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THE METHODOLOGY OF MUSLIM THEOLOGIANS IN
UNDERSTANDING THE QUR’AN AND THE DIFFICULTIES INVOLVED

By Nadim MACIT"

Abstract

In this paper I am to lay down the theory of Kalam’s understanding of the
Qur’an, to determine the difficulties involved and to discuss the possibility of
a new meaning search. When considered from this perspective, the question
about the role and methodology of Kalam in understanding the Qur‘an gets
twofold significance. Theology gains its role it played in its earlier times the
two elements, namely creed and politics should accompany each other. Con-
fining the matter completely to the speculative nature of metaphysical
realm, the traditional theology has ignored emphasizing human value and
his rights. To give priority to man and his main rights must be the main con-
cern of theology. Because we live in the world. In Qur‘anic language as an
individual everybody is mortal, but the idea of the world, although the uni-
versal man is a result, is constant. Theology by giving up the claim of “pure
identity” which is the ferocious face of this discipline must play a role of uni-
fying all Muslims who unify on main principles around the common interests
by realizing that the scientific face of it is related to the nature of the world.

Key words: Kalam, understanding, theologians, methodolojy, Mutazilite

In every attempt to name Ilm al- Kalam, the main emphasis is
made upon ‘word’ or ‘logos’ and accordingly some reasons for this naming
are laid down.* With the introduction of revelation to human terminology,
the ‘word’ had come to show bilateral aspects: one of them relates to the
necessity of revelation being understood by humans and the other to
ability of man to form a “meaning field” by speaking and discussing.
When thinking the place of “word” in forming a meaning field, one can
easily say that a discipline which is named by “word” is aiming a funda-
mental search for meaning.

When speaking of the understanding of the Qur’an, one doesn't
mean to know literal meanings of verses or to be enlightened by them.
For understanding is an act which involves conceptual frame, experience

* Professor at Theology Faculty of Gazi University in Corum
1 See. Taftazani, Serhu ‘I-akaid, Cairo 1988, p. 10.
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2 Prof. Dr. Nadim Macit

and conceptual comprehension.? The act of understanding the Qur‘an
implies the effort of enlightening the conceptual frame of Qur‘anic con-
cepts, of determining their fields of use, their meaning varieties in the
text context and in the off- text social- historical one and of setting them
on an intellectual base by unifying the meaning obtained. The aim for
our efforts to rely on the intellectual meaning of the verses rather than
their literal meaning is to set up an Islamic point of view based on the
Qur’anic texts. So in this paper I am to lay down the theory of Kalam’s
understanding of the Qur‘an, to determine the difficulties involved and to
discuss the possibility of a new meaning search. When considered from
this perspective, the question about the role and methodology of Kalam
in understanding the Qur'an gets twofold significance. Certainly to try to
find the answer within the IIm al- Kalam by definition is our main goal.

In the earlier period of Islam there were no diverse methods of un-
derstanding. Within the process of revelation, in fact, it was impossible to
set about a fundamental search for meaning.? For in the process of revela-
tion the problem to be discussed was whether the verses were from Allah
rather than their meanings. We can debate the phenomenon of change in
the process of revelation and its being transmitted to the community by
the Prophet. It is important to analyze this period together with the fol-
lowing questions: the prophet either transmitted the revelation by the
language known, comprehended and used by the community -that’s he
used the conventional means of communication- or he reinterpreted the
existing tradition and transformed the cultural patterns. This process is
important in that it constructed the Muslim mentality, had the transforma-
tion spirit come off and tidied up the language of a culture and forms of
depiction (ontology, epistemology and ethics or value) and it realized hu-
man’s transformation from internal to the external so that they conceive
and apply the revelation. In other words, since the revelation coming from
the transcendent Absolute Being was being transmitted to humankind by a
human through a human language and its echoes in historical intellect and
its practice in the society on the one hand and revelation’s having, though
partly, some causes necessitates it to be revealed and prophet’s answers
to the people by revelation and moreover by using the present argumen-
tation show that it is fairly difficult to “understand the Qoran” especially
its message in social context.

With the death of the Prophet, the arising political oppositions, later
controversies and their outcomes, conquest movement, in a sense the
confrontation of cultural and religious patterns, and its results, dynamics
implied by hasty change, the events Muslim encountered and their ex
cultural logic’s exposure and religious instutionalizm made a search for

2 For the concept of ‘understanding’ see. H. P. Rickman, Understanding and Human
Disciplines, Turkish trans.: Mehmet Dag, Ankara Univ. Publ., 1922, pp. 4-7.

3 Mihri Hasan, Abu Sa’de, el-Itticahu ’l-akliyyun fi miiskileti'I-ma “rifeti inde I-Mu "tezile,
Cairo 1993, p. 21.
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The Methodology of Muslim Theologians in Understanding The Qur'an 3

meaning inevitable. Naturally some other types of understanding came to
the fore. Right to that point we are to seek an answer to this question:.
What are the reasons which necessitated some other methodologies for
understanding? Even there was the Holy Qur‘an why was it impossible to
lay down as an unique criterion? These questions are the main points of
the issue. Is it possible to explain it by the internal and external differen-
tiation? Certainly not. Because diversity, though on the one hand is the
result of a change, a social demand and is the outcome of search for
meaning on the other hand even its appearance marks a certain period
and a certain case, it is beyond doubt that it has a close relation with the
past, with the present trends, with the emancipations and with the intel-
lectual mutual impact. Because Qur’an is being read within the space-time
context and within the meaning frame arisen from man and within a cul-
tural surrounding which expresses the totality of all diverse meanings.
Unfortunately in all traditional disciplines the true meaning has been
searched for between subject and object. Contrary to that, true meaning
is existing in a view which exposes the totality of network between subject
and object, which is aware of the impacts and which fits to the methodo-
logical criteria of sufficient understanding. Then what is substantial is not
an objective understanding but rather an understanding which aims ac-
cessing at an objectivity on the base of critical rational tradition. Because,
critical rational tradition is the most practical way of enlarging our knowl-
edge. If there is not a critical debate tradition, two problems arise. First ,
every usual understanding and imitation, selfish inductions may be attrib-
uted to the Qur'an and these may be imposed upon society under effi-
ciency of the Holy. Secondly, if there is not new information and meanings
then the process of standardization is inevitable.

That the Qur'an uses a human language and nature of the language
which contains diverse meanings lead to different understanding. So, we
can say that the reason for understanding Qur'an differently arises from
the peculiarities of Qur’anic expression.* Here from peculiarities we mean
inimitability and other unique traits of the Holy Book which separates
Qur’an from other text. But it must be stated that the Qur’anic text which
exposed by the language and which has the potentiality of being general-
ized can be understood. However, the Qur‘anic language about different
realms of knowledge and beings, its transition from phenomenon to
noumenon , the Qur‘anic expression on social field, as Fazlurrahman®
points out, necessitates a hard effort to understand the Qur'an. Neverthe-
less, this effort per se which is implied by society, language and cultural
components denies the thesis of objective understanding. This is the rea-
son why Qur‘an is not clear-cut and unilateral. So everybody is under-
standing the Qur’an peculiar to him. Because meaning has a direct rela-
tion with the collective knowledge of one. Even though what a text states

4 See Ali Harb, en-Nas ve’l-Hakika, Beirut, pp. 33-34.
5 See Fazlurrahman, Islam and Modernity, gev.: Alparslan Agikgeng, Ankara 1993.
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4 Prof. Dr. Nadim Macit

literally is its first meaning, we undertake to clarify this first meaning by a
holistic approach to the Qur'an. As Nasr Hamid Abu Zayid puts it, the
objectivity which is possible to realize on the part of verses is a cultural
objectivity which is depended on space and time.® This means that the
thesis that theological schools understood the Qur‘anic texts objectively
and commented them with an absolute certainty is far being true.

In traditional Il/m al-Kalam, dogmatic matters are conceived as
theoretical matter which are demonstrated by rational proof, hence it is
said that * These matters are not the realm of diversity, but only one point
is true.”” Once the main proposition is put forward, then it is normal that
one insists his idea being right and others are wrong. Regarding the infer-
ences absolute, rational and objective, in the latest analysis, divided the
society into small groups. This conception is intellectually, methodologi-
cally, practically and dogmatically racism.® Whereas logical proofs, while
enforcing one to accept the certainty in objective knowledge (phenome-
nological realm), they play only a speculative role in subjective knowledge
(metaphysical realm). Therefore , they urge man to contemplate it deeply
rather than to enforce him to accept it.° This is the main reason why theo-
logical schools that exposed dogmatic matters as absolute and so to
speak, regarded as beyond history fed the opposition and even the con-
flict. This is also the reason for theological crisis on meaning. What was of
significance is that the tradition of criticism be revitalized and that the
meanings put forward be accepted as subjective opinions thereby ap-
proaching objectivity, but unfortunately as the result of objective ap-
proach, the idea that “As the truth is one in rational matters, so is in
dogmatic ones”*® came for. This opinion got a priority because the mean-
ing was related to the creed. Whereas different meanings are related to
the ‘scientific’ side of the matter. Moreover opposition, if considered as
proof and disproof in relation to the mutual equality conditions, it is diffi-
cult for the ideas to oppose each other in rational and priori matters. The
solution of this problem, in our opinion, is to separate between what is
dogmatic and scientific. For instance the existence and unity of God is
dogmatic matter. This is true and beyond the history. But the evidences
put forward are scientific. Also belief in angels is a dogmatic one, but
whether angels are natural laws or something beyond the nature is scien-
tific matter. To search whether the idea put forward is consistent in the
context of main references in the light of critical rational tradition is more
plausible than to say that ideas concerning the scientific aspects are all
true, or to say only one of them is correct.

Nasr Hamid Abu Zayd, Mafhumu’n-nas, p. 271.

Sahristani, al-Milal va’n-nihal, Beirut 1992, vol. I, p. 4.

Hasan Hanefi, at-Tiras va't -Tacdid, Cairo1980, p. 41.

Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, insan Pub., istanbul 1992, p. 12.
10 Sahristani, al-Milal va’n -Nihal, vol. I, p. 5.

O W N O
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The Methodology of Muslim Theologians in Understanding The Qur'an 5

This kind of interpretation, especially theological meaning can be
subject of every understanding which impedes human conscious. Man’s
effort to be and his tendencies, the genetics of will lying on the basis of
social event, the reality of existence, the desire to live, and their mean-
ings for change, the will emancipating its expectations come true and its
diverse echos, human instances who keeps different points in social
events, power-society relation which is the natural outcome of will differ-
entiation, the last and present cultural world and its being explained and
this type of explanation and the epistemic nature of intellect at that point;
all these are obstacles to accessing the objective meaning of the Quran.
The unique way of accessing to somewhat relatively an objective meaning
is to be aware of these factors. This awareness shows us the ideological
orientations, the efforts made by those who have the power to keep the
religious understanding within the boundaries of their understanding, the
traits of criteria observed in understanding and explaining, the nature of
elements which cause the community to change and the meanings that
change involves. Only by this way of understanding can it be possible to
prevent excessive understandings. Actually this case shows to us that a
sufficient understanding has some problems. Naturally this does not ex-
clude the probability of realizing objective meaning of any religious
dogma. For, denying the objectivity, in fact, is not but making it stable. An
objectivity which has the possibility of being realized within the meaning
of dogmas is cultural one, depended upon space and time. Not an abso-
lute objectivity, which is only a fantasy. Beyond doubt cultural objectivity
can be realized by reader’s using the whole analyzing methods and ways
to make out the meaning of dogma as well as by contemplating deeply on
its meaning. If ways and methods are changed and improved later ages
then interpreter has an excuse. Without doubt the mobility of dogma in
space and time is not other than the mobility inherent in a living ever
growing event. So making out new meanings from the verses does not
underestimate the ones made out previously.*

To understand the Qur'an from theological perspective has a peculi-
arity among others. We may call theological understanding of any text as
macro interpretation. Theological understanding together with implying
all efforts aiming at understanding the religious texts, at the same time,
by trying to understand such transcendental matters as revelation and
The Last Day, it does its best.'? Theology which considers the literal ex-
planation of transcendent realm and reference of phenomenon to
noumenon as the starting point for the understanding of oral and natural
signs (verses) by making intellect a main basis for the act of understand-
ing. Since Theology, essentially, regards man as a competent being in
understanding and speaking about it.

11  See. Hasr Hamid Abu Zayd, ibid, pp. 271-272.
12 See. Werner G. Jeanrounds, Theological Hermeneutics, Macmillan, no date, pp. 8-9.
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6 Prof. Dr. Nadim Macit

The problem of understanding the Qoran had been discussed in tra-
ditional Theology, even if not sufficiently. Theologians had dealt with such
methodological aspects of understanding a text as interpretation, herme-
neutics, commentary, etc. For instance the work of Al- Ash’ari(d.324) al-
Ibane an Usuli’d Diyane is about commenting the methodology of religion.
In the introduction, Ash’ari emphases that he left Mu’tazile and went back
to the way of Predecessors (Salaf) with reference to Ahmad b. Hanbal.*?
What was the way of Salaf ? Revelation was essential in their way and
intellect had a subordinate role to play within the boundaries revelation
determined. Ash’ari who limited intellect by revelation but interpreted
revelation by intellect set up a new method. This method starts from
Qur’anic verses and tries to understand it within the limits of epistemo-
logical explanations.* Consequently, Ash’ari by using intellectual patterns
comes nearer to Mutazilite thought. Absorbed the patterns used by Mutal-
izilite, Ash’ari benefited from this much in his works. Later on the meth-
odological affinity between two schools must be thought on.

Mutazilite thinker Kadi Abdulcabbar®® in the introduction of his Sarhu
usulil-hamse lay down the epistemological bases of a true understanding
and exalts intellect in transforming subsidiary to the essential. But intel-
lect, in the late analysis, is in the service of the Qur'an and Sunnah not an
alternative counterpart but a device. Therefore Theological intellect com-
prises the essential (as/) which was consisted of reason, senses, language
and social experience and the subsidiary(fer’) which was consisted of re-
search and reasoning. Eventually the intellectual methodic process is the
same.’®* What is understood from above is that in understanding the
Qur'an the two leading schools(Mutazilite and Ahl al-Sunnah) virtually
used the same criteria.

Kadi Abdulcabbar clarifies the thesis on understanding the Qur'an
and discussed them. When discussing the idea that “It is impossible to
know what Qur‘an means externally”, Abdulcabbar makes following ex-
pose:

There is no problem about falsity of this idea. Because the aim of
the word is explaining. Other aims are subject to explaining. If the word is
not related to that aim then the word is absurd. Just as human refer to
the literal meaning of the Qur‘an order to learn such judgements as lawful
or unlawful. Where it not possible to make out the literal meaning of the
Qur’an then they would not refer to it. In addition, one of the matters
known to us about religion that we know the judgements and pray accord-
ingly. Its fairly obvious that the Book of God is the primary source to refer
to for all these questions. If we didn‘t know what meant by the Qur‘an

13 Ags‘ari, al-Ibane an Usuli’d-Diyane, Madina, 1975, pp. 4-5.

14  See. Ibid, pp. 6-7.

15 See. Kadi Abdulcabbar, Sarhu Usuli’l-Hamse, Cairo 1988, pp. 39- 45.
16 See. Muhammed Abid al- Cabiri, ibid, p.166.
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The Methodology of Muslim Theologians in Understanding The Qur'an 7

then the responsibility of performing all these judgements would be futile.
Those who defend this baseless idea rely on this verse : “...but nobody
knows its interpretation but God. And those who have a profoundness in
knowledge say ‘We believed in it. It all from God.( Al-i imran 3/7). Yet
tehe conjuction “and vav” in this verse is correlative. So those have pro-
foundness in knowledge understand it.'”

Kadi Abdulcabbar expresses the second thesis about the impossibil-
ity of understanding the Qur‘an as follows: ™ Qur’anic words may refer to
different meanings. It may refer to the general or special. So until we
differ what is general from what is special it is inevitable to wait.'® Dis-
cussing this matter, h goes on:

Here the evidence that show its falsity. First; the companions of
the prophet would not refer to the literal meaning of the Qur'an and
wouldn’t wait for the evidence to come up. Secondly : this idea frees
Qur’an from its attributes such as guidance, expression, healing, light, etc.
Thirdly; this idea is contrary to this verse: “We left nothing missing in this
Book.” Because there is no more missing than mentioning the words that
are not known in meaning. When an evidence needed it must be a word.
How can we know what is meant by this word? You reply, by its literal
meaning or by any other evidence. If you say by literal meaning then why
don’t you say the same thing for the Qur'an in order not to need any other
evidence? *°

Advocating the possibility of understanding the Qur‘an, the author
says that one who desires to understand Qur‘an must have some charac-
teristics. These are:

Its not enough for a scholar to know Arabic. He must additionally
know grammatical points , narration and law which is the pile of religious
verdicts and causes. Because to comprehend the verdicts of religion and
causes behind them one should know al-figh. In addition, he must know
the unity of God, His justice, His necessary attributes and what is good
and what is bad for God and also what is possible and impossible about
Him if he is to understand the Qur‘an. Only after learning these one can
differ what is certain from what is not, etc. Unless one know these sci-
ences he can’t attempt to interpret The Book of God only by relying on
grammar and morphology.*

These excerpts shows that IIm-al Kalam had appeared as the result
of the efforts of understanding the Qur‘an. The organic relation between
political conflict and epistemological controversy in Islamic thinking prove
that the tendency of theological understanding was at the outset in the
form of displaying Islamic point of view. But later on, when Theology de-

17  Kadi Abdulcabbar, ibid, p. 602.
18  Ibid,pp. 603-604.

19 Ibid, p. 604.

20 Ibid, p. 605.
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8 Prof. Dr. Nadim Macit

fined as discipline confined itself to laying down the evidence as regards to
religious dogmas and to defend them?' gave rise to limiting its research
scope by dogmatic judgments and its goal by understanding and apologet-
ics of dogmatic judgments. The statement of “ Proving the dogmatic
judgments “ is directed to eliminating different interpretation in dogmatic
matters. Naturally in this case every sect would defend his opinion claim-
ing it as beyond- history and curse on other which he sees contrary to
that beyond-history and proved idea. In this case he is right, the other is
wrong. This approach easily contributed to the sects to proclaim adversar-
ies as infidels. Because the main aim here is not to understand the Qur‘an
but to get some evidence from Qur’an to support their opinion. Theological
intellect, though puts itself as the defender of the certain knowledge, it is
evident that its approach has caused but separation.

It is not possible to persuade man of hermeneutics to discuss the
methodological problems of theory of understanding. Hans- George
Gadamer?? while opposing to any methodological application to the act of
understanding, he, in his ongoing efforts, emphasized that any text would
reveal itself to the competent and diligent reader. According to Gadamer
the understanding of any text is not the outcome of applying elaborated
methods but the result of the truth’s expousing itself to the reader. Paul
Ricoeur,?® on the other hand, is among those who think the discussion on
methods of sufficient understanding necessary for a true understanding.
Like Gadamer, Ricoeur, too doesn’t desire to depict purely what we con-
ceive. Rather, he wants to promote our understanding of man and to look
for ways protecting man from possible deteriorations. His efforts are di-
rected to protecting human understanding that echos theological tradition
which has been trying to provide a criterion as to much truer interpreta-
tion of texts. The thinker’s words about methods for sufficient understand-
ing and providing a criterion for a true understanding of the text presents
us the signs which lead us from ‘fantasy’ field to that of ‘intellect’. So any
approach that denies the necessity of a criterion for true understanding of
any text is doomed to be called a sophisticated attitude and ideology of
miserableness. On the other hand the extreme point of objective approach
that’s “pure identity”, since it is an identity not capable of seeing, torns
the reality and feeds the opposition. As the dogmatic and political sects
are “pure identities”, as Ali Harb puts it, they are;

In Theological circle it was possible to accept each other. Because
‘blind identity’ is another face of ferocious opposition. Who adheres to a
pure identity, then he began to announce others ugly in a way. This fero-
cious opposition leads to hate, becoming distant, controversy and fight.

21 Taftazani, Sarhu’l -Akaid, p.3; Adudiddin al- Ici, al- Mavakif, Beirut, no date, p.7;
Tahanevi, Kessafu istilahati’l-funun, pp. 31-32.

22 Hans- George Gadamer, Truth and Method, London 1981, pp. 235, 238.
23 Werner G. Jeanrond, Ibid, pp. 9-10.
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The division monotheistic projects have seen can simply be explained by
this approach.”*

It is possible to call any attitude that considers his understanding
“the proven truth” as the ideology of conflict.

Ilm al- Kalam starts with the theory of knowledge. This theory of
knowledge primarily determines principles which are necessary to know
something and identifies methodological approach to dogmatic matter. For
to have an idea about knowledge is possible only by knowing the knowl-
edge itself, its principles, evidences and thought assumptions.?®* The con-
ceptual frame that forms knowledge is made up from knowledge, supposi-
tion, imitation, and ignorance. The common meaning which lies on the
intersecting and departing points forms the meaning field of knowledge.
But we should know that how the principles that are necessary in this
process change according to the knowledge and being spheres is not
clear. Moreover, traditional theological approach had mostly ignored the
key concepts concerning the dogmatic matters. This discipline lacked in
analyzing the dogmatic matters, in promoting their theoretical relations, in
enlightening the truth more effectively and in unifying the key concept’s
meanings. Whereas, the theory of knowledge has to critically analyze the
concepts concerning the world. This is, partly, the problem of analyzing
the present usage and partly the problem of promoting it or replacing it by
a more effective one. Lastly, the theory of knowledge must relate key
concepts on dogmatic matters to each other systematically. However,
even though theology uses senses, experience, observation and newsin
accessing the knowledge, its epistemological basis is : Intellect. That intel-
lect is essential and revelation is subordinate is taken for granted by the-
ology.

Faruddin Razi (d.606) and Aduddin Ici (d.756)’s ideas on the essen-
tially of intellect and subordination of revelation are as follow:

The revelation expresses supposition not certainty. Because to know
revelation is depended upon knowing its decree and will behind it. This
can be realized by language, grammar and morphology. To understand a
verse is depended upon not being there a narration, common meaning, a
metaphor, an implication, a confinement, a precedence or a deferment.
But these all are possible.?®

The idea of Kadi Abdulcabbar about reason- revelation relationship
is as follows:

Intellectual competence is to have a power for reasoning. So intel-
lectual evidence precedes Qur’an, Sunnah and Consensus. Because except

24  A.Harb, ibid, p. 34.

25 Hasan Hanefi, Islami Ilimlere Giris, Turk. Tr. Muharrem Tan, insan Pub. istanbul 1994, p.
59.

26 Ici, ibid,p.40; Razi, Mealimu usulid-din, (islam Inancinin Ana Kaynaklar), Tiirk. tr. Nadim
Macit, Ihtar Yay. Erzurum 1996, p.12.
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for rational proof , others are not essential in knowing God, His monothe-
ism and his attribute of justice. If we try to provide proofs concerning God
except for rational proofs, then we try to make the subsidiary an evidence
for the essential.””’

Muslim Theologians, in order to improve a methodology in dogmatic
field, tried to analyze the meaning of Jstidlal (reasoning) and nazar (con-
templation). Theologians , who gave priority to rational proof, define evi-
dence as something to prove matters which need to be proved. Their way
of reasoning are analogy, istikré (examplification) and tamsil(comparison).
Just as Kadi Abdulcabbar introduces his Usuil-I Hamse by asking this
question, what is the first necessary thing God ordered to man? And re-
plies it. This way that leads to know God is nazar. Because God can not be
known by necessity and by way of seeing. So man can know Him only by
contemplating. When analyzing this concept he emphases that nazar is
contemplation by heart.?® Calling nazar as contemplation by heart, he
makes emphasis on heart, the center of all knowledge capacity. By this
idea Abdulcabbar underlines an important point from epistemological per-
spective. It is that: Islamic reasoning is not transformation of things into
intellectual patterns, but giving meaning to natural and human phenom-
ena in conformity with rational laws. The reality of knowledge, to him, is
not but relaxing the soul and feeling relieved by heart.?® This definition
Islamic language shows that the main aim is to set man free from the
deadly ruins of life. Necessary knowledge is defined as the one that
leaves no doubt about certainty.*®* Though promoting knowledge from
natural and linguistic stage to a stage of heart and contemplation is a
positive approach, it hinders its promotion to an uppermost point by limit-
ing it only by kiyas, istikra and tamsil. Because Qur‘anic emphasis on in-
tellect goes far beyond this limitation.

Qur'anic encouragement on contemplation and thinking (Yunus
10/107, A'raf 7/185, Nahl 16/125) and its warning man by revelation
through human language shows that the primary goal of the Quran is to
make emphasis on the necessity of accessing to linguistic structure of
revelation. Because the laws, even those of absolute world, are explained
in human categories and conceptions so that human understands them.
The main aim of revelation is man and man is the part of this world of
experience. Then what is the power man has to use in ontological level
and to think about what is not present in experienced world other than his
ability to conceive the metaphysical realm?

Man with his natural stance is weak and forgetful one. He is affected
by what surrounded him and by his ambitions. If he were free from these

27 Kadi Abdulcabbar, Serhu usuli’l -hamse, p. 88.
28 See Kadi Abdulcabbar, ibid, p. 39.

29 ibid, p. 45.

30 ibid, p. 46-51.
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effects and lived by his uppermost faculties then he would not need any
divine guidance. Then the knowledge the Qur'an presents to humans is a
special one and aims leading human beings to reality. Therefore this
knowledge, because it leads to reality, is called in Islamic literature as
marifah (gnosis). It is of importance that the lack of faith in Qur‘anic lit-
erature is associated with the deterioration of intellect not will.** The
Qur‘an proposes man to contemplate (taffakur) as a way of thinking to
decrease the effects that hinder man’s intellect and conscious. Because
taffakur torns all mechanism that hinder human conscious.

When Muslim theologians before Ghazali were discussing the bases
of creed they relied on * the meaning ” which was inherent in the Qur’anic
language and operating in conformity with some rules. That the act of
understanding has a direct relation with the Qur’anic principles of under-
standing is discussible. That Ghazali made Aristotelian logic the basis of
religious sciences and legalized it by relying on religious texts*
(Surad42/17, Rahman55/9, Isral7/35, Suara26/102) gave rise to explain
religious passages with the patterns of Aristotelian logic. Searching for the
knowledge within the boundaries of logical propositions, melted such es-
sential matters as “epistemology” and “ontology” within the limitations of
traditional logic.>*

While Muslim theologians from the beginning on claimed that there
were no universal concepts in external world, with Ghazali they gave up
this idea and began saying, as did Aristotle, that universal concepts are
present both in intellect and in the external world.>* Even though it is pos-
sible to talk about the possibility of relative beings of universal concepts in
the intellect, it is impossible to say that our knowledge by experience is
universally necessary. For instance Razi in his Mealim-i Usuli’d Din puts
that to arrive an unknown conclusion we need to propositions, and if these
propositions are certain their conclusion is also sup positive.*® If one of
the two-known is evident and certain its reference to all its individuals is
evident, and repetition is not necessary. If not so one can not make anal-
ogy with a proposition that needs to be ascertained. Then something that
is known by logical analogy can, also, be known without it. Something
that is not known without analogy can not be known by it.? It is clearly
understood that two values logic of Aristotle can not contribute us in un-
derstanding the dogmatic matters whatsoever.

31 See S. Huseyin Nasr, Ideals and Realities of Islam, London 1989, p. 21.

32 Ghazali presents logic in an Islamic form. The criterion for science, absolute and unfailing
measurement, main criterion, and similar statements prove his approach. See .
Mi’yaru’l-ilm fi’l- mantik, Beirut 1990, p. 32.

33 izmirli ismail Hakki, Yeni IIm-I Kelam, istanbul 1342 AH, vol. I, p. 82.

34 See. M. Oikbal, Reconstruction of Religious Thought in Islam, Turk. Tr. Ahmad Asrar,
Istanbul 1979, p. 19.

35 Razi, Mealimi usuli‘d-din, p. 26.
36 Ibn Taymiyya, ar-Radd ala’l-mantikiyyin, Bombay 1949, p. 88.
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Analogy is compounded word which necessitates another word when
it is accepted as true with regard to the given propositions.*”

Being the way of inferring judgments, analogy has tree kinds: Prac-
tical, rational and methodological. It has various forms. For example
making inference from two arranged propositions.

Every created not free from creation is created
The world is not free from creation
Then the world is created.

Another form of analogy is division (sebr). It is a kind of knowledge
that is obtained by dividing what is not conflicting into two or more parts
in the intellect. So the evidence cancels one of the two parts. Like some-
thing being not both eternal and created.® Ghazali explains the same
method in his al- Iktisad fi’l I'tikad as follows:

Giving evidences has many forms. One of them is division (sebr). As
sebr means confinement it takes the name of division. We can simply put
it as follows: We divide our claim into two opposite sides. Then we cancel
one of them. By canceling one part we prove the other. For when one of
the conflicting part is cancelled naturally the other part is proven. For ex-
ample;

The world is either created or eternal

That the world is eternal is impossible

Then the world is created.

Here we cancelled the “proposition saying the world is eternal”.
When we cancelled this proposition the second proposition came true. For
there is no third option. The proposition we obtained is inferred from two
separate proposition. But to give rise to third proposition the two main
propositions need to be harmonious. Harmony , opposition in the first
premise that makes up the exclusive logic, must be between something
and its opposite or something and some other thing that equals to its op-
posite.*®

Another way is obtaining the unknown by two propositions, one of
them in conditional proposition the other is a given one. This given or
accepted proposition is mentioned in the first premise either by itself or by
its opposite. There is a proposition of exclusion between them.*® As in this
example:

If the world is created it has a creator
But it is created

37 Ghazali, Mi’yaru’l-ilm fil-mantik,p. 12.

38 Bakillani, Tamhid ,p. 38.

39 Ghazali, al- Iktisad fi’l-I'tikad, Beirut 1983,p. 13.

40 Ghazali, Mi‘’yaru’l -Ilm, p.112; Mihakku’n-Nazar ,p. 38.
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Then it has a creator.

Some another way is to take up the rival’s proof to make it a propo-
sition together with another evidently true proposition and by using them
to infer a conclusion which is evidently wrong. In this way we realize that
there is a false proposition among premises. Ghazali presents it as the
way of the Qur'an and gives this verse: “Say! If you are true bring your
evidence”(Bakara 2/111).

The way of analyzing all parts in order to arrive a conclusion is
istikrd , which has not a frequent usage in Kalam. Accepting it as the way
of realizing sup positive knowledge, Muslim theologians preferred the way
of tamsil, which is the method of comparing the unknown to known or
noumenon to phenomenon. This method may be defined as proving some-
thing with the accuracy of its similar.** Zamakhsheri summaries it saying
that * The Qur'an informs us about unseen by using what we see by ex-
perience.”? Kadi Abdulcabbar in his work al- Muhit bit Taklif defines phe-
nomenon as something which is known necessarily and noumenon as un-
known but possible to be known by reference. But he puts two conditions
for the reference of phenomenon to unseen. First, they must have a
common reference and secondly they must have a common cause.*® The
methodology of theology is that it refers to rational premises about known
field and refers to the Qur'an about unknown. By comparing two each
other which are common in reference and cause theology arrives a conclu-
sion. Muslim theologians who don’t see it a necessity for a normal knowl-
edge to have a reference, as far as the origins of the evidence are con-
cerned, they see it necessary.

Attempts on accepting sensitive realities and experiences gained in
society as real references and subjecting the subsidiary (fer’) to this refer-
ence makes the intellect the main source of religion. But this comparison
arises from the nature of the language of revelation. Moreover schools of
Muslim theology made some epistemological principles of phenomenologi-
cal realm as dogmatic ones. Even the controversy between Mutezila and
Ahl al-Sunnah was intensified on rational premises. This is the main rea-
son why The People of Sunnah later took refuge to Aristotelian logic.

All these are enough to show that theology regards religion only the
totality of rational and logical propositions rather than those of supra ra-
tional belivings. The trend to consider Qur‘anic concepts as texts to be
transferred into rational ones led to the conclusion that the method of
“true understanding” is possible only by logical validity. Theologians who
cut off the relation between intellect-nature, intellect-history have increas-
ingly headed towards abstract realm and intensified on speculative discus-

41  Ghazali, Mi’yaru’l -IIm, p.154; Aduddin el- Ici, ibid, p.35; Bakillani, ibid,p. 38.

42  Zemahseri, al-Kassaf, Beirut,no date, vol.II/290; M.Abduh- M.Resid Riza, Tafsiru’l -Menar,
Beirut , no date, vol. III, p. 52.

43  Kadi Abdulcabbar,el- Muhit bi‘t-Taklif, Cairo, nd., p.167
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sions. Besides theology which was not able to pass through the daily prob-
lems of man couldn't go beyond saying that what was necessary to be
said had already been said.

Analyzes of language and their consequent meanings and results
based on logical premises are presented as proven realities; basing reve-
lation on reason is accepted as a principle but satisfactory knowledge
about reason is not given. In epistemology, reason is spoken about to-
gether with sense, observation and experience. It is said that is a base for
revealed evidences. Talking always about the fallibility of senses, theolo-
gians convincingly detriment the confidence to the senses.

But the problem here is that: Seeing that the reason theologians
meant here is not pure reason, then the practical reason can’t do without
the collective build up of the day and of the last. It is a reality that every
reason is formed within the culture. In this case the proposition that the
reason is the base for revelation has not got any validity. As is known by
experience that thinking is determined in a way, then how can the reason
that is formed by the data of experience be a base for revelation. These
questions show that “ understanding” has a direct relation with culture
developed within space-time process. Interpretation takes its colour from
this cultural environment.

It is right this understanding that remarks the process. But this is
self-verification of reason. This understanding may shed light on some
kinds of knowledge. Therefore any understanding based on the two-value
logic is by definition an “objective understanding” and not but a repetition
of some known matters. All forms of analogy we mentioned above are
essentially repeat knowledge. Moreover dogmatic matters in traditional
Muslim theology has been narrated by logical inferences. Yet this method
which is not but repetition has been outdated.

The world is changeable
Every changeable is created
Then is the world created.

As there is a mutuality between proof and proven, the conclusion ™
Then the world is created” is certainly right. Yet the word ™ changeable” is
used as a predicate in the first premise, the word “changeable” in second
premise is substratum as it used in classical logic. These two haven’t got
any additional meaning. In other words, it hasn’t got any meaning beyond
inductive field. The conclusion, also, has not got any ore additional mean-
ing than premises and there is no any extension in knowledge. In fact
this is not but tautology.

Logic has a great contribution on human thinking. But it hasn’t got
this much in understanding the matter of facts which the Qur‘an presents
to the attention of human beings. This kind of logic has nothing to do with
the realms of being and knowledge in understanding the language of the
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Qur’an on these different realms. As Fritjof Capra puts it just as is always
done with regard to the world of living beings when we cling to the spheri-
cal chain of causality the use of logic involves us to paradoxes.** It is more
suitable to use all intellectual processes. Because with this processes the
universal net of mutual relations comes together. Having a meaning is the
main characteristic of conscious, understanding, on the other hand, is
within the sphere of logic. But this logic must, starting from the preposi-
tional structure of science, surround the whole in its uppermost level rely-
ing on its trait which is relating meaning to the objects and logic must be
the conscious of the meaning. The dialogic method which is used to attain
the meaning is the best example of this. The aim in this method is not to
repeat what is known but get the point of the meaning. Every meaning I
the grammatical structure of a language has a logic. Similarly the Qur’anic
language together with its peculiar structure and the meaning of this
structure has its own logic. Then the problem is to impose on logic more
function.

We can summarize the methodical criteria of a true understanding
of the Qur'an and the matters to be paid attention in theological under-
standing in this act as follow:

I. Introduction of revelation to human terminology means meeting
transcendent horizon with human one. Actually God’s addressing to man
through human language implies His message’s potentiality of being un-
derstood. The credibility of linguistic approach to the understanding of the
Qur’an arising from this phenomenon. But understanding the Qur’an in
linguistic level makes attitude of the subject more effective. This is why
the interpretation emphases only one of the social, cultural and political
realms. To approach the text and to disclose its secrets begins with the
first reading. But it necessitates some conditions. First of all the Qur‘anic
language varies according to the realm it is applied. For example its lan-
guage with regard to phenomenological and social field is much easier
than the language with regard to unseen, history and ethics in which it
frequently uses symbolic (comparison, metaphor, parable, allegory, etc.)
language.*®

To put this different language on philosophical base in the context
of “episteme and being” realms, it's necessary to determine the words
that developed and differentiated and even lost, to some extent, their
original meanings in the historical process and to shed light on the con-
tents of they concepts. The main effort here is to shed light on the con-
tent of Qur'anic words and to turn the words which lost their original
meanings back to their essential meanings. This is inevitable, because
obscurity in meaning means the lack of meaning. This process makes up
the first stage of understanding.

44  Fritjof Capra, Yeni Bir Diisiince, trans.: M.Armagan, Agag Yay. istanbul 1992, p. 94.

45 See Ilhami Giler, “Hermenétik Acidan Kur'an Anlama va Yorumlamanin Sorunlar”, 2th
Symposium on Qur‘an, Bilgi Foundation Pb., Ankara 1996,pp. 298-299.
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II. After turning the concepts which the Qur‘an uses in may fields
back to their original meanings, its possible to put them on a philosophical
base by taking the integrity of the Qur'an into consideration. This stage is
necessary for putting a way of life into practice. Actually to come closer to
the verses and do disclose their meaning necessitates the second stage
called analytic reading. To make out subtleties of verses and reference of
meaning and to conceive them can be realized only by this way.* This
second stage involves the attempt to redefine the Qur‘anic concepts into a
scheme to form Qur’anic point of view. This point of view can not be rec-
ognized in the first meaning of Qur'anic passages. But its possible to form
a world of view by lightening the essential concepts and by putting them
on a philosophical substratum. This includes the transcendent realm. Be-
cause this field as addresses our some informative faculties by obtaining
the knowledge of this field we can get an integrity of knowledge. For, the
transcendent realm is the appearance of the absolute realm. Seeing that
faith is a kind of knowledge of transcendent realm we can define it as its
appearance in man.*” This face of faith or knowledge is formed by human
nature, his place in society and his way of life which is developed through
his dependence on knowledge. We call this field which has wholly ignored
by traditional theology as a world view. Word view is a way of life formed
by the principles that refer to all aspects of life.

III. To perceive the nature of reality of change. Because society
has a structure that changes constantly. This change is not only in the
economical, social, daily life areas technological and scientific fields but
also in the mentalities of the individuals, their ways of thinking and in
their point of view to the world.”® And even in the social change process
the most effective point is scientific and intellectual activities. Especially
this latter makes significant changes through adding new concepts to
man’s meaning fields such as God, man, society and nature, all which
form world views of humans.

Just as Toshihiki Izutsu *° shows by examples that as a result of in-
tellectual influences theological concepts have lost their original meanings.
Then the interpretation, on the one hand, has to perceive losses meaning
in the Qur'anic statements and has to give new meanings to these state-
ments by conceiving the reality inherent in the concept of change.

IV. It is quite wrong to limit the function of theology to laying down
some rules but ignoring practical life. Creed is not pure idea but method of
life. Longing for an action can not be thought without the heart that per-
ceive the matters. This must be so order that the goodness not to turn out
to badness and virtue not to turn out to malicious action. The criticism of

46 See. Nasr Hamid Abud Zayd, ibid, p. 270-272; W.E Jean Round, ibid, p. 161.
47  Acikgeng, ibid,p. 224.

48 F. Rahman, Islam and Modernity, Turkish trans.: A. Agikgeng, H. Kirbasoglu, Ankara
Okulu Pub., Ankara 1996, p. 81-282.

49  See. Toshihik Izutsu, Kur‘anda Allah ve Insan, Kevser Pb., istanbul 1979,p.45-50
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the existing order, which was operating in favour of tyranny and exploita-
tion process shows that faith and action are not separate ones, on the
contrary they are dimensions feed each other. Just as the Qur'an analyzes
it:

Can you imagine one who denies all moral values (religion)?

Then such is the man who repulses the orphan.

And encourages not the feeding of the indigent

So woe to the worshippers

Who are neglectful of their prayers

Those who(want but) to be seen ( of men)

But refuse to supply even neighbourly needs. ( Maun 107/ 1-7)

We again say that creed is not only an idea but life itself. Then the
method of theology starting from faith pillars passing through the world of
thought , the problems of action, the rulers of life must lay down some
bases to close the gap between faith and action. In other words theology
must construct a world view. Theology , by being aware of its face which
degenerated the thesis of “pure reality”, must give up its habit to evaluate
the differences in scientific field by the criteria of faith or denial and must
try to unify the power of Muslims. It must be understood that there is no
use increasing tensions by repeating the ex-conflicts and oppositions, all
of which are the results of isochronal history.

V. To question the reason which is the epistemological basis of the-
ology. The meaning imposed upon the reason in Islamic theology is not
clear. Theological reason is defined as something to know the essentials
of the evidence, the matters concerning the evidence and the rational
premises.

This kind of definition shows that theological reason is a conceptual
and logical one. Theological reason filled up with the sense data and nar-
rations, actually, has a potential to pave way to a new understanding. The
historical event, human’s place in historical context, social change, powers
that stimulate humans, all these cause the interpretation to be subjective.
Narration existing in the center of theological reason must be replaced by
the philosophy of history. That the divine revelation is revealed in a his-
torical surrounding, that there were some causes asked for revelation and
that some cultural matters were answered by revelation are the matters
that necessitate this process to be analyzed carefully. In a milieu in which
historical and social thesis are discussed, it's interesting that theology still
engages in old time problems and repeats them with the same language
again and again. This problem must replace the field of historical sensitiv-
ity of Kalam by “diverse sensitivity types”°( historical, anthropological,
critical methods). Only by this way can we overcome both the sophistic

50 See Anthony Giddens, Sosyolojiye Elestirel Bir Yaklagim, Tur.tr. R.Esengin, i. Ogretir,
Ihtar Pub., Istanbul 1993,p.23-24
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attitude and subjectivity, “the ideology of miserableness” as we call it ,
nihilism in its new version and “false conscious”, the ideology of conflict,
which claims that what had to be said had also been said with the thesis
of “pure identity” and “proven knowledge”.

VI. The conditions the interpreter must have: When counting the
conditions the interpreter must have Kadi Abdulcabbar puts forward, it's
not sufficient for the interpreter to know only Qur‘anic language, he addi-
tionally, must know the structure of language, the methods of under-
standing, causes of religious judgments and theoretical bases of relig-
ion.>* Though I agree with all these argumentations, it must be pointed
out that this approach underestimates components which intensify the
subjectivity of meaning. First of all, the interpreter must determine his
own position for the text. He must be competent not only in traditional
sciences but in all other sciences which will help him in conceiving the
truth. The effort to understand the Qur’an doesn’t mean seeing it as an
object. What makes Qur‘an an object is the aim of regarding it a source of
all ambitions, populist interests by revitalizing the -false conscious-. The
intellect of interpreter must be fed from original form of Islam so that the
intellect that has the main role in hermeneutical act conceives the act of
original conceiving. The interpreter (theologian) has to perceive the
course of events in history and the direction of the future in order that he
plays an active role in this course. He must have the sensitivity of realiz-
ing the efforts of official religious expression which attributes itself a sanc-
tity and absoluteness, and the actions through which those who have the
power trying to legalize their performances in order not to be in the cate-
gory of “servant ulema of the power”, the example of which are abundant
in our history.>?

We can say as a conclusion that in order that theology gains its role
it played in its earlier times the two elements, namely creed and politics
should accompany each other. Confining the matter completely to the
speculative nature of metaphysical realm, the traditional theology has
ignored emphasizing human value and his rights. To give priority to man
and his main rights must be the main concern of theology. Because we
live in the world. In Qur’anic language as an individual everybody is mor-
tal, but the idea of the world, although the universal man is a result, is
constant. Theology by giving up the claim of ™“pure identity” which is the
ferocious face of this discipline must play a role of unifying all Muslims
who unify on main principles around the common interests by realizing
that the scientific face of it is related to the nature of the world.

51 Kadi Abdulcabbar, ibid, p. 605.
52  See. Nasr Abu Zayd, ibid, p.271-272; Hasan Hanefi, ibid, pp. 46-49 .
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Ozet

Biz bu yazimizda kelamin Kur‘an’t anlama kuramini ortaya koyacak, buna i-
liskin sorunlari belirleyecek ve yeni bir anlam arayisinin imkanini tartistik.
Meseleye boyle bir perpektiften bakarsak, Kelamin Kur‘an’i anlamada yeri ve
énemi nedir? Sorusu daha da bir 6nem kazanir. Kelamin Islam’in erken dé-
nemindeki rollinii yeniden kazanmasi icin, baslangicta dayandigi iki temel
unsur, akide ve siyaset, birbirine eslik etmelidir. Kelam, iftilafin vahsi ylzind
gdsteren saf kimlik iddiasindan vazgegip, bunun ancak salt itikadi ilkelerde
mdmkdin olacagini, fakat meselenin ilmi yénindin, bilginin ve yorum evreni-
nin niteligi ile baglantili oldugunu gérip, temel ilkelerde birlesen biitin mis-
ltimanlari ortak amacglarda birlestirici bir caba igine girmelidir.
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SATIBI'YE GORE MESALIH-I MURSELE ILE BID'AT
ARASINDAKI FARKLAR

Salim OGUT*

Abstract

Differences between the masalih-i mursala and bid’at
according to Satibi

According to the scholars who study on the Islamic Jurisprudence the target
of divine ordinances is two concepts called " celb-i maslahat” and “def-i
mefsedet”. That’s why to define the religious limits of these concepts is one
of the most important subjects in systematical Islamic jurisprudence. In
addition some of the scholars have confirmed the similarities between the
efficient causes that impel the scholars into searching for a good causes in
the worldy deeds and the causes impel to apocryphal (bidat) in the
religiously deeds. Because a person who believe in the next world has to
consider two concepts worldly and the worldly right things “maslaha” at the
same time.

Key Words: Makasidu’s-seri‘a, Maslaha, masalih-i mursala, mefsede, Bid'a

I- Giris:

Makasidu’s-seri’a acisindan bakildiginda, diinya hayatinin, maslahat
ve mefsedetin (fayda ve zararin) birbirini takip ettigi ve birbiriyle catistig
bir alandan baska bir sey olmadigi gorilecektir. Bu kavramlar muhtelif
disiplinlerde hisin-kubuh (iyilik-kétilik)! veya hayir-ser seklinde muhtelif
isimlerle adlandirilsalar da, sonucta hep ayni hakikate isaret etmektedirler.

* Dog. Dr., Gazi Universitesi, Gorum ilahiyat Fakiiltesi

w

1 Aslinda hisin kelimesinin Tirkge'deki sozlik anlami ™ iyilik” ten gok “guzellik”, kubuh
kelimesinin s6zlik anlam ise “kotiluk"ten gok, “cirkinlik” kelimeleri ile karsilanmaktadir.
Ancak “glzellik” ve “girkinlik” kelimeleri daha gok estetik alanda kullanildidi ve o alandaki
degerleri ifade ettigi icin burada kullaniimasi uygun gériilmemektedir. Bu kelimeler islami
literattirde kavramlasmiglardir ve estetik anlamdan gok eylemlerin ahlaki ve dini degerle-
rini belirtirler. Kelam, Ahlak ve Usul-i Fikih terimi olarak hisiin ve kubhu yerine gore “iyi-
lik-kotulik, dinya ve ahiret hayati agisindan fayda-zarar” diye ifade etmek daha isabetli
gériinmektedir. Ilyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, DIA, c. XIX, s. 59
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Dinin gerek itikadi, gerek ahlaki, gerekse fikhi hikimlerinin tama-
minin, kullarin maslahati icin vaz edildiginde herhangi bir siphe ve bu
alanin uzmanlar arasinda da herhangi bir goris ayriligi bulunmamaktadir.
Kitap ve Sunnet yoluyla konulan hiuktimler, bazen bizim beklentilerimizin,
taleplerimizin ve arzularimizin hilafina varid olsalar bile, nihai tahlilde biz-
lerin maslahati icindir. Kur'an-1 Kerim ayetleri bu konuda yeterince aciktir.?

Ancak kullarin maslahatlarinin tamaminin Kitap ve Sinnet'te yer
almadidi, dolayisiyla onlarda zikredilenlerin disinda da bir takim maslahat-
lardan stz etmenin mimkin oldugu, bu sebeple de, bu konudaki arayisla-
rin devam etmesinin gerekli bulundugu muhakkaktir. Ancak bu noktada
Kitap ve Sinnet'te yer almayan, fakat bizim de maslahat olarak gordtgu-
muz bazi durumlarin ve fiillerin dindeki hikmd hususunda ulemanin ihtilaf
ettidi, yani onlarin gergekten maslahat sayilip sayilmayacadi, maslahat
sayilsalar bile bunlara itibar edip etmemenin dindeki hikmu gibi konular-
da gorus ayriligina dustikleri gortlmektedir. Dort mezhebin kurucusu
mictehid fakihler basta olmak Uzere fukahanin gogunlugu, belli sartlar
cergevesinde® bu maslahatlara itibar edilmesi, yani bunlarin ser kaynak
sayllmasi kanaatindedirler.* Zahiriler basta olmak (izere Amidi ve ibn
Hacip gibi bazi Safil ve Maliki bilginler ise 6ncekilere muhalefet etmisler ve
huccet dederi olmadigini séylemislerdir.®

Maslahatin belli sartlarda huccet oldugunu séyleyenler énce bu sart-
lar belirlemisler, ardindan da belirledikleri bu sartlar cercevesinde masla-
hatin sinirlarini tesbit etmeye calismiglardir. Kolaylikla takdir edilecedi
Uzere surekli olarak, hukuki problem g¢d6zmek gibi bir misyonu ustlenmis
bulunan fikih bilginleri, bu sinirlari ne kadar genisletebilirlerse o dlglde
fikih alanindaki hareket kabiliyetlerinin islerlik kazanacadini gérmusler,
dolayisiyla mesruiyet alani icinde hep bu imkani aramislardir. Bu ylzden
maslahati huccet kabul eden bilginler arasinda muayyen bir uygulamanin
mesru ve muteber maslahat sayilip sayilamayacadi hususunda gorts ayri-
liklar ortaya gikmistir.

Ayni husus bid’at konusu igin de gecerlidir. Dlnyevi fiillerimizde biz-
leri maslahat arayisina sevk eden sebeplerle, dini fiillerimizde bid’ata sevk

2 Tek basina su ayet-i kerime bile bu tesbiti temellendirmeye yetecek kadar agiktir: “Hosu-
nuza gitmese de savasmak size farz kilindi; mumkuandr ki nefret ettiginiz bir sey sizin igin
iyi olabilir ve yine mimkundur ki hoslandiginiz bir sey de sizin igin kotu olabilir; Allah bilir,
ama siz bilmezsiniz.” el-Bakara, 2/216.

3 ileride bu belli sartlar cercevesindeki maslahatin adi “maslahat-1 miirsele” olarak tasrih
edilecektir.

4 Ozellikle muasir usul bilginlerinin dzenle ve dnemle isaret ettikleri gibi, -bilhassa kadim-
usul kitaplarinda sadece Imam Malik’in belli sartlar cercevesinde maslahati huccet saydigi,
dige Gg mezhep imaminin bunu huccet kabul etmediklerini yazarlarsa da bu tesbiti kabule
sayan gormek muimkin dedildir. Zira muhtelif fikih kitaplarini inceleyen herkes diger Ug
imamin da bu konudaki tutumlarinin, usulcllerin séyledigi istikamette olmadidini gérecek-
tir. Mesela bkz., Zekiyyuddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, cev.: ibrahim Kafi
Dénmez, Ankara 1996, s. 171; Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usdli, cev.: Ruhi Ozcan, istan-
bul 1993, s. 225

5 Zekiyyluddin Saban, age, s. 171; Zeydan, age, s. 225.
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eden sebepler arasinda mahiyet birligi oldugu soOylenebilir. Zira uhrevi
aleme inanan insan igin tek basina dinyevi maslahati énemseyip, uhrevi
maslahat ve menfaati g6z ardi etmek s6z konusu olamaz. Bu inanisin ve
anlayisin tabii bir sonucu olarak bu insan, nasil dunyevi alandaki masla-
hatlarinin godalmasini veya bu alanlarin genislemesini hedeflemisse, dini
alanda da kendisini Allah’a yaklastiracak vesilelerin artmasi icin ayni arayi-
sI sUrdirmustir. Bu sebeple bu alanda da s6zu edilen arayisa yonelik ca-
balarin olmasi® ve bu esnada da bilginler arasinda gorts ayriliklarinin orta-
ya ¢ikmasi, son derece tabii bir durumdur.

II- Satibi'nin “"Maslahat” ve “Bid'at” Konularindaki Konumu:

Satibi'ye modern anlamda iki uzmanhk alani tahsis etmek gereksey-
di, bunlardan birincisi maslahat, ikincisi de bid'at olurdu. Her iki alanda da
sadece vukuf sahibi mitehassis bir alim dedil, ayni zamanda bu alanlara
orijinal yaklasimlar getiren, kadim ulemanin ilmi mirasina cok degerli agi-
Iimlarla katki sadlayan, kelimenin en hakiki anlamiyla muhakkik alimler
kervaninin en mumtaz simasidir.

Bu tesbitlerimizin en sadlam iki sahidi, gliniimtze kadar gelen iki
dederli eseridir. Bunlardan birincisi el-Muvafakat'tir ve o6zellikle ikinci cil-
dinde yer alan makasid-i seri’a bélimiyle son derece orijinal bir eserdir.’

6 Bid’at konusunda doktora tezi olarak kapsaml bir calisma yapan izzet Ali ‘Atiyye insanlari
bid’ata sevk eden sebepleri 6ncelikle su iki ana baglik altinda toplamistir:

1-Alah’in  (cc) ve Rasuli’nin (sav) Kitap'ta ve Slinnet'te zikretmedikleri hususlarda din
adina itikadi, fiili ve kavli ilavelerde bulunmak.

2 -Allah’in (cc ) ve Rasulli’niin (sav) zikrettikleri hususlari ise ya nefyetmek veya gegersiz
tevillere bagvurarak ihmal etmek.

Bu iki ana esasa dayall olarak bid’at ihdasina yol veren sebepleri de su baslklar altinda
toplamigtir:

Dinde, bilgiye dayanmayan gdruslerin sdylenmesi ve bunlarin kabul edilmesi. S6z konusu
bilgi eksikliginin en gok tebariiz ettigi alanlar ise: a) Arap dili ve Uslubuna dair cehalet, b)
Tesri kaynadi olan Slinnet’e dair cehalet seklinde belirlenmistir.

Kur'an-1 Kerim’deki mitesabih ayetlerin pesine dustlmesi ve onlara uyulmasi.
Heva ve heveslere tabi olunmasi.

Masum olmayana teslim olunmasi. Yani peygamberlerin disinda bazi imamlarin da masum
oldugu inancina sahip olanlarin, o kisilerin s6z ve davraniglarini da Hz. Peygamber’in slin-
neti gibi telakki etmeleri.

Bunlarin yani sira bir de bid'atlarin yayginlik kazanmasinin muayyen sebeplerine isaret
eden muellif, onlari da su bagliklar altinda zikretmistir: a)Alimlerin bid’atla amel etmeleri,
halkin da onlara gliven duyarak onlar taklid etmeleri, b) Bid'atlar karsisinda siikut etmele-
ri, halkin da bu sUkutu ikrar ve onay zannetmeleri, c) Misliman ydneticilerin baz
bid'atlara sahip gikmalari ve onlan kurumlastirmasi, d) Halk arasinda adet hikmuni ala-
cak kadar yayginlik kazanmasi ve kdk salmasi, e) Bidatin, insanlarin nefislerini oksamasi
ve onlarin heveslerine uygun dusmesi. bkz., ‘Izzet Ali ‘atiyye, el-Bid‘ati tahdidihd ve
Mevkifii'l-Isldmi Minh&, Beyrut 1400/1980, ss. 189-255

7 Seyyid Bey Fikih Usull kitabinin giris kisminda bu kitap hakkinda sunlari yazmistir: “Bu
kitap yenilikgi (miceddidane) bir metodla yazilmis, gayet gizel, yukarida adlari gegen u-
sul kitaplarinda bulunmayan, zamanimiz igin gok dnemli bahisleri igine almisbir kitaptir.
Satibi bu eseriyle, fikih usull ilminde asil incelenmesi gereken meselelerin hangileri oldu-
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Takdir edilecegdi lizere makasid-i seri’‘a ile maslahat arasinda birebir dene-
cek kadar yakin ve siki bir iliski mevcuttur. Zira makasid’dan bahsedebil-
menin On sarti, Serfatin bir maksadi gergeklestirmek icin gonderildigini
kabul etmektir. Bu kabul ise dogrudan dogruya maslahat disincesini akla
getirmektedir. Clinkl maslahat en yaygin ve makbul anlamiyla “celb-i
menfaat ve def-i mefsedet” tir. Seri‘at da bu maksadi gerceklestirmek icin
gonderilmistir. O halde “Seriat'in maksadi, Allah’in kullarinin maslahati igin
olan her turli diizenlemenin tesriine imkan sadlamaktir.” denilebilir ve
béyle bir ifadede makésid ile maslahat arasindaki ilgi, hatta eskilerin gok
isabetli tabiriyle “telazim” yakinen gorilebilir.

ikinci sahidimiz ise diger énemli eseri el-i'tisim’dir. Kitabin tashih
ve tanitimini Ustlenen meshur Islam alimi Muhammed Resid Riza, eserin
mukaddimesinde sunlari sOylemektedir: “"Sayet bu kitap, Misliimanlar
arasinda ilim ve din alanlarinin zaafa udgradidi bir dénemde telif edilmis
olmasaydi, Siinnet’in ihyasi, ahlaki ve ictimai alanlarin islahinda yeni bir
hamlenin baslangici olabilir, miellifi de bu eseri ve bunun bir diger benzeri
olan -ancak daha 6nce esine rastlanmayan- el-Muvafakat adli eseri saye-
sinde Islam’da en biiyik miiceddidler arasinda sayilabilirdi. Bu eserlerin
mdaellifinin calisti§i alanlardaki konumu, ictimai ilimlerde bilge kisiligiyle
taninan Abdurrahman b. Haldun’un kendi alanindaki konumu gibidir. Her
ikisi de énceden séylenmeyenleri séylemislerdir.”™

Her iki konuda da bdylesine ehliyet sahibi bir bilginin eserlerinde,
her dénemde tartisilan ve bulylk bir ihtimalle birbirine kanstirilan bu iki
kavramin anlamlarini belirginlestirmek ve sinirlarini belirlemek suretiyle
ayristinilmalarina yardimcr olmak igin agiklamalar kaydetmis olmasi, bu
alanda biylk bir boslugu doldurmustur. Bazi problemlerin nihai sekilde
¢Ozllmesinin mumkin olmadidini, nesiller dedistikce ayni problemin degi-
sik versiyonlariyla yeniden niiksettigini her zaman misahede etmekteyiz.
Bilhassa ele aldigimiz bu problemin bu 6zelligini her an yasayarak gormek-
teyiz. Hal boyle olunca o glin yazilanlarin bu gin igin de ayni tazeligi koru-
dugunu séylemenin mimkin oldugunu zannediyorum.

gunu goéstermek istemis ve ilmin pesine dismesi gereken hedefe yénelmistir. Fakat yuka-
rida da soyledigim gibi bizim dogu alimlerinin sonradan gelenleri, Satibi'nin tuttugu yolu
takip etmemis, bilakis isi lafiz ve cedel kavgasina dokmis olduklarindan, onun agtigi ¢igiri
genisletecek kimse ortaya gitkmamistir.” Satibi, Muvafakat, (Giris), c. I, s. VIL.

Bu dederli eser, ilk olarak h. 1302 yilinda Tunus’ ta tab edilmis, ardindan h. 1327 yilinda
Musa Carullah tarafindan daha itinali sekilde nesredilmis, daha sonra da Misir ulemasindan
Abdullah Diraz tarafindan “serh” denebilecek gapta tahkikli bir nesri daha yapilmistir. 1990
yilinda ise Mehmed Erdogan tarafindan terciime edilmis ve istanbul’da basiimistir.

8 Satibi, el-I'tisém, (Resid Riza’nin mukaddimesi), Beyrut 1402/1982, s. 4.
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III- Satibi’'nin “"Maslahat” ve “Bid’at” anlayisi:

1. Maslahat Anlayisi:

Satibi, el-Muvafakatin ikinci cildini hasrettigi makéasid konusuna
keldmi bir mukaddime ile girerken: “Seriatlarin konulmus olmasi sadece
hem diinyada hem de ahirette kullarin maslahatlarinin temini amacina
yoOneliktir.” dedikten sonra, bunun bir énerme oldugunu, ancak dogrulan-
ma veya yanlislanma yerinin kelami eserler olup, bu eser olmadigini be-
lirtmis, akabinde su tesbite yer vermistir: “Biz seriatin kullarin maslahati
icin konulmus oldugu neticesini istikra (=tiime varim) yoluyla elde etmis
oluyoruz ki, bu neticeye ne Razi‘nin ne de baska birinin itiraz etmesi
mumkin dedildir.”

Satibi, maslahatin anlaminin yeterince acgik oldugunu duslindagu i-
gin, bid’atta oldugu gibi kavramsal bir tarif verme ihtiyaci hissetmemekle
birlikte, kavramin ilk bakista herkes icin ayni netlikte goérilme ihtimali
zayif bulunan bazi noktalarina acgiklik getirmek suretiyle, yine de daha
sonraki ulemanin tarif etme gabalarina yeterince katkida bulunmustur. S6z
konusu noktalarla ilgili tesbit ve izahlar su sekildedir:

“Bu diinyada bulunan maslahatlar'® iki acidan ele alinirlar:
Varlik aleminde bulunmalari ve mahiyetleri agisindan.
Ser'l hitabin ilgi alanina girmesi agisindan.”!

Birinci acgidan bakildiginda hicbir diinyevi maslahat ve mefsedetin
katkisiz olmadigi, yani dliinyada sirf hayir ve sirf serrin bulunmadigi gorul-
mektedir. Akli olarak ulasilan bu sonucu nakil de desteklemektedir. Nite-
kim Yuce Allah séyle buyurmaktadir: “Bir imtihan olarak size iyilik ve kotl-
IGk veririz.”*? Hz. Peygamber de: “Cennet insanin hosuna gitmeyecek sey-
lerle (yukiamlaluklerle), Cehennem de (caninin cektigi) sehvetlerle kusa-
tilmistir.”**Durum boyle olunca diinyevi maslahatlar ve mefsedetler s6z
konusu oldugunda, bundan hakim olan, yani baskin c¢ikan taraf kastedil-
mekte ya da galebe galan taraf anlasilmaktadir. Buna gére maslahat tarafi
adir basiyorsa, 6rfi anlamda ona maslahat, mefsedet tarafi agir basiyorsa
yine 6rfi anlamda ona mefsedet denilmektedir.*

9 Satibi, e/-Muvafakat, cev.: Mehmed Erdogan, istanbul 1990, c. II, ss. 3-4.

Satibi'nin bu 6nermeyi temellendirmek igin zikrettigi ayetlerden bazilari sunlardir: “"Hangi-
nizin daha iyi is isledigini belirtmek igin, 6limd ve dirimi yaratan O’dur.” (el-Mllk,67/2);
“"Allah sizi zora kosmak istemez, Allah sizi aritip (zerinize olan nimetini tamamlamak ister
ki siikredesiniz.” (el-Maide, 5/6); “"Sidphesiz ki namaz hayasizliktan ve fenaliktan alikor.”
(el-Ankeb(t, 29/45); “"Ey akil sahipleri kisasta sizin icin hayat vardir.” (el-Bakara, 2/179)

10 Bu ifadeden de acgikga anlasildigi Gzere Satibi maslahatlari, “Dinyevi” ve Uhrevi” olmak
Uzere ikiye ayirarak incelemektedir.

11 Satibi, age, c. II, s. 24.

12 el-Enbiya, 21/35.

13  Mduslim, Sahih, Cennet 1; Ebu Davud, Stinen, Sinnet 22.
14  Satibi, age, c. II, s. 25.
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ikinci acidan, yani ser hitabin ilgi alanina girmesi agisindan bakildi-
dinda ise orfi anlamdaki maslahat veya mefsedetin ser'an da muteber
oldugu gérilmektedir. Yani o maslahatin temini veya mefsedetin gideril-
mesi icin ser’l talep gelmekte, bu esnada 6rfi maslahatin beraberinde bu-
lunan mefsedete veya mesakkate itibar edilmedigi gibi, 6rfi mefsedetin
beraberinde bulunan maslahat veya lezzete de itibar edilmemektedir.*®

Diger taraftan ser'an celb edilmek istenen maslahatlar ve def edil-
mek istenen mefsedetler, sadece ahiret hayatina y6nelik bir diinya hayati-
nin gereklerini temin igin dikkate alinmakta , sirf nefislerin arzu ve istekleri
dogrultusunda celb ya da defleri istenilmemektedir.’®* Bu konuda Yice
Allah soyle buyurmaktadir: “Eder gercek (hak) onlarin heveslerine uysay-
di, gokler, yer ve onlarda bulunanlar bozulup giderdi.”*”

Ayni noktayr muhtelif vesilelerle ve muhtelif acilardan tekrar eden
Satibi: “Seriatin konulusunda gézetilen sert maksat, mukellefin heva ve
hevesinden koparilarak, kendi ihtiyari ile Allah’a kul olmasini saglamaktir.
Nitekim yaratiligi itibariyle zorunlu olarak zaten O’nun kulu idi.” dedikten
sonra, bu tezini temellendirmek Uzere zikrettigi ayetlerden ikisi de sunlar-
dir:

“Cinleri ve insanlari ancak bana kulluk etmeleri icin yaratmisimdir.
Onlardan bir rizik istemem. Siiphesiz riziklandiran da, gug ve kuvvet sahibi
olan da Allah‘tir.”8

“iste azip da diinya hayatini tercih edenin varacagi yer siiphesiz ce-
hennemdir.”*®

Bu esnada: “O heva ve hevesinden konusmamaktadir; Onun ko-
nusmasl ancak bildirilen bir vahy iledir.”?® ayetini kaydettikten sonra su
dederlendirmeyi yapmaktadir: “Bu ayette Allah, davranislarin kaynadini iki
seyle sinirlamistir: 1-Vahy ki, bu seriat olmaktadir. 2- Heva ve heves. Bir
Uglinclsl de yoktur.™

Su halde Satibi, bir menfaatin temini veya bir mefsedetin giderilme-
si olarak gérdigu dinyevi maslahat konusunda iki 6nemli tesbit yapmig
bulunmaktadir: 1- Yasadigimiz su dinyada sirf menfaat (veya hayir) ya da
sirf mefsedet (ya da ser) den s6z etmek mimkin degildir. Esyanin fitrati
geredi bunlar karisik halde bulunurlar; ancak seriat, hakim olan unsura
itibar ederek hikim koymaktadir. 2- Maslahati tayin ve tesbit e-
den,arzularimiz ve heveslerimiz dedil, sari tarafindan vaz edilen o6lgl-

15 Ayni eser, c. II, s. 26.

16  Satibi, e/-Muvafakat, c. 11, s. 37
17 el-MU'mindn, 23/71.

18 ez-Zariyat, 51/55-57.

19 en-Nazi'at, 79/37-38.

20 en-Necm, 53/3-4.

21  Satibi, age, c. 11, ss. 169-170
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ler/hikdmlerdir. Bu tesbitin tabii sonucu olarak su husus da kendiliginden
ortaya cikmaktadir: Uglincl bir belirleyici unsur da mevcut degildir.??

2.Bid’at Anlayisi:

Bid’atin mabhiyeti ve tarifi konusunda islam bilginleri arasinda cok
farkh gérusler bulunmaktadir. Basta imam Safii olmak (zere, ibn Hazm,
Gazali ve Ibnii'l-Esirin de aralarinda bulundugu bir gruba gére Bid‘at
“hasene/iyi” ve “seyyie/kodtu” olarak iki kisma ayrilmis, tarifi ve dindeki
yeri de buna gore belirlenmistir.>

ibn Receb el-Hanbeli, ibn Hacer el-‘Askalani, ibn Hacer el-Heytemi
ve Zerkesi'nin de aralarinda bulundugu baska bir gruba gore de bid'at,
“slinnet karsithdi”"ndan baska bir sey degildir.?

Satibi'ye ve O’na uyanlara gore ise bid'atin iki ayn tarifi yapiimissa
da® bu tarifleri, “sonradan ortaya konan dini gérinimli yol” seklinde
0zetlemek mimkiindlr.? Bu tarifin en belirgin 6zelligi, bid'ati sadece iba-
det alaniyla sinirlamayip, muamelat ile ilgili konulara da tesmil etmis ol-
masidir. Yani bir kimse dinden olmayan bir davranisi, dinden beklenen bir
gayeye matuf olarak icra ederse bid‘at islemis sayilmaktadir. Mesela bir
kimse takvali yasama gayreti cercevesinde bal yemeyi veya evlenmeyi
kendisine haram kilarsa, bu davranisi bid‘at sayilir. Bal yemeyi terk etmek
veya evlenmemek tek basina bid’at sayilmadigi halde, dini gerekgeyle
olmasi halinde bid’at kabul edilmektedir.?”

Bu durumda Satibi'nin, bid’at konusuna da dedisik bir bakis acisi ge-
tirdigini ve orijinal tesbitlerde bulundugunu sdéylememiz mimkindir. Bu
tesbitlerin en dnemlisi muamelat konusunun da bid’at sinirlari igine girebi-

22 Burada Satibi'nin akh disladigi dusinidlmemelidir. Zira muteakip sayfada su cumleleri
kaydetmistir: “Dlinya ve ahiretle ilgili maslahatlar, heva ve heveslerin pesinde basibos bir
sekilde kosturmakla gergeklesemez. Cinki bdéyle bir basibosluk durumunda anarsi do-
dar...” Bu tesbitten sonra da su ifadeye yer vermistir: “Netice olarak diyebiliriz ki bu konu
dogrulugunda hem akhin hem de naklin birlestigi bir husustur. Konu delile ihtiyag goster-
meyecek kadar agiktir.” Ayni eser, c. II, s. 171

23 Ibn Hacer, Fethu’l-B4ri, c. XVII, s. 10; Gazali, el-Ihy4, c. 11, s. 3; Ibnu'l-Esir, en-Nihéye,
c. I, s. 79; Izzet Ali ‘Atiyye, el-Bid‘a, Beyrut, ss. 160-162

24 ibn Receb el-Hanbeli, Cdmiu’l-'Uldmi ve’l-Hikem, s. 160; el-‘Askalani, c. V, s. 156; c.
XVII, s. 9; el-Heytemi, et-Tebyin bi Serhi’l-Erba’in, s. 221; Izzet Ali ‘Atiyye, age, ss. 162-
164.

25 el-Itisdm, c. 1, s. 37.

26  Rahmi Yaran, “Bid‘at”, DIA, c. VI, s. 130.

27 el-I'tisdm, c. 1, s. 44.

el-I'tisém'in nasiri Resid Riza, Satibi‘in bu konuya temas ettigi paragrafin sonuna bir dip
not koyarak su satirlara yer vermistir: istanbul halki giivercin eti yememektedir. Bu kuslar
onlarin mescidlerine ve evlerine yuva yaparlar, onlar da onlarin etini yemeyi kabullene-
mezler, hatta gok cirkin bulurlar. Goruldigu kadariyla onlar bu hayvanin etinin yenmesini
haram saymaktadirlar. Bu durumda o bdlgedeki alimlerin bu bid‘atla miicadele etmeleri
gerekmez mi? Ayni eser, c. I, s. 44

Goriuldigu Uzere bu yaklasimda bid’at sayilan, tek basina glvercin etini yemeyi terk et-
mek dedil, dini gerekge ile terk etmektir.
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lecegini belirtmis olmasidir. Ancak bunu mutlak olarak sdylemedigi gibi,
muglak olarak da birakmamis, “tedeyyln”, yani dindarlik amaciyla yapil-
masi sartina baglamistir. Buna gére bir insanin hurma cekirdegi veya akik
tasindan imal edilmis bir tesbihle “tesbih cekmesi’ni mutlak anlamda
bid’at saymamaktadir. Ancak Bu tesbihle “tesbih gekmeyi (=Slibhanellah
demeyi)” parmaklariyla tesbih cekmekten daha faziletli gortirse, yani akik
tesbihle tesbih cekmeyi daha dindar olmanin geredi olarak kabul ederse,
bu davranisini bid’at olarak nitelemistir.

IV- Maslahat-1 Miirsele ile Bid'at arasindaki Farklar:

Satibi, maslahat-1 mursele, istihsan® ve bid’at konularinin tarifleri-
nin, dolayisiyla sinirlarinin ¢ok iyi bilinmemesinin, dinin anlagsilmasi ve
yasanmasi hususlarinda blylk tehlike arz ettigini belirtmek icin su tesbitle
baslamaktadir: "Bu nokta kaygan bir zemin olunca, bid’atgilarin kendileri
acisindan delil olarak kullanmasina elverisli bir alan ortaya ciktigi igin
,maslahat-1 miurselenin hicbir surette bid’atla alakasinin bulunmadigini
acikca ortaya koyabilmek gayesiyle, s6zi edilen kimselerin yanildiklari
hususlarda bazi aciklamalarin yapilmasi liizumu hasil oldu.®

Bu giristen sonra Satibi, ¢ok sayida insanin masalih-i murseleyi
bid'at saydiklarini, dolayisiyla sahabe ve tabiine nisbet ettikleri bu
bid'atlari, yeni ibadetler icat etmek igin vesile kildiklarini, bir grup alimin
ise bid‘ati ser’i hikmin kisimlari kadar kisimlara ayirdiklarini, yani va-
cip/farz, haram, mendup, mekruh ve miibah bid’atlar olarak tasnif ettikle-
rini, Mushaf yazmayi v.b. galismalan vacip bid‘ata, cemaatle teravih na-
mazi kilmaylr mendup Bid‘ata 6rnek verdiklerini*® tesbit ederek basladigi
incelemesine, s6z konusu yaklasimi sergileyenlerin su gerekgelerini nakle-
derek devam etmektedir:

Masalih-i murselenin anlami, belirli bir delilin isarette bulunmadigi
munasip vasfa itibar etmek, yani ona binaen hikim vermek demektir.
S6zU edilen hikmin dayandidi 6zel bir ser’i delil veya aklen kabule sayan
bir kiyas yoktur. Bu &zellikler aynen bid’at-1 hasenede de mevcuttur. Zira
bid’atin bu gesidi maslahatin melh(z oldugu dini konulara racidir.

Sayet bu temel kaide muteber sayilirsa ve buna binaen masalih-i
murseleye itibar etmek hak ise, bid’at-1 hasenelere itibar etmek de hak
olmalidir. Cinkd her ikisi de ayni vadi de cereyan etmektedir. Sayet
bid'atlara itibar edilmezse masalih-i mirseleye de itibar edilmemelidir.>!

28 Bu galismamizi sadece maslahat-1 mirsele ile bid’at arasindaki farklarin agiklanmasina
hasretmeyi, Satibi'nin maslahat-1 mursele ile istihsan arasindaki farklarla ilgili géruslerini
baska bir galismanin konusu yapmayi uygun gordik.

29 el-[tisdm, c. 11, s. 112

30 Burada kastedilen alim izzeddin ibn Abdiisselam’dir. Bu konudaki gérisleri igin bkz., Kava
Idu’l-Ahkam, Beyrut t.y., c. II, s. 172-174

31 Satibi, el-'[tisdm, c. 11, s. 111
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Satibi, bid’atin muteber sayilmasini maslahata itibar etmekle 6zdes-
lestirenlere cevap vermek igin 6ncelikle maslahat-1 mirseleye itibar konu-
sunda usul bilginlerinin goéris birligi icinde olmadiklarini, gesitli acilardan
ihtilafa distliklerini beyan ederek ve mezkur alimlerin gérislerini su dort
noktada 6zetleyerek baslamistir:

1- Maslahat-1 murseleyi Kadi Abdilcebbar ve bir grup usulci her-
hangi bir delile istinad etmedigi gerekgesiyle reddetmisler, 2-imam Malik
kabul etmis ve higbir kayitla sinirlamaksizin ona gesitli hikiimler bina et-
mis, 3-Imam Safii ve Hanefi usulcilerin biyiik cogunlugu, genel kurallara
yakin bir anlam icermesi kaydiyla kabul etmiglerdir.** 4-Gazali ise masla-
hatlari zaruri, haci ve tahsini kisimlarina ayirdiktan sonra tahsini olanlarda
mutlaka ser’i bir delilin delatini aramis, zar(ri olanlar, mictehidin
ictihadiyla ulasabilmesi imkaninin bulunmasi sartiyla kabul etmis, tahsini
ile zarQri arasinda yer alan haci maslahati ise Mustasfa’da reddederken,
Sifa’u’l-Galil'de kabul etmek suretiyle mitereddit bir yaklasim sergilemis-
tir.3* Ancak Mustasfa’daki gorlslnin nihai gorist oldugu dikkate alindi-
dginda, bu konuda bes ayr goris ortaya ¢ikmaktadir.®

Satibf bu ihtilaflari bu sekilde 6zetledikten sonra su degerlendirmeyi
yapmaktadir: O halde maslahat-1 mirseleyi reddeden kimsenin, sahabe
dénemindeki uygulamalardan saydigi bid’at-1 haseneden bir dayanak ara-
masinin agiklamasi yapilamaz. Mesela Hz. Omer'in teravih namazi igin:
“Bu ne gulizel bid'at™® sézunilin delil sayilmasi bu kabildendir. Cinkl bu
konuda sahabenin icmai varid olmustur, dolayisiyla reddedilmesi mumkun
dedildir. Yani bu konuda dayanilan delil, maslahat-1 mirsele olmayip
icmadir. icma ise reddedilmesi mimkin gérilmeyen mittefekun aleyh
delillerdendir.

Ayni seyleri istihsan icin de sdylemek mumkindir. Ilk dénem alim-
lerinin bir kismina goére o, delile dayanmaksizin hikim vermektir. Buna
gore istihsana itibar etmeyenler onu delil saymamiglar, bdylelikle kabule
sayan olmamasi bakimindan masalih-i mirsele gibi telakki etmiglerdir.*’

Gegmis donemlerde gerek masalih-i miirsele gerekse istihsan konu-
larinda yapilan dederlendirmeleri bu sekilde Gzetleyen Satibi, meselenin
aciklanabilmesi igin dncelikle maslahatin kisimlarini ve bu kisimlar hakkin-
da ser’i tutumu belirtme ihtiyaci hissetmis ve séze “Hikmin kendisiyle
irtibatlandinldigi muanasip vasfin (mananin), asadidaki ¢ kisimdan biri
olmasi zarureti vardir” diyerek baslamis ve bu kisimlari su sekilde zikret-
mistir:

32 Ciaveyni bu meseledeki ihtilaflari bu sekilde 6zetlemistir.Cliveyni, el-Bidrhan, nesr.:
Abdulazim ed-Dib, Devha, 1399, c. II, ss. 1113-1114

33 el-Mustasfa, c. I, s. 290-291

34  Sifju’l-Galil, nesr.: Ahmed el-Kiibeysi, Bagdat, 1390/1971, 161-162
35 Satibi, age, c. II, s. 112

36 Buhari, es- Sahih, Teravih 1; Malik, e/-Muvatta’, Ramazan, 3

37 el-'itisam, c. 11, s. 112
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1-Seriat tarafindan kabul edilmis olan (miinasip) vasif.38

Bu kismin sahih oldugu ve delil olarak kullaniimasinin caiz bulundu-
dgu konusunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Sayet aksi disunulseydi seriatta
celiskiye disulmuis olurdu. Cani ve vicudun organlarini korumak igin vaz
edilen kisas hikmu bu kisma 6érnektir.

2-Seriat tarafindan reddedilen (miinasip) vasif.3°

Boyle bir vasfin (vasfin) kabuliine imkan yoktur. Clnki bir vasfin
miinasip olmasi, tek basina hikim kaynadi olmasini gerektirmez. Bu ko-
nuda yalnizca “iyi”"nin salt akilla bilinebilecedini iddia edenler*® muhalefet
etmiglerdir. Satibi ise ancak Seriatin, o hikmu iktiza etmesi sebebiyle o
manaya itibar etmesi halinde o vasfin hilkme mesned olacagini kabul et-
mektedir.

Bu noktanin temel ayirnmlardan biri oldugunu diistinen Satibi, biraz
daha acilmasi ve agiklanmasi gerektigine inanmis ve bu maksatla su ifade-
lere yer vermistir: Bize gbre maslahattan maksat, mahlukat hakkinda
faydali olani celp etme, zararl olani def etme konusunda gézetilmesi anla-
silabilir olan manadir. Ancak bu anlasilma keyfiyeti hi¢cbir surette yalnizca
akilla olmaz.** Bu durumda sayet Seriat, bir vasfa (manaya) itibar etmez-
se, hatta bununla da yetinmeyip bir de reddederse, bu vasif bitlin
muslimanlarin ittifaki ile merdud kabul edilir.*

Satibi bu tesbiti su dérneklerle desteklemekte ve agiklamaktadir:

Gazali'nin buylk bilginlerden naklettigine gore, sultanlardan biri ya-
nindaki fakihe Ramazan ayinda cinsel iliskide bulunmanin hikmund sor-
mus, o da iki ay araliksiz orug tutmak gerektigini séylemistir. Sultanin

38 Usul bilginleri bu vasfa “hukmin konmasini gerektiren uygun vasif” anlamina gelmek
lzere “el- mUnésibU’!-mUessir" demektedirler. bkz., Zekiyylddin Saban, Islam Hukuk II-
minin Esaslari, cev.: Ibrahim Kafi Donmez, Ankara , 1996, s. 162

Diger taraftan g¢odgu zaman fikhi olaylara baglanan ser’i hikimlerin konulmasina amil
kabul edilebilecek durumlar bulunur. Bu durumlara usulcilerin dilinde “hikme uygun di-
sen manalar” denilir. Bazan da “manalar” kelimesinin yerine “vasiflar” kelimesi kullanilir.
O halde bu konuda “mana” ve “vasif” ayni anlama gelmektedir. bkz., age, s. 168

[y

39 Bu vasfa da “el-munasibi’l-Mllga” denilmektedir. bkz., age, s. 162
40  Satibi bu grubu “Ehli‘'t-tahsini’l-akli” diye adlandirmistir. bkz., el-I'tisdm, c. 11, s. 113

Basta Cehmiyye ve Mutezile olmak Uzere Sia, Kerrammiyye, bazi Maturidiyye-Hanefiyye alimle-
riyle islam filozoflar bu gruba girmektedir. Bunlarin karsisinda da Es’ariyye ve Selefiyye
ile Safii, Maliki ve Hanbeli usulctlerinin gogunlugunun yani sira bazi Hanefi usulctlerin de
bulundugu grup vardir ki, bunlara gére ise husin ve kubuh ser’idir. Yani bilinmeleri ve
tesbit edilmeleri ser 6lgiilere gére olur. bkz., ilyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, DIA, c. XIX,
s. 60-61

41 Herhalde gegmiste oldugu gibi, giinimuzde de bu konunun en can alici noktasi, bu climle-
de ifadesini bulmaktadir. Yani meselenin 6zU, aklin maslahat ve mefsedeti idrak ve tesbit
konusunda tek basina yeterli olup olmayacaginin belirlenmesidir. Sliphesiz bu cepheden
ele alinmasi halinde konu, daha gok keldami bir mahiyet arz etmektedir.

42  Satibi'nin bu konudaki dislincelerinin tafsilati, el-Muvafakat adli eserinden yararlanila-
rak,“Satibi’'nin maslahat anlayisi”’nin ele alindigi bashk altinda 6zetlenmisti.
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yanindan disari ¢iktiginda bazi fakihler bu fetvaya itiraz etmisler, kéle azad
etmeye gilcl yeten birine orug tutma yonlinde fetva vermesinin uygun
olmadigini ifade etmislerdir Bunun (izerine fetva sahibi kendisini soyle
savunmustur: Sayet ona kdle azad edebilecegini sdéyleseydim, bunu
Onemsemez ve gok sayida kdle azad edebilirdi. Bu ise onu glinah islemek-
ten alikoyan bir ceza olmazdi. Onu engelleyecek ceza, iki ay araliksiz orug
tutmasidir.*?

Bu fetvada anilan mana (vasif) “munasip”tir. Clnki kefaretin ser’i
gayesi “men etmek/alikoymak/engellemek/caydirmak”tir. Sultan igin cay-
dirici ceza kéle azad etmek degil, orug tutmaktir. Zira elinin altinda binler-
ce kdéle bulunan bir sultan igin bir kéle azad etmek caydirici bir ceza ola-
maz.

Ancak butin bu acgiklamalara ragmen bu fetva batildir ve gecersiz-
dir. Cunku fakihler Ramazan’da oruglu iken cinsel iliskide bulunan bir kim-
seye verilecek ceza konusunda iki goris Uzerinde ittifak etmislerdir: “mu-
hayyer olmak” veya “tertibe riayet etmek.”* Bu durumda kole azad et-
mek, orug tutmaya takdim edilmelidir. Varlikli birine orug tutma cezasinin
Oncelikli olarak verilmesi yéninde gorus bildiren higbir fakih yoktur. Yal-
nizca imam Malik'ten buna benzer bir géris nakledilmistir ki*® bu goéris
fikhin sarih kaidelerine de uygun dismektedir.*¢

43  el-Mustasfd, c. 1, s. 285

44  Orug kefareti, Ebu Hureyre'den rivayet edilen su hadisle sabittir: Hz. Peygamber’e gelip
Ramazan’da oruglu iken esiyle iliskide bulundugu igin helak oldugunu séyleyen kisiye Hz.
Peygamber kole azad edip edemeyecedini sormus, “edemem” cevabi lzerine fasilasiz iki
ay orug tutup tutamayacadini sormus, “tutamam” cevabini alinca da altmis fakiri doyurup
doyuramayacadini sormustur. (Muslim, Siyam, 14; Buhari, savm, 31)

Hanefi, Safii ve Hanbeli mezhepleri hadiste gegen tertibe riayet etmenin sart oldugunu
sOylemislerdir.

Maliki mezhebi ise, Sa’d b. Ebi Vakkas'tan nakledilen hadise dayanmistir. Bu hadiste Hz.
Peygamber “veya” baglaciyla bu Ug yoldan birini teklif etmistir. (Darekutni, Stinen, c. II, s.
209) Dolayisiyla imam Malik de bu hadise dayanarak miikellefin bu g sik arasinda mu-
hayyer bulundugunu sdylemistir.

45 Imam Malik’ten nakledilen bu gérisin, fikhin sarih kaidelerine uygun distigi iddiasinin
agiklamasi ileride gelecektir.

46  Satibi bu konuda su 6rnekleri de vermektedir:

Yahya b. Bekir'in naklettigine gére Harun Resid yeminini bozdugu igin fetva istemis, gev-
resindeki fakihler kefaret olarak kéle azad etmesi konusunda ittifak etmislerdir. imam Ma-
lik ise Gig glin orug tutmasi gerektigini sdylemistir. Zira Malik’e gore halifenin mali yoktur.
Onun mali imis gibi géziken mallarin tamami hakikatte devlet hazinesinindir. Hal bdyle
olunca mal ve milk sahibi olanlar igin verilen kdle azad etme fetvasi, mali-milkd olmayan
halife igin verilemez.

Kurtuba fakihlerinden ishak b. ibrahim de bu gériisii benimsemistir.ibn Beskiival, déne-
min halifesi Hakem’in Ramazan ayinda bir cariyesi ile beraber olmasi lzerine fikih bilginle-
rinin kefaret olarak altmis fakiri doyurmasi yéniinde fetva verdiklerini, ishak b. ibrahim’in
ise altmis gun orug tutmasi gerektigini, Malik’in mezhebinin altmig fakiri doyurmak oldu-
dunu hatirlatanlara da sunlarn séyledigini nakletmektedir: “Malik’in bu konudaki goérisun
biliyorsunuz. Ancak sizler bu fetvanizla halifeye dalkavukluk yapiyorsunuz. Malik bu fetva-
y1 mal ve miulk sahibi olanlar igin vermistir. Halifenin ise mal yoktur. Elinin altindaki mal-
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3. Makbul veya merdut oldugu hususunda delil bulunmayan
miinasip vasif:*’ Bu da iki kisimdir:*®

a. Nassin manaya uygun olarak gelmesidir.*® Mesela m{risini 6ldu-
ren katilin mirastan men edilmesinin illeti olarak 6/diirme fiilinin gosteril-
mesi bu kabildendir.*® Bu konuda nas bulunmasaydi bile bir kisi: “Vaktin-
den 6nce mirasa kavusmak icin acele eden bu adami mirastan mahrum
etmeliyiz ve bu suretle maksadina ulagsmasinin 6niine gegmis oluruz.”
diyebilirdi ve bu yaklasiminin minasip oldugunu iddia edebilir, dolayisiyla
hikim isbatina kalkisabilirdi. Ancak Ser’i tasarruflarda ne bdyle bir illete,
ne de o illetin cinsinden sayilan baska bir illete rastlanmistir. Sonugta s6z
konusu hikmin bu sekilde talil edilmeye galisilmasi ittifakla gayri sahih
sayllmistir. Boyle bir davranig, kisinin kendiliginden tesriide bulunmasi
olarak gorulmustir ki, kabuli mimkin degildir.>*

b. Ser’l tasarruflara uygun dismesidir. Bunun anlami, belirli bir delil
bulunmasa da, genel olarak Sari'in itibar ettigi bu mananin bir cinsinin
bulunmasidir. Masélih-i miirsele diye adlandirilan mdrsel istidlal budur.

larin tamami beytllmalindir.” Halife bu sozlere tesekkir etmis ve onun fetvasina gére
davranmistir.

Ayni sekilde ibn Beskiival, halife Abdurrahman b. el-Hakem ile ilgili olarak da yukaridakine
benzer bir mesele nakletmektedir. Donemin fikih bilgini Yahya b. Yahya kefaret olarak ha-
lifenin iki ay fasilasiz orug tutmasi gerektigini sdéylemis, Maliki mezhebinin muhayyerligi
esas aldigi hatirlatildiginda ise su savunmayi yapmistir: “Halifeye bu kapiy! agarsak her
gun cinsel iliskide bulunur ve bir kdle azad eder. Bu ylzden ben onu ayni glinaha bir daha
dénmemesi igin en zor olana sevk ettim.”

Satibi bu son rivayetle ilgili olarak: “sayet Yahya b. Yahya’dan nakledilen bu fetva dogru
ise, gorindugu sekliyle bu konuda akdedilmis olan icmaa aykiridir.” demistir. bkz. Satibi,
el-Itisam, c. II, ss. 113-114,

47 Bu vasif wusul Dbilginleri tarafindan “el-minasibl’l-mirsel” veya “el-maslahati’l-
mursele”olarak adlandiriimaktadir. bkz., Zekiyyuddin saban, age, s. 163

48  Satibi’‘nin birinci kismi agiklayan ve 6rneklendiren ibaresi yeterince anlasilir olmadidi igin,
ayni mefhumu daha sarih bir ifade ile ortaya koyan Gazali’den yararlandik. bkz., Siféu’l-
Galil, (nesr, Ahmed el-Kiibeysf), Bagdat, 1390/1971, s. 179)

49  Satibi bu kisma bir baslhk koymamistir. Usul kaynaklarinda bu kisma giren miinasibe “el-
miuinasibi’l-garib” denilmektedir. Adlandirma, anlamlandirma, 6rneklendirme ve acgiklama
safhalarinin her birinde problemler tagiyan bu konuda Késif Hamdi Okur'un “Minasebet”
kavraminin incelenmesini konu edinen yilksek lisans galismasi iginde yeterli bilgi bulun-
maktadir. Islam Hukuk Metodolojisinde Miinasebet Kavrami, -Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi-, Ankara 1997, s. 75-78)

50 Hz. Peygamber: “Katil mirasgl olamaz” buyurmustur. bkz., Ebu Davud, es-Siinen, Diyat,
18; Darimi, es-Sdnen, Ferdiz, 41; Ahmed b. Hanbel, Misned, 1, 49

51 “Garip Munasibin” problemli bir alan olduguna yukaridaki dip notta isaret etmistik. Katilin
mirastan mahrum edilmesi meselesinin, hikmun taliline medar olup olamayacadi konusu
da bu problemlerden birini teskil etmektedir. Clinkl her ne kadar bu 6rnek “Garip Mina-
sip” igin zikredilmisse de, bizzat bu 6rnedi veren Gazali bile isabet kaydedip etmediginde
tereddiit etmis ve katilin mirastan mahrumiyetinin kasitli islenen bir sugun cezasi olarak
talil edildiginde “Mulaim Minasib” igin de 6rnek olabilecedini, zira hukukta, islenen suglarin
cinsi ile cezalarin cinsi arasinda bir etkilesimin mevcut oldugunu séylemistir. (el-Mustasfa,
c. I, s. 298; Sifau’l-Galil, s. 155)
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Satibi bu konunun anlasiimasi igin ¢ok sayida misal verilmesi gerek-
tigine inanmis ve s6zi uzatmamak igin on misalle yetinecedini soylemis-
tir.5?

3,1. Birinci misal: Kur'an-1 Kerim'in toplanmasi ve istinsahi
hakkindadir:

Hz. Peygamber’in sahabeleri Kur'an-1 Kerim’in toplanmasi konusun-
da ittifak etmiglerdir. Halbuki ne Mushaf’in toplanmasi, ne de yazilmasi
konusunda bir nas bulunmaktadir. Hata bazi sahabeler baslangigta, Hz.
Peygamber’in yapmadidi bir ise biz nasil kalkisiriz? diye itirazda bile bu-
lunmuslardir. Bu ifadeyi, Hz. Omer’le gériismesi esnasinda Zeyd b. Sabit
de kullanmistir. Ancak Hz. Omer israrl bir sekilde bunun hayirli bir is ol-
dugunu belirtmis, sonunda o da ikna olmus ve Hz. Omer’in disiincelerini
ve kaygilarini paylasmistir.®®> Buna ragmen Zeyd, Hz. Ebubekir'in israrl
teklifi karsisinda: “Allah’a yemin olsun ki, bana bir dagi yerinden tasima
gorevi verselerdi, bundan daha adir gelmezdi.” demistir. Ancak bu hizme-
tin lizumuna kanaat getirdikten sonra, hurma yapraklarinda, diz-ince tas
ylzeylerinde yazili metinleri ve hafizlarin ezberlerini inceleyerek toplama
isini Ustlenmistir. Bu konudaki galismalarda herhangi bir sahabeden muha-
lif bir gorus nakledilmis dedildir.*

52 el-'ftisdm, c. 11, s. 115

53 Buhari, es-Sahih, 9. Surenin tefsiri, 20; Ahkadm, 37; Tirmizi, es-Sdnen, 9. Surenin tefsiri,
18; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, c. 1, s. 13; c. V, s. 188.

54 Ayrica Enes b. Malik'ten su rivayet gelmektedir: Huzeyfe b. el-Yeman Ermenistan ve
Azerbeycan’in fethi igin, Sam ve Irak bdlgesinden gelen Miislimanlarla birlikte savasiyor-
du. Askerin arasinda Kur'an konusunda ihtilaf edildigine sahit oldu ve goérdiklerinden do-
layr korkuya kapildi. Durumu hemen Hz. Osman‘a su cuimlelerle bildirdi: “Ey muminlerin
emiri! Yahudi ve Hiristiyanlarin ihtilafa dustigu gibi, bu iGmmet de mukaddes kitaplan
lizerinde ihtilafa dismeden yetis!” Bu cadgri Uzerine Hz. Osman, Hz. Hafsa'dan elindeki
Kur'an sahifelerini istemis, bunlari Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Zibeyr, Said b. el-As,
Abdurrahman b. el-Haris b. Hisédm’dan olusan heyete géndererek, bu mushafin ntshalarini
cogaltmalarini talep etmis ve ihtilaf gikan noktalarda Kureys lehgesini esas almalarini tem-
bih etmistir. Clnkl Kur’an onlarin lehgesiyle inmistir.

Heyet gorevini basariyla tamamlamis ve Hz. Osman istinsah edilen nishalari belli bash
merkezlere géndermis, ellerinde bulunan diger nishalarin yakilmasini emretmistir.

Bu konuda yapilan rivayetler Kur‘an-1 Kerim’in gerek toplanmasi, gerekse istinsah edilmesi
konusunda, neredeyse icma edildigini géstermektedirler. Mevzuun mutehassisi olan kiraat
alimleri, yalnizca Abdullah b. Mesud’un muhalefetinden bahsetmektedirler. Tabii bu muha-
lefetin Kur’an-1 Kerim'in toplanmasi konusunda olmadidi, ayrica ibn Hisam’in naklettigine
gore Ashab-i kiramin ileri gelenleri tarafindan da hos karsilanmadigi kaydedilmektedir.

Bu faaliyetleri ylriten sahabeler gerek Kuran-i Kerim’in toplanmasi, gerekse istinsah
edilmesi konularinda, Hz. Peygamber’den gelen herhangi bir nassa dayanmis dedillerdir.
Buna ragmen bu uygulamalarda ser’i tasarruflara uygun disen bir maslahat gérmuslerdir.
Bu da Seriat'in korunmasi ve mezkur Seriatin temel kaynadi olan Kuran tzerinde ortaya
cikabilecek tartismalarin 6nlenmesidir ki, bunun 6nemi ve hikmi herkesge malumdur.
bkz., el.I'tisam, c. II, ss. 115-116.
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Hadis ilminin ve diger alanlarin tedvini de bu esasa binaen gercek-
lestirilmistir. Ayrica bilginin yaziya dékilmesini emreden ¢ok sayida hadis
de* bu uygulamay desteklemektedir.

3.2. ikinci misal: Alkollii icki icen kimseye verilmesi gereken
ceza hakkindadir:

Satibi, ashab-1 kiramin icki icen bir kisiye, fiilinin cezasi olarak sek-
sen sopa vurulmasinda ittifak ettiklerini, bu hikma koyarken herhangi bir
nassa dedil, sadece maslahat prensibine dayandiklarini sdylemistir.S6z
konusu hikme varilirken fakihler, Hz. Peygamber zamaninda bu konuda
belirlenmis bir ceza bulunmadidini, dolayisiyla tazir dlglleri icerisinde ceza-
landinlmaya gidildigini, Hz. Ebubekir dénemine gelindiginde rey
ictihadiyla®® kirk sopada karar kilindidini, Hz. Osman’in hilafeti déneminde
tekrar giindeme gelen bu meselede Halife’'nin sahabelerle istisare ettigini
ve bu esnada Hz. Ali'nin: “Kim sarhos olursa sagmalar; sagmalayan Kkisi
iftira eder. O halde cezasi miifterinin cezasi gibi olmalidir, diye dlsltnlyo-
rum.”*” dedigini naklederler.

Burada zikredilen istidlal, mursel (mutlak) istidlaldir. Yani s6z konu-
su hikim maslahat-1 mirseleye dayanilarak verilmistir. Gerek Seriat'ta,
gerekse sahabe uygulamasinda bazi yerlerde ve bazi zamanlarda sebebin
musebbeb(sonug), mazinnenin de hikmet makamina ikame edilerek de-
derlendirildigi ve hiikiimlerin ona gore verildigi gérilmektedir. Mesela fikih
bilginleri bir gok yerde inzal vaki olmayan cinsel iliskiyi, inzal vuku bulmus
gibi dederlendirmigler, yetkili makamdan izin alinmayan bir yerde kuyu
kazmayi —oraya disen birisi olmasa da- bir sahsi oraya itip dlisirmek gibi
kabul etmisler, ecnebi (yani nikahlanmasinda dini sakinca goriilmeyen) bir
kadinla halvet halinde bulunmayi, kétlltide yol acabilecedi dislincesiyle
haram saymiglardir. iste ayni mantik sebebiyle icki icmeyi cokca sacma-
lamanin bir sonucu olan iftiraciiga bir kapi, ya da bu sonuca gétiren bir

55 Bu konuda Hz. Peygamber’e isnad edilen rivayetlerden bazilari sunlardir:

1-"ilmi yazi ile tesbit ediniz.” ibn, Abdi’l-Berr, Cdmi’u Beyanil-Iim, c. 1, s. 72; Takyidii’l-
‘IIm, s. 69; Suy(ti, et-Tedrib, s. 150.

2-"Rafi’ b. Hudeyc diyor ki: Ya Rasulallah! Biz senden bir cok sey duymaktayiz, onlari
yazahm mi? Dedim. O da: Yaziniz; bunda bir beis yoktur, buyurdu.” Suy(ti, et-Tedrib, s..
150.

3-"Ensar'dan bir zat Rasul-i Ekrem’in yanina oturarak onu dinler ve hayran kalir, fakat
duyduklarini ezberinde tutamazdi. Bu halini Rasulillah’a (sav) sikayet etti . O da: elinden
faydalan, buyurdu.” Tirmizi, es-Siinen,c. 11, s. 111; Hattabi, Me‘dlimi’s-Sinen, c. 1V, s.
184

56 Ilk zamanlarda (Ashab ve Tabilin déneminde) rey, Kitap ve Siinnet'te yeni bir hadisenin
agik hikmdid bulunamayinca umumi prensipler ve dinin ruhundan hareket ederek varilan
hidkim manasinda kullanilmistir. Bu kullanimin esasi da Muaz b. Cebel’in Hz. Peygam-
ber’in: “Bir meselenin cevabini Kitap ve Slinnet'te bulamazsan ne yaparsin?” sorusuna ce-
vap olarak: “Reyimle ictihad ederim.” Seklinde verdigi cevapdir. Ibn. Abdil-Berr, age, c.
1I,s. 56; Ebu Davud, es-Sinen, Akdiye, 11; Tirmizi, es-Sinen, Ahkam 3; Ayrica bkz.,
Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, Ankara 1975, s. 19 .

57 Malik, el-Muvatta’, Esribe, 2.

Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2



Satibi’ye Gére Mesalih-I Miirsele Ile Bid’at Arasindaki Farklar 35

yol olarak gérmiusler ve séyle demislerdir: Bu durum, hikimlerin manala-
ra (vasiflara) isnad edildiginin en acik delilidir ve sahabelerin bu esasa
binaen hikim verdikleri siphe gétliirmeyen bir kesinlikle bilinmektedir.

3.3. Ugiincii misal: Zanaatkarin zimmetinde zayi olan miisteri
malinin tazmin ettirilmesi hakkindadir:

Bu misalde Satibi, Rasid halifelerin, zanaatkarlarin zayi ettikleri mal-
larin bedellerini 6demeleri gerektidine hiikmettiklerini, nitekim Hz. Ali'nin:
“insanlarin maslahati igin en uygun olani budur.” dedigini belirttikten son-
ra. burada zikredilen maslahati su sekilde agiklamaktadir:

Insanlar bir takim islerini gérdiirmek igin muhtelif mesleklere men-
sup zanaatkarlara ihtiyag duyarlar. Imalat amaciyla onlara gétiiriilen deri,
kumas v.b. mallar bazen zayi olabilir ve cogunlukla da bunda onlarin ih-
mali s6z konusudur. Bdyle bir durumda sayet bu mallarin tazmin edilmesi
talep edilmese su iki sonuctan biriyle karsi karsiya kalinir: Ya insanlarin bu
zanaatkarlara gitmemesi ve onlardan (retim talebinde bulunmamalari
sebebiyle bu mesleki alanlar tamamen ilga ve ibtal edilmis olur, ya da
musteriler zayi olan mallarin zararini sineye gekerler. Birinci sonug toplum
icin son derece mahzurlar icermekte, ikincisi ise zanaatkarlarin dikkatsiz
davranmalarina veya yolsuzluk batagina saplanmalarina sebep olacaktir.
Bu olumsuz sonuglarin énlenmesi igin tazminat ddetilmesi, en uygun olan
yoldur. Hz. Ali'nin yukaridaki s6zi de bu manayi icermektedir.

Bu noktada. “S6z konusu hikim, masum bir kisinin tazminat yuU-
kimliltgu ile karsi karsiya kalmasina da yol acabilir.” seklinde bir itirazda
bulunmak dodgru olmaz. Cinkl bir meselede hem maslahat hem de
mefsedet bir arada bulunursa, yani aralarinda tearuz gdzlenirse, galip
olana bakilir ve ona gore hikim verilir.*®

3.4. Dordiincii misal: Sanigin itirafa zorlanmasi igin doviilme-
sinin hitkkmii hakkindadir:

Sanik konumundaki birinin, sadece suglama sebebiyle dévilmesinin
caiz olup olmadigi konusunda bilginler arasinda goris ayriligi bulunmakta-
dir. imam Malik bu durumdaki kisinin hapse atilmasinin -her ne kadar
hapis cezas! da bir nevi iskence sayilirsa da- caiz oldugunu s6éylemektedir.

58 Ayrica Hz. Peygamber: “Zarar gérmek ve zarar vermek yoktur.” (ibn Mace, es-Siinen,
Ahkam, 17; Malik, age, Akdiye, 31; Ahmed b. Hanbel, e/-Misned, c. V, s. 327) buyurmus-
tur. Genel olarak temel ilkeler, bu prensibin gegerliligine sehadet etmektedirler. Hz Pey-
gamber “sehirlinin kdyli adina satis yapmasini yasaklamis ve: “Birakiniz Allah insanlari
birbirleriyle niziklandirsin.” (Muslim, es-Sahih, Blyu’, 20; Ebu Davud, age, Buyu’, 45;
Tirmizi, age, Biyu’, 13; Nese', es-Siinen, Biiyu’, 17; Ibn Méace, Ticarat, 15; Ahmed b.
Hanbel, age, c. III, s. 207, 212) buyurmustur. Ayni sekilde: “Mallari pazara getirinceye
kadar, disaridan gelenlerin ellerindekini almak igin onlar yolda karsilamayin.” (Buhari,
age,, Buyu’ 64, 68, icare, 14; Mislim, age, Biyu’ 11, 19; Ebu Davud, age, Biiyu’ 46;
Nese’l, age, Buyu’ 14, 17; Malik, age, Blyu, 96) buyurmustur. Bitin bunlar genel masla-
hati (kamu yararini) 6zel maslahata tercih etmenin gerekliligini vurgulamak igindir. Zana-
atkari, zayi ettigi maldan dolay tazminat 6demeye mahkum etmek de bu kabildendir.
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Mezhebin diger alimleri ise dovmenin caiz olduguna hikmetmislerdir. On-
lara gére bu mesele de, baskasinin malini zayi eden zanaatkarin, ihmalinin
bedelini ddemeye mecbur birakilmasi kabilindendir. Clnkld hapis veya
dévme cezalari olmasaydi, hirsizlarin ve gaspcilarin ellerindeki mallan
kurtarmak neredeyse imkansiz olurdu. Zira bazen delil bulmak zorlasabilir.
Boyle durumlarda itirafa vesile olacagi dusinUlerek s6zi edilen cezalarin
uygulanmasinda maslahat gérilmustir.

“Bu kaplyl agmakta, sugsuz kisilerin cezalandirilma ihtimali bulun-
maktadir.” seklindeki bir itiraza: “Bunu yapmamakta da, haksizlikla heder
edilen mallarin kurtarilmasi ihtimali ortadan kalkmaktadir.” diye cevap
verilir. Yani s6z konusu cezay! uygulamamak, daha biylk zararlara sebep
olacaktir. Ayrica hig kimse micerret bir isnad ve iddia sebebiyle cezalandi-
rilmayacak, iddialari destekleyen deliller ve karineler aranacaktir. Bu du-
rumda sugsuz birinin maddur edilmesi de buyuk 6lciide 6nlenmis olacaktir.
Her seye ragmen bazi ferdi madduriyetlerin 6nline gegilemezse, bu da
tipki zanaatkarin tazminat 6demeye mahkum edilmesi 6rnedinde oldugu
gibi ele alinip dederlendirilmeli ve tolere edilmelidir.*®

59 Satibi bu konuda su agiklamalari da yapmaktadir:

“Dévmenin bir faydasi yoktur. Cunkd itiraflarini daha sonra inkar edebilir.” seklindeki bir
itiraza sdyle cevap verilebilir: Bunun iki faydasi vardir:

Birincisi: Calinan veya gasp edilen metain belirlenmesidir. Mal sahibinin agiklamasi da bu
konuda tanik (beyyine) hikmiinde sayilir. Stiphesiz bu, kiigimsenmeyecek bir faydadir.

ikincisi: Uygulanan ceza baskalarinin ayni suga tesebbiis etme cesaretini kirar, yani caydi-
rici bir rol oynar. Bu da suga tesebbls etmek isteyenlerin sayisini azaltir.

Maliki fakihi Sehnln bu hususta bir Gglnct faydadan daha s6z etmistir ki da iskence ile
alinan ifadelerin (itiraflarin) onun hukuk anlayisina gére gecerli sayllmasidir. Ancak diger
hukuk bilginleri “Dinde ikrah/zorlama yoktur.” el-Bakara, (2/256) Ayet-i kerimesine daya-
narak bu goéristin muteber olmadigi kanaatini izhar etmislerdir. Fakat Sehn(in s6z konusu
ayet-i kerimedeki “ikrah/zorlama”yi, “esini bosamaya zorlama” gibi mesru olmayan yollar-
la yapilan zorlamaya indirgemis, dolayisiyla mesru yolla yapilan zorlama sonucunda elde
edilecek itiraflarin kabul edilebilir oldugunu soylemistir. Mesela kiliglarin golgesinde
muslimanlidi kabul eden kafirin durumu bu kabildendir ve makbuldur.

Sehn(n’un disinda kalan hukukgular ise iskence sonucu alinan itiraflarin, gtiven ortaminda
da tekrar edilmeleri halinde kabule sayan olabilecegini, aksi halde hukuki bir deger tasi-
mayacagdini séylemislerdir.

Gazali ise, Imam Safii'nin bu konudaki muhalif gériisini naklettikten ve bu meselenin
ictihadi bir mesele oldugunu belirttikten sonra sunlari sdylemistir: Mutlak anlamda imam
Malik’in goruslyle hilkmetmis dediliz. Maslahatlarin celistigi gorust kuvvet kazanirsa, bu
tipki makbul kiyaslardaki tedruza yakin bir tedruz gibi sayilir ve dederlendirme ona gore
yapilir.bkz. Satibi, el-I'tisam, 11, 120-121

Satibi'nin Sehndn ile ilgili gérisiu naklederken kullandigi ifadeyi —ibarenin misaade etme-
digini bile bile- su sekilde anlamak istiyorum: Sehni(in s6z konusu ayet-i kerimedeki “ik-
rah/zorlama”yi, “esini bosamaya zorlama” gibi mesru olmayan konularda yapilan zorlama-
lara indirgemis, dolayisiyla burada anilan meselede oldugu gibi bir sugun itirafinin saglan-
masl maksadina ydnelik olan, yani mesru bir amaca hizmet eden alanlarda olmasi halinde
gecerli olacagina isaret etmistir. Yani mezkur fikih bilgini nezdinde ikraha mesruiyyet ka-
zandiran unsur, ikrahta kullanilan yol, yontem ve Uslup degil, hedeflenen maksattir.
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3.5. Besinci misal: Ulke savunmasi icin ek vergi konulmasi
hakkindadir:

Ulkesini savunmaya mecbur kalan ve bu esnada hazinesinde yeterli
meblag bulunmayan yoéneticinin, servet sahibi insanlardan ek vergi almaya
hakki ve yetkisi vardir. Daha 6nceki yoneticilerle ilgili olarak bdyle bir tar-
tismanin yapilmamis, dolayisiyla bu yolda bir bilginin gelmemis olmasi, o
dénemlerde hazinenin dolu olmasi ve bdyle bir ihtiyacin duyulmamasi se-
bebiyledir.

Burada go6zetilen maslahat gayet agiktir. Sayet bdyle bir uygulama
icin ybneticiye gerekli olan yetkiler taninmazsa, yonetici kuvvet kaybina, o
tlke de kiffar istilasina ugrar. idari nizamin devami ise ancak ve ancak
adil bir ydneticinin kuvvet ve kudreti ile mimkindir. Yoneticin zayif dis-
mesi halinde nasil bir anarsi ile karsilasacaklarini az gok tahmin eden bu
zenginler, mallarinin tamamini bile bu ugurda feda edebilirler. Ek verginin
sebep oldugu zararlar, yurtlarinin ve mallarinin tamaminin disman eline
gecmesiyle sonuglanacak bir zararla karsilastirildiginda, birinci durumun
tercih edilecedinde hic siphe yoktur. Bu durum, olgu ve olaylara bakma-
dan 6nce de, Seriat'n maksadi dahilinde oldugu bilinebilecek meseleler-
dendir.®®

3.6. Altinci Misal: Mali olmayan suglara mali ceza verilmesi
hakkindadir:

Sultanin bazi suglari islemis bir sugluyu, malina el koymak suretiyle
cezalandirmasinin hikmi konusunda Gazali’'nin ifadesine gére hukuk bil-

60 Satibi'nin verdidi diger bir misal, babanin gocugunu, vasinin yetimi, kefilin ise kefaletinde
bulunan kisiyi koruyup gézetmesi ve onlarin yararina olacak isleri yapmak yukamlilikleri-
nin bulunmasidir. Bu kimseler, gézetimlerindeki kisilerin gerek iyi yetismelerini saglamak,
gerekse mallarini korumak igin, onlarin malindan her trli harcamay! yapma yetkisine sa-
hiptirler.

Hal béyle olunca daha genel bir maslahat iceren islami maslahatin bir cocugun maslaha-
tindan daha basit ve 6nemsiz olmadigi asikardir. Ayrica mislimanlarin y6neticisi mevkiin-
de olan kimsenin bu maslahati gozetmede gosterdigi 6zen, sorumlulugunu uslendigi bir
cocugun maslahatini gézetmeye calisan bir velinin gosterdigi 6zenden daha geri degildir.

Kiffarin islam diyarina ayak basmasi halinde herkesin savunmada bulunmasi, sayet yéne-
ticinin bir cagrisi olursa buna uymasi vaciptir. Béyle bir durumda sadece mallarinin degil
canlarinin da tehlikeye diismesi mimkinddr. Batidn bunlar sadece ve sadece dinin hima-
yesi ve muslimanlarin maslahatinin temini igindir.

Bu 6rneklerde s6zu edilen mildeme (tesrii kilinan hitkiim ile, o hitkme mesned teskil eden
mana -vasif- arasindaki uygunluk) gok yerinde (sahih) dir ve bir zaruret olarak gérilmek-
te; ayni zamanda butin diger zaruretler gibi kendi miktariyla sinirli bulunmaktadir. Buna
gore s6z konusu hiukim ancak mezkur durum muivacehesinde sahih olur. Kriz donemle-
rinde, hazineye girmesi beklenen bir gelir olmasi halinde borglanmaya gidilmesi, yani ek
vergi koyma tesebbistinde bulunulmasi, sayet bdyle bir beklenti yoksa, ancak bu durum-
da ek vergi konulmasi gerekir.

Gazali eserlerinin muhtelif yerlerindeve ibnii’l’Arébi ise Ahk&mi’l-Kur'an’da bu hikmin
sahih oldugunu belirtmislerdir. Onlara gére bunun caiz olmasinin yegane sarti, yéneticinin
adil olmasi ve vergilerin hem toplanmasinda, hem de harcanmasinda mesruiyet gizgisinin
gbzetilmesidir. bkz., Satibi, el-i'tisdm, c. 11, ss. 122-123
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ginleri goris ayriigina diismuslerdir. Tahavi ise, Islam’in ilk yillarinda bdy-
le bir uygulama bulundugunu, daha sonraki dénemde ise bu uygulamanin
nesh edildigini, bilginlerin bu konuda icma ettigini séylemektedir.

Gazali, bdyle bir uygulamanin “garib”® kabilinden oldugunu, Is-
lam’in higbir déneminde uygulanmadidini, ser’l tasarruflara da uygun
dismedigini belirtmektedir. Bununla birlikte bu 6zel ceza (suglunun malina
el koymak) dévmek, hapsetmek vb. bedeni cezalarin arasinda sayilmistir
ve mesru gorilmemistir. ©2

3.7. Yedinci misal: Bazen zaruret halinde, zaruret miktarinin
asilmasinin cevazi hakkidadir:

Haram kazang yerylzinin tamamini veya bir ydrenin butinind
kaplasa ve helal kazang yollari kapansa, hayatta kalma (seddi’r-ramak)
Olglisiinlin, yani zaruret miktarinin Gzerinde de bir ihtiyag ortaya giksa, bu
durumda zaruret sinirini asip, yeme-icme, giyinme-kusanma ve barinma
konularinda ihtiyag o6lgllerini esas almak caiz olur. Clinkl sadece hayatta
kalma esasina dayali olan zaruret miktari gbzetilecek olsaydi kazang yollari
kapanir ve istihdam alanlan blylk O6lcide atil kalir, insanlar kendilerini
helake strikleyen bir sikintiy1 strekli olarak yasamak zorunda kalirlardi.
Boyle bir durumda ise din yikima udrardi. Ancak bu siniri, tipki zaruret
sinirina indirmemek gerektigi gibi, liks ve konforlu bir hayat yasama nok-
tasina da vardirmamak gerektigini unutmamalidir.

Her ne kadar bu konuyu bu sekliyle diizenleyen her hangi bir nas
yoksa da boéyle davranmak Ser'l davranis kaliplarina uygundur. Zira din

61 Bu cumlede gegen bid‘atin istilah anlamiyla degil, kelime manasiyla kullanildigini disin-
mek durumundayiz. Zira Satibi bdyle bir durumda bid’atin cari olmayacagini kabul etmek-
tedir.

62 Bu noktada rivayet edilen su olay 6rnek goésterilip, bir taraftan mezkur cezanin mesru
olduguna delil olarak, diger taraftan aksini iddia edenlere bir itiraz olarak 6ne sirulebilir:
Rivayete gére Hz. Omer, Halid b. Velid’in malini ikiye bdlmis, sariginin yarisina ve ayak-
kabisina varincaya kadar el koymustur. Dolayisiyla ona bu 6zel cezayi uygulamistir.

Bu itirazin cevabi sudur: Bu rivayete bakarak Hz. Omer‘in, kisinin malina el koymak sure-
tiyle, Seriat’'ta daha 6nce gorilmeyen bir Bid'at icad ettigi zannedilmemelidir.( Bu cimlede
gegen bid‘atin istilah anlamiyla degil, kelime manasiyla kullanildiini disinmek durumun-
dayiz. Zira Satibi boyle bir durumda bid’atin cari olmayacadini kabul etmektedir. Zira bu-
rada s6z konusu edilen uygulama, Halid b. Velid’in sahip oldugu servetin yarisinin valiligi
déneminde -dolayisiyla valili§i sebebiyle- elde ettigi, Hz. Omer’in de haksiz kazang olarak
degerlendirdigi mallar icindir. Bu durumda Hz. Omer cezalandirmak maksadiyla degil, ha-
zinenin olduguna inandigi mallari, ait olduklari yere iade etmek igin boyle davranmistir.
Yani bu 6rnekte mali bir suga uygulanan mali bir cezadan bahsedilmektedir. Dolayisiyla
mali olmayan suglara uygulanmasi talep edilen mali cezalarin megruiyetine bir delil olarak
gOsterilemez. Ayrica bu sekilde cezalandirma “garib”tir ve Seriat'in temel kurallarina uy-
gun dismemektedir.

Hz. Omer baska bir sebeple de béyle davranmis olabilir. Ancak itiraz konusu yapilan olay-
da, Gazali'nin de dedigi gibi, mala el koymak suretiyle cezalandirmaya 6rnek teskil edecek
bir yon bulunmamaktadir.
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zaruret halinde les, kan, domuz eti vb. haram kilinan pislikleri yemeyi caiz
kilmistir.53

3.8. Sekizinci misal: Bir kisinin oldiiriilmesine istirak eden
toplulugun kisas yoluyla éldiiriilmesi hakkindadir:

Bir kisinin katline istirak eden toplulugun kisas yoluyla oéldirilmeleri
caiz gorilmuistir. Bu hikme variirken dayanilan delil maslahat-i
murseledir. Zira bu konuyu diizenleyen herhangi bir nas yoktur; sadece
Hz. Omer‘den nakledilen bir gériis vardir. imam Malik ve Imam Safii'nin
mezhepleri de bu istikamettedir.

Burada s6z konusu olan maslahatin agiklamasi soyledir: Maktul,
kasten o6ldirilmis masum bir insandir. Kaninin yerde kalmasi, kisas hik-
minin vaz edilisindeki hikmetin iptal edilmesi anlamina gelecektir. istirak
halinde islenen cinayetlerde kisas hikmunin uygulanmadiginin bilinmesi,
cinayete azmetmis kisilerin bu yolu tercih etmelerine sebep olacaktir.

Diger taraftan kisas hiikmunin asl, herhangi bir kisiyi 6ldirmek de-
gil, gercek katili bulup 6ldirmektir. Gruba dahil olan kisiler arasinda ger-
cek katil bulunmayabilir. Bu sebeple yukaridaki hikmin kaynadi nas dedil,
maslahat anlayisidir.

“Katil olmayan kimsenin 6ldirilmesi , daha 6nce 6rnedine rastlan-
mamis yeni bir hikimdur.” seklinde bir itirazin cevabi ise sudur: Mesele,
tasvir ettiginiz gibi degildir. Zira burada katilden baskasi élduriimus degil-
dir. Oldirme olayinin gruba nisbet edilmesi ise aynen kisiye nisbet edilme-
si kadar kesindir. Bundan dolayi olaya karisan kisiler maslahat geregi “bir
kisi” gibi degerlendirilmislerdir. Clinkl hayatin korunmasi Seriat’in gézetti-
gi temel maksatlardan biridir.®*

3.9. Dokuzuncu misal: Devlet baskanhgi ve kadilik igin
miictehid olma sartinin aranmasi hakkindadir:

Fikih bilginleri, imamet-i kiibré (devlet baskanhgi) icin de, kadilik i-
¢in de ictihad derecesine ulasmis olmanin sart oldugu hususunda -
neredeyse- ittifak etmislerdir. Ancak s6z konusu sarti haiz olan birinin
bulunmadigi farz edilirse, miictehid olmasa bile, bu géreve layik oldugu
dislnulen birinin getirilmesi gerekir. Cinki bdyle bir durumda iki ihtimal-
den birini tercih mecburiyeti vardir: Ya imamsizlik (yoneticisizlik) sebebiyle

63 Satibi ayrica Ibnii'l-Arabi’nin, helal nizik bulmanin imkansiz hale geldigi siirekli -veya uzun
streli-kitlik halinde haram olan yiyeceklerden doyuncaya kadar yenmesinin caiz géruldagu
hususunda bitin fakihlerin ittifak ettiklerini bildirmektedir. Bu konuda fakihler arasinda
gorilen ihtilaf, strekli olmayan-veya gok kisa stireli olan- haller hakkindadir. Ayni zaman-
da zaruret halinde bagkasinin malini almanin caiz olduguna hikmetmislerdir. bkz., Satibi,
el-i'tisam, c. II, s. 125

64 Imam Malik ayni anlayisi uzvi cinayet ve hirsizlik suclan igin de gegerli gérmis, bir kisinin
elini kesmek Uzere grup olusturan kimselerin ellerinin kesilmesi, nisap miktari mali galmak
lizere bir araya gelen kimselerin de ellerinin kesilmesi gerektigine hikmetmistir. bkz., el-

I'tisam, c. I, s. 126
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kaotik bir ortamin olusmasi, ya da =mictehid olmasa da- bir kisinin gérev-
lendirilmesi.

Ulasilan bu sonug kabule sayan ise, bunun maslahat esasina dayal
olarak gergeklestigi kendiliginden anlasilabilir. Bunun igin ayrica bir delil
aramak, hatta tefekktirde bile bulunmak gerekli degildir.

Bu noktada her ne kadar icmaa muhalif bir durumun ortaya ¢cikma-
sindan s6z etmek mimkin ise de, hic mictehid bulunmama faraziyesine
binaen,® boyle bir meselede maslahat gerekgesiyle hikiim vermek sahih-
tir.

3.10. Onuncu misal: “Efdal”in mevcudiyetine ragmen
“mefdiil”e biat etmenin cevazi hakkindadir:

Gazali, efdalin®® mevcudiyetine ragmen mefd(le®” biat etmenin ce-
vazl konusunda sunlari soylemektedir: Bu konuyu sert (=dini) ilimlerde
ictihad edebilecek ehliyete sahip birisi ile, bu ehliyetten mahrum bir kisi
arasinda tercih yapip onlardan birini gérevlendirme (=tevliye) ilkesi cerce-
vesinde ele alacak olursak, stiphesiz mictehid olanin éncelik hakki vardir.
Cunkd kendi bilgisine uyan kimse ile baskasinin bilgisine gore hareket
eden kimse (=mukallid/taklidci) arasinda fark vardir ve bu noktada
muctehidin sahip oldugu meziyetler miimkin oldugunca dikkate alinmal,
ihmal edilmemelidir.

Iméamet (=devlet baskanhd), ictihad ehliyetinden mahrum olan biri-
sine biat edilmesi suretiyle veya bdyle bir sahsin veliahd tayin edilmesi
yoluyla belirlenecekse ve bu kisi de —kendisine karsi konulamayacak ka-
dar- kudretli ise, yani insanlar ona boyun edmis ve itaat etmislerse, ayrica
ictihad ehliyetini haiz bir Kureysli de yoksa, o kisinin imamete devam et-
mesi vaciptir.

Imametin bitiin sartlarini tasiyan, yani hem Kureysli, hem de
muctehid birinin mevcudiyeti farz edilse bile, Muslimanlar birinci (yani
mevcut) imami hal’ etmek (devirmek) igin fitne ve kargasaya yol agacak
bir giic kullanimina mecbur kalacaklarsa, buna yine cevaz verilemez. Bila-
kis mevcut imama biat ve itaat etmek vacip olur; yoneticiligi —huklken-
gecerli, imamhgi sahih sayilir. Cunkt biliyoruz ki “ilim”, sahibine imtiyaz
saglayan bir meziyettir ve gozetilmesinde, tefekkur ve ictihad alanlarinda
bagimsizlik kazanma gibi ilave maslahatlar vardir. Imamin varligindan
beklenen ve umulan sonug ise, zit gorlslerin yol acacadi fitne atesini son-

65 Sayet bu konuda bir icmaa varsa bundan su sonug cikarilabilir: Bu gértsin icma olustu-
racak bigimde ittifakla paylasildidi dénemlerde ictihad kurumu canl idi ve bir dénemin ya
da bir kavmin miictehidsiz kalabilecegi akillardan dahi gegmiyordu. Ileriki dénemlerde -
bilhassa- maslahat gerekgesiyle yukaridaki hiikmun verildigi donemlerde ise, biraz ictihad
anlayisinin dedgismesinden, biraz da ictihad zihniyetinin zayiflamasindan dolaylr bu Gmmet
uzun asirlar mictehidsiz yagsamis veya dyle farz edilmistir.

66 Kelime anlami “daha faziletli olan” demektir. Buradaki anlami ise “imamete, yani devlet
baskanlidina daha cok layik olan kimse” demektir.

67 Efdalin ziddidir. Yani “devlet baskanlidina layik gértilmeyen kimse” demektir.
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diarmektir. Béyle bir durumda akil sahibi biri fitne cikarmay! ve nizami alt
Ust etmeyi nasil caiz gorebilir? Beklenen ve arzu edilen maslahatin bir
anda ortadan kalkmasina nasil g6z yumabilir? Bunu yaparken taklid ile
tefekkir arasindaki ince efdaliyet farkini 6ne gikarmak, yani bu farka vur-
gu yaparak kargasaya cevaz vermek ise hig dogru olmamalidir.

Boyle bir durumda akil sahibi insanin, imamin ictihaddan uzaklasip
taklide yonelmesinden dodacak zarar ile, onu devirip dedistirmekten veya
imamligini gegersiz saymaktan dogacak zarari kiyaslamasi gerekir.

Gazali'nin de isaret ettigi gibi bu yaklasim “maslahatgi gorise” uy-
gun oldugu gibi, belirli bir nassa dayanmasa bile Ser’i davranis kaliplarina
uygun dismektedir.®®

68 Satibi'ye gére burada tesbit edilen bu ilke Imam Malik’in de doktrinine esas teskil etmistir.
Yahya b. Yahya'ya: “y0Oneticinin zalim olmasi halinde ona biat etmenin hikmi nedir?” diye
soruldugunda su cevabi verdi: ibn Omer, Mervan ‘In o§lu Abdilmelik’e biat etti. Halbuki
Abdulmelik iktidar kilig zoruyla ele gecgirmisti. Malik’in bana sdyledigine gore Abdilmelik,
ibn Omer’e mektup yazip kendisine itaat etmesini —Allah’in Kitab’i ve Peygamber’in Siin-
net’i Uzere- emretmisti.

Ayrica Yahya b. Yahya soyle derdi: Biat (=yonetime itaat) firkat (=ayr bas gekmek)ten
hayirhidir.

Bir Omeri imam Malik’e geldi ve séyle dedi: Haremeyn (=Mekke ve Medine) ahalisi bana
biat etti. Sen de Ebu Cafer’in gidisatini (yonetim tarzini) biliyorsun. Bu durumda ne der-
sin? Malik cevap vermeden énce sunu sordu: Omer b. Abdiilaziz gibi bir sultani, kendisin-
den sonra salih bir kisiyi veliahd olarak gostermekten alikoyan sebebin ne oldugunu biliyor
musun? Omeri: Bilmiyorum, dedi. Malik: Ama ben biliyorum dedi ve ekledi: “*Omer'den
sonre Yezid'e biat edilecekti. Bu durumda Omer sayet salih bir kisiyi veliahd gésterseydi,
Yezid mutlaka isyan ederdi. Bu ise islah icermeyen, aksine ifsada yol agan bir kalkisma o-
lurdu.” Bu cevap lizerine Omeri Malik’in gériisiinii kabul etti ve onayladi.

(Omeri, Omer b. el-Hattab’a mensubiyet ifade eder. Cok sayida insan ona nisbetle aniimis,
dolayisiyla bu nisbe ile taninir olmustur. Bunlar iginde en gok bilineni, Ebu Osman kiinyesi
ile meshur olan Ubeydullah b. Omer b. Hafs b. Asim b. Omer b. el-Hattab el-Omeri'dir.
ibni’I-Esir, el-Liibab fi Tehzibi’l-Enséb, Beyrut t.y., c. II, s. 359.)

Bu rivayetten gikan agik sonug sudur: Layik olmayani hal’ edip, hak sahibini tahta g¢ikar-
manin fitne ve kargasaya yol acacagindan korkulmasi halinde, maslahat, bu davranisin
terk edilmesini gerektirmektedir.

Iimam Buhari, N&fi‘den su rivayeti nakletmektedir: Medine halki Muaviye'nin oglu Yezid'i
hal’ ettikleri zaman ibn Omer ailesini ve beraberinde bulunan degir insanlari topladi ve
dedi ki: “Ben Rasullllah’in (sav) sdyle soyledigini duydum: “Kiyamet gininde her zalimin
bir sancagi olacaktir.” Biz Allah ve Rasulli adina bu adama biat ettik. iginizden birin biatini
geri gektigini 6grenirsem onunla yollarimiz ayrilir.” (Buhari, age, Fiten, 21)

ibnii'l-'Arabi, ibnii'l-Hayyat'in sdyle sdyledigini nakleder: Abdullah b. Omer'in Yezid'e biat
etmesi, ikrah neticesi olmustur. Yoksa ibn Omer gibi biri, Yezid gibi birine hic biat eder
mi?! Fakat o, dini ve ilmi sayesinde Allah’in emrine teslim olmayi, can ve mal kaybina se-
bep olacak bir fitneye yol agmaktan daha uygun gérdi. Boyle bir fitne, Yezid'in indirilecegi
ve imameti gergekten hak eden birinin getirilecedi kesin olarak bilinse bile caiz gérilemez.
Bdyle bir bilginin bulunmamasi halinde nasil caiz géralur?

Satibi bu bahsi soyle bir tembih ile bitirmektedir: “Bu blylk bir kaide (=prensip) dir. Bunu
anlayan ve siki sikiya yapisan kimse, insallah dogruyu bulur.” bkz., el-I'tisam, c. 11, s. 129
Gegmis donemdeki ulemanin en gok tenkit edildigi konulardan biri de zalim y&netimler
karsisinda pasif kalmak, bu suretle zulme riza géstermek, dolayisiyla haksizliklara karsi di-
reng ve direnis gésterememektir. ibnii’l-Arabi’nin climlelerinde onlarin bu meseleyi ne se-
kilde algiladiklarinin izahinin bulundugunu zannediyorum.
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IV- Misallerin Metodolojik Acidan Degerlendirilmesi:

Satibi drnekleri tamamladiktan sonra, bu 6rneklerin metodolojik a-
cidan dederlendirmesini yapmak lizere mustakil bir b6lim agmis ve sunlari
kaydetmistir:

Bu on misal masalih-i murselenin pratik yoninu agiklamis ve asagi-
da zikredilen durumlara itibar edilmesi gerektigini beyan etmistir:

1- Seriat'in maksatlarina uygunluk, onun ilkelerinden ve delillerin-
den herhangi birini nefyetmeyecek (ortadan kaldirmayacak) sekilde olma-
hdir. Yani ser'i maksada uygun oldugu gerekgesiyle maslahat olarak tak-
dim edilen gérusler, seriatin gerceklestirmeyi amagladigi hususlarla tezad
teskil etmemelidirler.

2-Maslahat konusunda ortaya konan prensiplerin akledilebilir alan-
larda s6z konusu olduguna dair genel bir kanaat mevcuttur. Yani mezkur
prensipler akla arz edildigi zaman, kabule sayan goérilen miinasebetlerin
bulundudu yerlerde cereyan etmektedir. Teabbldi (ibadet ile ilgili) konu-
larda veya o kabilden sayilan hususlarda maslahat aranmaz. Clnki iba-
detlerde detayh olarak akil ytritme miamkin degildir. Mesela abdest, na-
maz, belli bir zaman diliminde tutulan orug hac vb. bu kabildendir.®®

69 Satibi bu meseleyi gok dnemsemis, iyi anlasilmasi igin uzun uzun agiklamalar yapmis ve

ornekler zikretmistir. Teabbtdi hikiumlerin akli munasebetler Gzerine kurulu olmadigini,
tam tersine sirf tehakkim esasi lizerine bina edildigini belirtmis, ardindan da Allah’in mu-
vaffak kilacagi her gézlemcinin bu durumu distinmesini talep ettikten sonra sunlari séy-
lemistir:
Temizlik gesitlerinin her biri ilk bakistaki gortintisiine ters disen bir teabbldilik arz eder.
Mesela idrar ve kati pislik, vicuttan atilan iki necis maddedir. Bunlarin gikisindan dolayi
cikis yerlerinin disinda vicudun tamamini degdil sadece bazi organlarini (yani abdest azala-
rini) yikamak vaciptir. Meni veya hayiz kani gikarsa, ¢ikis yerlerinin ve abdest organlarinin
disinda butln vicudun yikanmasi vacip olur.

Ayrica butiin organlar son derece temiz olsa bile yine de abdest almak gerektigi igin bu
organlarin yerinden yikanmasi vacip olurken, abdestli birinin her yeri kirli ve pasakli olsa
bile temizlenmesi vacip dedildir.

Diger yandan toprak, tabiati geregdi kirletici oldugu halde, sartlarin olusmasi durumunda
temizlik maddesi olan suyun yerine ikame edilir.

Ve yine namaz vakitlerine baktigimizda, namazlarin o vakitlerde kilinmasiyla ilgili akli bir
minasebet bulamayiz. Clinkl bitin vakitler bir birine esittir.

Namaza baslamay! duyurmak igin eksiklik ve fazlalik kabul etmeyen 6zel zikirler vardir. Ki-
linmasi da 6zel zikirlerin séylenmesiyle mumkin olur. Vakitlere gore rekat sayisi degisir.
Her rekatta bir riku, iki secde vardir. Hustf namaz (yani glines tutulmasi miinasebetiyle
kilinan namaz) ise daha farkl kilinir. Sonra vakit sayisinin doért veya alti olmayip da bes
olmasi da bu kabildendir. Abdestli biri camiye girdigi zaman bir veya doért dedil de iki re-
kathk bir namazla mescidi selamlar. Namazda yanilirsa sehiv secdesi olarak bir secde de-
gil, iki secde yaparken, tilavet secdesi olarak, iki dedil, bir secde yapar.

Bazi vakitlerde nafile namaz kilmak yasaklanmis ve bu yasak pek de makul sayilmayacak
gerekgelere dayandiriimistir. Bayram namazlan ile hustf ve yagmur namazlar gibi nafile
namazlari cemaatle kilmak mesru gorilmis, tehecclid namazi ile vakit namazlarinin siin-
netlerinde ise cemaat mesru goérilmemistir.

Oliniin yikanmasinin da makul bir gerekgesi yoktur.Giinkii o artik miikellef degildir. Sonra
Uzerine rikusuz, secdesiz ve tesehhlidsliz, yalnizca tekbirleri olan bir namaz kilinir ve bu
tekbirlerin sayisi iki, alti, yedi veya baska degil de dorttir.
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3- Maslahat-1 mirsele zaruriyyattan olan bir hususun korunmasini
ve dinde gerekli olan bir sikintinin giderilmesini temin etmektedir. Cikis

Oruca baktigimizda da teabbudi olan, yani makul olmayan gok unsur gorebiliriz. Mesela
orucun gece dedil de glindlz tutulmasi, giyinip kusanma, binme, ylriime, konusma, bak-
ma gibi fiillerden dedil de, yeme igmeden uzak durulmasinin emredilmesi de bu kabilden-
dir. Oruglu igin cinsel iliskide bulunmak da -vicuttan bir madde giktigi halde- yeme igme
hikmiindedir. Orucun Ramazan ayi iginde tutulmasinin emredilmesi hususu igin de durum
aynidir. Ve yine middetinin bir aydan az veya gok olmasi mimkin iken bdyle olmayip da
bir ayla sinirlandiriimis olmasi da bdyledir. .

Sonra hac ibadeti her yontyle bitiin bu saydiklarimizdan daha gok teabbudilik gésteren
bir ibadettir.

Hilasa fikhin butin konularindaki teabblidi meselelerde durum boyledir. Timevarim
metoduyla varilan sonuca gére bu kabil mukellefiyetlerde Sari‘in kasti, mukellefin belirle-
nen cizgide durmasi, emredilene uymasidir. ictihadi bakisi terk edip, hilkmi koyana bag-
lanarak ona teslim olmasidir. Bu durumda “miukellefiyetler kullarin maslahatlarina dayan-
dirilirlar.” dememiz ile demememiz de sonucu degistirmez. Ancak cok sayida mesele bu
kuralin istisnasi olarak ele alinabilir. O meselelerde bazen dyle anlamlar ortaya gikar ki on-
lari anlayip itibar edebiliriz veya hakkinda nas bulunan mana ile bulunmayan (mesk{tin
anh) arasinda fark olmadigini misahede edebiliriz. Béyle durumlarda mesele bizim igin
problemli hale gelirse genel kaideye doner, ona gére hikmederiz. Bir fakih igin tutunacak
en saglam kulp budur.

Bu anlayisin tabii bir sonucu olarak Huzeyfe (r.a.) soyle buyurdu: Rasulillah’in ashabinin
yapmadigi higbir ibadeti yapmayiniz. Bu konuda 6ncekiler (yani sahabe nesli) sonradan
gelenlere bir s6z birakmadi. Ey kariler toplulugu! Allah’tan korkunuz, sizden 6ncekilerin
yolunu takip ediniz.” Ayni sézler ibn Mesud’dan da nakledilmisitir.

Bu ylizden imam Malik ibadetlerde -baslangicta bir takim anlamlar géziikse bile- prensip
olarak gerekge(=sebep/illet/hikmet) aramamis, Sari‘in kastini anlamis olarak ona teslim
olma ilkesine bagli kalmistir. Bu ilkeye bagh kalmanin bir sonucu olarak kirliliklerin ve
hades halinin giderilmesinde, baskalari gibi mutlak temizlik anlayisina iltifat etmemis, bu
ylzden hades halinin giderilmesinde niyet etmeyi sart kosmustur. Temizlik saglasa bile
sudan baska bir nesneyi su gibi géormemis, Arapga kiraat, tekbir ve selamdan baskasini
onlarin yerine ikame etmeyi reddetmistir. Zekatta kiymet 6denmesini kabul etmemis, ke-
faretlerde sayiyir gbzetmistir.

Bitin bunlar Sari’in belirledigi esasa dayali prensiplerdir. ibadetleri ifa ederken gerekge
aranmamalidir. Bazilarinda bdyle seyler tasavvur edilse bile, gok ender olan bu durumlara
itibar edilmez. Adetler (yani muamelat ile ilgili konular) bunun aksinedir. Onlar aklin idrak
edecegi acik ve miinasip bir vasfa/manaya/gerekceye sahiptirler. fmam Malik Maslahatla
ilgili manalarin anlagilabilmesi hususunda g¢erceveyi ¢ok genis tutmustur. Ancak bunu
Sari’in kastini gbzeterek, o dairenin digina ¢gikmadan ve onun koydugu temel kaidelerden
ve prensiplerden hig birini ¢ignemeden yapmistir. Buna ragmen bazi bilginler gogu zaman
onun maslahat konusundaki rahat tavrini siddetle tenkit etmisler, hatta onun Ser’i sinirla-
rin disina gikarak tesri kapisini agtigini iddia etmiglerdir.

Satibi, bu iddialarin imam Malik hakkinda yapilan haksiz dederlendirmeler oldugunu belirt-
tikten sonra, bu tar iddialarin tam aksine O’nun fikhi tavrinda, sahabe ve tabiin nesline ta-
bi olmayi dnceledigini, hatta bazilarinca bu hususta ileri gittigi distntlerek mictehid de-
gil, mukallid olarak algilandigini belirtmis, ardindan da: “O Allahin dinini anlama hususun-
da basiret sahibi bir insandi.” Dedikten sonra dostlarinin onun hakkindaki bazi ifadelerini
kaydetmistir. Ahmed b. Hanbel, Ebu Davud, ibn Mehdi ve ibrahim Yahya O’nu siinnete
baghhdini, dismanlarinin ise bidatgiligini vurgulamiglardir.

Hiilasa imam Malik’in disindaki bilginler de -bazi ayrintilarda farkh diisiinseler bile, pren-
sipte-"ibadetler” konusunun akli alanin disinda tutulmasi hususunda Malik’le beraberdirler.
Zahiriler'in disindaki Islam bilginleri bu konuda ittifak halindedir. Z&hiriler ise “ibadet” ve
“muamelat” ayinmi yapmadan, hepsini akil alaninin disinda, teabbtdi cercevede degerlen-
dirmektedirler. Bu durumda maslahat-1 mirsele bir yana, maslahat prensibini bile kabul
etmezler.
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noktasi da: “Bir vacibin tamamlanmasi icin gerekli olan her sey vaciptir:”
kaidesidir. O halde maslahat-1 mirsele prensibine riayet etmek “makasid”
climlesinden olmayip, “vesail” cimlesindendir. Amaci ise ya sikintilari ta-
mamen ortadan kaldirmak (=raf’u’l-harac) veya hafifletmektir. Zorlastirma
ve adirlastirma gibi bir maksada hizmet etmez.

Kaynadinin “zaruriyyat” oldugu, amacinin ise yukarida ifade edildigi
gibi bir sikintiy1 gidermek veya hafifletmek oldugu, zikredilen 6rneklerden
anlasiimaktadir. Burada s6z konusu olan sikinti ya “zaruriyyat” veya
“haciyyat” cinsindendir. Higbir durumda “tahsiniyyat” veya bunun ziddi
olan “takbihiyyat” kabilinden dedildir. Eger bu kabilden bir mesele ile kar-
silasirsak, ya onun baska bir siniftan olduguna hikmederiz; mesela tera-
vih namazlarini mescitlerde kilmak bu cimledendir.”® Ya da “milaim” kabi-
linden oldugu halde selefi salihin’in reddettidi Bid’atlar ciimlesindendir;
mescitleri stislemek ve namaz icin tesvib yapmak’ da bu siniftandir.

Maslahatin, Vesail kabilinden olan “Zar(riyyat” sinifindan olmasi ile
“vacibi tamamlayan sey vaciptir” kaidesi seklinde olmasi halinde sayet,
bunu sart kosan bir nas bulunursa, o Ser'l bir sart sayilir ve bizim konu-
muza dahil olmaz. Zira o konuda $Sari’in vaz ettigi nas bizi tefekklr kilfe-
tinden kurtarmaktadir.

Sart kosulmasi konusunda nas bulunmazsa o ya “akli"dir veya
“adiyat(=muamelat)” sinifindandir. Bu durumda Serl olmasi gerekmez.
Ayni zamanda malum bir keyfiyet (zere olmasi da gerekmez. Mesela bi-
zim, Kur'an-1 Kerim'in ezberlenmesinin veya diger ilimlerin elde edilmesi-
nin kitapsiz mamkun olacagini farz etmemiz sahihtir. Diger zaruri masla-
hatlarin korunmasi da bdyledir; onlari korumamiz sahihtir. Tipki devlet
baskanhdi (=imamet-i kibra) makaminin mevcudiyeti ele sadlanacak
maslahati baskansiz saglamayi tasavvur etmemiz halinde -bu konuda nas
bulunmadigi takdirine binaen- bu da sahihtir. Diger zaruri maslahatlarin
temini de boyledir.

70  Satibi bu meselenin sahabe icmal ile sabit olduguna yukarida isaret etmisti.

71 Tesvib soézlikte ricu etmek, dénmek demektir. Terim anlami ise ezandan okunduktan
sonra namaz igin yeni bir cagri yapmaktir. Bu ¢agri bazen “namaz uykudan hayirlidir”, ba-
zen “namaz vakti tamamdir”, bazen de “namaza, namaza” seklindeki sézlerle yapilir. Bu
uygulama Hz. Peygamber ve sahabe déneminde tesvib olarak adlandiriimaktaydi. Fikih
bilginleri tesvibi Ui anlamda kullanmiglardir:

1- Kadim tesvib veya ilk tesvib. Sadece sabah ezaninda “namaz uykudan hayirlidir” ilave-
sinin yapilmasi seklinde yapilan tesvibdir. Bltin fakihlere goére bu uygulama slinnettir.
Hanbeli ve Maliki mezheplerine gore csabah namazinin disindaki vakitlerde sdylenmesi
mekruhtur.

2- ihdas edilmis tesvib. Ezan ve kdmet arasinda “haydi namaza, haydi feldha” ilavesiyle
cadriy yenilemektir.Hanefi fakihler iginde KGfeliler tarafindan ihdas edilen bu uygulamadir.
3- Onemli kamu gérevi géren kimselere namaz vaktinin girdigini 6zel olarak bildirilmesi i-
Gin bir diizenleme yapilmasi.Ebu Yusuf, imam Safii ve bazi Maliki fakihlere gére cazi olan
bu uygulama, Hanefi imamlardan Muhammed b. Hasan ve ba Maliki fakihlere gére mek-
ruhtur. bkz.,“Tesvib”, el-Mevsi‘atii’l-Fikhiyye, c. X, ss. 148-150
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Bu prensip bdylece tesbit edilince, vesail sinifindan olmayan dini
maksatlar cinsinden her hangi bir hikmin, zaruri maslahatlardan istinbat
edilmesi sahih dedgildir.

“Haciyat” sinifindaki maslahatlarin “tahfif” babindan oldugu gayet
agiktir. Bu durum, zorlugu kaldiran delilde” daha gucli bir sekilde tezahir
etmektedir. Bu delilde kilfet ve sikintiy! artirici ydonde higbir delalet yoktur.
Bu konudaki érnekler de bu hususu agikga otaya koymaktadir.

V- Sonug:

Bu sartlar belirlenince ve belirginlesince, Bid'atlarla masalih-i
mirsele arasinda tam bir ziddiyet bulundugu anlasiimis oldu. Bu ziddiyeti
Ozellikle su iki ana eksende tesbit etmek mimkindar:

1- Masalih-i murselenin konusu, bitlin ayrintilariyla aklen idrak edi-
lebilir; halbuki teabbtidi konular alken idrak edilemezler. Bu durumda adet
ve muamelat kabilinden sayilan meselelerde Bid'attan s6z etmek mimkin
degildir.Ancak s6zl edilen konulara da ibadet anlami yiklenmeye kalkisi-
lirsa, bu durumda Bid'at mahalli olmaktan kurtulamazlar.

2- Bid'atlar genellikle Ser't maksatlara uygun dismezler. Bilakis su
iki durumdan biri olarak tasavvur edilirler: Ya sultana iki ay fasilasiz orug
tutma fetvasi veren mufti meselesinde gectigi gibi Ser’t maksatlarla tena-
kuz halindedirler; ya da katilin mirastan mahrum birakilmasi ve kastinin
aksine bir muameleye maruz birakilmasi meselesinde oldugu gibi -bu ko-
nuda bir nas bulunmamasi takdirine binaen- suskundurlar.

Bu hususta her iki sekliyle de icmadan s6z edilmisse de Satibi bun-
lara itibar edilmeyecedini sdylemis, bu konudaki tartismalar su sekilde
nakletmistir:

“Bu mevzuda da mesk(t gecilen konular izin verilenlere ilhak etmek
suretiyle problemi gozelim.” yani “kiyas yoluyla bir ¢ézim yolu bulalim.”
denilemez. Zira boyle davranmak, aralarinda muldemet bulunmayan ko-
nularda kiyasa bagvurmak demektir ki bu da icmanin disina ¢gikmak de-
mektir. Cunk{ Ibadetlerin hiikmii, siikut ile gegistirilenleri, izin verilenlere
ilhak konusunda muamelatin hikmu gibi dedildir. Aralarinda 6nemli fark
vardir. CliinklU nassa dayall bir esasi olmayan higbir ibadet, istinbat yoluyla
ihdas edilemez; zira ibadetler mesruiyet hiikmini sadece ve sadece sarih
izinle kazanirlar. Muamelat konusu boyle degildir. Bilindigi gibi muamelat
konusunda akli yeteneklerimiz bizlere yardimci olabilmekte, ibadetler ko-
nusunda ise boyle bir imkan bulunmamaktadir. Akil, hangi yollarla Allah’a
yakinlasabilecegimiz konusunda goris ortaya koyma yetki ve imkanina
sahip dedildir.

Masalih-i murselenin bir taraftan “vesail” dider taraftan da “tahfif”
babindan olarak zaruriyyat sinifindan sayilani muhafaza etme geredinden

72 Burada s6zi edilen delil: “..sizi segen ve din konusunda Uzerinize bir zorluk , bir glglik
yuklemeyen O’dur.” (el-Hac, 22/78) ayet-i kerimesidir.
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kaynaklandigi sabit olunca, bu esasa binaen bid’at ihdas etmek, mendup
ibadetlere ilavede bulunmak demek olur ki, mezkur prensibe binaen bu
mumkuin dedildir. Clink( bid’atlar, “vesail” sinifindandirlar. Bunlarla bilfarz
ibadet edilirler Bu ise “tahfif’e, yani ibadet hayatinda hafifletmeye yol
agcmak bir yana, ilave kilfetler getirmek ve dolayisiyla mikellefiyetlere
ziyadede bulunmak demektir ki, bu da bu noktada kastedilenin tam ziddi
bir amacin ortaya gikmasi sunucunu dogurmaktadir.

Butldn bu agiklamalardan sonra , bid'atginin masalih-i miirsele pren-
sibinden medet ummasinin, yani bu prensibe dayanarak yeni bid‘atlan
ihdas etmeye kalkismasinin mimkin olmadigi cok sarih bir sekilde anla-
stimistir.

Bu suretle, Sari’in kastindan, onun ta’abblidi konularda her hangi bir
meseleyi kullarin tefekkirlerine terk etmedidi, sadece onun belirttigi sinir-
da durmalarini istedigi anlasiimistir. Bu olgliye ilavede bulunmak da, ek-
siltmek de bid’attir.

Ozet

Islam hukuku bilginlerinin miisterek kabuliine gére dini hiikiimlerin nih&i he-
defi “celb-i maslahat ve der-i mefsedet”tir. Bu sebeple maslahat ve
mefsedetin ser? sinirlarinin belirlenmesi Islam hukuk usuliiniin 6nemli konu-
lari arasinda yer almistir. Ayrica bazi fikih bilginleri diinyevi fiillerde insanlari
maslahat arayisina sevk eden sebeplerle, dini fiillerde bid’ata sevk eden se-
bepler arasinda mahiyet birligi kuruldugunu tesbit etmislerdir. Zira uhrevi a-
leme inanan insan icin tek basina diinyevi maslahati 6nemseyip, uhrevi mas-
lahat ve menfaati gz ardi etmek séz konusu olamaz. Bu inanisin ve anlayi-
sin tabii bir sonucu olarak bu insan, nasil diinyevi alandaki maslahatlarinin
¢odalmasini veya bu alanlarin genislemesini hedeflemisse, dini alanda da
kendisini Allah’a yaklastiracak vesilelerin artmasini talep etmistir. Ne var ki
bazen bu talepleri mesru bir cerceveye oturtmak mimkin olmamistir.

Anahtar kelimeler: Makésidu’s-seri’a, Masélih-i mirsele, maslahat mefsedet,
bid‘at
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OSMANLI DUSUNCE TARIHINDE PARLAMENTER SISTEM
ARAYISLARI: ISLAMIYET'IN BELIRLEYICILIGI UZERINE
DEGERLENDIRMELER *

Mevlit Uyanik®

Abstract

Searching Parliamentary System in The History of Ottoman
Thought: An Essay on The Islamic Impact

The aim of this article is to examine the characteristics of Islamic data in the
process that began with the declaration of Ottoman Constitutional
government. This is an important issue because it gives us a cross-section of
our modernization history in the context of states continuity of the Ottoman
and Turkey. In the paper, by critical and rational reading of the philosophical
accumulation of Anatolia, I try to investigate the historical roots of our
political identity and position without falling into error of searching any
successor to a predecessor.

Key words: Parliamentary system, Otoman thought, Islam,

Giris

Bu yazinin gayesi, Tirk demokrasi tarihinde 1. Megrutiyet'in (anaya-
sal monarsi) ilaniyla baslayan slirecte Islami verilerin mahiyetini incele-
mektir. Bu husus, ayni zamanda Osmanh-Turkiye Cumhuriyeti strekliligi
baglaminda modernlesme tarihimizin bir kesitini vermesi agisindan 6énem-
lidir. Nitekim nasil Osmanli, siyasi olarak yeni bir devlet; ancak siyaset

felsefesi ve toplum dizeni agisindan Selguklu ve Ortadogu’daki diger Mis-
Iiman devletlerinin mirasi Gzerine kurulduysa, yeni bir devlet olan Tirkiye

* Bu metin, II. Hukukgular ve Siyaset Bilimciler Kongresi ( 26-29/10/2002. Urgiip,LDT)
“Tlark Demokrasi Tarihi” oturumunda sunulan bildirinin mizakereler dikkate alinarak gelis-
tirilmis seklidir.

* Dog.Dr., Gazi Univ. Corum ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri B6l. Bsk.
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Cumbhuriyetine dair bir arastirma, ¢ok sayidaki toplumsal gicin bir sentezi
olan bu tarihsel mirasi gdz ardi ederek yapilamaz.!

Yontem: Demokrasi kavraminin Antik Yunan dlsincesinde Solon
(640-558) ve Sofistlere kadar giden bir zemini olmasini hatirladigimiz za-
man jeopolitik ve jeokultirel yénden c¢ok zengin bir bdlge olan Anado-
lu’nun birikimini elestirel ve rasyonel bir tarzda okumak, kavram kargasa-
sina dismemek icin sarttir.

Bu nedenle, yontem olarak 6ncelikle tarih aracilidiyla bugtine iligkin
bir evveliyat ve selef arayarak kendi siyasal kimlik ve durusumuzu ispat
etmekten, dinya gorlsimizi mesrulastirmaya calismaktan ve yeni bir
iktidar alani olusturmaktan kacinmaliyiz. ikinci olarak, Cumhuriyetin radi-
kal bir kopus icerdigini, Yeni Devlet’in salt 18.ylzyil aydinlamaci séylemin
kazanimi oldugunu iddia eden epistemolojik kopustan sakinmaliyiz. Bu
ikilemin farkinda olup, mevcut tarihsel malzeme hakkinda agik ve segik
bilgi sahibi olmak gereklidir. Bunu yapmak, hem sanli tarih sdylemine
dismeden ve Cumhuriyetin kazanimlarina gélge dusturmeden, birikimin
felsefi ve islevsel “deder’lendirmesi igin zorunludur. Zira tarihi olaylar bir
kere olur ve tekrari da mimkun degildir. O halde dini, milli, siyasi kimlige
sahip olanlar arasinda oldugu gibi ideolojik bir savas alani yaratmaya ca-
lismadan tarihi/gecmisimizi metodik bir sekilde ve varolussal bir kaygi ile
anlamayi hedeflemek gerekir.?

Tarihsel Arkaplan

Elimizdeki tarihsel veriler ana hatlariyla sunladir: Osmanh Devle-
ti'nin M.1535/H.942 vyilinda Fransa'ya, 1580/988 vyilinda Ingiltere'ye
1612/1021 yilinda Hollanda’ya ekonomik imtiyazlar (kapittildsyon) tani-
masl; ekonomik sikintinin sosyo-politik sorunlarin nivesini olusturdugunu
gosterir. Ekonomik sikintiy1 siyasal parcalanma takip etti ve 1699/1110
Karlofga antlasmasiyla ilk toprak kaybi yasandi, 1718/1130 Pasarofga
antlasmasi ile Avrupa karsisinda hem ekonomik; hem de siyasal agidan

1 Osmanli siyasi disiincesinin Islam gelenedinin yani sira eski Hint-iran gelenegi, kadim
Yunan felsefesi ve Bizans pratiklerini de 6ztimseyen bir gelenek oldugu tespiti igin bkz.
Kemal H. Karpat, Osmanli Modernlesmesi, Toplum, Kuramsal Degisim ve Nifus, gev.: A.
Z.Durukan, Kaan Durukan, Istanbul 2002, ss. 11, 39 152; Mehmet Oz, “Klasik Dénem
Osmanli  Siyasi Disiincesi: Tarihi Temeller ve Ana ilkeler”, Islami Arastirmalar, Ankara
1999, c. XII, sayi: 1, s. 27 vd

2 Tarihi, kemalist, marksist ve sag muhafazakar okumalarin ortaya gikardigi sorunlar igin
bkz. Yahya Sezai Tezel. “Osmanli tarihinin Bilgisi ile Buglinkl Kimlik Sorunlarimiz ve Din-
yadaki Itibarimiz Meseleleri Arasindaki iliski ya da Iliskisizlik Uzerine” Tirkiye Giinligd,
1990, sayi: 11, ss. 12-13; Oktay Gokdemir, “Kiresellesme Baglaminda Turkiye’de Cum-
huriyet Tarihi Yaziclidinin Sorunlari”, Kiresellesme ve Tarihi Yazimi, -Yerellesme ve Klire-
sellesme, Istanbul 2000, ss. 206-208; Karpat, age, s. 107; Cumhuriyet devrimlerinin ta-
rihsel kékeni ve 6rgltli bir muhalefetin baglamasi igin bkz. Bernard Lewis, Modern Tiirki-
ye’nin Dogusu, gev.: Metin Kiratli, TTK, Ankara 1988, s. 130 vd; 194 vd; Ulusal kurtulu-
sun ardindan yapilan toplumsal devrimler igin bkz. Niyazi Berkes, Baticilik, Ulusguluk ve
Toplumsal Devrimler, istanbul 2002, s. 104 vd, Sadri M.Arsal, “Teokratik Devlet ve Laik
Devlet”, Tanzimat 1, MEB, Istanbul 1999, s. 93
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geri kalindidi teyit edildi. Kliclik Kaynarca antlasmasiyla ayni durum Kuzey
sinirinda yasanmaya basladi. (1774)

Bunun Uzerine sosyo-politik sorunlari asmak icin parlamenter yapiya
gecilmeye calsildi, bu baglamda 1808 yilinda Sadrazam Bayraktar Mustafa
Pasa’nin II. Mahmud adina Anadolu ve Rumeli ayanlarn ile imzaladid
Sened-i Ittifak, tasra yonetimi, reform ve degisim hakkinda bir anlasma
olmasina ragmen, padisahin yetkilerini sinirlamaya calistidi icin olsa gerek,
Osmanli anayasanin ilki olarak kabul edilir. Bu antlasma, ayrica III Selim
zamaninda baslayan, II. Mahmud déneminde devam eden ve sadece aske-
ri alanda yasanan modernlesme gabalarinin engellenme nedenlerini orta-
dan kaldirmaya yo6neliktir. Anadolu ve Rumeli ayanlariyla gérisilerek,
toplumsal bir modernlesme igin idari ve iktisadi boyutlar dikkate alinmaya
basladi. Bu anlamda, Sened-i Ittifak, “Nizam-1 Cedid” arayislarini goster-
mesi acisindan 6zel bir 6éneme sahiptir.

Bununla birlikte demokratiklesme siirecimiz agisindan asil énemli o-
lan; II Mahmut déneminde 24 Mart 1838 tarihinde bir meclis kurularak
kanun hazirlama yetkisi verilmesidir. 1839 yilinda Abdilmecit padisah
oldu, ilk haklar beyannamesi olarak duslnilebilecek olan Tanzimat Fer-
mani ilan edildi. 18 Subat 1856 tarihinde ilan edilen Islahat Fermaniyla
Tanzimat ile verilen imtiyazlar teyit edildigi gibi uygulanmasi icin gerekli
onlemlerin alinmasina karar verildi.

1865 yilinda Ittifak-1 Hamiyyet adi altinda baglayan 1867 yilinda
Mustafa Fazil, Ziya Pasa, Namik Kemal, Ali Suavi gibi isimlerin katildigi bir
toplantiyla Yeni/Geng Osmanli Cemiyeti ismini alan® J6n Turkler, bu “tan-
zim” calismalarinin gayesi, iyi ve kotl yonleri, uygulamasinda meydana
gelen yanhsliklar ve ikilemler hakkinda yayinlar yapmaya basladilar. Ozel-

3 Bkz. Ahmed Cevdet Pasa, Tezakir, yay.: Cavid Baysun, TTK. Ankara 1986, 6.Tezkire, ss.
5-28; Islahat Fermani, 10. Tezkire, s. 67 vd; Mahmut Celaleddin Pasa, Mir‘at-1 Hakikat,
istanbul1979, s 32 vd, Osmanl’nin ¢dziilme dénemi, miilki, askeri ve mali durumu igin
bkz. M.Nuri Pasa, Netayici’l-Vukuat, -Kurumlari ve orgutleriyle Osmanh Tarihi, c. 3-4,
yay.haz.Neset Cagatay, TTK. Ankara 1987, s. 95vd; Tanzimat igin bkz. Ayni eser, s. 287
vd; Yusuf Akgura, Osmanli Devletinin Dagilma Devri, TTK, Ankara 1988, ss. 2-9, 40 vd;
Resat Kaynar, Mustafa Regit Pasa ve Tanzimat, TTK. Ankara 1991, s. 99 vd, 164 vd; E. Z.
Karal, “Tanzimattan Evvel Garplilasma Hareketleri”, Tanzimat 1. s. 13 vd, ihsan Sungu,
“Tanzimat ve Yeni Osmanlilar”, Tanzimat I1. MEB, Istanbul 1999, s. 777 vd; Konuyla il-
gili modern metinler igin bkz. Karpat, age, s. 64,79, 85; Lewis, age, s. 37-39,46 vd,
213,220; Halil inalcik, “Osmanl Tarihine Toplu Bir Bakis” Osmanli Tarihi, YT, c. I, s. 112
vd. Serif Mardin; Jén Tiirklerin Siyasi Fikirleri, istanbul 1996, s. 31 vd; Yeni Osmanli Dii-
siincesinin Dodusu, istanbul1996, s. 17 vd; Tirk Modernlesmesi,Makaleler.4, M.Tirkéne,
T.6nde, Istanbul 1975, s. 59, 87,98; Mustafa Erdodan, Tiirkiye’de Anayasalar ve Siyaset,
Liberte, Ankara 1999, s. 17 vd; Huseyin Celik, “Yeni Osmanlilar Cemiyeti ve Tirkiye'de
Parlamenter Sistem Tartismalari, ayni eser, , c. VII, s. 337 vd;Bekir Koglar, Seref Demir,
“Hukuki Alanda Osmanlicilik, ayni eser, c. VII, s. 361 vd, Recep Bozlaga, 1876 Anayasasi
ve Yerinden Yénetim Ilkesi, ayni eser, c. VII, s. 364 vd, Ziihd{ Arslan, “Tiirk Anayasacili-
ginin Kékenleri v Osmanl Tecriibesi Uzerine Disiinceler, ayni eser, c. XII, s. 386 vd;
Stanford J. Shaw, “Osmanli imparatorlugunda Geleneksel Reformdan Modern Reforma
Gegis, Turkler, Yeni Turkiye, Ankara 2001, c. XII, s. 619 vd,Kemal H.Karpat, Robert
W..Zeno, I. Mesrutiyet Dénemi ve II. Abdulhamid’in Saltanati, Turkler, c. XII, s. 873 vd;
Abdullah Saydam, “Tanzimat Devri Reformlan” Tirkler, c. XII, s. 782 vd;Tevfik Cavdar,
Tiirkiye'de Liberalizm (1860-1990) imge, Ankara 1992, ss. 8-15
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likle Cemiyet'te islam dinini referans alan Ziya Pasa, Namik Kemal ve Al
Suavi gibi dusunurler, bu fermanlarin yabanci kultirlerin etkisinde ve bir
taklitcilikle ortaya ciktigini, temel bir felsefe ve ahlaki degerler zemini
olusturamadigini, belirtiler. J6n Tlrklerin bu aydin kesiminin, bu taleplerin
ancak anayasaya dayali bir parlamento ile saglanacagini gindeme getir-
meleri, bu yazinin konusunu olusturmaktadir.

Bu cercevede, bireysel haklarin korunmasi igin Padisahin yetkilerinin
kisitlanmasinin yaninda, can, mal ve namus‘un korunmasi, ser-i serife
dikkat edilerek hazirlanacak kanunlarin herkese esit uygulanmasi gibi,
“Mevad-1 Esasiye” g6z onine alinarak dizenlenecek yasalara gére yurit-
menin yapilmasi istenildi. Nitekim Meclis-i Vala-i Ahkam-1 Adliye, Tanzimat
fermani geregi yasal yénetime gecis baglaminda, sadece islahata yo6nelik
kanunlarin hazirlanmasina yardimci olmakla kalmayip, ayni zamanda bu
kanunlarin uygulanmasini takip edecektir. Meclis-i Vala-i Ahkam-i1 Adliye
1854 yilinda Meclis-i Ali-i Tanzimat’a bu islevini devreder, 1861 yilinda iki
kurum birlesir. Bu gérev, 1868 yilinda kanun ve tuzik tasarilarini hazirla-
yan ve 28 muslim;13 gayr-i muslimden olusan Suray-i Devlet ile Batil
kanunlara gore ortaya cikan davalara bakan Divan-i Adliye adli kuruma
devredilir.

Divanin baskani Ahmed Cevdet Pasa olup, 13 mduslim, 5 gayri
muslimden olusur, bu iki kuruma bakildigi zaman segimle olusturulmus
eyalet genel meclisinden gelen delegeler oldugunu ve Osmanli tebaasinin
bltundyle temsil edildigini goririz. Bu baglamda, Arazi Kanunnamesi
(1858), il Yasalari, Ceza Yasasi (1858), Deniz Ticaret Yasasi (1864), Tica-
ret Muhakemeleri Yasasi (1862), Ecnebilerin Osmanli Ulkesinde toprak
sahibi olmalarina izin veren yasa (1867) gikartildi.

1876 yilinda ilan edilen Kanun-i Esasi. Tirk Demokrasi tarihinde ilk
Anayasa olarak kabul edilir. Bu siyasal katillm hakkinda olup, 1877 yilinda
Meclis-i Umumi (parlamento) adil bir temsil sistemiyle ilk oturumunu yap-
ti. Ama maalesef bir yil sonra II. Abdlilhamit tarafindan gegici oldugu iddi-
aslyla bu anayasa yurlrlikten kaldirildi ve parlamento tatil edildi. Zira
kurulmak istenen Meclis glgli bir kurum olarak gikmadi; sultana mutlak
glg atfetti ve bitlin yasalan veto etme yetkisi verdi. Bu meclisin énemi,
her seye ragmen, Milletin kendisine ait bir akh oldugunu ve hikimetin
gercek ya da potansiyel kaynadini olusturdugunu gostermesidir. 32 vyil
sonra; yani 1908 yilinda yeniden II. Mesrutiyet adi altinda 2. Anayasal
dénemimiz basladi. Bunda, 1894 yilinda ittihat ve Terakki Cemiyeti adini
alan, 1908 yilinda partilesen ve Yeni Osmanllarin bir kismini olusturan
hareketin biyuk rold vardir.*

4 Bkz. Ahmed Cevdet Pasa, Tezakir, yay. Cavid Baysun, TTK. Ankara 1986, 6.Tezkire, ss.
5-28; Islahat Fermani, 10. Tezkire, s. 67 vd; Mahmut Celaleddin Pasa, Mir‘at-1 Hakikat,
istanbul1979, s 32 vd, Osmanl’nin ¢dziilme dénemi, miilki, askeri ve mali durumu igin
bkz. M.Nuri Pasa, Netayicl’l-Vukuat, -Kurumlari ve érglitleriyle Osmanli Tarihi, c. III-1V,
yay.haz.: Neset Cadgatay, TTK, Ankara 1987, s. 95 vd; Tanzimat igin bkz. Ayni eser, s.
287 vd; Yusuf Akgura, Osmanli Devletinin Dagilma Devri, TTK, Ankara 1988, ss. 2-9, 40
vd; Resat Kaynar, Mustafa Resit Pasa ve Tanzimat, TTK. Ankara 1991, s. 99 vd, 164 vd;
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Yeni bir Hirriyet ilani ile llkede serbestlik hakim olacak sanilirken,
mutlak gii¢, daha énce padisahta iken simdi, parlamento adina ittihat ve
Terakki Cemiyetine gecti. Merkeziyetgi blirokrasi yeniden glglendi ve yo-
netimi tam bir kontrol mekanizmasina tabii tuttu. Jon Turkler arasinda
adem-i merkeziyetciligi savunan, dini ve milli azinliklar igin bazi 6zerklik
haklarinin lehinde olan liberaller,® Prens Sabahattin baskanliginda ittihat
ve Terakki Cemiyeti'nin merkeziyetgiligi karsisinda Osmanli
Hirriyetperveran Cemiyeti’ni (Osmanl Liberalleri Dernedi) kurdular ve 4-9
Subat 1902 tarihinde 1. Osmanl Liberalleri Kongresini topladilar. Ardindan
Tesebbliis-i Sahsi ve Adem-i merkeziyet Cemiyeti (Ozel Girisim ve Adem-i
Merkeziyet Dernedi, 1906) kurdular. Liberallere gére, devrim olarak sunu-
lan 1908 hareketi bir darbedir, zira hirriyet ilan edildi; ama meselesin
toplumsal yapinin dlzeltilerek dedil de, iktidari ele gecirerek halledilecedi
dusundldd. Halbuki, hukuk, ekonomi, ahlak gibi sosyal yapiya yonelik
alanlarda tabandan degisikler yapildigi slirece ilerleme kaydedilir; tepeden
(jakoben) bir tarzda degisim 6nerileri siyasal zorbaligi getirir; bu da sosyal
yoksullugu devam ettirir. Liberallere gére, bu durumda rejimin adi, ister
Mutlakiyet; ister Mesrutiyet; isterse Cumhuriyet olsun fark etmez.®

Siyasal acidan, Osmanli Ahrar Firkasi (14 Eylal 1908), Mutedil
Hirriyetperveran Firkas: (Iimli Liberal Parti, 1909), merkezi Paris'te olan
Islahat-1 Esasiye-i Osmaniye Firkasi (Osmanl Anayasal Reformlar Partisi)
kuruldu.1908 secimlerinde ittihat ve Terakki Cemiyeti, mecliste cogunlugu
elde etti, akabinde Ulkede muhalif sesleri siddetle bastirlmaya bagsladi.

E. Z. Karal, “Tanzimattan Evvel Garplilasma Hareketleri”, Tanzimat 1, s. 13 vd, ihsan
Sungu, “Tanzimat ve Yeni Osmanlilar”, Tanzimat I1, MEB, istanbul 1999, s. 777 vd; Ko-
nuyla ilgili modern metinler igin bkz.Karpat, age, s. 64,79, 85; Lewis, age, s. 37-39,46 vd,
213,220; Halil inalcik, “Osmanl Tarihine Toplu Bir Bakis”, Osmanli Tarihi, YT, c. I, s. 112
vd. Serif Mardin; Jén Tiirklerin Siyasi Fikirleri, istanbul 1996, s. 31 vd; Yeni Osmanli Dii-
siincesinin Dodusu, Istanbul1996, s. 17 vd; Tiirk Modernlesmesi,Makaleler.4, M.Tirkéne,
T.Onde, istanbul 1975, s. 59, 87,98; Mustafa Erdodan, Tiirkiye’de Anayasalar ve Siyaset,
Liberte, Ankara 1999, s. 17 vd; Hiseyin Celik, “Yeni Osmanlilar Cemiyeti ve Turkiye’'de
Parlamenter Sistem Tartismalari, ayni eser, c. VII, s. 337 vd;Bekir Koglar, Seref Demir,
“Hukuki Alanda Osmanlicilik, ayni eser, c. VII, s. 361 vd, Recep Bozlaga, 1876 anayasasi
ve Yerinden Yoénetim ilkesi, ayni eser, c. VII, s. 364 vd, Ziihdi Arslan, “Tirk anayasacili-
ginin Kékenleri v Osmanl Tecriibesi Uzerine Disiinceler, ayni eser, c. VII, s. 386 vd;
Stanford J. Shaw, “Osmanli imparatorlugunda Geleneksel Reformdan Modern Reforma
Gegis, Tdrkler, Yeni Tirkiye, Ankara 2001, c. XII, s. 619 vd,Kemal H. Karpat, Robert
W..Zeno, I. Megrutiyet Donemi ve II. Abdulhamid’in Saltanati, Turkler, c. XII, s. 873 vd;
Abdullah Saydam, “Tanzimat Devri Reformlan” Turkler, c. XII, s. 782 vd; Tevfik Gavdar,
Tiirkiye’de Liberalizm (1860-1990) imge, Ankara 1992, ss. 8-15

5 Osmanlhda toplum yatay ve dikey bir sekilde ana gruplar iliskilendirerek; ama birbirine
karistirmadan dizenlenmistir. Her ana ayrim kendi iginde daha kulglk birimlere bolinmus,
her birim bir digerine belli bir hiyerarsiyle baglanirken kendi iginde ciddi bir 6zerk yoneti-
me sahip olmustur. Karpat, Osmanl Modernlesmesi, s. 34; Erdogan, ilber Ortayli’dan ha-
reketle buna bir tir dine dayali adem-i merkeziyetgilik demektedir. Millet sistemi, Ulke ga-
pinda 6zerk topluluklardan gok, yerel hiikiimet temsilcileri karsisinda belli 6lgtide 6zerklige
sahip yerel cemaatlere tekabdil edip, bir nevi kiltlrel federalizm vardi. Erdogan, age, s. 11

6 Cenk Reyhan, "Tirk Siyasal Duslincesinde Yol Ayrimi: Prens Sabahattin ve Disilincesi”
Tirkiye GUnligd, sayi: 22, 1993, s. 121-123; Mithat Baydur, “Gegmisten GlinUmize Prens
Sabahattin ve Adem-i Merkeziyetgilik” Tirkiye Glnligi, 1993, sayi: 22, s. 40 vd.
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Muhalif partiler 21 kasim 1911 segimlerinde Fransizca resmi adi Entente
Liberale olan Hirriyet ve Itilaf Partisi binyesinde guglerini birlestirdiler.
Meclis-i Mebusan’a 100 Uye géndererek blylk bir basari kazandilar.

Demokrasi getirmek icin ayaklanan ittihat ve Terakki, bunu kabulle-
nemedi ve Meclis feshedildi. 1912 secgimlerinde bilyuk bir baski uyguladi
ve 264 vekile sahip oldu, muhalifler ise 6 mebusla yetindiler. Bu segim,
Turk tarihine “sopali secim” diye yeni bir kavram kazandirmistir. Her za-
man gdlge hiikiimetler kurup, arkaplanda kalmayi yegleyen Ittihatcilardan
bir grup, Meclisteki bu tabloya bakarak, askeri darbe tehdidi ile hikime-
tin istifa etmesini sagladilar. Bu askeri etkiyi kirma yollarini arayan yone-
tim, 18 Nisanda acilan meclisi, 4 Agustos 1912 yilinda feshetti. ittihat ve
Terakki Cemiyeti Uyelerine biiyiik bir baski basladi; fakat ITC, 23 Ocak
1913 yilinda bir saray darbesi ile hiikimeti dedistirdi. 1914 yilinda yapilan
secimde, muhalefet yer verilmesine imkan birakiimadi ve ITC tek parti
haline geldi. Pozitivist ve merkeziyetci/kameralist bir yapi éngéren Ittihat
ve Terakki Cemiyeti'nin Turk siyasi hayatinda yeni bir agilima izin verme-
mesi ve en kiglk muhalif disinceyi bile Glke butinligine yoneltilmis bir
tehlike olarak gormesinin etkisini hala yasadigimiz bir gergektir’

Sorun: Gerek teorik gerekse pratik agisindan bu kadar zengin bir
birikime sahip Tlrkiye Demokrasisi buglinkli durumuna nigin ve nasil dis-
ti? Tanzimat “bir 1slah hareketi” veya “Garplilasmanin baslangici” olarak
sunuldugu halde nicin hala temel illet/sorun devam ediyor?® Bu 6nemli
sorunun cevabini hukukgu ve siyaset bilimcilere birakarak, Islam merkezli
bir sistem kuran ve nereye ve hangi medeniyete ait oldugundan sliphesi
olmayan®; ama gelecedinin hangi uygarlikta olacagi hususunda yeni ara-
yislar iginde olan Osmanli’nin son dénem arayislarini inceleyecegiz. Bu
baglamda Osmanli’'nin Batil kiltir ve 6rglt kaliplarina uymaya calismak

7 Erdogan, age, s. 34-39; Reyhan, agm, s. 122, 125, Mardin; Makaleler.4, s. 12,83, 98-
107; Kaan Durukan, M.O. Alkan (der.) Prens Saba_:hattin ve Ilm-i Igtima: Tlrk Liberalizmi-
nin Kékenleri, Tanzimat ve Mesrutiyet’in Birikimi, Istanbul 2001.

8 Yavuz Abadan, “Tanzimat Fermaninin Tahlili”, Tanzimat 1, s. 33; Mardin, Yeni Osmanli vd,
s. 175; Lewis’in “18 Subat 1856 yilinda Paris antlasmasinin ve Avrupa Birligi denilen su
ahenksizlik zincirinin dyeligine Turkiye'nin de kabullnln 6n sartlarindan biri olarak, Sultan
tarafindan yeni bir islahat fermani ilan edildi” tespiti (age, s. 116) modernlesme slirecimi-
zin tarihini gostermesi ve hala bir arpa boyu yol alamadigimizin ironik bir géstergesidir.

9 Lewis, age, s. 233. Sistemin Islamiyet’i referans almasi, Osmanli ydnetiminin “siyasal
iktidarin hiyerarsik bicimde 6rgitlenmis ve Tanr adina hilkkmeden bir din adamlari zimre-
sinin elinde olmasi anlamina gelen teokrasi oldugunu gésterir mi? Osmanlinin tarihsel si-
recinde din adamlarinin konumu, islam hukukunun yapisina ve uygulanmasina dikkat e-
dildigi zaman bu yarginin basmakalip oldugu ortaya cikar. Karpat’a gére, Sultan’in mutlak
iktidar vardi, ama o da otoritesini sinirlari temelde Islam hukukunca cizilmis olan kurallara
uygun olarak kullaniyordu. Sultanin mutlakiyetine ragmen, aslinda sosyal ve siyasal sis-
tem, birbirlerini dengeleyen gok sayidaki Ust diizey toplumsal grubun koalisyonuna daya-
niyordu. (Sipahiler, Anadolu, Balkanlar, Suriye, Irak, Misir ayanlari, ugbeylerinin soyundan
gelenler, yenigeriler vb). Karpat, Osmanli Modernlesmesi, s. 36; Erdogan, Osmanli siyasal
sisteminin tipik bir Ortagag monarsisi oldugunu ve bu anlamda gaddasi olan Avrupa’nin
mutlak monarsilerinden bir farki olmadigini belirtir. Her ikisinde de, mesruiyyet hem din-
den, hem de geleneksel yapidan (hanedan, krallik) saglaniyordu. Bkz. Erdogan, age, s. 3-
7.
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icin parlamenter sisteme gecis cabalarinda dini verilerin'® yerini miizakere
edecedim.

Degerlendirme Notlari:

Muzakereye agacagim oncullerim sunlar:

19. Ylzyidan itibaren siyasal tarihte gérulen “Halk “Demokrasisi”,
“Hiristiyan Demokrasisi”, “Sosyalist Demokrasi” gibi farkli demokrasi tasa-
rimlarina “Islami Demokrasi” gibi bir tanimlama ilave etmek gibi bir niye-
tim yok. Clinki yakin dénemde, “islam’in éngérdiglu siyasal model ne-
dir?”seklindeki 6zetlenebilecek yaniltici bir soruya cevap arandidi igin olsa
gerek, ayni tartismalar “Islam ve Kapitalizm”, “Islam ve Sosyalizm”, “is-
lam ve Liberalizm™*ekseninde yapiimistir.

Eder duslnce tarihinin  verilerini elestirel bir tarzda incelemez ve
bitiin sorunlarimiza Islam’in hazir cevaplar oldugunu zannedersek, diin-
yay! Islam ile baslayan ve Islam ile bittigini diisinmek gibi bir ice kapan-
ma sorunu ortaya cikar. Yukarida bahsettigim “islam ve .” diye baslayan
okumalar bunun 6rnedidir. Nitekim adi Ustinde Nizam-1 Cedid arayislari,
Tanzimat ve Islahat fermanlar, ilan edilen Megrutiyetler slirecine baktigi-
miz zaman kimin ve nasil yonettigini meselesinin merkeze alindidini, bu
baglamda monarsi ve teokratik yapinin Islam’a uygun olmadidinin séylen-
digini gozlemleriz. Zira Geng/Yeni Osmanlilara gore, Cumhuriyet yonetimi
ile sahsi yonetimin farki agiktir. Hikimeti- sahsiyyenin en kétu 6rnekleri,
Iran, bizim Babiali, Rusya, italya, Avusturya, Prusya, Fransa ve Ingilte-
re'dir. Oysa Cumhuriyet yoénetiminde padisah, imparator, sadrazam falan
yoktur, bunlarin hepsi ahalidir. Halk, Millet Meclisine hamiyet ve bilgi sahi-
bi olanlari Uye olarak seger. Dolayisiyla siyasi acidan temel dislinceleri
parlamentarizmdir.!?

Yukaridaki tespit baglaminda eder sézlik anlami “kurtulus, esenlik
ve baris icinde olmak, anlasma yapmak, Allah‘in iradesine teslim olmak,
terim anlami ise, 6zelde Muslimanlarin; genelde butin insanhdin diinya
ve dinya saadetini temin edecek genel ilkeleri barindirdigini séyleyen ilahi
dinin adi olan Islamiyet tanimini gdzden kacirirsak, parlamenter sisteme

10 Bunun en iyi ifadesini Namik Kemal’de buluyoruz. Ona gore, “devlet, bir sahs-1 manevidir,
kanun yapmak onun jradesi, icra etmek efali hikmindedir. Bunun iginde suray-i immet
gereklidir. Bu yeni (bid’at) birseydir ve yapilmasinda higbir sakinca yoktur. Madem ki,
ser’an usul-U megveret yapilmalidir, esas mevcut olduktan sonra icraatta olan teferruati
icma-i immet tayin eder. Icma-i immetle yapilan seyler bid’at degil, usul-ii dinden olur.
Bu tipki, Vapur, igneli tufekler gibi yenilik/bidatlerdendir. Hurriyet, (nu.1; 12, 1285/1868;
), Sungu, agm, s. 846,848, Mardin, Makaleler. 4. s. 59, 89, Yeni Osmanli, s. 71 vd.

11 Maxime Rodinson Islamiyet ve Kapitalizm, cev.: Orhan Suda. Giin yay. istanbul1969);
Mustafa Sibai, Islam Sosyalizmi (cev.A. Niyazoglu, Dergah yay. istanbul1976.2.baski)
Leonard Binder, Liberal Islam, cev.Yusuf Kaplan. Rey Yay. Kayseri.1996.

12 Ziya Pasa, Hirriyet, (nu.99;1287/1870), Ali Suavi, Muhbir, no.20;1867, Hurriyet,
nu.4.1868. ayrintili bilgi igin bkz. Celik, ag.m, s. 345-347, Sungu, agm, s. 855-856;
Z.Fahri Findikoglu, Namik Kemal ve Ideolojisi, Ankara 1939, s. 4, Mardin, Yeni Osmanl,
s. 329.
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geciste, aydinlarimizin dine nigin son derece vurgu yaptiklarini*®* ve bu
badlamda liberal anayasacilik fikirlerinden etkilen dindar Osmanl vatan-
perverleri oldugunu anlamak mimkin olmaz.”* Ornedin bu vatanperver-
lerden biri olan Namik Kemal’e gore, Ulkenin i¢ ve dis dizenin korunma-
sinda Islam’in temel yeri oldugu agiktir. O, bu baglamda, Devlet Baskani
Abdllaziz’in Suray-1 Deviet'e gelerek, “hikimetin vazifesi hukuk ve htrri-
yeti muhafazadan ibarettir, herhangi bir sekilde zor ve baski kullanmaya
hakki yoktur” demesini zikreder. Bu ifadeler Namik Kemal’e goére, halkin
temel hukukunun ilahi adalet gibi ezeli oldugunu, y6netenin ise halkin
hakimi, ama maliki olmadigini géstermesi agisindan 6nemlidir.**

Bu aydinlar, Tanzimat’in temelinin can, mal ve namus gtvenligini
saglamak, adalet ve liyakate gére davranmak olduguna dikkat gekerler,
ama bunu yeterli géormezler. Mesela, Namik Kemal, Tanzimat'in bazilari-
nin zannettigi gibi, Osmanh icin temel bir sartname olmadigini, hakiki
sartnamenin “seriatin bazi kurallarini teyit ile beraber Avrupa’nin fikrine
muvafik birkag idari tedbirle sinirli kalan bir beyanname” oldugunu soyler.
Cunkd Tanzimat, can, mal ve namus gibi bireysel hirriyetlerle sinirh kal-
mayip, fikir hirriyeti, halkin hakimiyeti ve mesveret yéntemi gibi bir gok
esaslari tam olarak ilan etseydi, iste o zaman hilafet-i Islamiyye igin te-
mel bir sartname olacakti. Bu anlamda, Geng Osmanlilarin islamci kanadi,
siyasal agidan temsili bir demokrasinin ve liberal bir mesrutiyetin temelle-
rini atmak hususunda islam felsefesinden faydalanabilecegi diisiincesin-
deydiler.®

Geng Osmanlilara gore, iddia edildigi gibi, dini hiikimlerde ilerleme-
ye engel higbir sey yoktur. Bilakis, vatani kurtaracak, hurriyeti ammeyi
saglayacak tek care bu hikimlere miracaatla olacaktir. Namik Kemal,
mesveret yonteminin islevsel oldugu meclis ile bunun temin edilecegini ve
hak ve hurriyetlerin dinin korumasi altinda oldugunu ifade ederek; bunun

13 Ornegin Ziya Pasa, Hurriyet (nu:41,1285/1869) gazetesinde bir yazisinda, Islam seriati-
nin igtihat kapisinin kapah tutulmasindan dolayi yasanan asrin sorunlarina agik bir sekilde
cevaplar Uretemedigini, ama oldukga zengin olan islami verileri ihmal ederek kanunlar
diizenlemek gibi bir fasit fikre kapilmaktan daha blylk bir yanhs olamaz, der. Namik Ke-
mal ayni gazetede (no.30,1285/1869) “bir devlette iki kanun yiriimez, onun igin seriat
tamamen lagvedilmezse, idarenin islahi mimkindir, demenin bir heyezan oldugunu séy-
ler. Ona gore, adaletin temel hukimleri vahiy (nakil) ile aklin birlestiriimesinden elde edi-
lir. Bkz. Sungu, agm. s. 800,802

14  Erdogan, age, s. 26

15 S. Hayri Bolay, Namik Kemal’in Islam’a Bakisi, Ankara 1992, s. 33 Ahmet Akgiindiiz’iin
bu hususlari, Osmanl Anayasa Hukuku cergevesinde 1293/1876 tarihli Kanuni Esasi tahli-
li, Osmanli aydinlarinin gikis noktalarinin tutarliginin géstermesi agisindan 6nemlidir Bkz.
Eski Anayasa Hukukumuz ve Islam Anayasasi, Timas yay. Istanbul1989

16 Namik Kemal, ibret, (nu.46,1289/1872), Sungu, agm, s. 845; Gulhane  Hatt-i
Humayunu’nun girisindeki su satirlar bunun en gizel 6rnegidir. “Herkesin malumu oldu-
du Uzere, Devlet-i Aliyyemizin bidayet-i zuhurundan beri ahkam-i celile-i Kuraniyye ve
kavanin-i ser'iyyeye kemaliyle riayet olundugundan... “Kaynar, age, s. 176-177; M.Nuri
Pasa, age, s. 288, Serif Mardin; Tirk Modernlesmesi,Makaleler.4, haz. M.Tirkdne,
T.Onde, istanbul 1975, s. 59, 88
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tarihsel en yakin érnedinin ise Istanbul’'un fethiyle yapilan uygulamalar
oldugunu belirtir.”

Dinin 6nemsedigi bu temel hususlarin Turkiye Cumhuriyeti 1924 a-
nayasasinin 68-89. maddelerinde yer almasi kiltirel streklilik agisindan
onemlidir.*® Aksi takdirde; eder dini dederler islevsiz kalirsa, Geng Osman-
lilarin pozitivist ve merkeziyetgi kanadina mensup olan Talat Pasa’nin yap-
tig1 gibi, Mesrutiyet adi altinda yapilan esitlik calismalarinin aslinda ideolo-
jik yeni bir alan yaratmaya galistidi igin basarisiz oldugu hususu 6ne gika-
bilir.*®

Mevcut siyasal tartismalara bakildigi zaman demokrasi kavraminin
somut bir ilke ve deder olmadigini, farkli demokrasi anlayislar oldugunu
gbzlemliyoruz. Nitekim diinyada gok az siyasal hareket kendisinin anti-
demokratik oldugunu iddia etmektedir; dolayisiyla bu kavramin kullanana
gore anlami dedismektedir. Herkes kendisinin demokrat; ama karsisinda-
kini potansiyel olarak demokrat olmadigini sdylememektedir.?*® Bu cerce-
vede, felsefe tarihinin farkli donemlerinde demokrasiye farkli; hatta bazen
olumsuz bir deder atfettikleri bilinmektedir. Son tahlilde, demokrasinin
gunamuzdeki anlaminin Gzerinde bir antlasma olmadidini séylemek de
mumkindir. O halde Grekge, Demos (halk) ve kratos (glig/iktidar) keli-
melerinden tiretilen Demokrasi kelimesi, halkin ya dogrudan ya da sectigi
temsilciler vasitasiyla kendi kendisini ydnetmesi, ydnetimde kurallarin
hakimiyeti, cogunlugun yonetimi “anlamina geldigi ** halde bu kaosun
nedeni nedir? Karmasanin sebebi, demokrasi kavraminin anlamin mup-
hemliginden ziyade, bir kimsenin demokrasi 6rnegi olarak gordigi séylem
bicimini, bir digerinin demokrasiyle higbir alakasi olmadigini disinmesin-
den kaynaklaniyor. #

17  Hurriyet (nu.11,1285/1868), Ziya Pasa ise Terkib-i Bend adli eserinde bu hususu géyle
vurgular: Islam imis deviete pabend-i terakki/Evvel yodidi isbu rivayet yeni giktl. Sungu,
agm. ss. 810-811.

18 Abadan, agm, s. 56

19 “Mesrutiyet’in sartlariyla Misliman ve gavurun esitliginin teyit edildiginden haberdarsiniz;
fakat siz ve herkes bunun gergeklestirilemez bir ideal oldugunu biliyor ve hissediyorsunuz.
Seriat, bltlin gegmis tarihimiz, yuUzbinlerce muaslimanin duygulari ve hatta kendilerini
Osmanhlastirmak igin yapilan butlin tesebbislere inatla direnmis olan bizzat gavurlarin
duygulari, gergek esitligin kurulmasina asilmaz bir engel teskil etmektedir.” Lewis. age, s.
217-218  Nitekim Osmanli Devletinin kurulusundan beri dini inanglara taarruz olunmayip,
bu yolda tam bir serbestlik verilmis iken, Mlsliman olmayan tebaa haklarindaki adaletli
muamele, sonralari tahkir ve dismanlida donismusti. Lakin Ruslar ve diger Hiristiyan
devlet ve milletler, Osmanli memleketlerinde nifuzlan kuvvetlendikge Hiristiyanlari hima-
ye davasina dustiler. Sirplar ve Yunanlilar isyana kiskirtmaya basladilar.” Bkz. Mahmut
Celaleddin, age, s. 28

20 Bkz. John L.Esposito, John 0O.Voll, Islamiyet ve Demokrasi, ss. 19-20, 23

21 Bkz.Meydan Larausse, Gelisim Yay. Istanbul1986, c. 5, s. 3006, c. 10. 5797; Webstres’s
New World Dictionary, 1986, s. 714

22 Bkz. Fehmi Baykan, “Demokrasi, Laiklik ve Teokrasi (“Seriatcilik”) Uzerine Bir Derkenar”,
Tirkiye Ginligi,sayr: 46/1997, s. 10-18,36; Ginimiizde ingiltere, Fransa ve Amerika
Birlesik Devletleri'nde gegerli olan demokrasi tanimlari/anlayislari arasindaki farkliliklar ol-
dudu agiktir. Bkz. Davit Spitz, Antidemokratik Digiince Sekilleri, gev.: Siar Yalgin, M.E.B.
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Mesrutiyetten bu yana halk hakimiyeti kavrami tartisildigi ve o do-
nemde bile bunun miulkte hakimiyet ve herkesin temsilcileri vasitasiyla
hikimete istirak etmesi anlamina geldigi halde, hala kavramsal kargasa-
nin devam etmesi Uzerinde tekrar disinmemiz gerekmektedir. Nitekim
halk hakimiyetini yukardaki gibi tanimlayan Namik Kemal, bu karmasanin
devam etmesi sonucunda Cumbhuriyet ilani talebinin olabilecedini vurgular.
Ustelik bu hakki diinyada kim inkar edebilir, diyen Kemal, islamiyet’in ilk
ortaya ciktiginda bir nevi cumhur oldugunu soyleyerek, din ile siyaset
iliskisini temellendirir.?

O halde tarihsel ve kavramsal tahliller yapmadan mevcut hakim dua-
siince modellerinin verileriyle irtibatlandirilan Islami Demokrasi anlayisi
sorunlar ¢dzmez. Ozellikle ataerkil ve kabilevi yapiyi hala siirdiiren islam
Ulkelerinde durumu daha da giriftlestirir.?* Ataerkil (Patrimonyal) yapi arz
etmeyen Turkiye, bu kadar uzun bir demokratiklesme deneyimine sahip
olmasina ragmen, Osmanli hanedanindan kurtuldu; ama partiler ve siyasal
liderleri kadar sulta ve hanedanlik ortaya cikti. Oyle gériintiyor ki, merkezi
glic ve sulta sadece el degistirdi. Osmanl déneminde Padisahin glicl ve
yetkileri ittihat ve Terakki Cemiyetine, giinimiizde ise parti y&neticilerine
gecmistir. Yoneticilerini her ne kadar halk seciyor gibi géziikse de, aslinda
halkin yéneticilerini segme 6zglrliglu yok edilmistir. Clnkl halk, kendi
adaylarini secememekte, parti yoneticilerinin adaylarina oy vermektedir.
Dolayisiyla buna halkin yonetimi anlamina gelen demokrasi degil de,
party-okrasi; yani parti yénetimi demek daha uygun olur. #*

Bu y6netimin “Demokrasi” adi altinda, iktidarin bir grup ya da birkag
grubun liderinde toplanmasini; dolayisiyla, totalitarizmi ve zorbali§i ortaya
gikardidi ve gikarmaya devam ettigi bilinmektedir. Liberalizm ve kapitaliz-
min ylzyilimizdaki en biylk teorisyeni ve savunucu olan Friedrich August
von Hayek'ni yozlastirilmis demokrasinin amansiz bir muhalifi oldugunu,
clinkli bu rejimi gayr-i adil ve gayri- ahlaki buldugunu belirtmesi?® bu bag-
lamda 6nem tagimaktadir.

O halde, eder demokrasinin kendi isleyis sisteminde, dlslncenin bi-
cimlendirilmesi yoniinden totaliter sistemlere benzemesini istemiyorsak?’

istanbul 1994, 71, 283-284 “Batili demokrasiler, gergekten demokratik miydiler?” sorusu
hakkinda siyaset bilimcilerin fikirleri icin bkz. Levent Kéker, iki Farkli Siyaset, (Bilgi Teori-
si-Siyaset Bilimi Iliskileri Acisindan Pozitivizm ve Elestirel Teori), Aynnti Yay. Istan-
bul1990, s. 40

23 Hurriyet (nu.12,1285/1868), Sungu, agm, s. 853, Mardin, Yeni Osmanli, s. 329

24 Bkz. Daryush Shayegan, Yaral Biling, (Geleneksel Toplumlarda Kultirel Sizofreni)
cev.Haldun Bayri, Istanbul1992, Metis yay. s. 36-37;

25 Bkz. Hasan Turabi, “Parti Yonetimi Demokrasi Olamaz” konusan sefer Turan, Sézlesme,
Aylik Duslince ve Siyaset Dergisi, yil.1.sy.2.1997, s. 57

26  Mustafa Ozel Piyasa Diismani Kapitalizm, iz yay. istanbul1995, s. 205

27 Modern demokrasinin oligarsik yapisi ve bozulmanin kaginilmaz olup olmasi ve totalita-
rizm demokrasi iliskisi Uzerine bkz Noam Chomsky, Modern Cadda Entelektiiellerin Rolii,
cev. Selahattin Ayaz, istanbul 1994, ss. 126-128,. Raymond Aron, Demokrasi ve Totalita-
rizm, cev.: Vahdi Hatay, Istanbul1978,
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vatandaslarin temel hirriyet alanlarini glivence altina almak icin devletin
faaliyet serbestisine bir sinirlama getirmek gerekir. Tanzimat'tan bu yana
temel sorun, halkin devletin hayat faaliyetine katilimini temin edecek yeni
organizasyon ilkelerini belirlemenin yanisira bireysel gelisimi kolaylastira-
cak bir hirriyet alani saglamaktan gegmesinde yatmaktadir.?® Bunun igin
yozlasmis bir demokrasiden “ideal olan”a dénmek icin, hikimetin gltcilni
sinirlayacak yeni bir érgitlenmeye ihtiyag vardir.?

Mesrutiyet donemiyle birlikte Geng Osmanlilar/J6n Turklerin bu gaye
ile yola gcitkmalarina ragmen; son tahlilde, totalitarizmin agina dismelerinin
ana nedeni, merkezilesmeyi tercih etmeleri ve muhalefete yer vermemele-
ridir. Bunlar ise aydin despotizminin ifadesi olan kameralizmi ve totaliter-
lesmeyi beraberinde getirmistir. Kapsamh reformlarla, blrokrasinin islev-
sel bir hizmet sektéri haline getirilerek, yeni ticari olusumlar, loncalar ve
ayanlarla goreli idari 6zerklikler saglanmasina cgalisilacagina, J6n Turkler,
bunlari baski altina almaya calismis, bdylece merkezilesme artmistir. Bu
ise merkez-gevre ikilemini daha artirmistir. Kemal Karpat, buna kiresel
guglerin (Avrupa’nin) politik etkisini de ilave eder. Ona gore, Osmanli du-
stince tarihinde, bunlarin sonucunda énceleri gareyi yabanci modelleri kéri
korine taklit etmek yerine; i¢c dinamikleri yeniden dliizenleme c¢abalarinin
ifadesi olarak diizenlenen islahat layihalari, yerini muasirlasma, asrilesme,
garphlasma adi altinda yapilan modernles(tir)me cabalarini birakti. Mo-
dernlesme biricik ideoloji ve mesruiyet kaynadi haline gelince, Liberalizm,
Anayasacilik, Parlamentarizm ve -gok sonralari- Demokrasi kavramlari,
(6ziinde bir hareket plani olmaktan cok gelenek karsiti bir ideoloji olarak
kalan) bu modernlesme fikrinin altinda ikinci derecede kaldilar.*

Sorun, ittihat ve Terakki Cemiyetinin liberal anayasal bir sistem 6n-
goren temsili hiktimet tarzi yerine dogrudan kullanildigi hikiimet bigimini
tercih etmesi ve muhalefeti kademeli bir sekilde yok etmesinde yatmakta-
dir. Oysa Geng (Yeni) Osmanlilarin baslangigta savunduklar liberal mesru-
tiyet ve temsili demokrasiydi, ¢unki temsili hikimet, resmi ve teskilath
bir muhalefetin olusmasini zorunlu kilar. Muhalefet olmayinca, eski dize-
ninin kurumlarini, sembollerini, yeni sistem igin yikilirken yasanan kdiltirel
kirlmaya dikkat cekilemedi, yoneticiler dislince ve tutumlarinda halka
yabancilastilar. Merkezi birokrasi bunu “"modernite” maskesiyle mesrulas-
tirdi, hakim olduklar iletisim araclariyla halka jakoben bir sekilde dayatti-

28 Abadan, agm, s. 35,49

29 Mustafa Ozel, yine yunanca iki kelimeden, yani demos (halk) ile archein (otorite)nin bile-
giminden tlrettigi demarsiyi buna 6rnek olarak vermektedir. Piyasa Dismani Kapitalizm,
1z yay. Istanbul1995, s. 205

30 Karpat, age., s. 62, 78; Osmanli toplumsal yapisini esasl bir bicimde dedistiren i¢ degi-
sim araglari islevini géren Tanzimat Fermani, Paris Antlasma ve Islahat Fermani, degisik
oranda uluslar arasi iligkilerin sonucuydu diyen Karpat’a goére, II. Mahmud gelenek kar-
siti bir bakis agisi benimseyerek, yenilik ve dedisime yonelik hareketin ruhunu farkhlastir-
di. Bu da her yeniligin ,kaynagi Avrupa olarak farz edilen “ilerleme” ile egitlenmesine yol
actl. Gegmis yuzyillarda Osmanh liderleri, mevcut sosyokiltiirel sistem gergevesinde bir
gok degisiklikler yapmisti. , age, s. 80.
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lar ve muhalefetin ideolojik, ekonomik, kiiltirel ve felsefi sorunlara iliskin
tartismalarini engellediler.’

ittihat ve Terakki Cemiyeti, hem modernlesme baglaminda kapitalist
yapinin Urdnlerini devsirmek istiyorlar; hem devletin ekonomik ve insan
kaynaklar uzerindeki mutlak kontrollinden kesinle feragatten vazgegmi-
yorlardi. Kapitalist sistemin politik, toplumsal ve felsefi 6n sartlarin kabul-
lenmeden, yani bireye gercek anlamda ekonomik &zglrlik tanimadan
istediklerinin gerceklesmesi mimkin degildi.?® 16n Turklerin Islamci kana-
di ise hirriyet. ilahi bir veri olarak dogustan bir haktir; dolayisiyla birilerin
inayetiyle olmasi imkansizdir, derler. Ayrica kanunlarin esit olarak uygu-
lanmamasi sonucunda rlisvet ve haksiz rekabetin 6nline gegilemedigini
vurgularlar. Ulkenin ekonomik bozuklugunun ziraat, sanat ve ticarete ge-
rekli 6nemin verilmemesinden kaynaklandigini belirtirler. Ekonomik istik-
rar, onlara gore, ic ve dis unsurlar Uzerindeki dengenin saglanmasiyla
gergeklesir, bunun iginde, uluslar arasi bir ishdlimi gerekir. Bunu sagla-
mak igin 6ncelikle daginik sermayenin biriktirilerek sirketler kurulup etken
hale getirilmesini savunurlar, dolayisiyla Jén Tirklerin Islami de§erleri
onceleyenlerin liberal bir ekonomi taraftari olduklari gérilmektedir. 3

J6n Tirkler, parlamenter sisteme gecisteki en énemli énciliin Is-
lam’in istisareyi emrettigini bunun da sura sistemini ortaya cikardigini
soylerler.** Bu gliniimlizde hala gegerliligini koruyan bir ilkedir. O dénemde
mesrutiyet, ginimuizde demokrasi talebinde bulunanlar, séyle bir cikarim
yapilmaktadir. Mesruti (ya da Demokratik) yodnetim sura ydnetimi-
dir/*islam, sura’dir/O halde Islam Mesrutiyettir (veyahut Demokrasidir).
Diger bir ifadeyle burada zincirleme 6zdesleme vyapilmakta; sura, meclis,
danisma konseyi arasinda bir ézdeslik kurarak Islam, Mesrutiyet ya da
Demokrasi ile 6zdes kilinmaktadir. 3°

Halbuki bu tir formel 6zdeslestirmeler gitmek yerine, elestirel bir
akilla kavramsal tahliller yapilarak, demokrasinin igeriginin déntstirilmesi
Uzerinde durulsaydi,®istisare kavrami kadar, insan haklan ve gogulculuk
anlayisi da Ulkemize yerlesmis olurdu. Halbuki yasanan siyasal gelismeler
Oyle gosteriyor ki, siyasi agisindan keyfi ve baskici Mutlakiyet ile Milli Ha-

31 Karpat, age, s. 81, 158, 161, Mardin,12,59,83

32 Karpat, age, s. 91-92

33 Namik Kemal ve Ziya Pasanin bu fikirleri igin bkz. Sungu, agm, s. 806,821,825-827, 837,
Findikoglu, age, s. 4

34 Mesvereti emreden ayet igin bkz. (K.K.Al-i imran/159) Celik, ag.m. s. 337-347; Mardin,
yeni Osmanli, s. 95 Metin Heper, “Tirk Demokrasinin Dint, Buglnl ve Yarin1” Tdrkiye
Gunldg, sayi: 11, 1990, s. 127

35 Bkz.Mevliit Uyanik, “islam ve Demokrasi iliskisinin Mahiyeti” Tiirkiye Giinliigii, sayi: 51,
1998, ss. 39-60

36 A.Surus, bunun demokrasinin haklar séylemiyle, dinin yikumlulik ve édevler sdyleminin
birbirine tercime edilmesiyle olacagi dustncesindedir. Ona gore, yanilabilirlik fikri Gzerine
kurulu epistemolojik bir codulculugu gergeklestirdigi stirece demokrasi ideal bir yénetim
tarzidir. Yalgin Akdogan, “Musliman Demokrat Olabilir mi?” Sézlesme, Aylik Dlsiince ve
Siyaset Dergisi, yil.1.sy.2.1997, s. s. 24.
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kimiyet rejimi arasinda bir gecis déonemi olarak sunulan Tanzimat'tan®’
glinmuze kadar degisen fazla bir sey olmamistir. Bu olgu tzerinde yeni-
den disinmemiz gerekmektedir.

Burada kulturel strekliligimizi saglayan yerel dedgerlerin yani sira ev-
rensel dederlerin; yani insanhdin birikiminin de dederlendiriimesi s6z ko-
nusudur. Nitekim Sayin Mert, demokrasiyi toplumsal-tarihsel baglamin
tamamiyla disinda ve sig bir soyutlukla tanimlamak yerine, soyut demok-
ratik ilkeleri, Tlrkiye'nin toplumsal-tarihsel badlamina terciime etmek
gerekir, diyerek bu hususa isaret etmektedir. Burada uygun terimi yerine
terctime terimini 6zellikle kullandigini séyleyen Mert, “bize gére demokra-
si” anlayisinin tehlikesinden kurtulmak ister. Onemli olan, demokratik Us-
lubun, evrensel iddialarina sadik kalarak, Turkiye'nin toplumsal-tarihsel
sartlari iginde yeniden liretilmesi gerektigidir, der. Bu sayede, demokrasi
gorunti verme Onceligini, gercekten demokratik Uslup gelistirmeye bira-
kabiliriz. 38

Sonug:

Bu anlamda Islam’in belirli bir siyasal sistem dnermekten ziyade hu-
kuk rejimini ifade eden nomokrasiyi 6nceledigi sodylenebilir. Islam, 6zel
tercihlerden ziyade, normlara ve iyi tanimlanmis ydnergelere dayali bir
hikimetin gerekliligini onaylamaktadir. Onemli olan “hukukun Gstinli-
ga“dar.

Hukukunun Gstlnligtnden kasit, devlet nizaminin temel 6zelikleri-
nin, unsurlarinin, yasama/ylritme/yargi gibi temel organlarinin temel
hak ve hurriyetlerin anayasa tarafindan glivence altina alinmasidir. Bu
Mardin’in tespitiyle soyleyecek olursak, “hukukun devletten 6nce geldigini
belirtmek ve sosyal uyuma yon veren ilkeyi 6ncelemek” demektir.

Nomokratik bakis agisina gére, hem demokrasi bir fetis olmaktan ¢i-
kacak, hem de evrensel bir ilke olan kanunun hikmu gecerli olacaktir,
boylece “¢cogunlugun yonetimi” adi altinda siyasetcileri kamu menfaatleri-
nin temsilcileri kilacak, onlarn 6rgttli gikar gevrelerinin temsilcileri ve is
takipgileri ve idarecileri olmaktan kurtaracaktir.

Ozet

Bu yazinin gayesi, Turk demokrasi tarihinde 1. Megrutiyet’in (anayasal mo-
narsi) ilaniyla baslayan siirecte Islami verilerin mahiyetini incelemektir. Bu
husus, ayni zamanda Osmanli-Tirkiye Cumhuriyeti slrekliligi baglaminda

37 A.H. Ongunsu, “Tanzimat ve Amillerine Umumi Bir Bakis”, Tanzimat 1. s. 9-10

38 Bkz. Nuray Mert, “islam ve Demokrasi” Bir Kurt Masali, Sézlesme, Aylik Diisiince ve Siya-
set Dergisi, yil.1.sy.2.1997, s. 17

39 Mardin, Yeni Osmanli, s. 97; islam anayasa hukukunun temel &zelliklerini (devlet nizami-
nin temel 6zeliklerini, unsurlarini, temel organlarini (yasama/yuritme/yargi) temel hak ve
hirriyetleri, ilk Medine Sézlesmesi'nden hareketle tahlili igin bkz M.Faruk en-Nebhan, Is-
lam Anayasa ve Idare Hukukunun Genel Esaslari, cev.: .Servet Armagan, Sénmez
Yay.istanbul1980, s. 27 vd
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modernlesme tarihimizin bir kesitini vermesi agisindan énemlidir. Anado-
lu’nun felsefi birikimini elestirel ve rasyonel bir tarzda okuyarak, bugtine ilis-
kin bir evveliyat ve selef arama kaygisina diismeden, kendi siyasal kimlik ve
durusumuzun tarihsel kékenini incelemeye galisiimistir. Bbéylece, ne Tlrkiye
Cumhuriyetin ge¢misinden radikal bir kopus oldugunu séyleyen epistemolojik
kopusa, ne de Cumbhuriyetin bizlere sagladigi kazanimlarina gélge distirme-
den, birikimin felsefi ve islevsel “deger”lendirmesi yapilmistir. Tanzimattan
bu yana yapilan islahatlar, ittihat ve Terakki Cemiyetinin Tiirk Siyasal haya-
tinda oynadidi rol ve bugiine etkisi, Islamiyetin verileri ba§laminda miizakere
edilmistir.
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KELAMCILARIN TANIM KURAMLARI

Muhit MERT"

Abstract

Definition Theories of Kalam Scholars

The article discusses that whether kdlam scholars had any definition theories
or not and that -if they had- what were the main characteristics of them.
Also it investigates the philosophical bases of them. To discuss that whether
k&lam scholars had any definition theories or not and that -if they had- what
were their major interest in forming such theories gives us an opportunity
for evaluating the definitions of kdlam scholars about kdlamic concepts and
their considerations about these definitions. Also determining these prevent
us from falling into the error of evaluating any definition, which were formu-
lated according to a specific theory of definition, by relating it to another
theory of definition.

Key words: Kalam, Definition, Logic, Universal, Particular.

Bu makalede kelamcilarin bir tanim teorilerinin olup olmadigi ve
varsa bunun ne oldugu sorunuyla ilgilenecegiz. Tanim teorisi klasik manti-
gin temel problemlerinden birisi olmasina ragmen Islam diinyasinda bir
dénemden itibaren benimsenmis; fikih, usuld fikih, kelam gibi ilim dalla-
rinda konu edilmis ve yapilan tanimlarda bu teoriye sadik kalinmaya 6zen
gosterilmistir. Ancak dis diinyadan gelen bir sey yeni binyede nasil kabul
gordiglu, aynen mi kabul edildigi, yoksa bir adaptasyon slrecinden mi
gecirilmis oldugunun tespiti 6nemli bir husustur. Bu konuda o6zellikle ilk
kelamcilarin Aristo mantigini kabul etmeyip reddettiklerine dair bir iddia
s6z konusu olmustur.! Ayrica klasik mantigin ve o6zellikle tanim teorisinin
Gazzali ile birlikte kelama girdigi ve kelam yapmanin 6n sarti olarak kabul
edildigi de ileri strilen iddialar arasinda yer almaktadir.? Bu iki iddianin ne

* Dog. Dr., Gazi U. Corum ilahiyat Fakiiltesi Kelam Bilimdali Ogretim Uyesi

1 M. Semseddin Gunaltay ilk kelamcilarin Aristo mantidini iptal igin gaba gosterdiklerini ifade
etmektedir. Bkz. Giinaltay, “Mitekellimin ve Atom Nazariyesi”, Daru’l-fiinun Ilahiyat Fa-
kiiltesi Mecmuasi, c. 1, s. 67. Richard M. Frank, klasik donem kelamcilarin Aristo’nun kate-
goriler mantigindan daha cok Stoacilarin 6nermeler mantigini islerine yarar bigimde kendi
ontolojik gorislerine adapte ettikleri disinmektedir. Bkz. Richard M. Frank, “The Science
of Kalam”, Arabic Sciences and Philosophy, 1992, vol. II, p. 16.

2 Glinaltay adi gegen makalesinde (s. 67) bdyle bir iddiada bulunmaktadir.
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kadar dogru ve ilk kelamcilardan kastedilenin kimler oldugu, Gazzali'den
onceki kelamcilarin klasik mantida butinuyle karsi gikip gikmadiklarinin,
karsi ciktilarsa bunun hangi boyutlarda oldugunun acikliga kavusturulmasi
gerekmektedir. Bir de kelamcilarin klasik mantigin tanim teorisini nasil
karsiladiklarinin ve buna kendilerinden bir sey katip katmadiklarinin arasti-
rilmasi dnemli bir problemdir. Zira kelamcilarin nasil bir tanim teorisine
sahip olduklarini belirlemek, kelam terimleri igin yapilan tanimlari deder-
lendirebilmede bize isik tutacaktir. Bu tespit edilmedigi zaman bir kelam-
cinin yaptidi bir tanimin belki de kabul etmedidi bir teoriye gore elestirisi
yapilmis olacaktir ki, ilmi bakimdan bu saglikli bir durum olmasa gerektir.
Iste bunlarin tespiti icin dncelikle klasik mantidin tanim teorisine atiflarda
bulunacak, sonra da kelamcilarin gorislerinin bununla uyusan veya uyus-
mayan yanlarini ortaya koymaya calisacadiz.

Tanim Aristo’nun ifadesiyle bir seyin ne oldugunu aciklayan sozdur.?
Aristo mantidinda tanim teorisi onun varlik anlayisiyla temellendirilir. Ona
gore varliklarda biri mahiyet/zat, digeri suret/duyumsanan ayni varlik
olmak uzere iki asil vardir. Mahiyetler turlere aittir. Tlrsel mahiyetler ayni
varliklar Uzerine zaittir. Dis dinyadaki varliklar hakkinda zihinde timeller,
ve bu zihinsel timellerin de dis dinyada karsiliklari vardir. Dolayisiyla
varliklar tanimlanacaksa bu timeller vasitasiyla tanimlanabilir. Yani tanim,
zihin disinda var olan seylerle ilgili olarak akli bir terkip yapmaktir.* Aris-
to’nun tanimi tanimlayan bu sé6zli, onun bir seyin 6zlyle, onu o yapan
seyle, zati niteligiyle ilgili aciklama (had/definition) oldugunu ifade eder.
Nelik/mahiyet, 6zle ilgili bir sorudur ve bunu belirleyen de fasl/ayirimdir.
Ayirim zati niteliktir. Bunu karakter kavrami da karsilayabilir. Bir de, 6zle
ilgili olmaksizin bir seyi ilintisel nitelikleriyle aciklama sekli vardir ki buna
ilintisel tanim ya da resm (tasvir /description)denir. Bu da bir seyin
neliginden ziyade nasiligini aciklamaya yoneliktir. O halde oncelikle bir
tanimlamanin, had mi, yoksa resm mi oldugunu belirlemek, tzerinde ko-
nustugumuz seyin ne oldugunu anlamak bakimindan 6nemlidir.

Klasik mantikta tanimlar bes timele gére yapilir. Bunlar cins, tdr,
fasl, hassa ve ilintidir. Tanim yapmak, cins ve tur dizeneginde bir kavra-
min yerini belirlemektir.> Bir seyin ne oldugunu belirlemek igin, o seyi bir
cins icinde tir olarak ifade etmek, fakat onu benzerlerinden ayiran, yani
ayni cins icindeki diger turlerden onu farkl kilan, onu o yapan karakterini,
ozsel niteligini (ayinm/fasil) séylemek gerekiyor.® Sayet cins veya fasildan
biri bulunamazsa tanim eksik olur. Demek ki tanimda iki timel kavramin
bulunmasi gerekmektedir. Bunlardan biri tirin 6zsel niteligini, dideri de
icinde bulundugu cinsi belirtmelidir. Sézgelimi “Insan akilli canhidir” tanim-
lamasinda “akilli” terimi, onu dider tirlerden ayiran temel niteligi belirt-
mekte, “canl” terimi de onun tlrtndn iginde bulundudu cinsi ifade etmek-

Aristo, Ikinci Analitikler, cev.: H. Ragip Atademir, istanbul 1967, s. 106.
Gulnaltay, “Mutekellimin ve Atom Nazariyesi”, s.67.

Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara 1986, s. 37.

Abdilkuddus Bingdl, Klasik Tanim Teorileri, Ankara 1993, s. 55.
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tedir. Sayet tanimda ayrimi bildiren killi kavram bulunmazsa, ya icermesi
gerekenleri tam olarak icermediginden tanim kapsamini yitirir yahut da
icermemesi gerekli clizileri/tikelleri icerdiginden kapsam genisletilmis olur.
Turdn iginde bulundugu yakin cinsi bildiren timel kavram bulunmazsa
tanimlanan yeterince agik olmaz. Ornegin insani “hareket eden canl” ya
da “akilli cisim” olarak tanimlamak boéyle bir sonucu dogurur. “Hareket"te
diger tlirler de insana ortak oldugundan birinci tanim igine almamasi gere-
kenleri de almis olmaktadir. Ikinci tanimdaki “cisim” kavrami ise uzak cinsi
ifade ettiginden tanim eksik kabul edilmektedir. Clunki tanimlananin bitin
fertlerini icermesi ve dista kalmasi gerekenleri de disarida birakmasi (efra-
dini cdmi agyarini mani olmasi) tanimlarda bir esas olarak kabul edilir.
Tanimlarin kapsami agisindan dodgru yapilip yapiimadigini test etmenin
yolu ise déndirmedir (aks/in‘ikas). Bunun icin tanimlardan, énce tiimel bir
onerme cgikarilir ki elde edilen bu timel dnermeye tard/ittirad denir. S6z-
gelimi “Insan akilli canhdir” tanimindan cikarilan “Tim insanlar akilli canli-
lardir” hikma timel bir 6nermedir. Tard/ittiradin dodgrulugu test edilmek
istendiginde 6nerme ters cevrilip, yine timel olumlu olarak bir hiikme
ulasilir.” Bu islem ise aks/in‘ikas adini alir. Yukaridaki tiimel 6dnermenin
aksi, “Konusan tim canllar insanlardir” seklinde olur. Eder aks/in’ikas
yvapildidinda tard/ittirad ile aks/in’ikas esitleniyorsa ya da ortaya cikan
tema dogruysa tanim dogru demektir.

Klasik mantigin tanim teorisini 6zetledikten sonra simdi de kelamci-
larin tanim teorisiyle ilgili gorislerine gegelim. Kelamin tesekkl ettigi ilk
dénem itibariyle kelamcilarin bir tanim teorisi Uretip Uretmedikleri hakkin-
da herhangi bir bilgiye rastlayamiyoruz. Bu sebeple onlarin bir tanim teori-
si olduguna dair kesin bir sey sdylememiz zordur. Dolayisiyla ilk dénemde
yasamis olan Ebu’l-Hizeyl ve Nazzam gibi kelamcilarin bir takim kavram-
larla ilgili olarak yaptiklar tanimlarda, cins ve fasl gibi hususlar -ki o d6-
nemde Aristo mantigi Arapcaya terciime edilmeye heniz baslanmisti- goz
online aldiklari sdylenemez. Ancak hicri tiglincl asrin sonlarina dogru ta-
nimlamanin nasil yapiimasi gerektigiyle ilgili bazi tartismalara sahit olmak-
tayiz. Bunlar tanimin teknigiyle ilgili olmaktan daha cok amaciyla ilgili yo-
rumlardir. So6zgelimi Kadi Abdllcebbarin belirttigine goére baba odul
Cubbailer, tanimin amacini, maksadi agiklamak olarak gortrler.® Dolayisiy-
la tanimlayacagimiz seyi en iyi betimleyen ibare onlara gére tanim olmak-
tadir. Buradan hareketle, tanim nazariyesinin onlarda ya henlz tam anla-
miyla gelismedidi ya da Aristo’nun tanim teorisine pek sicak bakmadiklari
ve buna badl olarak ismi tanim yaptiklar dastnulebilir. Biz ikincisinin
daha muhtemel oldugunu soyleyebiliriz. Cinkl bu, onlarin tanimi, 6zlerle
ilgili degdil de ilintilerle ilgili gérdiukleri anlamina gelir. Bu, onlarin varlk
anlayislariyla da uyum igindedir. Zira onlar, varliklari olusturan cevherlerin

7 Tiumel olumlu 6nermeler dondarildaginde tikel olumlu oldugu halde, tanimlar déndurl-
diginde yine timel olumlu olarak kalirlar. Bkz. Ibrahim Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik
Mantik, Istanbul 1999, s. 99.

8 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugnf, tahk.: ibrahim Medkir, Kahire 1965, c. XII, s. 14.
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ayni oldudu, varliklardaki degisikligin arazlardan kaynaklandidi inancinda-
dirlar.® Dolayisiyla béyle bir yapiya sahip olan varliklarda 6zsel karakter
olmadidi igin, tanim da 6zle ilgili olmaz. Onlar nazarinda tanim dille ilgili-
dir. Nitekim Ebu Hasim el-Cubbéai’'nin, “Tanimlamak istedigimiz bir cok seyi
yansitacak dilsel ibareyi ¢ogu zaman bulamayiz. Dolayisiyla onunla ilgili
durumlari ve hikimleri zikretmeye ihtiyac duyariz.” s6zi(*® bunu acik bi-
¢gimde gostermesi bakimindan oldukga anlamlidir. Mutezilenin tanim anla-
yisini konu edinen Clveyni de onlarin bu konuda klasik mantigin tanim
kuramindan farkli bir anlayis sergilediklerini belirtmektedir. Bu hususta o,
tanimin Mutezile tarafindan manay! kapsayan veciz séz diye de tanimlan-
digini séyler ve isim, sifat ve hakikat hakkinda ibarelere ve dile yoneldikle-
rini 6ne surerek onlarin tanim anlayislarini zayif gortr, bu tanim anlayisini
kabul etmez. Onlara goére lafiz manay! kapsadi mi o, tanim olur. Halbuki
Clveyni'ye gore lafzin kapsadigi sey, hakikattir. Hakikat lafizsiz olmaz,
lafiz da hakikatin otesinde bir mana ifade etmez.!* Mutezileye gore ise
isimlendirmeden 6nce bir seyin hakikati ve sifati yoktur.!?> Mutezilenin bu
yaklasimi, Richard M. Frank’in klasik donem kelamcilarin Aristo’nun kate-
goriler mantigindan daha cok Stoacilarin 6nermeler mantigini islerine
yarar bigcimde kendi ontolojik gérislerine adapte ettiklerine dair diislince-
sini®®* blylk oranda desteklemektedir. Bunlar arasindaki temel fark sudur:
Aristo, timellerin temsil ettikleri seylerden ayri olarak bir gergeklige sahip
olduklarini dlistnir, Stoacilar ise, kavramlarin haricte timel gergekligi
olmadigini savunurlar. Birincisi realizm, ikincisi de nominalizmdir.** Aristo,
timellerin, Stoacilar ise, fertlerin bilinebilecedini soylerler. Dolayisiyla
Aristo’'ya gbre tiiriin, Stoacillara gére ferdin tanimi yapilabilir.’® Ilk
mutezililerin tanim hakkindaki gérislerinin daha gok nominalizmi (adcilik)
yansittigini sdyleyebiliriz. Bu da Islam mantikgilarinin ismi taniminin karsi-
hgr olmalidir. Ismi tanim bir isimden anlasilan anlami, distaki varhigiyla
ilgilenmeksizin kesf ve izah etmektir. ilimlere konu olan terimlerin tanimi
boyledir.'®* Onlarin distncelerini yansitan ge¢ donem kaynaklar, onlara
had anlamindaki tanimla ilgili gérisler nispet etmekle birlikte bakis acila-
rindan hareketle biz onlarin ismi tanim anlamindaki tanimi kabul ettiklerini
dustindyoruz. Cunku dini ilimlere konu olan kavramlar konulmus/mevzu

9 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, tahk.: Muhammed M. Abdulhamid, Misir 1985, c. II, s. 9.
10 Kadi, Mugni, c. XII, s. 14.
11 Cuveyni, el-Kéfiye fil-cedel, tahk.: Fevkiyye H. Mahmud, Kahire 1979, s. 2.

12 Clveyni, Kéfiye, s. 5. Gunaltay ilk kelamcilarin tabii timelin zihin disinda varhdini kabul
etmediklerini, bunu sadece zihni bir itibar vfeya hal saydiklarini séylemektedir. Bkz. G-
naltay, a.g.m., s. 67.

13 Richard M. Frank, “The Science of Kalam”, Arabic Sciences and Philosophy, 1992, vol. II,
p. 16.

14  Oner, age, s. 34.
15 Oner, age, s. 42.

16  Oner, age, s. 38. islam Mantikgilarina gére tanimi yapilanin varligi ya zihin disindadir ya
da yalnizca zihindedir. Birincilerin tanimina gergek tanim, ikincilerin tanimina ise ismi ta-
nim denir. Bkz. age, s. 40.
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kavramlardir ve bunlarin bazen zihin disi varliklari da olmaz. Dolayisiyla
bunlarin cins ve fasl esasina gére tanimlari yapilamaz. Bunlar resm anla-
minda da tanimlanamazlar. Clinkl resm de ilintisel olmakla birlikte beg
timele gére yapilan bir tanimlama cesididir. Ismi tanim ise bes tiimele
dayanmaz.

Hicri IIL. asrin baslarindan itibaren tanimin teknigi ve yapilan tanim-
larin konulan prensip cercevesinde olup olmadidi tartismalarn daha da be-
lirginlesmeye baglamistir. Ornedin Eg’ari‘de tanim teorisi, daha tekniktir.
Ona gore bir seyin tek bir hakikati vardir ve tanim/had, tanimlananin ha-
kikatini ortaya koymak igin yapilir. Bu ylizden o, tanimlarda, var oldugun-
da hiukmin var olacadi, yok oldugunda da hikmin yok olacadi tek bir
niteligin kullaniimasini 6ngorir ve birden fazla sifatin zikredilmesini kabul
etmez.” Ayrica tanim, tanimlananin bitin fertlerini igermesi ve dista kal-
masi gerekenleri de disarida birakmasi gerekir.'® Had ve hakikat kavramla-
rini birbirine yakin anlamlar géren Es’ari, tanim igin aks ve tardi da gerekli
gormekle birlikte bunu, tanimin dogrulugunun tek 6lglitli saymamaktadir.*®

Es’ari'ye nispet edilen bu gorisler eder dogruysa onun Aristocu an-
lamda bir varlik ve tanim teorisine sahip oldugunu disinmek mumkuln-
diir.?° Bu, belki de onu Cibbailerden ayiran en 6nemli hususlardan biridir.
Bu bilgilerden hareketle Es’ari’nin, tanimi mahiyet/6zlerle ilgili gérdiglni
soyleyebiliriz. Cinkl Esari, tanimda bir sey ne ise onu o yapan tek temel
niteligin kullanilmasi gerektigini séylemektedir. Es’ari'nin zati nitelik dedigi
de ayirnmdir. Onun, her seyin tek bir hakikati ve bunu belirleyen tek bir
niteligi olduguna dair disincesi boyle anlamaya imkan tanimaktadir. Bu
dusincelerinin yaninda tanimin efradini cami, agyarini mani olmasini sart
kosmasi ve dogrulugunu 6lgmek igin aks-tard yapilarak tanimin denenme-
siyle ilgili 6nerisi de Aristocu anlamda bir tanim teorisine sahip oldugunu
gOstermektedir.

Es’ari’nin takipgisi Bakillani tanimla ilgili fazla bir sey sdylemez, ama
kendi yaptigi bilgi tanimiyla ilgili olarak soylediklerinden hareketle onun
tanimdan ne anladigi konusunda bir sonuca ulasabiliriz. O, kendi bilgi ta-
nimi igin, “Bu tanim/had, efradini cami, agyarini manidir. Bu ylzden dog-
rudur ve bu vasfa sahip diger tanimlar da dogrudur” der.?* Tanim hakkinda
kullandigi bu kavramlar, onun zihninde bir tanim teorisi bulundugunu ve
tanimi o cergevede yaptigini acikca gbéstermektedir. Onun bu sartlari sag-
layan degisik tanimlamalarin da dogru olacagini kabullenmesi, tanimi 6z-
lerle ilgili gormeyip, bir seyi zati olmayan fakat benzerlerinden ayiran nite-

17  ibn Flrek, Miicerredii makélatis’'seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, nesr.: Daniel Gimaret, Beyrut
1987, s. 210; Ebu’l-Muin Nesefi, Tabsirati’l-edille, tahk.: Hiseyin Atay, Ankara 1993, ss.
64, 65.

18 ibn Flrek, Miicerred, s. 10.
19  Ayni eser, s. 304.

20 Gunaltay bunun tam aksine Es'ari’nin Aristo mantigini reddettigini yazmaktadir. Bkz.
Gunaltay, “Mutekellimin ve Atom Nazariyesi”, s.67.

21 Bakillani, et-Temhid, tahk.: imadiddin A. Haydar, Beyrut 1987, s. 25.
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liklerle ilgili gérdiigl anlamina gelir.?? Bu da onun Es’ari’den biraz farkl bir
goriste oldugunu gosterir. Zaten onun varlik anlayisina gére esyanin tabi-
ati yoktur. Dolayisiyla tabiati olmayan seylerin 6zlerine ait ayinmin olmasi
da distntlemez. Bakillani’nin Aristo mantigina pek sicak bakmadigi bilinen
bir gergektir. Ama tanimlamaya baslarken had kavramini kullanmasi ve
taniminin efradini cami agyarini mani oldugunu sdylemesi, ondan az da
olsa faydalandigini géstermekle birlikte bilgi tanimlarini tahlil ettigimiz
makalemizde belirtecegimiz Uzere bilgi tanimini yaparken mu'tezili formu
kullanmasi ve bilgiyi muradifiyle tanimlamasi da onun daha ziyade ismi
tanima yoneldigini gosterir.

Mutezili Kadi Abdulcebbar’a gore bir tanim, gerekli olanlar icerecek,
olmayanlar da disarda birakacak ifadelerle, tanimlanan hakkinda bilgisizli-
gi (cehaleti) giderecek sekilde yapilmaldir. Tanimin amaci da tanimlanani
sinirlamak ve onu kendisinden olmayanlarla karismayacak, kendisinden
olanlar dista birakmayacak sekilde baskalarindan ayirmaktir, ancak, bir
seyi tanimlayacak en 6zel ibareyi, maksadi ifade edecek en kapsamli ve en
agik manay! bulmak kolay degildir.?®> Buradan anlasildigina gére o, tanimin
maksadiyla ilgili olarak Clbbailer tarafindan belirlenen amaci yeterli bul-
madidi icin daha genis sartlar ileri sirmektedir. Bu noktada o, tanimlanan
icin gerekli olan ve olmayan ifadelerden neyi kastettigini anlatmak igin de
bazi yanlis tanimlara dikkat cekmekte ve tanimda temel ayiricl nitelikleri
aradiginin ipuclarini vermektedir. Ornedin “renk bir arazdir” diye tanimla-
namaz. Cunkd o bir mahalde g6z ile misahede edilir. Ya da bileni, fiilin
saglam yapilmasina imkan taniyan bir duruma sahip olan canl diye tanim-
lamak uygun dedildir. Cinkl canliik gerekli olsa bile tanima girmesi ge-
rekmez. Tanimlananin baskalariyla ortak oldugu kavramlar tanima girme-
melidir.>* Bu ifadeler onun seleflerinden biraz farkli olarak timellere mira-
caat ettigi dislincesini vermektedir.

Tanim teorisiyle ilgili gorisleri bakimindan Clveyni 6nemli bir do-
num noktasi durumundadir. O, tanimin tanimini ve sartlarini genis bir tar-
tismayla ortaya koyar. Oncelikle had, hakikat ve mana sézciklerinin ara-
sinda bir fark olup olmadigini inceleyen Clveyni'ye gore bu gl arasinda
dilde bir kullanim farki bulunmasina ragmen, usul alimlerinin 6rflinde ve
kullanisinda ayni anlama gelmektedir. Kullanimda o6ncelikli olan had s6z-
clgi olmakla birlikte bu s6zciik her bir seyin kendisini ve niteligini agikla-
mada kullanilmaz. Ornegin, “ilah’in ve niteliklerinin haddi nedir?” sorusu
pek dogru degildir. Bunun yerine “ilah’in ve niteliklerinin hakikati ya da
manasi nedir?” diye sorulmalidir. Clnkl had sinirhhdi belirtir.?> Hakikat ile

22 Ismail Hakki Izmirli'nin agiklamasina gére Bakillani’ni bu disiincesinin temelinde harigte
killileri kabul etmemesi yatmaktadir. Ona gore killi olarak adlandirilan kavramlar zihinsel
itibarlardir. ismail Hakki izmirli, “Ebu Bekir Bakillani”, Darulfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mec-
muasi, Istanbul 1927, ayi: 5-6, ss. 148-149.

23 Kadi, Mugni, c. X1I, s. 15.
24  Aynieser, c. XII, s. 13.
25 Clveyni, Kéfiye, s. 1.
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mana ise sozle kastedilendir. Hakikatler sézle anlamlandirildidi igin onlara
mana denmistir.?® Bunlardan anlasildigi kadariyla Clveyni, had ile hakikat
sOzclkleri arasinda fazla bir fark gormemektedir. Kullanildigi yerlere gore
bazi farkhliklar ortaya ciksa bile, bir seyin haddi, hakikati, manasi nedir
diye soruldugunda ya da bunlar bir tanimlama ctmlesinde kullanildiginda
ayni seyi ifade ederler.

Cliveyni'ye gore tanim, tanimlananin, kendine 6zgl bir nitelikle be-
lirlenmesidir (ihtisas). Tanim akli ve ser’i konularda tanimlananin zatina ve
zatl sifatina yoneliktir. Tanimi bu sekilde tanimlamasina bakarak onun
anlayisinin Es’ari ile uyustugunu soéyleyebiliriz. Clveyni'ye gére tanimin
amaci, ayirmak ve belirginlestirmektir. Farklilarin farklihdini, benzerlerin
benzerligini bilmek ise onlari agiklayan ibareleri bilmeye baglidir. Maksat
hakikattir, ibarenin kendisi dedil. Ibare yazilani veya isaret edileni bilme-
yen icin yazmak veya isaret etmek gibidir.?”

Clveyni tanimla ilgili bir takim sartlar da belirler. Bunlar soyledir: a)
Tanimlanan ister akli, isterse sem’i bir konuda olsun tanim onun illetidir.
Ornegdin “sey” sabit ve mevcut diye tanimlanir. “Sey”in “sey” olmasinin
illeti sabit ve mevcut olmaktir. b) tanim ister akli, isterse ser’l bir konuda
olsun tard ve aksa elverisli olmalidir. “Sey, mevcut olandir” énermesinin
tardi, “her sey, mevcuttur”; aksi ise “her mevcut, seydir” seklindedir. Var
olmayan sey dedildir, sey olmayan da var dedildir.® c) Akli konulardaki
tanimlarda, akli illetlerde oldugu gibi tek bir niteligin kullaniimasi gerekli-
dir. Clnk( tanimlananin kendisi bunu gerektirir. Akli illetler malulu gerek-
tirir. Malul ayn iki niteligi birlikte gerektirmedidi gibi sirasiyla ayr ayr da
gerektirmez. Tanimlanan tek bir seydir ve iki seyle tanimlanmasi, ya da
illetlendiriimesi muhaldir.?® Clveyni'nin 6ne sirdigd bu g sart ashinda
Aristo’nun tanimla ilgili olarak ileri stirdigl sartlardir.?® Bu da onun Aris-
to’nun tanim teorisini benimsedigi anlamina gelmektedir.** Bu naklettigi-
miz hususlardan da agikca anlasilacagi gibi Cliveyni, Aristo’dan esinlenerek
Es’ari’nin tanimla ilgili goruslerini daha geliskin bicimde ortaya koymus ve
savunmustur.

Klasik mantigin tanim teorisi form olarak, Gazzali ile islam disiince-
sinde iyice yerlesmis ve Razi sonrasinda ise bazi kelam kitaplarinin giris
bélimundn énemli bir unsuru haline gelmistir. Mantik alanindaki eserlerin-
de tanim konusuna genis bir yer ayiran Gazali bu konuyu teferruatli bir
bicimde ele alir ve Aristo mantiginda oldugu gibi tanimin cins ve fasildan
meydana geldigini soyler. Bu konuda kelamcilarin temyizle ve temyizi

26  Clveyni, Kéfiye, s. 4.

27 Ayni eser, s. 5.

28 Ayni eser, s. 6.

29 Ayni eser,s. 9.

30 Aristo, Topikler, cev.: H. Ragip Atademir, istanbul 1989, ss. 13, 39, 172, 176.

31 Gunaltay Aristo mantigina karsi olanlar listesinde Clveyni’nin ismine de yet vermektedir.
Bkz. Ayni makale, s. 67.
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meydana getirecek bir takim nitelikleri zikretmekle yetinip, tanimi cami ve
mani sdz diye tanimlamalarini da elestirir. 3 Mantik alaninin disinda el-
Mustasfé adh eserine tanim teorisi ve bilginin tanimiyla baslayan
Gazzali'ye gore tanim bir seyi hem lafzi, hem resmi ve hem de hakiki an-
lamda tanimlamalan iceren misterek bir lafiz olarak kullanilir. Ornegin
“Akar nedir?” sorusuna verilen, “saraptir” cevabi, lafzi bir tanimdir. “Sarap
nedir?” sorusu karsisinda sdylenen, “kopuk atan, sonrada eksiyen ve kiip-
lerde saklanan bir sividir cevabi” resm/betimdir. “Uziimden sikilan ve sar-
hos eden bir ickidir” cevabi ise hakiki bir tanimdir.?®* Dolayisiyla bir seyin
hakikatini tesbit igin, tanimlananin zati, lazimi ve arnzi sifatlarini
ayirdetmek gerekir. Ornegin cisim olmak bir adac icin zati, glineste gdlgesi
olmak lazimi ve rengi olmak arizi vasiflardir.®* Niteliklerin disinda kullanilan
lafizalarin yapisi bakimindan da Gazzali'ye gére tanimlanan, kendisinden
daha kapali olan lafizlarla (miphem) veya ziddiyla da tanimlanmamalidir.
Cunki bunlarda sonucgta devr/totoloji meydana gelir.*®

Gazzali'nin tanimla ilgili bu soOylediklerine bakarak onun ayrimdan
anladiinin zati nitelik oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim Mi‘yarul-ilm adh
eserinde ayinmin zati nitelik oldugunu acikca ifade etmektedir.?® Ancak
onun verdigi 6rnekte cinsi ifade eden kavram icki olarak belirtilmis, fakat
sarabin Gzimden sikilmasi ile sarhos edici olmasi seklinde iki tane temel
nitelik sdéylenmistir. Onun bunlardan hangisini zati nitelik olarak gordtgu
ve sarabin 6zUnu olusturdugunu dasinduga belli dedildir.> Bir baska aci-
dan dederlendirecek olursak onun varlikta zati nitelik oldugunu séylemesi
onun varhdin tabiati hakkindaki goérusleriyle ne kadar uyum iginde oldugu
tartisilabilir bir husustur. Cunki Gazzali'nin varlik anlayisina gére varligin
tabiati yoktur. Onun bu konuda meshur olmus 6rnedine gore atesin tabiati
yakicilik dedil, pamugdun tabiati da yanicihk dedildir. Acaba sarabin tabiati
sarhos edicilik olabilir mi? Varlik hususunda bdyle, tanim hususunda ise
baska tirlG bir géris ortaya atmasi onun distnceleri arasinda bir geliski
oldugunu cagristirmaktadir.

Maturidi ekoline mensup bir kelamci olan Nesefi, “Tanim, killi-
ler/timeller vasitasiyla cizileri/tikelleri bilmek icin konmustur.” der. Tani-
min sartinin da efradini cami agyarini mani olmak ve ittirad-in‘ikas yoluyla

32 Gazzali, Mi‘yarul-ilm, Kahire 1329, ss. 58, 151, 160.
33 Gazzéli, el-Mustasfé, Beyrut, ts., c. I, s. 12.

34 Aynieser,c.I, s. 13.

35 Aynieser,c. I, ss. 18-19.

36 Gazzali, Mi'yaru’l-Iim, s. 58.

37 Gazzali Mi’yaru’l-ilm'de sarhos ediciligin ayinm oldugunu ifade etmektedir (bkz. s. 58,
152). Ancak Uzimden sikilmig olmanin da sarap igin zati bir nitelik oldugunu ve tanimda
zikretmek gerektigini de séylemektedir. Buna bagh olarak Gazzali tek bir ayinmdan degil
ayinmlardan bahseder. Bazi ayirimlar zikredilmese, ama temyiz meydana gelse ve tanim
déndirilebilir olsa da ona gére tanim eksik olur (s. 153). Ornedin sarabin sarhos edici igki
oldugunu soyleyip, Gzimden sikildigini séylememek, baska maddelerden Uretilen diger
sarhos edicilerin de tanimin kapsamina girmesine neden olur. Demek ki ona gdére bir seyin
birden fazla ayirim bulunabilir ve bunlarin tanimda zikredilmesi gerekir.
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denenmek oldugunu soyler.® Bu ifade onun da klasik mantigin tanim teo-
risini form olarak benimsedigi anlamina gelir. Ayrica onun bilgi konusunda
yaptigi tanimi savunurken ve diger tanimlar elestirirken kullandigi Gslup-
tan ortaya cikan da budur. Cinkl o, yapilan tanimlarda cins ve fash bul-
maya, ittirad ve inikas yoluyla tanimlarin dogrulugunu denemeye calisir.
Nesefi, tanimin gayesinin aciklamak ve belirlemek oldugunu da soéyler.>
Bu ise onun klasik mantiktan ayrildigi yéndir. Tanimlarda kullanilan kav-
ramlarin secimi tanimlanan gercekligi belirginlestirmesi bakimindan énem-
lidir. Bu ylzden Nesefi'ye gore dilde kullanilan lafizlarin tek bir anlama
veya cesitli anlamlara delaletleri mimkin oldugundan dolayl tanimlarda
mecazi ya da muisterek lafizlar kullanilmazlar. Kullanilan lafizlarin éncelikle
hakiki anlamlarina delalet etmeleri gerekir. Cinkil zihin 6ncelikle hakiki
anlama gider, sonra karineler yoluyla diger anlamlara intikal eder. Bu da
zihinde bir karisiklik meydana getirir. Eger tanimda bu tirden lafizlar kul-
lanilirsa bu, tanimin gayesini gerceklestirmez.*°

Bu konuyu problem eden kelamcilardan diger ikisi de Fahreddin Razi
ile Kadi Beyzavidir. Razi E/l-Muhassal ve Beyzavi de Tavéli'ul-envar adli
eserlerinin giris kismina tanim teorisini koyarak tanimin, tanimlananin
bltldn fertlerini samil olmasi ve onu baskalarindan ayirmasi igin umum ve
hususlukta denk olmasi gerektigini séylerler. Bir sey, aciklik ve kapalilikta
kendisinin dengiyle (6rnegdin cift, tek olmayan sayidir), kendisiyle (6rnegin
hareket, nakildir, insan, beserdir) daha kapali olanla (6rnedin giines, gln-
diiz yildizidir), mertebelerle (6rnegdin iki, ilk cift sayidir), ilgisi olmayanla
(6rnegin ates, nefse benzeyen asildir) tanimlanamaz. Tanimda en genel
olanin 6ncelenmesi, garip, mecazi ve tekrar ifade eden lafizlarin kullanil-
mamasi gerekir. izafetli tanimlarin (Ornedin babanin, nutfesinden kendi
tlrtnden bir baska sahsin tiredigi canh diye tanimlanmasi) ise bazen ka-
c¢inllmaz oldugunu soylerler.** Gerek Nesefi'nin, gerekse Razi ve
Beyzavi’'nin tanimin ilgili olarak éne sirdulkleri sartlar, yine Aristo’'nun 6ne
stirdiigu sartlardir.*? Bu da onlarin ibn Sina ve Farabi kanaliyla klasik man-
tiktan ve dolayisiyla Aristo’dan ne kadar etkilendiklerini géstermektedir.

Razi gelenedine bagli bir diger Es’ari kelamci olan Amidi de, tanimin
cins ve fasl esasina goére yapilmasi gerektigini syler. Onun bes tumeli
(cins, tur, fasl, hassa ve ilinti/araz) tanimlayisi ve tanimlan bes timele
gore siniflandirisi** da klasik mantigin tanim teorisini ne kadar benimsedi-
gini gostermektedir.

38 Nesefi, Tabsira, s. 10.
39 Aynieser,s. 12.
40 Ayni eser, ss. 12-13, 14.

41 Razi, Muhassalu Efkéaril-mitekaddimin ve’l-miiteahhirin, tahk.: Taha A. Sa’d, Beyrut
1984, s. 29; Kadi Beydavi, Tavéli'ul-envér, tahk.: Abbas Sileyman, Beyrut 1991, ss.56-
57.

42  Bkz. Aristo, Topikler, ss. 30-31, 170-171, 180-181, 200-202.
43 Amidi, el-Miibin, ss. 73-74.
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Sonug

Verdigimiz bilgilerden hareketle basta ortaya koymus oldugumuz
problemlere cevap arayacak olursak sunlar sdyleyebiliriz:

1-Tanimin formu ve enstrimanlar bakimindan Es‘ari’den itibaren
kelamcilarin genellikle klasik mantigin tanim teorisine sadik kaldiklari bir
gergektir. Aristo mantidina ilk dénem Es’ari kelamcilarin karsi giktiklari
iddiasi da pek dogru gériinmemektedir. Ozellikle Es’ari ve Ciiveyni igin bu
béyledir. Sadece Bakillani'nin karsi ciktigini kabul edebiliriz. Esari énce-
sinde Aristo mantidina karsi cikanlarin Mutezililer ve 6zellikle de Clibbailer
oldugu verdigimiz bilgilerden anlasiimaktadir.

2-Buna bagl olarak Gazzali‘den 6nce Aristo mantiginin kelamda kul-
lanilmadigi iddiasi da gergedi yansitmamaktadir. Es’ari'nin gorisi olarak
sundugumuz bilgiler ikinci el kaynaktan oldugundan dolay! elestirilebilir,
ama kendi eserinden yaptigimiz alintilar Clveyni’nin Aristo mantigini kul-
landidini acikga gostermektedir.

3-Kelamcilarin bir takim kavramlarla ilgili olarak yaptiklari tanimlari,
kabul ettikleri tanim teorilerine gére dederlendirmek, elestirel dislincenin
zorunlu bir yontemi olacaktir. Aksi takdirde yapilan elestirilerin anlami
olmayacaktir. Buradan hareketle Es’ari ve Maturidilerin, Mutezililerin yap-
tig bazi tanimlara —-6rnegdin bilgi tanimlarina- getirmis olduklari elestiriler,
kendi mantik anlayislarina gére oldugundan isabetli degildir.

Ozet

Bu makale kelamcilarin bir tanim kuramina sahip olup olmadikiarini, varsa
tanimla ilgili nelere dikkat ettiklerini ve bunun felsefi kbkenini tartismaktadir.
Kelamcilarin bir tanim bir tanim kurami olup olmadidini ve tanimlarda nelere
dikkat ettiklerini tartismak, onlarin kelami kavramlar igin yaptiklari tanimlari
degerlendirmede pratik bir fayda saglayacaktir. Clnkid bunun &grenilmesi,
belirli bir kurama bagl kalarak yapilan tanimlarin baska bir kurama gére de-
gerlendirilmesi yanlishidini énleyecektir.
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SiDDET iCERIKLI BAZI RIVAYETLERIN TAHLILI VE
TENKIDI

Mustafa ERTURK#x*
Abstract

A Critical Study of Some Riwayat Concerning with Violence

This study examines three reports/riwdyat concerning with violence which
were located in the earliest Islamic siyar and hadith books. Two of the
riwdyat were attributed to the Prophet Muhammad, the last one was to Ali
who was the fourth Khalifah and also son-in-law of the Prophet. All three
reports generally speak of the both the Prophet Muhammad and Ali
commanded his companions and his supporters in order to punish some
people who committed a crime to burn them, as alive or death. But some
commands were performed, some were not. These kind of riwdyét
consequently causes some allegations against Islam and its Prophet
Muhammad. So that, we focused on and scrutinized the three reports in
aspect of the texts and their chains/isnad. We reached clearly a conclusion
that sort of reports are not trustable and not acceptable as a Sahih or sound
riwéyaéts.

Keywords: Violence, punishment, Ali, Hadith, companions, burning people,
Sahih riwéyaét.

1. Giris

1.1. Sug ve ceza insanlik aleminde var olan gercekliklerdendir. Han-

gi inang, disince ve sistemde olursa olsun, islenen sugun muhakkak bir
cezas! vardir. Cezanin suca denk olup olmadigi meselesi her inanca, du-
siinceye ve sisteme gére farkhlik arzedebilir. isldm inancinin temel kay-
naklar Kur’an ve Nebevi Slnnet islenen bir suga ancak ya misliyle ceza
verme ya da affetme ilkesini getirmis ve misliman idarecilere bu ilkeyi
koruma ve kollama yetkisi vermistir.! isldm tarihinde misliiman idarecile-

*k

Bu galismayi kiymetli zamanlarini ayirarak sabirla okuyup elestiri ve katkilarini esirgeme-
yen Sayin Prof.Dr. Ismail Lutfi Cakan’a ve Prof.Dr. Ismail Hakki Unal’a tesekkirl bir borg
bilirim.

Dog. Dr., Gazi Univ. Corum Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Ana Bilim Dali

Mesela bkz. el-Bakara, 2/194, el-En'am, 6/160, es-S0ra, 42/40; Buhari, “fman”, 31;
Mislim, “Iman”, 205-207; Hz. Peygamber’in “Allah her seyde glizel ve uygun davranmayi
emretmigtir...Oldurdiginuzde bile bu isi guzel yapiniz (Tirmizi, “Diyat”, 14), mealindeki
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rin ve yoneticilerin pek cogu da bu prensibi mimkin mertebe muhafaza
etmeye calismiglardir. Bununla beraber suga misliyle ceza verme ilkesinin
su veya bu sekilde zaman zaman ihlal edildigi, fakat bunlarin munferid
hadiseler oldudu, insanin oldugu her yerde ylizde yliz adaleti gergekles-
tirmenin daima miamkin olmadidi bilinen bir baska tarihi gergekliktir. Do-
layisiyla bazi misliman idareciler tarafindan tarihin belirli dénemlerinde
gergeklestirilen hakkin ve huk(kun ihlal edildigi, siddete, zulme ve isken-
ceye kadar varan bir kisim minferid uygulamalari Isldm’in temel umdeleri
acisindan dedil, dénemin siyasi, idari ve sosyal sartlarinda sekillenmis
dislincenin ve anlayisin bir tezahirl olarak dederlendirmek icap eder.

1.2. Yine bazi miisliiman idarecilerin isldm’in temel umdelerine ay-
kiri ve adil olmayan, 6zellikle siddet unsuru ihtiva eden bir kisim uygula-
malarina yonelik haberler tarih ve siyer kaynaklarindan baska hadis kitap-
larinda da yer almis, bunlardan bazilari gegmis alimler tarafindan nispeten
izah edilmeye cgalisiimistir. Ne var ki onlarin yaptiklar izahlar kendi dé-
nemlerinin sartlari ve anlayislar gercevesinde oldudu icin isldm‘in hem
temel kaynaklari hem de evrensel misyonu agisindan tatminkar olmamak-
tadir. Tabiatiyla daha sonra gelen kaynak eserlerde de bu neviden haber-
ler ve rivayetler herhangi bir dederlendirmeye tabi tutulmaksizin kadim
kaynaklarda zikredildigi sekliyle yer alarak nakilcilik anlayisi devam etti-
rilmis ve dolayisiyla Islam’in prensiplerine aykiri olan rivayetler de Islam’in
bir telakkisi gibi algilanilmistir. Halbuki bdylesi bir yéntemin ve anlayisin
tezahiri olarak nakledilen rivayetlerin, ister istemez isldm’ bilmeyen ya
da art niyetli kisiler tarafindan gegmiste oldugu gibi glnimizde de
suistimal edildigini, Isldm’in siddet yanlisi ve totaliter merkezli bir din ol-
dugu yéniinde hem medyada hem de internet diinyasinda? isldam aleyhine
bir malzeme olarak kullanildigini gérmekteyiz.

1.3. Bizim bu tespitimiz, gegmiste bazilarinca, tarihi bir bilgi olmanin
dtesinde, Islami bir anlayis gibi algilanip eserlerde kaydedilmis ve giini-
muizde de, yazilmaya ve derlenmeye devam edilen hadis kitaplarindaki
siddet igerikli Ug rivayet Gzerinde durmamizi gerekli kilmistir. Bu rivayet-
lerden ilk ikisi Hz. Peygamber’e, didgeri de Hz. Ali'ye nispet edilmektedir.
Birinci rivayet, Hz. Peygamber’in kizi Zeyneb’e Mekke’den Medine’ye hicre-
ti esnasinda yolunu keserek eziyet eden ve Zeyneb’in karnindaki ¢ocugu-
nun 6limiine sebebiyet veren Hebbar b. el-Esved (6. 15 ?/6367?) ile bir
arkadasi hakkinda Hz. Peygamber’in onlarin 6nce yakilarak oldirtlmeleri
emrini verdigi, ancak daha sonra bu kararindan vazgectigiyle ilgilidir. Ikin-
ci rivayet, ayni zamanda men kezebe aleyye... hadisinin sebeb-i viridu
olarak da nakledilmektedir. Bu haber, evlenmek istedigi ancak normal
yollardan bu arzusuna kavusamadigi bir kadini elde etmek amaciyla
Res(lullah’in ismini kullanarak onun adina yalan sOyleyen bir adam hak-

hadisle kisasin, o dénemin sartlarinda, ancak kilicla infaz edilebilecegdini (ibn Mace,
“Diyat”, 25) beyan ederek iskenceyle veya ateste yakarak 6ldirmeyi yasaklamistir (EbG
David, “Cihad”, 120, 122).

2 ilgili Web siteleri icin mesela bkz. www.islamiyetgercekleri.org, www.angelfire.com
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kinda yine Hz. Peygamber tarafindan 6nce 6ldirilip ardindan yakilmasina
dair emrinden bahseder. Ugiinciisii ise, ayni zamanda ikinci rivayetin sahih
oldugunu ispatlamak gayesiyle de ileri stiriilen Hz. Ali'nin Isldm’dan dénen
bir gurup insani 6ldirip kazdirdigi bir hendede doldurarak cesedlerini a-
teste yaktirdigiyla alakalidir.

Biz bu rivayetleri gerek isnadi gerekse metinlerinin muhtevasini ma-
kale sinirinin elverdigi 6lcide kisaca tetkik etmeye calisacagiz.

2. Hz. Peygamber’in Hebbar b. el-Esved’i Yaktirmak istedigi-
ne Dair Ileri Siiriilen Rivayet

2.1. Hz. Peygamber’in, asadida zikredecedimiz olay sebebiyle
Hebbéar b. el-Esved’i ve arkadasini yaktirma emrini verip daha sonra bu
emrinden vazgectigiyle ilgili haber, kaynaklarda 6zetle s6yle nakledilir:

Olay Bedir Savasi’'ndan bir ay kadar sonra Hz. Peygamber’in kizi
Zeyneb'in (6. 8/630) Mekke'den Medine'ye hicret etmesi sirasinda meyda-
na gelmisti. Zeyneb'in kocasi Ebli’l-As b. er-Rebi (6. 12/634) Bedir Sava-
si'nda esir dismus ve Zeyneb'in Mekke'den Medine’ye hicret etmesine izin
vermesi karsiliginda serbest birakilmisti. Bu hicretin sag salim gercekles-
mesi icin Zeyneb'i Medine'ye gotirecek kafileye de 6zel muhafizlar refakat
edecekti. Ancak kafile yola giktiginda, Hebbér b. el-Esved ve arkadas! kafi-
lenin daha uzaga gitmesini engellemek maksadiyla 6zel muhafizlar gelme-
den saldiriya gegmislerdi. Bu saldirida ayni zamanda hamile olan Hz.
Zeyneb devesinden dlismis ve hem karnindaki cocugu 6lmis hem de
kendisi sakatlanmigti. Zeyneb'in sag salim Medine'ye ulasmasini tekeffil
eden EbU’l-As’in ailesi ile Eb( Sifyan haberi alir almaz hemen yetisip k-
cguk kervani Mekke’ye geri getirmisler ve gece vakti gizlice yeniden yola
cikarmak suretiyle isi yatistirmiglardi. Zeyneb’in Medine’ye varmasi Uzeri-
ne Hz. Muhammed (a.s.) torununun da 6liminden mes’ll olan, daha son-
radan Isl&m dinini secen sair Hebbér b. el-Esved (6. 15/636'dan sonra) ile
arkadasini® bulup cezalandirmak amaciyla Hamza b. Amr el-Eslemi (6.
61/680) kumandasinda bir askeri birligi sevketmisti. Hz. Peygamber askeri
birligi génderirken komutana bunu yapanlar 6énce ateste yakmalarini em-
retmis, ancak bir slire sonra “Subhanalldh! Ateste ancak Allah yakar
diyerek verdigi karardan vazgecerek bu tur bir cezalandirmanin yalniz
Allah’a mahsus oldugunu soyleyip sadece 6ldirilmelerini emretmisti.*

3 ikinci kisinin N&fi’ b. Abdiiqays oldugu belirtiimektedir. Bkz. ibn Hisdm, es-Siretii’n-
Nebeviyye (nesr.: Suheyl Zekkar), (I-1I), Beyrut 1992, c. I, s. 484; ibn Hacer, Fethu’-
béri bi serhi Sahihi’l-imdm Ebi Abdillah Muhammed b. Isméil el-Buhari (nesr.: iltizdm
Abdurrahman Muhammed), (I-XIII), Beyrut 1988, c. VI, s. 112; a.mlf., el-Isdbe fi temyi-
zi’s-sahdbe, (Tipki Basim), (I-VIII), Beyrut, c. VI, s. 279.

4 el-Vaqidi, Kitdbi’l-Megézi (nesr.: Marsden Jones), (I-1II), Beyrut 1966, c. II, ss. 857-859;
ibn Hisdm, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. I, ss. 481-484; Muhammed Hamidullah, Isidm Pey-
gamberi, cev.: Salih Tug, (I-1I), istanbul 1991, c. I, ss. 231-232.

Vaqidi ilk 6nce herhangi bir isnad zikretmeksizin Hz. Peygamber’in ilk emrinden vazgectik-
ten sonra “Yakalarsaniz onun ellerini ve ayaklarini kesin” dedigini haber verir. Bununla be-
raber o, “Vaqid b. Eb( Yasir > Yezid b. Rlman > ez-Zubeyr b. el-Avvam” senediyle nak-
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2.2. Ozetini verdigimiz bu haber ayrica hadis eserlerinden
Abdiirrezzaq'in (6. 211/826) el-Musannefinde “Babii’l-gatli bi'n-nar”®, Said
b. Mans{r'un (6. 227/842) Stinen’inde “Babl kerahiyeti en yu’azzebe bi'n-
nar”®, Ahmed b. Hanbelin (6. 241/855) Miisned’inde’, Darimi’'nin (6.
255/869) Siinen’inde “Bablin fi'n-nehyi ani't-ta’zibi bi ‘azabillah”s,
Buhari'nin (6. 256/870) Sahih’inde “Babu't-Tevdi’” ve “Bablin La yu'azzebi
bi azabillah”, , Eb( Dav(dun (6. 275/888) Siinen'inde “Bé&bin fi
kerahiyeti harqi’l-‘aduvvi bi'n-nar”*° ve Tirmizi'nin (6. 279/892) Siinen’inde
genel olarak “atesle azab etmenin yasaklanmasina dair” konu basliklari*!

lettigi haberde ise Hz. Peygamber’in Hebbar’ yakaladiklari zaman sadece ellerini ve ayak-
larini kesmelerini daha sonra boynunu vurmalarini emrettigini kaydeder (bkz. el-vVaqidi,
Kitabiil-Me§ézi, c. 11, ss. 857-859); ibn Hisdm da, “ibn ishdq > Yezid b. Eb( Habib >
Bikeyr b. Abdullah b. el-Esec > Siileyman b. Yesar > Eb( ishaq ed-Devsi > Eb{( Hiireyre”
senediyle zikrettigi haberde, Eb( Hireyre Hz. Peygamber’in bir seriyye gdnderdigini [Ki
Eb( Hureyre kendisinin bu seriyyede bulundugunu belirtmektedir] ve “Eger Hebbar b. el-
Esved'i veya onun yanindaki adami yakalarsaniz - ki ibn Hisdm ibn ishaq'in o kisinin adini
verdigini belirtiyor- her ikisini ateste yakiniz” dedigini ve ertesi giin kendilerine bir haber
gondererek “Ben size bu iki adami yakalarsaniz yakmanizi emretmistim. Daha sonra Al-
lah’tan baska hi¢ kimsenin ategle azap etmeyecedini dustindim. Eger onlar yakalarsaniz
8ldiriniz” (bkz. ibn Hisdm, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. 1, s. 484) dedigini rivayet eder.

5 Abdiirrezzaq, Eb( Bekir ibn Hemmam, el-Musannef (nesr.: Habiburrahman el-A'zami), (I-
XI), Beyrut 1983, c. V, s. 214, n0:9417, 9418: “Abdirrezzaq > ibn Uyeyne > ibn Cireyc
> (hasibtii) Miicahid”, senediyle miirsel olarak; digeri “Abdiirrezzdq >ibn Ciireyc >Ebii'z-
Zinad > Hanzale b. Abdullah[dogrusu Ali] el-Eslemi > Hamza b. Amr el-Eslemi” senediyle-
dir.

6 Said b. Mans(r, Siinen (nesr.: Habiburrahman el-A’zami), (I-1I), Beyrut 1985, c. II, ss.
243-244, no: 2643, 2646: “Mudire > Abdurrahman el-Hizdmi > Ebl’'z-Zindd > Muham-
med b. Hamza el-Eslemi > Hamza el-Eslemi; Siifyan > ibn Eb{ Niiceyh”.

7 ibn Hanbel, Ahmed, Misned, (1-VI), istanbul 1982, c. II, s. 307, 338, 453, c. III, s. 494:
“Hasim b. el-Qasim > Leys b. Sa’d > Bukeyr b. Abdullah b.el-Esec > Sileyman b. Yesar >
Eb( Hureyre”; “Yunus > Leys b. Sa’d > Bukeyr b. Abdullah b. el-Esec > Sileyman b.
Yesar > Eb( Hireyre”; “Haccac > Leys b. Sa’d > Bukeyr b. Abdullah b. el-Esec > Siley-
man b. Yesar > Eb( Hureyre”; “Said b. Mans(r > el-Mudire b. Abdurrahman >Ebti'z-Zinad
> Muhammed b. Hamza el-Eslemi > Babasi”; “Muhammed b. Bekr(?) > ibn Ciireyc >
Ziyad b. Sa’d > >Ebu ‘z-Zindd > Hanzale b. Ali > Hamza b. Amr el-Eslemi”; “Abdlrrezzaq
> Ibn Ciireyc > Ziyad > Ebii'z-Zin4d > Hanzale b. Ali > Hamza b. Amr el-Eslemi”.

8 Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, Sinen (nesr.: Fevvaz Ahmed-Hélid es-Seb’), (I-II),
Beyrut 1407/1987, “Siyer”, 24, c. II, s. 293, no:2461: “Abdullah b. Amr b. Ebén >
Abdurrahim b. Siileyman > Muhammed b. ishdq >Yezid b. Eb(i Hubeyb > Biikeyr b. Ab-
dullah b. el-Esec > Eb( ishaq ed-Debdsi > Eb{( Hiireyre”

9 Buhari, Muhammed b. ismail, e/-Cdmi‘u’s-Sahih, (I-VIII), istanbul, ts., islami Kitabevi,
“Cihad”, 107, c. 1V, s. 7, “Cihad”, 149, c. 1V, s. 21; ibn Vehb >Amr > Biikeyr > Siilleyman
b. Yesar > Eb( Hureyre”; “Quteybe b. Said > el-Leys > Blkeyr > Slleyman b. Yesar >
Eb{ Hireyre”.

10 Eb( Davld, Sinen, “Cihad”, 112, c. III, ss. 54-55: “Said b. Manslr > Mudire b.
Abdurrahman el-Hizdmi > Ebil'z-Zindd > Muhammed b. Hamza el-Eslemi > Hamza el-
Eslemi”. Ayrica “Yezid b. Halid ve Quteybe > el-Leys b. Sa’d > Blkeyr Sileyman b. Yesar
> Eb( Hlreyre” (sadece senedini verir ve birkag ciimle ile rivayet edildigini séyler).

11 Tirmizi, el-Cdmi'u’s-Sahih, (I-VIII), istanbul, ts., isldmi Kitabevi, “Siyer”, 20, c. 1V, s.
137: “Quteybe > el-Leys > Bikeyr b. Abdullah > Sileyman b. Yesér > Eb( Hureyre”.
Tirmizi bu konuda ibn Abbas ve Hamza b. Amr el-Eslemi’den de rivayetin geldigini, Eb(
Hireyre hadisinin “Hasen Sahih” oldugunu belirtir. ibn Ishaqin bu rivayeti Sileyman b.
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altinda muhtelif lafizlarla Eb( Hireyre (6. 58/677), Hamza b. Amr el-
Eslemi (6. 61/680) ve Zibeyr b. el-Avvam’dan (6. 36/656) muttasil ola-
rak, Mucahid ile Ibn Eb( Necth’ten miursel olarak nakledilmektedir.

2.3. Isnad ve Muhteva Degerlendirmesi

2.3.1. Rivayetin senedlerini inceledigimizde Hamza b. Amr el-Eslemi
rivayetinin disindaki tariklerde bazi problemlerin oldugunu géririiz. Soyle
ki, Abdlrrezzaqin el-Musannefinde!? Micéhid’den ve Said b. Mans(r'un
Siinen'inde®® ibn EblO Necih’ten gelen rivayetin senedi muttasil dedildir.
Sahih hadisin sartlarindan muttasil olma sarti** bu tarikte bulunmadidi igin
o rivayet sahth kabul edilmez. Metnindeki probleme gelince; mirsel olarak
nakledilen bu rivayete gore glya Hz. Peygamber’in seriyyedekilere
Hebbarin bacaklarinin arasina odun koyup atesle tutusturmalarini emret-
tigine dair yakma eyleminin nasil yapilacagini gosteren oldukca darib bir
bilgi yer almaktadir ki béylesi bir bilgi, herhangi bir 6rnedi bulunmadigi
icin asla kabul edilemez.

2.3.2. Zubeyr'in rivayetinde ise Hebbar'in yakilmasi emri yerine elle-
rinin ve ayaklarinin kesilmesi ve daha sonra boynunun vurulmasi zikredi-
lir.*> ZUbeyr'den gelen bu rivayet sadece Vaqidi'nin (6. 207/822) naklettigi
bir rivayettir. Vaqidi hakkinda meshlr munekkit alimler “kezzab/yalancl”,
“yeda’u’l-hadis/hadis uydurur”, “miudellis” ve “metr(k” gibi ifadeleri kulla-
narak onu cerh etmisler, kimileri de onun sika ve me’'m{n oldugunu séy-
lemiglerdir. Fakat bu bilgileri kaydeden Zehebi (6. 748/1347) Vaqidi'nin
zayifigi  konusunda icma& oldugunu vurgulamaktadir.'®* Dolayisiyla
Vaqidi'nin naklettigi bu haberi de ihtiyatla karsilamak gerekir.

2.3.3. Eb(O Hureyre’den (6. 58/678) nakledilen rivayette EbQ
Hireyre kendisinin bu seriyyede yer aldigini belirtmektedir. Halbuki,
Zeyneb’in Mekke'den Medine’ye hicret etmesi esnasinda meydana gelen
bu hadise Bedir'den bir ay sonra, yani Hicret'in 2. yilinda gergeklesmisti.
Ebl Hireyre'nin Isldm” kabul ettigi tarih ise Hicretin 7. senesinin basin-
dadir'’. Dolayisiyla onun bu seriyyede gérev almasi mimkin degildir. Bu
sebeple Eb( Hureyre'nin kendisinin yer almadigi ve sahit olmadidi bir olay
hakkinda “ben de o seriyyede idim” gibi bir ifadeyi kullanmasi ya da ona
izafe edilmesi de rivayetin glvenilirligine golge duslirmektedir. Ancak bu
tarih? gerceklige ragmen meshur hadis musannifleri, Eb(i Hlreyre'nin bu

Yesar ile Eb( Hireyre arasinda birisinin ismini zikrederek kaydettigini sdyler. Ve en dogru-
sunun da el-Leys rivayeti oldugunu vurgular.

12 Abdurrezzaq, el-Musannef, c. V, s. 214.

13  Said b. Mansir, Sdnen, c. 11, s. 244.

14  Mesela bkz. Mlcteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri S6zI(igi, Ankara 1992, s. 341.
15 Vaqudi, Kitabiil-Megéazi, c. 11, s. 858.

16 Mesela bkz. Zehebi, Ebi Abdullah Muhammed b. Osman, Mizédni’l-itidal fi nakdi’r-rical
(nesr.: Ali Muhammed el-Bicavi), (I-1V), Dimask, ts., Daru'l-fikr, c. III, ss. 662-666.

17  Bkz. M. Yasar Kandemir, “Eb{ Hireyre”, DIA, istanbul 1994, c. X, s. 160.
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seriyyede yer aldidina dair ibareyi ve rivayeti tenkit etmeksizin sadece
sened silsilesine bakarak ve ustelik “esahhu’l-esanid”® diyerek Eb{
Hlreyre'nin rivayetini eserlerine almiglardir. Tespitlerimize gére bu Eb(
Hireyre rivayeti ibn ishaq kaynaklidir. Muhaddislerin givenilirligi konu-
sunda ihtilafa dustlkleri ve hakkinda “sika” ve “kezzab”*® gibi birbirine
tamamen zit beyanlarin bulundugu Ibn Ishaq'tan (6. 151/768) gelen bu
rivayete de® ihtiyatla bakmak gerekir.

2.3.4. Hebbar olayinda, senedinin sihhat derecesi ne olursa olursa
olsun, Hebbéar ve arkadasinin Zeyneb’e yaptiklar cirkin eylemden dolayi,
Hz. Peygamber’in gonderdigi seriyyeye onlari yakmalari igin emir vermesi-
nin, Peygamberi bir beyanin oOtesinde, Hz. Peygamber’i kendi dlslince
tarzlarina gére sekillendiren bir anlayisin ve duslincenin Grinu olabilecegi-
ni disiinmekteyiz. Soyle ki, isldm’da savas esnasinda dahi, yénetici tara-
findan bir kisas uygulanacaksa, bu kisas sadece ya “bi'l-misli mukabele”
ile gecerlidir, ya da affetmektir. Savasta éldiirmeyi “Oldiirdiigiiniizde bile
bu isi glzel yapiniz" diyen, zulmi yasaklayan ve hatta affi 6n plana alan
bir dinin Peygamberi'nden Arap cahiliyye ddnemindeki ceza sisteminde bile
rastlanmayan? yakma eylemini emretmesi ve hatta “bacaklarinin arasina
odun koyup tutusturun” gibi hasa sadist bir soylemin ondan sadir olmasi
asla dislnilemez. Her ne kadar s6z konusu rivayetin sonunda Hz. Pey-
gamber’in kisa bir slirede veya bir glin sonrasinda “Hebbar'in yakiimasi ile
ilgili emrinden” vazgectigi belirtilse de haberde yer alan 6zellikle “yakiniz”
emrinin Hz. Peygamber’e ait bir s6z olmayacadi kanaatindeyiz. Benzer
sekilde Hz. Peygamber’in bu emrinden vazgegip daha sonra “ellerinin ve
ayaklarinin kesilmesi”® yo6nundeki emir dahi bir problem arzeder. Zira
Kur'an’da Allah ve Res(lu ile harb edenlere verilecek cezai mieyyideler
arasinda zorunlu olmayan ancak tercih sebebi sayilabilecek bu tiir uygu-
lama Maide Sdresinin 33. ayetinde zikredilmektedir.?* Maide S(resi ise en
erken Hudeybiye senesinden itibaren nazil olmaya baslamis, bir kismi

18 Mesela bkz. Taberi, Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tehzibiil-4sdr -Misnedd Ali b. Ebi
Télib, nesr.: Mahm(d Muhammed Sékir, Kahire, ts., Matbaati’l-Medent, s. 78.

19  Zehebi, Mizéndi’l-i'tidal, c. 111, ss. 468-475, no: 7197.

va_n

20 Bu rivayeti, ibn ishaq'in Medazi'si bize kadar _eksik geldidi icin onu kitabindan alintilar
yapan Ibn Hisdm’in es-Sire’sinden tespit ettik (Ibn Hisdm, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 1, s.
484). Bu rivayet ayni senedle Darimi'nin Stinen’inde de yer almaktadir (bkz. “Siyer”, 24,
c. II, s. 293, no:2461).

21  Tirmizi, “Diyat”, 14.

22 Cahiliyye donemindeki ceza sekilleri 6ldirme, hapis, dayak, kabilenin himayesinden gi-
karma ve slrgundl, bazi munferit olaylarda ise mizrakla 6ldirme, adaca germe(salb),
taglayarak 6ldirme, iple bogma ve asma, iskence ile dldirme(misle) seklindeki infazlara
da rastlanmakta idi. (Mesela bkz., Ali Bardakoglu, “Ceza”, DIA, Istanbul 1993, c. VII, s.
472.)

23 Said b. Mansir, Sinen, c. 11, s. 244,

24 “Allah ve Reslllyle savasanlarin ve yeryizinde bozgunculuk gikaranlarin cezasi, ya 6ldu-
rilmeleri, ya asilmalari, ya birer el ve ayaklarinin gapraz kesilmeleri ya da stirgiin edilme-
leridir”.
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Mekke'nin Fethi senesinde, bir kismi da Veda Hacci’'nda nazil olmustur.?
Bu durumda Hudeybiye antlagmasinin oldugu sene Hicret’in 6. (628) sene-
sidir. Hebbar olay! ise Bedir Savasi’'ndan bir ay sonra, yani Hicret’in 2.
(624) senesinde meydana gelmistir. Oyle ise o 4na kadar béylesi bir ceza-
nin verilmesi gerektigine dair Kur’an’da herhangi bir emir yoktur. Hz. Pey-
gamber’in Kur'an vahyi'nin disinda ictihadiyla ya da kizi Zeyneb’e yapilan
bir fiil karsisinda babalik duygusu iginde boyle bir emir verip vermeyecedi
tartismali olmakla beraber, Hebbar'in yakilmayi ya da ellerinin ve ayakla-
rinin kesilip sonra o6ldirtlmeyi gerektirecek derecede bir sug islemedigi
ortadadir. Olsa olsa Allah ve Res(ilii'ne karsl savas actidi igin sadece kiligla
oldarilmesi gerekirdi.

2.3.5. BUtan bunlara ragmen Hz. Peygamber’in babalik duygusu i-
cinde boyle bir s6zu soyleyebilecegdini farzetsek bile, Hz. Peygamber’in en
azindan bdyle bir isin gergeklestiriimesinden hemen 6nce haber géndere-
rek veya gagirarak kararindan vazgectigini bildirmesi dahi, bir énceki soy-
lediginin hikmU{n(i tamamen ortadan kaldirmaktadir.?® Muhaddislerin eser-
lerinde “atesle azab etmenin yasaklanmasi”na dair bitiin bab baslklarinda
bu rivayeti, her ne kadar s6z konusu rivayet bitin halinde problem
arzetse bile yine yasaklanan son hikmi, kullanmalar 6énceden belirttigi-
miz gibi bundan sonra olabilecek bu tir vakalarin ve verilecek “yakma”
hiikiimlerinin Islami acidan higbir sekilde tasvip edilemeyecedini ve Nebevi
Sunnet’e aykir oldugunu acikga géstermektedir.

3. Hz. Peygamber’in Kendi Adina Yalan Sdyleyen Birisini Yak-
tirdigina Dair Ileri Siiriillen Rivayet

3.1. Bu rivayetin tetkikine girmeden 6nce birkac hususa dedinmek
gerekecektir: Hadis Tarihi acisindan son derece énemli oldugunu disUln-
dugimiz, asagida incelenecek rivayet, gerek klasik kaynaklarimizda ge-
rekse son dénemde yapilan bir kisim hadis calismalarinda “Hz. Peygamber
adina hadis uydurmak” seklinde ifade edecegimiz hadis vaz’i hareketinin
ya tarihen Hz. Peygamber doneminde bagladigina delil igin ileri strilmus
ya da men kezebe aleyye hadisi olarak bilinen ve lafzen mutevatir kabul
edilen® “Kim benim adima bile bile yalan sdylerse, cehennemdeki/atesteki
yerine hazirlansin”?® hadisinin sebeb-i viirudu olarak nakledilmistir.?® Yahut

25, Elmalil Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, (I-X), Istanbul, ts., c. III, s. 1543. Suleyman
Ates de bu sirenin hicri 4. senesi civarinda nazil oldugunu séyler (Gergek Din Bu 2, Istan-
bul, ts.,Yeni Ufuklar Nesriyat, s. 57).

26 el-Ca'biri, Eb(i ishdq, Burhaneddin ibrahim b. Omer, Rusiihu’l-ahbér fi mensihi’l-ahbar
(nesr.: Hasan Muhammed Maqblli), Beyrut 1409/1988, s. 472.

27 el-Kettani, Eb( Abdullah Ca’fer el-Haseni, Nazmu’l-mitendsir mine’l-hadisi’l-mditevétir,
Beyrut 1987, ss. 35-41.

28 Bundan boyle bu hadis men kezebe aleyye adiyla anilacaktir.

29 Ma’mer b. Rasid, el-Cdmi’ (Abdlrrezzaq'in el-Musannefi igerisinde), c. XI, s. 261, no:
20490; Tahavi, Eb( Ca'fer, Migkilii’l-4sar (nesr.: Dairatli’l-Meérif), Haydarabad 1333, c. I,
ss. 164-165; Taberani, Ebu’l-Qasim Suleyméan b. Ahmed, el-Mu’cemdi’l-Kebir (nesr.: Ham-
di Abdulmecid es-Silefi), Mevsil 1985, c. VI, s. 277, no: 6215; a.mlf., el-Mu’cemdi’l-Evsat
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Hz. Peygamber adina yalan sdylemenin veya ona sebbetmenin / sévmenin
ceza-i mieyyidesinde huk({ki bir dayanak olarak gosterilmistir.*°

3.2. Ne var ki nakledilen bu haber 6zellikle klasik donem bazi eser-
lerde herhangi bir dederlendirme yapilmaksizin sahih kabul edilmis; ne
senedi ne de metni ilmi bir tenkide tébi tutulmustur.’! Gunumuzdeki bir
kisim calismalarda da rivayetin sihhati noktasinda herhangi bir sey soy-
lenmemistir.?? Sadece birkag arastirmada bu rivayetin senedi tenkide konu
olmus ve minker oldugu belirtilmistir.>* Ancak isnadlari (izerinde yapilan
bu kismi elestiriye ragmen, metnin muhtevasina, birkag cimle disinda®,
hic degdinilmemistir.>> Halbuki metnin muhtevasinin da ayrica tetkike tabi
tutulmasi sened yéninden miinker olan bir rivayetin metninin de sahth
olup olmadigina dair kuskulari ortadan kaldiracaktir.

3.3. S6z konusu haberin muhtevasina yonelik herhangi bir elestiri-
nin yapilmamasi, sonradan yanlis bilgilerin ve dederlendirmelerin ortaya
¢tkmasina da neden olabilmektedir. Nitekim glnimizde yapilan akademik
bir galismada, rivayetin givenilir/sika ravilerden nakledildigi belirtilmis ve

(nesr.: Mahmdd et-Tahhan), (I-X), Riyad 1995, c. III, s. 59; ibn Hazm, Ebd Muhammed
Ali b. Hazm, el-Ihkdm fi usilil-ahkdm (nesr.: Muhammed Ahmed Abdiilaziz), (I-1V, V-
VIII), Qahire 1978, ss. 169-170, 258; ibnii'l-Cevzi, Ebiil-Ferec Abdurrahman b. Ali,
Kitabi’l-Mevdd’at (nesr.: Abdurrahman Muhammed Osman), Daru’l-fikr, 1983, c. I, ss.
55-56; Muhammad Zubayr Siddiqi, Hadith Literature, Calcutta 1961, s. 127; Ahmet Emin,
Fecrii’l-Isldm, Beyrut 1969, s. 211; Muhammed Eb{ Zehv, el-Hadis ve’l-Muhaddisin, Bey-
rut 1984, s. 480; M. Yasar Kandemir, Mevz{d Hadisler-Menge’i, Tanima Yollari, Tenkidi,
DIiB Yayinlari, Ankara 1980, ss. 24-25; Sadik Cihan, Uydurma Hadislerin Dodusu ve
Sosyo-Politik Olaylarla Ilgisi, (1. Baski), Samsun 1996, ss. 31-37, (2. Baski), Etid Yayin-
lari, Samsun 1997, ss.33-39.

30 ibn Teymiyye, Taqiyyiddin, es-Sdrimiil-meslil ‘ald s&timi’r-resdl (nesr.: Isam Faris
Harestani), Beyrut 1994, ss.176-178, 183.

31 Sadece Zehebi, senedinde Salih b. Hayyan'in bulundugu rivayeti elestirmistir (bkz.
Mizénd’l-i‘tidal, c. 11,s. 293).

32 Siddiqi, age, s. 127; Emin, age, s. 211; Ebl Zehv, age, s. 480; Kandemir, age, ss. 24-25;
Cihan, age, ss. 33-39.

33 Bkz. Omer b. Hasen b. Osman Felate, el-Vad'u fil-hadis, (I-1II), Dimask 1981, c. I, ss.
185-188; Abdiilfettah Ebl Gudde, Lemehétiin min tarihi’s-siinne ve ulimi’l-hadis, Beyrut

1417, ss. 56-65 (Tlrkgesi: Mevz{ Hadisler, gev.: Enbiya Yildinm, insan Yayinlari, Istanbul
1997, ss. 36-40); Enbiya Yildirnm, Hadis Problemleri, Istanbul 1997, ss. 16-22.

34  Nitekim Eb( Gudde bu hadisin senedlerinin zayif ve miinker olmasinin étesinde, Hz. Pey-
gamber’in “Atesle ancak Allah azab eder” sbézinu sdyledikten sonra nasil bdyle bir sey
sOyleyebilecedini vurgulayarak bu hadisin agikga munker oldugunu zikreder (Lemehét, s.
58).

35 Muhtemelen bunun gerekgesi “Senedi sahih olmayan bir rivayetin metninin de sahih kabul
edilmeyecedi, dolayisiyla metnin Gzerinde herhangi bir dederlendirmenin yapilmamasi ge-
rektigi” disuncesi olabilir. Fakat senedi sahih bazi hadisler vardir ki metni sahih kabul edi-
lemez tiirdendir. (Nitekim mesela ibnii’l-Cevzi bdyle bir kriterden hareketle senedi sahih
kabul edilen hadisler hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur. Bkz. ibni‘l-Cevz,
Kitdbll-Mevz{’at (nesr.: Abdurrahman Muhammed Osman), Déar(’l-fikr, 1983, c. I, ss.
99-100.) Buna ilaveten senedi sahih olmayan hadislerin metinlerinden bazi kisimlarinin, i-
leride de gorilecedi lzere, senedi sahih hadisler icerisinde de kismen yer aldigini, idrac
edildigini ve bir problem arzettigini g6z 6niine alirsak, bu rivayetin metninin de elestiriye
tabi tutulmasi gerektigini distinmekteyiz
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bunun neticesinde de metnin iceriginde yer alan, Hz. Peygamber’in, kendi
adina yalan séylemesine mukabil cezai bir mleyyide olarak o kisinin cese-
dinin yakilmasi emrini verdigine dair beyanini sanki dogrularcasina, insan
yakma eylemi Isldmi bir anlayis gibi takdim edilmeye calisilmis ve bu an-
layisi destekler mahiyette baska hadiseler de 6rnek gosterilmistir.3® Tespit-
lerimize goére, bu hususta herhangi bir farkh dederlendirmenin yayimlan-
mis olmamasi bizi bdyle bir yaziyi kaleme almaya sevketmistir.?”

3.4. Dolayisiyla, bu galisma, ayni zamanda siddet unsuru igeren s6z
konusu haberin, daha ziyade muhtevasina yonelik olacaktir. Ancak dnce-
likle rivayetin hicbir tarikinin sened yoninden sihhatli olmadidi, son do6-

36 Mesela asagida inceleyecedimiz haberi esas alan Sadik Cihan, Uydurma Hadislerin Dogusu
ve Sosyo-Politik Olaylarla Ilgisi, (1. Baski, Samsun 1996, ss. 31-37; 2. Baski, Etiid Yayin-
lari, Samsun 1997, s. 33-39. (Biz ikinci baskisina referans verecegiz), isimli eserinde Hz.
Peygamber adina yalan sdylemenin onun déneminde basladidini, “men kezebe aleyye”
hadisinin sebeb-i vur(idu olarak nakledilen haberin dogru oldugunu sdylemektedir. Sadik
Cihan Ma’mer’in e/l-C&dmi'inin disindaki bazi eserlerde nakledilen birkag rivayeti zikrettikten
sonra, bu haberlerin “sika raviler tarafindan nakledilen rivayetler” (s. 35) oldugunu sdyler.
Onun bu yarglya varmasi muhtemelen metnin muhtevasinin da dogru olmasini gerektire-
cedi duslincesine sevketmis olabilir. Nitekim o, birkag cimle sonrasinda, “yakma” emrinin
verilmesi herhalde kendisinin de dikkatini gekmis olacak ki, “Yalniz burada yakiima olayi-
nin Isldm’a uyup uymadi§ina kisaca temas edelim” (s. 36) diyerek Ehl-i Siinnet imamla-
rindan bazilarinin Hz. Peygamber adina yalan sdyleyen kimsenin durumu ile ilgili gorisle-
rini nakleder. O, daha sonra sunlari séyler: “Yukaridaki gérislerden anlasilacagi lizere, Hz.
Peygamber’e iftira eden kimsenin Allah‘a yalan isnat etmis gibi oldugundan, éldiikten son-
ra yakilabilecegi anlasiimaktadir. Hz. Peygamber’in béyle bir emir vermesi, meselenin e-
hemmiyetini géstermesi, ayni zamanda bdyle yollara basvuracaklara ibret olmasi igindir.”
(s. 36).

Sadik Cihan bir paragraf asagida, kendi tezini hakli géstermek icin Isldm tarihinde yakma
olaylarina muhtelif zamanlarda da rastlandigini, Hz. Ali'nin murtetlerin ateste yakilmalari
hakkindaki emrinin de bu konu iginde duslintlebilecegini soyledikten sonra su sonuca va-
rir: “Ciinkii Isldm’da hicbir sekilde insanin yakilamayacadi hususu olsaydi, Isldm’ cok iyi
bilen Hz. Ali béyle bir yola basvurmazdi. Nitekim ihtilaf konusu oldugundan, Ali'nin bu em-
rini Ibn Abbés kabul etmemis, yakmak/[yakmanin] ancak Allah’a mahsus oldudunu ileri
stirerek mirtetlerin yalnizca 6ldiriilmeleri gerektigini séylemis ve gérisinid Ali'ye kabul
ettirmigtir. Fakat Ali baska bir hadisede ayni gériisi benimsememistir” (s. 36). Yazar bu
konuyla ilgili baska haberleri kaydettikten sonra men kezebe aleyye ..hadisinin virud se-
bebinin bir yalan dedil, aksine dogru bir haber oldugunu cesitli rivayetlerle agiklamaya ca-
listigini séyler ve konuyu bitirir.(s. 39).

Cihan’in iddia ettigi gibi haberin sika raviler tarafindan rivayet edildigi diuslncesi isabetli
olmayip, ileride de aciklanacadi Uzere, rivayetin butin versiyonlar sened itibariyle de
minkerdirler. Ayrica Hz. Ali'nin dinden donenleri yaktirdigina dair rivayetin hem senedi
hem de metni miiskildir. Dolayisiyla “isldm’da eder yakma olay! olmasaydi Hz. Ali'nin béy-
le bir yola basvurmayacagina” dair iddiasi ise kaynadi glvenilir olmayan bir rivayete da-
yanmaktadir, Kur'an‘in ve Nebevi Slnnetin ilkelerine aykiridir. En azindan, yukarida zik-
rettigimiz, problemli bir rivayet olmakla beraber, Hebbar olayi bile dikkate alinsaydi, “is-
ldam’da yakma olayi olmasaydi...” gibi bir neticeye varilmazdi.

37 Boylesine yalan ve uydurma bir hadisenin, konuyla ilgili yazilmis ve iki defa yayimlanmis
akademik bir galismada bulunmasinin tespiti, acilen bdyle bir yazinin kaleme alinmasini da
gerekli kilmistir. Zira tarihi de olsa yanlis bilgilerin ve inanglarin islam adina gercekmis gi-
bi sunulmasinin, giinimuz din anlayisin sekillenmesinde ve bilingaltinda yer etmesinde de-
rin tesirler biraktigini ve bu bilgilendirme sayesinde 6nline gegilmez vahim sonuglara géti-
rebilecedini unutmamak gerekir. Glinku bazi bilgiler vardir ki, tarihi de olsa sadece kagit
Uzerinde kalmamakta bazen fiiliyata yansiyabilmektedir.
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nemde yapilan tetkiklerle sabit olmakla beraber®, biz de ayrica katki ma-
hiyetinde bazi ilave bilgilere de kisaca isaret edip* su éana kadar hig kim-
senin dedinmedidi, ilk doneme ait kaynak eser olan Ma’'mer b. Réasid’in (6.
152/769) el-Cami'inde tespit ettigimiz s6z konusu rivayetin ilk versiyonu-
nun senediyle ilgili bir baska bilgiyi de zikredecediz. Ardindan haberin olu-
sum slirecini, eserlerde yer aldigi sekliyle kronolojik ve mukayeseli olarak
sunacadiz.

3.5. Simdi rivayetin, farkh eserlerde zikredilen tariklerini de dikkate
alarak, genel gérintisint tasvir edelim:

Adamin biri Gzerinde Hz. Peygamber’in hirkasi oldugu halde Medi-
ne’'ye iki mil mesafede bulunan Ensar’dan Ben( Leys kabilesine gelerek
“Resllullah @ hem sizin hem de mallariniz hakkinda ve su su konuda
hikmetmem igin bana yetki verdi.” der. [O adam cahiliyye déneminde o
kabileden bir kadinla evlenmek istemis, ancak kadinin ailesi evlenmesine
izin vermemisti]. Res(lullah’in elgisi oldugunu iddia eden adam daha sonra
o kadinin evine konuk olur. Boylesi bir tekliften siphelenen kabile, Hz.
Peygamber’e bir haberci géndererek, durumu iletir. Bu bilgiyi alan Hz.
Peygamber de “Allah’in diismani yalan séylemis” diyerek [farkl rivayetlere
gére] Ali'ye ve Ziibeyr'e veya Eb{ Bekir'e ve Omer’e yahut ismi bilinmeyen
birisine “Eger onu canli bulursan/iz, ki canli bulacagini/zi zannetmiyorum,
oldar/inlz, 614 bulursan/iz [cesedini] ateste yak/iniz.” emrini verir ve o
kabileye gonderir. Elci/ler de o kabileye vardidinda, yalan séyleyen o kisiyi
yillan sokmus ve 6lmius bir halde bulur/lar, daha sonra cesedini [bir rivaye-
te gore de dnceden gémilen cesedi mezardan cikartip] ateste yaktirir/lar.
Bunun Uzerine Hz. Peygamber: “Kim benim adima bile bile (teammuden)
yalan sdylerse, atesteki yerine hazirlansin (men kezebe ‘aleyye
miteammiden fe'l-yetebevve’ meq‘adehu mine’n-nar)” buyurur.

Men kezebe hadisinin vir(d sebebi oldugu iddia edilen bu habere,
(simdiki tespitlerimize gore) ilk defa Ma’mer b. Rasid’in (6. 152/769) el-
Céami’ adli eserinde rastliyoruz. Haber ayrica Tahavi'nin (6. 321/933)
Muskilti'l-4sér, Taberani'nin (6. 360/971) el-Mu’cemii’l-Kebir'i ile el-
Mu‘cemii’l-Evsét, Ibn Hazm'in (8. 456/1063) el-Ihkém fi usdlil-ahkém",
Ibni'l-Cevzi'nin (8. 597/1200) el-Mevd{’at’ gibi daha sonraki déneme ait
eserlerde muhtelif lafizlarla zikredilmekte ve Bireyde b. el-Husayb (6.
63/682), Abdullah b. Amr (6. 63/682) ve Abdullah b. Zubeyr (6. 73/692)
ve) gibi sahabiler ile tabiinden Eb( Hasim Abdullah b. Muhammed b. el-
Hanefiyye (6. 98/716-17) ve meshur tébii Said b. Clibeyr'den (6. 95/713)
rivayet edilmektedir.

38 Mesela bkz. Felate, el-Vad'u fil-hadis, c. I, ss. 185-188; Ebl Gudde, Lemehét, ss. 56-65;
Yildinm, Hadis Problemleri, ss. 16-22.

39 Rivayetin bitin tarikleri yine tarafimizdan teker teker incelenmis olup, tekrarin olmamasi
igin elde edilen bilgilerin tamami burada zikredilmemistir.
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3.6. Isnad Degerlendirmesi

3.6.1. Ma'mer b. Rasid (6. 152/769) s6z konusu rivayeti ismi bilin-
meyen mechul birisi vasitasiyla Said b. Cubeyr'den (6. 95/713) aktarmak-
tadir. Said de olay! herhangi bir sahabiye isnad etmeksizin dogrudan nak-
letmektedir. Bu duruma goére; Ma‘mer, haberi, blyUk bir ihtimalle isminin
bilinmesini istemedigi baska birisinden almistir. Bu kisi (racul) bizatihi
mechuldiir. ikincisi, Said b. Ciibeyr, olayl sanki yasamis veya gérmiis gibi
anlatmaktadir. Halbuki senedin munkati olmamasi igin kendisinden evvel
bir sahabi ravinin isminin zikredilmesi gerekliydi. Dolayisiyla bu haber
hadis teknigi agisindan munkati bir haberdir. Munkati haberlerin de delil
teskil etmeyecedi bilinen bir husustur. Bu nedenle Ma’mer’in naklettigi bu
haber de sened yoniinden zayiftir. Said b. Clibeyr’le baglantisi olmasi ha-
sebiyle burada bir hususa daha dikkat cekmek istiyoruz. Ibnii’l-Cevzi'nin
Abdullah b. ZUbeyr'den naklettigi haberde Abdullah’in 6grencisi Ata b. es-
Saib’in (6. 136/753) biyodrifisine baktigimiz zaman, onun da Said b.
Cubeyr'den rivayette bulundugu bilgisi yer almaktadir.®® Ancak Ata’in 6zel-
liklerinden bahsedilirken onun Said b. Cibeyr'den merf( olmayan pek gok
haberi merfli olarak naklettigi zikredilmektedir.** Boylesi bir bilgi, merf{
olmayan bir haberin nasil merfllastirildiini sanki ortaya koymaktadir.

3.6.2. Tahavi'nin Bireyde'den naklettii ve Ibn Hazm ile Ibni’l-
Cevzi'nin kaydettikleri haberin senedinde zikredilen Salih b. Hayyan (6.
140-150?/) adl ravi de hadis mUnekkitleri tarafindan cerhedilmis ve onun
naklettidi, bu rivayet te dahil olmak tzere, diger rivayetleri miinker olarak
dederlendirilmistir.*?

3.6.3. Taberani'nin e/l-Mu’cemii’l-Kebir'de Abdullah b. Muhammed b.
el-Hanefiyye'den (6. 98/716) naklettigi habere gelince, Abdullah b. Mu-
hammed bu haberi, babasiyla [Muhammed b. el-Hanefiyye] birlikte gittigi
ve ismini zikretmedigi (ractliin min ashabin’nebi) bir sahabiden duydugu-
nu séylemektedir. Ismini vermedigi bu sahbi ravi belli olmadigindan ha-
berde bir miiskil var demektir. Nitekim Ibn Hazm da ismi zikredilmedigi
strece “an raculin mine’s-sahabe/sahabeden birisi rivayet etti veya bana
Hz. Peygamber’le sohbet eden biri hadis rivayet etti” gibi nakledilen habe-
rin kabul edilmeyecegini séylemektedir.** Ayrica, rivayetin senedinde bu-
lunan Salim b. Eb(i’I-Ca’d (6. 100/718) ile Ebl Hamza Sabit b. Eb( Safiyye
es-Sumali (6. 148/765) ismindeki raviler de cerhedilenler arasindadirlar;
Salim sika ravilerden kabul edilmekle beraber hakkinda “séhibu‘t-tedlis”

40 Zehebi, Siyeru a’lédmi’n-nibeld (nesr.: Suayb el-Arna(it ve dgr.), Muessesetl’'r-riséle, (I-
XXIII), Beyrut 1981-1985, c. VI, s. 110.

41  Zehebi, age, c. VI, s. 111.

42 ibn Hibban, Eb( Hatim Muhammed, Kitdbil-mecruhin mine’l-muhaddisin ve'd-du‘afa’i
ve’l-metriikin (nesr.: Mahmud Ibrahim Zayid), (I-III), Beyrut 1992, c. I, s. 369; Zehebi,
Mizand’l-itidél, c. 11, ss. 292-293.

43  Bkz. ibn Hazm, el-ihkdm fi usilil-ahkdm, ss. 169-170.
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denilmekte**, Eb( Hamza’nin rivayetlerinin de son derece zayif ve metruk
oldugu ve bu konuda ittifak edildigi belirtilmektedir.*

_ 3.6.4. Taberani’'nin e/-Mu’cemii’l-Evsat'inda Abdullah b. Amr'dan ve
Ibni’l-Cevzi'nin Abdullah b. Zibeyr'den naklettigi haberlerde ortak ravi
Ata b. es-Séib de (6. 136/753) tenkide ugrayanlar arasindadir.

3.6.5. Ibnii’I-Cevzi’'nin ibnii Ziibeyr'den aktardi§i ayni haberin sene-
dinde ayrica Davld b. Zibrigan (6. 180?/796?)% ismindeki ravi de cerh
edilen bir baska ravidir.

3.7. Muhteva Degerlendirmesi

Simdi s6z konusu rivayetin gelisimini, tarikleri arasinda celiskiler
arzeden farkliliklariyla beraber, ilk zikredildigi eserden aktarmaya calisa-
Ihm:

3.7.1. Haberin ilk gegtigi eser Ma’mer b. Réasid’in e/l-Cdmi adli eseri-
dir. Ma'mer, ismi bilinmeyen birisi (ractl) vasitasiyla Said b. Clibeyr'den
aktarmaktadir. Said b. Clibeyr anlatiyor:

“Bir adam Ensar koylerinden bir kdye gelip, “Res(lulldah @ beni size gon-
derdi ve beni falan kadinla [flléneten] evlendirmenizi size emretti” dedi.
O kadinin ailesinden birisi de, [gizlice]: “Bu adam ResUlullah’tan @ bilme-
digimiz bir seyle geldi. Bu konuda size haber getirene kadar onu misafir
edip ikramda bulununuz” dedi. Bunun (zerine kadinin ailesinden bir a-
dam Hz. Peygamber’in yanina gidip durumu kendisine anlatti. Nebi de
(s.a.) Ali ve Zibeyr'i gonderip “Gidiniz ve, zannetmiyorum ama, onu ya-
kalarsaniz 6ldurinuz.” dedi. Ali ve Zibeyr hemen gittiler ve onu bir yilan
tarafindan sokuldugu icin 6lmus halde buldular. (Ali ve Zibeyr) Hz. Pey-
gamber’in yanina donip durumu haber verdiler. Bunun lzerine Hz. Pey-
gamber “Kim benim adima bile bile yalan sOylerse atesteki yerine hazir-
lansin (men kezebe ‘aleyye mite’ammiden fe'l-yetebevve’ maqg’adehu
mine’n-nar)” buyurdu.*®

3.7.2. Ma’'mer’in naklettigi bu haber, Tahavi'nin Miskilli’l-4s4r'inda
daha farkli bir sekilde Bireyde'den nakledilir.

Bireyde b. el-Husayb (6. 63/682-83 [?])*, anlatiyor:

“Medine'ye iki mil mesafede yasayan Ben( Leys’den bir kabile vardi.
(Cahiliyye doneminde o kabileden talip oldugu bir kadinla evlendirilme-
yen) bir adam, Gzerinde bir hirka oldugu halde bu kabileye gelerek:
“Res(lullah @ bu hirkayi bana giydirdi. Kanlariniz ve mallariniz hakkinda

44  Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-nibela, c. V, s. 108; a.mlf., Miz&nu'l-i'tidél, c. 11, s. 109.
45 ibn Hibban, Kitébii1-mecrihin, c. I, s. 206.
46  Zehebi, Miz4nd’l-i'tidéal, c. 111, s.s 70-73.

47  Zehebi, Mizaniil-itidal, c. 11, ss. 7-8; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib (nesr.: DAri ihyai't-
turasi’'l-arabf), (I-VI), Beyrut 1993, c. II, s. 111.

48 Ma'mer b. Rasid, el-Cdmi’ (Abdurrezzaq'in el-Musannefi igerisinde), c. XI, s. 261, no:
20490.

49 Hayati hakkinda mesela bkz. Ahmet Onkal, “Biireyde b. el-Husayb”, DIA, istanbul 1992,
c. VI, s. 492.
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uygun gordagum /(bi ma erd) sekilde hikmetmemi bana emretti” dedi.
Adam bu s6zi sdyledikten sonra [6nceden talip olup da kendisine veril-
meyen] o kadinin evine gitti. Bunun lzerine kabile Hz. Peygamber’e elgi
gbnderdi. Hz. Peygamber de “Allah’in dliismani yalan sdylemis” diyerek
[ismi belli olmayan] birisini elgi olarak génderdi ve “Onu diri bulursan -ki
onu [canli] bulacadini zannetmiyorum- boynunu vur ve 6lG bulursan [ce-
sedini] ateste yak” dedi. Elgi kabileye geldiginde onu zehirli bir yilan tara-
findan sokulup éldirilmis halde buldu ve onu yakti.”°

Blreyde’den gelen bir baska tarikte ise s6yle anlatilir:

“Adamin birisi Medine yakinlarindaki bir topluluga geldi ve “Res(lulléah @
sizin hakkinizda re'yvimle/bi re'yi, su su konuda size hikmetmem igin ba-
na emretti.” dedi. O adam cahiliyye déneminde o kabileden bir kadin igin
evlenme teklifinde bulunmustu ancak onunla evlenmesine izin verilme-
misti. (Elgi oldugunu sdyleyen adam) daha sonra gidip kadinin evine ko-
nuk oldu. Kabile Hz. Peygamber’e bir elgi génderdi. Hz. Peygamber de
“Allah’in dismani yalan sdylemis” dedi. Sonra bir adami “Eder onu canl
bulursan 6ldar, 6l bulursan [cesedini] ateste yak.” diyerek gdnderdi. O
kisi gitti ve onu yilan tarafindan isiriimis ve 6lmis bir sekilde bulunca,
[cesedini] ateste yaktl. Bu esnada Hz. Peygamber: “Kim benim adima bile
bile/miteammiden vyalan sodylerse, atesteki yerine hazirlansin (men
kezebe ‘aleyye miteammiden fe’l-yetebevve’ meqg’adehu mine’n-nar)”
buyurdu®?

Tahavi’'nin zikrettigi bu haberde ismi bilinmeyen sahte elgi, Hz. Pey-
gamber’in hirkasini giymis bir sekilde Resllullah’in “istedigi eve girip hik-
metmesi igin kendisine emir verdigini” soylemektedir. Elbetteki,
Res(lullah’t az da olsa bilen kabile yetkilisi bu oyuna aldanmayip sahte
elgiye farkettirmeden, Hz. Peygamber’e hemen bir haberci gonderir ve
durum kendisine iletilir. Olayr 6grenen Res(lulldh da o kabileye yardimci
olmalari igin birilerini génderir. Ancak, Ma’mer’in rivayetinde Hz. Peygam-
ber’in elgi olarak génderdigi Ali ve Ziibeyr’in yerine Tahavi’nin bu rivaye-
tinde ismi bilinmeyen mechul bir kisi zikredilmektedir. Daha da onemlisi
Ma’'mer’in rivayetinde o sahte elginin yaptiginin cezasi sadece 6ldirilmek
iken, yine Tahavi’'nin naklettigi haberde o6/dirildikten sonra bizzat yakil-
masi emri de yer almaktadir.

3.7.3. S6z konusu haber, Taberani'nin (6. 360/971) el-Mu’cemdii’l-
Kebir'inde ve el-Mu’cemli’l-Evsat'inda biraz daha farkl bir gorliinttide; ila-
velerle ve yer degistirmelerle nakledilmektedir:

Abdullah b. Amr anlatiyor:

“Bir adam Hz. Peygamber’in hirkasi gibi bir hirkayi giymis, sonra Medi-
ne'deki bir eve gelerek “Nebi @ bana istedigim eve girip hikmetmemi
(istatla’ti) emretti” dedi. Oradakiler de “Bizler Res(lulldh’la antlasma
yaptik. O bize fuhsu emretmez” dediler. Daha sonra ona bir ev tahsis e-

50 Tahavi, Migkiliil-dsér, c. 1, ss. 164-165: “EbQ Umeyye > Zekeriyya b. Adi > Ali b. el-
Mushir > Salih b. Hayyan > ibn Bireyde > Bireyde”.

51 Tahavi, age, c. I, s. 165: “Fehd > el-Hammani > Ali b. el-Mushir > Salih b. Hayyan_> Eb{
Blreyde > Blreyde”.
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dip Hz. Peygamber’e haber vermesi igin bir elgi gdénderdiler. Hz. Peygam-
ber de Eb(i Bekir ve Omer’e “Gidiniz ve onu canl buldugunuz taktirde 6l-
dirip sonra ateste yakiniz. Sayet 6l bulursaniz, ki onu o halden baska
bulacaginizi zannetmiyorum, cesedini yakiniz” dedi. Onlar da gittiler ve
onu 6lmus halde buldular. [Zira ] Adam geceleyin kiguk abdestini yap-
mak igin giktiginda zehirli [engerek] bir yilan onu sokmus ve d8lmusti. On-
lar da adamin cesedini ateste yakip Res(lullah’in yanina dondiler ve Hz.
Peygamber’e durumu haber verdiler. Bunun (zerine Hz. Peygamber “Kim
benim adima bile bile yalan sdylerse atesteki yerine hazirlansin” buyur-
du.5?

Yine bu rivayette de Ma’mer’in haberinde zikredilen Hz. Peygam-
berin elgi olarak génderdigi Ali'nin (6. 40/661) ve Zibeyrin (6. 36/656)
yerine Eb( Bekir (6. 13/634) ile Omer’in (6. 23/644) isimleri yer almakta-
dir.

3.7.4. Taberani'nin el-Mu’ceml(i’l-Kebir'inde ise Abdullah b. Muham-
med b. el-Hanefiyye'den gelen rivayette, Abdullah s6z konusu olayi, kabi-
lesi bilinen ama ismi meghul bir sahabiden nakletmektedir.

Abdullah b. Muhammed b. el-Hanefiyye anlatiyor:

“Babamla birlikte Eslem odullarindan Nebi @'in ashabindan olan bir akra-
bamizin®® yanina gittik. O kisi Hz. Peygamber’in “Ey Bilal! Bizi namazla
rahatlat/Ya Bilal! Erihna bi’s-salah/(Haydi ! Ezani oku da namazimizi kila-
im).” dedidini rivayet etti. Bunun (zerine ben de dedim ki “Bunu
Res(lullahtan mi isittin?” diye sordum. Bunun Uzerine o Kisi sinirlendi ve
orada bulunan topluluga dénerek sunlari anlatti: “Res(lullah @ bir adami
bir arab kabilesine génderdi. (O adam) o topluluga varinca: “Res(lulléh
@ bana kadinlariniz hakkinda diledigim sekilde hikmetmemi emretti.”
dedi. Kabile de: “Res(lullah’in emrini isitip itaat ettik” dediler. (Ancak o
kabile) birisini Hz. Peygamber’e génderdi ve o kisi Hz. Peygamber’e sbyle
dedi: “Falan kimse bize geldi ve “Hz. Peygamber kadinlariniz hakkinda di-
ledigim sekilde hikmetmemi emretti” dedi. Eger (bu) senin emrinse isitip
itaat ettik, dedilse, sana bildirmeyi istedik.” Bunun Uzerine Resllullah @
sinirlendi Ensar’dan bir adami “O adamin yanina git ve onu o6ldurip (ce-
sedini) ateste yak.” diyerek gonderdi. Elgi oraya gitti ve o adamin 6ldu-
guni ve kabre konuldugunu gérdi. Bunun Uzerine cesedi kabirden gikar-
tip ateste yakti. Hz. Peygamber “Kim benim adima bile bile yalan soyler-
se atesteki yerine hazirlansin” buyurdu. (o sahabi, bana dénerek “Bun-
dan sonra Res(lulldah adina yalan séylememi goérebilir misin/dustnebilir
misin?."dedi.>*

52 Taberéni, el-Mu’cemi’l-Evsat, c. III, s. 59; Heysemi, Nureddin Ali b. Eb( Bekir,
Mecma’u’z-zevéid ve menbe’u’l-fevéid (nesr.: Darl’l-kitabi’l-arabi), (I-X), Beyrut 1982, c.
I, s. 150.

53 Sadik Cihan metinde gegen “sahr” lafzini sanki bir sahabi ismi gibi anladigindan olsa gerek
sahabi “Sahr” olarak zikretmektedir (age, s. 35). Halbuki bu lafiz, bir sahabi ismi degil,
sadece akraba anlamina gelen bir kelimedir. Arastirmalarimiza goére ayrica bu isimde bir
sahéabiye de rastlamadik.

54  Taberéani, el-Mu’cemi’l-Kebir, c. V1, s. 277, no:6215: “Taberani > Ali b. Abdulaziz > Eb{
Nuaym > Eb( Hamza es-Sumali Sabit b. Eb( Safiyye > Salim b. Ebu’l-Ca’d >Abdullah b.
Muhammed b. el-Hanefiyye”.
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Onceki rivayetlerde o meghul kisi, kabileye Hz. Peygamber'in bilgisi
disinda, bir baska ifadeyle onun adina yalan isnad ederek gitmisti. Bu ri-
vayette ise Hz. Peygamber tarafindan bizzat elci olarak gonderildigi belir-
tilmektedir. Haberde dikkatimizi ceken bir baska husus da sudur: Hz. Pey-
gamber’in goénderdigi gercek elci geldiginde yalanci elgi 6lmis ve kabre
konulmustu. Ancak Hz. Peygamber’in emrinin harfiyyen yerine getirilmesi
gerektigine inanan gergek elgi, derhal oradakilere cesedin kabirden cikar-
tilmasini emretmekte ve kabirden cikardiktan sonra da cesedini ateste
yaktirmaktadir. Bu son rivayette gorilen bir diger farkh bilgi de soyledir:
Onceki rivayetlerde kabile sahte elginin “Res(lulldh kadinlariniz hakkinda
diledigim seyi yapmami emretti” sézlini garip bulmuslar ve Hz. Peygam-
ber’'in fuhsu emretmeyecedini séyleyerek inanmamiglardi. Fakat Abdullah
b. Muhammed b. el-Hanefiyye'nin rivayetinde kabilenin gonderdigi elginin
Hz. Peygamber’e “Eder gonderdigin elginin dedigi dodgruysa isitip itaat
ettik” diyerek itiraz etmemesi ise hayret edilmesi gereken bir bilgi olarak
yer almaktadir.

3.7.5. Meshur z&hiri alimlerinden ibn Hazm da (6. 456/1063) el-
Ihkdm fi usdlil-ahkdm adl eserinde hadis uydurma faaliyetinin Hz. Pey-
gamber déoneminde basladigini bu rivayeti kitabinin iki yerinde zikrederek
dile getirmektedir. ilk kaydettigi yerde miirsel veya munkati haberlerin
kabul edilemeyecedine ve delil olarak esas alinamayacadina isaret etmek-
te ve haberi ma’nen ve senedsiz bir sekilde Ma’mer’in e/-Cadmi'inde kayde-
dildigi bigimiyle zikretmektedir.>® ibn Hazm’in naklettigi bir diger rivayet
ise Tahavi'nin Mdskiliil-4s4r'inda da yer alan Blreyde'den gelen haber-
dir.>® Dolayisiyla gerek Ma’'mer’in gerekse Tahavi'nin yukarida gegen eser-
lerinde zikredilen rivayetlerle ilgili degerlendirmemiz de ibn Hazm’in kay-
dettidi rivayetler igin de aynen gegerlidir.

3.7.6. Kitabiil-Mevz{’4t'n yazar ibnii'l-Cevzi de (6. 597/1200) ha-
dis uydurma faaliyetinin Hz. Peygamber doneminde basladigini ve “men
kezebe aleyye...” hadisinin sebeb-i viriidunu gdstermek icin rivayetin Ug
tarikini zikreder; ikisi Bureyde’den dideri ise Abdullah b. Zibeyr'dendir.
Blireyde’den gelen rivayetler yine Tahavi’'nin kitabinda zikredilenlerle ayni-
dir.>’

55 Bkz. ibn Hazm, el-ihkdm fi usiilil-ahkdm, ss. 169-170. ibn Hazm bu haberin devaminda
sahabe déneminde de munafiklarin ve mirtedlerin bulundugunu, dolayisiyla birisinin, ismi
zikredilmedigi slirece “an racllin mine’s-sahdbe veya bana Hz. Peygamber’le sohbet eden
biri hadis rivayet etti” gibi nakilde bulunmasinin kabul edilemeyecegini séyler. O ayrica
Tevbe suresinin 101. ayetini delil getirerek Hz. Peygamber’le sohbet eden Uyeyne b. Hisn,
el-Es’as b. Kays ve Abdullah b. Ebi Serh gibi topluluktan bazilarinin isldam’dan déndiiklerini
de kaydeder.

56 1ibn Hazm, age, s. 258: “Ahmed b. Qasim > Eb( Qasim b. Muhammed b. Qasim > Qasim
b. Esbag > Ishaq b. el-Hasen el-Harbi > Zekeriyya b. Adi > Ali b. el-Mishir > Salih b.
Hayyan > Eb( Biireyde > Biireyde”. ibn Hazm bu rivayeti naklettikten sonra “iste bu riva-
yet, gordigun gibi, Hz. Peygamber déneminde onun adina yalan séyleyenlerin mevcut ol-
dugunu géstermektedir” demektedir.

Asa

57 ibni‘l-Cevz, Kitabi’l-Mevd(’at, c. 1, ss. 55-56. Rivayetin birinci senedi soyledir: “Eb{
Bekir b. el-Ahdar > Omer b. Séhin > el-Bedavi > Yahya b. Abdtlhumeyd > Ali b. Mushir >

Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2



86 Dog¢. Dr. Mustafa Ertlirk

Abdullah b. Zibeyr'den nakledilen rivayette, ibn Zibeyr men
kezebe aleyye hadisinin te'vilini yapmaktadir. S6z konusu rivayette ayrica
olay anlatilirken ilave bilgiler yer almakta yahut 6nceki rivayetlerde kay-
dedilen bazi ayrintilar zikredilmemektedir:

Simdi hikayenin son halini okuyalim:

“Abdullah b. Zibeyr bir giin arkadaslarina “Men kezebe aleyye
muite’ammiden fe’l-yetebevve’ meq’adehu mine’n-nar” hadisinin te'vilini
biliyor musunuz? diye sorarak sunlari anlatti:

“Adamin biri bir kadina asik olmus ve bir aksam kadinin ailesinin yanina
gidip: “Resdlullah @, sizin evlerinizden diledigim herhangi bir eve misafir
olmam igin beni size gonderdi” dedi. O adam bu isi gece yapmayi bekli-
yordu. Bunun Uzerine o kabileden bir adam Hz. Peygamber’in yanina va-
rarak “Falan kimse bize gelerek bizim evlerimizden diledigi bir evde gece-
lemek igin senin emir verdigini iddia ediyor” dedi. Hz. Peygamber de:
“Yalan soylemis. Ey Filan onunla beraber git ve, gerci ona yetisecedini
zannetmiyorum ama, Allah sana imkan verirse boynunu vur ve onu ates-
te yak” dedi. Hz. Peygamber’in elgisi, huzurundan gikinca Res(lullah @
“Onu cadirin” dedi. Elgi geri geldiginde Peygamber @ “Ben sana o ada-
min boynunu vurup cesedini ateste yakmani emretmistim. Eger
Allah sana firsat verirse onun boynunu vur, ateste yakma. Ciinkii
ateste sadece atesin sahibi yakar,*® eder ona yetisirsen.... [Bu arada]
Gok geldi ve doktl [Yagmur yagmaya baslamisti] [Peygamber adina yalan
sdyleyen adam] Abdest almak igin [Evden] gikti ve tam o sirada bir yilan
onu isirdi. Bu olay Hz. Peygamber’e ulasinca, o da “O atestedir” buyur-

dU 59

Bu son rivayette, Ma'mer’in rivayetinin disindaki bitlin tariklerde
kaydedilen Hz. Peygamber’in sahte elginin “6listni de yakin” emri geri
cektiriimektedir. Nitekim génderilen gergek elgi Hz. Peygamber’in huzu-
rundan ciktiktan biraz sonra gadrilir ve yakilmamasi emri verilir. Boylece
Res(lullah adina yapilan biytk bir facianin 6niine gegilmis olur.

3.8. Netice olarak yukarida kaydettigimiz gerek tarikleri arasindaki
celiskiler, gerekse iceriginde Hz. Peygamber’e atfedilen beyanlar hem
Kur’dn’a hem Hz. Peygamber’in Slinnetine tamamen aykiridir. Ayrica bu

Salih b. Hayyan > ibn Bireyde > Biireyde”. Diger senedi ise sudur: “Muhammed b.
Abdilmelik b. Hayriin > ismail b. Mis'lade > Hamza b. Y(suf > Eb( Ahmed b. Adi > el-
Hasen b. Muhammed b. Anber > el-Haccac b. Y{suf es-Sair > Zekeriyya b. Adi > Ali b.
Miishir > Salih b. Hayyan > ibn Biireyde > Biireyde”.

58 Rivayetin bu kismi, yani yakma emrinin geri gektirilmesinin, ayni lafizlarla ve gerekcgeyle
yukarida kaydettigimiz, guya Hz. Peygamber’in Hebbar b. el-Esved'i ve arkadasini yaktir-
mak istedigine dair zikredilen olayda da gegmesi oldukga ilgingtir.

59 ibni'l-CevZ, age, c. I, s. 56: “Muhammed b. Nasir > Mahf(iz b. Ahmed > Eb{ Ali el-Hicazi
> el-Meéafi b. Zekeriyyd > Muhammed b. Har(n Eb( Hamid el-Hadrami > es-Seri b. Yezid
el-Huraséni > Eb( Ca’fer Muhammed b. Ali el-Fezari > Davad b. ez-Zibrigan > Ata’ b. es-
Séaib > Abdullah b. Zubeyr”.
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rivayetin hicbir tarikinin de sened acisindan makbul olmayacadi gayet
agiktir.®®

4. Hz. Ali'nin Miirtedleri/Zindiglari Yaktirdigina Dair ileri Sii-
riilen Rivayet

Simdi, yukardaki haberde yer alan Hz. Peygamber’in kendi adina
yalan soyleyen birisine ait cesedi yaktirdigiyla ilgili eylemi hakli géstermek
icin Hz. Ali'nin murtedleri de yaktirdigi seklinde ileri slrllen® bir baska
rivayeti tahlil etmeye calisalim.

4.1. Hz. Ali'nin (6. 40/661) murtedleri/zindiglan yaktirdidiyla alakal
haber hadis kaynaklarinda su sekilde nakledilir:

Hz. Ali'nin huzuruna Isldm‘dan dénen bir grup insan getirilir. [Bu in-
sanlar igin genellikle ya murted ya da zenadiqa/zindiglar terimleri kulla-
nilmaktadir]. Hz. Ali daha sonra onlar ateste yaktirir. Bu haber, o sirada
Basra valisi olan ibn Abbé&s’a ulasinca, o [bazi rivayetlerde Hz. Ali'ye hita-
ben, bazilarinda giyabinda]: “Ben olsaydim, onlan yakmaz-
dim/yaktirmazdim, sadece &ldirtirdiim. Zira Hz. Peygamber: “Kim dinini
degistirirse onu 6ldiriniz/men beddele dinehu feqtulihu” ve “Allah’in
azabiyla azablandirmayiniz. Atesle ancak Allah azap eder/Allah’in azabiyla
ancak Allah azap eder” buyurmustur, diyerek itiraz eder. ibn Abb&s’in bu
itirazi, Hz. Ali'ye ulasinca, o da sitemkar bir ifadeyle “Veyha® ibne Abb&as”
demis.

Esasinda bu haber iki kissmdan olusmaktadir. Birincisi Hz. Ali'nin
dinden dénenleri yaktirdigiyla ilgili, digeri de bu haberi duyan ibn Abb&s’in
(6. 68/687) Hz. Ali'nin yaptigini onaylamadigini, bilakis sadece 6ldiirmesi
gerektigini, zira Hz. Peygamber’in “Kim dinini de§istirirse onu dldiiriiniiz”®3
ve “Allah’in azabiyla azablandirmayiniz. Cinki atesle ancak atesin sahi-
bi/Allah azab eder” buyurdugunu rivayet etmesiyle alakalidir. Ancak biz
simdilik haberin sadece birinci kismina deginecediz. ikinci kismiyla ilgili
olarak yalniz surasini séylemekle yetinelim: Eger Ibn Abb&s’in “Ia tu'azzib(
bi azabillah” ifadesini Hz. Peygamber'den (duydudgunu) sdylemesi Hebbéar
b. el-Esved olayina atifta bulunularak yapiliyorsa, ki 6n arastirmalarimizda
bu olaya atifta bulunduguna dair herhangi bir bilgiye rastlamadik, ibn
Abbas’in bu sb6zi Hz. Peygamber'den o olay esnasinda duymasi zaten
mumkin dedildir. Zira Hebbar hadisesi hicretin 2. Senesinde meydana
gelmistir. Ibn Abbas (6. 68/687) ise hicretten (¢ yil kadar énce,
mislimanlar Kureys'in ablukasi altindayken Mekke’de dogmustu.%* Dolayi-

60 Ayrica bkz. Eb( Gudde, Lemehét, ss. 56-65; Felate, el-Vad'u fil-hadis, c. 1, ss. 185-188;
Yildirnm, Hadis Problemleri, ss. 16-22.

61 Cihan, age, s. 36.

62 Kaynaklarda “veyha” kelimesinin hem zemm/yerme hem de medih/6vme anlaminda
kullanildigr  belirtilmektedir. Bkz. Ibni’'l-Cevzi, Garibi-hadis (nesr.: Abdilmu'ti Emin
Qal’act), Beyrut 1985, (I-1I), II, 486; Ibn Hacer, Fethu’l-béri, c. XII, s. 228.

63 Rivayetin bu bélimiyle ilgili galismamiz devam etmektedir.
64, Ismail L. Gakan - Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abb&s”, DIA, istanbul 1988, c. I, s. 76.
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siyla 0, bu olay cereyan ettiginde heniiz 5 yaslarinda idi. Nitekim Ibn
Hacer de (6. 852/1448) ibn Abbas’in bu sézii bir baska sahabiden duymus
olabilecedini kaydetmektedir.®®

4.2, Bu rivayeti, Imadm Safii (6. 204/819)%, Abdirrezzaq (6.
211/826)%, el-Humeydi (6. 219/834)%, ibn Eb( Seybe (6. 235/849)%,
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)7° ve kiitibu sitte imamlarindan; Buhari (6.
256/870)7!, Ebl Dav(d (6. 275/888)72, Tirmizi (6. 279/892)7, Nesai (.
303/915)’ ile ibn Hibban (6. 354/965)7°, Taberani (6. 360/971)”® Beyhaqi
(6. 384/994)77, Darequtni (6. 385/995)7® ve Hakim (6. 405/1014)”° eserle-
rinde zikretmisler ve sihhat agisindan guvenilir bir rivayet olarak kabul
etmislerdir.®°

65 Ibn Hacer, Fethu’l-béri, c. XII, s. 228.

66  Safii, MUsnedU7-Imém es-S4fif, Beyrut 1980 (ofset, Bulak), s. 320: “Safii > ibn Uyeyne >
Eyylb b. Temime > Ikrime”.

67 Abdirrezzaq, el-Musannef, c. V, s. 213; c. X; s. 168: “Abdiirrezzdq > Ma’mer > Eyy(b
>Ikrime”.

68 el-Humeydi, Eb( Bekir Abdullah b. Ziibeyr, e/-Miisned (nesr.: Habiburrahman el-Azamf),
(I-II), Beyrut-Qahire, ts., c. I, ss. 244-245: “Humeydi > Sufyan >Eyy(b >Ikrime”.

69 1ibn Eb( Seybe, Eb(l Bekir, e/-Musannef (nesr.: Muhtar Ahmed en-Nedvi), Bombay 1981,
c. X, s. 143, n0:9055; c. XII, s. 390, no. 14089; “Eb( Bekir Ibn Eb( Seybe > Ibn Uyeyne
>Eyy(b >Ikrime”.

70 Ibn Hanbel, Miisned, c. 1, s. 217, 282, 283: “ibn Hanbel > Ismail > Eyy(b > Ikrime”; age,
c. I, s. 322, 323: “Ibn Hanbel> Abdlissamed > Hisam b. Ebi Abdullah > Qatéde > Enes”.

71 Buhari, “Cihad”, 149, c. 1V, s. 21; “stitdbe”, 2, c. VIII, ss. 49-50: “Ali b. Abdullah >
Sufyan > Eyy(b > Ikrime”; “Ebu’n-Nu’'man Muhammed b. Fadl > Hammad b. Zeyd
>Eyy(b > ikrime”.

72 Eb( Davdd, “Hudud”, 1, c. IV, s. 126: “Ahmed (b. Muhammed) b. Hanbel > Ismail b.
Ibrahim > Eyy(b > Ikrime”.

73 Tirmizi, “"Hud{d”, 25, c. IV, s. 59: “Ahmed b. Abdete ed-Dabbi el-Basri > Abdiilvehhab es-
Seqafi > Eyylb >Ikrime”.

74  Nesdi, “Tahrimi'd-dem”, 14, no: 4046: “Muhammed b. Abdullah b. el-Mibarek > Eb(
Hisam > Viheyb > Eyy(b > Ikrime”; “Tahrimi’d-dem”, 14, no 4051: “Muhammed b. el-
Miisenna > Abdiissamed > Hisdm > Qatdde > Enes”.

75 Ibn Belbén, el-Thsan bi tertibi Sahihi Ibn Hibban (nesr.: Kemal Yusuf el-H{t), Beyrut
1987, c. VI, s. 323, no: 4459; c. VII, s. 449, no: 5577: “Ibn Hibban > el-Mufaddal b. Mu-
hammed b. Ibrahim el-Ciindi bi Mekke > Ali b. Ziyad el-Lahmi > Eb( Gurre > Ibn Ciireyc
> Ismail b. Uliyye > Ma'mer > Eyy{b > Ikrime”, “Ibn Hibban > el-Hasen b. Sufyan > Mu-
hammed b. Ubeyd b. Hisdb > Hammad b. Zeyd > Eyy(b > Ikrime”.

76  Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat (nesr.: Mahm(d et-Tahhan), (I-X), Riyad 1995, c. VIII, ss.
48-49, no: 7097: Muhammed b. Abdullah b. Bekr > el-Hasen b. Hammad es-Seccade >
el-Hasen b. Ziyad > Israil > Simak b. Harb > Siiveyd b. Gafele.

77 Beyhaqi, Eb( Bekir Ahmed b. el-Huseyin, es-Sidnend’l-Kibrd (nesr.: Muhammed
Abdulkadir ‘Ata), (I-XI), Beyrut 1994, c. IX, s. 122, no: 18063-18065.

78 Darequtni, Ali b. Omer,_SL'Jnen (nesr.: Darl ihyai't-turasi’l-arabi), (I-IV), Beyrut 1993, c.
III, s. 108: “Huseyin b. Ismail > Yakub b. Ibrahim > Ismail b. Uleyye > Eyy(b > Ikrime”.

79 Hakim en-Nisablri, el-Mdistedrek ale’s-sahihayn (nesr.: Yusuf Abdurrahman el-Mar’asli),
(I-1V), Beyrut, ts., Dari’l-ma’rife, c. III, ss. 538-539.

80 Gunumuzde Turkceye tercime edilen veya serhedilen hadis eserlerinde de bu rivayet,
oldugu gibi aktarilmis ve herhangi bir degerlendirmeye tébi tutulmamistir. Mesela bkz. ib-
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4.3. isnad Degerlendirmesi

4.3.1. Hadis eserlerinde kaydedilen bu haber Siiveyd b. Gafele (6.
80-83 ?/698-7017?), ikrime (6. 105/723) ve Eyy(b’den (6. 131/748) gel-
mektedir. Stiveyd’'den gelen haberin disindaki diger bltln rivayetleri tetkik
ettifimiz zaman, rivayetin misterek ravi/lerinin “Eyy(b > ikrime” veya
“Qatdde >Enes” seklinde kaydedildigini gérmekteyiz. Ancak bunlardan
“Qatdde > Enes” yoluyla gelen tarikin zayif oldugu; Ikrime (6. 105/723)
yerine Enes’in (6. 93/711) idrac edildigi ifade edilmekte ve sened bu haliy-
le illetli kabul edilmektedir.®* Bu taktirde rivayet ekseriyetle “Eyy(b >
Ikrime” yoluyla gelmekte, sadece birkag yerde® “Qatade > ikrime” sene-
diyle dagilmaktadir. Fakat Eyyldb’n (6. 131/748) Qatade’'den (6.
118/736) naklettigi bir haberde, Qatade’nin ikrime’den bir beyit siirden
baska bir sey hifzetmedigi belirtimektedir.8®> Oyle ise burada kilit isim
Ikrime’dir ve biraz sonra bu ravinin {izerinde durulacaktir.

y 4.3.2. Taberani'nin (6. 360/971) el-Mu’cem(i’l-Evsat’inda Sliveyd b.
Gafele’den (6. 80-83?/698-701)% naklettigi rivayete gelince®® bu haberin
senedinde el-Hasen b. Ziyad el-LU'lGT (6. ?) isimli ravi hakkinda
“kezzab/yalancl”, “da’ifii’l-hadis”, “leyse bi siqa” gibi en siddetli cerh ifade-
leri kullaniimistir.® Yine senedde ismi gecen Simak b. Harb’le (6. 123/740)
ilgili rical kaynaklarinda ta‘dile yonelik beyanlarin yaninda, onu ciddi an-
lamda tenkid eden hadis munekkitleri de bulunmaktadir.®” Buna ilaveten

rahim Canan, Kdtib-i Sitte Muhtasari Tercime ve Serhi, Ankara 1989, c. VI, ss. 190-191;
er-RGdani, Muhammed b. Muhammed, Biyiik Hadis Killiyati -Cem’u’l-Fevaid (Gev.: Naim
Erdogan), Istanbul, ts., c. III, s. 59.

81 er-Razi, Ebl Muhammed Abdurrahman, fleliil-hadis (nesr.: Dari’l-meérif), (I-II), Beyrut
1985, c. I, s. 449, no:1348.

82 Bkz. ibn Hanbel, Miisned, c. 1, ss.322-323; Nesai, “Tahrimii’d-dem”, 14, no: 4051.

83  Mizzi, Cemaleddin Ebl’l-Haccac Y(suf, Tehzibii’l-Kemal fi esmdi’r-rical (nesr.: Beséar Avvad
Marif), (I-XXXV), Beyrut 1985, c. XX, s. 284.

84 Bkz. Sliveyd’in Cahiliyye donemini idrak ettigi, Hz. Peygamber zamaninda musliman
oldugu ancak Hz. Peygamber’i gérmedigi belirtiimektedir. Blyuk tabiinden oldugu zikre-
dilmektedir. Kendisine Hz. Peygamber’in arkasinda bir defa namaz kilip kilmadigi soruldu-
dunda, o da birkag defa namaz kildigini séylemisse de bunun dogru olmadigi kaydedilmis-
tir. Stiveyd'in Siffin savasinda Hz. Ali'nin tarafinda yer aldigi séylenmektedir. Bkz. ibni’l-
Esir, Usgﬂ’/-g"ébe fi ma'rifeti’s-sahdbe (nesr.: Muhammed ibrahim Elbenni-Muhammed
Ahmed As(r), (I-VII), Kahire 1970, c. II, ss. 492-493; ibn Hacer, el-Isébe fi temyizi’s-
sahébe, c. 111, ss. 152-153; a.mlf., Tehzibi't-Tehzib, c. 11, ss. 459-460.

85 Rivayete gére Hz. Ali'ye Basra’da bir grup insanin islam’dan déndigi haber verilir. Hz. Ali
onlarin getirilmesini emreder. Onlar [Kufe'ye] getirildikten sonra Hz. Ali onlar yedirir igirir
ve tekrar isldm’a davet eder. Ancak onlar bu teklifi yine kabul etmezler. Bunun iizerine
Hz. Ali bir hendek kazdirir. Dinden dénen insanlarin boyunlari vurulur ve o gukura atilir,
lizerlerine odunlar konur ve tutusturularak cesedleri yakilir (Taberani, e/-Mu’cemii’l-Evsat,
c. VIII, s. 48).

86 Bkz. ibn Eb(l Hatim, e/-Cerh ve't-Ta’dil, c. 111, s. 15; el-Uqayli, ed-Du‘aféii’l-Kebir, c. 1, ss.
227-228; Zehebi, Mizanu’l-i‘'tidal, c. 11, s. 14.

87 Mesela bkz. el-Ugayli, EbG Ca‘fer Muhammed b. Amr, ed-Du‘afdi’l-Kebir (nesr.:
Abdulmu’ti Qal’aci), (I-1V), Beyrut 1984, c. II, ss. 178-179; Ibn Adi, Ebi Ahmed el-
Curcani, el-kédmil f7 du‘afdi’r-ricl (nesr.: Zuheyl Zekkar), (I-VIII), Beyrut 1988, c. III, ss.
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Taberani, naklettigi haberin sonunda el-Hasen b. Harb’in de (6. 241/855)
bu rivayetinde teferrit ettigini sdylemektedir.®® Netice olarak Taberani’nin
Siveyd b. Gafele’den aktardigi haberi hadis teknigi agisindan sahih kabul
etmek mimkin géziikmemektedir. Anlasilan o ki, hadisciler daha ziyade
Ikrime’nin rivayetini esas almislar ve Siiveyd'in rivayetine itibar etmemis-
lerdir.

4.3.3. Simdi su soruyu sormak gerekir: Edger bu olay pek cok insa-
nin gézii 6niinde cereyan ettiyse, bu haber neden sadece ikrime’den nak-
ledilmektedir? Bu sorunun cevabini net olarak veremiyoruz. Fakat kismen
de olsa bunun gerekgesini ikrime’nin hayatindan cikarmak muimkinddr.
Kaynaklar ikrimenin ibn Abbé&s’in mevlasi/dzath kélesi oldugunu, uzun
slredir onunla birlikte bulundugunu, ondan ilim 6grendigini ve onun ilmini
yaydigini zikrederler. Ehl-i Siinnet’e mensup pek cok alim de ikrime'yi
makbul raviler arasinda sayarlar.®® Bununla beraber onun hakkinda cerh
ifadelerinin kullanilmasi, bu hususta bizi biraz daha dikkatli olmaya
sevketmektedir. Gergi onun tenkit edilmesinin, Harici gérist benimsedi-
ginden dolayi oldugu® ve aleyhinde séylenen rivayetlere glivenilemeyece-
gi°* belirtiliyorsa da, aksi istikametteki gortsleri de gézoniinde bulundur-
mak icab edecektir. Nitekim;

Ayni zamanda Ikrime’nin 8grencisi olan Eyy(ib’e ikrime’nin
cerhedilip cerhedilmedigi (muttehem olup olmadidi) sorulmus, o bir slre
tereddiit ederek, sadece, kendisinin onu itham etmedigini sdylemesi®?,

Unli minekkid alimlerden Yahya b. Said el-Enséari'nin (6. 143/760)
onun hakkinda “kezzab/yalanci” ifadesini kullanmasi,

ibni'l-Miseyyeb’in (6. 94/713), kélesi Bird'e (6. 135/752)
“ikrime’nin Ibn Abbas hakkinda yalan sdyledigdi gibi sen de benim hakkim-
da yalan séyleme”? diye ikazda bulunmasi ve onu yalancilikla suglamasi,

ibn Eb{ Zi'b'in (6. 158/775) Ikrime'yi “gayru sika/glvenilir degildir”
olarak tanimlamasi,

ibn Sa‘din (6. 230/844) onun hadisinin huccet olarak kullanilama-
yacadini soylemesi®,

460-461; Zehebi, Mizand’l-i'tidal., c. 11, ss. 422-423; a.mlf., Siyeru a’ldmi’n-niibeld, c. V,
ss. 245-249.

88 Taberani, age, c. VIII, s. 49.

89 Hayati hakkinda mesela bkz. Zehebi, Siyeru aldmi’n-nibeld, c. 1V, ss. 12-36; Tayyar
Altikulag, “Ikrime el-Berberi”, DIA, Istanbul 2000, c. XXII, ss. 41-42.

90 Bkz. Zehebi, Mizdnil-itidél, c. 111, s. 93:

91 ibn Hacer, Hedyii’s-sari li Fethi’l-bari, Bulak 1301, s. 425-429; Altikulag, “a.g.m.”, DIA, c.
XXII, ss. 41-42.

92  Zehebi, Mizénd’l-i'tidal, c. 111, s. 93.

93  Gergi bazi alimler kizb lafzinin tekzib anlaminda dedil, Hicazlilarin 6rfinde hata anlamina

geldigini belirtseler de (bkz. Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, istanbul 1997, s. 72),
ctimlenin baglamina bakildigi zaman hata anlamina gelmesi zor géziikmektedir.

94 ibn Sa’d, Eb(i Abdullah Muhammed b. Sa’d, et-Tabaqgétiil-Kiibrd, (nesr.: Dari Sadr), (I-
IX), Beyrut, ts., c. V, s. 293.
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ibn Abbas’in oglu Ali'nin Ikrime hakkinda “Bu habis, babam hakkin-
da yalan soyliyor” demesi®®,

_ Said b. Cubeyrin (6. 95/713) ondan gelen bir haberden dolay!
Ikrime hakkinda “yalan soyledi” deyip kendisinin Ibn Abbé&s'tan (6.
68/687) duydugu sekli séylemesi®®,

Yine onun hakkinda “sabah bir hadis rivayet eder, aksam o hadise
muhalefet eder” ithaminda bulunulmasi®’,

Sald b. Abdiilaziz’'in (6. 167/783) ikrime’nin hadis rivayet ettidini,
ancak daha sonra kendi kendine “sayet Oyle ise/in kane kezélik ” diyerek
tereddut gosterdigini nakletmesi® onun cerhine miteallik nakledilen be-
yanlardan Ikrime’nin givenilirligi konusunda bazi kuskulari ortaya koy-
maktadir.

Muslim b. el-Haccac’dan (6. 261/874) onun hakkinda nakledilen bir
haber de ikrime’nin hadis rivayetinde ne derecede giivenilir olup olmadig§i-
ni géstermektedir: Bir defasinda; Abdurrahman Ikrime ile birlikte bulun-
dugu bir sirada, ikrime’den “ibn Abbés’tan isittim” dedigi bir hadis duy-
mus. Bunun Gzerine Abdurrahman rivayeti kaydetmek igin hizmetgisinden
hemen kalem ve kadit getirmesini istemis. Ikrime “[Bu rivayet] hosuna mi
gitti?” diye sorunca, Abdurrahman “Evet” cevabini vermis. ikrime “Onu
yazmak mi istiyorsun?” dediginde, o yine “Evet” karsiligini vermis. Ikrime
“Bu benim kendi goérusimdir” diyerek 6nceki soylediginden vazgecmis-
tir.”®

Bu ve benzeri tiirden nakledilen pek cok érnek Ikrime’nin sadece
Harici veya baska firkalarin gortslerini  benimsediginden dolayi
cerhedilmedigini, bu sebeple ona “yalancl” sifatinin ytklenmesinin makul
olmadigini*® ve bu konuda insanin zihninde soru isaretleri biraktigini sergi-
lemektedir. Zaten Harici gorisli benimsedigi acikca ifade edilmistir. Nite-
kim Imam Malik‘in (6. 179/795) ondan hadis rivayet etmemesi- muhteme-
len- Yahya b. Main’in (6. 234/848) dedigi gibi, benimsedigi gorisin
propogandacisi olmasindan kaynaklanmaktadir.® Ancak bunun &tesinde,

95 Lehte ve aleyhte sdylenen sozler icin mesele bkz. Zehebi, Mizdnii’l-i‘tidal, c. 111, ss. 93-97;
Mizzi; Tehzibi’l-Kemdl, c. XX, ss. 264-293.

96 Mizzi, age, c. XX, s. 281.

97 Mizzi, age, c. XX, s. 286.

98 Mizzi, age, c. XX, s. 286.

99 Mizzi, age, c. XX, s. 286.

100 Sayet munekkit imamlarin bazi ravileri sadece gorislerinden dolayi tenkit ettiklerini séyla-
yorsak, o taktirde munekkit kabul edilen hadisgilerin de “yalan” séyledigini séylemek du-
rumunda kalinz. Her ne kadar hadis munekkitlerinden bazilari akranlarin birbirleri aleyhin-
deki sézlerinin cerh sebebi olmayacagini séyliyorlarsa da (mesela bkz. el-Leknevi,
Abdulhay, er-Ref’ ve't-Tekmil fil-cerh ve't-ta’dil (nesr.: Abdulfettdh Eb( Gudde), Beyrut
1407/1987, s. 415) daha sonra gelen, ve hig tanimadidi insanlar hakkinda, sadece kitap-
lardan nakledilen bilgiler sayesinde fikir beyan eden insanlarin sézlerine de hig giivenme-
mek gerektigi neticesine de varilabilir. Esasinda bu mesele Hadis usulinin konusu olup
Uizerinde acilen galisiimasi gerekmektedir.

101 Mizzi, age, c. XX, s. 278.
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Ikrime’nin giivenilirligine dair aleyhte sdylenen kisaca aktardigimiz bunca
sbze ragmen onun mutlak anlamda sika/glivenilir oldugunu séylemek ka-
naatimizce mimkuin goézikmemektedir. Dolayisiyla ondan gelen rivayetleri
de ihtiyatla karsilamak gerekir.

4.4. Muhteva Degerlendirmesi

4.4.1. Sened yoénlinden bir muskil oldugu goérilen bu rivayetin muh-
tevasina baktiimiz zaman Isldm’i cok iyi bilen Hz. Ali'nin mirtedlerin veya
zindiglarin yakilmasi emrini verdirmemesi gerekirdi. Zira bunun béyle ol-
dugunu duslnenler de bulunmaktadir. Mesela s6z konusu rivayeti nakle-
den Eyy(b (6. 131/748) ile arkadaslari Amr b. Dinar (6. 126/743) ve
Ammar ed-Dlheni aralarinda boyle bir olayin olup olmadigini tartisirlar-
ken, Eyy(b Hz. Ali'nin o insanlari yaktirdigini, Ammar ise yaktirmadigini
sadece onlar icin gukur kazdirip, baska bir yerde yaktirdigi atesin dumanini
saldigini ve onlarin da bu sebeple dumandan zehirlenerek 6ldiklerini iddia
etmis,'%2 bunun (zerine Amr b. Dinar da “O ateste yakilanlardan birinin
sOyle bir siir irad ettigini duymadin mi?” diyerek olayin gerceklestigini soy-
lemisse de!®® Hz. Peygamber’in terbiyesinde yetismis ve onu en yakindan
taniyan bir insanin Hz. Peygamber’in tavrina tamamen zit bir eylemde
bulunmasi, Ustelik Isldm adina, baskalarina iskence ve eziyet etmesi kabul
edilemez. Nitekim o, Hz. Hasan'a (6. 49/669), kendisini haince sirtindan
vuran Ibn Milcem ve arkadaslarina miisle yapmamasini séyleyerek sunlari
tavsiye etmigtir:

“Ey Abdulmuttalib odullari! “M{’'minlerin Emiri o6ldarildd, Mu’minlerin

Emiri oldarialda” diyerek muslimanlarin kanini akitmaktan, 6¢ almaya

kalkismayin. Sakin benim igin katilimden baskasini 6ldirmeyin. Biraz

bekleyin, bakin; sayet onun darbesinden 6lirsem, darbesine karsi kendi-
sine bir darbe vurun, adami iskence ederek/musle yaparak 6ldirmeyin!

Oldurdikten sonra, cesedine eziyet etmeyin. Ben Res(lulldah'in soyle de-

digini isittim: “Oldurecediniz kuduz koépek bile olsa, cesedi ibret verici bir

sekle sokmaktan sakinin/miisle yapmayin.”*%*

Yukarida zikrettigimiz anlayisa sahip Hz. Ali'nin, dinlerini degistiren-
leri veya, bir rivayete gore, onun ilah oldugunu soéyleyenleri, kazdirdigi bir
cukura doldurarak lzerlerine odunlar koyup yaktirdigini distinmek mim-
kiin degildir. Nitekim Ibn Hacer el-Asqalani (6. 852/1448), Hz. Omer (6.
23/644) ile ibn Abb&s'in (6. 68/687) hangi sebeple (irtidat, adam o&ldiir-

102 Ayrica bkz. el-Kessi, Ebi Amr Muhammed b. Omer, er-Ric4l/Ma'rifetii ahbéri’r-rical, Bom-
bay 1317, s. 70 vd.

103 Bkz. el-Humeydi, age, c. I, s. 245; Hattabi, Eb0 Sileyman Hamd b. Muhammed,
Me‘élimi’s-siinen: serhu Sinen-i Ebi Davdd (nesr.: Abdusselam Abdlssafi Muhammed),
(I-1V), Beyrut 1991, c. III, ss. 252-253.

104 Bkz. Taberi, Tarihu't-Tberi (nesr.:Muhammed Ebi’l-Fadl ibrdhim), Qahire, ts., c. V, s.
148; a.mlf., Tehzibi’l-4sér, s. 75-76; Abdulhalik Batir, Ali b. Ebi Talib (R.A.), Elazig 1998,
s. 179-180.
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mek veya kisas vb. igin) olursa olsun kesinlikle bir insanin cesedinin ya-
kilmasini dogru bulmadiklarini séylemektedir.'°®

Buna ragmen Taberi (6. 310/922) Tehzibli’l-4séar isimli eserinde Hz.
Ali‘nin kendisini hangerleyen ibn Miilcem’in (6. 40/661) 6ldirilip yakilma-
si emrini verdigine dair nakledilen bir haber Uzerinde durarak, konuyla
ilgili lehte ve aleyhte stylenenleri zikretmekte ve bu haberin dogrulugunu
ispatlamaya calismaktadir.'°® Taberi, Hebbar olayini da érnek gdstererek,
Ali b. Eb( Talibin (6. 40/661) Isldm’dan dénenlerin cesedini yaktirdigi
neticesine ulasmakta ve yasaklananin cesedin dedil, insanin diri diri yakil-
masi oldugunu belirtmektedir. Taberi, Hebbar olayinda Eb{ Huireyre'nin (6.
59/678) naklettigi habere istinaden musrikin cesedini yakmanin bir mah-
zuru olmadigini da ayrica vurgulamaktadir. Hatta Taberi, “Nitekim EbQ
Bekir de bu eylemi ridde ehline karsi gergeklestirdiginde, buna muhacir ve
ensardan hic kimse karsi cikmamistir” diyerek garip bir sekilde su hiikme
varmaktadir:  “Delillerden anlasilacagi lzere bu yakma eylemi
Res(lullah'tan gelen siinnet-i madiye’dir/devam etmekte olan cari bir slin-
nettir. Sayet 6yle olmasaydi, gerek Siddik[Eb( Bekir], gerekse emiri’l-
mU’‘minin[Hz. Ali] béyle bir isi onlarin huzuruna getirmezlerdi. Sayet o iki-
sinin yaptigi stinnet-i madi’'yeden olmasaydi, elbette muhacir ve ensardan
bu duruma karsi cikanlar olurdu?” O devaminda kendince senedi sahih
dedigi bir hadiseyi de 6rnek gostererek haklihgini ispatlamaya galisir.

4.4.2. BUtGn bunlarin 6tesinde Hz. Ali'nin zindiglan yaktirdigina yo6-
nelik iddia edilen bu olayin tarihen gergeklesip gergeklesmediginin bilin-
medigi ifade edilerek, s6z konusu rivayetin bir anakronizm°® ve dolayisiy-
la sithhatinin tartismali oldugu belirtiimektedir. Esasinda Arapga olmayan
zendeqa/zenadiq!® teriminin isldm tarihindeki gelisimini inceleyen Ahmet
Yasar Ocak Osmanl Toplumunda Zindiglar ve Miilhidler isimli kitabinda
Zindik ve zendega kelimelerine islami kaynaklarda ilk defa yaklasik olarak
Emevi déneminin son yillarindan itibaren rastlandigini!'® ve ilk zindighk
hareketlerinin sistemli bir sekilde baslangicinin da Emevilerden itibaren
oldugunu ve daha sonra anlam genislemesiyle Siinni isldm’a muhalif bi-
tiin inang ve hareketler icin bu isimlerin kullanildiini kaydeder.!'! Burada
dikkatimizi c¢eken husus rivayetlerde gegen ve Arapga olmayan
zenadiqa/zindiglar teriminin Hz. Ali'nin hilafeti doneminde Araplar arasinda
kullanilip kullanilmadigidir.}2, Bu tespitten yola ¢ikan Ocak, Buhari’nin (6.

105 1ibn Hacer, Fethu-béri, c. VI, s. 113.

106 Taberi, Tehzibii’l-4sér, ss. 70-89.

107 Taberi, age, s. 78, 83-84.

108 Bir olayin tarihi veya cadi ile ilgili olarak dustlen karigiklik.

109 Anlamlari ile ilgili agiklama igin mesela bkz. ibn Hacer, Fethu’l-béri, c. X1, ss. 227-228.

110 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiglar ve Miilhidler, istanbul 1998, Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, s. 7.

111 Ocak, age, s. 14.
112 Bkz. Ocak, age, ss. 6-14.
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256/870) Sahih’indeki rivayete de'!3 vurgu yaparak adi gecen haberde bir

problemin oldugunu soyle belirtir:
“Buhari'deki bu rivayette bir anakronizm oldugu dikkat gekiyor. Bu prob-
lem, Hz. Ali'ye bazi zenadiga’nin getirilmis olmasidir. Oysa Hz. Ali déne-
minde zenadigadan''* bahsetmek muimkin dedildir. Bu sebeple Buhari
gibi saglamligiyla sohret bulmus bir kaynakta bdyle bir anakronizmi yan-
sitan bir rivayetin bulunmasi ilgingtir.**® Ustelik Buhari'nin zendega hare-
ketlerinin en yaygin oldugu dénemde yasadidini ve eserini meydana ge-

tirdigini unutmamak gerekir. Kanaatimizce bu anakronizm, bu hadisin

sihhatini tartismali hale getiriyor”.t®

Netice itibariyle tarihi olup olmadigi dahi tartismali bdyle bir rivaye-
tin esas alinarak Hz. Ali'nin de dinden doénenleri veya zenadigayi yaktirdi-
gini ileri stirmek isabetli olmasa gerektir.

5. Sonug

Makale cercevesinde incelemeye calistigimiz Ug rivayetle ilgili genel
dederlendirmelerimizi sylece siralayabiliriz:

5.1. Her (g rivayetin, isnad cercevesinden bakildiginda, tam anla-
miyla guavenilir ravilerden/kaynaklardan geldigini iddia etmek mimkin
degildir. Herbir rivayetin isnadinda az veya cok tenkit konusu olacak hu-
suslar bulunmaktadir.

5.2. Muhteva yoninden mesele incelendiginde; gerek Hz. Peygam-
ber'e gerekse Hz. Ali'ye isnad edilen rivayetler, Kur’anin evrensel prensip-
lerine tamamen aykindir. Iinsanliga ve hatta alemlere rahmet olarak gén-
derilen bir peygamberin, hangi dine ve gérise mensup olursa olsun bir
insanin diri diri ya da cesedinin yakilmasini emretmesi kabul edilemez.
Zira, o, musriklerin kendisine ve muslimanlara yaptiklan bitin iskencele-
re ve eziyetlere ragmen, en azili dismanina bile iskence edilmemesini
istemis ve kendisine bu ydnde yapilan teklifleri kesin bir dille ve prensip
haline gelen soézleri ile reddetmistir.'*” Allah’in kendisini siddet uygulayan

113 Buhari, “istitdbe”, 2, (c. VIII, ss. 49-50).

114 ilhan Kutluer de Miiseylimetiilkezzab hareketi gibi sapikliklar bir yana isl&m tarihinde ilhad
akimlarinin baslangicinin Emevilerin son dénemlerine kadar uzandidini, sistemli ve 6rgitli
bir yapi kazanmasinin Abbasi Halifesi Mehdi Billah dénemine rastladigini belirttikten sonra
zenadiga adiyla anilan bu gruplarin Fars kiltirinin Gstinligint savunan Sulbiyye hare-
ketiyle iliskisi olduguna dikkat cekmektedir. Dolayisiyla bu akimlarin Maniheist ve
Mazdekgi itikatlara sahip bulunan ve etnik menseinin Fars unsuruna dayandigini kaydet-
mektedir. Bkz. ilhan Kutluer, “ilhad”, DIA, istanbul 2000, c. XXII, s. 93.

115 Zenadiqa terimi sadece Buhari'nin Sahih’inde degil, bagka hadis eserlerinde bulunmakta-
dir. Mesela bkz. Safii, Misned(i’s-$afil, s. 320; Ibn Eb( Seybe, el-Musannef, c. X, s. 143,
no:9055; Ibn Hanbel, Misned, c. I, s. 282;.

116 Ocak, age, s. 63, (211 no’lu dn.). Ayrica bk. Sukri Ozen, “IsldAm Hukukuna Gére Zindiklik
Sugu ve Molla Lutfi'nin Idaminin Fikhiligi”, Isld&m Arastirmalari Dergisi, sy.6, Istanbul
2001, s. 18-24.

117 ibrahim Saricam, Hz. Peygamber’in Cadimiza Mesajlari, Ankara 2000, ss. 125-126.
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birisi olarak dedil, bilakis bir editici ve kolaylastirici olarak génderdigini'!®
ifade etmistir.

5.3. Isldam, hangi dine ve inanca mensup olursa olsun insana deger
vermis, sadece hayatta iken dedil, 6ldikten sonra bile bir insanin cesedine
eziyet edilmemesine dair genel prensibi getirmistir.

5. 4. Suglulara verilen cezalar arasinda insanin diri diri veya cesedi-
nin yakilmasi gibi bir eylem bazi muharref din ve inanglarda olmakla bera-
ber!*® araplarin cahiliyye déneminde bile bulunmamaktadir.'?° Kaldi ki b&y-
lesi bir cezanin Isldmi oldugunu séylemek ise asla dogru degildir.

5.5. Kur'dn’da islenen suca verilecek cezaya misliyle mukabele e-
dilmesi ilkesi konulmus'?! ve dlisman dahi olsa savas esnasinda adaletten
vazgecilmemesi sarti kosulmustur.!? Kur'dn‘in higbir yerinde Isldm’dan
donenin, Allah’a ve Res(line iftira eden mugrikin veya kafirin gerek diri
diri gerekse 6ldirdikten sonra cesedinin yakilmasiyla ilgili herhangi bir
ceza bulunmamaktadir.

5.6. Hangi tur sened ile nakledilirse nakledilsin Kur'an‘a sarahaten
ya da zimnen aykiri olan ve onun alemsimul ilkesine zit gozliken rivayet-
ler kabul edilemezler. Ustelik Kur'dn hayata aktaran ve onun canl bir
timsali olan Hz. Peygamber’in hele ceza konusunda, Kur'an’in ruhuna ayki-
ri hareket etmesi dlisinilemez. Bu ilkeye aykiri olan ve ona nisbet edilen
her rivayetin, isnadi ne olursa olsun, dogru ve sahih kabul edilmesi isabetli
degildir. Neticede ister diri ister 6lU olarak bir insanin islemis oldugu sucga
karsilik tarih kaynaklarimizda yer aldigi belirtilen “insan yakma” eylemiyle
ilgili veya iskenceye yonelik rivayetler ve egilimler ne Kur‘dn’a ne de Hz.
Peygamber’in Sinnetine uygundur. Bu cergevenin esas alinarak butin
hadis eserlerinde zikredilen ve isldm’a uygun olmadigi tespit edilen riva-
yetler ilmi tenkite tabi tutulmali, mislimanlara ve insanlia dinin dogru
olarak 6gretilmesi igin gayret sarfedilmelidir.

118 1ibn Hanbel, Miisned, c. III, s. 328.

119 Yahudi seriatinda zinanin, erkek erkede veya bir hayvanla temas seklindeki cinsi sapikhidin
cezasinin 6lim veya ateste yakilmak oldugu (“Ve Ug ay kadar sonra vaki olduk ki,
Yahudaya: Gelinin Tamar zina etmistir, ve hem de iste, zina ile gebe kalmistir, diye bildir-
di. Yahuda dedi: Onu gikarin ve yakilsin”(Tekvin, 38/24). * Ve bir adam bir kadinla bera-
ber anasini alirsa, algakliktir; aranizda algaklik olmasin diye, kendisi ve kadinlar atesle ya-
kilacaktir” (Levililer, 20/14). “Ve bir kahinin kizi fahiselik ederek kendini bozarsa, babasini
bozmus olur; atesle yakilacaktir”(Levililer, 21/9). Ayrica bkz. Hikmet Tanyu, “Ates”, DIA,
Istanbul 1991, c. 1V, s. 54), kitbi olmayan dinlerden Hinduizm ve Budizm’de de 8liiniin
cesedinin yakildigi belirtiimektedir (Bkz. Tanyu, “Ates”, DIA, istanbul 1991, c. IV, s. 53;
Giinay Timer, “Budizm”, DIA, istanbul 1992, c. VI, s. 357; Kirsat Demirci, “Cenaze”,
DIA, Istanbul 1993, c. VII, ss. 353-354).

120 Mesela bkz. Ali Bardakoglu, “Ceza”, DIA, istanbul 1993, c. VII, s. 472.
121 el-Bakara, 2/194, el-En’am, 6/160, es-Sra, 42/40.
122 el-Maide, 5/8.
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Ozet

Bu calismada gecmiste Isldmfi bir anlayis gibi algilanip eserlerde kaydedilmis
ve glnimizde de, yazilmaya ve derlenmeye devam edilen hadis kitaplarin-
daki siddet igerikli ¢ rivayet incelenmektedir. Bu rivayetlerden ikisi Hz. Pey-
gamber’e, lglncisl de Hz. Ali'ye nispet edilmektedir. Birinci rivayet, Hz.
Peygamber’in kizi Zeyneb’e Mekke’den Medine’ye hicreti esnasinda yolunu
keserek eziyet eden ve karnindaki cocugunun &liimiine sebep olan Hebbar b.
el-Esved ile arkadasi hakkinda Hz. Peygamber’in énce yakilmalari emrini
verdidi, ancak daha sonra bu kararindan vazgectidiyle ilgilidir. Ikinci rivayet,
ayni zamanda men kezebe aleyye... hadisinin sebeb-i viiridu olarak da nak-
ledilmektedir. Bu haber, evienmek istedidi bir kadini elde etmek amaciyla
Res(lullahin ismini kullanip onun adina yalan séyleyen bir adam hakkinda
yine Hz. Peygamber tarafindan énce 6ldlriiliip ardindan yakilmasina dair bir
emrinden bahseder. Uclinciisii ise, ayni zamanda ikinci rivayetin sahih oldu-
Junu ispatlamak gayesiyle de ileri siiriilen Hz. Ali'nin Isldm‘dan dénen bir
gurup insani 6ldirip, kazdirdigi bir hendege doldurarak cesedlerini ateste
yaktirdidi iddiasiyla aldkahdir. Iste bu rivayetler gerek isnadi gerekse metin-
lerinin muhtevasi agisindan makale sinirinin elverdigi élgiide kisaca tetkik e-
dilmeye calisilimistir.
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NEBEVI SUNNET'TE BILGININ (iLiM), FiKiR - 6z VE
EYLEMDEN ONCELIGI UZERINE®

Mahmut Kavaklioglu®
Abstract

On the Priority of the Knowledge to The Idea, Saying and
Actions in The Nabawi Sunnah

This article deals with the place of the knowledge in the hierarchy of the
knowledge - idea -saying and action in the Nabawi Sunnah (the Prophetic
living). According to the Nabawi Sunnah, the knowledge is always on the top
of the idea, saying and action. And it gets to form according to itself. If there
is a turning off in this hierarchy, it will bring out an idea of superstition. So it
is necessary to make the knowledge to the right manner. Firstly, the
knowledge should be true and then the aim of the true knowledge also
should be used in a useful way. To show what we discuss in this study, we
gave a lot of exampels in the Prophetic sayings and actions. As a result of
this search, we reached that the formula of the knowledge in Nabawi Sunnah
is that the true knowledge is to be sought and it should send a man to the
right thinking, right saying and right actions. Otherwise, it is impossible to
keep away from the complexity of the knowledge’s world.

Key words: Knowledge, action, ethic, priority of knowledge, idea of the
Sunnah.

Giris

Edindigi mevki ve buldugu itibar acisindan Isldm medeniyetinin en

ayiric 6zelligi olan ilim/bilgi, her kiltiriin su veya bu élgiide ydneldigi,
daha dogrusu yonelmek zorunda kaldigi evrensel bir dederdir. Yasadigimiz

* Yrd.Dog.Dr., Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi Hadis Ana Bilim Dali

1 Bu makale, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nce gikarilan “Oneri” isimli
hakemli derginin Ocak - 2003 sayisinda, derginin benimsedigi standartlar geregi dipnot-
suz olarak yayimlanmistir. Bu sebeple makaleyi dipnotlariyla birlikte yeniden yayimhyoruz.

Bu galisma Buhari'nin Sahih‘inde (ilim 10) gecen bir bab bashgindan (terceme) esinlene-
rek hazirlanmig ve ilgili babin ismi de basit bir tasarrufla bu calismanin ismi olarak kulla-
nilmistir. Bab bashginin orjinali aynen soyledir : “"Babu’l-Iimi gable’l-gavli ve’l-amel”. Mu-

sannif Buhéari'nin bdylesi bir bab bashdini attigi baglamin 6zelligi, ilm’e, kavil ve amel’e
ylkledigi anlamin hususiligi, bizim bu basligi genel bazda ele almamiza mani degildir.

2 S6z konusu degerlendirme Prof.Dr. Mehmet Aydin‘a aittir. Ayrinti igin bkz. Mehmet Aydin,
“Ilim-Isldm Mdnasebeti” isimli teblig, Bilgi, Bilim ve Isldm, Istanbul 1987, s. 65.

Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2



102 Yrd. Dog¢. Dr. Mahmut Kavaklioglu

asrin bilgi cadi olarak nitelenmesi, bilgiyi 6nceki zamanlarin da dederi ol-
maktan g¢ikarmaz. Zira medeniyetler arasi yarisin en belirleyici unsuru,
sonugta hep bilgi olmustur. Bu bakimiyla medeniyetlerin glicli, yasam
suresi, baska kulturler karsisindaki durusu, yine bilgiye olan mesafesiyle
dogru orantihdir.

Biz bu galismamizda fert ve toplum hayatina yon veren, hayatin aki-
sini belirleyen bir unsur olarak ilmi farkl bir acidan tetkik edecegiz. Once
Sunnet’in ilme bakisini irdeleyecek; muteakiben ilmin, dislince - séz ve
eylemle olan iliskisini, bu siralamada/hiyerarsi durdugu yeri ve bunun yan-
simalarini Stinnet penceresinden okumaya calisacagiz. Cahiliye, islam ve
icinde bulundugumuz ortami, konumuzu teskil eden hiyerarsi agisindan
yorumlayacak, ayni zamanda mevzuyu, bilimsel ahlak/etik agisindan ele
alacadiz.

Nebevi Siinet'te bilginin, dlslince - séz ve eylemden énceligini, di-
dger bir deyisle bilginin dlslinceye - sbze ve eyleme yon verisini bir tez
olarak ispatlamak, calismamizin asil amacini teskil etmektedir.

Yasadidimiz ortamda 6zelde din olmak Uzere, hemen her alanda
muisahede ettigimiz pek gok olumsuzlugun temelinde, mezkur hiyerarsinin
carpitilmasi, yani distince - s6z ve eylemin bilgiden ayri isletilmesi gibi bir
problemin yattigi inkar edilemez. Her giin bir yenisiyle karsilastigimiz hiye-
rarsik 6ziurli bu gercekler, disince - séz ve eyleme bilgiyle yén veren
Nebevi anlayisi, bu arayis ortaminda bu gozle yeniden okumay!i ve dikkat-
lere sunmayi bizler icin zorunlu kilmaktadir.3

1. ilmin s6zliik ve terim anlami

Ilm, “a li me” fillinden masdardir. Bilmek, bir seye vakif olmak, ta-
nimak, 6grenmek, bir sey hakkinda bilgi sahibi olmak gibi anlamlara gelir.
Cehélet’in ziddidir.* Hissetmek, sezmek manalarinda da kullanilir.’

Bir seyin 6zline/kiinhiine varmak®, o seyi kendisiyle var olan sekliyle
algilamak, bir seyi dikkatli bir sekilde bilmek’, bilinenden kapalihgin kalk-
masi gibi daha genis anlamda tanimlari da yapilmigtir. Belli bir seyin akilda

3 Kitédb ve Sunnet'te ilme yapilan atiflarin genelde din igerikli olmasi, diger ilimleri stinnet’in
ilim gérisinden ayn diisinmeyi gerektirmez. insanliin yararina olan her tiir bilgi, Siinnet
adina bir dedgerdir. Alma, muhafaza etme ve dederlendirme anlaminda elbette Stinnet’in i-
lim g6rist hudutlar iginde algilanmasi icab eder. Biz bu anlayis dogrultusunda, ilim - bilim
arasindaki ince farki dikkate almadan arastirmamizda her iki terimi birbiri yerine kullana-
cadiz.

4 Bkz. Circani, Seyyid Serif, Ta'rifat, istanbul 1308, s. 103; ibn Manzlr, Ebu'l-fazl
Cemaluddin Muhammed, Lisdnu’-arab, Beyrut 1990, c. XII, ss. 417-418; Asim Efendi,
K&mds Terciimesi (el-Fir(izabadi, el-Kdm{su’l-muhit), istanbul 1304, c. 1V, s. 410.

5  Bkz. Asim Efendi, age, c. 1V, s. 410.

Bkz. Ra§ib, el-Isfehani, el-Miifredat fi Jaribil-Kur'én, istanbul 1986, s. 513; Asim Efendi,
Kamds Terciimesi, c. 1V, s. 410.

7 Bkz. Ragib, age, s. 513; Asim Efendi, K&ms Terciimesi, c. IV, s. 410.
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suretinin olusmasi diye yapilan tarif ise, filozoflarin ilme getirdikleri tanim-
lardan birini teskil eder.®

Bilgi, malumat anlaminda isim olarak kullanilir. Cogulu ulim seklin-
dedir. Gercede uygun kesin inang, killiyat ve clziyatin kendisiyle idrak
edildigi yetkin sifat (sifat-1 rasiha) ilim icin yapilmis diger tanimlardir.®

“fimu’t-terbiye=egitim  bilim”, “ilmu’-ictim = toplum  bi-
lim/sosyoloji”, “ilmu’n-nefs=psikoloji”, “ilmu’l-luga = dil bilim” 6rneklerin-
de oldugu gibi, bir isme muzaf yapildiginda, o isme iliskin bilim dali-
ni/brans ifade eder.

ilim kelimesi Kur'an-i Kerimde, insanin herhangi bir sey hakkinda
sahip oldugu bilgi veya diinyevi ilim anlaminda yer almakla beraber, daha
cok, vahy, ilahi bilgi anlamlarinda kullaniimaktadir.'® Kelimenin hadis lite-
ratiriindeki karsiligi ise, genelde din bilgisi, 6zelde hadislerdir.!! Mesela
“ilmi kaydediniz”*?; “biz ilmi ne yazdik, ne de yazdirdik”*® ifadelerinde
gecen ilim s6zclglyle hadisler kasdedimistir. Hadis kaynaklarinda hadisin
ogrenimi “tahammulu’l-ilm”, kaydedilmesi “takyidu’l-ilm”, “kitabetu’l-ilm”,
hadisi birinci elden duymak igin yapilan yolculuklar “er-rihle fi talebi’l-ilm”
v.b. pek cok konunun ele alinisinda ilim’in hadis anlaminda kullanildigi
gérulir.t

ilim ve bilim terimleri dilimizde birbiri yerlerine kullaniimakla bera-
ber, ilim sozctgliyle daha cok din ilimleri, buna mukabil bilim sozcugtyle
de fen bilimleri anlasiimaktadir.*®

ilim anlaminda Kur'an ve Sinnet'te gegen baskaca terimler de
mevcuttur. Hikmet!®, ma‘rifet!’, figh, tefagquh'® bunlardan baslicalaridir.

8 Clrcani, Ta'rifat, s. 103.
9 Clrcani, age, s. 103.
10 Bkz. ilhan Kutluer, “Ifim”, DIA, Istanbul 2000, c. XXII, s. 110.

11 Ozellikle ilk asirlarada ‘“ilim” sézcigiyle hadis’in kasdedildigine dair bkz. Ali Osman
Kogkuzu, Hadis I_Iimleri ve Hadis Tarihi, Istanbul 1983, s. 370; Abdullah Aydinli, Hadis Isti-
lahlari S6zIGgd, Istanbul 1987, s. 75.

12 ibn Abdilber, Ebi Omer Yusuf, Cdmiu beyéni’l-ilm ve fazlihi, tahk.: ez-Ziheyri, Demmam
1994, c. I, s. 306 (h. no: 395).

13  ibn Abdilber, age, c. I, s. 275 (h. no: 344).

14 Hadisgilerin “ilm”i bu anlamda kullanimlarina érnek olarak bkz. Buhéri, e/-Camiu’s-Sahih,
Istanbul 1981, Ilim 19, 39; Eb( Dav(d, es-Sinen, Istanbul 1981, Ilim 3; Darimi, es-
Sinen, Dimesk 1991, Mukaddime 42, 43, 47.

15 Bkz. Kutluer, ilhan, “Ilim”, DIA, c. XXII, s. 110.

16  Kur'an'da gectigi yerler igin bkz. M. Fuad Abdilbaki, e/-Mu'cemu’l-miifehres li elfézi’l-
Kur'ani’l-Kerim, Istanbul ts, “hakeme” md., ss. 213-214; Hadislerde gectigi yerler igin
bkz. A. j. Wensinck, Concordance, Istanbul 1986, “hakeme” md., c. I, s. 491.

17  Hadislerde gectigi yerler igin bkz. Wensinck, age, “arafe” md., c. IV, s. 196.

18 Kur'an'da gectigi yerler igin bkz. M. F. Abdllbaki, age, “fagihe” md., s. 525; Hadislerdeki
yerleri igin bkz. Wensinck, age, “fagihe” md., c. V, ss. 190-191.
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2. islam’in ilme bakisi*®

Biz bu baslik altinda Isldm medeniyetinin ayiric ézelligi olarak de-
gerlendirdigimiz ilmi/bilgiyi, yine bu kultir penceresinden, muhtelif baslk-
lar®® altinda ele alacagiz.

a. Bilimin ve bilginlerin degeri

Her yeni 8greti gibi, Isldm anlayisini benimsemek de, dncelikle bilgi-
lenmeyi gerekli kilar. Bu gereklilie paralel olarak isldm’I égretmek icin
gérevlendirilen Peygamber’e, Allah tarafindan yapilan ilk hitap, “oku™!
tarzindadir. Keza “ilim” s6zctgline muhtelif tlrevleriyle Kuran-1 Kerimde
yaklasik 750 kez vurgu yapilmistir. ilk hitabin bilgi ve bilgilenmeyi konu
almasi, ayrica ilgili sézciige Isldm’in ana kaynaginda bu denli yogun vurgu
yapilmasi, hi¢c kuskusuz bu o6gretinin bilgi ve bilgilenmeye bakisinin da bir
tur ifadesi olmaktadir.

Keza bireyleri dederlendirmede bilginin énemli bir ayricalik olarak
telakki edilmesi®?, Allah’dan hakkiyla korkmanin ancak ilimle mimkin
olacagina dikkat cekilmesi?3, ilmin yaratici nezdinde bir yiikselme vesilesi
olarak gériilmesi*, toplumlar hayra yéneltmek misyonuyla génderilen
peygamberlerin ilim ve anlayisla desteklendigine dikkat cekilmesi?®,
Kur'an’in ilim ve ilim ehline bakisinin baslica érneklerindendir.

Kur'an‘in bir acilimi olarak bu noktada Sinnet’i de ayni paralelde
bulmaktayiz. Her seyden evvel Sinnet’in sahibi vasfiyla Hz. Peygamber’in
kendisini “bir muallim” olarak tanimlamasi*® ve dini insanlara bu tanim
paralelinde 6gretmesi, ilimle ic igeliginin bir gostergesi olmaktadir. Medi-
ne'ye gelir gelmez ilk is olarak bir cdmi insa etmesi ve bu caminin bir
ma’bed olmasi yaninda bir okul?’ islevi gérmesi®®, halki bilgilendirmek igin

19 Konuyu Sinnet gergevesinde ele almakla birlikte, Stinnet’in Kur'andan butinlyle bagimsiz
disunulemeyecedi tezinden hareket ederek mevzuya Kur'an agisindan da bir gz atmanin
uygun olacagini dusundik. Yaklasimlar Stnnet adirlikli olmasina ragmen, Kur'anin da
devreye alinmasi sebebiyle, attigimiz basliklarda her ikisini kapsayan bir terim olarak "Is-
1&m” terimini kullandik.

20 Bu basliklar, ilim konusunda hadislerde yogun vurgu yapilan noktalar baz alinarak olustu-
rulmustur.

21  el-Alak 96/1-5

22 ez-Zumer 39/9

23  Fatir 35/28

24  el-Micéadele 58/11

25 Ornek olarak bkz. el-Enbiya 21/48, 74, 78-79, el-Kasas 28/14, 79-80, Sebe 34/6.
26  Bkz. Ibn Mace, Siinen, cev.: H. Hatipoglu, Istanbul 1982-83, Mukaddime 17.

27  Suffe adiyla taninan, ayni zamanda kimi bekar sahabiler igin geceleri yurt olarak da kulla-
nilan bu okul, Muhammed Hamidullah tarafindan ilk Islam Universitesi olarak nitelendiril-
mistir. (Bkz. Muhammed Hamidullah, Isl&m Peygamberi, gev.: S. Tug, Istanbul 1993, II,
768).

28 Bkz. Muhammed Hamidullah, I's_/ém’a Giris, gev.: C. Aydin, Ankara 1996, s. 229; Nevzat
Asik, Sahdbe ve Hadis Rivayeti, 1Izmir 1981, ss. 60-65.
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6zel zamanlar tahsis etmesi ve bunlari pedagojik bir yaklasim icinde ger-
ceklestirmesi®®, 6grenmeye®® ve 6gretmeye’! dzendirmesi®?, bundan da
éte bilgilenmeyi bir vecibe/fariza olarak takdim etmesi®, bilgilenme adina
her firsati dederlendirmesi®** gelen vahyi kaydettirmesi, kaydedilen bilgileri
kontrol edip hatalan dizeltmesi, Kur‘an vahyinin hadisleriyle karismamasi
icin 6nlemler almasi, dini 6gretmek icin etrafa 6gretmenler géndermesi®®,
dinin bilgi egliginde yasanmasi lizumuna vurgu yapmasi, hepsinden de 6te
dodgru bilgi adina yanlisa gegit vermemesi ... blitiin bunlar, O'nun(s.a.)
bilgi ve bilgilendirme noktasinda izledigi 6rnek siyasetin belgeleridir.3®

Bilgiyi bir deder olarak takdim etmek, bilgilenme ve bilgilendirmeyi
sevdirmek, dogru bilginin taklidine karsi ¢ikip yanlisa kapilari kapamak.
Oyle géziikiiyor ki, bu lic husus, Hz. Peygamber’in izledigi siyasetin 6z{ini
teskil etmektedir.

Tabiatiyla bu siyasetin musanniflere, daha dogrusu rivayet kaynak-
larina yansimasi olmustur. Ale’l-ebvab tertibi iceren kaynaklarin pek co-

dgunda ilmin mustakil bir bolim hiiviyetinde ele alinmasi bu yansimanin
bir ifadesidir.3”

29 Bkz. Buhéri, ilim 12; Mislim, Sahihu Mislim, tahk.: M.F. Abdulbaki, istanbul 1981,
Munafikin 83.
30 Bu baglamda, ilmin nafile ibadetten daha makbul olduguna dair Hz. Peygamber’den gelen

sozel ve pratik nitelikli bir rivayeti 6rnek olarak verebiliriz (Bkz. Ibn M&ce, Mukaddime
17).

31 Meseld Allah Res(lu (s.a.), dini 6gretme noktasinda, alimleri, peygamberlerin vérisleri,
olarak nitelemistir. [Bkz. Ebd Dé&vid, ilim 1; D&rimi, Mukaddime 32 (h. no: 348);
Deylemi, Sirllye b. Sehrdar, Firdevsiil-ahbér, tahk.: Fevvaz Ahmed, Beyrut 1987, III, 101
(h. no: 4034); Ali el-Kari, el-Esréru’l-merfda, tahk.: M. es-Sabbag, Beyrut 1986, s. 247
(h. no : 299)].

32 Bkz. Buhéri, Fezailu’l-Kur'an 21; Ayrica bkz. EbG D&avid, Salat 349; Tirmizi, el-Cadmiu’s-
sahih, tahk.: A. M. Sakir, M. F. Abdulbé&ki, Y. el-H(t, Beyrut 1987, Fezailu’l-Kur'an 15.

33 Bkz. Ibn Méce, Mukaddime 17. Hadisin yorumu icin ayrica bkz. Ali el-Kari, Mirk&tu’l-
mefétih, Beyrut 1994, I, 477 (h. no: 218). Mehmet Aydin bu rivayetle ilgili olarak, ilim ta-
lebinin dinin merkezi kategorisi olan farz terimi (ama farz-1 ayn, ama farz-1 kifaye) ile
agiklandigi baska bir kulttr bilmedigini séyleyerek, bunu 6zelde Nebevi kiltirin bir ayri-
caligi olarak degerlendirir. (Bkz. Mehmet Aydin, “Ilim-Isldm Miinasebeti” isimli teblig, Bil-
gi, Bilim ve Islédm, s. 68).

34 Bedir savasl sonrasi kars! taraftan alinan esirlerin serbest birakilmasi igin 40 bin dirhem ya
da on musliman gocuga okuma-yazma 6gretme sartinin getirilmesi, Hz. Peygamber’in bil-
gilenme adina her firsati degerlendirdigini géstermektedir. (Bkz. Hamidullah, Muhammed,
Isldm Peygamberi, gev.: S. Tug, c. II, s. 768). Esasen iktisadi yetersizligin hikim sirdi-
gl bir donemde, on gocuga okuma-yazma 6gretiminin 40 bin dirheme denk gorilmesi, bi-
ze gore Nebevi anlayisin bilgiye bakisini ispatlayan 6nemli bir gostergedir.

35 Hz. Peygamber’in yeni misliman olan kabile ve beldelere dini 6gretmek niyetiyle mual-
limler gonderdigine dair 6rnekler icin bkz. Nevzat Asik, Sahdbe ve Hadis Rivayeti, ss. 37-
38.

36 Hz. Peygamber’in bilgilendirmede izledigi yoénteme dair dederlendirmeler igin bkz.
Nureddin Itr, Menhecu’n-nakd fi ulimi’l-hadis, Dimesk 1988, ss. 38-39; Accac, Muham-
med el-Hatib, Uldmu’l-hadis, Beyrut 1987, s. 41-43.

37 Ale'l-ebvéb tertipli hadis kaynaklarinin gogunda konunun mistakil boyutta ele alinmis
olmasi, Sunnet anlayisinin ilme bakisinin bir gostergesi olarak degerlendirilmig,tir. (Bkz.
Mehmet Aydin, “Ilim-Isl&m Minasebeti” isimli teblig, Bilgi, Bilim ve Isldm, s. 67).
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Kitdbu’l-Ilim agisindan Kiitiib-i Semaniye’deki®® durum aynen sdyle-

dir :
Buhari'de 3. Kitap. (53 bap iginde 79 hadis)
Miislim’de 47. Kitap. (6 bap dahilinde 16 hadis)
Tirmizi’'de 39. Kitap. (19 bap dahilinde 42 rivayet)
Eb{ Daviid'da 24. Kitap. (13 bap icinde 28 rivayet)
Nesai’'de yer almiyor.

ibn Mace’de mevcut degil. (Ancak Mukaddime béliimiinde ilme dair
bol veri mevcut)

Darimi’'de yer almiyor. (Ancak Mukadime boélimiinde Kitabu’l-ilme
dair yogun malzeme mevcut)

Muvatta’da 59. Kitap. (1 bap, 1 hadis)

b. Bilgilenmede sinir tanimamak

Dogruyu bulmak, dogru olani yapmak her ortam ve sartin mutlak
hedefidir. Bilgi ise, dogruya ulasmanin alternatif tanimayan biricik aracidir.
Dogruyu arama ve dogru olani yapma hedefinin hicbir sebeple askiya a-
linmasi s6z konusu olamayacadina gore, bu hedefe ulastiran tek arag ola-
rak bilgi ve bilgilenmenin de devre disI birakilmasi, bir baska ifadeyle bek-
lemeye alinmasi gibi bir sey bahis konusu olamaz. Bu durum bilginin her
hal u karda isler tutulmasi, herhangi bir sekilde bilgi akisinin kesilmemesi
demektir.

Hz. Peygamber bilimi mid’minin yitik mal olarak tanimlamig, “her
nerede bulursa, almaya herkesden daha layiktir®®, tesvikiyle bilgilenmede
patentin hicbir sekilde engel olarak gériilemeyecedine yani bilginin evren-
selligine koyu cizgilerle isaret etmistir. Yeme-icme hususunda bile pek gok
yénlendirmesiyle iUmmeti cerceveleyen bir peygamberin*®, ilim konusunda
inananlari serbest birakmanin da 6tesinde adeta tesvik etmesi calib-i dik-
kattir. Yine fiziki uzakhdgin/kullfet ve zahmet bilgilenmede mani olarak algi-
lanamayacadini belirtmis, ilmin her tir emek ve zahmete deder oldugunu
"Cin’de bile olsa™' ifadesiyle carpicl bir sekilde ortaya koymustur.

38 Bu tabirden kasdimiz Concordance’in baz aldigi dokuz ana hadis kaynadi igerisinden
Ahmed b. Hanbel’in Misned'i haricindeki diger sekiz eserdir. Burada ale’l-ebvab tertib
kaynaklar s6z konusu oldugu igin Misnedi inceleme alanindan gikardik ve geriye kalan
sekiz eser igin bu tabiri kullandik.

39  Tirmizi, ilim 19; ibn Méce, Ziihd 15
40 Bkz. Ale’l-ebvéb tiri hadis kaynaklarinin Et'ime ve Eg’ribe bolumleri.

41 Hadisin senedine yonelik zayif ve uydurma oldugu yolunda farkl degerlendirmeler mev-
cuttur. Biz gerek ifadenin mana olarak dogrulugundan ve gerekse “zayif” seklindeki deger-
lendirmelerden glg alarak bu rivayeti kullandik. Bahis konusu rivayetin gectigi bazi yerler
ve rivayete iliskin dederlendirmeler igin bkz. Minavi, Abdurralf, Feyzu’l-kadir, Beyrut ts,
c. I, s. 542 (h. no: 1110); ibnu’'l-Cevzi, el-Mevziat, tahk.: A. Muhammed Osman, Beyrut
1403, c. I, ss. 215-216; Sehavi, Muhammed, el-Mekéasidu’l-hasene, tahk.: M. Osman,
Beyrut 1994, s. 86 (h. no: 125).
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Bu asamada O’nun(s.a.), bilgilendirmeyi zamana yaymasini, belirli
zamanlarn kollamasini*?, yani her ani bilgilendirmede kullanmamasini, bazi
zaman ve ortamlarda bilgilendirme islemini geri plana atmak olarak goére-
meyiz. Bilakis bunun Hz. Peygamber’e ait pedagojik bir ydntem olarak
dederlendirilmesi gerekir. Zira amag, bilgilendirme islemini kesintiye ug-
ratmak dedil, bilgi akisinin/aliminin daha saglikli diizeyde gerceklesmesini
saglamaktir. Daha fazla bilgilendirme adina her an devaml bilgi yikleme-
ye calismanin alici konumdakilerde bir bikkinlik meydana getirecedi, gide-
rek bilgilenmeye karsi bir isteksizlik olusturacadi asikardir. Oysa bilgilen-
dirmede, aliciyi istekli, yani almaya hazir konumda tutmak esastir. Bu da
ancak uygun zaman ve ortamlarin kollanmasiyla mimkun olur.

Bu arada bilgilenme konusundaki sinirsizhidi takyid anlamina gelebi-
lecek birkag husus dikkat gekmektedir. Bunlardan biri alinacak bilginin
bizatihi "faydali” olmasi sartidir. Yani bilginin mesruiyet cercevesinde ol-
mak kaydiyla, ferdin ve toplumun lehine bir 6zellik tasimasidir. Mesruiyet
icermeyen, ferdin ve toplumun hayrina olmayan bilgi, “faydasiz” olarak
nitelenmis*3, almaya deger bulunmadigi gibi, bu tiir bilgiden ve olumsuz
etkilerinden Allah’a siginilmistir.** Mesela buyicilik, falclik gibi ilimler,
s6zU edilen “faydasiz ilim” nitelikleriyle uyusmaktadir. Keza baskalarinin
0zel hayatlarina dair alani, mesru bir gerekge olmadan bilgilenme gergeve-
si icine almak®, bunlarla kamu oyunu mesgul etmek, Siinnet’in belirledigi
bilgi hudutlar haricindeki bir diger alani olusturmaktadir. Aslinda Slinnet
anlayisinda makbul olan ve iyi musliimanlik diye deder bulan tavir, herke-
sin kendi ilgi alani icinde kalmasidir.*® Tabiatiyla bilgilenme ve bilgilendir-
mede bu 6lgliniin korunmasi gerekli gozikmektedir.

Sonug olarak yukarida isaret edilen veya benzeri bazi gekinceler,
bilgilenmede yerine goére segiciligi zorunlu kilmaktadir.

c. Bilginin her ortam ve sartta faydalanmaya acik tutulmasi

Bilginin imkan dahilinde yararlanmaya acgik tutulmasi da, bilgilenme
noktasinda Uzerinde durulmasi gereken bir konu. Bilgilenmek igin, alicinin
hazir ve istekli olmasi ne anlam ifade ediyorsa, bilgi sahibinin de bilgisini
isteyene agcmasi o denli 6nemlidir. Zira bilgilenme codgu kez iki yon-

42  Bkz. Buhéari, ilim 12; Mdslim, Munafikin 83.

43  Bkz. Ali el-Kari, Mirkét, c. V, s. 317; Munavi, Feyz, c. 1I, s. 102; Mubarekfiri, Ebu’l-Ula
Muhammed, Tuhfetu’l-ahvezi, Beyrut 1990, c. IX, s. 319.

44 Ibn Méce, Mukaddime 23 (h. no: 250); ibn Hiban, el-Biisti, Sahih, Beyrut 1987, c. I, s.
150 (h. no: 83); Ibn Abdilber, Cdmiu beyéni’l-ilm, c. 1, s. 622 (h. no: 1073).

45  Bilgilenme adina bdylesi bir tavrin, mahremiyet ilkesini ihlal anlamina geldigi agiktir. Oysa
haklara sayglyl temel ilke edinen Siinnet anlayisi, baskalarinin mahremiyet hudutlarini
zorlamayi girkin bir davranis addeder ve bu ilkesizligi sonugta ayni akibete ugrama sebebi
sayar. (Bkz. Ebd D&vid, Edeb 35).

46  Bkz. Tirmizi, Zihd 11; Ibn Méace, Fiten 12; Malik b. Enes, Muvatta, tahk.: M. F. Abdilbaki,
Beyrut 1985, Husni’l-huluk 3; Ahmed b. Hanbel, el- Misned, Istanbul 1982, c. I, s. 2.
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IG/karsiliklh aktiviteyi gerektiren bir islemdir. Bilgilenmeye hazir kimsenin,
hazirlidina olumlu bir karsilik bulamamasi s6z konusu hadiseyi akim kilar.

Bilimin ve bilginlerin farkina dikkat cekerek bilgilenmeye tesvik eden
Hz. Peygamber, itidal anlyisinin bir geredi olarak bilenleri/alimleri de bilgi-
leriyle nasil davranacaklari konusunda bilgilendirmeyi ihmal etmemistir.
Bu badlamda kendisine sorulup da, bilgisini gizleyen kimseyi ahiretteki
tirkiitiici sonucla sakindirmis®’; bilgisine basvurulan kimsenin, bildigini
bildigi sekliyle ortaya koymasi geredine isaret etmistir?®.

Onun(s.a.), s6zlerini duyup belleyen kimseleri duyduklarini baskala-
rina aktarmalan yoniinde tesvik etmesi ve boylece daha dogru okuyabile-
ceklere ilmin ulasma imkanini agik tutmak istemesi*® jiImin zayiine firsat
tanimamak adina gayet manidardir. Haydyi/utanmak imanin bir subesi
olarak nitelemesine ragmen®°, esi Aise’nin bilgilenme konusunda cesur
davranan Ensarli kadinlari évebilmesi®!, kendisinin(s.a.) bilgilenme éniinde
engel tanimadidini ¢ok acik bir bicimde belgelemektedir.

Bilgiyi ketmetmeme/gizlememe, baskalarinin istifadesine sunma an-
layisinin, sahabe-i kiramin zihninde buldugu karsilidi cok carpici bir sekilde
sergilemesi bakimindan Eb( Zerr’in(r.a.) su s6zlU zikre dederdir. O soyle
der: “Kilici enseme dayasaniz, ben de Res(l’den duydugum bir hadisi teb-
lige vakit bulacagimi bilsem, o sdzii elbette size yetistirirdim.”>2

d. Bilgilenmede dikkat ve arastirmaya dayal titizlik

Bilginin dederli olmasi, bilgi adina her seyin gézi yumuk bir sekilde
alinmasini gerektirmez. Bu deder sadece isminin bilgi olusundan dedgil,
bilginin dogru ve gercek olmasiyla alakahdir. Bu demektir ki, dogru olma-
yan, gercedi yansitmayan bilgi, bilgi dedildir. Bu durum bilgilenme asama-
sinda segcici ve dikkatli olmayi kacinilmaz kilar.

Her hal u karda bilginin ve bilenlerin farklihdina dikkat ceken
Kur'an®3, su veya bu sebeple dogruluguna gélge diismis bilginin arastiril-
masini salik vermis, gercedi yansitmayan bir bilginin nedamet sebebi ola-
bilecedi konusunda uyarmistir.>*

Temel misyonu dinya ve ahiret konusunda insanlari bilgilendir-
mek/teblig olan Hz. Peygamber’in yaklasimlarinda da ayni titizligi izlemek
mumkundur. Aldidi ilahi bilgiyi vahiy katiplerine yazdirdirmasi ve okuttura-

47  Bkz. Eb( D&vdd, ilim 9; Tirmizi, ilim 3; Ibn M4ce, Mukaddime 24.
48 Bkz. Ibn Mé4ce, Edeb 37; Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, c. 11, s. 372, 412.

49 Bkz. Ebd D&vid, ilim 10; Tirmizi, ilim 7; ibn Mice, Mukaddime 18; D&rimi, Mukaddime
24.

50 Bkz. Buhéri, iman 3, 16; Miislim, iman 57, 58, 59.

51  Bkz. Buhéri, ilim 50.

52  Buhéri, ilim 10.

53 Konuya iliskin dyetlere 6rnek olmak lUzere bkz. ez-Ztimer 39/9, el-Mlicadele 58/11.
54  el-Hucurat 49/ 6
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rak kontrol etmesi, s6zleriyle karismamasi icin 6énlemler almasi, hadisleri
yazma konusunda sadece ehil olanlara izin vermesi ... kendisinin (s.a.) bu
noktadaki hassasiyetini sergileyen pek gok 6rnekten sadece bir kagidir.
Ayni ciddiyeti sahabe-i kiram ve onlar takibeden nesillerde de bulmakta-
yiz. Daha sahabe doneminde isnad sisteminin (haberin kaynadina inme
anlayisi) baslamasi ve sonraki dénemlerde giderek gelismesi, bir haberi
kaynagindan tetkik etmeye yonelik “rihle” denilen mesakkatli, uzun yolcu-
luklarin yapilmasi®® sézii edilen bilimsel titizligin gériintilerindendir.

3. Bilgi - fikir - s6z ve eylem licggeninde bilginin yeri

insanlar ya sdzleriyle -bu yazili da olabilir- ya da eylemleriyle varlik-
larini ortaya koyabilirler. Bu bakimdan birey ve toplum hayatinda izlenen
olumlu veya olumsuz her tiir gorintt ya sozel (kavli) ya da pratik bir nite-
lik arzeder. Nitekim ahiret alemindeki hesap da bu iki alandaki miktese-
bat/kazanim ile alakalidir. Keza takdir ve tenkitlerin hedefinde de hep s6z
ve eylem vardir. Ancak devamli 6n planda izlenen her s6z ve eylemin arka
planini bir fikrin olusturdugu da muhakkaktir. Zira normal durumlar disin-
da, bunlarin bir distince planini asmadan insandan sudur etmesi mimkun
degildir. S6zin ve eylemin dlslinceden irak olarak gergeklesmesi ya da
bunlarin diislincenin 6nline gegmesi s6z ve eylemde olumsuzluk ve neda-
metlerin yasanmasi demektir.

Lisan-1 halleriyle de olsa konusmak/anlasmak canhllarin ortak 6zelli-
gidir. Bir canh olarak insani diger canlilardan ayiran 6zellik, klasik deyimiy-
le onun “dusilnebilir” olmasidir. Mantik ilminde insan cinsi tanimlanirken,
“hayevanun natik>®” seklinde, onun “disiinebilen canli” olusuna, yani bu
ayirici 6zelligine dikkat gekilmistir.?” Bu vasfiyla insan disiinebilen, daha
dogrusu s6z ve eylemlerini dlisiincesine gore bicimleyebilen bir varliktir.

Ancak hemen belirtmek gerekir ki, s6zl ve eylemi sekilleyen dtisiin-
ce, tek basina bir anlam ifade edemez. Zira dislince, bir zihin faaliyetin-
den ibarettir. Daha dogrusu so6zi edilen zihni faaliyetin bir Granldar. Bu
aranun/fikrin orjinalligi, faaliyetin bilgi esliginde yilrimesine, bir baska
ifadeyle faaliyet kistaslarinin bilgi eksenli olusuna baghdir.>® Giiciini bilgi-

55 Mesela Cabir b. Abdillah, Hz. Peygamber’den duydugunu bildigi tek bir hadisi bizzat agzin-
dan dinlemek igin, o sirada Sam’da bulunan Abdullah Ibn Uneys’in yanina gitmek lzere,
Medine’den bir ay slrecek yolculuga cikmistir. (Bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-Béri, tahk.: M. el-
Hatib, M. F. Abdulbéki, K. el-Hatib, Kahire 1988, c. I, ss. 208-210; Talat Kogyigit, Hadis
Tarihi, Ankara 1981, s. 101).

56 Mantik kelimesinin anlami Uzerinde durulurken kelimenin, hem disiinme hem de bunun
ifadesi olan konugma ile ilgili oldugu belirtilmistir. Buna gore “natik” dislinen, diigiindigu-
nl s6zlU olarak ifade edebilen demektir. (Bkz. Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara 1991,
ss. 1-3).

57 Bkz. Oner, Necati, age, s. 27.

58 ilk mudevvin olarak taninan ibn Sihab ez-ziihri Medine'lilere yazdidi bir yazida bilgi farki-
na soyle degdinir : “Bilgiden yoksun olarak kullukta bulunmaya calisan kimsenin yanliglari
dogrularindan gok daha fazladir”. [Darimi, Mukaddime 29 (h. no: 302, 303)].
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den almayan fikrin dogrulugundan, tabitiyla s6ze ve eyleme olumlu bir
katkisindan bahsetme imkani yoktur. Bu, ancak tesadiflerle mimkUinddar.

Diger yandan fikrin bilgiden esinlenmemesi demek, keyfilik ve duy-
gu gibi diger dinamiklerin devreye girmesi anlamina gelir ki, bu durum
cahiliyye anlayisinin temel bir 6zelligidir. Hz. Peygamber kisiye duygusu-
nun degil, bilgisinin, bilgiye dayali distncesinin komuta etmesini salik
verir.>® Kendisinin(s.a.) sevindigi anda secde-i siikiirde bulunmasi®®, bir
acl/Uzintl aninda asin tepkilerden sakindirmasi®!, éfke aninda duygulara
hakim olmayi gergek pehlivanlik/babayigitlik olarak takdim etmesi®?, sevgi
ve nefrette itidali dnermesi®®, asin sinirlilik halini taraflar arasinda hikim
vermeye mani bir hal olarak dederlendirmesi® ... bitin bunlar Hz. Pey-
gamber’in diisiinceyi, dolayisiyla sé6zii ve eylemi duygularla degil, bil-
giyle yonlendirme/sekilleme caba ve amacindan baska bir sey dedgildir.

Buna paralel olarak distince slizgecinden gegmemis, ham bir bilgi-
nin de séze ve eyleme istikamet vermesinden bahsedilemez.®® Zira bilgi -
fikir arasindaki bahse konu iliski, tek tarafl bir iliski olmayip bilakis karsi-
likhdir. Daha acgik bir ifadeyle, bilginin dederi, onun giizel okunmasiy-
la/yorum®® aldkalidir.®” Aksi takdirde zihni bir ameliyyeden gecmemis bil-

59 Bu anlamda Nebi (s.a.), 6fke halinin saglkli dederlendirme yapmaya uygun olmadigi
disincesiyle, hakimleri ofkeli halde karar vermekten kat’i bir dille sakindirmistir. (Bkz.
Buhéri, Ahkédm 13).

60 Bkz. Ebd D&vid, Cihad 162; Tirmizi, Siyer 25; ibn Méce, ikdme 192.
61 Bkz. Buhéri, Cenaiz 36, 38, 39, Menakib 8; Miislim, iman 165.
62  Buhéri, Edeb 76; Mislim, Birr 107; Eb( David, Edeb 3.

63 Bkz. Tirmizi, Birr 60; Ma'mer b. Rasid, C&dmi’ (Abdurrezzak b. Hemmam’in Musannef’i
icinde), tahk.: H. el-A'’zami, Beyrut 1983, c. XI, s. 181 (h. no: 20269).

64  Bkz. Buhéri, Ahkém 13

65 Hatib Bagdadi, Muhtasaru Nasihati ehli’l-hadis isimli kiigik hacimdeki risalesinin 6nemli bir
kismini bu konuya tahsis etmis, mevzuya iliskin dederlendirmelerde ve nakillerde bulun-
mustur. Risalede yer alan bir rivayete gore: Ali b. Musa er-Riza (203/818) cedleri yoluyla
Res(lullah’in s6yle buyurdugunu nakleder : “(Hadisi) bilenler/anlamini kavrayanlar olunuz,
(yorumunu bilmeden kuru kuruya) nakledenler dedil. Yorumunu bildiginiz bir hadis, (an-
lamadan) rivayet ettiginiz bin hadisten daha faydaldir.” ismail L. Cakan, "Hatib Badda-
di‘nin "Muhtasaru Nasihati Ehlil-Hadis” Risalesi Ve Ilahiyat Fakdiltelerinde Hadis Ogretimi”

isimli teblig, Istanbul 1985, (Ayr Basim) s. 210; ismail L. Cakan, Hatib Bagdadi’ye Gére
Hadis Ogrenimi, istanbul 1991, s. 104; Buhari'nin hocalarindan Ali b. el-Medini (234/848)
de, hadisleri anlamayi /maksadlari kavramayi ilmin yarisi, ricali tanimayi ise, ilmin diger
yarisi olarak nitelemistir. (Bkz. RAmehlirmuzi, Hasen b. Abdurrahman, e/-Muhaddisu’l-f&sil
beyne’r-ravi ve’l-vai, tahk.: M. Accac, Beyrut 1984, s. 320). Bilginin dogrusunu aramayi
ve dogru bilgiyi dogru sekilde dederlendirmeyi, bilgiden yararlanma formillu olarak bu yo-
rumda da bulmaktayiz.

66 Bu noktada dini metinlerin ve bilhassa hadis kitaplarinin yorumsuz, agiklamasiz bir sekil-
de, sirf tercime edilerek halka arz edilmesi, kanaatimizca dogru bilginin yanlis yorumlara
aglk héle getirilmesi demektir. Terciimelerin hig olmazsa, kisa izahlarla zenginlestirilmesi-
nin, yanlis yorumlara meydan vermemek agisindan isabetli olacagini distinmekteyiz. Hz.
Peygamber’e nisbet edilen su rivayet, bu gergedi 6ngérmekte ve ilim erbabini daha has-
sas olmaya cagirmaktadir. Rivayete gore Nebi(s.a.) soyle buyurur : “Bu ilme her neslin
iyileri sahip cikacak/uslenecek; asirilarin tahrifinden, yalancilarin carpitmasindan, cahille-
rin tevilinden koruyacaklardir”. (Hatib Badgdadi, Serefu ashéabi’l-hadis, tahk.: M. Said
Hatiboglu, Ankara 1991, s. 11).
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ginin, kendisinden beklenen fonksiyonu icra etmesi mimkin goézikme-
mektedir.%8

4. Bilgi - fikir - s6z ve eylem hiyerarsisi acisindan Cahiliye
donemi

Cehl kokinden tlireyen Cahiliyye sézctigl, ilmin ziddi olan bilgisizlik
anlamina gelir. Kendisiyle Islam éncesi dénem kasdedilir. islam 6ncesiyle
islam dénemlerini ayrim amaciyla kullanilan bir terimdir.®® Bilgiden yoksun
olmak, dogru olanin aksine inanmak, dogru olanin aksini yapmak ise, cehl
masdarinin anlamlarini olusturur.”®

Cahiliyye diye isimlendirilen bu doneme kisa bir géz atmak, yapilan
etimolojik tahlillerin bu dénemle ne denli ortustiginia farketmek agisindan
yeterlidir. Putperestlik, hukuk yerine gici 6lct almak, kan davasi gitmek,
kiz gocuklarina yasam hakki tanimamak, sosyal sinif farki gézetmek, kadi-
ni bir meta olarak gérmek ve onlara miras hakki tanimamak, basit sebep-
ler yliztiinden yillarca savasmak, kehanet, kabilecilik anlayisi, yagmacilik ...
o devrin belirgin goérintdleridir.

Céhiliye donemini ilmi/bilimsel acidan tetkik ettigimizde, ciddi bir bi-
rikimin olmadigini tesbitte gecikmeyiz.”! Hatta ilmi birikimin teorik planda
yayginlasmasini ve nesilden nesile intikalini saglayacak dikkate deger bir

67 Sinnet'i anlamada metot konusu, Dog.Dr. Mehmet Gérmez tarafindan "Sdnnet ve Hadisin
Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu”, ismiyle doktora boyutunda etrafl bir
sekilde incelenmistir. S6z konusu galisma matbudur (Ankara 1997).

68 Hz. Ali'nin su dederlendirmesi, konumuzu ne kadar da glizel 6zetlemektedir. O soyle der :
“.. Bilgiye dayanmayan bir ibadette/kullukta hayir yoktur. Keza glizel okunmayan
/maksadlarina inilmeyen bilgi de bilgi dedildir”.[D&rimi, Mukaddime 29 (h. no: 302, 303)].

69 Bkz. Mustafa Fayda, "Cahiliye”, DIA, istanbul 1993, c. VII, s. 17.
70 Bkz. Ragib, el-Miifredat, s. 143 ; Clrcani, Ta'rifdt, s. 55.

71 Bu yargidan, o dénemin tamamiyla bilgiden kopuk oldugu anlami gikariimamalidir. Zira
Hz. Adem’den fetret devri olarak niteledigimiz céhiliyye dénemine kadar gecen slrecte Al-
lah Tedld kendi mesajini muhtelif peygamberler araciidiyla yenileyerek ulastirmistir. is-
lam’in hemen 6ncesinde yasanan ve fetret devri diye bilinen, yenilemenin uzadigi bu do-
nemi batlndyle ilahi mesajdan uzak bir dénem olarak géremeyiz. Bu dénemde de 6nceki
seriatlerden (6zellikle Hz. Ibrahim’in seriatinden) yansiyan bir birikim mevcuttu. Bu mev-
cudiyet s6z konusu seriatlerin Cahiliyye anlayis ve uygulamalariyla mukayesesinden de
anlasiimaktadir. Ote yandan islam anlayisinin, Cahiliye’ye ait kimi anlayis ve uygulamalari
kokiinden soklip atarken, kimilerine dokunmayip tasvip ederek devam ettirmesi, yine bu
doénemin tamamiyla bilgiden mahrum bir dénem olmadigini garpici bir sekilde ortaya koy-
maktadir. (isldm, Cahiliye ve Ehl-i Kitab'in mukayesesi icin bkz. Ali Osman Ates, Isldm’a
Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, istanbul 1996 isimli eser). Mesela cahiliye’de
cunlplikten dolayr gusletme, mazmaza, istinsak ve misvak tatbikatlarn (s. 41), Cuma iba-
deti (s. 63), bayram kulturt (s. 73), yagmur duasi (s. 75), cenazeyle alakal bazi tatbikat-
lar (s. 84), orug (s. 110), stnnet olayi (s. 268), velime adeti (s. 287), 6z anne, kizlar, ha-
la ve teyzelerle evlenmenin yasakhgi (s. 308), koleler igin 6ngoérilen cezanin hir kimsele-
re verilen cezanin yarisina gére ayarlanmasi (s. 409), kasame uygulamasi (s. 429), hirsiz-
lik sebebiyle el kesme cezasi (s. 446), diyet uygulamasi (s. 455), mudarebe ortakhgi (s.
497) gibi pek gok anlayis ve uygulamanin var oldugunu gérmekteyiz. (Bkz. Ali Osman A-
tes, a.g.e., yukarida isaret edilen yerler). Muhtelif oranlarda tahrife ugramis sekliyle de ol-
sa, onceki seriatlerin izleri olarak dederlendirebilecedimiz bu uygulama ve telakki bigimle-
rini isldm, ya oldugu gibi ya da yeniden sekil ve anlam ilavesiyle devam ettirmistir.

Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2



112 Yrd. Dog¢. Dr. Mahmut Kavaklioglu

okuma-yazma kiltiriinden de s6z etme imkani pek goézikmemektedir.
Okuma-yazma bilenlerin sayisi ¢ok disiuk seviyedeydi. Bununla birlikte
nazim, nesir, belagat, hikaye gibi edebi sanatlar alaninda iyi durumdaydi-
lar.”? Neseb ilmi, ilm-i niicum (astroloji), kiyafet (iz siirme) kehanet, tib,
mitoloji gibi bazi bilimlere karsi ilgi duyuyorlard:.”?

Yukarida 6zetlenen anlayisin zemin bulmasinda bilgi ve kiltir dize-
yinin distklugu temel sebep olarak dederlendirebilir; ancak bunu tek amil
olarak goérmek pek dogru olmaz. Burada asil problem bilgisizlik olmakla
birlikte mevcut bilginin isletiimemesi, bir baska ifadeyle séziin ve eylemin
bilgiye gére sekillenmemesi gibi de bir diger problem kendisini géstermek-
tedir. Esasen bu problem, mevcut bilgi birikimine ilgisizlik seklinde de ta-
nimlanabilir. Mesela Hz. ibrahim’in 6gretisine o dénem insanlari pek ya-
banci dedildi. Hatta aralarinda bu dinin muntesiplerine bile rastlaniimak-
taydi. Yani insanlar, alemi yaratan tek bir yaraticinin varligini kabul ediyor-
lardi.”* Ama ayni kimseler gercek yaraticiya aracilik edecekleri disiincesiy-
le kendi yaptiklar puta tapinmakta bir beis gormemigler, musrik durumu-
na dusebilmiglerdir. Yine ayni cevreler risalet 6ncesi Hz. Peygamber’in
dogruluk ve durtstligtunt bildikleri ve hatta “"el-Emin” diye cadirmaya
layik gordikleri halde, davetine kulak vermemisler, putperestlikte diren-
mislerdir.”®

Bu veriler ortaya koymaktadir ki, cahiliyye devrinin bir temel prob-
lemi istikrarli bir bilgi birikiminden yoksunluk olurken, bilgiye deder ver-
memek de bu déneme ait bir baska problemi teskil etmektedir. Yani bu
dénem ayni zamanda bilginin itibar gérmedigi, s6z ve eylemin bilgiden ayri
isletildigi donemdir. Aslinda bilgiye itibarin olmadigi ortamda bilgiden yok-
sun olmakla, var olan bilgiyi fikir, s6z ve eylem bazinda isletmemek ara-
sinda bir farktan da bahsedilemez.

Bu baglamda, bilgisizlik, “cehl/cehalet” kelimesinin karsiligi olmakla
birlikte, barbarlik ve siddetin, kelimenin asil anlamini tegkil ettigi ileri su-
rilmistir.”® Elbette ki, barbarlik ve siddet bu dénemin belirgin cizgisi,
pratik goérintisidir. O dénemi yansitan her karede bu cizgileri izleyebil-
mek mumkindir. Ancak anlasilan o ki, barbarlik ve siddet bu yéndeki
dederlendirmelerin aksine cehdlet’in ilk anlami olmaktan ziyade, onun bir

72 Bkz. Hamidullah, Isldm Peygamberi, cev.: S. Tug, c. I, s. 25; Necip Taylan, Ilim-Din,
Istanbul 1979, s. 243.

73  Bkz. Neset Cagatay, Isldm Oncesi Arap Tarihi, Ankara 1982, ss. 140-152; Taylan, age, s.
243.

74  Bkz. Hamidullah, age, gev.: S. Tug, c. I, ss. 25-26.

75 Hukuki meseleleri hakime gotirmek, sahitlerin bilgisine basvurmak gibi bir anlayisa sahip
olmalarina ragmen, hoslanmamasi halinde suglu tarafin kararin uygulanmasina mani ola-
bilmesi, daha agik bir ifadeyle uygulamanin suglu tarafin insiyatifine birakilmasi, cahiliye
doénemine ait asil problemin ne oldugunu belgeleyen bir diger 6rnektir. (Bkz. Ates, Ali Os-
man, age, s. 439).

76 “Cehl/cehalet” terimiyle alakal olarak ileri strllen bu yorum, Goldziher ve onun gibi
distinen modern arastirmacilarin gogunun gorustdar. (Bkz. Mustafa Fayda, “Céhiliye”,
DIA, istanbul 1993, c. VII, s. 17).
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sonucu, bir tezahtridir. Esasen burada s6z konusu olan ceh/'in sozllkler-
deki Oncelikli anlami degil, bilakis Islam déneminin bu terime yukledigi
anlamdir.

Bazi verilerdeki kullanimlar dikkate alindidinda, bilgisizligin, cehé-
let'in o6ncelikli anlami olmasi, daha uygun gdézikmektedir. Bu bilgisizlik;
distince, s6z ve eylem planinda bilgiye 6ncelik tanimama anlayisini _da
icine alan kapsaml bir bilgisizliktir.”” Pek gok beyaninda Hz. Peygamber’in
ilimle cehli/cehaleti ard arda kullanmasi ve birinin yoklugunu (kaldirilmasi-
ni) digerinin varlik sebebi olarak takdim etmesi’®, bu iki terim arasinda bir
ziddiyet iligkisi oldugunu ortaya koymaktadir. Bu ziddiyet iligkisi, ilmin
ziddi olan cehl/céahiliyye terimine ait belirgin anlamin bilgisizlik oldugunu
ispatlamaktadir.

Ister bilgisizlik anlami &n plana alinsin, ister barbarlik ve siddet ma-
nasi Oncelensin bilgisizlik ve siddetin, cehl ve cehéletin belirgin gizgilerini
olusturdugu muhakkaktir.

Esasen o donemde gérilen putperestlik, hukuk tanimazlik, gici 6l-
cu almak, sinif farkhliklar, kabilecilik anlayisi, koyu taassub, zorbalik, sid-
det, keyfi arzularin pesinde kosmak gibi olumsuz yaklasim ve tavirlara
bakarak cahiliyye devrini o doneme hasretmek ve cahiliyye anlayisini o
doénem Araplariyla birlikte disiinmek dogru bir bakis olmasa gerektir. Zira
béylesi bir yaklasim, bu anlayistan emin olmak demektir. Oysa siddetin,
terériin, putperestligin, zulmiin, taassubun, hurafenin, hukuk tanimazhigin,
ayrimciligin ... oldugu her yer ve zamanda bu anlayis su veya bu dlgide
var demektir. Bahis konusu anlayisin beslendigi iki temel dinamik, bilgi-
den yoksunluk ve bilgiyi bir deder olarak gérmemek yani mevcut bilgiyi
isletmeyerek bilgi yerine keyfiligi esas almaktir. 7°

Bu anlayisin herhangi bir sekilde hortlamasinin 6nline gegmek, szl
edilen dinamikleri pasif hale getirmekle alakalidir. Islam (Nebevi anlayis)
bunu, bilgi goéristyle asmistir.

5. Bilgi - fikir - s6z ve eylem hiyerarsisi agisindan islam

Biz daha ®nce Isldam’in ilme/bilime bakisini anahatlariyla ortaya
koymaya calistik. Simdi bu bakis, bilgi - distince- séz ve eylem siralama-
sinda ilmi nereye oturtuyor? Bir baska ifadeyle bu siralama igerisinde bil-
ginin duradi neresi? Konuyu bu agidan ele alalim.

77 Esasen bilginin 6ncelenmemesi, yani distincenin s6ézin ve eylemin bilgiden mustagni
olarak islemesi, herhangi bir dénemle iliskilendirilmeksizin mutlak bir sapiklik olarak de-
gerlendirilmistir. (Bkz. MUnavi, Feyz, c. II, s. 102).

78 Hadislerde, ilmin kaldirilmasi neticesinde cehélet’in ortaligi kapliyacagina isaret edilmis
(Bkz. Buhéri, ilim 21, 24, Fiten 5; Mislim, ilim 8; Tirmizi, Fiten 34); yine ayni sekilde &-
limlerin irtihali sebebiyle ilmin ortadan kalkacadi, ilimle ilgisi olmayan cahil kimselerin bil-
gisizce halki yonlendirecekleri, olusan hurafelerle hem kendilerinin sapacadi, hem de halki
saptiracaklari uyarisi yapilmistir. (Bkz. Buhéri, ilim 34, itisdm 7; Mislim, Ilim 13).

79 Bkz. Mustafa Fayda, "Céhiliye”, DIA, istanbul 1993, c. VII, s. 19.
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Her &greti gibi isldm da varhigini kendisini ayakta tutan temellerin-
den alir. Bu temeller nebevi ifadeyle Allah’in Kitdb’ yani vahy (vahy-i
metluv), digeri Peygamber’inin Siinnet’idir. Bu 6dreti vahy/ilahi bilgi ile
baslamistir. Isldm, s6z ve eylemden olusan bir sekillenmenin, bir anlayi-
sin/disiincenin ifadesidir. Konuya 6nce vahiyle baslanmasi, bu anlayista
bilginin déncelenmesi, s6z ve eylemin 6niine gegirilmesi demektir.®° Diger
yandan ilk vahyin de "oku”! tarzinda gerceklesmesi, bahis konusu dgreti-
nin ilmi 6nceleyen bir diger gorintlist olmaktadir. Yani bu dinle dinlenme-
nin temel sarti 6nce bilgilenmek, daha sonra bu bilgi dogrultusunda du-
stinmek, s6z ve eylem sergilemektir.

Once bilgi, daha sonra diisiince - s6z ve eylem hiyerarsisi Kur’an’in
bize 6nerdigi bir 6lglidiir. Bu 6lgliyle uyusmayan formduller siddetle elestiri-
lir. Kur'an muhteva itibariyle ele aldigimizda s6z konusu formil her za-
man kendisini gosterir. Meseld Kur’an, bilinmeyen bir konuda fikir ve ey-
lem bazinda bir miidahaleyi yasaklar®?; bilmeden tartismayi, fikir beyan
etmeyi hayretle elestirir.8® Temelleri bilgiye dayanmayan iddialari
"cahiliyye kafasi”®* diye tenkit eder.®> Esasen Isldam’in cahiliye anlayisini
koétilemesi, hatta bu anlayisi hortlatacak hig bir ize gegit vermemesi, bu
anlayisin Kur'an formuliine muhalif olmasi yani bilgiyi dislayarak distince -
s6z ve eylemi 6ne almak gibi bir keyfiligi benimsemis olmasindandir.

Bilgi oncelikli Kur’ani formul, Kur'anin evrensel plandaki yorumu o-
lan Sinnet’te daha koyu cizgilerle kendisini géstermektedir. Esasen bu
koyuluk, Kur'anin agilimi diye nitelendirdigimiz Stnnet igin tabii bir goru-
nimddr.

Her seyden evvel Res(lullah(s.a.), Yaratic ile immet arasinda bir
elgi/peygamber olarak -kendisine uygulanan metot Gzere- ise bilgilendir-
medeny/teblig baslamistir. Aldidi bilgiyi aktarmak, yani dini kendi yorumuy-
la insanlara 6gretmek esasen O’nun(s.a.) asil misyonunu olusturmustur.
Gorevi bilgilendirmek/6gretmek olan bir peygamberin bilgi - s6z ve eylem
hiyerarsisinde bilgiye ayiracagi yer zaten bellidir.

Ancak biz konuyu vahiy ve teblig/mubellig gibi genel boyutundan
ayirarak daha hususi bir gergevede ele alalim. Bu amacgla Hz. Peygam-
ber’in birkag yaklasimini mercek altina alarak bilgiye tanididi yeri daha
somut olarak okumaya calisalim:

80  “Bil ki, Allah’dan baska ildh yoktur (sonra) giinahin ... igin bagislanma dile ” (Muhammed
47/19) beyaninda géruldigu gibi séz konusu 6gretinin temel felsefesine “bil” hitabiyla
baslanmis, daha sonra “badislanma dile” emriyle sdzel/pratik boyuta gegilmistir. Yani 6nce
bilgi daha sonra s6z ve eylem formillu burada da gok net bir sekilde kendisini gostermek-
tedir.

81 el-Alak 96/1-5

82 el-isrd 17/36

83  Al-i imrén 3/66

84  Al-i imrén 3/154

85  Kur'an’daki ilgili diger bazi tenkitler igin bkz. el-En’am 6/119, 144, el-Hac 22/8-9, Lokméan
31/20.
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O(s.a.), muhataplarina 6ncelikle Allah’in birligini, kendisinin Allah’in
elcisi oldugunu bildirmis, namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetler-
den/miikellefiyetlerden haber vermis®®; yani fikir, s6z ve eylemden/amel
olusan dine bilgilendirmeyle baslamistir. Dinin her ayrintisinin verilmesi de
bilgilendirme yoluyla olmustur. Ise bilgiyle baslamak, bundan sonra fikrin,
séz ve eylemin kisaca Isldm anlayisinin bilgiye gére sekil almasi demektir.
Res(lullah’in(s.a.), Yemen'e vali tayin ettigi Muaz b. Cebel’e verdigi tali-
matta da®’ bilginin yeri ¢ok acik bir bicimde gériilmektedir.

Hz. Peygamber bilgiye dayanmayan bir yonlendirmenin (ifta) dala-
let/sapma ve saptirmayla sonuglanacagina dikkat cekmis®®, zeminini bilgi-
nin olusturmadigi her tir distince (s6zl) ve eylemi reddetmistir.

Hatali bulunan uygulamalarin, bilgilendirme ydntemiyle dizeltilmesi
de, so6z ve eylemde bilginin bir tlir 6ncelenmesi demektir. Bu baglamda
Hz. Peygamber’in namazi diizgiin bir sekilde kilamayan®®, cemaate namaz
uzatan®® sahabileri kendine has Uslubuyla bilgilendirmesi konunun baslica
ornekleridir. Yine yemek yeme konusunda kusurlu buldugu bir gocuk
sahabiyi bu hususta ayrintili denecek &lgiide bilgilendirmesi®; bir yakinini
kaybetmesi sebebiyle feryad U figan eden kadini suk(inet ve sabirli olmaya
davet etmesi ve bilahere ona sabir icin en makbul ani bildirmesi®? konuya
ait diger bazi 6rneklerdir.

Keza tanidigi bazi ruhsatlari kullanma konusunda gekimser davra-
nan kimselere yoénelik uyarisi da konumuz agisindan oldukga anlamhdir.
O(s.a.) soyle buyurmustur : “Bazilarina ne oluyor ki, benim bizzat isledi-
gim (ve islenmesine ruhsat verdigim) bir seyi islemekten cekiniyorlar.
Bakin! Vallahi ben Allah’t onlardan daha iyi bilir ve Allah’a karsi onlardan
cok daha fazla hasyet duyarim.”?

Bu uyarida dikkat ceken sey, bilgiyle eylemin/amelin birbirine para-
lel diisiiniilmesi; bilgi oraninda bir amelden séz edilmesidir.°* Bu, bizim de
ispatina calistigimiz eylem/amel - bilgi iliskisinin nebevi bir tezahtri ol-
maktadir. Hz. Peygamber’in uygulamalarinda bilime/ilme tanidigi vyer,
O’nun(s.a.) bu cevabinda garpici bir sekilde gérilmektedir.

Res(lullah’in(s.a.), bilginin tahrifi/carpitiimasi veya zayi edilmesine
yonelik duydugu endise de esasen dlslnceyi - s6zi ve eylemi dogru bilgi-
ye gore sekillemek adinadir. Ilahi bilginin mibellidi ve miibeyyini olmasi
sifatiyla kendi agzindan yalan uydurmanin vebaline sarsici sekilde dikkat

86 Bkz. Buhéri, iman 2; Mislim, iman 19, 20, 21, 22

87 Bkz. Buhéri, Tevhid 1

88 Bkz. Buhéari, ilim 34, I'tisdm 7; Mislim, ilim 13

89  Bkz. Buhéri, Eyméan 15, Ezan 95, 122, isti'zan 18; Miislim, Salat 45

90  Bkz. Buhéri, ilim 28, Ez&n 61, 63, Edeb 75, Ahkam 13; Miislim, Salat 182

91  Bkz. Buhéri, Et'ime 2;Mdslim, Esribe 108

92  Bkz. Buhéri, Cenaiz 32, 43; Mislim, Cenaiz 15

93  Buhéri, i'tisdm 5, Edeb 72; Miislim, Fezail 127, 128

94  Bkz. Kastallani, Sihdbuddin Ahmed, Irsddu’s-séri, Beyrut 1990, c. XV, s. 297.
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cekmesi®®, bilememe durumunda cevap vermemeyi®®, “bilmiyorum” deme-
yi®” 6gretmesi, danisilani/bilgisine bas vurulani dogruyu sdylemeye®®, so-
rulani bilgisini gizlememeye®® yénlendirmesi... bitiin bunlarin hepsi dogru
bilginin zayi olmasi ve tahrifi/carpitiimasi endisesine dayalidir. Zira dlsln-
ceye - sOze ve eyleme temel teskil edecek gergek bilginin yok edilmesi ya
da carpitilmasi/tahrif, bu iki alanda keyfiligin yasanmasi demektir. Bilgiyle
temellenmeyen s6z ve eylem ile, dogru olmayan bilgiye gére sekillenmis
s6z ve eylem arasinda hicbir fark yoktur.

Kur’an’in Hz. Peygamber tarafindan 6zenle kaydettirilmesi, buna pa-
ralel olarak pek cok kimse tarafindan ezberlenmesi, keza dine Hz. Pey-
gamber tarafindan getirilen yorumun ayni ciddiyetle ve bir ibadet duygusu
icerisinde alinmasi ve baskalarina aktariimasi'®, bu yorumu korumaya
yonelik sistemlerin gelistirilmesi, toplanmasi/tedvin ve kitaplastiriimasi/
tasnif ... yine bu zorlu islemlerin tek amaci, dinin dogrularini tespit etmek
ve bu dodrularla dinin dogru bir cizgide yasanmasina imkan vermektir.
S6z konusu dogrularin korunamadigi veya yeterince okunamadigi ortam
ve sartlarda, hurafe ve bid‘at anlayisinin din olarak revag bulmasi isten
bile dedgildir.

Kur'an'da ve Hz. Peygamber’in yaklasimlarinda buldugumuz bu for-
mul, sahdbe-i kiram ve diger nesillerde -zaman zaman uygulama bazinda-
ki bazi sapmalara ragmen- Isldm dislincesinin temel bir cizgisi olarak
kabul gérmistir. Bu kabulG yansitmasi bakimindan Mutarrif b. Abdullah’in
ogluna yaptigi su tavsiye kayda degerdir. O soyle tavsiyede bulunur : Ey
ogulcagizim! (Amele/uygulamaya déniismemis bile olsa) bilgi/ilim°?, bilgi-
ye dayanmayan amelden daha hayirlidir.!%? Yine Hz. Omer’in ilim adamla-
rindan olusan bir danisma meclisinin bulunmasi, luzumu aninda bu
meclisde yer alan otoritelerin bilgisine basvurmasi, onun tasaruflarinda
(dislince-s6z ve eylem) bilgiyi esas aldiginin bir gostergesi olarak deder-
lendirilebilir.!°® Keza huzuruna c¢ikan bir sahsin kaba cikislarina éfkelenip

95  Bkz. Buhéri, ilim 38, Edeb, 109; Miislim, Zihd 72

96 Yahudilerin kendisine “riih”un mahiyetini sormalar Gzerine vahiy gelinceye kadar herhangi
bir cevap vermeyip susmasi [Bkz. Buhdri, Tefsir, tefsiru slre (17) 13, I'tisém 8, Tevhid
29]; hastaligi sebebiyle ziyaretine gittigi Cabir b. Abdillah’in, malini nasil pay etmesi ge-
rektigi sorusunu Hz. Peygamber’in mirasla aldkall ayet gelinceye dek yine susup cevapla-
mamasi (Bkz. Buhéri, I'tisam 8) gibi olaylari bu noktada 6rnek olarak hatirlayabiliriz. Bu
konuya iliskin daha fazla 6rnek igin bkz. Nevzat Asik, Sahdbe ve Hadis Rivayeti, s. 86.

97 Bkz. Hakim, en-Neysablri, el-Mistedrek ale’s-Sahihayn, Beyrut 1990, c. I, s. 166
(16/303).

98 Bkz. ibn Mé4ce, Edeb 37. Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, c. 11, s. 372, 412.

99  Bkz. Eb( D4vid, ilim 9; Tirmizi, ilim 3; Ibn M&ce, Mukaddime 24

100 Bkz. Ebd David, ilim 10; Tirmizi, ilim 7; ibn M&ce, Mukaddime 18

101 Arastirmamizin ilerleyen bélimlerinde dedinecedimiz lzere, amelsiz ilmin de bir kiymeti
yoktur. Nitekim Kur’an, bilginin pratige yansitiimamasini sahibi igcin hammallik olarak de-
gerlendirir. (el-Cumua 62/ 5).

102 Dé&rimi, Mukaddime 32 (h. no: 298). Kanaatimizce burada vurgulanmak istenen sey,
miicerred bilginin 6vilmesinden ziyade, bilgiye dayanmayan pratigin/amelin yerilmesidir.

103 Bkz. Buhéri, i'tisdm 2
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hareketlenen, ancak affi benimseme ve cabhillere ilismeme beyaninin
/bilgisinin hatirlatiimasi karsisinda fikrinden derhal vazgegen halife O-
mer’in tavri da, bu baglamda zikre degerdir.1%*

6. Bilgi - fikir- s6z ve eylem hiyerarsisi agisindan iginde bu-
lundugumuz ortam

Bilgi, bilgiye dayali fikir, bu fikre gore s6zli ve eylemi sekilleme for-
muld didn ne kadar bir énemi haiz ise, bu gliin de ayni 6neme sahiptir.
Dogru dlstince, dogru s6z ve dodru tavir adina bilgi - fikir - s6z ve ey-
lem hiyerarsisi/formul din ne kadar ¢6zimse buglin de ayni gecerliligini
korumaktadir. Bu, Allah’in degismez bir kurali (siinnetullah)dir.1%®

Ancak hemen sunu da belirtmek gerekir ki, gegmiste bu hiyerarsi su
veya bu sekilde nasil pek cok tahrifin hedefi olmussa, bu siralamaya u-
yum, ginimiuzin de problemi olmaya devam etmektedir. Gerek Ulkemiz-
de ve gerekse, cevremizdeki bazi cografyalarda gorilen ve din adina oldu-
gu iddia edilen kimi yaklagim ve uygulamalar, bu tir bir problemin varhgi-
ni dogrulamaktadir.

Dogru bilgiyle fikirlenmek ve béylesi bir fikirle (bilingli olarak) s6z ve
eylem sahnesine gikmak, séziin ve eylemin dogrulugu agisindan vazgegil-
mez tek sart oldugu halde hiyerarsideki bu sapmalarin sebebi ya da se-
bepleri nelerdir? Simdi bu noktayi ana hatlariyla irdelemeye calisalim :

Bize gbre bu noktada gozardi edilen sey, toplumun geneli tarafindan
bilgide dogruluk vasfinin yeterince aranmamasi, hatta bu vasfin ifa-
de ettigi anlamin bile farkinda olunmamasidir. Yani séziin ve eylemin dog-
rusuyla, dogru bilgi arasinda bir iliski kurulamamasidir. Kendilerine din
adina sunulan her seye, dinin mutlak dogrular goziyle bakmalari, bu a-
samada ne sunulan bilginin dogrulugunu arastirma, ne de sunanlarla ala-
kali bir yetki sorusturmasina yénelmeleridir. Halbuki ibn Omer’in (74/693)
dedigi gibit®®, alinan sey dindir, dinin kimlerden alindigina bakilmasi, alan-
lar igin dini bir sorumluluktur.

Konuyla alakali bir baska goézlem, yeterli birikim ve donanima
sahip olmadan dini motivasyona soyunulmasidir. Daha acik bir ifa-
deyle din konusunda yeterli olmayan kimselerin dini temsil gibi bir misyo-
na kalkismalari ve din adina comertge belirlemelerde bulunmalaridir. Hal-
buki din adina yapilan her aciklama, mutlaka az veya cok bir taraftar
kitlesi bulmaya, dislinceyi ve tabiatiyla s6z ve davranisi sekillemeye nam-
zettir. Dolayisiyla bu sosyolojik gergek, din adina konusmayi son derece

104 Bkz. Buhéri, 1'tisdm 2

105 Arastirmamizin basinda da belirttigimiz gibi Allah’in, Hz. Peygamber’e elgilik misyonu
ylklerken ise énce O’nu (s.a.) bilgilendirmeyle baslamasi, keza Hz. Peygamber’i ayni yon-
temi izlemeye (yani insanlar bilgilendirmeye) memur kilmasi bu alandaki sinnetullah’in
orneklerindendir.

106 Deylemi, Firdevsil-ahbér, c. 111, s. 95 (h. no: 4009); Munavi, Feyz, c. 1V, s. 390 (h. no:
5716)
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hassas bir zemine oturtmaktadir. Toplumumuzda gérilen ve muhtelif o-
lumsuzluklariyla zaman zaman kamuoyuna da yansiyan bu ¢izgi disi yon-
lendirmelerin iyi niyetli olaniyla, gikar amach olani arasinda sonuglari itiba-
riyle esasen fark yoktur.

Tarihin her sahnesinde din adina insanlari yanlsa yodnlendiren ve
hatta dini, kendi gikarlan istikametinde kullanan kimse veya gruplar ola-
gelmis ve bundan sonra da dinin bu otoritesinden yararlanmak isteyenler
olabilecektir. Zaman zaman sahit oldugumuz gérintuler, bilgi, fikir, s6z ve
eylem hiyerarsisinin nasil carpitildigini; fikir, s6z ve eylemin, bilgiden nasil
koparildigini belgelemektedir. Oysa dodru bilgiden uzak olarak din adina
ortaya atilan her fikir ve tavir, dine sicak bakan pek gok saf/iyi niyetli
musliiman tarafindan dinin dedismez dodgrular olarak algilanmakta ve
boylece dinle aldkasi olmayan pek cok yanlis, onlarin dislince dinyasini
donuklastirmakta, s6z ve tavirlarini kaliplastirmaktadir.

Aslinda insanlarn dini anlamda bilgilendirmek yo6nlendirmek, bi-
lir/uzman kisiler Gizerinde bir sorumluktur.'®” Zira amag bu alanda ortaya
konacak disliince ve eylemlerin bu bilgiye gére sekil almasidir. Nitekim Hz.
Peygamber de, kendi misyonunu sirdirmeleri anlaminda alimleri pey-
gamberlerin  vérisleri olarak tanimlamisi®®;  bilenler  Gzerindeki
irsdd/dodruyu gésterme sorumluluguna her firsatta dikkat cekmistir. Su
halde problem, ehil kisilerin halka dinin dodrularini géstermeleri/irsad de-
dil; ehliyetsiz ve cikar amach kimseler tarafindan yanlhslarin dinin dedis-
mez dodrulari olarak takdim edilmesi, béylece din adina kolayca yoénlen-
dirme yapilmasidir.

Kimi cografyalarda isldm adina yapilanlar da, bilgi - fikir - s6z ve
eylem hiyerarsisini tahrif acisindan Ulkemizdeki gézlemlerimizden temelde
pek farkl degildir. Ornedin dini referans gosteren ve yakin gecmiste is-
minden sikca bahsettiren bir Isldm Ulkesinin su an mazi olan uygulamala-
rini ele aldigimizda, burada dinin tabil vasfindan soyutlanip cok sert pren-
sipler bitlinine doniustlrildigini ve hatta din adina teknolojik imkanlarin
bile reddedildigini gérmekte gecikmeyiz.

Oysa dini dogru bir sekilde okudugumuzda, dinin gerek ferdi ve ge-
rekse sosyal hayata yonelik tiim prensiplerinde zorluk ve siddetin aksine,
kolaylhk ve tabiiligi hemen farkederiz. Oziini tabiiligin olusturdugu ve fitrat
dini diye isimlendirilen bir dini, siddet ve baski olarak yorumlayip uygula-
mak ve cadin getirdigi teknolojiye kapah tutmak, dislince ve uygulama-
larda bilginin dedil cehaletin/keyfiligin 6lgl alindidini géstermektedir. As-
linda bilginin 6ncelenmedidi ya da dogru yorumlanmadidi, hiilasa hiyerar-
sinin carpitildigi her yerde boylesi olumsuzluklarla karsilasmak tesadf
olmasa gerektir.

107 Al-i imran 3/104

108 Bkz. Ebd D&vid, ilim 1; D&rimi, Mukaddime 32; Deylemi, age, c. III, s. 101 (h. no:
4034).
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Hiyerarsinin carpitiimasina/tahrif iliskin son bir gozlem, dini hic bir
birikime sahip olmadan din adina kanaat ortaya konmasi, fikir ser-
dedilmesidir. Daha da otesi, bilgilenmeden fikri y6nlendirmeye soyunul-
masidir. Halbuki din, yasandidi bir toplumda sadece inananlar sekilleyen
dedil, inanmayanlan da ilgilendiren son derece hassas bir kurumdur. Top-
lumun dirlik ve dlzeninin sadlanmasi, baris ortaminin hakim kilinmasi,
bunlarin hepsi dinin bilinmesi ve dogru okunmasiyla alédkahdir. Dolayisiyla
bilgiden uzak bir sekilde keyfi okumalar, dinin tabii kimliginden soyutlan-
masli, din adina ifrat ve tefritlerin yasanmasi demektir. Tahrif edil-
mis/carpitilmis dinin ise, fert ve toplum igin rahmet olma yerine, bir ay-
risma ve gatisma kaynadi olmasi kaginilmazdir.

7. Gelecegi sekillemede bilgi - fikir - s6z ve eylem hiyerarsi-
sinin rolii

Gelecek denilen sey, zaman bitlinidnden bir dilimdir. Zamanin akisi-
na muidahale miumkin olmadidgina goére, hicbir hareket icinde olunmasa
bile, gelecekle bulusmak kaginilmazdir. Su halde kaginilmaz olan gelecege
nasil hakim olunur? Gelecegi sekillemenin yolu nedir? Bu noktada sorul-
masli gereken soru her halde bundan bagkasi olmamali. Béyle bir sorunun
cevabi belli. Gelecede yonelik hedefler olusturmak, ve bu hedefleri yakala-
yabilmek icin gayret sarfetmek. Iste bu asamadan itibaren konumuzu o-
lusturan hiyerarsi karsimiza gikar. Zira hedefin dogrusunu tesbit edebil-
mek ve dodgru hedefe dogru metotlarla varabilmek, bunlarin her ikisi de
bilginin 6ncelenmesiyle yakindan irtibathdir. Tipki bir 6grencinin yil sonun-
daki basariy1 hedeflemesi ve bu basar istikametinde basarmanin bilimsel
ybntemlerini kullanarak hedefe varmasi gibi.

Hz. Peygamber’in gorevi bir anlamda insanlar gelecege hazirlamak-
tir. Bu gelecek yakin ve uzak olmak uzere farkli, ancak birbiriyle ilintili iki
hayattan yani diinya ve ahiret hayatindan ibarettir. O’'nun(s.a.) verdigi
mesajlar, vahiy/ilahi bilgi istikametinde kisiler bazinda dinya ve &ahireti
projelendirmeye ve yine ayni bilgi ekseninde bu projeleri gerceklestirmeye
yoneliktir. Meselda amellerin niyetlere gére dederlendirilecedini belirtir-
ken'%, helal ve haramin acik oldugunu ifade edip bu ikisi arasindaki siip-
heli (yekdigerine benzeyen) seylerden sakindirirken'®, diristligin cen-
nete yénlendiren davranis olduguna dikkat gekerken!!!, &len kimsenin
sonunda ameliyle basbasa kalacagini bildirirken!?, kiyamet giinii cok has-
sas bir hukuk denklestirmesinin olacagini haber verirken!!3... yaptigi sey
inananlarin geleceklerini motive etmek, yani her iki dlemde kazancl cik-

109 Bkz. Buhéri, Bed'u’l-vahy 1, iman 41, Nikéh 5, Menakibu’l-Ensar 45, Itk 6, Eyméan 23, Hiyel
1; Mislim, Iméare 155

110 Bkz. Buhéri, iméan 39, Buy( 2; Mdslim, Miisakat 107, 108
111 Bkz. Buhéri, Edeb 69; Miislim, Birr 103, 105

112 Bkz. Buhéri, Rikak 42; Muslim, Zuhd 5

113 Bkz. Mdslim, Birr 60
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manin regetesini sunmaktir. Tabiiki bu recete ilaht bilgi istikametinde olan,
daha dogrusu bu bilgiye ters diismeyen y6nlendirmelerden ibarettir.

Anlasilan o ki, her iki hayatta da basarmak, bu iki hayata Hz. Pey-
gamber’in zaviyesinden bakmak ve O’nun(s.a) sundugu bilgiyi, diisincenin
- sOzlin ve hareketin kaynagi kilmakla orantili bir durumdur. Din adina
hurafe bilgilerle disince ve hareketi sekillemek ve bununla sonuca var-
mak mimkin dedildir. Ote yandan bu formiil sadece dini anlamdaki bir
gelecedi kazanmanin formli olarak da gorilemez. Zira bilgi, biitin hedef-
lere varmanin en kisa ve en kestirme yoludur. Dolayisiyla her zaman ve
zemine hakimiyetin mutlak formalu, bilginin 6ncelenmesi, yani distince -
s6z ve eylemin 6nline gegirilmesidir.

8. Bilgi Ahlaki/Bilimsel Ahlak

Bilginin Oncelenmesi, yani diglince - s6z ve hareketin kaynadi ki-
linmasi bunlarin dizglnlagl/salaht acgisindan nasil bir gereklilik ise, bu
onceleme ahléki acidan da bir zorunluluktur. Zira bilgi, sadece bilgi sahi-
bi/alim/bilgin olmak igin dedil, bundan daha ziyade uygulanmak igindir.
Tabiatiyla bilen birisinin bilgisine gére hareket etmemesi, bir etik problemi
olarak karsimiza gikar.

Kur'an ve Stinnet bilgiyi bir deder olarak takdim ettigi kadar, bilgi
etidini yani bilgide ahlakiligi de son derece 6nemser. Bilgide ahlakilik daha
cok iki noktada kendisini g6sterir : Bilginin uygulanmasi, yani sadece zi-
hinde bilgi olarak tutulmayip pratik alana kaydiriimasi. Dideri ise, bilginin
iyi ydnde ve iyi amagl kullaniimasi.

Esasen bilgiye verilen kiymet, onun uygulanmasi, ondan fayda te-
miniyle iliskili!*; keza bilgine/alim atfedilen deder de bilgisini kullanan,
bilgisine gére kendisini sekilleyen bilginlerle alakalidir.'*> Aksi takdirde
uygull?gmayan bilgi, sahibi Uzerinde ylk olmaktan 6te bir anlam tasi-
maz.

114 Satibi (790/1388) uslle dair kaleme aldigi el-Muvafakat isimli eserinde, “ilimden maksat,
Allah’a kullukta bulunmaktan baska bir sey degildir” diyerek ilmin ilim igin dedil, uygulan-
mak igin oldugunun altini gizer. Ayrica amelin, ilmin 6zinG teskil ettigine dikkat gekip,
amelsiz ilmi “igreti ve faydasiz” olarak dederlendirir ve bu istikamette pek gok delil ileri
sirer. (Bkz. Satibi, Eb( ishak ibrahim b. Misa, el-Muvéfakét fi Usili’s-Seria, cev.: Meh-
met Erdogan, Istanbul 1990, c. I, s. 53). Satibi'nin buradaki ilimden kasdinin ser’i ilimler
olmasi (Bkz. c. I, s. 51), dider ilimlerle boyle bir maksadin gudilemeyecedi anlamina gel-
mez. Biz biliyoruz ki, insanhdin hizmetine olan her tur bilgi yararlidir ve Allah’in rizasini
kazanmada bir vesile niteligi tasir. Diger yandan ilim tahsilinden amacin, istifade et-
mek/uygulamak oldugu kanaati sagduyu sahibi tim ilim erbabinin paylastigi misterek bir
kanaattir. Nitekim Ali el-Kari de meshur serhinde ayni amaca isaret eder. (Bkz. Mirkét, c.
V, s. 321).

115 Sahabe-i kiramdan Ebu’d-Derdé, ilmiyle amil olmadikca (bilgisine gére yasamadikca)
kisinin gergek anlamda alim olamayacadini soyler. (Bkz. Darimi, Mukaddime 29 (298).

116 Nitekim Satibi, pek cok yahudi ve hiristiyanin isldam dinini bilmelerine, hatta us(l ve fiir(’a
dair pek cok alimlerinin olmasina ragmen, kufir tzere bulunmalarinin sebebi olarak bilgi-
nin pratige déndistirilmemesini gosterir. (Bkz. Satibi, Muvéfakéat, cev.: Mehmet Erdogan,
c.I,s.57).
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Kendilerine verilen Kitab’la (Tevrat) yikdmld tutulup da onunla a-
mel etmeyenleri cok agir bir tesbihle kinarken!!” Kur'an’in elestiri oklarina
hedef olan husus, bilginin disliince ve eyleme donistirilmemesinden bas-
kasi degildir.*'®

Ote yandan Siinnet’i kisaca tarif edecek olursak, Kur’dn’in Hz. Pey-
gamber tarafindan yapilmis pratik yorumu, diye tanimlayabiliriz. Bu kisa
tanimdan da anlasildigi gibi, Hz. Peygamberin misyonu Allah’tan aldidi
ilaht bilgiyi insanlara sadece ulastirmak dedil, ayni zamanda onlar igin
anlasilir hale getirmek, orijinal deyimiyle tebyin/beyan. Yani Allah Res(ll
kendisine gelen bilgiyi insanlara aynen ulastirmakla birlikte, hem yasaya-
rak hem de s6zli beyanlariyla tebyin islevini yerine getiriyor. Dolayisiyla
biz bilgiyle amel etme geredini Hz. Peygamber’in, Kur'an tarafindan bize
érnek olarak sunulan''® yasantisinda bulmaktayiz.

Dualarinda bildiklerinden yararlanma®?° niyazinda bulunmasi‘?!, fay-
dal ilim*?? taleb etmesi'?3, cevresini Allah'tan faydal ilim istemeye yén-
lendirmesi'?*, faydasiz (sahibi tarafindan uygulanmayan ya da uygulandidi
takdirde ferde ve topluma bir menfaat saglamayan)?® ilimden Allah’a si-
ginmasi'?®, faydasiz (uygulamaya konmayan) ilmi Allah yolunda harcan-
mayan hazineye benzetmesi'?’, uygulanmak suretiyle insanlija menfaat

saglayan ilmi 6lmez eserler arasinda saymasi*?®, hesap giinii ilmin mutlak

117 Bkz. es-Saff 62/5

118 Bilginin, duslince - s6z ve eyleme ddénustirilmemesinin tenkidine dair Kur‘an’dan diger
bazi 6rnekler igin bkz. el-Bakara 2/44, es-Saff 61/2-3. Ayrica, “Size getirdigim yasadi
kendim gignemek istemiyorum” (HGd 11/88) diyen Suayb (a.s.)’in bu ifadesini de, bilgiye
uyma istikametinde Kur'an’in tesvik igerikli bir 6rnegi olarak hatirlayabiliriz.

119 Bkz. el-Ahzédb 33/21

120 Bilgiden yararlanmak, bilgiyi uygulama safhasina gegirmek yani disiince, s6z ve eylemde
bilgiyi 6l¢ii almak seklinde yorumlanmistir. (Bkz. Ali el-Kari, Mirkat, c. V, s. 356 (h. no:
2493).

121 Bkz. Ibn M4ce, Mukaddime 23

122 Faydal ve faydasiz ilmin 6nemini gok carpici bigimde 6zetlemesi agisindan Sifyan b.
Uyeyne'nin su ifadesi kayda dederdir. O soyle der : “Faydali ilimden daha karl, fayda sag-
lamayan ilimden de daha zararl bir sey yoktur .” [Bkz. ibn Abdilber, Cdmiu beyéni’l-ilm,
c. I, s.630 (h.no: 1086)].

123 Bkz. fbn Méce, ikdme 32; Ahmed b. Hanbel, c. VI, s. 294, 305, 318, 322; ibn Hibban,
Sahih, c. 1, s. 149 (h. no : 82); Ibn Abdilber, age, c. I, s. 626 (h. no : 1077).

124 ibn Abdilber, age, c. I, s. 625 (h. no: 1076).

125 Hz. Peygamber’in Allah’a sigindigi “ilmin 14 yenfau = faydasiz ilim” terimine sarihlerin
getirdigi yorumu genel bir tasnifle iki sekilde 6zetleyebiliriz : Birincisi sahibince hayata ge-
cirilmeyen, faydalanmaya agik tutulmayan, uygulanmayan ilim. Bir dideri ise, tir olarak
bilinmesine gerek olmayan, uygulandigi takdirde de fayda saglamayan hatta zararli olan
bilgi tird. Fal ve sihir ilimleri gibi. (Bkz. Ali el-Kari, Mirkét, c. V, s. 317; Munavi, Feyz, c.
11, s. 102; Mubéarekfari, Tuhfe, c. IX, s. 319).

126 Bkz. Mislim, Zikir 73; Ebd Davad, Vitir 32; Tirmizi, Deavat 68; Ibn Méce, Mukaddime 23
(h. no: 250); Ibn Hibban, Sahih, c. I, s. 150 (h. no : 83); Ibn Abdilber, Cdmiu beyéni’l-
ilm, c. I, s. 622 (h. no: 1073).

127 Bkz. Heysemi, Nureddin, Mecmeu’z-zevéid ve menbeu’l-fevéid, Beyrut 1982, I, 184; ibn
Abdilber, age, c. I, s. 629 (h. no: 1082).

Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2



122 Yrd. Dog¢. Dr. Mahmut Kavaklioglu

bir sorumluluk sebebi oldugunu altini gizerek belirtmesi‘?°, bilgisine daya-
narak hareket eden kimseyi gibta edilen iki kisiden biri olarak takdim et-
mesi*3?, bildiklerini yasamayip sadece baskalarina &neren kimsenin
dhiretteki Urpertici sonuna dikkat cekmesi'3!... bilgi ahlaki konusunda Re-
sl’in(s.a.) yaklagimini ortaya koyan baslica verilerdir.

Konuyu sahabe ve onlari takib edenler acisindan ele alacak olursak,
herseyden evvel sahdbe-i kiram bilgiyle sekillenme, bilgiyi dislince ve
yasantinin dayanadi kilma anlayisini bizzat Hz. Peygamber’i izleyerek ka-
zaniyorlardi.’3? Ustelik Hz. Peygamber’in bu hususa dair yogun sézlii yén-
lendirmelerine de muhatab oluyorlardi. Bu iki yonlu etki onlarda bilginin
oncelenmesi anlayisinin bir yasam bicimine donlsmesini saglamisti. Nite-
kim sahéabe-i kiramin Kur'ana nisbetle Slinnet’e daha bir hakim olmalari-
nin sebebi, Resdlullah’dan(s.a.) izleyip duyduklarini hemen uygulama saf-
hasina gecgirmeleri, yani Sitnnet’i kendileri icin bir hayat tarzi olarak gor-
meleridir.

Sahéabenin bu anlayisini yansitmasi acisindan Ebu’d-Derda’nin su i-
fadesi kayda dederdir. O s6yle der : “Kiyamet glini hesap vermek lzere
Allah’in huzuruna gikarildigimda en ¢ok endisesini duydugum sey : - Sen
alim bir kimseydin. Disince ve davraniglarinda bildiklerine ne 6lgide uy-
dun? sualine muhatap olmamdir.”*33

Hz. Ali de bu anlamda ilim sahiplerine seslenerek, “Bildiklerinizle
amel edin (duslince ve yasantinizi bilgilerinize gore sekilleyin). Zira gergek
alim, bildigiyle amel eden, davranislari bilgisiyle uyusan kimsedir ...”3*
diye, bilgi - disiince - sdz ve eylem iliskisini'*® diger sahabilerin de
kanaatlarina terciiman olarak ézetlemistir.!3®

128 Bkz. Mdslim, Vasiyye 14; Eb( David, Vasaya 14

129 Bkz. Tirmizi, Kiydme 1; D&rimi, Mukaddime 45 (h. no: 543, 544, 545); ibn Abdilber, age,
c. I, s. 683 (h. no: 1205).

130 Bkz. Buhéri, ilim 15
131 Bkz. Buhéri, Bed't’I-halk 10; Mislim, Zihd 51

132 Nitekim ilk dénemlerde “stinnet” teriminden anlasilan sey de, bilginin yasama dénusti-
rilmesi, uygulamaya konmasidir. (Bkz. Kogkuzu, Hadis Tarihi, s. 370).

133 ibn Abdilber, age, c. I, s. 680 (h. no: 1201)
134 Dé&rimi, Mukaddime 34 (h. no: 388); ibn Abdilber, age, c. I, s. 697 (h. no: 1237).

135 Bilgi - dustunce - s6z ve eylem iliskisi konusunda detayh bilgi igin bkz. Satibi, el-
Muvafakat, c. I, ss. 38-57.

136 Etbau‘t-tabiin munekkidleri arasinda yer alan Sufyan b. Uyeyne (198/813) de, bilgisine
gore hareket etmeyen kimseyi “insanlarin en cahili”, bildigiyle amel edeni, “insanlarin en
bilgini” olarak nitelemistir. O, bu dederlendirmesiyle bir taraftan bilginin/ilmin hayata yan-
sitilmasi lizumuna isaret ederken, diger taraftan da bilgiye bosuna hammallik yapmanin
mantiksizligina dikkat gekmistir. [Bkz. Darimi, Mukaddime 32 (h. no: 336)]. Biz -bu yo6n-
deki genel kanaatin aksine- cahiliyye déneminin bltlnuyle bilgiden yoksun olunan bir d6-
nem olmadigini dile getirmeye calismis, bilgiden yoksunluk kadar, disiince - sz ve ey-
lemde mevcud bilgiye itibar etmemenin de (bilgiye éncelik tanimamanin) o dénemin bir
diger belirgin 6zelligi oldugunu vurgulamistik. Siifyan b. Uyeyne’nin bilgiyle amel etme-
meyi cehalet diye niteledigi mezkur dederlendirmesi, bizim bu tezimizi dogrulamaktadir.
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Bilgiyi, dlisince - s6z ve davranisa yansitmak bilgi ahlakinin nasil bir
geredi ise, bilgiyi dogru yénde ve dogru amagla kullanmak!*” da bilgi ahla-
kinin bir diger geredi olmaktadir.!®® Zira bilginin fonksiyonelligi, bilginin
dodgru amagla kullanimiyla alakahdir. Dolayisiyla bu anlamda ahlakilik ta-
simayan bir bilgi kullanimindan, bilgiden beklenen gergek sonug elde edi-
lemez. Bu acidan fikir - s6z ve eylemin bilgiden uzak bir sekilde olusumu
ile, bilginin, ahlaki olmayan bir amagla kullanimi arasinda fark gézikme-
mektedir.

Konu, Uzerinde hassasiyetle durmayi gerektiren bir keyfiyet
arzetmektedir. Zira gerek dini anlamda ve gerekse din harici alanda bilgi-
nin dogru amactan uzak kullanimi, pek cok olumsuzlugun sebebi olagel-
mistir. Bu olumsuzluklari birkag érnekle somutlastirmaya cgalisalim : Mese-
I& dini iyi bilen bir kimsenin, Allah’in rizasini kazanma disinda dini baska
amaclarla kullanmasi. Mevzuyu dini alan disinda disinmek gerekirse,
kimya biliminde uzman olan bir kimsenin ilag Uretiminde bilgisini farkl
amagla kullanmasi, bir doktorun farkli amagla hastasina midahale etmesi,
bir hakimin degisik amacla hiikim vermesi, bir muhendisin binayi farkli bir
amagla insa etmesi, bir pilotun farkli amagla rotayi dedistirmesi gibi. Bi-
tin bunlar, basit birer amag farkhliklari olarak gorilmekten 6te, sonucu
bittnlyle degistirecek ciddi sapmalardir. Birer gergek olmalari bir yana,
bunlari diisinmenin dahi hayatin dengesini sarsacadi asikardir.

137 Bilginin dogru yonde ve dogru amagla kullanimindan maksadimiz, mesruiyet olclleridir.
Bunlar Allah rizasinin ve toplum menfaatinin gézetilmesi, sahsi gikarin én plana alinmama-
si gibi dinin ve sag duyunun aradigi, genel kabul goren kriterlerdir.

138 Merhum Ahmed Emin de “Yevmu’-Isldm” isimli eserinde mislimanlarin icinde bulunulan
zaman itibariyle tek kayda deger eksiklerinin modern programlarla donanmis modern egi-
tim kurumlarn olduguna isaret ederek, bu kurumlarin ne dogunun devami ne de batinin
kori  korine taklidi tarzinda olmamasi gerektigini belirtir. Bu baglamda bilimin -
batidakinden kuglk bir farkla- tahrib amacl degil, fayda amagh alinip kullanilmasi, yani bi-
lime dogru niyetle yaklasiimasi lizumuna isaret eder. Bu yaklasimin saglanmasi halinde
meseld atomun yok edici bomba yapiminda degil, diinyayr mamur amagh kullanilacagini
soyler. (Bkz. Ahmed Emin, a.g.e., Beyrut ts., s. 219). Ancak bilgiye iyi niyetli yaklasiimasi
konusunda miellifin kanaatini paylagsmakla birlikte, bir noktada kendisine itirazimiz var.
Muellifin, bilimin kotd amagh kullanimi ile bilime iyi niyetli yaklasim, arasindaki farki, “ba-
sit bir fark” olarak nitelemesi, birbirine taban tabana zit iki gizgi arasindaki farki anlatmak-
tan tamamiyla uzaktir. Biz, biri varhdi digeri yoklugu temsil eden iki gizgi arasindaki far-
kin, farka denk bir bigimde tanimlanmasi gerektigini disinmekteyiz.
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Esasen konunun ciddiyeti Kur'an3® ve Siinnet’in**® hadiseye yakla-
simindan anlasiimaktadir. Bilginin isletilmesi/kullaniimasi noktasinda son
derece israrci olan bu iki kaynak, bilginin sadece isletilmis olmasini da
yeterli gérmemekte, bu isleyiste dogru amaci (iyi niyet) belirleyici bir sart
olarak aramaktadir.  Bilginin iyi niyetten uzak kullanimlarini,
mukafaatlandirmak bir yana, ciddi bir ceza/igdb ve mahrumiyet sebebi
saymaktadir.'** Ayni isi yapan iki kimsenin, birinin samimi misliman bu-
lunup sevaplandiriimasi, digerinin miinafik olarak nitelenip cezalandiriima-
s1, bilgiyi kullanistaki amacin din nazarindaki belirleyiciligini gozler 6énline
sermesi bakimindan saniriz yeterlidir.

Sonug

Biz bu makalemizde ilmi Stinnet penceresinden okumaya calisarak;
dislince - s6z ve eylem hiyerarsisinde bilginin yeri ve bunun yansimalari
Uzerinde durduk. Arastirmamizdan elde ettigimiz sonug 6zetle sudur :

Peygamberlige hazirlanmasinda vahiy muessesesinin ilahi bir mek-
tep gibi islev gérmesi, kendisinin de ayni sekilde immetine dini, bilgi esli-
ginde Ogretmesi ve eksikleri duzeltmede bilgilendirme yéntemini kullan-
masi, bilgiyi énceleme formdiliinin/hiyerarsi hem ildhi hem de nebevi bir
temele dayandidini belgelemektedir. Hz. Peygamber’in hayata aktardidi
din, 6nce bilgiyi mutlak bir deder olarak gérmis, sonra bu bilgiyi dislince
- sO0z ve eyleme temel kilarak bunlarin dogrulugunu hedeflemistir. Siin-
net’in 6n plana cikardidi bu hiyerarsiden saparak diisiince - s6z ve eylemin
dogrulugunu saglamak mimkin degildir.

Céhiliye anlayisinin temel 6zelligi bilgisizlik olmakla birlikte, bir di-
der ozelligi de mevcut bilgiye itibar gosterilmemesi, bilgi yerine keyfiligin

139 Mesela Kur‘an dini 6grenip yasar gorinen ve bu goérintuleriyle baska seyleri amaclayan
munafiklari, yaptiklar gosterise dikkat cekerek yerer. (Bkz. en-Nisd 4/142. Ayni sekilde
yaptiklari infakla Allah’in rnizasini degil de gésterisi hedefleyen yani bilgisini farkli amagla
kullanan kimselerin ahirette yasayacaklari mahrumiyeti garpici bir sekilde dile getirir.
(Bkz. el-Bakara 2/264).

140 Bilgide iyi niyet sartini vazgecilmez bir sart olarak dederlendiren pek gok rivayet mevcut-
tur. Konuya dair bir rivayette Res(lullah(s.a.), Allah rnizasini dislayip, sirf diinyalik ugruna
ilim 6grenmenin, kiyamet glini cennetin kokusunu bile alamama sebebi oldugunu haber
vermektedir. (Bkz. Ebl D&vid, ilim 12; Ibn Méce, Mukaddime 23; D&rimi, Mukaddime
27); Bir dider rivayette ise; tartisma, bobirlenme ve dikkat gekme amaciyla ilim 6gren-
menin cehenneme girme sebebi oldugunu bildirmektedir. (Bkz. Tirmizi, ilim 6; Ibn Méce,
Mukaddime 23; D&rimi, Mukaddime 34) Bir baska rivayette de, ilmi gayri ahlaki amagla
kullanmanin cehenneme girme gerekgesi sayildidi, yine Hz. Peygamber tarafindan haber
verilmistir. (Bkz. Mdslim, Iméare 152; Nesai, Cihad 22; Ahmed b. Hanbel, c. 1I, ss. 321-
322). Kur'an-i Kerim ve hadislerden verdigimiz bu birkag 6rnekten dahi anlagilmaktadir ki,
bilginin mesru olmayan bir amagla uygulamaya konmasi, yapilan isi sonug itibariyle ta-
mamen farkhlastirmakta, hatta sahibini, tattiracagi mahrumiyet bir yana, kotl bir sonla
kars! karsiya birakmaktadir. Bu sonucuyla bilginin farkli amagla kullaniimasi, bilginin pra-
tige gegirilmemesinden bile vahim gézikmektedir. Hz. Peygamber’in niyetler Gizerinde du-
rusunun ve daha sonra ulemanin ve bilhassa konunun uzmanlar olarak hadisgcilerin niyet
mevzuundaki meghur rivayeti (niyet hadisi) 6n plana gikarislarinin sebebi, bu belirleyicilik
olsa gerektir.

141 Ornek olarak bkz. Son iki dipnotta gegen veriler.
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esas alinmasidir. Bu yOnuyle cahiliye, bilinen zaman ve mekanda yasanmis
ve tarihte kalmis bir anlayis olmaktan ziyade, sartlarla aldkal bir telakki
bicimidir. Bu, bilginin olmadidi ya da itibar gérmedigi, bilgi yerine keyfilik
ve duygulanin 6ici alindigi her ortamda, cahiliye anlayisinin yeniden hort-
lamasi demektir.

Din adina hurafe bilgilerle disiince ve hareketi sekillemek ve bun-
dan sonug¢ beklemek miumkin dedildir. Zira bilgiyle temellenmeyen s6z ve
eylem ile, dogru olmayan bilgiye gore sekillenmis s6z ve eylem arasinda
hicbir fark yoktur. Keza dogru olmayan bilgiyle, dogru bilginin yanlis yo-
rumu arasinda da sonug itibariyle herhangi bir farktan s6z edilemez. Bu
sebeple keyfi yorumlardan kaginmak, yorumu bilenlere birakmak, dinin
tabii kimliginin korunmasi, olumsuzluklarin yasanmamasi agisindan hayati
6nem tasimaktadir.

Hulasa bilginin dodrusunu aramak, dodru bilgiyi dodru sekilde oku-
mak, dodru yorumu dodru amacla kullanmak, yani disinceyi - s6zi ve
eylemi buna gore sekillemek, Nebevi Siinnet’in bilgiye, daha dogrusu ha-
yata iliskin formulini olusturmaktadir.

Ozet

Bu calismada bilgi - disiince - s6z ve eylem siralamasinda/hiyerarsi bilginin
yeri Nebevi Siinnet acisindan ele alindi. Cahiliye, isldm ve ginimiz bu hiye-
rarsi bakimindan degerlendirildi; hiyerarsik sapmalarin yansimalari (zerinde
duruldu. Dislncenin, s6zin ve eylemin dizglnligl igin bilginin 6ncelenmesi
geregiyle birlikte bunun yeterli olmadidi, buna ilaveten, bilginin dogrusunu
aramanin, dogru bilgiyi dogru sekilde okumanin ve dogru yorumu dodru a-
macla kullanmanin Nebevi Siinnet’in bilgiye dair evrensel formiiliind olustur-
dugu sonucuna varildi.

Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2



iLK MU'TEZILE'NIN O0ZGUR IRADE SOYLEMIi: AMR B. UBEYD

VE KADER ANLAYISI

Osman AYDINLI *
Abstract

The Early Mutazila's Free Will Discourse: Amr b. 'Ubaid and
his Qadar Concept

The name of 'Amr b. 'Ubaid have an important role in the early Mu'tazila
movement. He was the advocate of free will and argued that man has the
ability to create his own action, both good and evil. The controversy over
free will and predestination had serious political implications as the early
Qadaris had challenged the authority of the Umayyad rulers. 'Amr b. ‘Ubaid
had also criticized Umayyad policy and afterwards Abbasid policy. He had
explained that they responsible from their cruelty and bad action, not Al-
lah. According to him, Allah had given free will to people for doing action.
Finally, Human will be warned of a terrible punishment or will have a goodly
reward. On this context, this article intends to reply to questions concerned
with 'Amr b. 'Ubaid'’s free will and qadar thoughts.

Key words: Divine will, Allah's justice, 'Amr b. 'Ubaid, man's free will,
human action, Qadariya, Mu'tazila, freedom of choice, Predestination,
Umayyad rulers.

1.Giris

ilk caglardan baslayarak giinimiize gelinceye dek insan zihnini si-

rekli mesgul eden kader meselesi, pek ¢ok disinlrin Gzerinde fikir ya-
ritmesine ve ¢6zim Uretmeye calismasina ragmen tarihi slireg icerisinde
kompleks bir yapiya birinmistir. Islam gelenedinde de kader fikri, dini
ve kiltirel yapiya uygun bir sekilde var olagelmistir. Bu gergevede Allah
ile insanin, fiiller konusundaki rollerinin ne oldugu, yapilan eylemin Allah’a

mi

, yoksa insana mi ait oldugu, Allah’a ait ise, insanin sorumlulugunun

nasil izah edilebilecedi, insana ait ise bu kez Allah’in mutlak hakimiyetinin
ne sekilde ele alinmasi gerektigi tartisiimistir.

*

Yrd. Dog. Dr., GU Corum Ilahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Ana Bilim Dall.
oaydinli@yahoo.com
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Islam tarihinde ilk kader tartismalar, Hz.Ali'nin hilafetinden sonraki
siyasi cekismeler ve Peygamberin varlidi ile duruldugu halde sonraki do-
nemlerde yeniden alevlenen Emevi-Hasimi cekismesiyle yakindan iliskili-
dir. iktidar miicadelesinden Ustiin ¢cikarak devlet olabilen Umeyye ogullari,
ybnetimlerini mesru zemine yerlestirme gayretinin bir Grind olarak Cebr
distincesinden yararlanmak istemisler ve bu dodrultuda yaptiklarini “Al-
lah’in Takdiri” cergevesinde temellendirmeye calismiglardir. Makam ve
konumlar itibariyle etkin insanlar, yaptiklari yanhshklari ve haksizliklar,
Ilahi iradeye havale ederek bireysel sorumluluktan kurtulma! gibi kolay bir
yéntemi benimsemislerdir. Ayni zamanda bu tavir ve Haccac'in mevaliye
karsi uygulamis oldugu ekonomik politika, Emevi Devleti ile yonetilen ke-
sim arasindaki gerginligin tirmanmasina ve ilk Kaderi hareket olarak nite-
lendirilen Ibn Es'as (6.82/701) isyaninin patlak vermesine neden olmus-
tur.? Oysa bdyle bir agiklamanin ya da yaklasim tarzinin zulme gerekge
olamayacadi, donemin etkin bir kisim ulemasinca sert bir Uslupla dile geti-
rildigi bilinmektedir. Bu ilim adamlarindan biri olan Hasan Basri
(6.110/728)'ye, muslimanlarin kanini akitan, mallarina el koyan, sonra da
bu yaptiklarinin Allah'in takdiriyle oldugu stylemini kullanan Emevi hi-
kiimdarlarinin yaptiklari soruldugunda, tereddutstiz “Allah'in dlismanlarinin
yalan soyledigi"* dederlendirmesinde bulunmustu.

Kader konusuyla alakal ilk tartismalarin, Hiristiyanhktan etkilenme-
nin bir sonucu olarak basladidi, kanaati oldukca yaygindir. Bu tez, temelde
kaderi gérislerin Isldm cografyasinda ilk kez Yuhanna Dimeski’nin kitapla-
rindan yayildigi ve Muaviye'nin ve oglu Yezid'in 6zel gorevlilerinin ayni
gelenekten gelen Rum Hiristiyanlar oldugu* varsayimina dayanmaktadir.
Ayrica kendisine kaderi 6dretinin ilk savunucusu roli bigilen Ma’bed'in
kader fikrini, Ebu Yunus Sansaveyh el-Esvari adinda bir Hiristiyan'dan® ya
da Shsan adh Irakli bir Hiristiyan’dan aldigi® éne siriilmistir. ibn Kuteybe
de, diger bir kaderi, Gaylan'l Kipti olarak nitelerken’ kader goértstnin dis
kaynaklardan beslendigi savini giiglendirmis olmaktadir.

Kader dislincesini Hiristiyanlikla iliskilendirme yaklasimi Batili aras-
tirmacilarca da benimsenmistir. De Boer ve Arnold, isldm gelenedindeki en
eski kelam 6gretilerinin Hiristiyan inang sisteminden etkilenmis oldugunu
savunarak irade konusunun da Dogulu Hiristiyanlarca tartisildigini ve ter-

1 Kadi Abdulcebbar, Fadlu'l-itizal ve Tabakatu'l-Mu'tezile, tahk.: Fuad Seyyid, Tunus
1406/1986, s. 143 vd.

ibn Esir, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1385/1965, c. IV, s. 471.
ibn Kuteybe, Me‘4rif, tahk.: Servet Ukkase, Misir 1992, c. I, s. 153.
Hiseyin Atvan, el-Firaku'l-Isldmiyye fi biladi's Sam fi'l-Emevi, Amman 1980, s. 27.

ibn Nedim, el-Fihrist, tahk.: Riza Teceddiid ibn Ali b. Zeyni’l-Abidin el-Hairi el-Mazindiri,
Beyrut 1988, 201; Makrizi, el-Meva 'iz ve’l-itibar bi zikri’l-hitdt ve’l-asér, Beyrut, ts, c. 1V,
s. 181.

6 ibn Manzur, Muhtasar tarih-i Dimagsk li Ibn Asakir, tahk.: Ibrahim Salih, Dimask 1989, c.
XX, s. 240; Ibn Hacer Askalani, Tehzibii't-Tehzib, Beyrut 1968, c. V, s. 490.

7 ibn Kuteybe, Me‘4rif, c. 1, s. 166.
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ciime kitaplar aracihigiyla Islam disiincesine girdigini® éne stirmuslerdir.
Batil Arastirmacilarin, distinsel anlamdaki ilk kipirdanmalarin, kendi din
ve kilturlerinin etkisiyle olustuguna dikkat cekme ve bu kanaati gelistirme
egiliminde olduklari gorilmektedir. Oysa Ma’bed ve Gaylan ve diger
kaderilerle ilgili dis etkenlerden veya Hiristiyani etki altinda kaldiklarindan
s6z etmek zordur. CUnkU fikirlerinin alt yapisini Kur'an, dini gelenek,
Emevi halifelerinin siyaset anlayislari ve uygulamalarina karsi gelistirdikleri
tavir olusturur.®

Kaderle ilgili farkllasmanin meydana gelmesinde isldm ®ncesi Arap
kultirintn etkisini ve izlerini gozlemlemek mumkindir. Bu badlamda
Arap toplumunun kader inancinin ilahi takdir gercevesinde sekillenmis
oldugu kolaylikla sdylenebilir. Kur'an'da yer alan, musriklerin "Allah dile-
seydi sirk kosmazdik." (En'am 6/148) sdylemi bu yaklasima 6rneklik teskil
eder. Insanin sorumlulugunu yok sayan bu kader anlayisi ile Arap yarima-
dasindaki isldm 6ncesi Dehr anlayisi arasinda énemli benzerlikler vardir.
Cinku Islam'dan dnceki Araplara gére insan, yaratilinca yarataniyla bir
anlamda baglarini keser ve varhdini “dehr” denilen gok daha guglu baska
bir egemen gicin kontrolliine sokar: "Dediler ki: 'Bu dinya hayatimizdan
baska bir sey yoktur; 6liriiz ve yasariz, bizi helak eden dehr(zaman)'den
baskasi degildir.”” (Casiye, 45/23-24). Anlasiliyor ki, Arap kaderciligi za-
man kavramina endeksli bir yapi arz etmektedir. Zaman ¢ogu kez insanin
varligini kontrol eder ve daha 6nceden insanlar igin takdir edilen bir yasam
belirler. Bu glic hem iyi hem de koétu talihin, diinya saadetinin ve mutsuz-
lugunun baslica sebebi olarak ortaya cikar. Bu gig Arap siirinde bazen
Tanr,'® bazen padisah!! ve bazen de 6lim?*? adiyla isim dedistirerek ken-
dini géstermektedir.

Isldm geleneginin olusturdudu bircok mezhep, olusum ve fraksiyon,
Kuran-1 Kerim'deki kadere iliskin metinlerden hareket ederek, kavramsal
cerceveyi kendi anlayiglar perspektifinden sekillendirme ediliminde olmus
ve bazi ayetlerin inanglarini dogruladigi yorumunda bulunmuslardir. Literal
okuma bigimi, farkli kader anlayisini benimseyenlerin, bazi ayetleri kate-
gorize ederek kendi gorislerini temellendirmek igin kullanmalarina neden
olmustur. Boyle bir yaklasim, yaygin bir sekilde, metni yorum yapmaksizin
oldugu gibi kabul etme ve bdylece iki u¢ tutumdan uzaklasarak orta yolu
izleme tavrini beraberinde getirmistir. Esasen Kur‘an‘a butlncul olarak
bakildiginda ilginin Allah’in ytceligi ve hakimiyeti ile insanin bu ylice varli-
da olan itaatinde odaklandigi gorilur. Oysa hadislerde géze garpan ve 6ne
cikan husus, insanin hayatinin 6énceden takdir olundugu anlayisidir. Bazi

8 De Boer,_Is/émda Felsefe Tarihi, cev.: Yasar Kutluay, Istanbul 2001, s. 64; T.W.Arnold,
Intisar-1 Isl&m Tarihi, gev.: Hasan Gunduzler, 1971, ss. 122 vd.

9 Ali Sami Nessar, Isldmda Felsefi Diisiincenin Do§usu, ¢ev.: Osman Tung, istanbul 1999, c.
II, s. 214,

10 Imriu'l Kays, Yedi Aski (Muallakatii's-seb’a), cev.: S. Yaltkaya, Istanbul 1943, s. 47.
11 imriu'l Kays, age, s. 79.
12 Ayni eser, s. 86.
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hadislerde sonsuza dedin vuku bulacak herseyin ezelde yazildigi vurgula-
nir. S6z gelimi “Allah, semavat ve arzi yaratmadan elli bin yil énce, yarati-
lanlarin kaderini yazmistir.”** hadisi bu gercevede ele alinabilir. Ayrica ana
rahmindeyken cenin igin kaderi olarak cinsiyeti, rizki, eceli ve said ya da
sak oldugu gibi seylerin takdir olundugu ve bunlarin melek tarafindan ya-
zildigi;** Adem’in cennetten kovulmasinin, takdir edilenin gergeklesmesin-
den baska birsey olmadigi*®* ve kadere inanmadikga yapilan her turl{
tasaddukun -Uhud dadindan buliylk olsa da- kabul edilmeyecegdi® gibi an-
latimlarla Kur'an'da éngdrilenden farkli bir kader anlayisi gizilmistir.

Kader tartismalarn ile ilgili rivayetler, bu fikrin 6énclisu olarak karsi-
miza Tabiin bilginlerinden olan ve Hasan Basri'nin derslerini takip eden
Ma’bed b. Abdillah b. Umayr Halid el-Cliheni (6.80/699)"yi ¢ikarmaktadir.
Ma’bed’in bu fikri, énce Isldmi kabul edip sonra tekrar eski dinine dénen
Sasan isimli bir Irakli Hiristiyandan aldigi'’ iddia edilse de, bu sahsin, ken-
disi ve Kaderiyye akidesini nasil sekillendirdigine dair tatmin edici bilgi
bulmak oldukga zordur. Mevcut bilgiler de sinirlidir ve 6gretisine iliskin
bilinenler daginik bilgi kirintilarindan ibarettir.'®* Ma’bed'ten sonra bu konu-
da meshur olan dider sahis ise -bazilarinca Kaderiyye'nin gergek kurucusu
olarak gorilen- Ebu Mervan Gaylan b. Mislim el-Kipti ed-Dimeski’dir.t®
2000 varaki asan bir risaleler koleksiyonu biraktigi*® nakledilen Gaylan,
kader konusunda Mu'tezile’nin 6ncilerinden biri olarak kabul gérmils ve
Mu'tezill yazarlarca ekolin bes temel prensibini benimseyen biri olarak
lanse edilmistir.*

Mu'tezili kaynaklar, Gaylan’la Omer b. Abdulaziz arasindaki yakin i-
liskiden s6z ederken diger bazi kaynaklar, onunla halife arasinda kader
konusunda bazi tartismalarin meydana geldigini aktarirlar.?? Aslina bakilr-
sa muhalefeti temsil eden Gaylan’in, 6nceki halifeler zamaninda bozulan
siyasi diizeni saglamaya calisan, ezilen kitleyi memurlara karsi koruyan ve
yeni Musliiman olanlardan cizye alinma uygulamasina son veren Omer b.

13 Buhari, Sahih-i Buhari, istanbul ts., c. I, s. 82; Mislim, Sahih-i Miislim, tahk.:
M.Abdulbaki, 1954, c. 1V, s. 2044.

14  Muslim, age, c. 1V, s. 2036.
15 Buhari, age, c. 1V, s. 482; Muslim, age, c. 1V, s. 2042 vd.
16 Muslim, age, c. I, s. 37.

17  ibn Manzur, Muhtasar tarih-i Dimask li Ibn Asakir, c. XX, s. 240; Askalani, Tehzib, c. V, s.
490.

18 ibn Manzur, age, c. XXV, ss. 116-119.
19 ibn Kuteybe, Me‘arif, s. 484.
20 ibn Nedim, age, tahk.: Teceddiid, s. 131.

21 Hayyat, Kitabu'l-intisar ve'r-reddu ala Ravendiye'l-mulhid, tkd.Muhammed Hicazi, Kahire
1988, s. 93; Kadi Abdulcebbéar, Serhi Usullii Hamse, tahk.: Abdulkerim Osman, Kahire,
1988/1408, s. 162, 230; Ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu'tezile, tahk.: S.D.Wilzer, Beyrut
1380, s. 25.

22 Darekutni, Ahbaru Amr b. Ubeyd, tahk.: Josef Van Ess, Beyrut 1967, s. 16.

23 Taberi, Tarihu'l-imem ve'l-miiluk, tahk.: Muhammed Ebu'l Fazl ibrahim, Beyrut
1386/1966, VII, 559 vd.
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Abdllaziz (6.101/719)’e yardimci oldugu gorulir. Halife'nin onu Dimask’da
Daru’d-darb’a atadigi** ve seleflerinin yaptigi adaletsizligi telafi etmek a-
maciyla bazi Emevi yoneticilerinin el koydugu, hediye, mal ve ziynetleri
satma isini ona verdigi®® rivayet edilir. Hisam halife olunca Gaylan arka-
daslariyla Ermenistan'a kagtiysa da yakalanarak huzura getirtilmis ve
Evzal ile tartistirnlmistir.?® Ayrica Hisam’in Gaylan” susturmak icin Meymun
b. Mihran’ goérevlendirdigine dair bir bagka rivayet vardir.?’” Her iki anek-
dota gére de Gaylan, karsit gorlisti kabullenmek zorunda kalan bir magdur
imaji gcizmektedir.

Basra'da kaderle ilgili ilk gortst ortaya attidi 6ne strilen sahislara
bakildiginda kaderi tartismalarin, Hasan Basri etrafinda cereyan ettigi soy-
lenebilir. Ma'bed ile Ata b. Yesar birlikte ona giderek hikumdarlarin zu-
[imlerinin Allah'in takdiriyle olup olmadigini® sormuslardi. Bunun yani sira
Hasan Basri'nin, koétu fiillerin kendimizden, iyilerin Allah'tan oldugu soyle-
minin ilk kaderi doktrini yansittigi dastntlmustir.?® Onun kaderi olup ol-
madigi meselesi tartismali olup, bu konuda farkl gorls ve rivayetler bu-
lunmaktadir. Ibn Kuteybe, Hasan Basri'nin kader konusunda bazi seyler
soyledigini, fakat sonradan bu gorlsten vazgectidini nakleder.?® Mu'tezilt
gelenek ise, onu kendi 6nderlerinden kabul ederek gelenedin Gglincl je-
nerasyonundan sayar ve kaderi oldugu fikrini benimser.3! Hasan Basri,
halife Abdulmelik b. Mervan'in istedgine cevaben bir risale kaleme almistir.
Kulun irade hurriyeti ve kudreti, nimetin Allah tarafindan oldugu, onun,
hos gormedigi seylere riza gostermedigi ve benzeri konularda gorislerini
agikladigi bu meshur risalesinden? dolayi tartismalarin odak noktasi haline
gelmistir.

Donemindeki dini yasamin merkezinde yer alan Hasan Basri, devri-
nin siyasi olaylarina yabanci kalmamis, cesitli vesilelerle halife ve valileri
uyarmistir. Buna ragmen mutedil olmaya 6zen gostermis ve idareye karsi
ayaklanma tesebbdislerini kesinlikle onaylamamistir. Omer b. Abdulaziz'in

24  ibn Manzur, Muhtasar Tarih-i Dimask li Ibn Asakir, c. XX, s. 242.

25 Kadi Abdulcebbar, Fadlu’l-I'tizfal, 231; s. Nevin A. Mustafa, Isldm Siyasi Diisiincesinde
Muhalefet, cev.: Vecdi Akylz, Istanbul 1990, s. 298.

26 Krs. Ibn Abd Rabbih el-Endelusi, fkdu’-ferid, tahk.: Ahmed Emin-Ahmed ez-Zeyni-
Ibrahim el-Ebyari, Beyrut 1403/1983, c. II, s. 374; Ibn Manzur, Muhtasar tarih-i Dimagk li
Ibn Asakir, c. XX, s. 245.

27  Taberi, Tarihu'r-Rusul Ve"/-MU/ﬁk,. tahk. Muhammed Fadl ibrahim, Kahire ts., c. VII, s.
203. Montgomery Watt, Is/dmin Ilk Dénemlerinde Hir Irade ve Kader, gev.:Arif Aytekin,
Istanbul 1996, s. 55.

28 ibn Kuteybe, Me‘rif, s. 441; Duncan Black Macdonald, Development of Muslim Theology
Jurisprudense and Constitutional Theory, Beyrut 1965, s. 128 vd.

29  Michael Cook, Early Muslim Dogma, London 1981, s. 120; Helmut Ritter, “Hasan Basri”,
IA., c. V, s. 315.

30 ibn Kuteybe, Me‘rif, c. 1, s. 195.
31 ibn Murtaza, age, s. 18.

32 Sehristani, tahk. Muhammed Fehmi Muhammed, Beyrut 1990/1410, c. I, s. 42; Ethem
Ruhi Figlali, Cagimizdaki Itikadi Isldm Mezhepleri, s. 59.

Corum Ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, 2002/2



132 Yrd. Do¢c. Dr. Osman Aydinli

yakin dostlugunu da kazanan Hasan Basri,® Islam iginde fitne olarak gor-
digl bu tlr isyanlardan uzak kalmis ve bu tir kaoslarin dinle degil diinya-
nin kazanilmasi ile ilgili oldugunu vurgulamaya cgalismistir. Bu tavri nede-
niyle 6grencileri dolayisiyla sonraki jenerasyonun alimleri, onun kendi go6-
rislerine uyan yéniini gelistirmislerdir. ilk Mu'tezililerden Amr b. Ubeyd
ve taraftarlari, onun Allah'in adaleti ve insanin sorumlulugu goérasleri Gze-
rinde durmuslardir. Hadis Taraftarlari ise onun felaketleri Allah tarafindan
gonderilen bir deneme veya bir imtihan olarak yorumlamasi noktasini ge-
listirme egdiliminde olmuslardir.

Ozetlemeye calistiimiz gibi, kaderle ilgili tartismalarin Emeviler dé-
neminde baslayip yogunluk kazandigi anlasiilmaktadir. Bu donemde yazilan
Omer b. Abdilaziz (6.101/720)'in er-Red ale'l-Kaderiyye* ve Hasan Basri
(6.110/728)'in Risaletl'l-Kader*> adh risaleleri, Zeyd b. Ali Zeyne'l-
Abidin’in kaderileri ret icin yazdidi risale, Sabi’'nin (6.110/728) kaderi kar-
sithdr ve Zuhri’'nin (6.124/742) Kaderiyye'nin kaninin helal olduguna dair
Abdulmelik b. Mervan’a fetva vermesi®*® gibi 6rnekler bu kanaati destekler
niteliktedir. Kaderi anlayisin en etkili oldugu dénemin ise, Emevilerden
baslayarak Abbasilerin ilk elli yili boyunca, belki de Mu'tezile'nin gilg ka-
zanmasina kadar sirdigl soylenebilir.

Kaderle ilgili bu giristen sonra bu konudaki goérisleriyle dikkat ceken
ve One cikan Amr b. Ubeyd'in kader konusunu ne sekilde ele aldigi, nasil
temellendirdigi ve meseleyi hangi boyutlariyla tartistigi hususunu ele al-
mak istiyoruz.

2.Amr b. Ubeyd'de Kader

2.1.Amr"In Siyasi Tavri ve Siyasi Adalet Kader Iligkisi

iIlk Mu'tezili fikirlerin olusmasinda énemli bir paya sahip olan Amr b.
Ubeyd, Basra'nin glclt kabilelerinden olan Temim kabilesinin,*” diger bazi
rivayetlere gbére de Beni Ukayl kabilesinin mevlasidir.?® Dolayisiyla
Emevilerin sosyal, siyasal ve ekonomik baskisindan en gok etkilenen kitle-
ye mensuptur. O, siyasi galkantilarin egemen oldugu, haksizliklarin yasan-
digi ve sosyal adaletin gergeklestirilemedigi bir donemde yasamistir. Bu
yuzden bu konuda duyarhdir ve adaleti savunma hususunda, daha israrli-

33 Hasan Basri'nin Omer b. Abdulaziz’e yazdi§i mektubun tamami igin bkz. Eb(d Nuaym el-
Isfehéni (430/1038), Hilyeti'l-evliyd ve tabdkati'l-asfiyd, 1394/1974, c. 11, ss. 134-140.

34  Ayrintil bilgi icin bkz.Eb( Nuaym el-Isfehani, Hilyetii'l-evliya, c. V, ss. 346-353.
35 Bkz. Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, ss. 302-316.
36 Baddadi, el-Fark beyne’l-firak, nesr.:M. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut ts., s. 363.

37 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye fi't-tarih, Matbaatii's Saade 1932, X, 78; Zehebi,
Mizénu'l-itidal fi nakdi'r-ricél, tahk.: Ali Muhammed el-Becavi, Daru'l Hayai ts., c. III, s.
273.

38 ibn Hallikan, Vefdyétu'l-aydn ve enbdu ebnai'z-zaman, edit.: ihsan Abbas, Beyrut 1972,
c. I1I, s. 460.
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dir. O, siyasi adalet konusunda 6dlinsiiz bir tavir sergiler ve adaletsizlik
yaptidini distindigu yoneticilere karsi sert bir Gslup kullanir.

Amr b. Ubeyd'in siyasi tavrindaki bu tepkisel yaklasim, 6zellikle
Emevi siyaset sisteminin haksiz ve adaletsiz uygulamalarindan ve bazi
halifelerinin -Muaviye ve Hisam b. Abdulmelik gibi- Ustlendikleri agir gérev
sebebiyle kendilerine cennetin vacib oldugu séylemini kullanmalarindan
dolayidir. Oyleki Amr kanaliyla Hasan Basri' den nakledilen "Muaviye'yi
minberim {zerinde goriirseniz, 6ldirin”® hadisinde de bu kin ve diisman-
lgin Emevilerin ilk halifesinin tGzerinde yodunlastigi agik bir sekilde gorile-
bilir.

Siyasi platformda etkin bir rol Ustlendigine tanik olunan Amr b.
Ubeyd'in sicak temasta oldugu Emevi halifeleri de vardir. O, Emeviler d6-
neminde Yezid b.Velid'i, amcasinin oglu Velid b.Yezid'e karsi isyana cesa-
retlendirmis ve bu konuda yardimci olmustur.®® Baska bir Emevi halifesi
icin de Amr b. Ubeyd sdyle demistir: "Omer b. Abdulaziz uygun olmayan
bir bicimde haksizca iktidara gelmis ancak sonradan adaletiyle onu hak
eder olmustur."*

Amr b. Ubeyd, Abbasi davetin ivme kazandigi bir donemde bu hare-
ketin basarisini ummustur. Abbasilerin ikinci halifesi Ebu Cafer Mansur'la
hilafet 6ncesine dayanan yakin arkadasliklari olmus ve Kabe'yi tavaf eden
Mansur'u kasten "Allah, Muhammed Ummeti igin hayir dilerse, isini Beni
Hasim'den bu gence versin"* diyerek onu goénillden desteklemisti. Riva-
yetlere gére Devlet'in kurulmasindan 6énce Ebu Cafer Mansur, Abdullah b.
Muaviye hareketine verdigi destekten dolayr Emevi valilerinin takibine
ugradiginda Amr b. Ubeyd'in yaninda gizlenmisti.** Hilafeti doneminde de
Mansur'u, arkadashk iliskileri gercevesinde Olglli bir sekilde elestirmis,
yapilan yanlishklarn birtakim 6nerilerle dizeltmeye calismis ve yeri geldi-
dginde halifenin ihsanlarini geri cevirmeyi bilmistir.*

Bir devletin yikilis ve dider bir devletin dogus slirecine tanik olan
Amr b.Ubeyd, iki devlet arasindaki siyaseti, gicl ve zaafi karsilastirma
imkani bulmustur. Blyik Umitlerle destekledigi ve adaletli olacaklar
kanaatinda oldugu Abbasilerin umdugu gibi olmadiklarini gérdiginde,
siyasal zihniyetlerini ve uygulamada gérilen aksayan yonleri elestirmekten
geri kalmamistir. Ama buna ragmen Amr b. Ubeyd'in Abbasi yOnetimine
karsi olan isyan hareketlerine katilmadigini gériiyoruz. Belki de zamaninda
iktidara gelmeleri igin galistigi Abbasilere karsi isyan etmek ona ters geli-

39 Hatib Badgdadi, Tarihu Bagdad, Misir 1931/1349, c. XII, s. 181.
40 Huseyin Atvan, age, s. 48.

41  Mesudi, Mirici'z-zeheb ve meéadint'l-cevher, tahk.: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,
Beyrut, 1988, c. III, s. 205.

42 ibn Kuteybe, Uylinu'l-ahbér, Kahire, 1963/1383, c. I, s. 209.

43  Belaz(ri, Kitabu cimelin min ensabi’l-esréf, tahk.: Slheyl Zekkar-Riyad zirikli, Beyrut
1996, c. IV, s. 243 vd.

44  ibn Kuteybe, Uylinu'l-ahbér, c. 1, s. 209.
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yordu. Onun bu tavri sabir ile kilic veya sabir ile devrim ve ayaklanma
arasindaki yolu temsil eden Temekk(in sarti ile acgiklanir. Bir bakima
temekk(in kiyamin ya da isyanin basarili olma garantisidir. Amr'in bu fikri
One surmesinin sebebi 122/740'da Zeyd b. Ali'nin, 125/743'te Yahya b.
Zeyd'in ve 126/744'de Yezid b. Velid ayaklanmalarinin basarisizliklaridir.
Onun muhalefetini eyleme goétlirmemesi, temekk(n sartinin yoklugu yani
kosullarin olusmamasi sebebiyledir; dolayisiyla ayaklanma olmaksizin ilis-
kiyi kesme ve devletle yardimlasmayi red sinirinda durmustur.*® Bu tavrin-
dan dolay! elestirenlere ve “eder cadirsan davetine otuz bin kisi icabet
eder” diyenlere, “yemin ederim ki dedikleri gibi tavir sergileyen Ug Kisi
tanimiyorum; tanimis olsaydim dérdiincileri de ben olurdum.”® diye karsi-
lik vermistir. Boylece o, (huruc ala’s-Sultan) "y6netime karsi isyan" di-
slincesine ve bu yodndeki eyleme sicak bakmadigini dile getirmistir. Belki
de o, teorik cergevede meseleyi ele almakla iginde yasadigi toplumun
sosyo-politik olaylarina duyarl bir diistince adami tavn sergiliyordu.

Hasan Basri'nin ifadeleriyle, basladidi isi bitirme, insanlar icin yararl
olma, melekler ve nebiler gibi edepli olma ve iginin disina uygun olusu gibi
hasletleriyle Amr,*” ahlaki ilkeleri 6nceleyen bir kisilige sahipti. Bu itibarla
onun ahlaki duslinceleri siyasi durusuna yansimisti. Gordigu her turld
aksakliklari dile getirmesi ve arkadasi ve destek verdigi biri de olsa yeri
geldiginde halifeyi uyarmasi, onun siyasi tarzini belirliyordu.

Ebu Cafer'e yaptigi bir nasihat da onun siyasal adalet alanina iligkin
yaklasimini gostermesi acisindan 6nemlidir. Amr, Ozetle ona soyle 6gut
veriyordu:

"Sen O'ndan razi olmadikga, Allah, senden razi olmaz; yine sana adil ol-

madikga sen Allah'dan razi olmazsin. Allah senden ancak emrinin altinda-

kilere adaletli olursan razi olur. Kapinin 6tesindeki komsularimiza zuliimle
davranma. Kapinin arkasindakilere Allah'in kitabi ve Rasulinin siinnetiy-

le muamele et... Kim amel ederse, Allah amellerinin mislini verir."®

Bu konuda nakledilen baska bir rivayet de Amr b. Ubeyd'in siyasi
tavrini gostermesi agisindan 6nemli gérinmektedir. Rivayete gére iginde
yasadiklari zulim ve kaos ortamina iliskin dederlendirmede Amr b. Ubeyd-
'in hilafet isine kimin ehil oldugu sorusuna Vasil "onu bu GUmmetin en ha-
yirlisi olan Muhammed b. Abdillah Ustlenecek" diye cevap vermistir. Buna
karsin Amr, tecribe edip, durumunu ve adaletli olup olmadigini bilmeden
kimseye biat etmeyecedini”*® sdylemistir.

Mansur’a, Amr'in Muhammed’i destekledigi ifade edildiginde, bunun
mumkln olmadigini zira onun ayaklanma icin kendisi gibi 310’dan fazla

45 Nevin A.Mustafa, age, c. 283.

46  Taberi, Tarihul umem ve'l-mulik, c. VII, s. 522.

47 ibn Hallikan, Vefayétu'l-ayén, c. 111, s. 460.

48 Ebu Hanife Ahmed b. Davud ed-Dineveri, Ahbaru't-tival, Misir 1330, s. 363.

49 Ebu’l-Ferec Isfahani (356/967), Mekétili't-Talibiyyin, tahk.: es-Seyyid Ahmed Sakar,
Kahire 1368/1949, s. 209.
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kisinin olmasini sanki vazgecilmez bir kosul olarak belirtmesi®*® de ayni
hususu desteklemektedir. Rivayetlerin dogrulugu tartismaya agik olsa da
Amr'in siyasete olan ilgisini, olaylardaki merkezi konumunu ve ilkeli bir
tavir sergiledigini géstermesi agisindan 6nemli gérinmektedir.

Mu'tezill gelenek, Abdullah b. Hasan’in, Mansur’a karsi ayaklanmaya
iliskin Amr b. Ubeyd’e mektup yazdigini, Mansur'un bunu 6grenince duru-
mu bizzat Amr’dan sordugunu ve ondan mektubu getirenin adini séyleme-
sini istedigini, ancak Amr’in bu elginin ismini vermekten kacgindigini nakle-
derler. Ayni rivayetlerde ayaklanmaya dair goéristini daha 6nceki donem-
lerden kendilerine gelip giden Mansur’un bildigine isaret ederek, Abdullah-
'In davetine olumlu yanit vermedigi de aktarilir.>* Bu aktarimlardan Amr’in,
hem Abdullah’a olumlu yanit vermedigi hem de halife Mansur'un yaninda
da yer almadigi sonucunu cikarabiliriz.

Baska bir rivayete gére de Amr b. Ubeyd, Halife Mansur déneminde
Muhammed’in ayaklanma icin kendini biata davet ettiginde biatten kacin-
mis ve Ustelik ayaklanmanin kot sonuglari hakkinda onu uyarmistir.>> Bu
rivayete dayanarak, Amr b. Ubeyd'in Muhammed'in liderligindeki bu hare-
kete pek de karsit olmadidi, dahasi diger rivayetlerle birlikte ele alindigin-
da haksizliklara ve adaletsizliklere karsi koyan bu tir hareketlere olumlu
bir yaklasim sergiledigi sOylenebilir. Bu durumda s6zU edilen ayaklanmala-
ra destek vermemesinin gerekgesi, Amr'in yénetime karsi koyma ile ilgili
gorisit ve Mansur’la cok énceye dayanan dostluk iliskisi olabilir.

Bununla birlikte Amr b. Ubeyd, eylem asamasinda muidahil olmasa
da uygun bir firsat buldugunda g6rdigu yanhlishklarin dizeltilmesini s6zlU
olarak gindeme getirir. Bu cgergevede Abbasilerin iktidara gelmesinden
once iliskileri oldugu Mansur’a, yonetiminde Kitap ve Stinnete uygun hare-
ket edilmedigini anlatir ve bu iki referansa uymaya cadirir. Bu gadriya
Mansur, Amrin arkadaslariyla birlikte idari mekanizmada gorev alarak
kendine yardimci olmalari istediyle cevap verir. Amr ise, “Gergek ilmi yuk-
selt ki, onun ehli sana yardimci olsun™? seklinde karsilik verir. Diger bir
rivayette de, Amr'in halifeye adaletle hikmetmesi halinde géndllerinin
ona cémertge yardim edecedini tavsiye ettigi aktarilir. Ona gére haksizlida
ve zulme udgrayan insanlarin makama sundudu dilekgeler vardir ve bunlar-
dan birinin ¢gdéziimlenmesi, halifenin samimiyetinin bir gostergesi** olacak-
tir.

Amr b. Ubeyd kader gérisiinde ve sosyal adalet ilkesinde Hasan
Basri‘den etkilenmis goriinmektedir. Ancak o, yonetimde bulunan kesimi
dille uyarmay: bir gérev sayar ve bunun yani sira uygun kosullar olustu-

50 Ibn Murtaza, Tabakatu’l-Mu‘tezile, s. 40.
51 Kadi Abdulcebbar, Fadlu’l-i‘tizal, s. 246 vd.
52 Belaz(ri, Enséb, c. 111, s. 315.

53 KA&di Abdulcebbéar, Tabakétu’l-Mu'tezile, s. 247; Nesvanu’l-Himyeri, el-Hdrii’l-'Iyn, tahk.:
Kemal Mustafa, Misir 1948, s. 264.

54 ibn Kuteybe, Uydnu7-ahbér, c. 11, s. 337.
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dgunda da glic kullanmanin gerekliligini ortaya koyar. Fakat bu konuda
idealist olmaktan kacinir ve realiteye gére hareket eder. Oysa Hasani
Basri, kotulugun degdismesi igin ayaklanmayi uygun bir yéntem olarak ka-
bul etmemektedir. Ona go6re koétilugun degisimi, bireylerin ic degisimleri
ile mimkin olabilecektir. Bu g¢ercevede Hasan Basri, ddénemindeki
Abdurrahman b. el-Es’as ve Yezid b. Miihelleb ayaklanmalarina istirak
etmemistir. Ancak halifenin yaninda da yer almamistir. Amr b. Ubeyd de
hocasiyla ayni tavn sergiler ve bazi durumlarda daha da ileri boyutta tepki
verir. Bu baglamda onun basta halife olmak Uzere idarecilerde g6rdigu
yanlglari elestirdigi ve uyarilarda bulundugu bilinmektedir. Nitekim ceza
olarak bir hirsizin elinin kesildigini gérduginde, -yo6neticileri kastederek-
“gizli hirsiz agik hirsizin elini kesiyor”® ifadesinde bu tavri oldukga belirgin
bir sekilde gérilmektedir.

Amr'in, Emevi ve Abbasi siyasetini elestirdigi ve onlarin yaptigi zu-
[im ve koti fiillerinin sorumlulugunun Allah'a ait dedil, kendilerine ait ol-
dugunu ifade ettigi anlasilmaktadir. Boylece siyasi adaletin saglanmasinin
6nemli oldugunu ve bunu saglamanin yolunun da bireysel sorumluluga
dayali kader bilincinden gectigini soylemistir.

2.2.Amr b. Ubeyd’in Kader Anlayisi

Amr b. Ubeyd kendisiyle birlikte ayni goriisi paylasan kaderi mu-
haddislerle birlikte hareket ederek yaygin anlayisi benimseyen hadisciler-
den ayrilmis ve daha gok siyasi yonl adir basan bir kader anlayisi sergile-
mistir. O kader konusunda daha ¢ok, insanlar édullendirilip cezalandirildik-
larina gére Allah'in onlara segebilecekleri 6zgir irade verdigi ve fiillerinden
dolayl sorumlu tuttugu gorisinG canli tutmaya ve islemeye calismistir.
Ona gore eder boyle olmamis olsaydi; Allah'in insanlar sug islemeye zor-
layip sonra da bundan dolayi cezalandirmasi s6z konusu olurdu ki, bu Al-
lah'in adaletiyle bagdasmayacak bir neticeyi dogururdu. Oysa Allah hakim
ve adildir; bu sebeple de serle ve zuliimle vasiflandiriimasi mimkin degil-
dir. O insanlarin yaptiklarina gore hikmeder ve karsilik verir. Amr'in bu
kader anlayisi asagida yer alan bir olayda acikca gérulmektedir:

Amr b. Ubeyd’in kader anlayisini sorgulayan biri ona “Belki o, levh-i
mahflzda serefli bir Kur'an (Kur'dn’-1 Mecid)’dir” (Bur(ic 85/21-22) ayeti
ile Leheb suresinde gecen kétileme konusunun ne sekilde te'lif edilebile-
cedini sordu. Buna gore bu slre de Kur'an-1 Kerim’den olmasi nedeniyle
kétlileme hususunun da levh-i mahflizda olmasi gerekiyordu. Metni ylizey-
sel bir okuma beraberinde bdéyle bir sonucu getiriyordu. Amr b. Ubeyd bu
soruyu su sekilde cevapladi: “Boyle dedil, belki, Eb( Leheb’in yaptigi gibi
amelde bulunanlar Eb( Leheb’in cezasina mistahak olur." Ona gére kutsal
metinde levh-i mahflizla ve orada bulunanlarla ilgili genel bir anlatim bu-
lunmaktaydi. Bu ylizden "Ebu Leheb'in elleri kurusun; kurudu da" (Tebbet,

55 ibn Abd Rabbih el-Endelusi, Ikdu’l-ferid, tahk.: Ahmed Emin-Ahmed ez-Zeyni-ibrahim el-
Ebyari, Beyrut 1403/1983, c. II, s. 268.
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100/1) ayeti eder levh-i mahfuzda ise insanlar yaptiklarindan dolay! kina-
namaz ve sorumlu tutulamaz.*® Cinkld Amr'a gore boyle bir durumda, her
koétlluk, kaderde onceden tesbit edilmis oldugundan ve insanin bunu de-
gistirme glcl olmadidindan Allah'in insani yaptiklarindan 6tiri hesaba
gekmesinin bir anlami bulunmayacaktir. iste bundan dolayidir ki, Amr b.
Ubeyd, ayetin yukaridaki gibi yorumlanmasinin yanhs olacagini iddia ede-
rek “Ebu Leheb’in yaptidi gibi yapanlarin eli kurusun” seklindeki bir anla-
manin daha dodru olacagina isaret etmistir.>” Amr'in bu yaklasimi (zerine
“dyleyse namazda bdyle mi okuyalim” tarzinda bir itiraz olmus ve onun bu
yorumu, ayeti degistirme, bozma ve Ilahi takdiri reddetmek gayretinin bir
arint sayilmistir.®®

Amr b. Ubeyd'in kader anlayisina iliskin anlatilan baska bir rivayette
de, onun bulundugu mescide gelen biri, Amr‘in 6grencilerinden olan Hasim
el-Evkas’in Eb( Leheb ve onun gibiler hakkinda Leheb ve Middesir surele-
rinde yer alan ilahi kétiilemenin levh-i mahfuzda (Gmmi'l-kitapta) olmadi-
gini soyledigini -bu yaklasimdan rahatsizlik duydugunu hissettirerek- anla-
tir: "Buglin 6yle birsey duydum ki, vallahi kiflirden baska birsey degildi",
der. Amr; “kuftrle itham etmek icin acele etme, ne isittin bakalim?” diye
sorar. Adam cevaben sunlari séyler:

"Ebu Lehebin elleri kurusun", (Tebbet, 100/1) ve "iste bu adami ya-
kici bir atese yaslayacagim" (Miiddesir, 74/26) ayetlerinin levh-i mahfuzda
olmadigi iddia ediliyor. Oysa Allah séyle buyurmuyor mu : "Ha-mim. Apa-
¢k Kitaba and olsun ki, akil edesiniz diye Kur'an'i arapca okunan bir kitap
kilmisizdir. Siphesiz o, bizim katimizda ana kitapta (levh-i mahfuzda)
mevcut, yluce ve hikmet dolu bir kitaptir." (Zuhruf, 43/1-4). Amr, bir
muiddet sustuktan sonra sozi edilen kisiye "eder senin dedigin gibi bu
ifadeler levh-i mahfuzda varsa Ebu Leheb veya bir baskasina karsi Allah'in
herhangi bir delili yok, bunlar ayiplanamazlar da..",*® der. GunkU Eb(
Leheb ve diger musriklerin tavir ve davranislari ile ilgili olan ilahi kotile-
me, Ummdu’l-kitdpta sakl olsaydi meydana gelen fiilleri zorunlu olacagin-
dan, bu tip insanlarin kétlilenmemesi gerekirdi. Gorilen odur ki, Amr b.
Ubeyd meseleye, Allah'in 6nceden takdir ettigi bir hususda kullarini ceza-
landirmayacadi noktasindan hareketle ¢6ziim getirmeye galismaktadir.

Bu olaylardan anlasildigi tizere Amr b. Ubeyd, levh-i mahflizda Eb{
Leheb ve onun gibi kisilere ait 6zel takdirler oldugunu kabul etmez. Ona
gore higbir insan igin 6zel bir uygulama bulunmamaktadir; o genel kanun-
larin var oldugunu ve gegerliliginin bulundugunu 6ne slirmektedir. Birey
sinirlandirilmamig bir iradeye sahiptir. Bireyler eylemlerini bizzat kendileri

56 Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. XII, s. 171; Askalani, Tehzibu't-tehzib, c. VIII, s. 71;
Zehebi, Mizanu'l Itidél, c. 111, s. 276.

57 Hatib Bagdadi, age, c. XII, s. 171; Avni ilhan, “*Amr b. Ubeyd”, DIA, istanbul 1991, c. III,
s. 93.

58 Hatib Bagdadi, age, c. XII, s. 171.
59 Hatib Bagdadi, age, c. XII, s. 171; Darekutni, Ahbaru Amr b. Ubeyd, s. 10.
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dizenlemektedir ve aksi taktirde insani, fiillerinden dolayr sorumlu tut-
makla Allah adaletsizlik yapmis olacaktir.

Amr b. Ubeyd'in paradigmasinda "Allah'in adaleti" merkezi bir ko-
numda yer alir. Onun adalet anlayisinda adil olani gergeklestirme adina
6dun vermek s6z konusu dedildir. Amr'in bu tavri, blylk ginah isleyen
kimsenin durumuyla ilgili sorunda da kendini gosterir. Kiyamet gini Allah
bana, “Nigin katil Cehennemdedir, dedin” derse ben; “Boyle oldugunu sen
sOyledin diyerek "Kim bir Mi’mini kasten éldlriirse, onun cezasi icinde
devamli kalacagi Cehennemdir” (Nisa, 4/93) ayetini okur. Bunun U(zerine
Kurays b. Enes ona, Allah, adi gecen ayette “Dogrusu Allah, kendisine
ortak kosulmasini bagislamaz. Bundan baskasini, diledigi kimse icin bagis-
lar” (Nisa, 4/48) buyurdum. Sen benim onu affetmek istemeyecegdimi ne-
reden bildin derse sen ne cevap verirsin? Amr b. Ubeyd’in bu soruya cevap
veremedigi nakledilir.®® Bu rivayetler, Amr'in, Allah’in Kur'an'da belirtmis
oldugu lizere va’dini ve vaidini yerine getirmesinin gerekliligi kanaatinde
oldugunu ve bunu yapmasinin Allah’in adaletinin bir sonucu oldugunu di-
slindlgunU gosterir.

Amr b. Ubeyd'in kadere iliskin hadisleri rivayet etme ve degerlen-
dirme konusundaki 6lgusu ile ilgili olarak su anekdot oldukga ilgingtir. Ab-
dullah b. Mesud'un rivayet etmis oldugu “bir kimse anasinin karninda kirk
gln kaldiktan sonra kan pihtisi haline gelir" hadisi hakkinda Amr, sunlar
sOylemektedir:

"Eder bu hadisi A'mes sdylerken duysaydim onu yalanlardim; Zeyd b.

Vehb sdylerken duysaydim, ona cevap vermezdim. Abdullah b. Mesud

soylerken isitseydim, kabul etmezdim; Peygamberi bu hadisi sdylerken

duysaydim reddederdim. Allah'in soyledigini isitseydim O'na derdim ki;

Senin bizden aldiin misak (s6z) béyle dedildi.”®*

Amr b. Ubeyd'in boyle soyledigi dogrulansin veya yalanlansin, onun
kader anlayisini ortaya koymasi agisindan ©6nemli goérinmektedir. O
Kur'an'in bittninden Allah'in insanlara fiilerinde 6zglr iradeyi verdigi ve
bu irade dogrultusunda olusan eylemlerine gére 6dlllendirme ve cezalan-
dirma yapacadi sonucuna varmistir. Bunun da, Allah'in adaletine yakisan
bir durum oldugunu ifade etmistir.

Amr’in bu konuda, hocasi Hasan Basri‘den etkilendigi aciktir. Clink(
o, ilmin merkezi konumundaki Hasan Basri'nin rahle-i tedrisinden gecmis
ve d6liminden sonra ondan bosalan yeri doldurabilme ydninde dikkate
deder bir caba gostermistir. Bu ylzden kader hakkindaki duslncelerinde,
Hasan Basri'nin fikirlerinin izleri vardir. Fakat kanaatimize goére, hocasina
kiyasla kadere iliskin goérisleri biraz daha sert ve tavizsizdir. Hasani
Basri’'nin risalesinde belirtilen fikirler Amr tarafindan kendi Gslubuna uygun
olarak dile getirilmektedir. Hasan Basri de koétuliklerin Allah’tan olmadigini
sOyleyerek insanin eylemlerinden sorumlulugunu gindeme getirmis ve

60 Darekutni, Ahbdru Amr b. Ubeyd, s. 9 vd.
61 Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. XII, s. 172.
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insanin bahtiyar mi yoksa bedbaht mi olacaginin ya da diinya saadeti ve
mutsuzlugunun 6nceden takdir edildigi anlayisini elestirmistir. Bunun yani
sira s6z konusu fikirler, Emevi yoneticilerinin kendi eylemlerinden sorumlu
olmaktan ve hesap vermekten kurtulmak igin yayilmasini 6zendirdikleri
Cebr anlayisina verilen tepkilerle paralel duyarhliktadir.

2.3.Tepkiler

Amr b. Ubeyd kader gorisi ve keskin séylemi nedeniyle kendi do-
neminde oldukga blylk tepki gérmls ve birgok elestiriyle karsi karsiya
kalmistir. Bu karsithk sonraki neslin séylemine de yansimistir. Amr hak-
kindaki rivayetlerin, olumsuz disincelerin ve kotlulemelerin nakledildigi
anlatimlar karsimiza bazi isimleri gikarmaktadir. Bu isimler Eyyub, Yunus,
ibn Avn ve et-Teymi adindaki muhaddislerdir. S6zii edilen kisilerle Amr
arasindaki slrtiisme Ust diizeydedir. Muhtemelen sonraki jenerasyona Amr
ile ilgili nakledilenler bu sahislarin onun hakkindaki dislnceleridir. Bu
hadisciler, Amr b. Ubeyd'in sikd kabul edilemiyecedini, hadislerini yazma-
digini, hadislerinin metrik oldugunu, yalan soéyledigini, Hasan Basri adina,
soylemedigdi hadisleri rivayet ettigini ve sahabeye sovdigini iddia ederler.
Bu cercevede Amr b. Ubeyd'in, Hasan Basri'den rivayet ettigi "Nebiz ig-
mekten dolayr meydana gelen sarhosluga vurma yoktur.", "Silah tasiyan
bizden dedildir." ve "Muaviye'yi minberde goriirseniz 6ldtrin." hadislerine
glvenilemiyecedini ve Amr'in Hasan Basri adina yalan konustugu ifade
edilir.®2 Amr b. Avn el-Kaysi (Amr b. en-Nadr) de, Amr b. Ubeyd'le bazi
konularda konustuklarini ve bazi yorumlariyla ilgili olarak “Bizim arkadas-
larimiz bdyle sdylemiyor” demesi Gzerine Amr b. Ubeyd'’in, arkadaslarinin
kimler oldugunu sordugunu, “Eyyub, ibn Avn, Yunus ve et-Teymi” cevabini
alinca da, onlari agir bir sekilde itham ederek elestirdigini®* nakleder.

Bu isimlerden Yunus b. Ubeyd (6.139/756) de, Amr b. Ubeyd’in ilim
meclisine ve sohbet grubuna gitmeyi kotlu bir fiil olarak dederlendirip in-
sanlara oraya gitmeyi yasakliyordu. Fakat oglunun da ayni meclise katildi-
g1 haberi Gzerine onu su sekilde uyariyordu: “Zina, hirsizlik ve icki gibi
haramlar islemen Amrin kader goérisinid benimsemenden daha sevimli
bir tavirdir.”s

Bu ve benzeri rivayetler, iki farkl egilim arasindaki tartismalarin di-
zeyini ve rivayet edilen hadisleri dogru kabul etmedeki ve yorumlamadaki
anlayis farklihiklarini géstermektedir. Amr gayretiyle ve 0 zamana dek séy-
lenme cesaretinde bulunulmamis fikirleriyle én plana gikmis bir kisiliktir.
Bu ozelliklerinden dolayi Hasan Basri'den bosalan ilmi makamin en 6énemli
varisi olma niteligini korumustur. Bu da kendisiyle rekabet eden diger

62 Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. XII, s. 181; Zehebi, Siyeru '‘Alam, Beyrut 1986, c. VI, s.
105; Askalani, Tehzib, c. VIII, s. 74.

63 Ibn Kuteybe, Maarif, 212; ibn Kuteybe, Tevilu muhtelifil-Hadis, 101; Darekutni, Ahbaru
Amr b. Ubeyd, 14.

64 Aynieser,s. 12,
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hadiscilerle arasindaki miicadeleyi kizistirmistir. Ozellikle Katadde ve Hasan
Basri ile kiyaslanmaktadir. Amr b. Ubeyd'in grubunda yer alan, 6gretisin-
den ve sdyleminden etkilenen kisilerin, onun dstinliklerine dair yaptiklari
aktarimlardan yararlanilarak aralarindaki mucadele pekistiriimeye galigihr.
Ozellikle Amr karsitlarinca bu miicadelenin denk giigler arasinda olmadigi-
na dedinilerek taraflarin ilmi seviyesindeki farklilik Uzerinde durulur.%®
Amr'in Katade ile olan liderlik miicadelesi ve kendi gibi muhaddis olan
kisiler arasindaki rekabet, birbirlerinin selamini almaya layik gérmeme ve
birbirlerine en olmadik koétd nitelikleri izafe etmeye® kadar varmistir.
Oyleki aralarindaki bu siirtiisme kendilerinden sonraki jenerasyonun giin-
demini de mesgul etmistir. Bu cercevede devreye kanit olarak riyalar
girmistir. Katade, onunla ilgili olarak bir baskasinin naklettigi Amr'in riiya-
sinda Kur'an'dan bir ayeti silmeye calistiini ve bunu yaparken de "Ben
onu daha iyisiyle dedistiriyorum" dedigini anlatmistir.®” Bir baska hadisgi
Kurays b. Enes (6.208/823) de riyada Amr'l Gzerinde teninin goézukttgu
ince bir gémlekle goérir ve bu durumu onun dininin yufkaligina ve zayifligi-
na isaret olarak yorumlar.®® Bu tur rivayetler anlayis farklihgindan kaynak-
lanan micadelenin boyutlarini géstermesi agisindan édnemlidir.

Bu miicadelede karsit olan kisinin yaptigi her davranisin -olumlu da
olsa- kuskuyla dederlendirilmesi s6z konusudur. Nuh b. Kays onunla ilgili
dederlendirme yaparken mescidde namaz kilarken gordtginde hus( ve
ubudiyet icinde olusuna hayran kaldigini ve bunu ifade ettiginde, bir arka-
dasinin onun "evde nasil namaz kildigini gérdiin mii? Evde namaz kilarken
ylzUnU bir saga bir sola cevirip duruyordu" sézunu isittikten sonra, hak-
kindaki kanaatinin degistigini anlatmaktadir.®® Nuh b. Kays'dan gelen bas-
ka bir rivayete gore; bir taziye meclisinde bulunan Amr b. Ubeyd’e ve ora-
dakilere bir hadisten s6z ederler. Bu hadise gére adam, ailesine 6ldiiglinde
onu yakmalarini, sonra da rizgarh bir ginde onu savurmalarini vasiyet
eder; ¢unkd Allah onun parcalarini toplar ve eski haline koyar. Bunu du-
yan Amr, “Bunu Rasulullah asla sdylemez. EJer sdylemisse onu yalanla-
rim, onu yalanlamak glinahsa ben bunda israrliyim”,”® der. Burada bos
inanclara deder vermeyen ve Peygamberin mesajini cok iyi goziimleyebilen
bir yaklasim tarzi dikkat cekmektedir. Tenkid dozajinin ne sekilde asildigini
gostermesi agisindan su rivayet oldukga ilgi cekicidir. ismail b. Mesleme
el-Kanebf; bir gin riyasinda Hasan b. Ebi Cafer'i 6ldlikten sonra gorir, bu
sahis ona "Eyyub, Yunus ve ibn Avn cennettedir." der. el-Kanebi, Amr b.
Ubeyd'in durumunu da sorar. Onun cehennemde oldugu cevabini alir. Go-
risini riya ile desteklemeye calisan bu kisi, rliyasinin gergek oldugunu

65 Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. XII, s. 178.

66 Ayni eser, c. XII, s. 174 vd.

67 Zehebi, Mizanu'l-itidél, c. 111, s. 273; Darekutni, Ahbdru Amr b. Ubeyd, s. 11.
68 Darekutni, age, s. 10.

69 Zehebi, age, c. 111, s. 278.

70 Darekutni, age, s. 11 vd.
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vurgulamak igin olsa gerek ayni konusmanin iki veya U¢ kez baska riyalar
da yinelendigini soyler.”

Bu karsi gikis ve hucumlar; fikirlerinin savunucusu olarak Amr'in bu-
ylk sevk ve gayretinden ve onun Mu'tezile tarafindan kendi kurucularin-
dan biri konumuna gikarilmasindan kaynaklanmaktadir.”? Ciinkl kaderci
olmakla suglanan Gaylan ed-Dimegki, Amr, Ma'bed, Amr b. Faid gibilerin-
den hadis alinmazken kaderi anlayisi benimsedikleri nakledilen Kat'ade,
Ibn Ebi Arlibe, ibn Ebi Nuceyh, Muhammed b. el-Munkedir ve ibn Zi'b gibi
muhaddislerden hadis rivayet edilmektedir.”® Kaderci gériise mensup olan-
lardan hadis rivayet edilmesi hususunun tartismali olmasina ragmen bazi-
larinin gavenilir sayildigi ve kendilerinden hadis alinmasinda sakinca go-
rilmedigi dikkat gekmektedir. Burada 6lgut kaderi fikrin propagandasinin
yapilip yapilmadigidir. Dailik yapanlardan hadis rivayetinin yapilmadig
gorulir. Cunkl dailik yapan kisi, mezhep baglihdi ve 6n yargisi ve mezhep
prensiplerinin yayginlik ve giic kazanmasi dislincesinden hareketle uydu-
rulmus hadislerin rivayetini dogru sayabilir. Dolayisiyla Amr b. Ubeyd de
bu gerekgelerle bazilarinca givenilir bir hadisci olarak kabul edilmemekte-
dir.

BUtlin bu olumsuzluklara ve kotu propagandalara ragmen Amr b.
Ubeyd'i glivenilir bir hadis ravisi olarak kabul etmeye hazir insanlar da
bulunmaktaydi. Eyyub, ibn Avn, Yunus ve ayrica kaderi olarak nitelendiri-
lebilecek Kat'ade ve Nuh b. Kays gibi sahislar onu tenkid etseler de yapilan
bu siddetli hucumlara ragmen yine de bir hadisci olarak kabul gérmustur.
Amr b. Ubeyd'le ilgili rivayetler muhaddis olmasi sebebiyle daha ¢ok
hadiscilerin yazdigi eserlerde yogunlasmistir. Bu nedenle bu bélimde ha-
dis ve hadiscilerle olan irtibatina dedinmeye galistik. Onun rivayet aldidi
sahislar basta Hasan Basri olmak lzere Ubeydullah b. Enes, Ebu Aliye, Ebi
Kulabe gibi sahsiyetlerdi.” Ondan hadis alanlar ise Hamdan, Yahya el-
Kat'an,” Sufyan b. Utbe, Ebu Yusuf, Ebu Muti’,”® Abdulvahap es-Sakafi,
Abdulvaris b. Said, Ali b. Asim,”” Harun b. Musa, A'mes,’”® ve Kurays b.
Enes” gibi hadiscilerdi. Sufyan b. Uyeyne ve Sufyan es-Sevri'nin de ondan

71  Zehebi, Mizanu'l-itid4l, c. 1II, s. 279; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, c. X, s. 80;
Askalani, Tehzibu't-Tehzib, VIII, 72. Daha genis bilgi icin bkz. Kabulul-ahbér ve
ma "rifeti’r-rical, 4 vd., 116, 127, 165, 171.

72 Montgomery Watt, Isldm Disiincesinin Tesekkil Devri, cev.: E.Ruhi Figlali, Ankara 1981,
s. 133.

73  ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi'l-Hadis, s. 13 vd.

74 ibn Kesir, age, c. X, s. 78; Zehebi, Siyeru ‘alam, c. VI, s. 104; Askalani, age, c. VIII, s.
70.

75 ibn Kesir, age, c. X, s. 78; Zehebi, Siyeru ‘alam, c. VI, s. 104.
76  Nesvani'l -Himyeri, el-Hdrii'l- 'Tyn, s. 209.

77 ibn Kesir, age, c. X, s. 78; Zehebi, Siyeru ‘alam, c. VI, s. 104; Askalani, age, c. VIII, s.
70.

78 ibn Kesir, age, c. X, s. 78; Askalani, age, c. VIII, s. 70.
79  Zehebi, Siyeru ‘Alam, c. VI, s. 104.
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hadis naklettikleri bilinmektedir.®® Basra'nin en guvenilir hadiscilerinden
olan Abdulvaris b. Said'in Amr'dan hadis rivayet etmesi i'tizal fikrine sahip
oldugu seklinde yorumlanmis, hadiscilerce kotilenen Amr'dan rivayet al-
masl veya onu Ovmesi elestirilmistir.®* Zahid ve muttaki®> olmasina rag-
men kader géristinden dolayi sikd kabul edilmemis, hatta yalancilikla it-
ham edilmistir.®® Daha da ileri gidilerek fikirleri, Dehriyye'yle
irtibatlandirilmis ve o gruba nispet edilmistir. ibn Kesir, Amr b. Ubeyd'in
"insanlar toprak gibidir" goristini benimsedigini ve bu nedenle Dehri sa-
yilmasi gerektigini ifade eder.®* Gergekte bu tir iddialar hadisgiler tarafin-
dan onun sika sayilmamasina gerekge olarak sikga tekrar edilmistir.
Zehebi ise Dehrileri lanetleyerek onlarin kafir oldugunu Amr'in bunlar gibi
olmadigi®® seklinde bir yorum yapmaktadir. Dehri olarak nitelendirilmesinin
sebebi déneminin kaderle ilgili genel kabul gérmis anlayisi disina cikarak
yeni bir gorigle 6ne gikmasi olabilir. Clinkl Amr'in alemin ezeli oldugunu
ve bir yaraticisinin bulunmadidini 6ngéren ve hayati diinyadan ibaret saya-
rak ahiret inancini yok sayan bu grupla iliskilendirilmesi savundugu gorus-
ler ve tavri géz onine alindiginda pek mimkin gérinmemektedir.

Hasan Basri de, Amr b. Ubeyd'i Basrali genclerin efendisi olarak ta-
nimlamakta ve ziihdiinden sdz etmektedir.® Insanlar, Amr'l, Haccac'in hac
islerinden sorumlu emniyet gérevlilerinden olan babasiyla birlikte goérduk-
lerinde, "bu, koti adamin iyi ogludur" derler, babasi da "dogru dersiniz bu
Ibrahim, ben Azer'im" karsiidini verirdi.?’ Biriyle arasinda gegen su diya-
log, onun zihd ve takvasini géstermesi ve ahlaki ilkelere vurgu yapan biri
olduguna kanit olmasi acgisindan 6nemlidir. Temim kabilesinden falanca
sohbetinde durmadan sizin koétaltigtntzden bahsediyor, dediginde; Amr su
karsihdi verir: “Sen onun sohbetinin hakkini 6demedin. Clink(i onun ko-
nustuklarini bana getirdin. Benim hakkimi da édemedin, arkadasimla ara-
mi acacak s6zl bana sdyledin. Simdi git ona soyle; 6lim hepimizi yakala-
yacak, mezar icine alacak, kiyamet bir araya toplayacak, en hayirli hiikma
veren Allah, hesabimizi gérecek ve hikmini verecektir.”®® O 6limu yak-
lastiginda "6lum bize geldi; Allah'im biliyorsun ki emrettigin iki seyden
birini senin rizan igin, didgerini kendi hevam igin yapmadim. Sadece senin
rizani go6zettim. Rizani hevama tercih ettim; beni badisla."®® Ayrica

80 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, c. X, s. 78; Avni ilhan, "Amr b. Ubeyd”, DIA, c. III, s.
94.

81  Zehebi, Mizanu’l-itidal, c. 111, s. 274.

82  Mu'tezili gelenekteki ziiht ve takva egilimleri ile ilgili daha genis bilgi icin bkz. Osman
Aydinl, "Mu'tezili Anlayista Ziht ve Takva Boyutu", Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Ankara 2003, sayi: 10, ss. 99-122.

83 Zehebi, Siyeru ‘alam, c. VI, s. 104.

84 ibn Kesir, el-Bidaye, c. X, s. 79.

85  Zehebi, Mizanu’l-itidal, c. 111, s. 280.

86 Askalani, Tehzib, c. VIII, s. 70 vd.; ibn Hallikan, Vefayatu'l-ayan, c. 11, s. 460.

87 ibn Hallikan, age, c. III, s. 460.

88 Gazzali, Ihydu 'ulumu'd-din, cev.: Ahmet Serdaroglu, istanbul, 1974, c. III, s. 350.
89 ibn Hallikan, age, c. III, s. 462.
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hadiscilerin "kader fikrini benimseyene kadar zahidane bir hayati vardi,
Kur'an ve Sltnnete baghyd!" ifadelerinden®® onun ziihd ve takva sahibi
oldugu ve kadere iliskin fikirleri nedeniyle ilmi gevrenin disina itildigi anla-
siimaktadir. Ozellikle ibn Murtaza Amr b. Ubeyd'i nitelerken karsidan ge-
lirken goruldiglinde annesini defnetmekten geliyor sanilirdi, otururken
goruldidginde kumanda etmek icin oturtuldu zannedilirdi, konusurken
izlendiginde cennet ve cehennemin sadece onun igin yaratildigi izlenimi
uyanirdi ve o "Allahim beni sana muhtag etmem hususunda zenginlestir"
duasinda bulunurdu.®* derken bu 0Ozelliklere dikkat c¢ekiyordu. Aslinda bu
anekdotlar, Amr'in zihniyetinin temel niteliklerine 1sik tutmaktadir. Onun
ahlaki boyutu hem sozlerinde hem de eyleminde 6ncelemesi kader soru-
nuna yaklasiminda da kendini hissettirmektedir.

Amr b. Ubeyd tarafindan bazi yoénleriyle ele alinan kader sorunu,
Yunan felsefesine olan temaylllin yogunlasmasi ve terclime faaliyetinin hiz
kazanmasiyla birlikte oldukga farkli bir boyut kazanmistir. Felsefenin islam
dislncesiyle tanismasiyla birlikte mesele detayiyla incelenmeye calisiimis-
tir. Allah'in yaratmasinin belli bir sinirda bitecedi,®* Allah'l tanimayan biri-
nin ona itaatinin meydana gelebilecegdi, Allah'in emirlerini terkeden kimse-
nin aslinda onun yasakladiklarini yaratmis olacagi,®® Allah'in takdir ettigi
seylerin son bulacadi ve takdir ettigi seylerin yok olmasindan sonra, onun
herhangibir seye gl yetiremeyecedi,* fiillerde yaratma da dahil olmak
Uzere her seyin insana ait oldugu ve bir makdurun iki kadirin kudreti altin-
da bulunmasinin imkéansizi§i°®® ve benzeri fikirler felsefenin Islam disiince-
sini etkilemesinden sonra dogal bir mecra izleyerek glindeme tasinmistir.

3.Sonug

insanin kendi eylemini gergeklestirme konusunda &zgiir oldugu ve
isledigi kot veya iyi fiillerden dolayl ceza veya sevap goérmesi gerektidi;
aksinin kabull halinde bunun Allah'in adaleti ile bagdasamiyacadi esprisine
dayanan kader meselesi, baslangig itibariyle oldukca yalin ise de, felsefi
teknik ve metodlarin isldm diinyasina girmesiyle birlikte farkli bir boyut
kazanmistir.

Mu'tezilenin belki de en 6nemli prensibi olan Adl esasiyla ilgili tar-
tismalarin temelini olusturan kader problemi, Emevilerin zulimlerinin Allah
tarafindan takdir olundugu seklindeki goérislerine bir tepki olarak ortaya
glkmaya baslamistir. Kader fikrinin Hristiyanliktan etkilenmis oldugu fikri-
nin bizce ihtiyatla ele alinmasi gerekmektedir. Clinkt bu fikri doguran si-

90 Bkz.Zehebi, Mizanu’l-itidal, c. 111, ss. 273-277; Askalani, Tehzib, c. VIII, s. 74 vd.
91 Ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu'tezile, s. 36 vd.

92 Fahreddin er-Razi, Itikddatii firaku'l-Miislimin ve'l-Miisrikin, tahk.Ali Sami Nessar, Kahire,
1938/1356, s. 41.

93 Baddadi, el-Fark beyne'l firak, s. 111 vd.
94  Ayni eser, s. 108.
95  Abdulmecid Neccér, Mu'tezile beyne'l-fikri ve'l-amel, Tunus ts., s. 89.
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yasi ortam mevcuttur ve Kur'an ve Hadiste yeterli malzeme de bulunmak-
tadir. Bu konuda tepkileriyle 6n plana cikanlar, Mabed el-Cliheni ve Gaylan
b. Muslim'dir. Kaderi gorislerin temelinde yatan sey Allah’a ser isnat edil-
mez prensibidir. Ana tema Allahin adil olusudur. Hayir ve iyiliklerin Allah'-
tan; ser ve kétlluklerin insandan olduguna vurgu vardir. Cankd Allah in-
sanda tam ve eksiksiz bir fiil yapma gliciind yaratmistir. Bundan dolayi da
insana gii¢ verilen konuda Allah'in kudretinin bulunmamasi gerekir. insa-
nin fiilleri yapabilme glcl yoksa, gliclerinin yetmedigi seylerden otlru
cezalandiriima gindeme gelecektir ki, bu adil olmasa gerektir. Ma'bed'in,
Gaylanin ve kader anlayisina yeni bir boyut kazandiran Amr b. Ubeyd'in,
Hasan Basri'nin ilim halkasinda bulunduklari dikkate alindidinda, kaderle
ilgili tartismalarin teorik bazda Hasan Basri'yle basladigi, Amr’la insanin
hir irade ve fiillerinden dolayr sorumlu olacadi fikrinin islendigi anlasiimak-
tadir.

Bu mesele 6z olarak bu dénemde vardir, ama heniz derinlik ka-
zanmamis ve karmasik bir yapiya blrinmemistir. Kader konusundaki
dénemin yaygin anlayisina aykir gelen fikirleri ile dikkat geken Amr b.
Ubeyd, Emevi siyasetini ve sonra da Abbasi siyasetini elestirmek ve onla-
rin yaptigr zulum ve kétu fiillerinin sorumlulugunun Allah'a degil kendileri-
ne ait oldugunu ifade etmek igin bu tir fikirler ortaya koymustu. Bir an-
lamda kader gorisq, Amr b. Ubeyd’le birlikte siyasi adaletle
irtibatlandirilarak ele alinmistir. Amr b. Ubeyd, Kur'an'in buttnlnden, Al-
lah'in insanlara fiilerinde 6zgUr iradeyi verdigi ve bu irade neticesinde olu-
san eylemlerine gore odillendirecedi ve cezalandiracadl sonucunu gikart-
mistir. Bunu da Allah'in adaleti ile iliskilendirerek ele almistir.

Amr'in kader hakkindaki dislincelerine ve genel siyasi tavrina bakil-
diginda onun en iyinin gerceklesmesinden yana oldugu ve goérdigu aksak-
liklari dile getirme konusunda radikal bir yaklasim tarzini benimsedigi
dikkat gekmektedir. Sonraki slrecte onun fikirleri, Yunan felsefesine olan
edilimin artmasi ve terclime faaliyetinin yogunlasmasiyla oldukga farkli bir
dizlemde tartisiimistir.

OzZET

Amr b. Ubeyd ismi, ilk dbnem Mutezili harekette 6nemli bir role sahiptir. O,
Ozglr iradeyi savunmus ve insanin kendi eylemini -hem iyi hem de kéti- ya-
ratabilecegini ileri siirmistir. Ozgiir irade ve kader izerindeki tartismanin,
Emevi idarecilerinin otoritesine meydan okuyan ilk Kaderilerde oldugu gibi,
ciddi siyasi yansimalari vardi. Amr b. Ubeyd de, Emevi siyasetini ve sonra da
Abbasi siyasetini elestirmistir. O, onlarin yaptigi zulum ve kéti fiillerinin so-
rumlulugunun Allah'a degil kendilerine ait oldudunu ifade etmistir. Ona gére
Allah, insanlara eylemlerini geceklestirmede ézglr irade vermistir. Sonug o-
larak eylemlerine gére insan ya koti bir sekilde cezalandirilacak ya da glizel
bir sekilde édllendirilecektir. Bu baglamda, bu makale Amr b. Ubeyd'in 6z-
glr irade ve kader anlayisi ile ilgili sorulari cevaplamayi amacglamaktadir.
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VASIT KENTININ KURULUSU VE iLK SAKINLERI UZERINE

M. Mahfuz SOYLEMEZ *

Abstract

Foundation of Vasit and its early inhabitants

Vésit, a very important city bearing a great mission in the history of Islam,
has been founded by Amevid’s governor of province of Irak called Yusuf es-
Sekafl in Irak next to recent Kut-Amdra’s territory. It has become a center
governance since its foundation and therefore it has some characteristics of
a typical Islamic city. For instance, there are a masjid (mosque), daru’l
imére (center of governance) and market place at the center of the city. On
the other hand, Only soldiers from Syria, Kufa and Basra, and Turks from
Buharas were settled there during its foundation period. Also, it has been let
Aramians who were from a different religion to be settled there in the last
period of Amevids and early period of Abasids. Interestingly, there were not
any struggles between these inhabitants from different religious sides in
V&sit. In contrast, there was a peace-keeping process could be evaluated a
civilized relations among them.

Key words: Islamic city, Vasit, Haccac b. Yusuf, Islamic History

Sehir tarihgiligi, mekani ve mekanda yasayan insanin serglzestini
ele alan bir tarihgilik tlridur. Oldukga eski bir gegmise sahip olmasina
ragmen bu asrin baslarina kadar hak ettigi ilgiyi gérememis, daha cok
amator tarihgilerin galismalariyla sinirli kalmistir. Yirmibirinci ytzyilla bir-
likte bu alana ciddi anlamda bir yonelisin oldugu gortlmektedir. S6z ko-
nusu yo6nelimin arkasinda tarihi klglik Unitelerin olusturdugu, butinln
aydinlatabilmesi icin parcalarin kesfi ve birlestiriimesi gerektigini savunan
anlayisin yayginlasmasi ve de postmodernitenin etkisiyle blyuk anlatilar
ve sosyo-ekonomik agiklamalara dayanan makro tarihin énemini yitirmeye
baslamasi bulunmaktadir.!

* Yrd. Dog.Dr. Gazi Universitesi Gorum ilahiyat Fakdltesi

1 ilhan Tekeli, “Tarih Yaziminda Giindelik Yasam Tarihgiliginin Kavramsal Cergevesi Nasil
Genisletilebilir”, Tarih Yaziminda Yeni Yaklasimlar, Kiresellesme ve Yerellesme, Istanbul
2000, s. 54
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Islam tarihine makro tarih perspektifinden bakilip hakkinda genel
dederlendirmeler yapilmis olan tarihi donemlerin basinda Emeviler gel-
mektedir. Uzerinde gokca konusuldugu halde hala bitiiniyle ortaya ko-
nulmaktan uzak olan bu dénemin dogru bir sekilde tespit edilebilmesi igin
parcalarin ayri ayr galisilmasi ve daha sonra da bunlarin bir araya getirile-
rek bitiin hakkinda dogru tahliller yapilmasi gerekmektedir. Ozellikle de
bu dénemdeki kentler ve orada yasayanlarin sahip olduklar birikimin orta-
ya konmasi dénemin hakikate en yakin resminin gizimi igin blyldk bir 6-
neme sahiptir.

Iste bu anlayistan hareketle, Emevilerin Irak valisi Haccic b. Yusuf
tarafindan askeri bir kent olarak kurulmus olan ve ayni zamanda o done-
min en 6nemli kentlerinden biri olan Vasit sehrini ele almak istiyoruz. I-
rak’in idari merkezi olmak Uzere kurulan ve isldm alemindeki ilk Tirk kit-
leyi de barindiran bu kent, Bagdat'in 148/765'te insasiyla gerileme slre-
cine girmis, miladi 15. Ylzyilda, kenarinda kuruldugu Dicle Irmadinin ya-
tadinin dedismesi ile birlikte, 6nemini tamamen yitirmistir. Nitekim miladi
17. ylzyilda kiguk bir kasabaya déntsmius, 19. Ylzyilda ise metruk, ha-
rabe bir sehir haline gelmistir. Vasit kalintilari bu glin Guney Irak’ta Kut-
Amara’ya 70 km. mesafede bulunmaktadir. Bu kalintilar, Minare harabeleri
olarak bilinmektedir.?

Temel kaynaklara dayanarak hazirlamaya calistigimiz bu yazida 6n-
ce sehrin kurulus sebeplerini daha sonra da sirasiyla, kurulusu, fiziki yapi-
sI, ilk sakinleri ve son olarak da “Vasit merkezli” olusmus olan apokrif ri-
vayetleri dederlendirmek istiyoruz.

1. Vasit'in Kurulus Sebepleri

Vasit, siyasi mulahazalar ile insa edilmis bir askeri sehirdir. Sehrin
insasina sebep olan bir dizi siyasi ve askeri hadise gerceklesmistir. Bu
hadiseler ele alinmadan sehrin kurulus sebeplerini izah etmek mimkin
olmadigindan bunlara kisaca deginmenin yararli olacagini diistintiyoruz.

Sehrin  kurulus sirecini hizlandiran hadiseler Emevi halifesi
Abdulmelik b. Mervan (65-86/685-705) tarafindan Irak valiliine atanan
Haccéc b. Yusuf es-Sekafi (75-95/694-713)'nin buraya gelisi ile baglamak-
tadir.? Irak’1 sikiydbnetime dayali bir idare anlayisi ile yoneten Haccac, yo6-

2 Bkz. Lawrence I. Conrad, “Wasit”, Dictionary of the Middle Ages, edit.: Joseph R. Strayerl,
New York 1989, vol. XII, p. 574; Besir Yusuf Fransis, “el-Mezahiru’l-Fenniyye fi Avasimi’l-
Iraki’l-islamiyyetil-Kadime ala Davi'l-istiksafati’l-Hadise”, Simer, Bagdad 1948, c. 1V,
sayl: 1, s. 106; R.Darley-Doran, “Wasit”, The Encyclopedia of Isldm, (new edition) Leiden
2001, vol: XI, p. 165

3 Haccéac Irak’a gelir gelmez yaptigi ilk konusmada kati bir yénetim tercih ettigini ilan etti.
Haccac’in bu konusmasi ile ilgili genis bilgi igin bkz. Ziibeyr b. Bekkar (6.256/870), el-
Ahbéru’l-Muveffekiyydt, tahk.: Sami Mekki, Bagdat 1972, ss. 96-104; Eb('l-Ferec
isfahani (6.356/966), el-Edani, tahk.: Abdullah Ali Muhanna, Beyrut 1995, c. XIV, ss.
237-238; ibn Abdirabbih, Ikdu’-Ferid, tahk.: Ahmed Emin, Ahmed ez-Zeyn, ibrahim el-
Ebyari, Abdusselam Harun, Kahire 1968, c. IV, s. 119-120; ibnu’l-CevZi, e/-Muntazam fi
Tevérihil-Mulik vel-Umem, tahk.: Siheyl Zekkar, Beyrut 1995, c. IV, s. 299; ibnu’l-ibri,
Tarihu Muhtasar ed-Duvel, Beyrut 1958, s. 113; Muhammed b. Abdullah es-Sibli ed-
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rede giderek gliclenmekte olan Emevi muhaliflerini devletin yanina ceke-
medi. Aksine, onlarin Emevilere karsi daha da bilenmelerine sebep oldu.
Hele harag gelirlerinde disiust gerekce gostererek ciftcilikle ugrasan
Sevad yerlilerinin sehirlere yerlesmelerini yasaklamasi ve buralara yerlesip
mal muilk edinmis olan kimi insanlari zorla memleketlerine geri génderme-
si, Irak’in cogunlugunu olusturan mevali ve zimmilerin onun karsisinda yer
almasina sebep oldu.* Miiberred’in de ifade ettigi gibi Haccac, sehirlerden
cikardigi bu insanlarin yerine Araplan yerlestirdi, geldikleri yerlere donme
mecburiyetinde birakilan insanlarin ellerine kdylerinin isimlerini yazdirdi,
izinsiz olarak sehirlere girmelerini yasakladi.> Onun bu sert politikalarindan
bikanlarin bir kismi memleketlerini terkederek Hicaz'a siginmak zorunda
kaldilar.® Bu gayri memnun unsur tarafindan, bodlgede silahli gruplar dahi
tesekkdl ettirildi. Genelini Haricilerin olusturdugu bu gruplar, irili ufakh
onlarca munferit hadise meydana getirmis’ olmalarina ragmen, bir araya
gelmeyi basaramadiklarindan dolay! Hicri 81 yilina kadar gecen siirede
Haccac ve Emevler igin ciddi bir tehlike olusturamadilar. Hicri 81 yili s6z
konusu kitle igin bir doniim noktasi olmustur. Bu yilin basinda Haccac'in,
Sicistan valisi Abdurrahman b. Muhammed b. el-Es’as ile arasi acilimis,
neticede Haccac, Abdurahman’i gérevden aldi.® Fakat Abdurahman bunu
kabul etmeyerek kendisine bagh birliklerle Haccac’a isyan etti ve® kendisini
bir umut 1s51§1 olarak goéren yoénetim muhaliflerini etrafinda toplamayi ba-
sardi.

Isyanin hizla yayilmakta oldugunu géren Haccéc, Basra’dan aldidi
takviye gugler ile Huzistan’da bulunan Abdurrahman’in Uzerine yuradu.
Tuster yakinlarinda kendi 6nci kuvvetleri ile Abdurrahman’in 6ncl birlikle-
ri karsi karsiya geldiler. Bu ilk karsilasmada kuvvetleri blyuk bir hezimete

Dimegski, Mehéasinu’l-Vesail fi Ma'rifeti’l-Evéil, tahk.: Muhammed Altuncu, Beyrut 1992, s.
203

4 Bkz. Ibnu’l-Fakih, Kitabul-Buldén, tahk.: Yusuf el-Havi, Beyrut 1996, s. 266; Ibnu'l-Esir,
el K&mil fi't-Térih, gev.: Ahmet Adirakga, istanbul 1991, c. IV, s. 419. Taberi, Haccac'in
amillerinin kendisine, Zimmilerin Isldm dinini benimseyip sehirlere yerlesmeleri sebepiyle
harac gelirlerinin distigini yazmalar Gzerine, Haccac'in sehirlere yerlesmis olan Zimmi-
leri gikarmalarini emrettigini, Basra’dan bu insanlarin zorla gikarildiklarini, gidecek yerleri
olmadidi igin bir slire sehrin disinda konaklamak zorunda kaldiklarini ve surekli “ey Mu-
hammed” diyerek feryat ettiklerini, Basrali kurranin da onlari desteklediklerini ve kendileri
ile beraber aglastiklarini, Abdurrahman’in Basra’ya gelmesiyle her iki kitlenin de ona katil-
digini sdylemektedir. Bkz. Taberi, Tarihu'l-Umem ve'l Mulik, Beyrut 1987, c. VII, s. 278-
279

5 Bkz. Mlberred, el-Kémil fi'l-Luda ve'l-Edeb ve'n-Nahv ve't-Tasrif, thk Muhammed Ahmed
ed-Dali, Beyrut 1993, c. II, s. 493

6 Bkz. Yakubi, Tarihu Ya’kubi, Beyrut 1992, c. II, s. 290

7 Bunlarin en ciddisi Haccac’t uzun sure ugrastiran Sebib hadisesidir. Bu hadise ile ilgili
genis bilgi icin bkz. Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, tahk.: Siheyl Zekkér, Bey-
rut, 1993, ss. 210-212, Yakubi, Tarih, c. 11, s. 274 vd.

Bkz. Halife b. Hayyat, s. 217; Mesudji, et-Tenbih ve’l-Isr4f, Beyrut 1981, s. 287

9 Bkz. ibn Kuteybe, el-fméme ve’s-Siyase, Kum 1363, c. 11, s. 33; Mesudi, Murdcu'z-Zeheb
ve Me'adinu'l-Cevher, Kum 1984, c. III, s. 138; Ibnu’l-Cevzi, Muntazam, c. 1V, s. 365
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ugrayinca,*® Haccac Basra’ya geri donmek zorunda kaldi ve ez-Zaviye'de
karargah kurdu,* onu takip etmekte olan Abdurrahman ise, higbir direnme
ile karsilasmaksizin Irak’in idari merkezlerinden biri olan Basra’ya girdi,
bélge halkinin da destedini alarak!? 6nemli bir askeri glice ulasti. Suri-
ye'den takviye glgler alan Haccéac ile Abdurrahman’in kuvvetleri bu bélge-
de yeniden karsi karsiya geldiler. Gilinlerce sliren savasta Abdurrahman
yenildi ve beraberindekiler ile birlikte Kife'ye dogru gekildi.*®

Muhaliflerin Klfe'ye yonelmeleri lizerine Basra'yl kusatan Haccac,
bes glin sliren siddetli garpismanin sonucunda sehre hakim olmay! basar-
di. Ancak Basra halkinin destedini yitirmis olmasi buranin icbari merkez
olarak kullanilmasini sakincali hale getirmisti.** Abdurrahman’in Basra ve
cevresinde elde etmis oldugu bu ba