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Kelamda Aklin Fonksiyonel Degeri

Oz

Bu ¢alismada akil-nakil arasindaki iliskiyi ifade etmek amaciyla
aklin fonksiyonel/islevsel degerine kelam ilmi acgisindan deginilmistir.
Kelamcilarin, aklin kullanilma alanina nasil baktiklarma ve nakil
karsisinda akli nereye yerlestirdiklerine iliskin goriislerine yer verilerek
bu konu hakkindaki yaklasimlari ortaya konmaya ¢alisilmistir.
Oncelikle aklin anlam alami ile ilgili kavramsal cercevede tanimlar
yapilmis ardindan Kur’an ve hadiste kullanimina deginilmistir. Daha
sonra da kelam ekolleri agisindan degerlendirilmesine gecilmistir. Akla
nasst yorumlama yetkisi vermesiyle kelam metodunu baglatan
Mu’tezile agisindan aklin islevsel degeri lizerinde durulmus ardindan
da buna kars1 nakli esas alan selefin yaklagimlari verilmistir. Daha sonra
da akla nass1 yorumlama yetkisi vermeye yonelik Mu‘tezile’nin ortaya
koydugu bu metodun Matiridi ve Es‘ariler tarafindan nasil
karsilandigina ve akil ile nakil arasindaki iliskinin nasil olmast
gerektigine deginilerek aklin islevsel degerini nasil yorumladiklar
tespit edilmeye ¢alisiimistir. Boylelikle genel cergevede ele alinan aklin
islevsel degerine yonelik kelam ilmi agisindan ortaya g¢ikan akilci
yaklasim, nakil ile akli beraber kullanan yaklasim ile tamamen nakilci
yaklasimin olustugu bir {i¢lii eksenin ortaya ¢iktig1 goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Fonksiyonel akil, Mu'tezile,
Matiiridi, Es ari.
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Functional Value of Mind in Kalam

Abstract

In this study, to express the relationship between mind and
transmission, the functional value of mind is mentioned regarding
kalam. It has been tried to reveal the theologians' approaches on this
subject by giving their views on how they look at the usage of the mind
and where they place it opposing transmission. Firstly, definitions were
made in the conceptual framework related to the meaning field of the
mind, and then its usage in the Qur’an and hadith was mentioned. Then,
it was evaluated concerning kalam schools. For the Mu’tazilah, who
initiated the kalam method by using the reason, the mind's functional
value was emphasized, and then the Salafist approaches based on
transmission are given. Then, it was tried to determine how this method
opened by Mu’tazilah for the use of mind in kalam was received by
Maturidi and Ash’aris, and how they interpret the functional value of
the mind by mentioning how the relationship between mind and
transmission should be. Thus, it has been seen that a triple axis has
emerged, in which the rational approach that emerged in terms of kalam
regarding the mind's functional value, the approach uses transmission
and mind together and the approach uses transmission.

Keywords: Kalam, Functional mind, Mu’tazilah, Maturidi,
Ash’ar.
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Mehmet TASDELEN

Giris

Akil sahibi olmasi, insanlar1 diger varliklardan ayiran en 6nemli
vasiftir. Akil, sorumluluk gerektiren bir melekedir. Akil, diisiinebilme,
anlam verebilme, farkina varabilme, farkindalik olusturma, kendini
ifade edebilme gibi bir¢ok hayati fonksiyonu igerisinde barindiran bir
ozelliktir. Her ne kadar bu sekilde akil ile ilgili yorumlar yapilsa bile
soyut bir kavram oldugundan aklin ne oldugu ile ilgili belli bir
taniminin yapilmast da zorluk arz etmektedir. Bundan dolay: aklin
tanimlanmasinda her ilmin kendine gore yaklagimi bulunmaktadir.

Islami ilimler agisindan bakildiginda aslinda aklin ne oldugu
degil de daha ¢ok fonksiyonu-islevselligi ve nakil yani Kur’an ve hadis
karsisindaki konumu ele alinmaktadir. Bu yoniiyle aklin islevselligi ve
nereye kadar soziiniin gegerliligi tartisma konusu olmus ve olmaktadir.
Bu acgidan aklin yeri ele alinmakta ve konumlandirilmaktadir.

Bu calismada Islami disiplinler igerisinde akla yaklasim yoniiyle
one c¢ikan kelam ilminin, aklin fonksiyonel degerinin ne olmasi
gerektigi ile ilgili bakis acis1 verilmeye ¢alisilacaktir. Ozellikle nakilci
davranip da tamamen akli nakle tabi kilan Selefiyye, bu ilmin
olusumunda basat rol oynayan Mu’tezile, buna bir alternatif olarak
cikip gelisen Eg’ariligin bakisi ile bu ilk iki ekoliin ortasinda yer aldig:
sOylenebilecek Matiiridiligin de akla bakis agist verilmeye
calisilacaktir. Ancak konunun ¢ok yonlii olusu ve genisligi dikkate
alindigindan 6zetle ve genel bir gergeve sunulmaya calisilarak bu
konunun anlagilmasina yonelik bir yol takip edilecektir. Yoksa her
ekoliin ve ekoldeki ileri gelenlerin bu konuyu isleyis yonleriyle aklin
ele alinmasi ve tartisilmasi ¢ok genis olup her biri ayr1 ayr1 ¢calismalar
gerektirdiginden onu ilgili caligmalara havale ederek kisa ve 6zetle bir
perspektif sunmak acisindan bu konu islenecektir.
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Kelamda Aklin Fonksiyonel Degeri

1. Kavramsal Acidan Akil

Akil (akl) kelimesi masdar seklinde sozliikkte “menetmek,
engellemek, hapsetmek, alikoymak, baglamak™ gibi anlamlara
gelmektedir.! Istilahi olarak ise aklin birgok agidan ele alimarak tanimi
yapilmaktadir. Bunlardan birkag¢ tanesini vermek miimkiindiir. Akil,
diistinme ve anlama melekesi, insan1 sorumlu kilan ve diger canlilardan
ayiran giic,? insanda bilgileri meydana getiren sebeplerden biri® diye
tanimlanmaktadir. Insanin tiim faaliyetlerinde dogru ile yanls, iyi ile
kotii olani ve giizel ile ¢irkini birbirinden ayirma giicii olarak akil hem
ahlak ile ilgili hem de siyasi ve estetik degerleri belirleyip
anlamlandirmada en 6nemli fonksiyonu olan bir meleke* diye de
tanimlanabilir. Ayrica akil i¢in soyut bir cevher, Allah tarafindan
verilmis bir nur ve nefsin bir giici olup da kendisiyle ilimlerin
anlagildigr ilahi bir mevhibe seklinde g¢esitli agiklamalar da
yapilmaktadir.®

2. Kelamda Aklin Fonksiyonel Degeri

Kelam ilminde akil kavramui ¢esitli agilardan ele alinmais; 6zellikle
basta nakil ile iligkisi olmak iizere aklin tanimi, mahiyeti ve nakil ile
olan iliskisi bakimindan incelemeye tabi tutulmustur.® Burada su
noktaya dikkat ¢cekmek gerekir. Kelami ekollerin ileri gelenleri, kelam

! Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-

Riiveyfii ibn Manzir, Lisdnii’l Arab (Beyrt: Daru’l-Maarif, 1119), 2/3046;

Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib Isfahani, el-Miifiredat fi garibi’l-

Kur’dn. thk. Muhammed Seyyid Keylanl (Misir: Sirketu ve Matbaaatii Mustafa

el-Babi el-Halebi, 1961), 342.

Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/238-242.

Ayhan Tekines, “ilk Devir islam Diinyasinda Akil Uzerine Tartigmalar”, Divan

(2001) 1/199.

4 Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii (Istanbul: ISAM, 2010),
21.

5 Serafettin Golciik- Siileyman Toprak, Kelam (Konya: Tekin Yayinlar1, 1996), 90.

®  Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 2/242.
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ile ilgili meselelerin agiklanmasinda ve sorunlarin ¢oziimiinde aklin
alan1 (mecalu’l-akl) ve naklin alam1 (mecalu’n-nakl) diye her birinin
kendine ait olan temel iki alan belirlemislerdir. Kelamcilarin ¢ogunlugu
hem akli hem de nakli kaynak olarak kabul etmektedirler. Ancak bu
ayrima girme gayeleri her iki alanmn smirlarmi belirlemektir.” Bunun
yaninda her ne kadar boyle bir ayrima gidilse de siirliliklarinin neligi
ile akil-nakil birbirleriyle ¢atisirsa hangisi tercih edilmeli gibi konular
tartismanin temelini olusturmaktadir.®

Kelam ekolleri arasinda aklin degerlendirilmesi konusunda
teferruatta farkliliklar ve cesitlilikler fazla olsa da genelde ii¢ ana
eksende gelistigi soylenebilir. Bunlardan biri akli 6ne ¢ikaran Mu’tezili
eksen. Ikincisi de nakli esas alan Selefi eksen. Ugiinciisii de akil-nakil
birlikteligini savunan ehl-i siinnet kelami igerisinde yer alan Matiiridi
ve Es’ar eksen. Simdi ana hatlariyla bu ii¢ eksenin aklin fonksiyonel
degeri hakkinda yaklasimlarina deginilecektir.

2.1. Mu’tezile’de Aklin Fonksiyonel Degeri

Mu’tezile’yi aklin iglevselliginin artirilmasi hususunda gayrete
getiren ve gerekli oldugunu savunmaya yonelten cesitli sebepler
arasinda dncelikle Hz. Peygamber'in vefatindan sonra soru ve sorunlara
ilk elden cevap verilmemesi, Islam topraklarmin genislemesi, farkli
milletlerden insanlarin Miisliman olmasi gelir. Bunlarin yaninda
yabanci kiiltliir ve dinlerin etkisiyle ortaya ¢ikan cesitli konulara ve
problemlere ¢oziim iiretmede onlarin kullandig akile1 yaklasimlarla
Islam dininin daha iyi anlasilacagindan hareketle bir kisim
Miisliimanlar  naklin  yaninda aklin da  kullanilabilecegini
uygulamalariyla gdstermislerdir. Ancak kullanilan bu yeni metot Islam
felsefecilerinde oldugu gibi asiriliga dogru gitmeye basladi. Bu dyle bir
duruma geldi ki ¢6ziim iiretmede hareket noktasi nakilden akla dogru

7 Cemalettin Erdemci, Kelam Ilmine Giris (Istanbul: Dem Yayinlari, 2009), 95.
8 Ahmet Bardak, “Ibn-i Firek’te Akil-Nakil Iliskisi”, Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi 10/54 (2017), 971.
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kayarak bir¢ok konuda 6zellikle temel inang ile ilgili konularda mihenk
noktas1 akli fonksiyonlar oldugunu soézlerinde ve kitaplarinda
gdstermeye basladilar. Bu nedenle Islam inang sitemini akli verilerle
aciklama anlamina gelen kelam metodunu baslatmalari Mu’tezile’yi
Islam diisiince tarihinde kelam metodunu baslatanlar olarak tarih
sahnesine yerlestirmistir.

Bu agidan bakildiginda Islam diisiincesinde kelam metodunu ilk
kullanan ve Mu’tezile’nin fikirlerinin olusumunda kurucu rol oynadigi
kabul edilen Vasil b. Ata (6l. 131/748) akli delillerin yardimiyla
hakikate ulasilabilecegini belirtmistir. Ayni1 sekilde Mu’tezile’nin
Bagdat Ekolii’ne mensup olup Yunan felsefesine asinaligi ile bilinen
Stimame b. Esras da (61. 213/828) vahiy ile elde edilen bilgiyi bir
hakikat olarak kabul etmekle beraber, akilla elde edilen bilginin dini
bilgiden oOnce oldugunu belirtmistir. Mu’tezile’nin  bir kisim
fikirlerinden etkilendigi ve ilk keldmcilardan sayilan Cehm b. Safvan
da (6l. 128/745-46), Allah’in duyularla idrak edilemeyip madde iisti,
sonsuz, sinirsiz bir varlik oldugunu ve sadece akil yoluyla idrak
edilebilecegini soyleyerek akile1 bir ¢ikis yapmustir.® Diger bir ileri
gelen Mu’tezili kelamct Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (61. 226/840) akli,
insanin hem kendisi hem de ¢evresindeki canli ve cansiz tiim varliklari
birbirinden ayirt edebildigi zorunlu bir bilgi elde etme vasitasi olarak
tanimlamaktadir. Bundan dolay1 Allah’in ve O’nu tanimaya yarayan
bilgilerin, akil ile bilinebilecegini zaruret derecesine ¢ikarmaktadir.
Ayni sekilde diger bir Mu’tezili alim olan Nazzadm da (61. 231/845)
akilli bir insanimn, vahiy bilgisinden once aklen diisiinerek Allah’in
varhigini bulabilecegini belirtmektedir.X® Cahiz (61. 255/868) ise goziin

Yusuf Sevki Yavuz, “Islim’da Yenilik¢i Hareketin Baslamas1 ve Kelam ilmi”,
Islam, Gelenek ve Yenilesme. (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalart Merkezi, 1996), 83.

10 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri, Kitdbu
makdalati’l-Islamiyyin ve ihtilafi’l-musallin, tsh. Hellmut Ritter (Wieshaden:
Franz Steiner Verlog, 1980), 480; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b.
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goriilene degil, akilla idrak olunana ydnelmesi gerektigini ve aklin
hiiccet oldugunu soyleyerek akli 6n plana cikarmaktadir.'
Mu’tezile’nin miiteahhir donemi 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Kadi
Abdiilcebbar’a (61. 415/1025) gore akil insanda bilkuvve mevcut
olmayip, insanin diistinmesine ve yaptigi fiillerden dolay1r sorumlu
tutulabilmesine imkan saglayan ve zamanla elde edilen belli bilgilerin
toplamindan ibaret seklinde bir yaklasimda bulunmaktadir. Bu bilgiler,
zarurl, nazarl ve tecriibl bilgilerden olusmaktadir. Boylece Kadi
Abdiilcebbar’in aklin tanimi igerisine, insana istedigini yapabilme
imkani1 veren bilgileri eklemesiyle akilla insanin sorumlugu arasinda bir
bag kurmustur. Onun bu yaklagiminin, kendisinden sonraki Mu’tezili
alimlerce de benimsenerek kullanildig1 goriilmektedir.?

Mu’tezile’nin  ileri  gelenlerinin  bu  aciklamalarindan
anlagilmaktadir ki akli kesin bir bilgi kaynagi olarak gormektedirler.
Buradan hareketle de akil vasitasiyla insanin fiillerinin yapicisi
oldugunu ve bunlardan sorumlu oldugunu belirtirken ayni zamanda
Allah’mn yaptiklarinin da akla uygun olmasi gerektigine dair temel bir
teori gelistirmislerdir. Bunu da Kur’an’in otoritesini reddetmeden akli
acidan ispatlamaya ¢aligmislardir. Bu nedenle hiisiin-kubtih veya iyi ve
kotii, insan tarafindan bilinmesinin Allah’in bildirmesiyle degil de
akilla belirlendigini ileri siirmektedirler. Ayn1 zamanda Allah’in zaten
akla aykir1 olacak herhangi bir seyi emredemeyeceg§ini ve
yarattiklarinin iyiligine olmayan bir sey yapamayacagini da ileri
sirmekle is1, Allah’in adalet ve hikmeti ¢ergevesinde
degerlendirmektedirler.®®

Muhammed el-Kurtubi Ibn Riisd, Fasli’l-makdl, ¢ev. Bekir Karliga (Istanbul:
1992), 24.

1 Eb Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani, Kitdbii'I-Hayevdn, thk.
Abdusselam Muhammed Harun (Beyrut: 1969), 1/207; Omer Mahir Alper, Islam,
Akil ve Hakikat, Milel ve Nihal 7/3 (2010), 43-44.

2 Yavuz, “Akil”, 2/243.

13 Ziihdi Carullah, el-Mu 'tezile (Beyrut: 1990), 115; Omer Mahir Alper, “islam, Akil
ve Hakikat”, 45.
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Verilen orneklerden hareketle Mu’tezile’nin genel yaklasimina
bakildiginda aklin ve naklin alanini su sekilde belirlendigi soylenebilir:
Allah’m varlig1 ve birligi, Allah i¢in caiz olmayan sifatlarin bilinmesi
gibi konular ve tevhid ilkesi ile ilgili konulardir. Insanlarin fiillerinin
yaratilmasi, fiillerin meydana gelmesinde ihtiya¢ duyulan istitaat/gii¢
ve bunu kendi hiir iradeleriyle yaptiklar1 gibi konular da adalet ilkesi ile
ilgilidir. Tevhid ve adaletle ilgili konular ise akli olup aklin etkinlik
alanm1 igindedirler. Naklin bu alanlarda kullanilmasi dogru olmayip
sadece aklin hiikiimleri gegerlidir. Buna gerekge olarak, naklin
kendisini tespit etmenin akil vasitasiyla olacagini ileri stirmektedirler.
Mu’tezile’ye gore naklin etkin oldugu alan ise ser’i hiikiimler ve
ibadetler olup bu alanda da akil s6z sahibi degildir.**

Mu’tezile’nin aklin yetkinlik alanini genisletmelerine dayanak
olarak sunu da zikretmek miimkiindiir: Mu’tezileye gore hem nakli
delili hem de akli delili ortaya koyan Allah’tir. Bu delillerin kaynaklar
bir oldugundan, akil ve naklin birbiriyle ¢elisik olmalar1 imkansizdir.
Ancak goriiniirde bir ¢eliski bulunsa da bunu ayetleri te’vil ederek
gidermek zorunlulugu vardir. Ciinkii akli delil, temel ve asil olup sem’i
delil ise fer’ konumundadir. Ayni sekilde Mu’tezile bu ilkeden
hareketle muhkem ve miitesabihin belirlenmesindeki Sl¢iiyii de akla
vermektedir. Onlar aklin ilkeleri ile uyum igerisinde olan ayetleri
muhkem, digerlerini ise miitesabih diye isimlendirmektedirler.'®

Ayrica Mu’tezile’nin aklin fonksiyonel alanin1 genisletmelerine
diger bir dayanak olarak da akli, ahlaki sorumluluk igerisinde
degerlendirmektedirler. Buna da Allah’1 bilmemekten kaynaklanacak
zarar ve olumsuzluklar1 6nleme agisindan yaklagarak akla islevsellik
kazandirilmas: gerekliligine dayandirmaktadirlar. Bu nedenle nas
cercevesinde her seyin teorik bir akil ve mantikla ele alinmasi

14 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani,
el-Mugni fi ebvabi 't-Tevhid ve’l-adl (Kahire), 280.

15 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani,
Serhu’[-Usili’l-hamse, nsgr. Abdulkerim Osman (Kahire: 1996), 1/30.
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gerektigini diisiinen Mu’tezile ileri gelenleri, akil da vahiyle beraber
aym1 dlgiide ahlaki hakikatin kaynagi oldugunu savunmaktadirlar.®

Ancak sunu da belirtmek gerekir: Mu’tezile’nin akla verdikleri
bu genis fonksiyonel alanin igerisine ahiretin ahvali, namaz, orug, hac
gibi taabbudi hiikiimleri dahil etmedikleri goriilmektedir. Bu konularda
naklin hiikiimlerinin gegerliligini kabul etmektedirler. Boylelikle,
ilahiyat alan1 ile ibadet alanin1 birbirinden ayirdiklari goriilmektedir.
Bunun i¢in sunu da sdylemek miimkiindiir: Mu’tezile’nin akilciligt her
ne kadar genis bir alanda ve bircok konuda olsa da tamamen ve mutlak
degildir. Bu sebeple Mu’tezile’nin akli kullanma anlayisini dini ya da
te’vilci bir akil olarak tanimlanabilecegi goriisii de bulunmaktadir.!’

Bu bilgilerden hareketle denilebilir ki Mu’tezile’nin biiyiik
cogunluguna gore, insanlarin Peygamberler tarafindan getirilen vahiy
bilgilerine muhta¢ olmakla birlikte akli vazgecilmez bir bilgi kaynagi
olarak gordiikleri, Allah’in varliginin ve sifatlarinin bilinmesi, iyi ile
kotiyii, giizel ile ¢irkini belirleyebilecek bir yeterliktedir. Bu sebeple
itikadi sistemlerinde kendi goriisleriyle nakil arasinda olan ¢atigsmalari
kendi te’villeriyle agmaya ve agmaya calismiglardir. Ancak bazen
yapmus olduklart agir1 akiler yaklasimlarindan dolayr Siinni kelamcilar
tarafindan tenkide maruz kaldiklar1 da gortilmektedir.

2.2. Selefiyye’de Aklin Fonksiyonel Degeri

Selefl ve Selefilik kavramlar tarihsel sliregte anlami ve igerigi,
zamana ve zemine gore doldurulmaya miisait bir yapiya sahiptir. Bu
nedenle Selefi kavrami oncelikle daha ¢ok ilk ii¢ nesil olan sahabe,

6 Mahmut Ay, “Kelam’da Akil iman iligkisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1 (2011), 62; Ramazan Altintas,
Mu’tezile’de Akil Anlayisi, Kelam Ilminin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri
Sempozyumu (2004), 317.

17 Abdulgaffar Aslan, “Kelam’da Aklin Epistemolojik Fonksiyonu”, Dinf
Arastirmalar 1 (2001), 111; Hiiseyin Kahraman, “Akil Anlayislar1 ile Temel
Ilkeleri Arasindaki iliski Acisindan Bir Mu‘tezile-Es‘ariyye Mukayesesi”,
Miitefekkir, 7/13 (2020), 53 vd.
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tabiin ve tebeii’t-tabiini icine alacak sekilde anlasilirken daha sonralari
Ibn-i Teymiyye (6l. 728/1328) ve ogrencisi Ibn-i Kayyim el-
Cevziyye’nin (61. 751/1350) esaslarin1 olusturup daha sistematik hale
getirmeleriyle Selefiyye’ye dontislirken, 18. yiizyildan itibaren
Muhammed b. Abdiilvehhdb’in (61. 1026/1792) yeniden Kur’an ve
hadise doniis anlamina gelebilecek sekilde selefi diisiinceye yonelmesi
cercevesinde olusan Selefilik ve daha sonralar1 ortaya ¢ikan ¢esitli
selefl olusumlar ve gruplar olmak iizere bircok merhaleden ge¢mis bir
yapis1 bulunmaktadir.®

Burada sunu vurgulamak gerekir: Selef denildiginde yorum ve
te’vile fazla yer vermeyen, akli yorumlara girmeyen, nakille gelenleri
yoruma tabi tutmadan oldugu gibi kabul edenler seklindeki bir anlayis
ve yaklagim hakimdir. Bu da ilk donem selefilerin genel yaklasim
tarzindan kaynaklanmaktadir. Bunlar nakli insan aklina alternatif bir
bilgi kaynagi olarak gérmektedirler.'® Ciinkii nas kaynak olarak Allah’a
dayanmaktadir. Allah't bilme hususunda da temel belirleyici unsur
nassin kendisidir. Bu nedenle Selefilik semsiyesi altindaki tiim
olusumlarin ana karakteristik yapisi olarak aklin vahiy karsisindaki
fonksiyonel yapis1 hakkinda nakli esas alan bir yaklasim hakim
oldugundan aklin fonksiyonel degeri ile ilgili fazla bir veri bulunmasa
da daha ¢ok aklin tanimlanmasina yonelik birkac¢ ornekle bu konuya
deginilecektir.

Ehl-i siinnet kelaminin olusumunun Onciileri arasinda sayilan
Haris el-Muhasibi (61. 243/857) aklin, faydali olanin zararli olandan
ayirt edilebilmesi i¢in Allah tarafindan insana dogustan verilen bir
tabiat oldugunu soyleyerek aklin varliginin ise sadece fiilleri vasitasiyla
bilinebilecegini belirtir. Selefiyye’nin 6nde gelen imami olarak kabul
edilen Ahmed b. Hanbel de (6l. 241/855) akli, insanda dogustan var

18 Mehmet Tasdelen, “Cihadi Selefilik Baglaminda Neo-selefilige Elestirel
Yaklasim”, Dergiabant 10/1 (2022), 72-76.
19 Bardak, “Ibn-i Firek’te Akil-Nakil iliskisi”, 971.
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olan bir tabiat olarak goriir. Biiyiik ¢apta selefin goriislerini savunan
Ibn-i Hazm (81. 456/1064) ise, akli ruhun bir kuvveti ve fiilinden ibaret
olan bir araz olarak kabul eder. ibn-i Teymiyye’nin de akli, ruhi bir gii¢
olarak kabul edip bir cevher olmadigim1 soylemekle ve akli ruhla
beraber degerlendirmekle Ahmed b. Hanbel ve ibn-i Hazm’n gériisiine
katildig1 goriilmektedir. Selefiyye’nin 06zellikle miiteahhir donem
alimlerinin, Oncekilere gore akla biraz daha yer vererek naklin
aciklanmasi ve anlasilmasi i¢in aklin tefekkiirtine ihtiya¢ duyuldugunu
kabul etmektedirler. Ancak yine de onlar da akli, sinirh bir bilgi kaynagi
olarak gorerek dinin getirdigi gercekleri kendi basina anlayamayacagi
goriisiindedirler. Bunlara gore nakil ile akil arasinda herhangi bir
catisma bulunma imkani1 olmadigindan nakli verileri, akli izahlarla
degistirmeye ihtiya¢ bulunmamaktadir.?

Genel bir ¢ercevede Selefi anlayisa bakildiginda onlara gore
Islam, akide ve seriattan olusup inang ile ilgili tiim prensipler Kur’an’da
ve hadislerde izah edildiginden akil yiiriitmeye ve bireysel igtihatlara
gerek yoktur. Bu nedenle aklin dini konularda goriis ortaya koyma
yetkisine sahip olmadigi diisiincesinin hakim oldugu sdylenebilir.
Akaid konularinda ayet ve hadislerde bildirilenlerle yetinmek, temelde
selefilerin hareket noktalar1 olup bazi konularda nakilden hareketle akli
yorumlar yapilabilse de genel itibariyle te’vil yolunun bu kategoriye
giren alimlerce isletilmedigi ve kullanilmadig1 sdylenebilir.?:

2.3. Mitiiridilerde Aklin Fonksiyonel Degeri

Mezhebin kurucusu Imam Matiiridi’nin (61. 333/944) eserlerine
bakildiginda Oncelikle birebir aklin agik bir tarifini vermedigi
goriilmektedir. Ancak bununla beraber akli, ayn1 nitelikte olanlar1 bir
araya toplayan ve ayri nitelikte olanlar1 ise aywran sey olarak
belirtmektedir. Ayn1 zamanda akli, varliklar ve onlarla ilgili bilgileri

2 Yavuz, “Akil”, 2/243-245.
2L Ay, “Kelam’da Akil iman Iligkisi: Temel Teolojik Yaklagimlar”, 52.
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ayirarak sonuglar c¢ikaran ve insana kiyas yapabilme giicii veren
zihinsel bir alet olarak kabul etmektedir.?? Ayrica o6zellikle iman
konusunda akilla beraber kalbi de isin icine koydugu goriilmektedir.
Ciinkii iman, akilli olanlarin yapacag: sey olup kesinlik ifade ederek
netlesmesi ancak kalbin tasdikiyle olacagini belirtmekle akli bir nevi
kalp olarak®® kalbi de akil yerine kullandigi®* veya niteledigi
varsayilabilir.

Matiiridi’nin akli, kullanim alan1 olarak ilk dnce bilgiyi elde etme
yollarindan biri seklinde yaptig1 tasnifte siraya dahil ettigi
goriilmektedir. Ona gore akil, hem dini, ahlaki ve hem de genel bilgide
yani bilgi elde edilen tiim alanlarda bir temel teskil etmektedir. Hatta
diger bilgi elde etme yollarindan olan duyu ve haberin giivenilir birer
bilgi kaynagi olabilmeleri de tamamen akil sayesindedir. Ayrica
Matiiridi’nin bilgi kaynaklarini agiklarken, bizzat akil kelimesi yerine
ona dayanan ve genel olarak aklin kullanilmasini ifade eden “nazar”
kavramini segerek kullandigini belirtmek gerekir.?®

Matiiridi, yaraticinin varliginin bilinmesi, naslarin anlasilmasi ve
duyular aleminin sirlarin1  6grenilebilmesi i¢in akla miiracaat
edilmesinin gerekliligi tizerinde durmaktadir. Buradan hareketle ona
gore Allah’a nakil olmasa da aklen iman etmek gerektigini
belirtmektedir. Matiiridi, aklin tek bagina Allah’1 bulma ve iman etme
hususunda yeterli oldugunu ancak yine de aklin, naklin Oniine
gecemeyecegini de belirtmektedir. Clinkii akil tek basina biitiin dini
alani idrak edebilecek kapasitede degildir. Tiim duyularin sinirlilig

22 Eba Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandsi,
Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu- Muhammed Ard¢i (Istanbul: Isam
Yayinlar1 2003), 5.

2 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 608.

24 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi
Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn (Istanbul: Daru’l-Mizan, 1995), 8/161, 162.

% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 15; Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi
(istanbul:1998), 90-91.

GIBTU iIF Dergisi Sirat




Mehmet TASDELEN

oldugu gibi aklin da hem idrak giicii hem de alami siirlidir.?® iste
burada vahiy devreye girerek yol gosterip istikamet ¢izmekte ve neye
nasil inanmak gerektigini bildirmesinin yaninda ibadetlerin bilgisini
bize bildirmektedir. Boylece vahyin destegiyle aklin yanilabilme
ihtimali ortadan kalkmaktadir.?” Boylelikle Matiiridi aklin fonksiyonel
degerinin 6neminden bahsederken ayni zamanda tek basina degil de
vahyin yol géstericiliginin de dnemli oldugunu belirtmektedir.?®

Matiirldi’nin akla verdigi Onemin kaynagi aslinda vahiy
temellidir. Clinkii ona gore vahiy ve din akil sahiplerine inmekte, onlara
hitap etmekte ve muhataplardan akilli olanlar1 miikellef tutmaktadir. Bu
durum gostermektedir ki vahye muhatap olma akil vasitastyladir.
Ayrica vahyi anlama da ancak akilla olabilir. O halde vahyi anlayip
uygulayabilmenin yolu akildan ge¢cmektedir. Bu nedenlerden dolayi
akil zahiri itibariyle vahiyden onde goriinmektedir. Aslinda bunun da
vahyi anlamak icin oldugunu da belirtmektedir.?® Matiiridi, evrendeki
varliklart anlayabilmek, Allah’in varligimi bilmek, dinin hak olup
olmadigini belirlemek ve naslarin dogrulugunu anlayabilmek i¢in aklin
verilerine, fonksiyonel degerine ihtiya¢ oldugunu belirtmektedir. Bu
nedenle vahyin ve dinin anlagilmasi, Allah’in marziyyatinin idraki de
akla bagli oldugundan naklin oOnciiliiglinde akli verilere ihtiyag
duyuldugunu ifade etmektedir.*

Gorildigi gibi Matiiridi’nin akli kullanim alani olarak orta bir
yol izledigi goriilmektedir. O, Allah’in varligina iman etmekten
sorumlu olmasi agisindan akli yeterli gormekle Mu’tezile’nin goriisiine
yaklastigi, ancak akl1 biitiin dini gergekleri kavramaktan aciz gormekle
akil nakil dengesi giittiigli ve asiriliktan uzak tevil ile Selefi ¢izgiye
dogru bir yonelisin oldugu veya Es’ari’nin goriisiinii paylastigini

% Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 5.

21 Matiirldi, Te 'vildtii'I-Kur’an, 1/110; 5/431-432; 4/112; 2/511.

28 Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 441.

2 Matiridi, Te 'vilati’l-Kur’dn, 15/242; 9/206; Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 608.
80 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 5.
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s0ylemek miimkiindiir. Boylelikle aklin fonksiyonel alanini belirlerken
iki mezhep arasinda orta bir yol takip ettigi sdylenebilir. Matiiridi’nin
kullanmis oldugu bu ¢ergeve kendisinden sonra gelen bircok Matiiridi
kelamei tarafindan kullanilirken bir kisim Eg’arllerce de bazi konularda
kullanildig1 goriilmektedir.!

Aklin tarifinden ¢ok, konulari islerken meselelere yaklagimlar: ve
ortaya koymus oldugu izahlardan anlagilmaktadir ki Imam
Matiiridi’nin, akli nakille beraber kullandig1 goriilmektedir. Getirdigi
izah tarzlari, verdigi ornekler ve cikardigi sonuclar itibariyle aklin
1s1¢1nda ve naklin cercevesinde® bir tarz gelistirerek yorumlar yaptig
dikkatleri cekmektedir. Tamamen akli kullanip nakli géz ardi etmedigi
gibi nakli kullanip akli yorumlara da tamamen kapali olmadigi bir
gercektir. Akil, nakli anlamaya yonelik Allah tarafindan verilmis bir
duygu oldugundan hareketle ikisini giizel bir sekilde kullanmaktadir.
Burada her ne kadar Mu’tezile’nin metoduna yaklagmis gibi goriinse de
akli fonksiyonlari tamamen 6ne ¢ikarip ve her seyde tamamen akli
hareket noktasi alan Mu’tezile’den ayrilmaktadir. Nakilden yola
cikarak aklin fonksiyonlarini kullanmakla yeni ve kendine has bir metot
gelistirmistir. Bunun i¢in imam Matiiridi’de akil-nakil catismas: degil
cakigmasi ve birlikteligi s6z konusu oldugu sdylenebilir. Biri digerinin
karsisinda olmayip, birbirini anlamaya yonelik fonksiyonlar1 olan ve
birbirini ciirlitmeyen ayrilmaz iki parca gibidir. Yani vahiy ile akil
arasinda dogrusal bir iliski degil dairesel bir iliski bulunmaktadir.
Akildan vahiy tarafina dogru bir iligki vahiyden de akil tarafina dogru
bir iliski bulunmaktadir. Vahyin ifade ettigi seyler aklin ulagmay1
hedefledigi seylerdir. Bunun i¢in birbiri arasinda uzlasma degil uyum
bulunmaktadir.®

3t Erdemci, Kelam Ilmine Giris, 102; Hiilya Alper, “imam Maturidi’de Akil-Vahiy
[ligkisi: Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi”, Milel-Nihal 7/2 (2010), 8.

%2 Hiilya Alper, “Imam Maturidi’de Akil-Vahiy iliskisi”, 9.

% Hiilya Alper, “Imam Maturidi’de Akil-Vahiy iliskisi”, 27.
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Matiiridi miitekellim Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi’nin (v. 493-1100)
akil ile ilgili yaptig1 aciklamalarda, goriilen seyler i¢in goz, isitilenler
i¢cin kulak alet oldugu gibi akil da esyada bilgiyi anlamaya yonelik bir
aractir. Allah’in alet olmadan da yaratmaya kadir oldugunu ancak
insanlarin  esyayr tamimalarina vasita olarak akli yarattigim
belirtmektedir. Ehl-i siinnetten nakil ile akli ayni zamanda latif bir
cisme benzeterek etkisinin kalpte oldugunu, goéziin gérmesine 1s1k
vasita oldugu gibi kalp de aklin nuruyla esyayr idrak edecegini
belirtmektedir. Kalpten gelen aklin bu 1s181min zayiflamasi veya yok
olmasina gore idrakin de zayiflamasina veya yok olmasina sebep
olacagini soyleyerek akli kalp ile birlestirmek suretiyle anlayabilecegi
goriisiinii nakletmektedir.®*

Matiiridi ekoliiniin en 6nde gelen temsilcilerinden biri olan Ebu'l-
Muin en-Nesefi (01. 508/1115), aklin fonksiyonuyla ilgili sunlar1 soyler:
“Insan bir is yaparken akliyla bas basa kalirsa iyiliklere meyleder ve
kotiiliklerden de kacinir. Ayni zamanda akil, iyiliklere meylinden
dolay1 bu fiili islemeyi arzular ve koétiiliiklerden kagindigi i¢in de kotii
bir fiil islemeye engel olmasi yoniiyle akil, emir ve nehiy anlamina
gelir. Cilinkli emir ve nehyin amaci da budur. Aklin boyle olmasi ise
Allah tarafindan yaratilmasindandir. Boylece akil, hitap yani kelam gibi
Allah’m emir ve nehyinin bir delili olmus olur.”*® Yani ona gore akil,
Allah’1n kullar1 {izerindeki delilidir.®® Bunu sdylerken ayn1 zamanda su
vurguyu da yapar: Akil, iyilik veya kotiilikkler yoniinden fiillerin
hakikatine vakif olsa da hangisinin emredildigini hangisinin
nehyedildigini bilemez. Dolayisiyla fiillerin hiikmiiniin bilinmesi,

% Sadrii’l-Islam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim
el-Pezdevi, Usulii’d-Din Ehl-i Siinnet Akaidi, ¢ev. Serafettin Gélciik (Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 2015), 329-330.

%5 Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi,
Tebsiwratii’l-edille fi usili’d-din (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymnlari,
2003), 1/457.

% Ebii’l-Muin Meym{in b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi,
Bahrii 'I-keldam fi ‘aka’idi ehli’I-Islam (Konya: 1329), 3.
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ancak dinin bildirmesiyle miimkiin oldugunu®

sOylemesiyle
Nesefi’nin, akla deger verirken naklin de geri planda birakilmamasi
gerektigini belirtmekle Imam Matiiridi’nin goriisiinii takip ettigi
goriilmektedir. Yani akil ile nakil birlikte degerlendirmeye tabi
tutulmaktadir.

Matiiridi miitekellimlerinin, dinin hakikatini anlamak ve ondan
yeterince faydalanmak i¢in akla glivenmenin gerekliligine inanmanin
yaninda dine aykir1 olmadik¢a aklin verilerini ve hiikmiinii temel
hareket noktasi olarak kabul ettikleri soylenebilir. Matiiridiler aklin, tek
basina Allah’in varligini bilip, daha sonra Peygamber vasitasiyla gelen
vahyin anlasilmasi i¢in bir vasita ve bir alet oldugu diistincesindedirler.
Matiiridi kelam sisteminde nakil ile akil arasinda saglam bir denge
kuruldugu soylenebilir. Cilinkii ne akil, vahiy olmadan tek bagina
varligini siirdiirebilir, ne de akil olmadan vahyin bir anlami ve 6nemi
vardir.®® Bu nedenle Matiiridiler, akli naklin rehberliginde nakli de
aklin 15181nda kullanilmasi1 gereken bir deger olarak gérmektedirler.
Boylelikle aklin verileri ve fonksiyonel degeri azzimsanmayacak bir
alan1 icermektedir. Ancak bu smirsiz ve sualsiz bir alan olmayip
sinirlar1 olan bir alandir. Ayn1 zamanda yanilabilme, kavrayamama gibi
noksanli ve yaniltict yonlerinden dolayr naklin destegine, vahyin
rehberligine ve sem’iyatin 15181na ihtiyacinin oldugu gergegine vurgu
yapilmaktadir.

2.4. Eg’arilerde Aklin Fonksiyonel Degeri

Es’arilikte aklin fonksiyonel alanina gegmeden once akil ile ilgili
tanimlaria bakilirsa sunlar sdylenebilir: Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6l.
324/935-936) akli kullanilmasi neticesinde elde edilen ilim yoniiyle
degerlendirerek akil ile ilim arasinda bir irtibat kurmakla akli ilim
olarak izah ettigi anlasilmaktadir. Eg’ari’ye gore, akil ve ilim arasinda

87 Nesefi, Tebsirati’l-edille, 1/458
% Ramazan Altintas, “Matiiridi Kelam Sistemin Akil-Nakil Iliskisi”, Marife, 5/3
(2005), 244,
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umum (genel) ve hususun (6zel) disinda herhangi bir fark yoktur. Ona
gore ilim akildan daha umumi olup akil zaruri bilgilerin bir kismin
bilmektir.®® Es’ari ulemadan Adudiddin el-ici (1. 756-1355) Es’ari’nin
bu yaklagimini soyle agiklar: Akil ilimden baska bir sey degildir. Eger
akil ilim disinda bir sey olsaydi o zaman akilla ilmin birbirinden
ayrilmalari imkan dahilinde olabilirdi. Halbuki higbir ilme sahip
olmayan akilli biri veya hi¢ akli olmayan bir alimden s6z edilmesi
mimkiin degildir. Bakillani’nin (61. 403-1013) akli, vacibin
zorunlulugu ve miimkin olanin imkani gibi zarGriyati bilmek seklindeki
izah1 Eg’ar’nin yaptigi tanimin aciklamasi olarak diisliniilmesi
miimkiindiir.*® Gazzali (6. 505-1111) ise nakli giines 15181na akli da
gbze benzetmekle 151k olmayinca gdziin, géz bulunmayinca da 15181n
yeterli olmayacagini soylerken akla yonelik yaniltict gesitli sebepler
olabilecegi ve onun ancak vahyin yol gostericiligiyle kurtulabilecegi
seklinde bir izahta bulunmaktadir.** Fahreddin er-Razi (51. 606-1210)
ise ilk Es’arilerle Mu’tezile’nin ¢ogunlugunun kabul ettigi, “aklin bir
kisim zarGriyat1 bilmekten ibaret oldugu” seklindeki tarifini kabul
etmemektedir. Ona gore nasil ki uykudaki biri akli bulundugu halde
biitiin zaruri bilgilerden yoksun ise o halde akil, i¢ ve dis duyularin
saglikli olmast durumunda zaruri bilgileri bilen bir tabiat oldugu
seklinde bir yaklasimda bulunmaktadir.*? Teftazani de (61. 792-1390)
akli bilme ve algilama fonksiyonu bulunan bir ruhi gii¢ olarak kabul
eder.®® Ciircani (61. 816-1413) ise akl1 nazariyat1 bilmekten ibaret kabul
eden tarifleri tenkit edip ilk devir Eg’arilerin goriislerine katilmakla

39 Ebl Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-Isfahani en-Nisabori, Miicerredii
Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: 1986), 31-
32.

40 yavuz, “Akil”, 2/243.

4l Hiiccetii’l-Islam Ebd Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed
el-Gazzali et-Tasi, el-Iktisat fi 'I-I tikat (Beyrut:1983), 71.

42 Abdulbaki Giines, Kur’an da Islevsel Akla Verilen Deger (Van: Ahenk Yayinlari,
2003), 182-183; Yavuz, “Akil”, 2/243.

4 Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-
Horasani et-Teftazani, Serhu 'l- ‘Aka’id (Istanbul: 13 10), 12.
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beraber akil hakkinda filozoflarin yaptig: tariflere de yakin bir durus
sergilemektedir. Ancak Teftazani ve Ciircani filozoflarin akillar
nazariyesini (ukul-ii asere) ise kesin bir dille reddetmektedirler.

Burada oOncelikli olarak sunu belirlemek uygun olacaktir:
Es’ari’nin diisiince diinyasinin olusumunda yasadigi donemin siyasi ve
sosyal sartlarinin etkisiyle hayatinda gecirmis oldugu diislincelerindeki
degisim veya gelisimin de etkisinin oldugunu goérmek gerekir. Bu
sebeple Eg’ari’nin aklin fonksiyonel alani ile ilgili goriislerini iki
devrede ele almak daha uygun olacaktir. Bunlardan ilki Mu’tezile’den
ayrildiktan sonraki ilk dénemde yazmis oldugu el-Ibane adl1 eserinde
de gorildiigii iizere akla karsi keskin bir karst durusunun oldugu,
Mu’tezile’yi ve diger gruplart akla asir1 verdikleri dnemden dolay:
elestirmektedir. Bu donemde Mu’tezile’ye bir tepki olarak ortaya
koydugu akil karsit1 ve tamamen nakilci bir yaklagimin hakim oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Ancak ilerleyen zamanda ikinci doneme gegis
yaptigini, bu fikrinde bir degisimin veya gelisimin oldugu ve naklin
1s1g¢inda akla da yer vermek gerektigi goriislerinin de icerisinde yer
aldig1 ‘Risale fi istihsani’l-havd fi ilmi’l-kelam’ ile ‘Kitabu’l-liima’ adl1
eserlerinde kendini gostermektedir. Bu nedenle Imam Es’ari’yi
tamamen akil karsiti bir konuma oturtmak pek dogru
goriinmemektedir.*

Buradan hareketle Es’arilikte aklin fonksiyonel alani ile ilgili
sunlar1 séylemek miimkiindiir: Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve diger birgok
Es’ari ileri gelenleri, biitiin dini bilgilerin kaynagini1 genel manada
bakildiginda ilk bakista nakil olarak gordiikleri dikkat ¢ekmektedir.
Es’ar’ye gore akil, Allah’in varliginin bilgisine ulagsa da giizel ve

4 Bk. Sa‘diiddin Mes‘td b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-
Horéasani et-Teftazani, Serhu’l-Makasid (Beyrut: ts.), 2/37; Ebii’l-Hasen Alf b.
Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Serhu’l-Mevikif
(fstanbul: 1311), 2/328.

% Faruk Gorgiilii, “Ebu’l-Hasen El-Es’ari’de Akil-Nakil iliskisi”, Diyanet IImi
Dergi 5/4 (2015), 148.
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cirkini, iyl ve kotiiyli tantyabilse de yani ahlak ve hukuk kurallarini
belirleyebilse de bunlarin dogruluguna inanmay1 zaruri kilan sey ise
vahiydir. Ciinkii insanin sorumlu olusu ve teklif altina girmesi dinin
varligina baglidir. Bunun i¢in aklin dini konularda yiikiimliiliik koyma
yetkisi yoktur.*® Bununla beraber imam Es’ari’nin tamamen nakilci
davranip da akl1 bir kenara biraktig1 séylenemez. Ciinkii eserlerinde akli
tefekkiirii ve tevili reddeden kimseleri de elestirmesiyle akla da
tamamen kapiy1 kapatmamigtir.*’

Imam Es’ari’nin aklin islevselligine yonelik diisiincesini anlamak
bakimindan sunlar1 da sdylemek miimkiindiir. Es’ari’nin aklin ve naklin
simir1 ile ilgili daha sonraki donemde, kendilerine ait alanlarinin
oldugunu sdyleyerek burada akil ile nakil i¢in 6zgiin alanlar tahsisine
gittigi goriilmektedir. Allah’in varligi ve birligi gibi konularin akli olup
vahyin de bunu destekledigini belirtmektedir.*® Allah’1 sonradan
yaratilanlara benzemekten ve her tiirlii cismanilige dair tasavvurlara yol
acacak hususlardan soyutlamaya yonelik getirdigi izahlarla Allah’in
varligint ve birligini ispatlamaya gayret etti§i, ayni zamanda
mukayeseler yapmak suretiyle daha iyi anlasilmasi i¢in konulara akli
izahlar getirdigi goriilmektedir. Ornegin Es’ari, insanin bir damla sudan
yaratildiktan sonra hangi evrelerden gecerek nasil miikemmel bir varlik
haline getirildigini agiklayarak Allah’in varligini akli bir yontemle ispat

4 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri, el-
Liima " fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida* (Beyrut: 1995), 99. Ayrica Es’arilerin
bu konudaki gbriisleri icin bk. ImAmii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin
Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni et-Tai en-Nisabari, el-Irsad ild
kavdn i’l-edilleti fi usiili’l-i ‘tikad, thk. Muhammed Yusuf Musa Ali Abdulmun’im
(Kahire: 1369), 288; Ebii’l-Feth Taciddin (Lisdniiddin) Muhammed b.
Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm fi ‘ilmi’l-keldm (Kahire:
tsz.), 370; Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, 35.

Es’ari, Risdle fi istihsani’l-havz fi ‘ilmi’l-keldm, Lima’ i¢inde, nsr. Mccarthy
(Beyrut: 1953), 97.

4 Es’ari, Istihsdn, 89-93; Ibn Farek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-

Es ‘ari, 14.
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etmeye ¢alismaktadir.*® Boylelikle kimi konularda nakilci bir yaklasim
sergilerken kimi konularda ise akli 6ne ¢ikardigi ve aklin muhakeme
alanini kullandig1 goriilmektedir. Bu nedenle Es’ari’nin eserlerine genel
bir cergeveden bakildiginda akla nakle gore ikinci mertebede saydigi ve
bir rol verdigi, nakil tarafindan belirlenen hususlar1 aklin kabul ve teyit
bakimindan bir bilgi kaynagi olmasindan akli da yabana atmadigi
gorilmektedir.

Imam Es’ari’nin bu bakis acisini ilk donem Es’arilerin de kelami
meselelere yaklasimina yansidigini sdylemek miimkiindiir. Ancak
ozellikle Gazzali’den sonra gelen Es’arl kelamcilarin ise bu ¢izgiden
kismen ayrilarak akla yoneldikleri goriilmektedir. Naklin dogrulugunun
ve tasdikinin akla bagli olmasinda dolayr akli 6nceledikleri, nakli ise
onun fer’i gibi gordiikleri, akil-nakil arasinda zahirl olarak goriinen
catismada Onceligi akla vermekte ve nakil akla uygun olarak tevil
edilme yoluna gittikleri de goriilmektedir.®® Es’arilerin ileri
gelenlerinden Adudiddin el-Ici, Abdulkahir el-Bagdadi ve Fahrettin er-
Razi de akil ve nakil arasinda ayrima gidip, kendilerine gore alanlarinin
oldugunu ve akil ile nakil arasindaki catigmada akli verilere 6ncelik
verilmesi gerektigini belirtmektedirler. Eger nakil tercih edilirse aklin
yerilmesine sebep olur ki bu da naklin anlasilmasi akla bagh
oldugundan naklin de yerilmesi anlamina gelecegini belirtmektedirler.
Bu alanlardan evrenin muhdes oldugu, yaraticinin birligi, sifatlari,
adalet ve hikmeti, miikellefiyet ile niiblivvetin sihhati gibi bilgilere,
nazar ve istidlal ile yani akli verilerle ve aklin islevselligiyle ulasilir.
Helal-haram, vacip, siinnet, mekruh gibi fikhi hiikiimler ise nakil ile

% Eg’ari, Liima’, 6-10.

% imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Ytsuf et-
Tai en-Nisabiri el-Ciiveyni, el-frsdd ila kavat i’l-edilleti fi usiili’l-i ‘tikad. thk.
Muhammed Yusuf Musa Ali Abdulmun’im (Kahire: 1369), 358-360.
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yani geriatin belirlemesiyle bilinebilir demek suretiyle aklin ve naklin
her birinin kendilerine ait alanlar1 belirlenmektedir.>

Es’arilerin de akla dayali bilgiler ile sem’iyyata dayanan bilgileri
birbirinden ayirdiklar1 ve her birinin kendine ait alanlarina tahsisat
yapildig1 anlasilmaktadir. Onlara gore fiirG hakkindaki delil sem’i olup
ibadetler bu kisimdandir. Usil hakkinda ise bu delil kabul edilmez.>?
Buna dayanarak Es’ariler ser’i konularin nakille, usul konularinin ise
akilla bilinebilecegini soylemektedirler. Ancak nimet verene siikiir,
itaat edene sevap, isyan edene ceza olmasi gibi konular ise semiyyata
dair olup aymi sekilde akil ile degil, nakil ile bilinebilir.>® Bu agidan
bakildiginda aklin da yerine gore kullanilabilen alanlarin belirlendigi
sirf nakilci bir yaklasimin olmadig1 ve Eg’ari’den itibaren benimsene
gelen goriisten bu yoniiyle kimi zaman Mu’tezile ve ¢ogunlukla da
Maturidilige dogru bir meylin oldugunu sdylemek miimkiindiir.>*

Neticede Es’ariler’in ilk olusum siirecine bakildiginda aslinda
Es’ari’nin ayrildig1 Mu’tezile’ye bir tepki olarak fikirlerini beyan ettigi,
bu nedenle ilk etapta biraz daha Selefi gibi meselelere nakilci yaklasip
akli fonksiyonlar1 kullanmadig: goriilmektedir. Ancak daha sonralari
yazdig1 eserlerden yola ¢ikilarak sdylenebilir ki kimi konularda naklin
yani sira akli da kullandig1 ve boylelikle kendi diisiincelerini ispata
yoneldigi de goriilmektedir.>® Bu nedenle Es’arilik kimi zaman

51 Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, el-Mevdkif fi
‘ilmi’l-kelam (Beyrut: Alimii’l-K{itiib, tsz.), 39; EbG Manstr Abdiilkahir b. Tahir
b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usiilii 'd-din (Istanbul: Matabaatii’d-Devlet,
1928), 14-15; Eba Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b.
Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Kelam’a Giris (el-Muhassal), ¢cev. Hiiseyin Atay
(Ankara: 1978), 45-46.

52 Ebh Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi, Serhu luma’, thk.
Abdulmecid Tirki (Beyrut: 1988), 95.

5 Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-
Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1996), 1/101;112-113.

% Yavuz, “Akil”, 2/245; Bardak, “Ibn-i Firek’te Akil-Nakil Tliskisi”, 973.

% Ramazan Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2001), 118; Cemalettin Erdemci,
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tamamen nakilci gibi goriinse ve durusu Oyle olsa da kimi konularda
getirdigi izahlarla aslinda akilc1 davranarak aklin fonksiyonel alanina
deger verdigini de goz ardi etmemek gerekir.®

Sonu¢

Akil, Allah tarafindan verilmis en biiylik nimetlerden biridir.
Kelamcilarin hemen hepsi aklin vazgecilmez bir bilgi kaynagi
oldugunu kabul etmektedirler. Ancak aklin biitiin varlik, olay ve
olgularin bilgisini kusatmadaki giicii ile fonksiyonel alan1 konusunda
farkli goriisler ileri stirmiislerdir.

Kelam ilminde aklin ne oldugu degil daha ¢ok nakil karsisindaki
konumu ve kullanim alaninin nereye kadar olacagi konusu
tartisilagelmistir. Tabiri yerinde ise bu tartismalarin fisegini atesleyen
de ozellikle Mu’tezile’nin ¢esitli argiiman ve sebeplerden dolay1 akli
kullanarak kelam metodunu baslatmasiyla ortaya ¢iktigi soylenebilir.
Ancak hangi kelam ekoliine bakilirsa bakilsin birlestikleri ana noktanin,
evvela akla yaklasimlari, filozoflarin, varligt mechul bir faal aklin
tesiriyle oldugu iddialarinin aksine Allah tarafindan verilmis ve
dogustan var olan bir gii¢ oldugu seklindedir.

Selefiyye’nin aklin fonksiyonel alaninin genis tutulmasina
yonelik pek sicak bakmadigi, bu nedenle nassci bir yaklasimi esas
alarak aklin islevsel alanin1 ¢ok dar tuttuklart goriilmektedir. Mu’tezile
ise akla cok genis bir alan vererek nakli ikinci derecede saymaktadir.
Ozellikle tevhid ve adalet konularinda akil mihenk tas1 sayilarak
fonksiyonel alan1 da ¢ok genis tutulmak suretiyle adeta nass olmasa da
birgok konuda aklin verilerinin gegerli olacagini belirtmektedirler.
Es’ariyye ve Maturiyye ekollerinin aklin yeri ve nakil ile olan
miinasebetinde her ne kadar ayrintilarda farkli fikirleri bulunsa da

“Kelam Tlminde Akil ve Naklin Etkinligi Problemi”, Kelam Ilminin Yeniden
Insasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu (2004), 334,

% Erdemci, “Kelam [lminde Akil ve Naklin Etkinligi Problemi”, 333; Gorgiilil,
“Ebu’l-Hasen El-Es’ari’de Akil-Nakil Iliskisi”, 155-160.
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temelde birbirine yakin goriisleri benimsedikleri goriilmektedir. Bunu
da su sekilde belirtmek miimkiindiir: Aklin nakil karsisindaki durumu
belirlenirken nakil temel kabul edilip akil kaideleriyle teyit edilmesi
gerektigi goriisii Matiiridi’nin Onciiliiglinde kabul goren bir yaklagim
olarak goriinse de her ikisinde de genel hakim olan goriis olarak
yansimalar1 olmaktadir. Nakli anlamanin yolu da akildan gegtiginden
dolay1 aklin da yabana atilamayacagini belirterek naklin 1g18inda aklin
fonksiyonel alanina kap1 acarak hareket ettikleri sdylenebilir.

Insan1 diger canlilardan ayirip iistiin bir konuma getiren en bariz
yonli hem akil hem de aklin kullanim alaninin genis tutulmasiyla
donatilmis olmasidir. Akil vasitasiyla mevcudat hakkinda diisiinmekte
ve diiglincelerini ifade etmektedir. Ayn1 zamanda insani halife-i arz
yapan ve sorumluluk almasii saglayan da akildir. Ancak insanlarin
sahip olduklar1 akli o6zellikler farkli olabildigi gibi verilen bu akil
nimetinin sinirsiz ve hatasiz olmadigi da bilinmelidir. Bunun i¢in aklin
dogru isletilmesi, sinirlarinin tanimlanmasi ve dogru yerden baslayarak
meseleleri anlamaya ¢alismasinin yolu nakilden gegmektedir. Yani akil
her meseleyi ve her konuyu anlama kapasitesine sahip olmayabilir.
Burada aklin fonksiyonel degerine bakildiginda cergevesi sinirsiz ve
sonsuz olmayip daha iyi bir sekilde islevselligini artirmasi da nakli
bilgiden gectigi sdylenebilir.

Kisaca, akil insan i¢in vazgegilmez bir duygu oldugundan ve akil
olmadan higbir seyi anlamak miimkiin olmadigindan din tarafindan
muhatap alinmistir. Bunun yaninda aklin her seyi ve her alani tek basina
anlayacak ve cozebilecek bir yapida da olmadigi bilinmelidir. Bu
nedenle akil, vahyin ve naklin 15181yla yolunu aydinlatmali, boylelikle
fonksiyonel alanin1 daha da istikametli ve istikrarli bir sekilde
genisletmeli ve kullanilir bir duruma getirmelidir. Akil olmadan naklin
anlasilmas1 miimkiin olmadig1 ne kadar gercek ise nakil olmadan aklin
da tek bagina tam istikametli bir yol almas1 da miimkiin degildir.
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Extended Abstract

In this study, the functional use of mind in kalam is emphasized.
First of all, the following point should be noted. The majority of
theologians accept both reason and transmission as sources. However,
there are different views on the position of the mind in the face of
transplantation and its functionality.

When we look at the Mu’tazilah in general, they say that man is
the maker of actions done by reason. At the same time, they developed
a basic theory that God’s actions must also be reasonable. For this
reason, they argue that good and evil are determined by reason. They
tried to prove this rationally without rejecting the authority of the
Qur’an. At the same time, they consider the matter within the
framework of Allah’s justice and wisdom, claiming that Allah cannot
command anything that would be contrary to reason and cannot do
anything that is not for the good of His creatures. According to the
Mu’tazilah, intellect and narration do not contradict each other, since it
is Allah who reveals both the narration and the rational proof. However,
even if there is an apparent contradiction, it has to be resolved by
interpreting the verses. Because the mind is fundamental. In addition,
they evaluate the Mu’tazilah within the framework of responsibility as
another basis for expanding the functional area of the mind. Thus,
although the Mu’tazilah did not deny the transmission, it is seen that
they approached the issues of faith by keeping the competence area of
the mind very wide.

According to the general acceptance of the leaders of Salafiyya,
the competence area of the mind is very limited. However, especially
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the notables of the later period of Salafiyya, by giving a little more
space to the mind than the previous ones, admit that there is a need for
the contemplation of the mind in order to explain and understand the
transmission. However, they still see reason as a limited source of
knowledge, and they think that they cannot understand the facts brought
by religion on their own. According to them, since there is no conflict
between transmission and reason, there is no need to change the
transmission data with rational explanations. According to them, since
Islam consists of creed and sharia and all principles related to belief are
explained in the Qur’an and hadiths, it can be said that the idea that the
mind does not have the authority to express an opinion on religious
issues is dominant.

According to Maturidi, reason constitutes a basis in both
religious, moral and general knowledge, that is, in all areas from which
knowledge is obtained. In fact, the fact that sense and news, which are
other ways of obtaining information, can be reliable sources of
information depends entirely on reason. Ebu’l-Muin en-Nasafi, one of
the most prominent representatives of Maturidi and Maturidi school,
emphasizes the necessity of applying to the mind in order to know the
existence of the creator, to understand the texts and to learn the secrets
of the world of senses. It states that believing in Allah is not necessary,
but it is necessary to believe in the mind. While they say that the mind
alone seems sufficient to find and believe in God, that is, the adequacy
of the mind may be in question in metaphysical matters, but they also
state that it cannot prevent the transmission of the mind. Because he has
a limit in his mind, he is not capable of comprehending the whole
religious field alone. Therefore, knowledge of revelation is needed.
Thus, while talking about the importance of the functional value of
reason, Maturidis also state that the margin of error will decrease with
the guidance of revelation, not alone, and they state that it is necessary
to use reason under the guidance of revelation.
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According to the Ash’arites, it is possible to say the following
about the functional area of the mind. It is noteworthy that Abu’l-Hasan
al-Ash’ar1 and many other Ash'ari notables regarded the source of all
religious knowledge as transmission at first glance. According to
Ash’ari, although the mind can know the existence of Allah, recognize
the beautiful and the ugly, the good and the bad, that is, it can determine
the rules of morality and law, the thing that makes it necessary to
believe in their correctness is revelation. Because being responsible and
taking an offer depends on the existence of religion. For this reason,
reason has no authority to impose obligations on religious matters.
However, it cannot be said that Imam Ash'ari acted completely as a
transmitter and left his mind aside. Because, by criticizing those who
reject mental contemplation and interpretation in his works, he did not
completely close the door to reason. As a result, when we look at the
first formation process of the Ash’arites, it is seen that Ash’ar1 actually
expressed his ideas as a reaction to the Mu’tazila that he left, therefore,
he did not use mental functions by approaching the issues like Salafi
more in the first place. However, it can be said based on the works he
wrote later that it is seen that he used reason as well as transmission in
some subjects and thus tended to prove his own thoughts. For this
reason, it should not be overlooked that even though Ash’arism
sometimes seems to be completely transportive and its stance is such, it
actually values the functional area of the mind by acting rationally with
the explanations it brings on some issues.

Although there are differences and variations in the evaluation of
reason among the kalam schools, it can be said that it generally develops
in three main axes. One of them is the Mu’tazilite axis, which
emphasizes the mind. The second is the Salafi axis, which is based on
the transmission. The third is the Maturidi and Ash’an axis, which is
included in the word of the Ahl as-Sunnah, which advocates the unity
of reason and transmission.
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Abdulvehhab Lukas ve Nusratii’l-Islam Adh Eseri*

Oz

19. yiizyilin 6zellikle ikinci yarisi, Osmanli imparatorlugu’nun ve
IslAm toplumlarinin biiyiik sarsmtilar gecirdigi bir tarih kesitidir. Bu
donemde yasanan biiyiik kayiplar, 20. yiizyillda da devam etmis ve |.
Diinya savasimin sonunda Osmanli Devleti yikilmistir. Diger yandan
Islam cografyasinin batisinda bulunan Fas halki da benzer bir siirecten
gecmis, somiirgeci devletlerin saldirilarma maruz kalmistir. Isgalci
devletlere karst herkesin kendi iizerine diiseni yapmaya calistigi bir
zamanda Fasli Abdulvehhab Lukas da bir alim olarak kalemiyle
miicadeleye katilmig, Miisliimanlar1 Osmanlt hilafetinin sancagi altinda
birlik olmaya davet etmek amaciyla on bes ciltlik bir tefsir yazmustir.
Derkaviyye, Sazeliyye tarikatina mensup bir sufi olan miifessir
Abdulvehhab Lukas, Osmanli hilafetinin Onde gelen
savunucularindandir. Nusratii 'I-Islam ve’l-imdn ve’l-ihsan fi ihrdci
makdamati’d-dini  mine’l-Kur’an adin1 verdigi tefSirini, Osmanl
hilafetinin ayakta kalmasi i¢in verilen miicadeleye destek amaciyla
yazmis ve kitabinda Miisliimanlari hilafet sancagi altinda birlik olmaya
davet etmistir. Bu yoniiyle i¢ctimai/siyasi tefsir ornegi olan eser, adindan
da anlagilacagi gibi ayetlerin Islam, iman ve ihsan agiSindan
yorumlanmasi nedeniyle ayn1 zamanda énemli bir isari tefsir 6rnegidir.

Anahtar Kelimeler: Abdulvehhab Lukas, Nusratii l-Isldm,
Tefsir, Ictimai/Siyasi Tefsir, Isari Tefsir.

* Bu makale, Seyhmus Nebati tarafindan hazirlanan Nusratii'I-Islam: Islam Siyaset
diisiincesinde Bir Tefsir Ornegi adl1 doktora tezinden tretilmistir.
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Abdul Wahhab Lugash and His Work Nusrat al-Islam

Abstract

The 19th century, especially its second half, was a period of
history in which the Ottoman Empire and Islamic societies suffered
great shocks. After the losses suffered during this period, the Ottoman
Empire collapsed at the beginning of the 20th century. On the other
hand, the Moroccan people also went through a similar process and
were subjected to the attacks of colonialist states. At a time when
everyone was trying to do their part against the occupying states, Abdul
Wahhab Lugash, as a scholar, joined the struggle with his pen and wrote
a fifteen-volume tafsir to invite Muslims to unite under the banner of
the Ottoman caliphate. Mufassir Abdul Wahhab Lugash, a Sufi
belonging to the Darqawiyya, Shazeliyya sect, was a prominent
advocate of the Ottoman caliphate. He wrote his tafsir, Nusrat al-Islam
wa'l-iman wa'l-ihsan fi ihrdj magamati al-dini mine al-Qur'dn, in
support of the struggle for the survival of the Ottoman caliphate, and in
his book he invited Muslims to unite under the banner of the caliphate.
This work, which is an example of social/political tafsir, is also an
important example of al-Ishar tafsir because, the interpretation of the
verses from the perspectives of Islam, faith and ihsan, as the title
suggests.

Keywords: Abdul Wahhab Lugash, Nusrat al-lIslam, Tafsir,
Social/Political Tafsir, Ishari Tafsir.
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Giris

19. yiizyilin 6zellikle ikinci yarisi ile 20. yiizyilin ilk yillarinda
Osmanli Imparatorlugu ve diger Islam devletleri biiyiik sarsintilara
maruz kalmislardir. Bu sirada 1914 yilinda birinci diinya savasi
baslamis, Osmanli Devleti bircok cephede carpismak zorunda kaldig:
bu savastan tam bir yenilgiyle ¢ikmistir.! 1918 yilinda Mondros
miitarekesi ile savas sona ermis ve Osmanli Devleti fiilen yikilmistir.
Diger yandan Islam cografyasinin batisinda bulunan Fas halki da
benzer bir siiregten ge¢cmis, somiirgeci devletlerin saldirilarina maruz
kalmustir.

Miisliimanlar, Misir’in dogusunda kalan yerlere Mesrik (Dogu),
batisina diisen yerlere de Magrip (Bat1) demislerdir. Dolayistyla Libya,
Tunus, Cezayir, Fas, Moritanya, Sicilya ve Endiiliis gibi Miisliimanlarin
elinde bulunan bolgeler Magrip olarak kabul edilir.? Tiirkiye’de bilinen
adiyla Fas, Islam diinyasinda Magrip iilkelerinden el-Magribu’l-Aksa
veya Ceziretu’l-Magrib, bat1 diinyasinda ise Atlas iilkelerinden Maroc
(Morocco) olarak adlandirihir.  Resmi adi  el-Memleketu’l-
Magribiyye’dir.> Fas ise Magrip’te bir sehir ismidir. Biz de
makalemizde aslina uygun olarak Magrip adini tercih ettik.

Bugiinkii Magrip, 17. ylizyilldan giliniimiize kadar Hz. Hasan’1n
soyundan geldigi kabul edilen hanedan tarafindan yonetilmektedir. 19.
ylizyll baglarindan itibaren yasanan taht kavgalar1 yiiziinden,
Avrupa’nin iilkedeki niifuzu artmis ve en sonunda isgaller baglamstir.
Isyancilara kars1 Fransa’dan destek uman sultan Mevlay Abdulaziz,

1 Ali Aksu, “Osmanlilar ve Balkanlar”, [sldm Tarihi-2, ed. Adnan Demircan -
Mehmet Azimli (Ankara: Bilimsel Aragtirma Yaynlari, 2018), 345-346.

2 Adnan Adigiizel, “Kuzey ve Orta Afrika”, Islam Tarihi-2, ed. Adnan Demircan -
Mehmet Azimli (Ankara: Bilimsel Aragtirma Yaynlari, 2018), 287.

8 Surr1 Ering, “Fas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Erisim 13 Aralik
2022).
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1912 yilinda Fransizlarin himayesini kabul etmek zorunda kalmustir.*
Bununla birlikte Ispanya’nin isgali altinda bulunan kuzey ve giineybat1
bolgelerinde Ispanyol isgali kabul edilmistir. Magrip, 1956 yilinda
bagimsizlik miicadelesini kazanmis, Sultan V. Muhammed (6. 1961)
kral unvanini almistr.®

Islam cografyasinin istilaya ugradigi dénemde, Bati’nin meydan
okumalarina kars1, Miislimanlarin maruz kaldig1 problemleri, Kur’an’1
yeni bir anlayisla ele alarak, naslarin rehberliginde ¢oziimlemeyi
amaglayan bir tefsir ¢esidi ortaya ¢ikmustir. 20. ylizyilda ortaya ¢ikan
bu tefsir tiirii ictimai tefsir metodudur.®

Ictimai tefsirin kurucusu kabul edilen Muhammed Abduh ve
ogrencisi Resid Riza ile ayn1 donemde yasamis ve ictimai tefsirin ilk
temsilcilerinden olmasi gerektigini diisiindiigiimiiz Abdulvehhab Lukasg
(6. 1923), adi duyulmamis bir baska islahat¢r miifessirdir. Yasadigi
donemde Magrip’in O6nemli alimlerinden birisi olan Abdulvehhab
Lukas, Osmanli hilafetinin 6nde gelen savunucularindandir. Tefsiru
Nusratii’l-Islam ve’l-imdn ve’l-ihsdn fi Ihraci makamati’d-dini mine’l-
Kur’dn adin verdigi eserini, Miisliimanlar1 Osmanli hilafetinin sancagi
altinda birlik olmaya davet etmek amaciyla kaleme almistir.

Nusratu’l-Isldm, ayn1 zamanda isari tefsir drnegidir. Bu cesit
tefsirler, ayetlerin tasavvuf erbabina agilan bazi gizli anlamlar ve
isaretler yoluyla aciklanmasina dayanir. Stfi miifessir, bulundugu
makam itibariyle kalbine dogan isaretler dogrultusunda tefsir yapar.’

4 Davut Dursun, “Fas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Aralik
2022).

5 Adigiizel, “Kuzey ve Orta Afrika”, 301-302.

6 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (istanbul: IFAV Yaynlari, 2013), 238; Orhan
Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akumi -Igtimai Tefsir- (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2004),
81-82.

" Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin (Kahire: Daru'l-Hadis,
1426/2005), 2/308; Demirci, Tefsir Tarihi, 210.
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Abdulvehhab Lukas, ayetleri islam, iman ve ihsan makamlarinda tefsir
ederek, zahiri anlam1 verdikten sonra batini yorumlara geger.

Nusratu’l-Islim, yazarm oliimiinden yaklasik bir asir sonra
Ca’fer ibnu’l-Hac es-Siilemi tarafindan yayima hazirlanmigtir. Tiirkgede
hakkinda yapilan ilk yayin ise bu makale olmaktadir. Bundan &nce
Tiirkiye'de Abdulvehhab Lukas ve tefsiri Nusratu’l-Islam hakkinda
yaymlanmis iki Arap¢ca makale bulunmaktadir. Birincisi Ziyad
Alrawasdah'in  Nemuzecun min tefdsir es-siydsiyyeti'l-Osmaniyye;
‘Nusratu’l-Islam’ li Abdulvehhab et-Titvaniyyi adim tastyan makalesi.
Yazar, Tiirk¢e Ozetin bashigint Osmanli Taraftar: Siyasi Bir Tefsir
Ornegi: Abdulvehhab et-Titvani’nin 'Nusratu’l-Islam' Adli Eseri®
olarak belirlemistir.

Ikincisi ise Yahya Maabdeh'in et-Te vilu l-ictimaiyyi li’l-
Kur’ani’l-Kerimi inde’t-Titvani ve mevkii’l-Kur’dn ve’s-Siinne fi
nazariyyetihi isimli makalesidir. Makalelerin yaymlandigi tarih
itibariyle Ca’fer ibnu’l-Hac es-Siilemi’nin takdim yazisindan baska
kaynak bulunmamaktadir. Birinci makalenin yayinlandigi tarihte
Nusratu’l-Islam'n heniiz ikinci cildi mevcuttur. Yahya Maabdeh'in
makalesi yaymlandiginda ise tefsirin besinci cildi yayimlanmusti.
Bundan dolayr makaleler, daha ¢ok yazarlarin kendi yorumlariyla
zenginlestirilmistir.

Sonraki yillarda on bes ciltlik Nusratu’I-Islam tamamlanmis ve
bu arada Abdulvehhab Lukas'in hayatini arastiran Yusuf es-Sebbah,
miifessirin hayatini konu alan bir kitap yayinlamistir. Biz de bu
makalemizde Abdulvehhab Lukas'in hayatini, Ca’fer ibnu’l-Hac es-
Siilemi’nin takdim yazis1 ile Yusuf es-Sebbah'in kitabina dayanarak
kaleme aldik. Calismamizda Nusratu’l-Islam't ve miiellifini kisa bir
sekilde ama biitiin yonleriyle tanitmaya calistik.

8  Ziyad Alrawasdah, “Osmanl Taraftar: Siyasi Bir Tefsir Ornegi:_Abdulvehhab et-
Titvani’nin Nusratu’l-islam Adli Eseri”, Istanbul Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi (2012), 27.
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1. Abdulvehhab Lukas’in Hayati ve ilmi Yonii

Magrip’in Titvan sehrinde dogan Abdulvehhab Lukas, isgal
sonucu Endiiliis’ten go¢ etmek zorunda kalmis olan bir aileye
mensuptur. Lukas, atalartyla aym kaderi paylasmis, Ispanya’nin
dogdugu sehri isgal etmesi iizerine yasadigi sehri terk etmek zorunda
kalmistir. Titvan’dan ayrilip Tanca’ya yerlesen Abdulvehhab Lukas,
Osmanli hilafetinin 6nde gelen savunucularindandir.

Kiinyesi Abdulvehhab ibn Muhammed Lukas el-Endelusiyyu’t-
Titvani olan miifessir, hicri 1269, miladi 1852 yilinda Titvan’da
dogmustur. 1k hicretini cocuklugunda 1276/1859 yilinda Ispanyollarin
Titvan’1 isgal etmesi lizerine ailesiyle birlikte civar sehirlere,
muhtemelen Tanca’ya yapmis, 1278/1861 yilinda Titvan’a geri
donmiistiir. Hicri 1331 miladi 1913 yilinin subat ayinda, ispanya’nin
Titvan’1 tekrar istila etmesi lizerine memleketini terk ederek oliinceye
kadar yasayacag1 Tanca’ya yerlesmistir.®

Abdulvehhab Lukas Endiiliis kokenli bir aileye mensuptur.
Ailesi, Endiiliis’ten Titvan’a olan son hicret sirasinda Titvan sehrini
yurt edinmistir.’® Titvan’da yasayan aileler arasinda, Lukas ailesi
disinda  Emevi meliklerinin soyundan gelen baska bir aile
bulunmuyordu. Bundan dolay1 Abdulvehhab Lukas, yazilarida iberya
kokenli ailesinden iftiharla bahseder, ayricalikli oldugunu diisiinerek
onlarla gurur duyardi.**

Makam, mevki sahibi, toplumun itibar ettigi Lukas ailesinin
fertlerinden bir kismi, dini ve siyasi alanda bircok gorevler
iistlenmislerdir. Bir zamanlar otorite sahibi olduklar1 gibi, Titvan’da
kurduklar1 Lukas Medresesi ile ilmi arastirmalarin baglamasinda da

®  Abdulvehhab Lukas, Tefsiru nusratu’l-Islam, thk. Cafer Ibnu’l-Hac es-Siilemi
(Titvan: Cem'iyyetu Tetavun Asmir, 1431/2010-1444/2022), 1/ 2-3, 13-14.

10 Lukas, Nusratu’l-Isldm, 1/3.

11 Yunus es-Sebbah, el-Alimu’I-miifessir Abdulvehhab Lukas (Tanca: Dar Seliki
Ahaveyn, 2020), 10.
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tarithi bir gorev istlenmislerdir. Magrip’in kuzeyinde, bir benzeri
bulunmayan bu goérkemli medrese zenginlik ve ilimle sohret
bulmustur.*?

Abdulvehhab Lukas ilmi ortamda, segkin sifiler arasinda
yetismistir. Lukas'in ailesi, 6nemli gorevler iistlenmis, yliksek makam
sahibi, ilmi alanda ve yoneticilikte isim yapmis bir aile olarak
biliniyordu. Lukas ailesinin ilim, tasavvuf ve siyasetin mecz edildigi
seckin ortami, Abdulvehhab’in kisiliginin olusmasindaki en Snemli
kaynak olmustur.®®

Miifessirin yasadig1 cag, tarihte benzeri goriilmemis 1zdiraplar,
fitneler donemi olarak bilinir. Bu donemde Magrip, yabancilar
karsisinda aldig1 en biiyiik maglubiyeti yasamstir. Ulke isgal edilmis,
yabanci giicler imtiyazlar elde etmislerdir. Magrip, Fransizlarin
himayesini kabul etmek zorunda kalmis ve bagimsizligini kaybetmistir.
Bunun yaninda Birinci Diinya Savasi yasanmis, Batili devletler
yiikselirken Islam devletleri ¢c6kmiis ve hilafet diismiistiir.*

Abdulvehhab Lukas, zikir ve miizakereyle dolu, ticari faaliyet ve
yargr gorevi ile gecen calkantili bir hayattan sonra Omriiniin son
demlerinde hilafetin devletine hicret etmeyi umarak, o diyardan gelecek
haberleri gozeterek ve her an cihada hazir bir vaziyette beklerken cuma
giinti, hicri 21 Zilkade 1341, miladi 7 Temmuz 1923 yilinda, 71 yasinda
hayata veda etmistir. Miifessir Abdulvehhab Lukas, Tanca sehrinde
Merisan kabristaninda metfundur.*®

1.1. Tasavvufi Kisiligi

Titvan’da bulunan ¢ok sayida tarikat ve zaviyelerle dolu
toplumsal hayatin etkisiyle Abdulvehhab Lukas, ilk zamanlar

12 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 12.

13 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 25-26.

14" fsmail Ceran, Fas Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2012), 838-864, 885-904;
Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 27-28.

15 Lukas, Nusratu’l-Islam, 1/ 21.
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Raysiiniyye zaviyesine intisap etti. ilk genclik yillarinda Seyyid
Abdusselam ibn Ali ibn Raystin’un (6.1299/1882) meclislerine katilmis
ve ondan bilgiler aktarmistir. Abdulvehhab Lukas, Seyh Abbdusselam
ibn Raysun’un vefatindan sonra ise Derkaviyye - Sazeliyye tarikatina
intisap etti. Titvan’da o zaman tarikatin seyhi olan Fakih el-Hac
Abdulkadir ibn Acibe’ye (6.1313/1895) samimiyetle baglanmis ve
uzun bir slire onunla zaviyede kalmistir. Daha sonra seyhi ona, miiritleri
karsilayip onlar1 irsat etme gorevini verdi. Lukas, Seyhi Abdulkadir ibn
Acibe’nin  vefatina  kadar, Derkaviyye-Acibiyye zaviyesinin
mukaddimligini yapt1.!® Miifessir Lukas Derkaviyye - Sazeliyye
tarikatinda derinleserek seyhini ve tarikatin1 anlatan el-Fiitihdtu’l-
acibe fi’d-duhiili tahte Ibn Acibe adli bir kitap da yazmustir.!’
Abdulvehhab Lukas, yabanci giiclerin Titvan sehrine girmeleri iizerine
hicret edip Tanca’ya yerlesinceye kadar tarikatin seyhi olarak kaldr.®

1.2. Hicreti

Lukas ailesinin eskiden beri Tanca sehriyle iliskileri
bulunuyordu. Fakat Abdulvehhab Lukas’in Tanca’ya yerlesmesi,
Ispanyollarm Titvan’a girmesi {izerine ailesiyle birlikte hicret
etmesinden dolayidir. Tanca’da yaklasik on yi1l yasayan Abdulvehhab
Lukas, tefsirini bu sehirde yazmaya bagladi ve burada tamamladi. Vefat
edince Tanca'da defnedildi.*®

Titvan’da yabancilarin hiikkmiine riza géstermenin kiifiir oldugu
gorlisii hakimdi. Halkin ¢ogunlugu Titvan’dan kagarak uluslararasi
devlet statiisiindeki Tanca’ya yerlesiyordu. Miicahidler ve Titvanh
mubhacirler, yabancilarin isgaline riza gosteren Titvanlilar1 kafir kabul
ediyor ve onlar1 yabancilardan daha serir gériiyorlardi.?

16 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 53-54.
17 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 54.

18 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 56.

19 Lukas, Nusratu'l-Islim, 1/13-14.

2 Lukas, Nusratu'l-Isldm, 1/ 18.
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Abdulvehhab Lukag bu sartlar altinda Tanca’ya yerlesmis oldu.
Burada yonetimin uluslararasi statiisii bulunuyordu. Belli bir giiciin
iktidar1 s6z konusu degildi. Tanca’da rahat yasama imkani1 vardi ve ilim
ehli herhangi bir baski gérmiiyordu. O yiizden birg¢ok aile, yasanan
calkantilar ve giivenli olmayan hayat sartlar1 yiliziinden memleketlerini
terk edip Tanca’ya yerlesiyordu. Abdulvehhab Lukas Titvan’t terk
ederek, barindirdigr uygun sartlar nedeniyle Tanca’ya gelmis olsa da
maksadi buraya yerlesmek degildi. Onun asil amact Tanca’ya yerlesip
buradan taraftari oldugu Osmanli’nin miicahitlerine yetigsmekti. Lukas,
Osmanli Devleti’nin siyasi goriisiinii destekliyordu.?

Miifessir Lukas, kisinin dininden emin olmadig1 ve kiifiir
diyarinda garip kaldig1 zaman, o diyardan Islam beldelerine hicretinin
viictibu konusunda ¢ok sdz sdylemistir. Ister silahla ister kigit kalemle
veya fikirle ya da herhangi bir hizmetle kafirlerin neferi olup,
Miisliiman kardesleriyle carpisan kisiyi acikca tekfir etmistir.
Magrip’de ¢cogunlugun bdyle oldugunu sdyleyen Lukas, bu hal iizere
6lenin kafir oldugunu belirtir. Ancak “kalbi iman ile dolu oldugu halde
(inkdra) zorlanan baska.”®*  Boyle bir kisi, bir Miisliiman
oldiirmemisse niyeti lizeredir. Lukas ayni sekilde, kiifiir beldelerinden
birinde yerlesmeyi tercih eden, buralardaki ticareti begenen, 6liinceye
kadar buralari yurt edinen ve oliince cocuklarini kafire veya kiifre
maruz birakan kimse icin de ayn1 hiikmii vermistir.3

1.3. Siyasi Aidiyeti ve Osmanh Devleti'ne Baghhgi

Osmanli Devleti ile Magrip iligkileri, Osmanli’nin 16. ylizyilda
Cezayir’i almasiyla baglar. Magrip iizerinde siyasi baski olusturan bu
olaydan baska, iki devlet arasindaki iligkiler hildfet konusundaki
rekabet nedeniyle de gergin bir vaziyettedir. Ancak, 19. yiizyil

2L Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 87-90.

2 Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkge Aciklamali Medli, gev. Ali Ozek vd. (Medine: Kral Fahd
Mushaf-1 Serif Basim Kurumu, 1434/2013), en-Nahl 16/106.

2 Lukas, Nusratu'l-Isldm, 3/86.
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baslarinda somiirgeci devletlerin istilact siyaseti, iki devletin
yakinlagsmasina ve kendi aralarinda ittifak arayislarina yol agmistir. II.
Abdiilhamid’in Islam birligi siyaseti, Magrip ile olan iliskilerde de
kendini gostermis ve ittifak kurma ¢abalarini hizlandirmistir. Sultan II.
Abdiilhamid, sahip oldugu biitiin imkanlarin1 kullanarak her milletten
davetciler araciligiyla Magrip'te ve genel olarak diinyanin mubhtelif
bolgelerinde Islami kuruluslara ulasarak Islami Birlik fikrini iletmis,
zamanin ragbet goren gazetelerini istihdam etmis, bir¢ok zaviye ile
iletisim kurmustur.?*

Ittihat ve Terakki doneminde Almanya, Afrika’daki ¢ikarlarini
gozeterek Fransa’ya karst Osmanli ile ittifak kurmustur. Magrip’te
Tiirk-Alman casuslar, Magriplileri cihada tesvik etmek i¢in itilaf
devletleri safinda bulunmanin kiifiir oldugunu sdyleyerek bu devletlere
karst durmanin zaruretine vurgu yapmislardir. Ayrica Magrip
ordusunun egitilmesine katki saglamak icin Osmanli subaylari
gorevlendirilmistir. ~ Subaylar, askerl faaliyetlerinin  yaninda
somiirgecilere kars1 yazili propaganda yiiriitiilmesi i¢in matbaa kurmus
ve cesitli cemiyetler olusturmuslardir.?® Benzer sekilde Magrip’ten
Istanbul’a  ve  Osmanli’nin  ¢esitli  bolgelerine  ziyaretler
gerceklestirilerek iliskiler karsilikli olarak devam ettirilmistir.® Bir
climleyle oOzetlersek, Batili iilkelerin somiirgelestirme faaliyetleri
Miisliiman halklar arasinda yakinlagmaya sebep oluyor, dayanisma
ruhunu canlandirtyordu. Iste bu sartlar altinda Abdulvehhab Lukas, her
zaman siyasi olaylar1 takip etmis ve siyasetle mesgul olanlarla birlikte
bulunmustur.?’

24 Gokhan  Yesilmen, “Osmanli Devleti’nin Fas Siyaseti Uzerine Bir

Degerlendirme”, Medeniyet ve Toplum Dergisi 2/2 (Giiz 2018), 107, 110-111,
114; Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 98.

Yesilmen, “Osmanli Devleti’nin Fas Siyaseti Uzerine Bir Degerlendirme”, 116-
117.

% Lukas, Nusratu'l-Isldm, 1/15-16.

21 Lukas, Nusratu’l-Isldm, 1/13.

25
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Burada yeri gelmisken hatirlatmamiz gerekir ki, Osmanli Hilafeti
ile Magrip Sultanlig1 arasindaki karsilikli faaliyetler, Osmanli’nin
yikilisindan sonraki doneme kadar canliligini korumustur. Ca'fer es-
Siilemi, Mustafa Kemal Pasa doneminde, Magrip’in bagimsizlik
miicadelesi veren gruplartyla Tiirkiye arasinda karsilikli olarak kiiltiirel
faaliyetlerin yapildigini belirtmektedir.?®

Magripliler, kurtulusun Miisliimanlarin birlik halinde cihat
etmelerinde oldugunu diisiiniiyorlardi.?® Abdulvehhab Lukas, Osmanli
hilafetinin sancagi altinda birlesmeye ve somiirgecilere karsi durmaya
davet edenlerin basinda geliyordu. Tefsirini bu amacla yazmis,
Nusratu'l-islam  adini, Nusratu'l-Hilafe anlaminda kullanmustir.
Abdulvehhab Lukas, tefsirinin uygun buldugu her yerinde Osmanli'ya
davetle ilgili yorumlarda bulunmustur.

1.4. Eserleri

Ca’fer Ibnu’l-Hac es-Siilemi, Nusratu’l-Islam adli eser igin
kaleme aldig1 takdim yazisinda, miifessir Abdulvehhab Lukas’in
giiniimiize ulasan dort eserinin adini vermektedir.*

1. Tefsiru nusratu’l-Islam fi ihrdc makamati’d-din mine’l-
Kur’dn: Makalemizin konusunu olusturan bu eserle ilgili bilgiler ileride
ayr1 bir baslik altinda verilecektir.

2. Tefsiru’l-Fatiha: Abdulvehhab Lukas, tefsiri Nusratu’l-
Isldam’da bu kitaptan bahsederek sunu soyler: “Benim bundan énceki
bir niishada Fatiha nin miistakil tefsiri vardir.”® Giizel bir sekilde
ciltlenmis, orta hacimli ve 1yi durumda olan niishanin on dort sayfasi
Fatiha suresinin tefsirinden olusmaktadir. Geriye kalan kisim ise
Bakara stiresinden Nisa slresinin “Siiphesiz ayetlerimizi inkdr edenleri
giin gelecek bir atese sokacagiz; onlarin derileri pisip aci duymaz hale

28 Lukas, Nusratu'l-Isldm, 1/17.
29 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 100.
30 Lukas, Nusratu’l-Isldm, 1/12.
31 Lukas, Nusratu'l-Isldm, 1/61.
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geldikge, derilerini baska derilerle degistiririz ki aciyr duysunlar! Allah
daima iistiin ve hakimdir,”® ayetine kadar yapilan tefsirden ibarettir.
Yunus es-Sebbah, bu tefsirin 6zgiin bir niishasinin Rabat’ta Ulusal
Kiitiiphane’de bulundugunu (No: 2813) bildirmektedir.3

3. Serhu el-Hikemi’l-Atdiyye: Ca’fer Ibnu’l-Hac es-Siilemi, bu
eserin sadece ismini zikretmis baska bir bilgi vermemigtir.®
Abdulvehhab Lukas ise Fatiha suresinin miistakil tefsirinden
bahsederken bu eserin de ismini zikretmistir.*®

4.  Simdru’l-hakikati’l-imdniyyeti’l-ihsaniyye  fi  serh  el-
Ayniyyete’l-Cilaniyyete’lI-Kdadiriyye: Abdulvehhab Lukas, tefsirinde bu
esere isaret etmistir. Tefsirin bir yerinde Abdiilkadir Geylani’nin
kitabindan alintiladig1 beyit hakkinda su ifadeyi kullanir: “Serhu’l-
Ayniyye’de onu, bir ziyade olmaksizin iyice a¢ikladim ve ispatladim.
Allah en dogrusunu bilendir.”®" Tefsirinin bir baska yerinde ise su
bilgiyi verir: “Kim bu beyitleri agiklamalariyla birlikte izlemek
istiyorsa ona diisen, bizim ‘Ayniyye’ serhini izlemesidir.””®® Ca’fer es-
Siilemi, bu serhin 317 sayfadan olusan bir cilt oldugunu belirtir. Yaprak
kenarlarinin asinarak bozuldugunu, ciltlemenin hasar gordiigiini, bu
yiizden eserin kotii durumda oldugunu haber vermektedir.

Yunus es-Sebbah yukaridaki eserlere ilaveten, giliniimiize
ulasmamus ii¢ eser ismi daha vermektedir:*°

5. Tefsiru’l-Fatiha el-Kebir.

82 en-Nisa 4/56.

8 Lukas, Nusratu'l-Isldm, 1/12.

34 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 146.

% Lukas, Nusratu'l-Isldm, 1/12.

% Lukas, Nusratu'l-Isldm, 1/61.

37 Lukas, Nusratu'l-Isldm, 1/61.

38 Lukas, Nusratu’I-Isldm, 1/171.

39 Lukas, Nusratu’l-Isldm, 1/12.

40 Sebbah, Abdulvehhab Lukas, 145, 151, 154,
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6. el-Futithdatu'l-acibe fi’d-duhil tahte Ibn Acibe.
7. el-Kiinnds.

Abdulvehhab Lukas1 kisaca tanitmaya c¢alistigimiz boliimii
burada bitiriyoruz. Asagida ise miifessirin Osmanli hilafetini
desteklemek amaciyla kaleme aldig, tefsiri Nusratu’I-Islam hakkinda
bilgiler yer almaktadir.

2. Abdulvehhab Lukas’in Nusratu’l-Islim Adh Eseri

Tefsiru nusratu’l-Islam fi ihrdc makamati’d-din mine’l-Kur’an,
Abdulvehhab Lukas’in en O6nemli ve en hacimli eseridir. Kitabin
bundan baska isimleri de vardir. Bunlardan eserin amacini daha agik ve
daha uzun bir sekilde ifade eden bir isim su sekildedir; Tefsiru
nusratu’l-Islam ve’l-iman ve’l-ihsan fi ihraci makamati’d-dini mine’l-
Kur’an ve fi cem’i kelimeti’l-Miislimine Sarkan ve Magriban ald
Halifetin Vahidin li'r-Rasili ve’l-Furkdan maa tahkiki kirdati’s-seb’a ve
md yessarahulldhu mine’'l-kirdadti’[-hdriceti ani’s-seb 'i. Lukas tefsirini,
kendi zamaninin siyasi problemlerine Kur’an’dan ¢oézlim iiretmek ve
0zellikle Osmanli hilafetinin ayakta kalmasina katki saglamak amaciyla
kaleme almistir. Lukas, hilafet merkezine destek olmak i¢in elinden
gelen cabay1 sarf etmistir. Bu amag icin yazdigi tefsirinde her firsatta,
cereyan eden olaylar ile ayetler arasinda baglanti kurmus, 1. Diinya
savasinin taraflariyla ilgili yorumlar yapmis, Magrip tarihiyle ilgili
konulara deginmis, isgalcilerle is birligi yapanlara 6zellikle alimlere
cok agir elestirilerde bulunmus, maruz kalinan hezimetin sebepleri
lizerinde durmus ve tavsiyelerde bulunmustur. Abdulvehhab Lukas,
tefsirinde en c¢ok Mislimanlarin Osmanli sancagi altinda
birlesmelerinin zarureti {izerinde durmustur.**

Abdulvehhab Lukas bu tefsiri yazmaya 1334/1916 yilinda Tanca
sehrinde baglamis ve 1340/1922 yilinda, vefatindan yaklasik bir buguk
yil 6nce ayni yerde tamamlamistir. Yani Lukas tefsirini yazmaya 1.

4 Lukas, Nusratu’l-Islam, 1/13-14, 36.
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Diinya savast esnasinda baslamig, Osmanli Devleti’nin yikilip
dagilmasindan sonra tamamlamistir.*?

Ca’fer Ibnu’l-Hac es-Siilemi, bu eserin miifessire ait tek bir
niishas1 bulundugunu ve yedi ciizden olustugunu bildirir.** Bu yazma
eserin ilk baskisina, kendini hacimli eserlerin tahkiki i¢in adamis olan
Ca’fer es-Siilemi’nin gozetim, ilgi ve takdimi ile 2010 yilinda, Titvan
sehrinde baslanmig ve on iki yil sonra on besinci ve son cildi
yayinlanarak 2022 yilinda tamamlanmustir. Tefsiru nusratu’l-Islam,
Fatiha stresinden Nas stresine kadar, biitlin sireleri kapsayan tam bir
tefsir kitabidir.

2.1. Tefsirin Genel Ozellikleri

Miifessirin, hacimli tefsirine nispetle kisa sayilabilecek iki
mukaddimesi bulunmaktadir. Lukas bu mukaddimelerde Osmanli’dan
o kadar ¢ok bahsetmistir ki, tefsirinin neredeyse Osmanli Devleti’nin
bolgede yiiriittiigii siyasete destek i¢in kaleme alindigini
disiindiirmektedir. Ya da birinci diinya savasinda, dariilislamda
Ozellikle Osmanli Devleti’nde yasanan olaylar iizerine tefsirini insa
etmis gibidir.

Lukag tefsirinde, toplumsal hayatta Kur’an’t esas almasi igin
Ummete ¢agrida bulunuyordu. Magrip’in sémiirgelestirilmesine kars
duruyor, Miisliimanlar1 Osmanli Devleti’nin sancag altinda birlesmeye
davet ediyordu.** Bu nedenle Abdulvehhab Lukas’t Osmanl
miifessirleri arasinda sayanlar da olmustur. O, neredeyse her ayetin
tefsirini Osmanli Devleti’ne itaate c¢agri i¢in bir firsat olarak
goriiyordu.®

42 Lukas, Nusratu’l-Islam, 1/30.

43 Lukas, Nusratu’l-Islam, 1/30.

44 Lukas, Nusratu’l-Islam, 1/27.

4 Yahya Maabdeh, “et-Te’vilu’l-ictimaiyyi 1i’1-Kur’ani’l-Kerimi inde’t-Titvani ve
mevkii’l-Kur’an ve’s-siinne fi nazariyyetihi”, Osmanli Déneminde Tefsir, ed.
Hidayet Aydar vd. (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 2/386.
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Gergekten de miifessir Lukas, Osmanli hilafetinde ifadesini bulan
Islami hamiyetinde asiriliga kagmustir. Osmanliyr destekleyene dost,
kars1 olana diismandi. Bu his ve diisiinceyle tefsirinin sayfalarini
Osmanliya siyasi destek mesajlariyla doldurmustur. Miisliimanlara,
Osmanli'nin asirlardir Islam Devleti’ni temsil ettigini anlatmaya
calismigtir. Biitiin Misliimanlarin milliyet, mezhep, mesrep gibi
farkliliklariyla birlikte, gii¢lii ve egemen olabilmek i¢in birlesmeleri
gerektigine inanmis, tefsirinin birgok yerinde ve her firsatta bu
diisiincesini islemistir. Denilebilir ki, Lukas'mn tefsiri Nusratii’I-Islam,
Osmanli Devleti’ne destek (Nusratu’d-Devletu’l-Osmaniyye) anlamina
denk geliyordu.”*

Abdulvehhab Lukas’a gére, Muhammedi hilafet devleti, Siinnet’e
yoneldigi ve din diismanlar ile destekgilerine karsi gerektigi gibi
miicadele verdigi zamanlarda onlart maglup etmis ve zafer kazanmaistir.
Boylece timmet, hakimiyet elde ederek izzet ve serefine geri
donmiistiir. Siinneti terk edip Allah Teala’nin muradina ters diiserek
baskalarina yénelince de musibete gark olmustur.*’

Miifessir Lukas tefsirinde ayni yerde bulunmamasi gereken,
birbirini iten nesneleri bir arada toplamistir. Eser, rivayet tefsiri
tirtindedir. Lukas, tefsirinde sahih ya da zayif selef miifessirlerinin
sozlerinden yapilan rivayetleri nakletmis, israiliyata basvurmus,
Kur’an’la ve sahih olsun veya olmasin hadisle istishad etmistir. Ca'fer
es-Siilemi, Abdulvehhab Lukas’in hadis ilminde ehil olmadigini, bu
yiizden tefsirinde ¢ok sayida zayif ve mevzu hadis bulundugunu
vurgulamaktadir. Yaptig1 nakillerde rivayet, isnat ve kapsamli bir
inceleme bulunmamaktadir. Bununla birlikte ihtiyatli davranmaktan da
geri durmamigtir. Bazen hadis metninin anlamini ‘2, WS I° kaydiyla
nakletmistir. Baz1 yerlerde ise Misir’da Muhammed Abduh ve Resid
Riza’nin yonettigi Kur’an’a dayali islah hareketinin akilci tefsirine

4 Lukas, Nusratu’l-Islam, 1/27.
47 Lukas, Nusratu’l-Islam, 1/42.
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reddiyede bulunmustur.®® Abdulvehhab Lukas tefsirinde Siinni
gelenege baglidir. Dolayli yoldan dahi i’tizali fikirlere yer vermemistir.
Aksine  Mu’tezile’nin  gorlslerini  miinakasa ederek  onlari
reddetmistir.*°

Abdulvehhab Lukas, toplumun 1slahi1 i¢in ¢abalayan bir alimdir.
Tefsirinde firsat buldugu her yerde kadilari, miiftiileri, adalet
adamlarini, kamu gorevlilerini, kabile reislerini, cihadin onderlerini,
kanaat Onderlerini ve zaviye seyhlerini tenkit etmis ve gerektiginde
kinamistir. Toplumsal olaylari, yabancilarin Magrip tizerindeki
tahakkiimiinii ele alarak incelemistir. Siilemi, Abdulvehhab Lukas’in
tenkitlerinden hareketle, eserinin sosyal tarih kitabi olarak kabul
edilebilecegini soylemektedir.>

Lukas ayn1 zamanda kiraat alimidir. Bir ayeti tefsir ederken ilk
asamada ayetin kiraatlerini tespit eder. Yedi kiraat ve on kiraat diginda
saz kiraatleri nakletmekten sakinmaz. Miifessir Lukag bunlara ek olarak
sarf, nahiv, belagat konularinda da yetkin bir liigat alimidir.>

Son olarak ifade etmeliyiz ki, Abdulvehhab Lukas, tefsirinde ser’
ilimleri, tasavvufu ve siyaseti bir araya toplamis, ¢ok yonlii bir alimdir.
Ancak, eser siyasi acidan baska bir ¢alismamizda yer alacagindan,
burada isari ve fikhi yoniiyle tanitilacaktir.

2.2. isari Tefsir Yoniinden Nusratii’l-Isldm

Abdulvehhab Lukas’in eseri “Tefsiru nusratii’l-Islam ve’l-iman
ve’l-ihsan fi ihrdc makdamadti’d-dini mine’l-Kur’an” ayn1 zamanda isari
tefsir orneklerindendir. Miifessirin bu alanda dayanagi Seyh Ebu’l-
Abbas Ahmed ibn Muhammed ibn Acibe (6. 1224/1809) ile Sazeliyye
- Kadiriyye kaynaklaridir. Ibn Acibe’nin dort ciltlik el-Bahru’l-medid

48 Lukas, Nusratu’l-Islam, 1/27.
4 Lukas, Nusratu’l-Islam, 1/28.
0 Lukas, Nusratu’l-Isldm, 1/28.
St Lukas, Nusratu’l-Isldm, 1/28.
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adli tefsirini 6rnek almistir. Lukas, Seyh Ebu’l-Abbas Ahmed ibn
Acibe’nin yontemini izleyerek sayet varsa niizul sebebini zikrederek
ayeti tefsir etmeye baglar. Liigat agisindan 6nemli gordiigii konulari
aciklar. Lafizlarin zahiri agidan anlamlarini belirtir, sonra batina iliskin
anlamlarma isaret eder.®® Lukas'n &rek aldigi el-Bahru’l-medid,
Tiirk¢eye de terciime edilmis ve Semerkand Yayincilik tarafindan 2011
yilinda on bir cilt olarak yayimlanmustir.

Tahmin edilebilecegi gibi irfan sahibi zatlar da Nusratu’l-
Islam’da ¢okg¢a yer bulmuslardir. Abdulkadir Geylani (6. 561/1166)
basta olmak iizere, Abdulvehhab Lukas’in seyhi Abdulkadir ibn Acibe
(6. 1313/1895), Abdulaziz ed-Debbag (6. 1132/1720) gibi sufl alimler
ile onlarin takipgisi zatlarin sozleri, miifessirin Kur’an’da karsilastig
zahir ve batin miiskillerin ¢6zlimiinde birer hiiccettir. Miifessir Lukas,
cezbe halinde sarf edilmis bazi1 sozlerin de (sathiye) tefsirinde yer
almasinda bir beis gérmemistir.

Abdulvehhab Lukas, tasavvufun ge¢misinin ehlii s-suffaya kadar
uzandigini, onlarin ilk sufiler oldugunu iddia eder. Bu iddiasinin kaniti
su ayettir:

Salall aginas gVl & Lt G paakila ¥ 4 Jass (15 had 3 il ¢ 5580
Sl 4 0 I8 SR (a ) s ey BAT) G 5105 Y B a4 555 Catnlll (n 2l

“(Yapacaginiz hayirlar,) kendilerini Allah yoluna adamis, bu
sebeple yeryiiziinde kazang i¢in dolagamayan fakirler igin olsun.
Bilmeyen kimseler, iffetlerinden dolayr onlart zengin zanneder. Sen
onlari simalarindan tanirsin. Ciinkii onlar yiizsiizliik ederek istemezler.

Yaptiginiz her hayrt muhakkak Allah bilir. ">

52 Lukas, Nusratu’l-Isldm, 1/28.
5 el-Bakara 2/273.
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Miifessir, bu ayetin ehlii’s-suffe hakkinda nazil oldugunu ve
Muhacirlerden dort yiiz kisi olduklarin1 belirtir. Ona gore suffe ehli,
tasavvufun niivesini teskil eden zahitler toplulugudur.>*

Abdulvehhab Lukas’in nezdinde her ayet Isidm, iman, ihsan
acilarindan anlagilir ve her ac¢1 (makam) digerinden daha derin anlama
sahiptir. Ca'fer es-Siilemi, bunda bir beis olmamakla birlikte Lukas’in
miibalagaya kactigini, ayeti ilgisiz bir sekilde agikladigini, ¢ikardigi
anlamin ayetin zahiri acisindan kabul edilebilir olmadigimi belirtir.*
Miifessirin bu yontem ile yaptig1 tefsire asagidaki ayetler lizerinden
bakalim:
¥ AL 4y aailay i 0a) 8 G stadall s 455 e 4l O3 8y 053D 0l

Dpmeaal) Gl 5 Gl JAE Vel 5 Uiai 15085 AL ) (e 381 (55 (5380

“Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti,
miiminler de (iman ettiler). Her biri Allah'a, meleklerine, kitaplarina,
pevgamberlerine iman ettiler. «Allah'n peygamberlerinden higbiri
arasinda ayirim yapmayiz. Isittik, itaat ettik. Ey Rabbimiz, affina

sigindik! Doniis sanadiry dediler.”®

(Isittik) yani, zahir ve batm olarak icabet ettik: Islam makaminda
bize emredilene icabet ettik; Iman makaminda ortiisii agilmis olarak
(kesf) bize emredilene icabet ettik; Thsan makaminda ortiisii agilmis
olarak bize emredilene, isitme, taat ve hepsini kabul ile icabet ettik.®’

Ol i 155 85 kel 8120l 5 ol izl e ) shs

“Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah'a saygi ve baglilik

icinde namaz kilin.””®

5 Lukas, Nusratu'l-Isldm, 1/234.
5 Lukas, Nusratu'l-Isldm, 1/28.
5%  el-Bakara 2/285.

57 Lukas, Nusratu’l-Isldm, 1/245.
%8 el-Bakara 2/238.
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(Allah’in huzurunda durun) yani, ey Islam makaminda olanlar,
namazda Husi icinde (0<8) durun; Iman makaminda olanlar,
kalplerinizde hagyet, yalnizca Allah’a yonelerek kiyamda, riikGida,
secdede ve her harekette boyun egerek, itaatle O’nu zikredin. Lukas'a
gore, Allah’a itaatin (kuniit) kendisi de zikirdir. hsan makaminda
olanlar, Allah’in huzurunda, Allah ile Allah’ta ve Allah’a dogru, hust
iginde namaza durun. Allah’ta kendinizden gegin (fena fillah) ve O’nun
viicudunda kendi viicudunuzdan gegin (fena fi’l-viictd).>®

G &) B Y ) Eand®) L Lgile 5 cin e Wi Taey W) L i s
B Y e e 5 185 TS (o () e Adlas LT 20 e (a5 Y5 55 WA 5
Cp Al sl e Ualld Gl 3 el laa )5 U a5 e iz 550Ul

“Allah her sahsi, ancak giiciiniin yettigi ol¢iide miikellef kilar.
Herkesin kazandigi (hayir) kendine, yapacagi (ser) de kendinedir.
Rabbimiz! Unutursak veya hataya diisersek bizi sorumlu tutma. Ey
Rabbimiz! Bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agwr bir yiik
yiikleme. Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi isler de yiikleme!
Bizi affet! Bizi bagisla! Bize aci! Sen bizim mevlamizsin. Kdfirler

topluluguna karsi bize yardim et!”®

(Unutursak) yani, sana itaatte bir sey unutursak, kalplerimiz ve
sair organlarimiz yamlirsa: islim makaminda; bir namazda veya zekatta
ya da hacta ve diger ibadetlerde yanilirsak veya daha biiyiik bir gaflette
bulunursak bizi sorumlu tutma. Nitekim sehiv secdeleri bu baglamda
siinnet kilmmustir (Malikilerde). Iman makaminda; Allah’tan gafil
olarak korku, iimit, siikiir, sabir, tovbe, ziiht, tevekkiil, riza, muhabbet
gibi kalbi taatlardan bir sey unutursak bize hatirlat ki hatamizdan
donelim. Thsan makaminda; suhid ve 1yan®! bizden gizlenir de senin
fiillerinin yaninda kendimizden bir fiil veya meydana gelmis bir sey ya
da senin sifatlarinin yaninda bir sifat, senin varliginin yaninda kainatin

59 Lukas, Nusratu’I-Isldm, 1/200.
80 el-Bakara 2/286.
61 Suhid ve IyAn makami, Allah’1 miisahede etme makamudir.
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varhigim1i gormek gibi bir gaflete diiserek ruhi taatlardan bir sey
unutursak, senin fazlin ve keremin ile hatirlayip marifet makamina

doéneriz.5?

2.3. Fikhi Acidan Nusratii’l-Islim

Abdulvehhab Lukas, Maliki mezhebine tabi olmakla birlikte,
diger mezheplere de esit mesafede yaklasmis ve taassup
gostermemigstir. Ahkam ayetlerini tefsir ederken Maliki mezhebinin
daha ¢ok da miiteahhirinden olan alimlerinin goriislerine genis 6l¢iide
yer vererek hiikiim bildirmistir. Diger mezheplerle 6zellikle Hanefl ve
Safii mezhebiyle ihtilafli bir mesele oldugunda, bunu agiklayarak kisa
bir sekilde meseleyi tartismistir.®® Asagida verecegimiz 6rnekle konu
daha iyi anlasilacaktir. Ayetin ilgili kism1 ve su sekildedir:

FERRPE I TR JUi G P PO FIH S B B R A B TS S Y
“Allah sizi kasitsiz yeminlerinizden sorumlu tutmaz. Lakin kasith

vaptiginiz yeminlerinizden dolayr sizi sorumlu tutar. Allah gafiirdur,
halimdir.”®*

Yani, hiikiimsiiz olan her s6z 6nemsizdir, dikkate alinmaz (lagv).
Burada olan /agv, yemin kast1 olmadan dil ile ortaya ¢ikan ifadedir.
Kasitsiz yemin, bir seyin dogru oldugu zannedilerek fakat gercekte oyle
olmayan sey hakkinda yapilan yemindir. Ayetin anlami, ‘Allah sizi
kasitsiz yeminlerinizden dolay1 cezalandirmaz’ demektir. Miifessir
boylece ayetin anlamini verdikten sonra mezhep imamlarinin sézlerini
aktarmaya gecer.

Lukas'mm verdigi bilgilere gore, Ebu Hanife boyle bir durumda
kefaret gerekmedigini kabul etmektedir. Safii’ye gore, yemin kasti
olmaksizin agiz aliskanligiyla sdylenen "evet vallahi, haywr vallahi"
benzeri sozlerdir. Malik’e gore ise bu konudaki en isabetli s6z, bir seyin

62 Lukas, Nusratu ’l-(sldm, 1/248.
8 Lukas, Nusratu’l-Islam, 1/28.
64 el-Bakara 2/225.
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sOyle oldugunu bilip yemin etmek, sonra o isin 0yle olmadiginin
anlasilmasidir. Bu durumda kefaret gerekmez. Kefaret, mubah olan bir
seyl yapmamaya yemin edip sonra onu yapanadir. Ya da yapmaya
yemin edip, onu yapmayanadir. Mesela, esyasim1 yliz liraya
satmayacagina dair yemin edip bu fiyata satan veya ¢ocugunu dovmek
icin yemin ettigi halde bunu yapmayan kisi gibi.®®

Yine bir baska yerde ahkam ayetlerinin tefsirini yaparken
konuyla ilgili tartisma ve goriisleri aktarmakta, kendi mezhebinin tercih
edilen goriisiinii ve diger mezheplerin konu hakkindaki sozlerini
hatirlatmaktadir. Su ayetin tefsirinde oldugu gibi:

Gl i 1 sa iy gl s Al g e gleal e il

“Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah'a saygi ve baglilik

icinde namaz kilin.”’%®

Miifessir Lukas, orta namazin yani en faziletli namazin ikindi
namazi oldugunu belirttikten sonra bu namazin, sabah veya 6glen ya da
aksam veya yats1 namazi olabilecegini sdylemektedir. Ebu Hanife’ye
gore ikindi namazi oldugunu, Nesefi’den ise bunun cumhurun goriisii
oldugunu nakletmektedir. Lukas, kendilerine (Malikilere) gore orta
namazin sabah namazi oldugunu, Malikilerden Abdullah ibn Ebu
Cemra’ya gore ise ikindi ve sabah namazlarinin birlikte orta namazi
oldugunu belirtmektedir.®’

Bununla birlikte Lukas yeri geldiginde Maliki mezhebini tenkit
etmekten de geri durmaz. Hatta mensubu oldugu mezhep imamini bile
elestirmekten ¢ekinmez. Bu konuda yazdiklarindan kisa bir kesit
okuyalim: “... O (Imam Malik) mezhebini sedd-i zerdi iizerine insa
etmigtir. Bu ise dinde zorluk ¢ikarma ve sikintidir. Oysa Allah Teala
sovle buyurmugstur: (...din hususunda fiizerinize hichir zorluk

8 Lukas, Nusratu’I-Isldm, 1/189.
6 el-Bakara 2/238.
67 Lukas, Nusratu’l-Isldm, 1/199.
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“)68 .).69

yiiklemedi. Ve (... Allah sizin icin kolaylik ister, zorluk istemez..

Bu iki ayetteki anlama yakin baska ayetler de vardir.”"°

Esasinda Lukas, Miisliiman toplumlarda vuku bulan olaylar ve
yasanan sosyal problemlerin mezhep taassubuyla ilgisi olduguna
inanmaktadir.”* Bazi igtihatlarin seriata aykir1 oldugunu ve toplum
hayatini zorlastirdigini belirtir. Lukas, dinde esas kaynagin Kur’an ve
Stinnet oldugunu, mezhep imamlarmin da bu iki kaynaga bagh
oldugunu, Kur’an ve Siinneti muhafaza ederek ve acgiklayarak bize
aktardiklar1 i¢in onlarin bizim imamlarimiz ve efendilerimiz olduklarini
sOyler. Ancak sonradan gelen taklitci alimlerin, esas kaynagi birakarak
fikih kitaplarini, Kur’an ve Siinnetin yerine ikame ettiklerini belirtir.
Ozellikle kendi zamanindaki bazi alimlerin muhtasar kitaplara dalarak
yanlig sonuglara vardiklarini, boylece dine ekleme yaptiklarini, hayati
zorlastirdiklarini ifade eder.”

Sonu¢

Abdulvehhab Lukas, Endiilis Emevileri’'nden olan atalar1 isgal
yiiziinden tiilkelerini terk etmek zorunda kaldiklar1 gibi, kendisi de ayn1
nedenle memleketini terk etmek zorunda kalmistir. Bu donemde Islam
cografyas: Batili somiirgecilerin iggali altindadir. Bu sartlar altinda,
Bati’nin meydan okumalarina karsi, Kur’an’t yeni bir anlayisla ele
alarak yorumlayan bir tefsir ¢esidi ortaya ¢ikmistir. 20. ylizyilda ortaya
¢ikan bu tefsir tiirli i¢ctimai/siyasi tefsir metodudur.

Abdulvehhab Lukas'in nusratii’l-Islam adli tefsiri de donemin
sosyal, siyasal problemleriyle ilgili ¢cok¢a yorum barindirdigindan
igtimai/siyasi tefsir tiiriinde kabul edilebilir. Yasadigi donemde
Magrip’in  6nemli alimlerinden birisi olan Abdulvehhab Lukas,

6 el-Hac 22/78.

69 el-Bakara 2/185.

0 Lukas, Nusratu’l-Isldm, 3/245.

" Lukas, Nusratu’l-Isldm, 1/39.

2 Lukas, Nusratu’l-Islam, 3/244/245.
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Osmanli hilafetinin 6nde gelen savunucularindandir. Hacimli tefsirini,
Miisliimanlar1 Osmanl hilafetinin sancagi altinda birlik olmaya davet
etmek amaciyla kaleme almustir.

Lukas, Miisliimanlarin imha edilmekten kurtulmasmin tek bir
halife etrafinda birlesmelerine bagli olduguna inaniyordu. Bu nedenle,
biitlin Miislimanlar1 hilafeti temsil eden Osmanli'nin sancag altinda
birlesmeye davet etmistir. Bu diisiincenin etkisi nusratii'l-Islam'da ¢ok
acik bir sekilde goriilebilmektedir.

Miifessir Lukas, muhaliflerle olan tartismalarini, yanlis buldugu
her konuyu kitabina almakta tereddiit gostermemistir. Tefsirinde firsat
buldugu her yerde kadilari, miiftileri, adalet adamlarini, kamu
gorevlilerini, kabile reislerini, cihadin 6nderlerini, kanaat 6nderlerini ve
zaviye seyhlerini tenkit etmis, kinamis hatta tekfir etmistir. Toplumsal
olaylari, yabancilarin Magrip lizerindeki tahakkiimiine kars1 takinilan
tavir lizerinden degerlendirmistir. Magripliler onun nazarinda iki sinifa
ayrilmislardir. Ya Osmanli taraftaridirlar ya da somiirgecilerle is birligi
yapan hainlerdirler. Buna ragmen muhaliflerini tekfir ederken bile
seviyeli lislubunu muhafaza edebilmistir.

Bunun yaninda Lukas, tefsirinde fikhi meseleleri de ayrintili bir
sekilde incelemistir. Ahkam ayetlerini tefsir ederken Maliki
mezhebinin daha ¢ok da miiteahhirinden olan alimlerinin goriislerine
genis Olclide yer vererek hiikiim bildirmistir. Diger mezheplerle
ozellikle Hanefi ve Safii mezhebiyle ihtilafli bir mesele oldugunda,
bunu agiklayarak kisa bir sekilde meseleyi tartigmistir. Bu da onun
mezheb tassubundan uzak oldugunu gostermektedir. Nusratii’l-Islam
ayn1 zamanda isari tefsir 6rnegidir. Abdulvehhab Lukas ayetleri islam,
iman ve ihsan makamlarinda tefsir ederek, zahiri anlami verdikten
sonra batini yorumlara gegmektedir.

Abdulvehhab Lukas, Derkaviyye, Sazeliyye tarikatina mensup
sfi bir alimdir. Onu rakip olarak goren tarikat ehli stfilerle, miiritlerle
ve daha baskalariyla yasadigi tartismalar kisiligine yansidigindan
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Oniine c¢ikan her firsatta diismanlarini ve rakiplerini hedef almustir.
Tefsirinde isari yorumlar yapmakla kalmamais tarikattaki tartismalar1 da
yansitmistir.

Kisaca herhangi bir disiinlirde oldugu gibi Abdulvehhab
Lukas’in da diisiinceleri, icinde bulundugu sartlarin ve ¢agdasi oldugu
kurumlarin bir yansimasidir. Miifessir, ayetleri kendi goriislerini
desteklemek ve karsitlarinin goriislerini ¢liriitmek maksadiyla tefsir
etmistir. Abdulvehhab Lukas, siyasi, igtimai meseleleri tartisirken
siyasi terimlere bagvurmamistir. Toplumun 1slah1 veya yoneticilerin
gorevleri hakkindaki degerlendirmelerini Kur’an ayetlerini tefsir
ederek ortaya koymustur.

Abdulvehhab Lukas, giincel siyasete ve sosyal olaylara olan
ilgisini tefsirine ¢ok fazla yansitmakta, bu yiizden bazi yerlerde ele
aldig1 konular, tefsir alaninin disina ¢ikabilmektedir. Ancak sosyal,
siyasal olaylarla bu kadar ¢ok mesgul olmasmin yaninda, dénemin
problemleriyle ilgili bir analiz yaptig1, zamanin sartlarin1 géz Oniinde
bulundurarak topluma bir oneride bulundugu sdylenemez. Lukas'a
gore, Miislimanlar Kur'an ve Siinnetten uzaklastiklar1 i¢in hezimete
ugramislardir. Bundan kurtulmalarimin caresi de Osmanli sancagi
altinda birlesmeleridir.
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Extended Abstract

The Ottoman Empire and other Islamic states were exposed to
great challenges until the early years of the 20th century. Also the First
World War started in 1914. The Ottoman Empire had to fight on many
fronts and ultimately left the war. The war ended with the Armistice of
Mudros in 1918 and the Empire was actually defeated. Moreover, the
Morocco experienced a similar process and were exposed to the attacks
of colonial states.

Morocco is known as al-Magripu'l-Aksa or Ceziretu'l-Magrip in
the Islamic world, whereas Maroc (Morocco) is used in the western
world. The official name is al-Memleketu'l-Magripiyye. Morocco is the
name of a city in the Maghreb. Today, Maghreb is governed by the
dynasty, which is accepted to be inherited from Hasan, from the 17th
century to present. Due to the throne struggles that took place since the
beginning of the 19th century, the influence of Europe increased and
the invasions were inevitable. Sultan Mevlay Abdulaziz had to accept
the protection of the French in 1912. However, the Spanish occupation
was accepted in the northern and southwestern regions. The Maghreb
won the independence in 1956. As a conclusion, Sultan Mohammed V
(d. 1961) gained the title of king.

When the Islamic world was exposed to invade, a type of tafsir
emerged with the aim of solving the problems by addressing the Qur'an
with a new paradigm. The emerging tafsir is the method of social tafsir.
Abdulvehhab Lukas is another reformist commentator whose name has
not been heard to date.

Lukas was born in the Titvan. He belongs to a family that had to
migrate from Andalusia due to the occupation. Lukas shared the same
fate with his ancestors. He had to leave the city after Spain’s invasion.
Ultimately, he left Titvan and settled in Tangier. Lukas was brought up
in a scholarly environment. Lukas's family was known as a family that
took on important duties, held high office, and made a name in the
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scientific domain and government. The Lukas family was the most
important factor in the creation of his personal traits.

Lukas, after a turbulent life filled with dhikr and negotiation,
commercial activity, and judicial duty, wants to migrate to the state of
the caliphate in the late days of his life, watching the news from that
land and waiting ready for jihad at any moment, on Friday, 21 H. He
died when he was at the age of 71 (July 7, 1923). Lukas is buried in the
Merisan cemetery in Tangier. Lukas, with the influence of the social
life full of many sects and zawiyas in Titvan, was initially affiliated
with the Raysiniyye Savile. In early years, he participated in the
assemblies of Sayyid Abdusselam ibn Ali ibn Raysun (d.1299/1882).
Lukas joined the Derkaviyye - Sazeliyye sect after the death of Sheikh
Abdusselam ibn Raysun. In Titvan, he was sincerely connected to Fakih
al-Hac Abdulkadir ibn Acibe (d.1313/1895). Lukas presided over the
Derkaviyye-Acibiyye zaviye until the death of his Sheikh Abdulkadir
ibn Acibe. Lukas remained the sheik of the order until he migrated and
settled in Tangier.

Lukas is one of the main defenders of the Ottoman caliphate.
Tefsiru Nusratii’l-Islam ve’l-iman ve’l-ihsan fi Ihraci makamati’d-dini
mine’l-Kur’an was written to invite Muslims to make cooperation
under the Ottoman caliphate. At the early years of the 19th century, the
invasive policies of the colonial states led to the convergence of the
Ottomans and the Moors. I1l. Abdulhamid's policy of Islamic unity also
showed itself in the relations with the Maghreb and accelerated the
efforts to establish an alliance. The Moors believed that salvation lay in
the unified jihad of the Muslims. Lukas invited us to make corporation
under the Ottoman caliphate and to stand against the colonial regimes.
He wrote the tafsir for this aim and used the name Nusratu'l-Islam.
Lukas made comments on the invitation to the Ottoman Empire
wherever he found appropriate. Lukas is a versatile scholar who has
gathered the religious sciences, mysticism, and politics together.
Nusratu'l-Islam is also an example of ishari tafsir. The tafsir is based on
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the explanation of the verses through some hidden meanings and signs
that are revealed to the Sufi connoisseurs. The Sufi commentator
interprets in accordance with the signs that arise in his heart as of the
position he is in.

Lukas, after giving the literal meaning by interpreting the verses
in the modes of Islam, belief, and Ihsan, passes on to the esoteric
interpretations. The basis of the commentator is the sources of Sheikh
Ebu'l-Abbas Ahmed ibn Muhammed ibn Acibe (d. 1224/1809) and
Sazeliyye-Qadiriyya. He took Ibn Acibe's four-volume tafsir called al-
Bahru'l-medid. Lukas begins to interpret the verse by mentioning the
reason for the revelation following the method of Sheikh Ebu'l-Abbas
Ahmed ibn Acibe. He also explains the issues that he deems important
in terms of the lexicon. It indicates the outward meanings of the words,
then points to their esoteric meanings. In addition, Lukas examined the
legal issues. He gave a wide range of thoughts of the scholars of the
Maliki madhhab. When there was a conflicting issue, he briefly
discussed the issue by explaining it. This shows that he is far from a
sectarian tassub. He interpreted the verses to support his views.

Lukas didn’t use political terminology while discussing issues.
He revealed evaluations of the reform of society or the duties of the
rulers based on Qur'an. Muslims were defeated because they distanced
themselves from the Qur'an and Sunnah. The only way is to make
cooperation under the Ottoman sanjak. Nusratu'l-Islam was prepared
for publication by Ja'fer annual-Hac es-Siilemi. There is only one copy
of the work, consisting of seven parts. The first manuscript was started
in the Titvan city in 2010 with the supervision of Ca'fer es-Siilemi and
it was completed in 2022. Tafsiru nusratu'l-Islam is a main book of
tafsir including all of surahs from the Fatiha to the Nas.
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Gaziantep'te Hat Sanatimin Gelisimi ve Gaziantepli
Hattatlar

Oz

Hiisniihattin geleneksel sanatlarimiz iginde Onemli bir yeri
bulunmaktadir. Hat sézcligli Arapca “hatt” mastarindan tiireyen bir
kelime olup yazi, ¢ig1r ve yol anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise
Arap yazisinin estetik Olciilere bagli kalinarak gilizel bir sekilde
yazilmasi anlamma gelir. Ulkemizde tarih boyunca Seyh Hamdullah
Efendi ve Hafiz Osman Efendi gibi bir¢ok degerli hattat yetigsmistir.
Bugiin kiitiiphanelerimizde bulunan bir¢ok el yazmasi eser, camilerde
ve 6zel koleksiyonlarda bulunan levhalar, Kur’an-1 Kerimler, mimari
eserlerin kitabeleri bu hattatlarimizin elinden ¢ikmistir. Hat Sanati,
Osmanli déneminde her ne kadar Istanbul gibi sehirlerde gelisse de bir
kiiltir kenti olan Gaziantep’te hat sanatiyla istigal etmis kisiler
yetismistir. Tagradaki hattatlarin ¢cogu genellikle mahalli sanatkar
olarak kalmis, bunlar memleketlerinden ¢ikmayip bulunduklari yerin
verdigi imkan c¢ercevesinde calismislardir. Gaziantepli hattatlar
konusunda yapilan ¢alismalar ¢ok sinirhdir. ik calismalar Sakir Sabri
Yener (1888-1973) ve Cemil Cahit Giizelbey tarafindan yapilmistir. Bu
calismada, Gaziantep’te hat sanatinin gelisimine katki yapan
Gaziantepli hattatlar ve eserlerini belirlemek amaglanmistir. Calismada
gecmis donemlerde yasamis Gaziantepli elli hattat tespit edilmis,
biyografik bilgileri ve calismalar1 degisik kaynaklardan istifade
edilerek genisletilmistir.

Anahtar kelimeler: Hat Sanati, Hattatlar, Gaziantep, Gaziantepli
Hattatlar, Aklam-1 Sitte.
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The Development of Calligraphy in Gaziantep and
Calligraphers From Gaziantep

Abstract

Hiisniihat has an essential place in our traditional arts. The word
calligraphy originates from the Arabic "hatt" infinitive and means
writing, ground, and path. As a term, it means that the Arabic script is
written beautifully by adhering to aesthetic measures. Throughout
history, valuable calligraphers have been trained in our country. These
calligraphers made many manuscripts in our libraries today, plaques in
mosques and private collections, the Qur'an, and the epitaphs of
architectural works. Although the art of calligraphy developed in cities
such as Istanbul during the Ottoman period, people engaged in
calligraphy were trained in Gaziantep, a cultural city. Most of the
calligraphers in the provinces remained as local artists. They did not
leave their hometowns and worked within the framework of the
opportunities provided by the place they lived. Studies on calligraphers
from Gaziantep are minimal. The first studies were made by Sakir Sabri
Yener (1888-1973) and Cemil Cahit Gilizelbey. This study aims to
determine the calligraphers from Gaziantep and their works that
contributed to the development of calligraphy in Gaziantep. In the
study, fifty calligraphers from Gaziantep who lived in the past were
identified, and their biographical information and studies were
expanded using different sources.

Keywords: Caligraphy, Caligraphier, Gaziantep, Caligraphiers
of Gaziantep, Aklam-1 Sitte.
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Ergiin OZUSLU

Giris

Gaziantep kadim gegmise sahip ender sehirlerdendir. Suriye’yi
Tirkiye’ye; Tiirkiye’de ise doguyu batiya baglayan yollarin kesistigi
bir cografyada kurulmustur. Gaziantep Hz. Omer déneminde (m. 634-
644) Islam hakimiyeti alta girmistir. 1071 Malazgirt zaferini takiben
Stileyman Sah (?-1236)’in komutasindaki Tiirk ordular1 tarafindan
fethedilmis, 1084-1085 yillarindan itibaren Tiirk boylar1 biiyiik gruplar
halinde buraya yerlesmistir.® Yavuz Sultan Selim’in Misir seferi
esnasinda Osmanli Devleti’nin hakimiyetine girmis, bir siire Dulkadir
Eyaleti idaresinde sancak konumunda bulunduktan sonra 1866 yilindan
itibaren Halep vilayeti icerisinde merkez sancagma baglanmustir.?
1242-1516 yillar1 arasinda biiyiik bir kiiltiir merkezi héline gelen
Gaziantep’te birgok degerli alim yetismistir.®

[lim ve din hayatmin gelismesine katki saglayan daru’l-kurra,
medrese ve kiitiiphane gibi mekanlar ¢ogalmis ve Gaziantep’in ilim,
irfan ve kiiltiir merkezi olmasina biiyiik katki saglamistir.* Bedreddin
Ayni (1361-1451), ‘Tkdii’I-ciimdn fi tarihi ehli’z-zamdn adli eserinde
Gaziantep’i anlatirken 14. ve 15. yiizyillarda dokuz cami, yiiz yirmi

Hiiseyin Giines, “Islam Tarihinin Ilk Asrinda Gaziantep”, Gaziantep’te Dini
Hayat, Uluslararasi Gaziantep Alimleri ve Gaziantep 'te Dini Hayat Sempozyumu
Bildiri Metinleri Kitabt, ed. Erol Erkan, vd. (Gaziantep: Gazi Kiiltiir A.S., 2017),
31-42.; Halil Ibrahim Yakar, “Mahalli Kaynaklarin Degerlendirilmesi ve Antepli
Divan Sairleri Ornegi”, Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6/2 (2007),
80.

2 Zahide Kogcak, “Osmanli Aymtab’inda Dini Kurumlar ve Ustlendikleri
Fonksiyonlar”, Uluslararasi Gaziantep Alimleri ve Gaziantep’te Dini Hayat
Sempozyumu Bildiri Metinleri Kitabi, ed. Erol Erkan, vd. (Gaziantep: Gazi Kiiltiir
A.S., 2017), 61-87.

Ergiin Ozuslu, Gaziantepli Hafizlar ve Ilim Adamlari, (Gaziantep: Sertag Bil. Egt.
[It. Org. San. ve Tic. Ltd. Sti., 2020), 1-527.

4  Mehmet Solmaz, “Ziibtedil Hakayik ve Gayeti Takayik”, Gaziantep Kiiltiir
Dergisi, 9 (Mart 1966), 55-56.; Cemil Cahit Giizelbey, Gaziantep ten Kesitler
(Gaziantep: Ar Ajans Basin Yayimn Reklamcilik, 1992), 144.
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mescit, yirmi hamam ve on bes medresenin bulundugunu kaydetmistir.°
Evliya Celebi (1611-1685?) 17. ylizyilda Antep’te hadis-i serif tedrisine
mahsus yedi darii’l’-hadis’in bulundugunu ifade etmektedir.® Bu egitim
kurumlarinin katkis1 ile Gaziantep bir kiiltiir merkezi olma 6zelligini
uzun yillar korumus ve Fakri, Kadri, Ayni (1361-1451), Mehmed
Miinib (?1731-1828), Cenani (1717-1780), Nati, Miitercim Asim
(1755-1819), Ulvi (19. Yiizyil), Katip Sehdi (18. Yiizyil), Rasit
Mehmed (1819-1893), Miinif Pasa (1829-1910), Battalzade Nuri
Mehmet Paga (1763-1790), Nafi (?-1850) ve Hiisrevi (18. Yiizyil) gibi
birgok sair, nasir ve ilim adami yetismistir.” Ayn1 zaman zarfinda
Gaziantep’te sedef kakma, bakircilik, kutnuculuk, dokumacilik,
yemenicilik gibi el sanatlari ile tezhip ve hat sanat1 gibi estetik sanatlar
da gelisme gostermistir.

Calismamiza konu olan hat sanati ve hat sanatinin gelisimiyle
ilgili kisaca bilgi vermekte fayda goriilmektedir. Hat sozciigii Arapca
“hatt” mastarindan tiireyen bir kelime olup yazi, ¢igir ve yol
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak Arap yazisinin estetik Olctilere

5 Ebu Muhammed Bedreddin Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Tkdu'I-Cum’an fi tarih-i
Ehliz -Zaman, (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Giilniis Valide, 62), 67a-b.;
Ismail Kivrim, “Osmanli Déneminde Ayintab’da Medreseler ve Dini Hayat”,
Uluslararast Gaziantep Alimleri ve Gaziantep 'te Dini Hayat Sempozyumu Bildiri
Metinleri Kitabi, ed. Erol Erkan, vd. (Gaziantep: Gazi Kiiltiir A.S., 2017), 90.;
Ibrahim Ethem Cakir, /6. Yiizyilda Ayntab Sehri (istanbul: Yeditepe Yaymlari,
2015), 89.

6 Evliya Celebi, Eviiya Celebi Seyahatnamesi, (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1935),

IX/ 355.; Muhammed Tayyip Okig, “Antepli Fakih Mustafa Sait Efendi (1202 (?)

— 1279/1787 (?) — 1862-3)”, Gaziantep Kiiltiir Dergisi 11 (1968), 171.; Kogak,

“Osmanli Ayintab’inda Dini Kurumlar ve Ustlendikleri Fonksiyonlar”, 61-87.;

Adem Tutar, “19. Yiizyihn Sonlarinda Antep’in Idari ve Dini Yapisi”,

Uluslararasi Gaziantep Alimleri ve Gaziantep 'te Dini Hayat Sempozyumu Bildiri

Metinleri Kitabt, ed. Erol Erkan, vd. (Gaziantep: Gazi Kiiltir A.S., 2017), 47;

Yakar, Antepli Divan Sairleri Ornegi, 90.

Cukurova Universitesi Tiirkoloji Arastirmalar1 Merkezi Makale Bilgi Sistemi,

“Goniil Ayan, Antepli Arzi Mehmet Efendi”, (Erisim: 10.02.2021).; Halil ibrahim

Yakar, Antepli Divan Sairleri (Gaziantep: Gaziantep il Kiiltir ve Turizm

Midiirliigi Yayini, 2015), 22.
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bagl kalinarak giizel bir sekilde yazilmasi anlamina gelir. Hiisniihat
olarak da ifade edilen hat sanatinin temelleri Nebat yazisina
dayanmaktadir. Arap yazisiyla ilgili olarak baslarda cezm, mail, mesk
ve kiifi gibi yazi gesitleri ortaya ¢ikmistir. Abbasi veziri Ibn-i Mukle
(m. 886-940) muhakkak, reyhani, siiliis, nesih, tevki ve rika adinda alt1
¢esit yazi usuliinli ortaya koymustur. Buna aklam-1 sitte denilmistir.
Abbasilerden sonra hat sanati Iranli ve Tiirk sanatkarlarin elinde
gelismistir. 16. ylizy1l hattatlarindan Seyh Hamdullah Efendi aklam-1
sitteyi estetik agidan en {ist noktaya tasimistir.®

Anadolu’da hiisnithat alaninda en gilizel Ornekler genellikle
Istanbul ve yakin ¢evresinde verilmis ve hat sanati daha fazla
gelismistir. Bununla birlikte Amasya, Konya, Kiitahya, Manisa,
Trabzon ve Kastamonu gibi sehzade sehri olan yerler de hat sanatinin
gelistigi yerler olmus, buralarda gérev yapan sehzadelerin destegiyle
kiymetli hattatlar yetismistir.” Tasra olarak nitelendirilen Anadolu
sehirleri ise sanat alaninda Istanbul kadar gelisim gosterememistir.'°
Gaziantep’te bu sehirlerden biri olup kendi imkanlar1 o&lgiisiinde
hattatlar  yetistirmistir. Glinimiizde hattatlar hakkinda yapilan
calismalar son derece sinirli olup istanbul, Edirne, Konya, Amasya ve
Kastamonulu hattatlar hakkinda ¢aligmalar yapilmistir.!!

8 https://www.kulturportali.gov.tr/portal/hatsanati

9  Mustafa Aslan, “Kastamonulu Hattatlar”, Turkish Studies International Periodical

For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 2 (2007), 4.

Ugur Derman, Edirne Hattatlari ve Edirne’nin Yazi Sanatimizdaki Yeri,

(Ankara:T.T.K. Basimevi, 1965), 311.; Fatih Ozkafa, Hat Sanati ve Konyali

Hattatlar, ed. Kerim Ciar (Konya: Karatay Universitesi ve Konya Ticaret Odas1

Yaymi, 2016), 57-58.

1 Derman, Edirne Hattatlars, 311.; Aslan, “Kastamonulu Hattatlar”, 4.; Ozkafa, Hat
Sanati ve Konyali Hattatlar, 57-58.; a.mlf., Bir Fotografin Aynasindan
Istanbul'un Meshur Hattatlar: (istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
A.S., 2010); Mehmet Nermi Haskan, Eyuplu Hattatlar (istanbul: Eyiip Belediyesi
Yayini, 2004).

10
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1. Gaziantep’te Hat Sanatimin Gelisimi

Gaziantepli hattatlar konusunda yapilan ¢alismalar ¢ok sinirl
olup Sakir Sabri Yener (1888-1973), Gaziantep hattat ve hakkaklar
hakkinda Gaziantep Kiiltiir Dergisi’nde iki ayr1i makale kaleme
almistir.*? 1961 tarihli “Gaziantep Hattatlar” isimli makalesinde
Gaziantepli on bes hattat ismi vermistir. Bu hattatlara 1968 yilinda
yayinlanan ikinci makalesinde Yegen Mustafa Efendi (18. Yiizyil)’yi
ilave etmis, say1y1 on alt1 olarak revize ederek su ifadeyi kullanmistir.

“Benim bulabildigim hattat ve hakkaklar burada bitti. Antep
hattat ve hakkaklar: bitmedi, geri kalan himmet bekliyor. Zaten benim
gibi seksen yasindaki bir aragtirmacidan bundan fazlasi beklenemez ki.
Emaneti geng¢ arastirmacilara devir ve teslim etmek zamani gelip

catmak iizeredir. '3

Bu cagriya Gaziantepli halk bilimi arastirmacist Cemil Cahit
Gilizelbey, 22 Subat 1983 tarihli Gaziantep Sabah Gazetesinde
yayinlanan makalesinde:

“Bu satirlart yazmasindan 15 yil ge¢mesine ragmen Sakir Sabri
Yener’in ¢agrisina uyan olmadi. Is yine 76 yasina basmak iizere olan
bu fakire diistii.”** diye cevap vermis ve Gaziantep hattatlar,
hakkaklar1 ve ressamlar1 hakkinda Gaziantep Sabah Gazetesi’nde bir
yazi dizisi kaleme almistir.™

12 Sakir Sabri Yener, “Gaziantep Hattatlar1”, Gaziantep Kiiltiir Dergisi 4 (1964), 41,
100.; a.mif., “Gaziantep Hattatlar1 ve Hakkaklar1”, Gaziantep Kiiltiir Dergisi 11
(Ekim 1968), 227-229.

13 Yener, “Gaziantep Hattatlar1 ve Hakkaklar1”, 227-229.

14 Cemil Cahit Giizelbey, “Gaziantep Hattatlar;, Hakkaklar1 ve Ressamlar1”,

Gaziantep Sabah Gazetesi (22 Subat 1983), 2.

Cemil Cahit Giizelbey, “Gaziantep Hattatlari, Hakkaklar1 ve Ressamlar1”, Yazi

Dizisi, Gaziantep Sabah Gazetesi (22Subat — 31 Mart 1983), 2.

15
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Bu makalenin yazari tarafindan da 2021 yilinda Antepli Hattatlar
isimli bir kitap yaymmlanmistir.'® Bu calisma neticesinde cesitli
eserlerde hattat olduklar1 belirtilen on {i¢ yeni isim daha tespit
edilmistir. Tespit edilen yeni isimler sunlardir: Giilahmetzade Rahmi
(?-1786), Akif Mehmet Pasa (1787-1845), Seyh Abdullah Sermest
Efendi (1819-1882), Mehmet Serif Efendi, Yahya Hilmi Efendi (1833-
1907), Sait Baba (19. Yiizyil), Ali Cenani (1871 — 1935), Ahmet Muhtar
Biiyiik¢mar (1920-2013), Hattat Osman Efendi, Hattat Karsli Ahmet
Zihni Efendi, Karsli Hattat Hac1t Ahmet Efendi'’, Bayramzade Mehmet
Hilmi Efendi, Hattat Mahmud Efendi’dir.8

2. Gaziantepli Hattatlar

Kaynaklarda Gaziantepli oldugu belirtilen elli hattat belirlenmis
olup giliniimiizde ise yedi hattat calismalarin1 siirdiirmektedir.
Calismamizda tespit edilen Antepli Hattatlarin isimleri sunlardir: Seyh
Abdullah Mehmet Efendi (?-1371), Seyh Fethullah Efendi (?-1372),
Bedreddin Ayni (1361-1451), Ivezoglu Ahmet Celebi (?-1639),
Carpinli Seyh Ahmed Efendi (d. 17. Yiizyil ilk yaris1), Yegen Mustafa
Efendi (18. Yiizyil), Bezcizdde Mahmut Efendi (18. Yiizyil),
Cekemzade Mustafa Efendi (18. Yiizyil), Giilahmetzade Rahmi (?-
1786), Miitercim Asim Efendi (1755-1819), Akif Mehmet Pasa (1787-
1845), Abdiinnafi Efendi (Tahirefendizade) (?-1850), Hacet¢izade
Hiiseyin Aski Efendi (1809-1889), Ahmet Muhlis Efendi (1815-1885),
Seyh Abdullah Sermest Efendi (1819-1882), Torunzade Ibrahim Hakk1
Efendi (1819-1914), Suaypzade Seyh Ali Akif Efendi (1823-1906),

6 Ergiin Ozuslu, Antepli Hattatlar, (Gaziantep: Sertag Bil. Egt. lt. Org. San. Ve tic.
Ltd. Sti., 2021), 1-291.

17 Tbrahim Halil Aksoyak, Zuhurat 19. Yy. Ayintap’ta Tasavvufi Hayat (Mendkib-1
Hiiseyin Hiisnii Bey veya Zuhurdt-1 Ihvan (Gaziantep: Gazi Kiiltiir A.S., 2017),
30-33.

18 Yakar, “Antepli Divan Sairleri Ornegi”, 78-90.; Lokman Taskesenlioglu, 2017.
“Miitercim Asim Efendi, Ebi’l-Kemal es-Seyyid Ahmed Asim (1755-1819),
Liigatcilerin En Biiyiigii, El-Allame”, Ge¢cmisten Giiniimiize Tiirk¢e'ye Hizmet
Edenler, 318-322.
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Mehmet Tahir Miinif Pasa (1829-1910), Muhsinzade Mustafa Efendi
(19. Yiizyil ilk yaris1), Mehmet Serif Efendi, Yahya Hilmi Efendi
(1833-1907), Simsirzdde Miihiirci Hasan Efendi (1842?-1912),
Mustafa Fehim Efendi (1846-1908), Cekemzade Hact Mahmut Arif
Efendi (1847-1938), Haci1 Semsettin Ali, Sait Baba (19. Yiizyil),
Arzuhdlci Ali Efendi (1848-1914), Mazhar Efendi (1850-1889),
Mehmet Nizamettin Efendi (1854-1916), Kepkepzade Mehmed Sakir
Efendi (1863-1926), Dutkusuzade Mustafa Akif Efendi (?-1927), Ali
Cenani Bey (1871 — 1935), Mustafa Altinci (1877-1955), Abbas Liitfi
Uyanik (1880-1935), Hasan Zafir Ozhan Efendi (1886-1951), Abdullah
Naim Bayram (1895-1950), Sith Muhiddin Gokgoz (1895-1992),
Kasapzade Okkas Efendi (19. Yiizyil ikinci yaris1), Tenekeci Mahmut
Efendi, Ali Riza Erhan (1901-1981), Mahmut Ustiinyazgan (1901-
1974), Ali Aykent (1909-1972), Yasin Efendi, Ahmet Muhtar
Biiyiikginar (1920-2013), M. Sami Kanalic1 (1943-2012), Bayramzade
Mehmet Hilmi Efendi, Ahmet Zihni Efendi, Karsli Hattat Hac1 Efendi,
Hattat Hac1 Ahmet Efendi, Hattat Osman Efendi ve Hattat Mahmud
Efendi’dir.

3. Gaziantep’te Hat Ornekleri

Gaziantep’te hat sanatinin giizel 6rnekleri ve 6zgiin eserleri daha
cok sehirdeki el yazmasi Kur’an-1 Kerim, tarihi yapilarin kitabeleri ve
mezar taglarinda goriilmektedir. Hat levhalar1 ve mezar tas1 kitabeleri
ise tarihi yapilarin kitabelerine gore daha az sayida bulunmaktadir.
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Sekil 1: Sire Hani (Belediye) kapisi iizerinde bulunan kitabe yazis1.'®

9 Ergiin Ozuslu, Sire hani (Belediye) kapisi iizerinde bulunan kitabe yazisi
(Fotograf, 2018).
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Gaziantepli hattatlarin ortaya koyduklar1 hat eserlerinden
giinlimiize ulasan en eski ornekler el yazmasi Mushaf ve kitabelerde
gorilmektedir.

Gaziantepli hattatlardan Hacetcizade Hiiseyin Aski Efendi, Seyh
Fetullah Efendi, Seyh Ali Akif Efendi, Yahya Hilmi Efendi, Mustafa
Fehim Efendi ve Arzuhilci Ali Efendi ¢ok sayida mushaf yazmistir.
Hiiseyin Aski Efendi’nin yazdigi Kur’an-1 Kerim’in 5 niishasi oldugu
bilinmektedir.?® Hiiseyin Aski Efendi’nin torunu Haci Osman
Ceviksever’de 25x40 cm ebadinda, ciltli, sure bas ve sonlar1 ile ciiz
isaretleri altin yaldizla siislenmis ve son sayfasinda miihiir seklinde
Arapca “19 Zilhicce 1282°de Allah’in kelami bu Kur’an-1 Kerim
Allah’m yardimiyla Hacet¢izade Hiiseyin Aski elinde tamam olmustur.”
ifadesi yer alan bir niisha bulundugu belirtilmektedir.?

Hattat seyh Ali Akif Efendi de biiyiik boyutlu bir Kur’an-1 Kerim
yazmistir.?? Kur’an-1 Kerim yazan Gaziantepli hattatlardan Mustafa
Fehim Efendi (1846-1908) ozellikle nesih ve siiliis yazilar ilizerine
calismis olup ayn1 zamanda sairdir. Kendi hat 6rnekleri ile ayet ve hadis
aciklamalarinin yer aldig1 Mecmudtii’l-Letdif adl1 el yazmasi eserinde
hat sanatiyla ilgili mesk ¢alismalari da bulunmaktadir.?3

20 Yener, “Gaziantep Hattatlar1”, 100.; a.mlf., “Gaziantep Hattatlar1 ve Hakkaklar1”,

227-229.

Yener, Gaziantep Hattatlar1, 100.

Cemil Cahit Giizelbey, “Gaziantep Hattatlari, Hakkaklar1 ve Ressamlari”,

Gaziantep Sabah Gazetesi (4 Mart 1983), 2.; Halil ibrahim Yakar, Gaziantep’e

Adanmis Bir Omiir-Cemil Cahit Giizelbey Kiilliyati (Gaziantep: GaziKiiltiirA.S.

Yayinlari, 2017), 162.

2 Hasircizade Mustafa Fehim Efendi, Mecmuatii’I-Letaif, (Gaziantep: Sait Gokbulut
Kolleksiyonu); Ismail Altindz, Hasircizade Mustafa Fehim Efendi (1846-
1908)’nin Antep Ilim ve Kiiltiir Hayatina Katkilar1, Uluslararasi Gaziantep
Alimleri ve Gaziantep’te Dini Hayat Sempozyumu Bildiri Metinleri Kitabi. ed.
Erol Erkan, vd. (Gaziantep: Gazi Kiiltir A.S. Yayinlar, 2017), 414.; Yakar,
Gaziantep’e Adanmus Bir Omiir-Cemil Cahit Giizelbey Kiilliyati, 145.; Cemil
Cahit Gilizelbey, Gaziantep Biiyiikleri ve Gaziantep Mesahirine Ek (Ankara,
Ajans-Tiirk,1988), 203-208; Yener, “Gaziantep Hattatlari”, 100.; a.mlf,
“Gaziantep Hattatlar1 ve Hakkaklar1”, 227.

21
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Ayrica, Arzuhalci Ali Efendi (1848-1914)’nin yedi Kur’an-1
Kerim yazdigi bilinmektedir.?* Sth Muhiddin Gokgoz ise 85 yasinda
felgliyken bir Kur’an-1 Kerim yazmistir. Bezci Mahmutzade Mehmet
Efendi tarafindan da bir Kur’an-1 Kerim yazilmistir.?®> Meshur hattat
Yahya Hilmi Efendi ise 25 Kur’an, sayisiz En’am?®, Evrad?’, Hilye? ve
levha?® yazmigtir.

Eskiden Seyh Fetullah Camiinde ($1th Cami) mihrabin batisinda
bulunan rahle {izerinde zincirle duvara bagli olarak duran, 25x45 cm
boyutunda el yazmasit Kur’an-1 Kerim’in de Seyh Fetullah Efendi
tarafindan yazildig1 belirtilmektedir.3! Bu Kur’an-1 Kerim giiniimiizde
Vakiflar Bolge Midiirliigii’ne bagli Gaziantep Mevlevihanesi Vakif
Miizesi’nde sergilenmektedir.

24 Yener, “Gaziantep Hattatlar1 ve Hakkaklar1”, 227-229.

% Cemil Cahit Giizelbey, “Gaziantep Hattatlari, Hakkaklar1 ve Ressamlar1”,
Gaziantep Sabah Gazetesi (22 Mart 1983), 2.

Kuran siirelerinden meydana getirilmis derleme.

Kur'an'1 Kerimden veya baska seylerden sik. sik ve devamli okunan dualar.
Hazreti Muhammed'in (s.a.v.) dig goriiniisiinii anlatan edebi ve sanatsal yapitlara
verilen ad.

Hat sanatiyla yazilmis degisik ebatlarda yazi levhasi.

80 Ugur Derman, Tiirk Hat Sanatindan Se¢meler (Istanbul: T.C. Basbakanlik Atatiirk
Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, 2017), 516.; Ketebe, “Yahya Hilmi Efendi”,
(Erisim: 11.02.2021).; Muhittin Serin, Hat Sanati ve Meshur Hattatlar (Istanbul:
Kubbealtt Nesriyati, 2003), 218-220.

Giizelbey, “Gaziantep Hattatlari, Hakkaklar1 ve Ressamlar1”, Gaziantep Sabah
Gazetesi (31 Mart 1983), 2.; a.mlf.,, “Gaziantep Hattatlari, Hakkaklar1 ve
Ressamlar1”, Gaziantep Sabah Gazetesi (1-12 Subat 1983), 2.

26
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Gaziantep’te Hat Sanatinin Gelisimi ve Gaziantepli Hattatlar

Sekil 2: Sth Muhiddin Gokgdz tarafindan yazilan bir dua sayfas1.®

%2 Mustafa Gokgdz, Sth Muhiddin Gékgoz tarafindan yazilan bir dua sayfas
(Fotograf, 2018).
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Sekil 3: Seyh Ali Akif Efendi tarafindan yazilan ve tezhip edilen
Kur’an-1 Kerim’in baslangi¢ sayfas1.®

3 Ergiin Ozuslu, Seyh Ali Akif Efendi tarafindan yazilan ve tezhip edilen Kur’an-1
Kerim’in baslangi¢ sayfasi, (Fotograf, 2018).
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Gaziantep’te Osmanli doneminden kalma cok sayida kitabe,
mezar tas1 ve evler lizerindeki ta’lik, siiliis ve celi siiliis hat 6rnekleri de
zengin bir gesitlilik gostermektedir. Bu yazilarin biiyiik cogunlugunun
sairleri ve kaynagi bilinmesine ragmen biiyiik kisminin hattatlar1 ve
hakkaklar1 bilinmemektedir. Sehirdeki tarihi yapilarin kitabelerinde
karsimiza ¢ikan yazilar da ustalikla yazilmig olup biiylik sehirlerdeki
kitabeler ile sanatsal yonden vyarisacak degerdedir. Kitabelerde
genellikle Kafi, Celi Siiliis, Talik ve Rik’a hatt1 kullanilmustir.3*
Gaziantep kalesine ait 1262 tarihli, kiifi hatla yazilmis kitabe®® ile
“Memluklu Kapis1” olarak bilinen kap1 kemeri iizerine siiliis hatla
yazilmis kitabe bunun en giizel 6rneklerindendir.
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Sekil 4: Gaziantep Kalesi Memluklu Kapusi iizerindeki kitabe.®

Gaziantep’teki hat eserlerinin bulundugu kitabelere bazen ev
i¢lerinde de rastlanilmaktadir. Bunlarin bir kismi oda tavan eteklerinde
yer alirken bir kismi1 duvarlarindaki ahsap ve kalem isi siislemelerin bir
parcas1t olarak ahsaba oyulmus ya da boya ile yazilmis sekilde
bulunmaktadir. Gaziantepli alim Biilbiilzdde Abdullah Edib Efendi’nin
evinin tavan eteklerine hattat Simsirzdde Hasan Efendi tarafindan

3 Qakir Sabri Yener, Gaziantep Kitabeleri (Gaziantep: Gaziantep Halkevi Dil,
Tarih, Edebiyat Subesi Yayini, 1939), 1-20.; Halil Ibrahim Yakar, Gaziantep
Kitabeleri Bir Sehrin Hiiviyeti (Ankara: Sons6z Gazetesi Matbaasi, 2014), 10.
Bu kitabe Gaziantep Miizesi’nde bulunmaktadir.

Ergiin Ozuslu, Gaziantep Kalesi Memluklu kapis: iizerindeki kitabe (Fotograf,
2018). “Onun imarini, Efendimiz, Sultan, Melik El-Esref Kayitbay Sekizyiiz
Seksen Alti Senesinde emretmistir.” Sonraki kisimlar tahrip oldugundan
okunamamaktadir.

35
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yazilan yazi ile Sehrekiistii semtindeki bir evin ahsap kaplamasi
tizerinde bulunan ve hattat1 bilinmeyen yazi buna 6rnektir.

Sekil 5: Gaziantep Sehrekiistii semtinde bir evde bulunan kitabe.®’

Bununla birlikte hattati ve hakkaki bilinen kitabeler ise Antep
Riistiye Mektebi’nin kapisi lizerinde bulunan Hact Semsettin Ali Efendi
tarafindan ta’lik hatla yazilan kitabe, Ibrahim Hakki1 Efendi tarafindan
yazilan Seyh Ali Akif Efendi’nin tiirbe kapisi lizerindeki iki kitabe ve
Sirvani Cami tag kapisi iizerindeki Mahmud isimli bir hattat tarafindan
yazilan kitabe ile mihrap iizerinde mermere yazilmig Hattat Sih
Muhiddin Gokg6z imzasini tagtyan kitabelerdir.

Sekil 6: Hattat Sith Muhiddin Gokgoz tarafindan yazilan mihrap {stii
hat.*®

87 Ergiin Ozuslu, Gaziantep Sehrekiistii semtinde bir evde bulunan Kitabe (Fotograf,
2018).

% Ergiin Ozuslu, Hattit Sth Muhiddin Gékgoz tarafindan yazilan mihrap iistii hat
(Fotograf, 2018).
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Sonu¢

Calismamizda Gaziantep’te hat sanatinin gelisimi ve 14.
ylizyilldan giliniimiize kadar hat sanatiyla istigal etmis Gaziantepli
hattatlar ele alinmistir. Bu g¢alisma ile Gaziantepli elli hattat tespit
edilmis ve biyografik bilgileri ve hayatlar1 degisik kaynaklardan
istifade edilerek genisletilmistir. Glinlimiizde hat sanatiyla istigal eden
yedi hattat da bu sayiya ilave edildiginde sayi elli yedi olmaktadir.

Bunlara ilave olarak isimleri belirlenen ancak hayatlar1 hakkinda
bilgi bulamadigimiz hattatlar; Bayramzade Mehmet Hilmi Efendi,
Ahmet Zihni Efendi, Karsli Hattat Hac1 Efendi, Hattat Haci Ahmet
Efendi, Hattat Osman Efendi ve Hattat Mahmud Efendi’dir.

Gaziantep Osmanli doneminde tasra kenti olmasina ragmen
kiiltir ve ilim hayatinin gelistigi kadim sehirlerden biri olmasi
nedeniyle mahalli ¢apta hattatlar yetismis ve bu hattatlarin bir¢ok eser
ortaya koyduklari goriilmiistiir. Bu hattatlar icerisinde Hacetcizade
Hiiseyin Aski Efendi, Seyh Fetullah Efendi (?-1372), Seyh Ali Akif
Efendi, Yahya Hilmi Efendi, Mustafa Fehim Efendi, Arzuhalci Ali
Efendi ¢cok sayida mushaf yazmustir.

Hiiseyin Aski Efendi’nin yazdigr Kur’an-1 Kerim’in 5 niishasi
oldugu bilgisine ulagilmis ancak bu niishalar bulunamamistir. Bunlara
ilave olarak Seyh Ali Akif Efendi’nin biiylik boyutlu bir Kur’an-1
Kerim yazdig1, Kur’an-1 Kerim yazan Gaziantepli hattatlardan Mustafa
Fehim Efendi’nin kendi hat 6rnekleri, ayet ve hadis agiklamalarinin yer
aldigi Mecmuatii’l-Letdif adl1 el yazmasi eserinde hat sanatiyla ilgili
mesk ¢alismalarinin bulundugu belirlenmistir. Arzuhalci Ali Efendi’nin
yedi, Bezci Mahmutzade Mehmet Efendi tarafindan bir Kur’an-1 Kerim
yazildigi, Sith Muhiddin Gokgoz Efendi’nin ise 85 yasinda felgli iken
bir Kur’an-1 Kerim yazdig1 belirlenmistir. Meshur hattat Yahya Hilmi
Efendi’nin ise yirmi bes Kur’an ve ¢ok fazla sayida en’am, delail,
evrad, hilye ve levha yazdig: belirlenmistir.
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Gaziantepli hattatlarin bir kism1 tezhip, cilt ve nakis gibi sanat
dallarinda da maharetli olduklari, kendi yazdiklar1 Kur’an-1 Kerimlere
ve diger eserlere yine kendilerinin tezhip ve cilt yaptiklar1 gériilmiistiir.
Bunun Gaziantep’te bulunan en giizel 6rnekleri Suaypzade Seyh Ali
Akif Efendi ve Hacetcizade Hiiseyin Aski Efendi’dir. Ayrica,
Gaziantepli hattatlarin bazilarinin ayni zamanda hakkak olduklar
belirlenmistir. Bunlar; Seyh Abdullah Sermest, Torunzade Ibrahim
Hakki Efendi (1819 — 1914), Miinif Pasa, Simsirzade Miihiircii Hasan
Efendi, Haci Semsettin Ali Efendi, Tutkusuzdde Mustafa Akif
Efendi’dir.

Gaziantep’te 1915 yilindan itibaren ingiliz ve Fransiz isgallerine
kars1 verilen kurtulus miicadelesi nedeniyle Gaziantep’te hat sanatinin
gelismesi devam etmemistir. Bu siireg ve sonrasinda tiim halk
yoksulluk ve aglikla miicadele etmis ve kurtulus miicadelesi ilmi ve
sanatsal faaliyetlerin durmasma sebep olmustur. Bu sebeple hat
sanatindaki usta — ¢irak iliskisi zarar gormiis mevcut hat iistatlar1 yeni
talebeler yetistirememislerdir.

Bugiin ise Gaziantep’te hat sanat1 yeniden gelismeye ve yeniden
usta cirak iliskisiyle Halk Egitim Merkezlerinde, belediyelerin meslek
kurslarinda ve icazet usuliiyle ¢aligsmalar yapan hattatlar tarafindan hat
talebeleri yetismektedir.
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Extended Abstract

Hiisniihat has an essential place in our traditional arts? The word
calligraphy originates from the Arabic "hatt" infinitive and means
writing, ground, and path. As a term, it means that the Arabic script is
written beautifully by adhering to aesthetic measures. Throughout
history, valuable calligraphers have been trained in our country. These
calligraphers made many manuscripts in our libraries today, plaques in
mosques and private collections, the Qur'an, and the epitaphs of
architectural works. Although the art of calligraphy developed in cities
such as Istanbul during the Ottoman period, people engaged in
calligraphy were trained in Gaziantep, a cultural city. Most of the
calligraphers in the provinces remained as local artists. They did not
leave their hometowns and worked within the framework of the
opportunities provided by the place they lived. Gaziantep became a
significant cultural center between 1242-1516, and many valuable
scholars were trained. In this period, places such as Darul-kurra, the
madrasah, and the library, which contributed to the development of
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scientific and religious life, increased and contributed significantly to
Gaziantep's being a center of science, knowledge, and culture. In the
17th century, there were seven Darii'l'-hadis specific to the teaching of
hadith in Gaziantep. At the same time, the art of calligraphy also
developed. The word calligraphy originates from the Arabic "hatt"
infinitive and means writing, ground, and path. As a term, it means that
the Arabic script is written beautifully by adhering to aesthetic
measures. Calligraphy, also known as Hiisniihat, is based on the Nebat
script. In the beginning, writing types such as cezm, mail, mesk, and
kiifi emerged concerning the Arabic script. The Abbasid vizier, Ibn-i
Mukle (m. 886-940), introduced six writing methods: muhakkak,
reyhani, siiliis, nesih, tevki, and rika. This is called aklam-1 sitte. After
the Abbasids, calligraphy developed in the hands of Iranian and Turkish
artists. Sheikh Hamdullah Efendi, one of the 16th-century calligraphers,
brought the aklam-1 sitte to the highest point regarding aesthetics. The
best examples of calligraphy in Anatolia were generally given in
Istanbul and its surroundings, and the art of calligraphy was more
developed. However, Anatolian cities, described as provincial, could
develop less than Istanbul in art. Gaziantep is one of these cities and has
trained calligraphers within its means.

Studies on calligraphers from Gaziantep are minimal. The first
studies were made by Sakir Sabri Yener (1888-1973) and Cemil Cahit
Giizelbey. The author of this article published a book called Antepli
Calligraphy in 2021. As a result of this study, thirteen new names, who
were stated to be calligraphers in various works, were identified. The
new names specified are Glilahmetzade Rahmi (?-1786), Akif Mehmet
Pasa (1787-1845), Seyh Abdullah Sermest Efendi (1819-1882),
Mehmet Serif Efendi, Yahya Hilmi Efendi (1833-1907), Sait Baba
(19th century), Ali Cenani (1871-1935), Ahmet Muhtar Biiyiik¢inar
(1920-2013), Hattat Osman Efendi, Hattat Karsli Ahmet Zihni Efendi,
Karsli Hattat Hact Ahmet Efendi, Bayramzade Mehmet Hilmi Efendi,
and Hattat Mahmud Efendi.
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Beautiful examples of calligraphy and original works of art in
Gaziantep are mostly seen on the manuscripts of the Qur'an,
inscriptions, and tombstones of historical buildings in the city.
Calligraphy plates and tombstone inscriptions are fewer in number than
the inscriptions of historical buildings.

Calligraphers of Gaziantep Hacetcizade Hiiseyin Aski Efendi,
Seyh Fetullah Efendi, Seyh Ali Akif Efendi, Yahya Hilmi Efendi,
Mustafa Fehim Efendi, and Arzuhalci Ali Efendi wrote many Qur'an.
The examples of ta’lik, siiliis and celi siiliis calligraphy on many
inscriptions, tombstones, and houses from the Ottoman period in
Gaziantep also show a rich diversity. Although the poets and source of
most of these writings are known, the calligrapher and hakkak of most
of them are not known.

In this study, fifty calligraphers were identified in the sources.
Today, 57 calligraphers have been identified, with seven calligraphers
working on calligraphy. The names of the Gaziantep Calligraphers
identified in our study are as follows: Seyh Abdullah Mehmet Efendi
(?-1371), Seyh Fethullah Efendi (?-1372), Bedreddin Ayni (1361-
1451), Ivezoglu Ahmet Celebi (?-1639), Carpinli Seyh Ahmed Efendi
(b. 17th century first half), Yegen Mustafa Efendi (18th century),
Bezcizdde Mahmut Efendi (18th century), Cekemzade Mustafa Efendi
(18th century), Giilahmetzade Rahmi (?-1786), Miitercim Asim Efendi
(1755-1819), Akif Mehmet Pasa (1787- 1845), Abdiinnafi Efendi
(Tahirefendizade) (?-1850), Hacetcizade Hiiseyin Aski Efendi (1809-
1889), Ahmet Muhlis Efendi (1815-1885), Seyh Abdullah Sermest
Efendi (1819-1882), Torunzade ibrahim Hakki Efendi (1819-1914),
Suaypzade Seyh Ali Akif Efendi (1823-1906), Mehmet Tahir Miinif
Pasa (1829-1910), Muhsinzade Mustafa Efendi (19th century first half),
Mehmet Serif Efendi, Yahya Hilmi Efendi (1833-1907), Simsirzade
Miihiirci Hasan Efendi (1842?-1912), Mustafa Fehim Efendi (1846-
1908), Cekemzade Hact Mahmut Arif Efendi (1847-1938), Haci
Semsettin Ali, Sait Baba (19. Yiizyil), Arzuhalci Ali Efendi (1848-
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1914), Mazhar Efendi (1850-1889), Mehmet Nizamettin Efendi (1854-
1916), Kepkepzade Mehmed Sakir Efendi (1863-1926), Dutkusuzade
Mustafa Akif Efendi (?-1927), Ali Cenani Bey (1871-1935), Mustafa
Altinc1 (1877-1955), Abbas Liitfii Uyanik (1880-1935), Hasan Zafir
Ozhan Efendi (1886-1951), Abdullah Naim Bayram (1895-1950), Sih
Muhiddin Gokgdz (1895-1992), Kasapzade Okkas Efendi (19th century
first half), Tenekeci Mahmut Efendi, Ali Riza Erhan (1901-1981),
Mahmut Ustiinyazgan (1901-1974), Ali Aykent (1909-1972), Yasin
Efendi, Ahmet Muhtar Biiylik¢inar (1920-2013), M. Sami Kanalic1
(1943-2012), Bayramzade Mehmet Hilmi Efendi, Ahmet Zihni Efendi,
Karsli Hattat Hac1 Efendi, Hattat Hac1 Ahmet Efendi, Hattat Osman
Efendi ve Hattat Mahmud Efendi.
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Abdurrahman Miinif’in el-Babu’l Meftith OyKkiisiiniin Terciimesi
ve Edebi Tahlili*

Oz

Modern Arap edebiyatinin baglangici olarak kabul edilen 1798
yilindaki Napolyon’un Misir’t iggali sonrasi giderek artan terciime
faaliyetleri, Arap edebiyatinda roman ve Oykii alaninda eserler
verilmesinde etken olmustur. Terclime faaliyetlerinin ilk donemlerinde
terciime-taklit olarak tanimlanan evreler hizla asilmis ve edebi bir tiir
olan nesir, bu faaliyetler sonrasinda ivme kazanarak gelisme
kaydetmistir. Terciime faaliyetlerinin basladigi ilk donemden
giiniimiize gelinceye kadar Arap edebiyatinda genelde nesir, dzelde
Ooykii formu, hayati merkeze alarak edebi diinyadaki yerini
saglamlastirmis ve kalic1 oldugunu ispatlamistir. ilerleyen donemlerde
ozellikle I. Diinya Savasi sonrasi tiim diinyada yasanan sosyal, siyasal
ve ekonomik olaylar, iilkelerin bagimsizlik ve 6zgiirlesme cabalari
sadece hayat1 degil edebiyat1 da etkileyen bir yap1 arz etmistir. Nitekim
edebiyat, hayattan farkli bir alan olarak goriilemez. Yapilan ¢caligsmalari
g6z onilinde bulundurdugumuzda Diinya edebiyatina paralel olarak son
donem Arap edebiyatinda nesrin giderek ehemmiyet kazandigr ve
uluslararas1 diizeyde ses getiren eserler verildigi ifade edilebilir. Bu
calismada Abdurrahman Miinif’in el-Babu’l Meftih (Ac¢ik Kapi)
Oykiisli 6zelinde modern donemde Arap nesrinin kaydettigi ilerleme ve
geldigi yer, tahkiye kriterleri a¢isindan analiz edilip degerlendirilmeye
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Modern Arap
Edebiyati, Abdurrahman Miinif, Kisa Oykii, el-Babu’l Meftth.

* Bu makale Abdurrahman Miinif’in el-Bdbu 'l Meftiih adli 6ykii segkisinde 99-126.
sayfalar arasinda yer alan el-Babu’l Meftih adl1 dykiisiiniin tercimesi ve edebi
tahlili {izerine hazirlanmustir.
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Translation and Literary Analysis of Abdelrahman Munif’s
Story of al-Babu’l Meftuh

Abstract

After the invasion of Egypt by Napoleon in 1798 which is
accepted as the beginning of modern Arabic literature, translation
activities increased. In the early stages of translation, the phases defined
as translation-imitation were quickly overcome. Prose gained
momentum and developed. From the first period to the present, prose
and story has strengthened its place by centering life and has proven to
be permanent. The social, political, economic events experienced all
over the world after the First World War, the efforts of countries for
indepence, liberation have provided a structure that affects not only life
but also literature. As a matter of fact, literature cannot be considered
as a different from life. Considering the studies carried out, prose is an
increasingly prominent in modern Arabic literature in parallel with
World literature. It should be underlined that especially in
contemporary Arabic literature, works that have made a worldwide
sound. In this study, the progress of Arabic prose in the modern period
will be anayzed and evaluated in terms of narration criteria, in particular
Abdelrahman Munif’s story al-Babu’l Meftuh (The Open Door).

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Modern Arabic
Literature, Abdelrahman Munif, Short Story, al-Babu’l Meftuh.
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Selma AKSOY TURKOZ

Giris

Arap diinyasinda Mogol istilas1 ve Abbasilerin ¢okiisiinden
sonraki isgal doneminden ne yazik ki edebiyat da nasibini almis ve
duraklama siirecine girmistir. Bu donemin sonundaki Napolyon’un
Misir’1 iggali Modern Arap edebiyatinin baglangici olarak kayitlara
gecmistir.! Bu isgalden sonra artan geviri faaliyetleriyle farkli bir
kisveye biiriinen Arap nesri, Batili bir tiir olan roman ve oykii gibi

2 Modern anlamda terciime

alanlarda {iriin vermeye baslamistir.
faaliyetleriyle baslayan Arap oykiiciiliigii, her ne kadar dnce terctime-
taklit denebilecek bir emekleme doneminden gec¢se de yapilan
calismalarla riistiinii ispatlamis, sadece Arap iilkelerinde degil diinyanin
her yerinde var olan ve adindan sz ettiren edebi bir tiir olarak anilmaya
baslanmigtir. Halihazirda bir nesir tiirii olarak oykii, ait oldugu kiiltiiri,
yasanmisliklari, nihayetinde insan1 edebi bir perspektiften yorumlama
eylemi olarak goriilebilir. Toplumsal dinamikleri gozeten ve degisen
diinya sartlarina uyum saglayan Arap nesri, edebiyatin gecirdigi klasik,
modern ve post modern ¢aglarin geregi dogrultusunda bir yenilenme
yasamis ve bu alanda diinya ¢apinda isimler yetismistir. Calismamizda
eserini inceledigimiz Abdurrahman Miinif, bu diinya c¢apindaki
isimlerin 6nde gelenlerindendir.

Calismamizda oncelikle Abdurrahman Miinif’in hayati ve edebi
sahsiyeti lizerinde kisaca durulacak, sonrasinda el-Babu’l Meftiih (A¢ik
Kap1) oykiistiniin terciimesi verilecektir. Nihayetinde bu 6ykii 6zelinde
kisa Oykiiniin hususiyetlerine deginilecek ve Acik Kapi oykiisii bu
hususiyetler dogrultusunda analiz edilmeye calisilacaktir.

! Hasan Harmanci, “Abdurrahman Miinif’in El-Escar ve igtiyAlu Merzuk Adli

Romanimin Teknik Yonden Incelenmesi”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi 0/30 (Subat 2015), 67-96.

2 Mehmet Yalar, Hazirlayici Faktorleri Isiginda Modern Arap Edebiyatina Giris
(Bursa: Emin Yayinlari, 2009), 41.
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1. Abdurrahman Miinif’in Hayati, Edebi Sahsiyeti ve
Eserleri

Gegtigimiz yiizyilin 6nemli Arap yazarlarindan ve Suudlu
modern romancilarin ilklerinden biri olan Abdurrahman Miinif, Suudi
Arabistanli bir babanin ve Irakli bir annenin ¢ocugu olarak 1933’te
Amman’da dogdu.? Ilk ve orta 6grenimini Amman’da tamamladi. 1948
Arap-Israil savasinin patlak vermesi ve bu durumun sivil halk iizerinde
halihazirda var olan yiikii artirmasi gibi sebepler zorunlu gogleri de
beraberinde getirmisti. Kahire ve Bagdat gibi merkezlere go¢ hareketi
baslamisti. Miinif’in ailesi de yasanan bu olumsuzluklardan nasibini
ald1 ve 1952°de Irak’a gog etti.*

Hukuk alaninda egitim almay1 segcen yazar Bagdat’ta iiniversite
tahsiline bagladi. O donemde yasanan siyasal gerilimler, 6grenci
olaylar1 ve hiikumet politikalarima karst muhalif tutumu nedeniyle
calkantili bir 6grencilik hayati yasadi. Bir yil sonra hukuk fakiiltesini
bitirdi ve 1958’de Baas Partisi’nden kazandigi egitim bursuyla
Yugoslavya’ya giderek Belgrad Universitesi’nde petrol ekonomisi
okudu. 1961 yilinda ayni1 alanda yaptigi doktorayla egitimini
tamamlayarak Beyrut’a geri dondii.®

Miinif, Arap diinyasina dondiikten sonra bir yil kadar Baas
Partisi’nin Beyrut bolge baskanliginda calisti. 1963 ilkbaharinda Baas,
Irak ve Suriye’de hemen hemen ayn1 anda iktidara geldiginde, Irak’taki
Baas darbesinin siddetini ve sonrasinda yasananlar elestirdi. Bu elestiri
sonucu, kralliga tehdit olarak goriildiigii gerekcesiyle Suudi Arabistan

8 Abdurrahman Miinif, el-Bdbu | Meftih (Urdiin: el-Muessesetu’l-Arabiyye, 2009),
203.

4 Hafez Sabry, An Arabian Master New Left Review Tiirkiye Seckisi (Istanbul:

Everest Yayinlari, 2001), 130.

Peter Threoux, Munif Biography in Peter Threoux’s Translation-Abdelrahman

Munif, Cities of Salt, (New York:Vintage International, 1987), 629.
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vatandashigindan c¢ikarildi ve en cok ihtiyact oldugu sirada Salih el
Suudi hiikkumeti onun Irak’a girisini yasakladi.®

Siyasi diisiinceleri nedeniyle sik sik yer degistirmek zorunda
kalan yazar ilkelerine baglilig1 ve samimiyeti nedeniyle giivenilir kisi
olma ozelligini daima korumustur. Bu 6zelligi, onun farkli alanlarda
kritik gorevlerde istihdam edilmesiyle sonuglanmistir.

Miinif’in eserleri ondan fazla dile ¢evrildi ve ¢ok sayida 6diil aldu.
1989°da Nobel Edebiyat Odiilii'niin Arap esdegeri olan el-Owais
Kiiltiir Odiilii’nii (Caizetu’l-‘Uveys li’s-Sekéfe) kazandi. 1998°de en
prestijli 8diil olan Kahire Yaratici Anlatim Odiilii’nii (Caizetu’l-Kahire
li’l-ibda‘ er-Rivai) aldi. Necip Mahfuz’un kazandig: yil Nobel Odiilii
icin adinin kisa listede oldugu séylendi. Mudunu’I-Milh (Tuz Sehirleri)
ve bagyapiti olarak kabul edilen Sarku’l-Mutevassit (Akdeniz’in
Dogusu) dahil on bes roman yazdz.’

Abdurrahman Miinif, sosyalist Arap romancilarin 6nde gelen
isimlerindendir. Hayatindan da anlasilacagi tizere herhangi bir siyasi
goriige ya da kiiltiire ait bir sahsiyet olmamistir. Miinif, i¢cinde yasadigi
toplumun ve devletin baskici tutumlarindan dolayr goriislerini agikca
ortaya koyamayan entelektiiel kesimdendir. Bu nedenle edebiyati bir
eylem olarak algilamis ve inandiklarini kitlelere onun vasitasiyla
ulastirmaya caligmistir. Eserlerini realist ¢izgiyle kaleme alarak
toplumsal gerceklikten yana bir tavir sergilemistir. Caginin sahidi
olarak Miinif, toplumsal tabakalasma sonucu ezilen is¢i sinifinin
yaninda durarak, adaletsizlige ve despotizme karst muhalif tavrin
eserleriyle siirdiiren bir kimlige sahiptir.

Miinif’in eserlerinde kullandig1 dil, tslup agisindan siklikla
degisiklik gostermektedir. Dili ve tislubunu ele alan su degerlendirme
oldukc¢a 6nemlidir:

®  Threoux, Munif’s Biography in Cities of Salt, 629.
" Tariq Ali, “Farewell to Patriarch of Arab Literature” (Erisim 24 Kasim 2019).
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“Karakterlerin  i¢  diinyasint  olabildigince  yansitmaya
odaklandigr icin onlarn dili ile konusmaya calismistir. Ozellikle
diyaloglarda aym anda farkl dil ve iisluplar kullanildigi goriiliir.
Karakterlerin i¢ monolog denilen kendi kendilerine yaptiklar:
konusmalar ile karsilarindaki insanlarla yaptiklari  konusmalar
arasinda kullamilan dil acisindan farkhilik goze carpmaktadir.”®
Miinif’in eserlerinin geneli analiz edildiginde bu dili kullanirken sosyal
gergeklik ilkesinden hareketle elit bir tarzdan yana tavir koymadigi ve
kahramanlarini elit tabakadan segmedigi goriiliir. Kelimelerini sanatsal
veya baglam dis1 kullanmayarak sade bir iislup tercih ettigi hemen her
eserinde goze carpmaktadir. Bu durum yazarin, haline terciiman olmaya
calistigt toplumsal kesimden kopuk olmadiginin ispatt olarak
goriilebilir.

Miinif’in eserleri incelendiginde, onun diinya edebiyatindan
kopuk olmadig1 ve etkilesim i¢inde oldugu goriiliir. Ancak bu kesinlikle
taklitten uzak bir etkilesimdir. Eserlerinde batili tarz anlatim yontemleri
kullanmistir ve modernist bir yazar olarak kabul edilir.® Ulkesinin
hassasiyetlerini, tarihsel ve kiiltiirel sartlarin1 g6z 6niinde bulundurarak
modern yazim tarzina yeni bir yorum getirdigi ifade edilebilir. Bu
acidan c¢alismalari, Arap romanii zenginlestirme ve gelistirme
noktasinda ufuk agict 6rnekler olarak degerlendirilebilir.

Dil ve tislup agisindan, fasih Arapcanin yaninda esere konu olan
duyguyu tam olarak verebilmek i¢in halkin giinliik konusma dili olan
Ammice kullanimi, 6zellikle diyaloglarda bunun daha 6n plana ¢ikisi,
toplumun iist kesimine hitap etme kaygisi tasimamasi, yalin ve anlagilir
olmas1 Miinif’in eserlerinin karakteristikleri arasindadir. Bilin¢ akist
teknigi, zamansal ve mekansal sinirlamaya kendini ve vermek istedigi
mesajlar1  hapsetmemesi, evrensel mesaj verme  kaygisi,

8  Adnan Arslan, “Modern Arap Romaninda Diglossia, Cift Dillilik Ornegi”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/2 (Kasim 2018), 183-202.
®  Authorscalendarinfo, “Abdelrahman Munif” (Erisim 4 Nisan 2023).
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metinlerarasilik ¢aligmalar1 gibi edebi enstriimanlardan yararlandigini
ifade edebiliriz.

Baslica eserleri arasinda Mudunul’l Milh (Bes cilt), Alem Bild
Hardit, Arzu’s-Sevad, Sibaku’l-Mesafati’t-Tavile, Sarku’l-Mutavassit,
en-Nihaydt, Kissat-u Hubbin Mecusiyye, Hine Terekna’l-Cist, el'An;
Huna ’ev Sarku’l-Mutavassit Merreten 'Uhra, Ummu 'n-Nuzir ve on
bir Oykiiden olusan el-Bdbu’l-Meftih oykii seckisi sayilabilir.X
Abdurrahman Miinif, 24 Ocak 2004’teki vefatina kadar yasamini
Beyrut, Sam arasinda gegirmistir.*!

2. el-Babu’l Meftith Oykiisiiniin Tiirkce Terciimesi ve Edebi
Tahlili

Bu baslik altinda 6nce el-Babu’l Meftih Oykiisiiniin Tiirkce
terclimesi verilecek daha sonra Oykii, anlatida esas olan genel edebi
kriterler a¢isindan tahlil edilecektir.

2.1. el-Bdb’ul Meftith Oykiisiiniin Tiirkce Terciimesi
Acik Kapy

Yola ¢ikmadan 6nce, nineme veda etmeden son bir sey yapmaya
karar verdim.

Ogle vakti Gasrin’i seyrediyordum, vadinin tam ortasinda kiiciik
bir belde. Merkezdeki sik ve eski evler ya da beldeyi ¢epegevre saran
tepelerin etegindeki uzak evler, uzun, itici ¢iplak agaclar tuhaflik hissi
veriyor bana. Riizgar, sert bir sekilde caddeleri geciyor, soguk ve korku
salarak siddetle esiyor. Kopriiyli gecerken kiiciik dere bile eskiden
oldugundan farkli goriiniiyor.

Insanlarin yiiziine bakmay1 ¢ok istemiyordum. Koltugumun
altinda son bir hatira olarak nineme vermek istedigim kiigiik bir hediye

10 Harmanci, “Abdurrahman Miinif’in El-Escar ve igtiyAlu Merzuk Adli Romaninin
Teknik Yonden Incelenmesi”, 67-96.
11 Miinif, el-Bdbu’l Meftih, 204.
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tastyordum. i¢imde onu bir daha géremeyecegime dair kuvvetli bir his
vardi. O ¢ilgin yolculugumdan dondiigiimde bu diinyadan coktan
gdemiis olacaktl. Omriiniin son demlerinde ¢ok yasliyd: ve her gecen
giin daha da yaslaniyordu, adimlar1 agir ve yorgundu. Yiiziindeki
kirisikliklar kuru, stiriilii topraktaki izler gibiydi. Hatta eskiden dylesine
kullandig1 baston, simdi iiglincii bir ayak gibi ayrilmaz bir pargasi
olmustu.

Sonunda dedemin evinin uzandigi sokaktan gegerken kendi
kendime dedim ki: “Bu gece hatiralardan bahsetmesine miisaade
etmeyecegim. Agaclar, hayvanlar ve yagmurlar hakkinda lafa
bogacagim onu. Erkenden uykum gelmis gibi yapacagim ki sabah
oldugunda tiim hazin kelimeleri yiiklenerek ¢abucak kagabileyim.”

Sokaktaki g¢ocuklar toprakla oynuyor, kopekleri ve kedileri
kovaliyorlar. Kadinlar da her zaman oldugu gibi kapilarinin 6niinde
Oylece duruyorlar. Kimse beni hatirlaylp tanimasin ve durdurmasin
diye bakislarimi hizla kagirtyorum onlardan. Kadinlar hiiziinlii seyleri
hatirlamaktan hoslanirlar. Yine o agaglarin anlamsiz, birinin kendine
yaktig1 agita benzeyen hikayesini hatirlayarak kendi kendime ‘“‘artik
daha fazla hiiziin istemiyorum” diyorum. Bu kelimeler i¢ime isleyerek
inada benzer bir gerginlik yaratiyor ruhumun derinliklerinde. Yine
hiiziinlii diistinceleri kovarak diyorum ki: “Herkes o6lecek, ninem de
Olecek, tipki dedem gibi, tipki dayim gibi... Ve hiiziin genellikle bir
sekilde Oliimii hatirlatir. Ne hiiziin istiyorum ne de ninemin simdi
Olmesini.”

Annemin arkadas1 iki kadma benimle konusmalarina firsat
vermeden ¢abucak selam verdim ve ylirlimeye devam ettim.
Biliyordum ki bakislart beni takip ediyordu. Kararli ve sik adimlarla
hakkimda ne dediklerine aldirmadan yiiriidiim. Kibirli degilim, kendini
begenmis insanlardan da hoslanmiyorum ama onlar i¢in diyecek bir
seyim de yok. Bugiinlerde insanlar karamsar diisiincelerle mesguller, en
azindan yiyecek arayisiyla ki ben de zaten o amacgla ayriliyorum
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buradan. Gergekten sans benden yanaydi. Evraklari kontrol ettiler,
benimle bir goriisme yaptilar, kaba saba mantiksiz sorular sordular ve
goriisme bittikten sonra “Yolculuk ¢arsamba giinii.” dediler.

Kasaba, uzun zaman once o harika yazlar1 yasadigim yer degil
artik. Oralarin igten ice ¢ok degistigini hissediyorum. Asinasi oldugum
bu yerlerin on sene Once biraktigim gibi oldugu dogru ama artik
yaslandi, 6liim ve riizgarla porsiidii, duyduklar ve gordiikleri yiiziinden
g0zl karararak basi dondi adeta. Ama hala ayakta durmaya devam
ediyor kibirli bir aptallikla yeni felaketleri bekleyerek.

Uziintiiyle “Mekéanlar da insanlar gibi degisiyor” diye
mirildandim. “Degisen insanlardir, mekanlar ise ancak sessiz sedasiz
degisiyor, yalnizlagiyor, i¢i bosaliyor, tipki kof bir kamis gibi... Sonra
aniden bir ¢okiis yasiyor, oysa insan bdyle yapmiyor; o, ad1 hiiziin olan
bir kurtguk tarafindan kemiriliyor. Bu, siyah bir kurtcuk ve gozle
goriilemeyen gogiisleri var. Geceleri gittikge bliyliyor yiiziikoyun yatan
gri bir balina gibi” diye diisiindiim. Oniimdeki kiiciik bir tasi
tekmelerken kendi kendime “Eger ninemi ve hatiralart terk edersem
bagkalarin1 6ldiiren bu kurt¢uk beni de oOldiirecek. Bu nedenle bu

gerceklesmeden Once bu lanet olast kurt¢uk masalini unutmaliyim”
dedim.

Sokagin sonundaki ninemin evi o kadar ¢ok degismis ki
tanimiyormusum gibi geldi bana. Aceleyle “degisse de degismese de
fark etmez asil degisen benim.” dedim kendi kendime. Daha dikkatli
baktigimda aym yiikseklikte duruyormus gibi geldi bana. Bahgeyi
cepecevre saran duvarin taslar1t ise kuzey tarafindan yikilarak
dokiilmiis. Kirli ayaklariyla tavuklarin bahgenin i¢ tarafinda ve duvara
yakin bir yerde didiklendigini gériiyorum. Kapinin yanindaki ceviz
agaci sanki mevsim sert bir kismig gibi tamamen ¢iplak.

Hatirlayarak kendi kendime konusuyorum: “Bu, o yaz sercelere
salincak ve yuva olan agacin bizzat kendisi mi?” Yaklasarak
diistinliyorum “Bir evde daima evin dis duvarlarini kuvvetlendirmek ve
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catiy1 tamir etmek i¢in mutlaka bir erkek olmali. Kadin, ninem dahi
olsa, her seyi yapamaz.”

Kap1 sallantyor. Riizgar hafifce esiyor, yorulmadan itiyor onu.
Binlerce kez girdigim ayni kapi... Kapilar hareket etmekten veya ayni
yerde sabit kalmaktan yorulur mu? “Ninemi igerdeymis gibi hayal
ediyorum, Oyle olmasa nicin kapiyr acik biraksin ki?” Her haliyle
aklima geldi, kisaligi, cilizhigi, kafasini mesgul eden diisiinceler
yiiziinden hareket ettirmeye vakti kalmamisgasina iri gozlerini yavasca
kirpistirmasi, yalniz hasin bir umutsuzluk halindeki insanlarin sahip
oldugu gergince simsiki kapatilmis dudaklar... Gorenlerin alt iist olmus
sandig1 kupkuru ciliz elleri... Morarmis, sis damarlari, adeta incecik,
kirilgan bir elekle kapli belirgin kemikleri... Ag¢ik kap1 gibi gayri
ihtiyari hareket eden kiictik, sivri burnu...

Ninem beni gordiigiinde siikGnetle bakardi bana. Asla diger
kadinlar gibi yapmayacakti. Benim kim oldugumdan emin oldugunda
bastonunu yere vurarak {izerinden hatiralar1 ve diisiinceleri silkeleyen
bir kedi gibi dogrulur, hatiralarindan ona aci veren bir diisiinceyi
zihninden gegirirdi.

Ninemden ayni kelimeleri duymaya devam ettim. Su anda bile
hatirladikca i¢gimde hoslanmadigim diisiinceleri harekete gegiren
kelimeler ki soyle diyordu ninem:

“Cabucak biiylimemelisin, hizl1 biiyliyenler erken gidenlerdir”,
ve sonrasinda gergin bir sekilde beni sarisi...

Giysileri ve nefesinde gegmisten bir koku aliyorum. Riiyalarin
kokusu mu yoksa hiizin i¢in gizli bir dilegin mi? Gergekten
bilmiyorum. Beni uzunca bir siire sikica tutardi ve ne zaman kurtulmaya
caligsam, tipki topraga saplanmis bir pulluk gibi ellerini sirtimda
hissederdim. Kars1 koymaz ve sunlart diisiiniirken ¢ogu kez teslim
olurdum: “Herkes gittikten sonra bu yasli kadinin tutunacag bir seyler
olmal1.” Yavasca sonlanan bu sarilma sona erince yiizline bakar bakmaz
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orada nasil gizleyecegini ya da silecegini ¢ok 1yi bildigi kiiciik gbzyasi
damlaciginin izlerini bulurdum.

Ninemin {iziintiisiinii gidermek i¢in goérkemli kelimeler
kullanirdim. Ona bir keresinde sunu soyledigimi hatirliyorum:

-Sevgime ulagsmak icin hiiziinden bagka bir koprii bilmiyor
musun?

Dudaklarimdan ¢ikan bu pervasiz kelimeleri duyunca uzun uzun
bakti bana ve ayn1 sozleri tekrarladi:

-Onlar gibi biiyiimemelisin. Hizli biiytlidiiler ve ¢cabucak gittiler.
Seni sadece bir ¢cocuk olarak hatirlamak istiyorum, duyuyor musun bir
cocuk olarak, tipki konusmay1 6grenmeden onceki gibi.

Ikimiz de ortama yeni bir hava katmak icin gozle goriiniir bir
sekilde caba sarf etmistik. Bana yine ayni sorular1 sormaya baslardi:

-Yorgun musun? A¢ misin?”

Basimi sallardim olumsuz anlamda, sonra bana yakindan bakar
ve sert bir ses tonuyla tekrar sorardi:

-Neden bu kadar solgun goriiniiyorsun?”
Ayni kelimeleri tekrar ederdim:

-Yolculuk ve egitim iste. Bir sey yok ninecigim, yarin her
zamanki gibi canli ve kendine gelmis olacagim, bunu gozlerinle
goreceksin.

Ben ilerlerken kap1 inlemekte. Birka¢ adim sonra onu gérecegim.
Ya kapinin karsisindaki sekinin 6niinde oturuyor ya da odanin ortasinda
sigara i¢iyor olacak. Bastonuyla kapiya vuracak ve ayaga kalkacak. Bu
sefer yaglanmig goriiniiyor. Adimlar1 yavaslayacak.

Sehre son geldigi zamanmi hatirliyorum. Cok yaslanmisti.
Yanimizda gegirdigi o dort giin boyunca yillar gegmis gibi yaslandigina
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sahit oldum. Sonrasinda bizimle kalmay1 israrla reddetti. Ofkeyle
babama bagirarak:

-Her seyi yok etmek mi istiyorsun? Bu yagh kadini, hayvanlar1 ve
agaclar1? Birakin beni geri doneyim. Eger burada bir giin daha kalirsam
olirim.

Kimse onun o&fkesiyle yiizlesemedi. Annem bosa c¢abaladi,
teyzelerim bosuna ugrasti. Bir siirii cazip sozler verdiler ona, hepsini
geri ¢evirdi. Sofore, onu dedemin kdydeki evine kadar ulastirmasini
sOylerken, ninem bana dogru egildi ve beni rahatsiz edici bir siikunetle:

-Biiyiime! Ozellikle de sen biiyiimemelisin! dedi.

Ayagimi kapinin esigine koyar koymaz kap1 adeta girmeme engel
olmak istermis gibi kapandi. Onu ittim ve igeri girdim. Asmanin altini
arad1 gozlerim fakat ninemi bulamadim. Ortadaki odanin agik kapisinda
hafif bir karanlik gegmisin kalintilariyla i¢ ige girmisti. Biraz bekledim,
beni fark ettigi zaman sevinmesini istedim. Erkeklerin yaptig1 gibi
yavagga Okslirdiim ve baktim: Dedemin evi: Dort odali, solda dayimin
odasi, yiiksek ve tavansiz bir duvarin arkasindaki i¢ oda, onu takip eden
sagdaki iki oda ve dayimin odasinin penceresine yakin bir kuyu. Ortada
tohum havuzlari, iki asma ve kiraz agaci. Kuyunun karsisindaki diger
tarafta biiylik bir tavuk kiimesi ve ondan daha kii¢lik bir kiimes de
tavsanlar i¢in.

Arkamdaki kap1 ugursuz ve boguk bir sesle inlerken odalara
kadar uzanan toprak koridor boyunca yer alan dikdortgen havuzdaki
sonbahar ¢igeklerinin kalintilartyla oynasan riizgarin sesi haricinde
hicbir sey kimildamadi. Kendimi yliriiyiisiin akisina biraktim. Tabii ki
adimlarim ninemin dikkatini ¢ekecekti. Golgem Onilime geciyor, sesimi
duymak istemese bile onu mutlaka gorecek. Orta odanin kapist agik,
ninemin tiitlin ag1zl1g1 yerinde duruyor fakat yatagi odanin girisinin sag
tarafina c¢ekilmis... Artik beni gérmezden gelmesine dayanamayarak
biraz daha ilerledim. Sesime rahatlik katmaya calisarak yine de
korkuyla seslendim:
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-Yaramazin geldi nine, neredesin?
Ona seslenmeye devam ederek:
-Nerede saklaniyorsun?

Cevap alamadim. Odaya girdim kimse yoktu. Yan oday1 kontrol
ettim, orada da kimseyi bulamadim. Zorlayarak dayimin odasina
girmeyi diisiindiim ama bu fikir tahammiil edemeyecegim bir sahneyi
aklima getirdi, bu yiizden vazgectim. Onu bulabilecegim her yere
baktim yine bulamadim. Kuyuya yaklastim, agzina yakin oturdum ve
oradan dayimin odasina baktim. Pencerede beyaz bir perde vardi,
iceriyl gdrmek isteyen herkesin gorebilecegi sekilde ¢aprazlamasina
sarkmuisti.

Gozlerimi keskinlestirip ninemin siluetini gérmek umuduyla
oturdugum yerden iceriye baktim ama hem riizgirin sesi hem de odanin
icindeki alacakaranlik asla bir sey gérmeme izin vermiyordu.

Kapinin kolunu tutup ¢evirdim. O zamana kadar ninemin o kapiy1
acik birakabilecegini diisinmemistim. Her evin kutsal olarak kabul
edilen bir odasi vardir. Dayimin odasi da bu evde Oyleydi, kutsal bir
mekan olarak korunmasiz birakilmamaliydi. Oraya kimsenin girmesine
izin verilmezdi. Bu durum her zaman muamma ve sir olarak kalmistir.

Cok uzun zamandan ¢ocuklugumuzdan beridir de bdyle olmaya
devam etmistir. “Gelmeyin, okuyor; gelmeyin, uyuyor! Rahatsiz
etmeyin onu!” Biiyldiiglimiizde ise soyle oldu: “Gelmeyin,
yaklagsmayin, biitiin gece uyuyamadi, birak bir iki saat uyusun! Uyku
hap1 ald1 ama uykusu gelmiyor.”

Odaya, bu korkutucu mekanin sinirlari i¢ine girdim.

“Ninem bu odayr kilitlemeden nasil birakmis boyle?” diye
mirildanarak girdim igeriye. O kadar temizdi ki bizim memlekette bu
kadar temiz olabilecek baska bir oda oldugunu diisiinemedim. Duvarlar
mavi iizerine beyaza boyanmis, bir futbolcu, soylu at resimleri ve
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birbirine yapisik bir grup kii¢iik fotografla kapli: kuslar, kadinlar, bas1
ellerinin arasinda diisiinen bir adam. Yatagin ortasi, iizerinde yatan
bedenin seklini alarak ¢Okmiis durumda, yatak Ortlisii yatmak
isteyenlere kolaylik olsun diye kenarda ters g¢evrilmis bir vaziyette
duruyor. Pencere, altindaki masanin bir kisminin tam olarak
goriinmemesine sebep verecek sekilde verniklenmis, masanin {lizerine
de birkag kitap, bir elbise firgasi, bir tarak ve kiiciik yuvarlak bir ayna
konulmus.

Bu odada bagka ne var? Bir seyler gorebilmek i¢in etrafa baktim.
Oday1 diger odalara benzeten baska seyler de buldum: hem yatak hem
divan olarak kullanilabilecek uzun bir sedir, iki sandalye, kiil tablalar
ve toprak bir vazoda bir demet bugday.

Odada goriinmez bir sey vardi fakat mevcudiyeti diger biitiin
seylerden daha hissedilirdi. Bir sicaklik, bir varlik, sigara dumani
kokusu ve biraz da nefes... Ne oldugunu tam olarak anlayamadim ama
agir ve yogun bir sekilde hissettim onu. Sanki az 6nce biri buray: terk
etmisti ve birka¢ dakika i¢inde geri donmek iizereydi.

Tipki tahmin ettigim gibi, kadinlarin iki tiirlii 6zellikleri vardir:
hiiziin ve sevgiye olan diiskiinliikleri. Dayimin odasini arastirmak igin
birka¢ dakika daha harcadim sonra ninemin bastonunun yere c¢arpan
sesini isittim. Pencerenin yanindaki sandalyeye oturdum, bana dogru
yaklasirken ona bakmaya basladim.

Dort ay once onu sehirde son gordiigiimden daha yasliydi sanki
aradan on yillar gecmis gibi yaslanmisti. Adimlar1 hizliydi ama
sendeliyordu, bas1 6lmemek ya da bogulmamak amaciyla hava solumak
icin donen bir yliziiclinlin bas1 gibi hareket ediyordu. Biitiin odalar1
geride birakti ve dayimin odasina yoneldi. Orada oldugumu hissetmis
gibiydi. Kimseyi rahatsiz etmemek i¢in yillardir asinasi oldugum
sakinlik icinde kapiy1 act1 ve igeri girdi.

Kendimi asla affetmeyecegim yanlis bir sey yapmistim, ninem
beni goriir gormez bastonunu firlatti, son umudunu da yitiren insanlar
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gibi aglayarak yere diistii. Bir sekilde suglu oldugumu hissederek
vicdan azabiyla kivrandim. Agladigini duyup onu yerden kaldirmaya
calistim ama ¢abalarim bosa gitti.

Boyle agladigina ilk defa sahit oluyordum. Daha 6nce de
agladigin1 gérmiistiim ama bu seferki gézyaslarindan daha vahim bir
seydi, 6liimciil bir umutsuzluktu bu.

Bana uzunca gelen bir stireden sonra bazi kadinlar geldi. Ninem
lizgiin ve yorgun bir sekilde kalkti. Yiiziini yikadi, giilimsedi ya da
giilimseye calistt. Ben Oylece teyzelerimden ve sehir hayatindan
bahsettim. Kadinlara kasaba hayatindan ve yagmurlardan soru sorarken
ninem hi¢ konusmadi. Ara sira bana bakiyordu, bakislarinda tirkiitiicii
bir soru sakliydi ve basi istemsizce mekanik bir sekilde sallaniyordu.

Gece, sebep oldugum aciy1 hafifletmeye ¢alistim. Ona dedim ki:

-Sehre tasinmalisin, bu aci dolu evde kalman sinirlerini alt st

ediyor.

Cevap vermedi, sadece zorlanarak saka yollu giiliimsedi. Bana
bakti ve sessiz kaldi. Kelimelerimin ona ulasmadan havada ucup
gittigini biliyordum. Ve yine biliyordum ki buna benzer kelimeleri
defalarca sarf etmistim fakat fayda etmemisti. Hatta onu kizdirmisti
cogu kez.

Ninem yemek yemem i¢in beni tesvik ederek soyle dedi:

-Asla biliylimemelisin! Seni gordiigiimden bu yana daha da
bliylimiis oldugunu fark ettim.

Benimle beraber yemesini soyledim ona.

-Yemelisin. Endise etme nine kii¢lik bir cocugum hala... Yasim
hala kiiciik.

Beklemeden ayaga kalktim, onun i¢in sakladigim sali yatagin
ortasindan aldim. Onu sasirtmak istiyordum, tekrar yatagin istiine
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serdim, katlayip ticgen sekli verdim ve her iki tarafi omuzlarindan
sarkacak sekilde sirtina yerlestirdim.

Guimiis iplikle islemeli siyah bir sald1. Acele bir sekilde ona bakti
sonra da bana. Gozleri beni azarliyormus gibi sorgular sekildeydi hatta
daha ¢ok 6fke doluydu. Bir parca tedirginlikle konustum:

-Bunu annem gonderdi sana. Gondermekle yanlis bir sey mi
yapt1?

Sala tekrar bakti, kirismis parmaklariyla kenarlarima dokundu,
beni kendisine dogru ¢ekip eskiden optiigiinden daha sicak olmayan bir
opliciik kondurdu. Sonrasinda sessizlik hiikiim siirdii, bagimin iistiinde
gezip duran ninemin diigiincelerini duyabiliyordum... paray1 ¢ar cur
ettigim i¢in beni azarliyordu, sehirden onun igin getirdigim aslinda
ihtiya¢ duymadig1 ufak tefek siis esyalart igin.

Bu durumda ona yolculugum hakkinda bir sey sdylemem
miimkiin olmamisti. Biliyordum ki telaffuz edecegim tek bir kelime
yiiregine inmesine ya da cektigi acilardan daha fazlasini duymasina
sebebiyet verebilirdi.

Yatmadan Once, nineme act verebilecek bir konusmaya
girmemeye karar verdim. Yataga birakti kendini yastigima yakin bir
sekilde, kirismis elleriyle saglarima dokunarak konustu:

-Bugiin bana ac1 verecek kadar biiylimiis oldugunu fark ettim.
-Beni goriince aglamanin sebebi bu mu nine?
-Bu ve diger seyler.

-Agladigin i¢in lizglinim. Buraya gelmemin seni incitecegini
bilseydim gelmezdim.

-Buna alistim yavrucugum, sen de alisacaksin.
-O halde niye bu kadar ac1 bir sekilde agladin?

-Boyle agladim ¢linkii onu bulmamistim... Sandim ki sen...
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Bir tek kelime dahi edemez oldu. Gozyaslar1 yanaklarindan sel
gibi akiyordu ama sessizdi aglayisi. Konustugu i¢in mutluydum bu
sekilde acisinin dinecegini ummustum oysa sadece yeniden aglamasina
sebep olmustu.

Agir bir sessizligin ardindan, elbisesinin yeniyle gozlerini sildi,
sesinde aglamasinin izi... konustu:

-Eger senin geldigini bilmis olsaydim mutlu olurdum fakat bana
hemen eve gitmemi sdyleyen kadinlar kimin geldigi hakkinda bir sey
demediler.

Acisin1 hafifletmek icin saf saf sordum:

-Gelmemi beklemiyor muydun?

-Gelecegini sdylemistin... ama o ugursuz kadinlar...
-Sana bagka bir sey mi sdylediler?

-Ah! Keske baska bir sey soylemis olsalard1 sadece bagirdilar ve
“Haydi kos ihtiyar, evinde degerli bir misafir var.” dediler. Bu bana
olmayacak seyler diigtindiirdii.

-Benden baska birini mi bekliyordun ki nine?
-Artik uyumalisin. Ben de hamur mayalayayim, hadi artik uyu!

Kararsiz iri gozlerine baktim, uzun uzun diisiindiim. Bu iste bir
is, bir esrar oldugunu hissettim, yoksa ninem niye bdyle davransindi ki?

Gitmesine karigmadim. Uzaklast1 sonra birkag kez geri geldi, un
getirdi, su getirdi. Hamur yapmak i¢in kii¢lik bir mindere yerlesince
sordum:

- Nine uzak bir sefere ¢iksaydim ne yapardin?

Bana dondi, cevap vermeden once diislincelerimi okumak ister
gibi gdzlerimin i¢ine bakti. Ona bakmak i¢in kendimde gii¢ bulamadim.
Gozleri alevli ¢iviler gibi keskindi, dudaklari kiigiimser gibi simsiki
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bliziigmiistii. Bakislarimi1 ondan uzaklastirdiim zaman, sert bir sekilde
bagirdi:

-Bana bak!

Kababhatli bir ¢ocuk gibi itaatkar ona baktim.

-Gerektiginden fazla biiylidiin.

Kisa bir sessizligin ardindan sunlar1 ekledi:

-Asla biiyiimemelisin!

Sonra sert bir sesle konusmaya devam etti:

-Bundan daha fazla biiyiimene izin vermeyecegim!

Onu rahatlatmak i¢in ifademi yumusatarak latife yollu konustum:

-Nine yolculugum uzun siirmeyecek ve doniiste sana bir siirii
hediye getirecegim.

-Tek kelime etme, uyu artik!

-Uyuyamam... Yolculuga ¢ikmadan 6nce bunu desteklemeni ve
kabul etmeni istiyorum.

Sakin bir sekilde kalkti. Bastonunu kullanmak aklina gelmedi.
Sicak kumlarin {izerinde yiiriiyen insanlar gibi seke seke yiiriidil.
Yataga yaklasinca bana ulagmak i¢in ayaklarimdan tuttu.

Dogruldum ve ellerimi ona uzattim, ellerimden simsiki tutarak
konustu:

-Buna razi olamam... buradan gitmeni istemiyorum.

-Ama ¢ok wuzun siire ayr1 kalmayacagim. Sana mektup
gonderecegim ve kisa bir siire i¢inde geri donecegim.

-Bir kere yolculuga ¢ikanlar bir daha geri donmezler, donerlerse
bile bu ¢ok uzun bir zaman sonra olur.

-Ama ben donecegim nine.
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Bugiin seni gordiigiimde niye agladigimi biliyor musun?
-Bilmiyorum ve hala sormaktan korkuyorum.

-Onun dondiigiinii zannettim. Kadinlar sadece “degerli bir
misafir” demisti.

-Gelen bendim, beni istemiyor musun?

-Ama ben, onun geldigini sandim... onu ¢ok uzun zamandir
bekliyorum. Seferi ¢ok uzadi, donmesi lazim artik.

Ancak o zaman anladim ki ninem dayimin dénmesini bekliyordu.

Dayim dort kardesin iginde tek erkek olaniydi, sadece benim
annem ondan daha kii¢iiktii. Onunla olan bagimiz ¢ok 6zeldi, bu ylizden
birkac¢ giinde bir bizi ziyaret ederdi. Fakat ne zaman dayimi gorsem
evimizi bir hiizniin kapladigin1 hissederdim. Sebebi bilinmeyen bir
hiiziindii bu. Onu evimizin yakinlarindaki bir géletin kiyisinda veya
misafir odasinda sessiz bir bulut gibi otururken goriirdiim. Annem ona
kahve getirirdi ve o istemezse konusmazdi. Buharlasip kaybolmak ya
da kimse tarafindan fark edilmemek ister gibi an be an kaybolurdu
kendi sessizliginde sanki. Yizii solgundu, kirmizi gézleri bizde derin
liziintii uyandirirdi. Anneme dayimin sessizligi hakkinda bir seyler
sormak isterdim fakat her seferinde basit bir cevapla beni gecistirirdi ki
bu bende baska cevapsiz sorulara sebep olurdu.

Okul tatil olunca yazlarimizi gegirdigimiz kdyde onu sikca
goriirdim. Uzun boyluydu ve beyaz tenliydi. O kadar zayifti Ki
goriintisii kalbimizde tarlada ya da herhangi bir yerde gordiigiimiiz
kisilere karst hissetmeyecegimiz tiirden duygular uyandirirdi.
Okumanin disinda bir sey yapmazdi. Annem onun okumaktan yorgun
diistiigiinii hissettiginde onu kendine getirmek icin kulagina egilip
fisildardi:

-Kendini ¢ok fazla yoruyorsun! Sabahlara kadar okumay1
birakmalisin. Neden her gece sabahlara kadar uyanik kaliyorsun?

GIBTU iIF Dergisi Sirat

114



Abdurrahman Miinif’in el-Babu 'l Meftiih Oykiisiiniin Terciimesi ve Edebi Tahlili

Onun cevap vermesini beklemezdi, {ziintiiyle konusmayi
stirdiiriip tekrar fisildardi:

-Bir ya da bir iki saat okuman yeterli.

Dayim giiliimserdi sadece cevap vermezdi. Annem israrci olursa
da soyle derdi:

-Okumayi, yapacagim diger biitiin islere tercih ederim.
Sonra sesinin tonu degisir ve anneme sorardi:
-Ne yapmamu istiyorsun ki bagka?

-Oku... ama okumanin da bir s vardir. Insan demire
benzemez, bu sekilde uzun siire dayanamazsin.

-Benim i¢in endiselenme! Giiclim kuvvetim yerinde, okumaktan
yorulursam uyurum...

Sonra ona giiven vermek i¢in giiliimseyip:
-Okumak iyi bir mesguliyettir ve her iyi mesguliyet insan1 zayif
diislirmez, aksine gii¢lendirir.

Yine de annem onun geceleri bir saatten fazla uyumadigim
sOylerdi ¢ilinkii ne zaman uyansa onu kitap okurken bulurdu. Dayim
bana:

-Annen okumamu istemiyor, hep “gozlerin... saghgm...” diye
konusmaya basgliyor.

Sonra sesinin tonu tamamen degisir ve eklerdi:
-Yeterince uyuyorum, geceleri ve 6gleden sonralari.

Okumak dayimin tek mesguliyetiydi. Onu hi¢ arkadaslariyla
gordiigiimii  hatirlamiyorum. Bazi tanidiklart vard: fakat onlarla
gecirdigi vakit onun i¢in katlanilmazdi ancak sessizligine ve kitaplarina
dondiigiinde huzur bulurdu. Yine de araliksiz okumazdi, onu sik sik
kitap kucaginda, ama kendisini duvara ya da asmaya dalmig halde
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goriirdiim. Bazen kitabin1 diisiiriirdii, bu, onu kendine getirirdi. Bazen
de onu bir dize ya da sarkiyr mirildanirken goriirdiim. Kitabia geri
dondiiglinde ise okumasi yavaslardi, dyle ki sayfalar nadiren ¢evrilirdi.

Okuyor muydu? Diisiiniiyor muydu? Kimse bu sorularin cevabini
bilmiyordu. Okudugu kitaplara c¢ok nadir de olsa bakma firsati
buldugumda bana anlagilmaz ama merak uyandirict gelirlerdi. Annem,
babamin tembihlerine uyarak bizi bu kitaplardan uzak tutma konusunda
kararli davranirdi. Babam, “Cocuklara dikkat edin, bu kitaplarin ve
onun fikirlerinin ¢ocuklara zarar vermesini istemiyorum. Bunlar bela
getirirler, politik ve aykir1 kitaplar bunlar,” derdi. Adim1 bile
¢ozemedigim bir Fransizca kitap goérdliim. Bazilarinda silahli ve sigara
icen kiz-erkek resimleri vardi... Arapca kitaplar ¢cok azdi, dayim onlari
nadiren okurdu.

Dayim c¢iftgilikte pek basarili olamayinca bir devlet dairesinde ise
girmeye karar verdi nihayet. Babasi zaten defalarca beraber
calismalarini sylemisti ancak ¢abalart sonu¢ vermemisti. Yaslt kadin
ise oglundan yana olmaktan baska bir sekilde duruma miidahil olmadi.
Dedemle devamli miicadele halindeydi, sert sozlerle karsi koyardi.
Yine bir keresinde dedem ona ¢ikigsmaya baglayinca, “Bu ¢ocuk ciftci
olmak i¢in yaratilmadi, ¢ift¢iligi bir at da yapabilir.” diyerek parmagini
ona dogru salladi. Dedem ¢ok kisa bir siire kendinden emin giildii ve
ofkeli bir sekilde sordu:

-Ciftci olmayacaksa ne olmasini arzu edersin?
-Birak ne istiyorsa onu yapsin!
-Birak ne istiyorsa onu mu yapsin!

-Sen i¢ini rahat tut, o benim oglum, onu ben emzirdim ne
olacagini biliyorum.

-Benim i¢im rahat ama biliyorum ki erkekler evde oturmak i¢in
yaratilmadilar.
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-Onu 6ldiirmek mi istiyorsun?
-Asil boyle devam ederse o kendini dldiirecek.

Bu tartismalar genelde ninemin zaferiyle sonuglanirdi. Dedem
daima ikna edilen taraf olurdu. Fakat bu ikna siiphe ve belirsizlik
barindirtyordu. Ninem aynit zamanda annemle konusup dayimi
calismasi ve gelecegini diisiinmesi yoniinde tesvik etmesini isterdi.
Annem onunla konustugu zaman ilkokuldayken 6grendigi sakin ve
saygilt hitap tarzimi kullanirdi, ¢ogunlukla anlasmaya da varirlardi.
Dayim ona s6yle derdi:

-Egitimime devam etmek istiyorum, burada kalmak istemiyorum.
Kimse dayimi1 anlamadi.

Dedem vefat ettikten sonra dayim o sehrin mahkemesinde gorev
aldi.

O bir katip idi. Isten dondiigii zaman tamamen degismis gibi
goriinlirdii. Yiiziinde ve gozlerinde hep 6ne ¢ikan solgunluk, meydan
okuma hali tiim gece ve giindiiz boyunca ifadesinde asili dururdu.

Bir keresinde anneme dayimin sikintilar1 ve sessizligi hakkinda
sordum. Ik 6nce tereddiit etti sonrasinda ise sdyle dedi:

-Her zaman bir tane sikintis1 vardi, mahkemede calismaya
basladigindan bu yana ikiye katlandi.

-Hangi sikintilardan bahsediyorsun anne?

-Daym her seye olan giivenini kaybetti. Hayatin sefalet ve
basarisizliktan ibaret oldugunu diisliniirdii hep ve higbir sey onu bu
diistinceden kurtulmasina yardim edemedi. Mahkemede c¢alismaya
basladigindan beri sahit oldugu sayisiz gercek onun bu karamsar diinya
goriislinii artirdi.

Anneme dayimin kafasini mesgul eden bu iiziicii fikirleri sordum
ama kelimeleri kayip gitti ve dediklerinden bir sey anlamadim.
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Sonrasinda dayim tamamen degisti, Uziintiisiine eslik eden
uykusuzluk ve yiiziinden yayilan solgunluk tiim bedenini ele gegirdi.
Elleri titriyordu, gozleri kipkirmiziydi bazi zamanlar gozyaslari
yanaklarindan stiziiliiyordu, elbiseleri ondan biiyiilk ve daha sisman
baska birine aitmis gibi biiylik goriiniiyordu.

O giin, annem ve dayim arasinda uzun bir tartisma yasandi ve
dayim gitti.

Annemin harcamalar1 i¢in ona verdigi parayi almaya ikna
olduktan ve mahkemeden avans aldiktan sonra Marsilya’ya gitti...
Kasabadan ayrilir ayrilmaz mahkeme onlara olan borcunun garantisi
olarak dedemin mallarma el koydu. O zamana kadar ninem tiim bu
olanlar bir sekilde bitecek gelip gecici bir sakadan ibaret saniyordu.
Fakat artik isin ¢ehresi degismisti.

Dayim, Marsilya’da yasayan ve daha dnce buraya gelip dedemle
giiclli temaslar1 olan bir Fransiz’a glivenmisti. Bu adama, dedem hem
bu kdyden hem de civar kdylerden biiyliik miktarda bugday satmisti.
Anlagma yapilirken dayim ikisi arasinda terclimanhik yapmisti ve
anlagma tamamlaninca da Marsilya ve Fransa’da egitim hakkinda uzun
uzun konusmuslardi...

Egitim almak amaciyla Marsilya’ya giden dayimin igleri umdugu
gibi yolunda gitmedi. Fransa’ya varir varmaz adamin vefat ettigini
ogrendi. Onun 6liimii egitimi i¢in alabilecegini diistindiigli burs timidini
ortadan kaldirdi.

Beraberinde gotiirdiigii para ilk ayda tiikendi. Anneme gonderdigi
mektuplar timitsizlik ifadeleriyle dolmaya basladi. Ne para istedi ne de
baska bir sey. Acisini ve ¢ektigi sikintilar1 agik eden seylerdi bunlar ve
annemi korkutuyordu. Oyle ki sonunda annem bir ugak bileti alip
Marsilya’daki adresine gonderdi.

Fakat. ..
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Ninem, daymmin bu kadar uzak bir yolculuga ¢ikmis olduguna
inanmay1 kabullenemedi. Annemin soylediklerine inanmayarak, bir ara
miinasebeti olan bir kadin yiiziinden yakinlarda bir yerlerde saklanmis
olabilecegini ve annemin de bu sirr1 sakladigini diisiindii. Annemin
gonderdigi bilet geri dondii. Universite ise babama umudumuzu bitiren
liziicli bir mektup gonderdi:

“Adresinizi 6grenci dokiimanlarinda ge¢ buldugumuzu ifade
ederek size bildirmekten elem duyuyoruz ki, 6grencimiz hastaligindan
dolay1 iki aydir liniversiteye devam etmemis ve hastanede tedavi altina
alimmistir. Hastali§1 yetersiz beslenmesine sebep olmustur. Hastane
bize durumunun iyiye gittigini belirtmesine ragmen durumu aniden ve
garip bir sekilde kotiilesip hasta kaybedilmistir. Hastane bunun onun
karar1 oldugu seklinde imada bulunmustur. Hasta 17 Kasim 1960
Pazartesi giinli bu diinyay1 terk etmistir. Hastane yonetimi ailesinin ne
yapmay1 arzu ettigini 6grenmeden mevtayla ilgili herhangi bir islem
yapmamamizi belirtmistir.

Universite ydnetimi bu elim olaydan dolay1 bas saghi1 diliyor ve
lizlintlilerini bildiriyor. Ne yapmayi arzu ettiginizle ilgili olarak en kisa

stirede cevabinizi bekliyoruz. Kendi iilkesinde gdmiilmesini istemeniz
durumunda buraya aile liyelerinin gelmesini tercih ederiz.

Cevabinizi bekledigimizi belirtirken bu talihsiz olayla ilgili derin
tizlintlilerimizi tekrar ifade etmek isteriz.”

Iste dayimin sonu bdyle olmustu. Hepimiz i¢in arkasinda sikint:
ve gizem birakmisti. Bu durumu kasabadaki kadinlardan isittigi zaman
ninemin agzindan ¢ikan ifadeler sunlardi:

-Olmiis olamaz! Yalancilar! Kim onun 6ldiigiinii soyliiyorsa
yalancidir! Mutlaka geri donecek!

Kimse onunla miinakasa etmedi ve herkes acisina saygi duydu.

Hem teyzelerim hem de akrabalarimizin esleri dayimin 6liimii
lizerine act gozyaslar1 doktiiler. Onun yurtdigsina gitmesindeki tesvik
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edici rolii sebebiyle onu 6ldiirenin annem oldugunu sdylediler. Erkekler
ise intiharin dile getirilmemesini istediler ¢linkii o sadece utang verici
bir durum degildi ayn1 zamanda dini bir kuralin ihlaliydi. Olaymn
herhangi bir iz birakmadan sessizce kapatilmasi i¢in hem hastaneye
hem de {iiniversite idaresine telgraf c¢ekerek dayimin Marsilya’ya
gdmiilmesini talep ettiler, defin islemlerinin Islami usullere gore
yapilmasi konusunda 1srarci oldular.

Iste daymmin sonu bdyle oldu. Ninem ise hild inanmay:
reddediyor. Bu nedenle ben buraya geldigimde dayimmin geri
dondiigiinii sandi. Hala boyle diisiindiigiinii o gece hamuru yogurmadan
Oonce yatagima gelip yanimda dinlenirken ikide bir tekrar ettigi
sozlerinden anladim.

Nineme haber etmeden kasabadan ayrildim. Ona sadece salin
annemin gonderdigi bir hediye olmasmin disinda gergekleri de
sOylemedim. Memlekette bitirmem gereken bir is oldugunu sonra da
yurt disina ¢ikmam  gerekebileceginden  bahsettim. Ninem
sOylediklerimi benim gibi birisi i¢in uygun olmayan bir sagmalik ya da
miinasebetsiz bir saka olarak kabul etti. Biitliin gece ve ertesi sabah
miitemadiyen soyle sOylendi:

-Asla bliylimemelisin! Dedenin topraklarina geri donmelisin! Tek
basina kalma. Bir giin daymm donecek ve beraber calisacaksiniz.
Toprak... Yavrucugum, topragin adama ihtiyaci var. Toprak... Toprak,
deden gogctiiglinden beridir eskisi gibi verimli olamadi. Burada
kalmalisin. Dayin dondiigiinde yesil araziye ve meyve dolu agaclara
hayran olacak ama eger doner de araziyi kuru ve sebzesiz, agaglari
meyvesiz bulursa yine gidebilir.

Sessiz kaldim ve tek kelime etmedim. Biliyordum ki dayim
seneler once Olmiistii, kemikleri Marsilya mezarliginda bir kabirde
yatiyordu. Siiphe yok ki kabri bir Hristiyan kabriydi. Insanlar
oldiiklerinde tamamen birbirine benzerler. Hristiyan ve Miisliiman
arasinda bir fark kalmaz. Hepsi oliidiir ve esittir, oliilerin birbirinden
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farki yoktur. Hepsi akrabalarini ve eski ¢atismalarini hatirlamaksizin
huzur i¢ginde uyurlar.

Ertesi sabah sehirden ayrildim.

Agaglar yasli, biiylik ve caresizdi. Evlerin duvarlarinin rengi
atmisti, mezarlarin rengine biirlinmiis goriiniiyorlardi. Hatta dere bile
fuzuli ve garip goriiniiyordu. Beni sehre gotiirecek otobiis istasyonunun
giizergahinda ki kopriiden gegerken derenin suyuna bakamiyordum.
Ninem salini ¢ikardi. Onu yeniden omzuna almasimi sdyledigimde,
sOyle dedi:

-Sen ya da dayin donmedik¢e bir daha onu kullanmayacagim.
Nicedir giymedigim giizel kiyafetlerimi sandigimdan ¢ikarmam ancak
o zaman miimkiin olacak!

Her seyi arkamda biraktim. Hiizilin ve ac1 hissediyordum. Beynim
cevabini asla bulamayacagim imkansiz sorularla doluydu: “Dayim
neden buray1 terk etmisti? Ni¢in kendini 6ldlirmiistii? Gidersem geri
donebilecek miydim? Ninem... Ben donene kadar hayatta kalabilecek
miydi?”

Bunun gibi sorular zihnimi hep mesgul etti, cevapsiz kalmaya
devam ederek. Yorucu bir egitimden sonra ve yolculugun mesakkat
oldugunu diisiindiirten bir seyahatin ardindan o yaz geri dondiim. Akan
bir nehre benziyordu yolculuk hem sizi yenileyen hem de tehlikeli
selalelere dogru iten. Bir hediye vardi yanimda ninem i¢in 6zenle
sectigim.

Bir sal satin almistim, bu sefer rengi siyah bir sal. Neden bu rengi
sectigimi bilmiyorum belki de hala dayimin yolunu gézleyen ninemin
cok yaslandigim1 ve siyah rengin ona daha yakisacagini
diisiindiigimdendi.

Anneme ninemi sordum fakat cevap alamadim, cevap vermekten
kagcinmisti. Sorumu yineledim yine cevap yoktu. Her seyin sona
erdiginden emin olarak ertesi giin kasabaya gittim.
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Annemin sessizligi sorularima verilen acitici, net bir cevapti,
herhangi bir kelimeden daha giigliiydii yine de neden kasabaya gitmeme
izin verdigini bilmiyordum.

Kasaba daglarin arasinda uzaniyordu. Agaclar yesil yapraklarla
kapliydi, hava kuru, hasin ve neredeyse sicakti, kopriiden gecerken
derenin sular1 taskin bir sekilde akiyordu. Kopriide durdum bir siirii
soru zihnime akin etti: “Dayim dénmiis miiydii? Ninem hala hayatta
mi1yd1 yoksa uzun zaman 6nce 6lmiis miiydii? Biiylimiis miiydiim yoksa
kiigiik bir ¢ocuk olarak m1 kalmigtim?” Sular hala kopriiniin altindan
tagkin bir sekilde akiyordu.

Acele bir sekilde sokaktan ge¢ip dedemin evine yaklastigimda
kapiy1 agik buldum. Kalp atislarim hizlandi ¢ok giiclii bir sekilde
hissediyordum ki Ninem kapida duruyordu ya da orada olmasa bile orta
odada bekliyordu siliphesiz. Orada iigayaginin listiinde duruyor olacak
bana dogru atilacak ve ben de kokusunu i¢ime ¢ekecegim, elbisesinin,
cocuklugun, yesil agaglarin ve topragin kokusunu...

Kapidan gectim odalarin 6niinde dolastim dayimin odasini her
zaman oldugu gibi temiz ve fotograflarla dolu buldum. Tek bir sey
dokundu bana, beni agiklanamaz bir hiizne bogan bir sey, masanin ve
yatagin Ustlindeki tozlar.

Dolagsmama son vermeden once dedemin komsularindan birkag
kadin geldi. Sozlerinin Oniline gecen gozlerinden her seyin bittigini
anladim.

Sehirden ayrilirken etraf garip ve yabanci goriiniiyordu, agaclar,
sokaklar ve kiiciik dere...

Sokagin sonunda durdum, arkama baktim. Kap1 hala acikt1 sanki
birinin gelmesini bekler gibi!*?

2 Miinif, el-Bdbu’l-Mefiih, 99-126.
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2.2. Acik Kapi Oykiisiine Genel Bir Bakis

Abdurrahman Miinif’in el-Bdabu’l Meftiih (A¢tk Kapt) adli oykii
seckisi yazarimn, roman tiiriiniin yaninda oykii kategorisinde de ustaligini
ortaya koyan yapitlarindan biridir.

Bu secki toplam on bir ykiiden olugsmaktadir. Cevirimizde eserin
el-Muessesetu’l-*Arabiyye tarafindan yayimlanan 2009 tarihli ikinci
baskis1 esas alinmustir. el-Babu’l-Meftih (Acik Kap1) oykiisii, seckinin
altinci1 sirasinda yer almaktadir ve toplam yirmi bes sayfadan
olusmaktadir.

Yazar bu Oykiisiinde tasra ve sehir hayatinin nesiller arasinda
meydana getirdigi ugurum, aile i¢i ¢atigmalar, egitim ve egitimsizligin
kisilerin hayatlarinda nasil bir kadere yol actigi, gurbet ve silada
yasananlarin kisilerin hayat yolculuklarinda ne kadar énemli oldugu vb.
konular1 ele almig, yasananlar1 6ykii boyunca yaptigi psikolojik
tahlillerle okuyucunun begenisine sunmustur.

2.3. Olay Orgiisii

Anlatict tam olarak yasi1 verilmese de yirmili yaslarda oldugu
tahmin edilen bir torun roliinde karsimiza ¢ikmaktadir. Oykiiye gore,
sehirde yasayan anlaticomiz yaz tatillerini ge¢irdigi ninesinin
kasabasina onu ziyaret i¢in doner. Ayn1 zamanda amaci, ¢ikacagi yurt
dis1 seyahat i¢in ninesinden onay almaktir.

Ninesi ve dedesi tasrada yasayan siradan karakterlerdendir,
ciftcilikle ugrasirlar. Evlatlar1 sehre go¢ etmistir. Dort kardesin tek
erkek olani dayisi bu tipik kdy hayatina ayak uyduramayan, egitimi
onceleyen, okuma kiiltiirli hayli gelismis entelektiiel bir kisilik olarak
koyde yasamaktan mutlu olmayan bir tiptir. Yasadigi bu
memnuniyetsizlik ailenin diger liyelerine de yansidigindan annesiyle
babas: sik sik ¢atismaktadir. Babas1 koyde kalip hayatina kendileri gibi
devam etmesini istemesine ragmen annesi oglundan yana tavir
almaktadir. Tek erkek evlat olan dayr memleketinde bir memuriyete
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girse de tutunamaz ve sonunda egitimini tamamlamak tizere Fransa’ya
gider. Ama ne yazik ki umdugunu bulamaz ekonomik sikintilar ve
yabanci bir iilkede géo¢men olmanin verdigi zorluklar vb. yiiziinden
hastalanip &liir. Oykiide bu 6liimiin sebebi tam olarak verilmez. Satir
aralarinda okuyucu, daymin kendi hayatina son vermis olabilecegi
gercegini sezer. Annesi onun Oliimiinii kabullenemez ve bir giin
donecegine dair timidini asla kaybetmez.

Nine her ne kadar oglunun 6liimiinii kabullenmese de igten i¢e bu
Olimiin farkindadir sadece onu kendine itiraf edemez. Bunun sonucu
olarak da torununun ayni akibete ugrayacagi endisesiyle yurt disina
cikmasina razi olmamaktadir. Bu ylizden ona devamli surette
biliylimemesi gerektigini telkin eder.

Buna ragmen torun yurtdisina c¢ikar, maceraya atilmaktan
vazge¢mez. Onun sonu dayisi gibi olmaz. Bir giin vatanina geri déner
ama bu sefer dondiigiinde korktugu bir gercekle yiizlesecektir, ninesi
Olmiistiir.

2.4. Anlatic1 ve Bakis Acisi

Miinif, el-Babu’l-Meftih (Ag¢ik Kapi) Oykiisiinii karakterlerden
birinin gdziliyle anlatmay1 tercih etmistir. Kahramanlarin ruh halleri
Oykii boyunca bariz bir sekilde hissedilir. Yazar, bu dykiide modern
anlat1 tekniklerinden olan biling akis1 teknigiyle ve zaman zaman yer
verdigi anhik geriye doniislerle (flashback)!® okuyucuyu olaylarin
gecmisinden haberdar ederek Oykiinlin atmosferini genisletmeye
calismistir. Yani 6yki i¢in sirali bir zaman diliminden bahsedemeyiz.
Anlaticimiz hem simdiki zaman diliminde olaylar1 anlatir hem de
gecmise atif yapar. Anlati normal akisiyla devam ederken yer yer
gecmiste yasanan krizlere gonderme yapilmasiyla anlatidaki gerilim
tirmandirilir. Bu durum, Miinif’in modernist kimliginin dykiiye agik bir
sekilde yansimasi olarak gortilebilir.

13 Hikayelemede “anlik geriye doniis” olarak kullanilan teknik.
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Bu 6ykiide adi verilmeyen anlaticimiz, ayn1 zamanda 6ykiiniin
karakterlerinden biridir. Anlatici, yasanan evlat kaybinin sebep oldugu
yikimin, ailesinin tizerindeki etkilerini bir ¢esit psikolojik tahlil yaparak
gozler Oniine serer ve olan bitenden bizleri haberdar eder. Bu agidan ele
alindiginda 6ykiiyii Cehov tarzi (durumu 6nceleyen 6ykii) bir kurmaca
olarak ele alabiliriz. On planda goriilen olay, bize anlatilanlar aslinda
kahramanlarin yasadiklar1 karsisinda alt iist olan psikolojilerinin
tahlilinde vitrin gorevi yapmaktadir. el-Babu’l-Meftih (Acik Kap1)
Oykiisii her ne kadar yasanan bir dram1 anlatir gibi goriinse de asil ele
almak istedigi o dramin arkasinda var olan psikolojiyi ortaya
koymaktir.

Hikayenin olay oOrglisinde daymin hayatindan memnun
olmamastyla baslayan kotiiye gidis, aile i¢inde yasanan g¢atigmalarin
¢iban bast haline doner ve bu boliimler, ana 6rgiiniin tavan yaptig1 nokta
(climax) olarak degerlendirilebilir. Okuyucu bu ¢atigmalarin zirveye
ulastig1 noktada daymnin vatanimi terk etmesiyle diiglimlerin bir bir
coziilecegine dair inang tasimaya baslar fakat kahramanin beklenmedik
sekilde oliimiiyle bir cesit ters kose edilir. Yazar bununla kalmaz,
kahramanin gurbette 6liimiine biraz da intihar siiphesi katarak olaylar
lyice agmaza sokar. Hatta daha ileri giderek kahramanin yurtdisina
gitmesine destek vermesi sebebiyle bu 6liimiin miisebbibi olarak bagka
bir kahraman olan en kii¢iik kiz kardese sorumluluk yiikler. Ayni
zamanda anlaticimizin annesidir bu kiz kardes:

ool 0 Ciand (S5 1 S (0 a8 L 8 a5 YA L
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“Hem teyzelerim hem de akrabalarimizin esleri dayimin 6liimii

lizerine act gozyaslart doktiiler. Onun yurtdisina gitmesindeki tegvik

edici rolii sebebiyle onu éldiirenin annem oldugunu soylediler.”'*

4 Miinif, el-Babu 'l Meftih, 122.
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Egitim almak i¢in yabanci bir iilkeye go¢, bunun bir trajediyle
sonuglanmasi ve diger kahramanlarin yasananlar karsisinda hissettikleri
ana kurguyu olusturmaktadir. Anlatic1 tim 6ykii boyunca bilmedigi
sorulara cevap arar ve her ¢abasi yeni sorular dogurarak sonuglanir:

Sl el 08T es ) pall 8l g i il sall col i 38 g0 jlaill cuils
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“Agaclar yesil yapraklarla kaplydi, hava kuru, hasin ve
neredeyse sicakti. Ancak ben kopriiden gecerken derenin sular: dilsiz
bir coskuyla fiskirircasina akiyordu. Képriide durdum, bir siirii soru
zihnime akin etti: “Dayim dénmiis miiydii? Ninem hdld hayatta miydi
voksa uzun zaman once 6lmiis miiydii? Biiyiimiis miiydiim yoksa hala
kiigtik bir cocuk muydum?” Sular képriiniin altindan tagkin bir sekilde
akip gitti "

Oykiideki “dayr” figiirii sira dis1 bir karakter olarak karsimiza
cikar. Geleneksel tasra hayatindan memnuniyetsizligi, entelektiiel
kimliginin vurgusu, arka planda okuyucuya hissettirilen yasak kitaplar
okumasi vb. gibi ipuglartyla onun muhalif bir kimlik oldugunu anlariz.
Daima arayis icindedir ve yurt digina agilmak istemektedir. Oykiide
anlatrya hakim olan negatifligin, kahramanin yurtdisina yolculuguyla
pozitif bir atmosfere evrilecegi yoniinde bir hava olusturulur ama
kahramanin oOliimiiyle sonucglanarak stlirpriz bir sonla bitirilir.
Kahramanimiz kurtulusu orada gérmektedir fakat bu se¢imi onun sonu
olur. Miinif, bu ¢esit bir kurguyla miicadelenin yurt disinda degil, kendi
vataninda yapilmasi i¢in okuyucuya mesaj vererek bir yonlendirme
calismasi yapmis midir bilinmez ama satir aralarinda miicadelenin ve
kisisel ¢abanin 6nemli olduguna atif hissedilir.

15 Miinif, el-Bdabu 'l Meftih, 125.
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Oykiide tasra ve sehir iki ayr1 nesille temsil edilmektedir. Anne
ve baba geleneksel hayat tarzin1 ve tasray1 temsil ederken sehre goc
eden diger evlatlar moderniteyi temsil ederler. O yiizden kdyde kalan
ve aslinda modern hayata ait olan day1 bu hayat ve getirdikleriyle daima
catisir. Miinif, bu iki kesim arasinda se¢im yapmaz. Kahramanlarin
portrelerini ¢izerek ve eylemlerinin sonuglarini gostererek okuyucuyu
iki farkli resimle ylizlestirme ¢abasina girer.

2.5. Karakterler

Anlaticinin dykiide ana karakter oldugunu goriiriiz. Ayn1 ailenin
iiyeleri; nine, dede, dayi, anne arasinda yasananlar okuyucuya torun
tarafindan aktarilmaktadir. Tabii ki bir edebi eser i¢in kisiler kurgunun
onemli bir pargasini olusturur ki bu 6ykii i¢in de ayn1 durum gecerlidir.
Oykiide kalabalik bir karakter kadrosunun olmadigini soyleyebiliriz.
Yazar, anlatmak istediklerini ve vermek istedigi ruh halini anlatici torun
ve onun diger karakterler iizerindeki gdzlemleri vasitasiyla
vermektedir. Anlatici, dayisinin izinden giden ama onun paylastig1 act
sonu paylagsmayan, bir anlamda dayisina gore kendi kisisel
miicadelesinde daha basarili olmus bir karakterdir. Her ne kadar zaman
zaman anlaticinin kafasinin karigik oldugu okuyucuya hissettirilse de o,
tipk1 dayis1 gibi inandig1 yoldan vazge¢mez ve her tiirlii sona ragmen
kendini gergeklestirme silirecini tamamlar.

Nine figiirii, torun igin biiyiikk 6nem arz etmektedir. Oyle ki
yurtdisina ¢ikmak i¢in onun onaymna ihtiya¢ duyar, zaten koye gelis
amac1 bu onay1 almaktir. Ote yandan bu gesit bir yurtdigt macerasiyla
kabullenmese de oglunu kaybeden acili bedbaht bir anne figiirii vardir.
Bu yiizden evinin kapisini o gittikten sonra hi¢ kapatmaz. Hikayeye
adin1 veren “acgik kap1” metaforu bununla ilgilidir:
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“Olmiis olamaz! Yalancilar! Kim onun 6ldiigiinii séyliiyorsa
yalancidir! Mutlaka geri donecek!
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“Sokagin sonunda durdum, arkama baktim. Kapi hald agikti
sanki birinin gelmesini bekler gibi! '

Oglunun 6liimiiyle yiizlesemeyen annenin, geri planda bu 6liimiin
farkinda oldugunun imas1 yapilmaktadir. Ciinkii ayn1 akibete
ugrayacagl endisesiyle torununun yurt dismma ¢ikmasina razi
olmamaktadir. Hatta yazar daha ileriye giderek realist iislubun disina
c¢ikar ve nineye oykii boyunca torunu i¢in miitemadiyen ayni climleleri
sarf ettirir:
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“Bugiin bana aci verecek kadar biiyiimiis oldugunu fark ettim.
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Ninem “Biiyiimemelisin!.. Sanki seni gormeye alisik oldugumdan
19

»18

daha fazla biiyiimiis bir halde gérdiim.” dedi.
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“Cabucak biiyiimemelisin, hizl1 biiyiiyenler erkenden giderler.”*

Oykiide day figiirii yardimiyla kdye sikisip kalmus ac1 geken bir
entelektiielin gel-gitlerine ve ¢ikis arayislarina, babasiyla karsi karsiya
gelme pahasina inandig1 yoldan vazgecmemesine ve hayallerinin
pesinden kosmasina sahit oluruz. Day1 figlirii moderniteyi temsil eder,

16 Miinif, el-Babu 'l Mefiih, 122.
17 Miinif, el-Babu 'l Mefiih, 126.
18 Miinif, el-Babu 'l Mefiih, 112.
19 Miinif, el-Bdbu’l Meftih, 110.
2 Miinif, el-Bdbu’l Meftih, 105.
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Ozgiirliigli ve mubhalifligi, yasadigi hayati, tekdiizeligi sorgular.
Hayallerinin pesinden kosacaktir, denemeden bilinemeyecek bir yola,
deyim yerindeyse bilinmezlige yelken acar. Onun kararli durusu ve
babasiyla karsi karsiya gelisi, her tiirlii sona hazirlikli oldugunun ifadesi
olarak degerlendirilebilir. Yurtdisinda bes parasiz kaldiginda dahi
ailesinden bir kurus istemeyecek kadar onurlu bir insan profili ¢izilir
day1 lizerinden. Yasadigi trajik sonla intihar ettigi acik¢a sdylenmese de
hastane raporlar1 aracilifiyla intihar ettigi gercegi ortaya konur. Bu yine
psikolojik bir tahlildir, 6ykii zaten bu tiir tahliller {izerine oturtulmus
kurgusuyla ilerler ve dyle sona erer.

Day1 devamli surette kitap okur. Okudugu kitaplar sadece Arapga
degildir degisik dillerde (0ykiide 6zellikle Fransizca vurgusu yapilir)
okuyabildigine gore entelektiiel kimlige sahiptir. Onun muhalif bir
kimlik oldugunu okudugu kitaplardan anlayabiliriz:

| IPXY caJ\SéiJA_)&a@_j‘)i.}Qi J.Uiy m‘ﬂj“ﬁ\éc‘;g_}ﬁ\wb‘;}i@mﬂj
i) ¢ sleny Va5 G ) gaa Lpany e cul 5 QiS5 Al cilial) il
Bacliia s V) Lo T Y 5 LS <ol By yal) S L ity

“Babam, “Cocuklara dikkat et, kitaplari ve fikirleriyle cocuklara
zarar vermesini istemiyorum. Bu kitaplar bela getirir. Siyaset ve
dinsizlik... Kitaplardan bazilarinin iizerinde tabanca tastyan ve sigara
icen geng kiz ve erkek resimleri gordiim.” diyerek daima tavsiyelerde
bulunurdu. Arap¢a kitaplar cok azdi, dayim onlart nadiren okurdu.”*

Dede, oglunun ¢ok okumasina kars1 ¢ikan, onun kendisi gibi ¢iftci
olmasini, topraklarma sahip ¢ikmasmi isteyen bir figiir olarak
resmedilir ve geleneksel hayat tarzin1 temsil eder. Esiyle miicadelesinde
hep ikna edilen ya da mecburen Oyle goriinmeyi segen biridir. Onu
modernitenin karginda duramayan taraf olarak gorebiliriz.

Nine ve day1 disindaki karakterlerin fiziksel 6zellikleri verilmez.
Bu iki karakterin ruhsal durumlarina dair ipuglart da diger karakterlere

2L Miinif, el-Bdabu 'l Meftih, 117.
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gore daha ayrintili olarak gozler 6niine serilir. Bu tutum, kurgunun bu
iki karakter tizerinde dondiigiiniin ipuglarini vermektedir:

i il 8y IS 41 o i i) Gl epabd) ) il Sl S
bl (8 g Jsiadl g aa) 5 US 0l da Sl ae Gl Y dpuliesy

“Uzun boyluydu ve beyaz tenliydi. O kadar zayifti ki goriiniigii
kalbimizde tarlada ya da herhangi bir yerde gérdiigiimiiz kisilere karsi

hissetmeyecegimiz tiirden duygular uyandirirdi. %

Ladle U s d i gl pealdl Gtaiall diie 5 calll) dga g0 S

“Solgun yiizii ve yorgun kizarik gozleriyle bizde belirsiz bir hiiziin

uyandirrdi.

Gl (Ol slia Laghl Ol Lagal] Dl (e O A 5l (L8 5 yma (U8 5 pma ) 5
G yady ypma A Cailly Ada AL slaie LS saaas Aol s aliall oli ) il
C}M\ QL\]\:\SPL}L@J\J}YQ\SP

“Gorenlerin alt iist olmus sandig1 kemikli elleri... morarmus, sis
damarlari, ¢iplak ve belirgin kemikleri... acik kapt gibi gayri ihtiyari

hareket eden sivri burnu...”**

o Lelaring CilS ) Lanll s i L)l &ay 008 Lo ghad (Jie g
“Yiiziindeki kirisikliklar kuru, siiriilii topraktaki izler gibiydi.
Eskiden oylesine kullandigi baston, simdi iigtincii bir ayak gibi ayrilmaz

bir parcast olmugstu.”*

2.6. Zaman

Bilindigi lizere zaman orgiisii hikdyenin ana unsurlarindan biridir.
Olaylarin yasandigi ana atif yapan zaman, yasananlarin psikolojisinin
anlasilmasi agisindan ayri bir 6nemi haizdir. Zaman unsurunun agikca

22 Miinif, el-Babu 'l Mefiih, 116.
28 Miinif, el-Babu 'l Mefiih, 115.
24 Miinif, el-Bdbu’l Meftih, 104.
% Miinif, el-Bdbu’l Meftih, 101.
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belirtildigi anlatilarda genelde anlatilardaki zamani ve o dilimde
yasananlari g6z Oniinde bulundurarak okuyucunun olaylar1 daha 1yi
tahlil etmesi amaglanmaktadir.

Miinif, eserlerinde zaman kullanimini genelde ay, yil vb.
ayrintilarla vermeyi tercih etmeyen bir yazar olarak bilinmektedir. Bu
tercihi, eserlerini birey ve toplum gercekleri acgisindan ele aldigi igin
onlar1 herhangi bir zamana hapsetmeme kaygis1 olarak gorebiliriz.
Zamani agikca vermek yerine tarihsel siire¢ icinde yasananlardan yola
cikarak olaylarin yasandigi periyoda dair ipuclar1 vermekle yetinmistir.
el-Babu’l-Meftiih (Ag¢ik Kap1) Oykiisiinde bu durumun tam tersi bir
kullanimin oldugunu gériiriiz. Oykiiniin karakterlerinden dayinin 6liim
tarihi verilerek agik bir zaman ifadesi ortaya konmustur:

1960 diss yad 55 17 ol (V) a5 Blad) (e 288l alas aié

“Merhum, 17 Kasim 1960 Pazartesi giinii bu hayattan

kurtulmugstur. 8

Yazar, ayn1 zamanda biling akig1 tekniginin bir geregi olarak hem
simdiyi hem de ge¢misi anlatmistir bu dykiide. Bugiinii yasarken ¢cogu
kere ‘flashback’lerle ge¢mise doniilmiis, sirali olmayan bir zaman
dilimi ¢ercevesinde olaylar gézler 6niine serilmeye ¢alisiimistir.

2.7. Mekan

Anlatinin mekéna olan ihtiyact gerek klasik gerek modern
anlatilarda vazgecilmez unsurlardandir ve islevsel bir 6zellige sahiptir.
Olaylarin meydana geldigi ¢cevreyi anlamak, kahramanlarin o ¢evreyle
olan iliskilerini ortaya koymak ve buna yonelik atmosfer yaratmak vb.
saikler nedeniyle mekan unsuru hikdyenin olmazsa olmazlarmdandir.

Miinif’in edebi sahsiyeti ve elestirel tavr itibariyle mekan ismi
vermekten 6zellikle kaginmasi, o0 mekanin olumsuz algilanmamasi igin
duydugu hassasiyetin geregi olarak goriilebilir. Genel olarak

2 Miinif, el-Bdabu 'l Meftih, 121.
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eserlerinde mekanlarin gergek isimlerini vermeme egiliminde olmasina
ragmen burada yine tarzinin disina ¢ikmis ve mekan isimlerini agikca
vermistir. Yasananlar Gasrin adli bir kasabada gegmektedir. Oykiiniin
seyrinden Gasrin’in kurgusal bir yer ismi olup olmadig1 net olarak
anlagilmamaktadir.

Ayt gl sl Gy 83 yseal) 3alll (o e o Jhl calS ekl xie

(sl Bl Al i dass ) 8 Fapall Aal jiall L gy B el AL gLl L el s siie

(sl 5 35 5l (s (A Adic ) o) 68 A5l g ) BBl et )l A ) IO Gl Lkl
Bl e i oy el el Ul puaall jeill s

“Ogle vakti Gasrin’i seyrediyordum, vadinin tam ortasinda
kiiciik bir belde. Merkezdeki sik ve eski evleri ya da beldeyi ¢cepecevre
saran tepelerin etegindeki uzak evleri ve uzun, ¢iplak agaglarryla bana
tuhaf ve iticiymis gibi geldi. Riizgdr sokaklarda siddetle eserek soguk
ve korku arast bir titremeye yol agiyor. Kopriiyii gegerken kiiciik dere
bile eskiden oldugundan farkli goriindii bana.”*’

Oykiide ikinci mekéan ismi olarak Fransa/Marsilya yer almaktadir
ki burast daymin egitim i¢in gittigi sehirdir. Marsilya, Arap niifusun gog
ettigi liman sehirlerinin basta gelenlerindendir. Ayn1 zamanda Kuzey
Afrika’nin son kozmopolit liman sehri olarak bilinir. Giiniimiizde
Marsilya, giiven probleminin sik¢a yasandigi bir sehir olarak da
bilinmektedir. Kahramanimizin oraya gittikten sonra hastalanip 6lmesi
cok acgik edilmese de orada basina ne geldiginin bilinmemesi vb.
ipuglarindan bu giivensizligin izleri siirtilebilir.

Kahramanimiz Marsilya’da bir Hristiyan mezarligina gomiiliir.
Bu ayrint1 bize oradaki Hristiyan niifusun agirligini vurgular.
e (saa) 8 (V) 38 i aadldae of 5 Al sl ol g e g A o) Cajef S
CLE (9 damgna B e ) 5Siu Ll e

27 Miinif, el-Bdabu’l Meftih, 101.
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“Biliyordum ki dayim seneler dnce 6lmiistii, kemikleri Marsilya
mezarliginda bir kabirde yatiyordu. Siiphe yok ki kabri bir Hristiyan
kabriydi. %8

Olaylar hikayenin girisinde de verildigi {izere bir kdyde baslar,
yasanan calkantilar ve yer degistirmelerden sonra yine ayni1 kdyde sona
erer.

2.8. Dil, Uslup ve Anlatim Teknigi

Edebiyatin subjektif yonii olan ve edebiyatcinin meramin
anlatma sekli olarak tanimlayabilecegimiz iislup, edebi bir eserin
aynasidir. Bugiin edebiyat diinyasinda {islup sadece bir ara¢ olarak
goriilmekten 6te anlatinin belkemigini olusturmaktadir. Miinif’in tim
eserlerine hakim olan titiz tislubunun bu 6ykii i¢in de gegerli oldugunu
kabul edebiliriz. Yazarmn, Oykiiniin genelinde insan psikolojisine
yogunlastig1r ve karakterleri objektif bir bakis acisiyla tasvir ettigi
gbzlenir. Karakterlerinin yaninda veya karsisinda olmamasi Miinif’in
Oykii kisilerine tarafsiz bir tislupla yaklasimini ortaya koyar.

Olaylar iiciincii bir sahsin goziinden verilmektedir. Bu sahis ayni
zamanda olaylarin sahidi, miidahili ve anlaticisidir. Oykiide icsel
degerlendirmeler ve kisisel yargilar kullanilarak okuyucunun
yonlendirildigi satirlara rastlarz:

((ise pelS caluay oasa Cm 38 Y clelad (0 sl 05 sa Ladie Gulill Y
ABL A e Lk 15 8% O 050 e 520 0538 058l Y i gall
“Insanlar éldiiklerinde tamamen birbirine benzerler. Hristiyan
ve Miisliiman arasinda bir fark kalmaz. Hepsi 6liidiir ve esittir, oliilerin
birbirinden fark: yoktur. Hepsi eski ¢catismalarini hatirlamaksizin huzur

icinde uyurlar. "

2 Miinif, el-Bdbu'l Meftih, 123.
2 Miinif, el-Bdbu’l Meftih, 124.
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Miinif, eserlerinin genelinde olaylarin gectigi atmosferi ve
kahramanlarin 6zelliklerini gergek¢i verebilmek saikiyle yer yer
Ammice kullanmaktan ¢ekinmemistir. el-Babu’l-Meftiih (A¢ik Kapr1)
Oykiistinde ise bu kaygidan tamamen uzak kalarak fasih bir Arapca
kullanilmistir, dili sade ve yalindir. Miinif’in edebi oyunlar yapma
kaygisindan uzak olarak okuyucuya kahramanlarin yasadiklarini ve
psikolojilerini dogrudan yansitma amac1 giittiigii ifade edilebilir.

Anlatim teknigi agisindan “i¢ Monolog” olarak tarif edilen
teknigin sik sik kullanildigini goriiriiz:

St (J8 13Lal €I L0 1L ol L s L amy W ey ALl ) g o S8
fasef A A da s Ssal s e el da il 1yl

“Beynim cevabini asla bulamayacagim anlamsiz sorularla
doluydu: “Dayim neden buray: terk etmisti? Nigin kendini oldiirmiistii?
Gidersem geri donebilecek miydim? Ninem... Ben dénene kadar
hayatta kalabilecek miydi? "°

J Y oy €A S da 5,8 Al ol ) 8 @iy el e i g
) aa I Y Al S da U5 8 Jysh <l g die ciila ol 4

“Kopriide durdum bir siirii soru zihnime akin etti: “Dayim
donmiis miiydii? Ninem hdla hayatta miydi yoksa uzun zaman dnce
olmiis miiydii? Biiyiimiis miiydiim yoksa hald kiigiik bir ¢ocuk

muydum? "t

Bir ¢esit kendi kendine konusma olarak da tanimlayabilecegimiz
bu teknik sayesinde okuyucu, kahramanin i¢ diinyasina yaptigi
yolculuga daha yakindan sahit olma firsat1 bulabilmektedir.

%0 Miinif, el-Bdbu'l Meftih, 124.
81 Miinif, el-Bdbu’l Meftih, 125.
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Sonuc¢

Ana temalar olarak, iletisimsizlik, yabancilasma, gelenek ile
modernitenin ¢atigsmasi, muhaliflige vurgu, baskaldiri, arayis, issizlik,
vatan, gurbet, ebeveyn-evlat iliskileri, din algis1 gibi bagliklar altinda
degerlendirebilecegimiz Abdurrahman Miinif’in el-Babu’l-Meftiih
(Acik Kap1) adli Oykiisii, anlatimindaki ustalik, modern anlati
tekniklerinin kullanilmasi, zamaninin ¢arpicit problemlerine parmak
basmasi gibi acilardan basarili bir 6ykii olarak degerlendirilebilir.

Yazarin genel olarak eserlerinde tercih ettigi dogu diinyasini
karakterize eden 6zellikler basta olmak {izere, modernitenin karsisinda
duramayan gelenegin ¢oziiliisii ve bunun sonucunda yasananlar ¢arpici
orneklerle okuyucuya sunulmaktadir.

Oykiide birinci tekil anlatic1 tercih edilmistir. Anlatic1 ayni
zamanda kahramanlardan biridir. Oykiilemede modern anlat1 teknigi
anlik geriye doniisten (flashback) yararlanilmistir. Boylelikle sirali bir
zaman se¢iminden ziyade yer yer gecmise zihni doniisler yapilarak
okuyucuya kahramanlarin 6nceki hayatlar1 ve i¢ diinyalar1 hakkinda
daha ayritili bilgiler verilmistir.

Klasik anlatida esas olan zaman unsurunun Miinif’in
caligmalarinin genelinde goriildiigli lizere bu Oykiide de net olarak
verilmedigini  gorliyoruz. Anlati belirli bir zaman dilimine
hapsedilmemis, tarihsel siire¢ icinde yasananlara dair periyodik ipuglari
vermekle yetinilmistir.

Tahkiyede islevsel olan mekan unsuru Oykiide verilmistir.
Olaylarin gectigi ve dykiiniin merkezinde yer alan Gasrin’in mekénsal
anlamda gergek ya da kurgusal olduguna dair net bir algi
olusturulmamis, bu noktada okuyucunun hayal giicii devreye
sokulmaya caligilmistir.

Dil agisindan, edebi ve sanatsal kaygilar giidiilmeden giindelik dil
ve sade bir anlatim tercih edilmistir. Olaylarin, gercekgi ve tarafsiz bir
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iislupla ele alindig1 sOylenebilir. Anlatimda sik sik i¢ monolog teknigi
kullanilmistir. Metin, orijinal dili olan Arapga agisindan ele alindiginda
yine sade ve akici bir dilin 6n planda oldugu goriilmektedir.

el-Babu’l-Meftiih (Ag¢ik Kap1) Oykiisii, olaylarin merkezinde
insanin oldugu ve insan olmanin dogurdugu pozitif ve negatif yonlerin
ele alindig1 bir ¢aligsmadir. Realist cagdas Arap yazarlardan biri olarak
kabul edilen Abdurrahman Miinif, bu eseriyle gerek Oykiisiine temel
aldig1 ortam ve olaylar, gerekse dil ve isluptaki titizligi acisindan
kiymetli bir calismaya imza atmistir. Miinif bu Oykiide, diger
eserlerinde de sikca vurguladigi ve gozler oniine sermeye calistigi Arap
toplumunun yapist hakkinda okuyucuya net bir tablo ¢izmistir.

Tahkiyede esas olan hususiyetler baglaminda ele alindiginda bu
Oykii 0zelinde Arap nesrinin Diinya ¢apinda eserler verdigi ve Cagdas
edebiyatin kriterlerini yakaladigi s6ylenebilir. Modern Arap edebiyati
nesri agisindan el-Babu’l-Meftih (Ag¢ik Kapi) Oykiisii, anlatiminda
Batili enstriimanlarin kullanildigi, geri planinda bir tezin yer aldigi,
modern ve post modern 6zellikler tasiyan bir ¢aligmadir.
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Extended Abstract

Arabic storytelling, which started with translation activities after
the invasion of Egypt by Napoleon in 1798, which is accepted as the
beginning of modern Arabic literature has come of age with the studies
carried out, although it has gone through an infancy period that can be
called translation-imitation, and it has started to be mentioned as a
literary genre that exist not only in Arab countries but all over the world.
In the following periods after the First World War, the social, political
and economic events all over the world, the independence and liberation
efforts of the countries presented a structure that affected not only life
but also literature. Considering the studies carried out, it can be stated
that prose has gradually gained importance in recent Arabic literature
in parallel with the world literature, and works that have made an
international impact have been produced.

Currently, the story can be seen as an act of interpreting the
culture, experiences, and ultimately human beings from a literary
perspective. Observing social dynamics and adapting to the changing
world conditions, Arabic prose has experienced a renewal in line with
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the requirements of the classical, modern and post-modern eras of
literature, and world-class names have grown in this field.

Abdurrahman Munif is one of the leading names of socialist Arab
novelists. As it can be understood from his life, he did not belong to any
political view or culture. Munif is one of the intellectuals who cannot
express their views clearly due to the oppressive attitudes of the society
and the state in which they live. He perceived literature as an action and
tried to convey his beliefs to the masses through it. By writing his works
with a realistic line, he showed an attitude in favor of social reality. As
a witness of his age, Munif has an identiy that stands by the oppressed
working class as a result of social stratification and maintained his
oppositional altitude against injustice and despotism with his works.
When Munif’s works are examined, it is seen that he is not disconnected
from world literature and is in interaction. This is definitely an
interaction that is far from imitation. He used western style narrative
methods and is considered a modernist writer. It can be stated that he
brought a new interpretation to the modern writing style, taking into
account the sensitivities, historical and cultural conditions of his
country. His works can be considered as stimulating examples in
enriching and developing the Arabic novel.

In this study, first of all, Abdurrahman Munif’s life and literary
personality were briefly emphasized, then the characterstic of the short
story were mentioned in the context of the story al-Babu’l-Meftuh and
the story was analyzed in line with these characteristics. In this analysis,
the progress made and the place where the Arabic prose came from
were tried to be determined in terms of narration criteria.

Abdurrahman Munif’s story al-Bab al-Maftuh, which we can
evaluate under the headings such as miscommunication, alineation,
conflict between tradition and modernity, emphasis on dissent,
rebellion, search, unemployment, homeland, expatriation, parent-child
relations, perception of religion as the main themes, can be considered
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as a successful story in terms of mastery in its narration, the use of
modern narrative techniques, pointing fingers at the striking problems
of its time.

Especially the features that characterized the eastern world, which
the author prefers in his works in general, the dissolution of the
tradition, which cannot stand in the face of modernity, and what
happened as a result of this, are presented to the reader with striking
examples.

The fisrt singular narrator is preferred in the story. The narrator is
also one of the protagonists. The modern narrative technique, flashback
was used in the storytelling. In this way, more detailed information
about the previous lives and inner worlds of the heroes was given to the
reader by making mental returns to the past from time to time rather
than a sequential time selection.

We see that the element of time, which is essential in the classical
narrative, is not given clearly in this story, as seen in the rest of Munif’s
works. The narrative is not confined to a certain time period, to give
periodic clues about what happened in the historical process.

The functional space element in narration is given in the story.
There is no clear perception that Gasrin where is at the center of the
story and the events take place is spatially real or fictional, and at this
point, the reader’s imagination was tried to be activated.

In terms of language, everyday language and simple expression
were preferred without literary and artistic concerns. It can be said that
the events were handled in a realistic and impartial style. The internal
monologue technique is often used in the narration. When the text is
considered from the point of view of Arabic, which is the original
language, it is seen that a simple and fluent language is at the forefront
again.
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The story of al-Bab al-Maftuh is a study in which people are at
the centre of events and the positive and negative aspects of being
human are discussed. Abdurrahman Munif signed a valuable work with
this study in terms of both the environment and events on which his
story is based, and his meticulousness in language and style. In this
story, Munif drew a clear picture for the reader about the structure of
Arab society, which he frequently emphasized and tried to reveal in his
other works.

It can be said that Arabic prose, which we tried to analyze in the
context of this story and the features that are essential in the narrative
produced works worldwide and has caught the criteria of contemporary
literature. From the point of view of modern Arabic literature prose, the
story of al-Bab al-Maftuh is a work with modern and post-modern
features, in which Western instruments are used in its narration and a
thesis is in the background.
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