e-ISSN 2822-2261 ISSN 1300-8498

iddllg]

< I
[l

CILT: 59 * SAYI: 2 e NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2023









I

,ﬁuj

,ﬁuj

i

,ﬁuj

,—ﬂﬂ

,ﬁuj

i

,ﬁuj

i

,ﬁuj

,ﬁuj

,—ﬂﬂ

,ﬁuj

i




ISSN 1300-8498 e-ISSN 2822-2261

IIGHILH]

wmmmmmmwm“M]

CILT: 59 - SAYI: 2 . NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2023

*
x

* oy X

DIYANET ISLERT BASKANLIGI



DIYANET ISLERI BASKANLIGI ADINA
SAHIBI VE GENEL YAYIN YONETMENI
Publisher & Chief Editor

SORUMLU YAZ! iSLERI MUDURU
Managing Editor

BAS EDITOR
Chief Editor

EDITOR KURULU
Editonal Board

EDITOR YARDIMCILARI
Assistant Editors

YAYIN TURU
Type of Publication

YONETIM MERKEZI
Head Office

GRAFIK TASARIM
Graphic & Design

BASIM TARIHi
Publication Date

¥
Bu dergi uluslararas: IEERER | ulusal &ri s, PN ve

i e e e [

Cafer Tayyar Doymaz

Dr. Lamia Levent Abul
Prof. Dr. Huriye Mart

Cafer Tayyar Doymaz, DIB, Ankara

Dog. Dr. Fatih Kurt, DIB, Ankara

Dr. Lamia Levent Abul, DIB, Ankara

Dr. Fatih Mehmet Aydin, DIB, Ankara
Doc. Dr. Mehmet Nur Akdogdan, DIB, Ankara
Dr. Yagar Seracettin Baytar, DIB, Ankara
Dr. Abdulkadir Erkut, DIB. Ankara

Dr. Mustafa Gakr, DIB, Ankara

Dr. Mehmet Mutlu, DIB, Ankara

Dr. Rukiye Aydogdu Demir, DIB, Ankara
Dr. Kiibra Cigekli, DIB, Ankara

Ahmet Dede
Savas Ozdemir

Ug Aylik, Yaygin, Streli Yayin

Divanet Isleri Baskanlgr Streli Yayinlar ve
Klittiphaneler Daire Bagkaniig
Universiteler Mahallesi Dumlupinar Bulvari
No: 147/A 06800 Cankaya - ANKARA
Tel: (0312) 295 86 61- 62

Faks: (0312) 295 61 92

E-mall: iimidergi@diyanet.gov.ir
https://dergipark.org.tr/tr/pub/did

Hasan Yildinm

19.06.2023

veri indeksleri tarafindan taranmaktadir.



Q¥ o o ol

Danisma Kurulu / Advisory Board — Prof. Dr. All Eroas
Prof. Dr. Hurlye Mart, Ankara Haci Bayram Vel U, Islami limler Fak.
Prof. Dr. Abdullah Kahraman, Kocael U. llahiyat Fak.
Prof. Dr. Adnan Bulent Balogu Ankara Haci Bayram Veli U, Islami fimler Fak.
Prof. Dr. Ali Gelik, Eskisehir Osmangazi U. llahiyat Fak,
Prof, Dr. Glirbiiz Deniz, Ankara U. llahiyat Fak.
Prof. Dr. Hilya Alper, Marmara U. llahiyat Fak.
Prof. Dr. Ihsan Capaioglu, Ankara U. llahiyat Fak.
Prof. Dr. lyas Celebi, Istanbul 29 Mayis U. lahiyat Fak.
Prof. Dr. Ismail Karag@z, Ditzce U. llahiyat Fak.
Prof. Dr. Mehmet Unal, Ankara Yildinm Beyaztt U. Islami limler Fak.
Prof, Dr. Muammer Cengil, Hitit U. llahiyat Fak.
Prof, Dr. Mirteza Bedr, Istanbul U. flahiyat Fak.
Prof. Dr. Omer Kara, Atatirk U. llahiyat Fak.
Prof. Dr. Sami A. Al-Arian, Istanbul Sabahattin Zaim U.
Islam ve Kiirese! liskiler Merkezi (CIGA) Direkitr(i
Prof. Dr. Suat Cebeci, Yalova U, Islami limler Fak.
Prof. Dr. Senmus Demir, Gaziantep UL llahiyat Fak.
Dog. Dr. Ayse Esra Sahyar, Marmara U. llahiyat Fak.
Dog. Dr. Mohd Asri bin Zainul Abidin, Malezya Perlis MUftUst
Dr. Nacem Baig, Kuzey Amerika Islam Camiasi (CNA) Eski Baskan

f
f
f
f
i
f
f
f
f
f
i
f
f
f

Yayin Kurulu / Editorial Board Prof, Dr. Hurlye Mart, Ankara Haci Bayram Veeli U, islami limler Fak.
Prof, Dr. Ali Avou, Ankara Sosyal Biimler U, Islami fimler Fak.
Prof, Dr. Ihsan Capgioglu, Ankara U. lahiyat Fak.
Cafer Tayyar Doymaz, DIB, Ankara
Dr. Lamia Levent Abul, DIB, Ankara

inceleme Komisyonu / Dr. Lamia Levent Abul, DIB, Ankara
Review Commitiee Dog. Dr. Mehmet Nur Akdogan, DIB, Ankara
Dr. Abdulkadir Erkut, DIB, Ankara
Dr. Mustafa Gakrr, DIB, Ankara
Dr. Salih Sengezer, DIB, Ankara
Dr. Kilbra Gioekl, DIB, Ankara
Mustafa Quhadar, DIB, Ankara
Savas Ozdemir, DIB, Ankara



DIYANET iLMI DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN iLKELERI

10.

11.

Diyanet Ilmi Dergi; dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve derleme makalelere yer ve-
ren, Diyanet Isleri Bagkanligi’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Ocak-Subat-
Mart, Nisan-Mayis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eylill ve Ekim-Kasim-Aralik donemlerinde
yilda dort say1 olarak yayimlanir.

Diyanet {Imi Dergi; Diyanet Isleri Bagkanligi’nin, “Toplumu din konusunda aydinlatma”
amacina mutabik, dini ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢alismalara yer verir. Belirtilen bu hususlar
digindaki arastirmalarin yayimlanmasina ise Yaym Kurulu karar verir. Dergiye gonderilen
yazilar yayimlansin-yayimlanmasin yazara veya bir bagkasina verilmez.

Diyanet {Imi Dergi’ye génderilen makaleler, Editor Kurulu tarafindan 6n incelemeye alinr.
On incelemede neticesinde “yayimlanabilir” karar verilen makalelere ¢ift tarafli kor hakem
sistemi uygulanir.

Makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin yayimlana-
bilmesi igin iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alinmas gerekmektedir. iki hakemden
de “yayimlanamaz” miitalaasi alan makaleler yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali
degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriigii alan makalelerin
yayimlanmasina ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriig belirtilen makalenin
3. bir hakeme gonderilip gonderilmemesine Yayin Kurulu karar verir.

Hakem siireci tamamlanmig makalelerin hakem diizeltme talepleri dogrultusunda revize edi-
lip edilmedigi; dil ve Dini Yaymlar Genel Miidiirliigii yayin ilkelerine uygunlugu inceleme
Komisyonu tarafindan kontrol edilir. Makalelerin bilimsel incelemesinin olumlu olmasi du-
rumunda yayin onceligi ve planlamasina Yaym Kurulu karar verir.

Bilimsel aragtirma ve yayin etigine aykiri eylemler, intihal, sahtecilik, ¢arpitma, tekrar ya-
yim, dilimleme, haksiz yazarlik gibi fiiller su¢ unsuru sayilmaktadir. Bu tiir durumlarda yazi-
larn bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir. Dergimiz herhangi bir mesuliyet kabul
etmemektedir

Derginin yayn dili Tiirkge, destekledigi diller ise Arapga ve Ingilizcedir. Yabanci dillerdeki
¢aligmalarin yayimlanmasi Yayin Kurulu kararryla miimkiin olur.

Dergimize makale gonderen yazarlar, doktora 6grencisi ve istii akademik unvana sahip ol-
malidirlar. Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkisi olmayan kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi veya
katka siras1 gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi bilim dis1 dlgiitlerle yazar siralamasi
yapilmasi bilim etigine aykiridir.

Dergiye gonderilen yazilarin daha dnce baska bir yaym organinda yayimlanmamis olmasi
veya yayimi i¢in degerlendirme agamasinda bulunmamasi gerekir.

Dergimizde yayimlanmak iizere gonderilen makalelerin intihal raporlarinin PDF formatinda
DergiPark sistemiyle dergimize iletilmesi gerekmektedir. iThenticate ve Turnitin ile yapilan
benzerlik taramalarinda “Exclude Small Sources(optional)/ Word count” tercihi 9 kelime”
ve “alint1 ve kaynakea ¢ikart” seklinde ayarlanmalidir. Intihal raporlarinda kabul edilebilir
benzerlik oran1 %15°tir.

Makalelerin yayinlanmamis teblig metni ile yiiksek lisans veya doktora tezinden tiretilmeleri
durumunda ¢aligmanin ilk sayfasinda bu husus belirtilmelidir.



12.

14.

15.

16.

17.

Gonderilecek makalelerde yaz: tiirlerine (derleme/arastirma/yorum) vb. ilk sayfada yer ve-
rilmelidir.

Makaleler, https://dergipark.org.tr/tr/pub/did DergipPark makale takip sistemine gonderilir.
Makale yazarmin adi, unvani, kurum bilgisi yaninda telefon numarasi, mail adresi ve OR-
CID numarasina da ilk sayfada yer verilmelidir.

Bilimsel bir ¢aligma kapsaminda yapilan anket ve tutum arastirmalarinda katilimcilarin agik
rizas1 ya da arastirma bir kurumda yapilacaksa ayrica kurumun izni alinmali ve bu izinler ilk
sayfada yer verilmelidir.

Makale gonderiminde DergiPark sayfamizda bulunan TUBITAK Telif Hakki Formu doldu-
rulup, 1slak imzali bir sekilde sisteme yiiklenmelidir.

Yazarlar Yiiksekogretim Kurulu'nca belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonerge-
si’ni dikkate almalidir.

Diyanet [lmi Dergi’de makale yazarlarimin yilda sadece bir makelesi yayimlabilir.

B. YAZIM ILKELERI

10.

Dergimize gonderilen makaleler, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen makaleler biitiin ekleriyle birlikte dergi
formatinda olmali ve toplamda 30 sayfay1 agsmamalidur.

Makalelere 150 kelimelik Tiirkge Oz, Oz ile uyumlu 200 kelimelik Abstract, 750 kelimelik
Summary, ingilizce baslik, en az bes en fazla sekiz kelime olmak iizere Tiirkge-ingilizce
anahtar kelimeler ve yararlanilan eserleri gosteren “Kaynak¢a” eklenmelidir. Yabanci dildeki
makalelere 150 kelimelik Tiirkge Oz ve bununla uyumlu 200 kelimelik Abstract; 750 kelime-
lik Tiirkce Genis Ozet ve Summary eklenmelidir.

Summary eklenmelidir.Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklar1 ise her dort ke-
nardan 2,5 cm olacak sekilde ayarlanmalidir.

Yayimlanmasi talep edilen makalelerde ana metin Times New Roman yaz1 tipinde, 12 punto
olacak sekilde ve 1,15 satir aralifiyla yazilmalidir. Ana metinde kullanilacak basliklar ise
ayni yazi tipi ile 12 punto bilyiiligiinde kalin (bold) olmalidir.

Yayimlanmasi talep edilen makalelerde Arapga metin kullanilacaksa bu metin de Traditional
Arabic yazi tipinde 12 punto olarak yazilmaldir.

Kitap adi ve kavramlarin yaziminda Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’nin kulla-
mimina uyulmalidir. Ingilizce metninde yer alan 6zel isimler, kitap adlar1 ve kavramlarin
yaziminda ise Encyclopaedia of Islam’in 3. edisyonu dikkate alinmali ve Ceviri Yazi/Trans-
kripsiyon Alfabesi kullanilmalidir.

Tablo ve sekiller, telif hakki iceriyorsa, telif hakki sahibinden basili ve elektronik kullanim
i¢in yazili izin alinmast ve tablo veya sekil altinda “Kaynak” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi
gereklidir.

Caligmada kullanilabilecek sekil ya da tablo sayisi en fazla 10 adet ile sinirlandirilmalidir.
Dipnotlar, Times New Roman yazi tipinde 9 punto ve 1,0 satir araligryla eklenmelidir.

Yazim kurallari, dipnotlar ve kaynakga igin “ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyon (The Isnad
Citation Style 2’nd Edition)” esas almmalidir.
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I2 EDITORDEN / From the Editor

Diyanet ilmi Dergi’nin degerli okurlari,

Dergimizin 59/2. sayisin1 alanlarina katki saglayacak on iki makaleyle is-
tifadenize sunuyoruz. Abdulkadir Karakus, “Allah’a imanm ve O’nunla ile-
tisimin Ruh Sagligina Olumlu Katkilar” isimli makalesiyle, Kur’an ayetleri
baglaminda Allah’a iman etmenin saglikl bir ruh diinyasi iizerindeki etkisine
dikkat ¢ekmektedir. “Niiziil Siireci Baglaminda Hac Ayetlerinin Tahlili” adh
makalesiyle Enver Polatoglu, Islam’m temel ibadetlerinden olan haccin zaman
icerisinde inen dyetlerin baglamiyla sekillenen hiikiimlerini ve uygulanigini tef-
sir ilmi acisindan incelemektedir. Ismail Karagoz, “Al-i imran Siresinin 104.
Ayeti Baglaminda Marifu Emir ve Miinkeri Men Gérevi” isimli galismastyla,
toplumu koétiiliiklerden uzak tutma ve iyiliklerle bulusturma gérev ve bilincini
Miisliimanlara asilayan ilgili ayetin kapsamini alimlerin goriisleri gergevesinde
degerlendirmeye tabi tutmaktadur.

“Hicri IV. ve V. Asirdaki Halku’l-Kur’an Tartigmalarinin Beyhaki’nin (6.
458/1066) Eserlerine Yansimasr” adli ¢alismayla Halil Ibrahim Dogan, islam
tarthinde yaganan Kur’an’m mahluk olup olmadig1 yoniindeki tartigmalarin iz-
lerini Beyhaki'nin eserleri ve konuya yaklasimi lizerinden stirmektedir. Muhit-
tin Diizenli, “Hadis Kitabeti Karsithgmn Tarihi Arka Plani” isimli makalesiyle
hadis naklinde hafizay1 6nceleyen muhaddislerin bir kisminin hadis yazimiyla
ilgili olumsuz goriis serdetmelerinin arkasinda yatan kabulleri, tarihi ve sos-
yolojik gerekgeleriyle ortaya koymaktadir. Recep Gozelceoglu, “Kadinlarin
Mescide Gelmelerini Yasaklayan Rivayetlerin Sosyolojik Arka Planr” adli ma-
kalesiyle, toplumsal degisimin getirdigi algi farkliliklarmi sekillendiren rivayet-
leri kadm-mescit irtibatinin gecirdigi siire¢ baglaminda irdelemektedir. ibrahim
Saylan ise diisiince diinyamizin nadide sahsiyetlerinden olan merhum Sezai Ka-
rakog’un fikriyatmm sekillenmesinde katkis1 olan ve kitaplarinda yer alan ha-
dis rivayetlerinin sthhat durumlarmi “Sezai Karakog¢’un Eserlerinde Kullandig1
Rivayetler ve Bunlara Getirdigi Yorumlar” isimli ¢aligmastyla incelemektedir.

Serif Gedik, “Islam Hukuku Acisindan Babanm Cocugun Malinda Tasar-
rufta Bulunma Yetkisi ve Mali Ibadetleri Uzerindeki Rolii” makalesiyle konuyu
fikhi gelenegimizde sekillenen yaklagimlar iizerinden irdelemektedir. “Islam
Bosanma Hukukunda Hakimin Yetki Smurlar” adli Arapca ¢aligmastyla Mus-
tafa Biilent Dadas, konuyla ilgili ahval-i sahsiyye kanunlarinda gozetilen yakla-
simlar1 degerlendirmektedir.

Mahmut Ulu, “Tarikatlarin Insani Unsurlarindan Biri Olan Stfi Kavramimin
Tanimu ve Stfinin Ozelliklerine Cemal Halveti’nin Risile-i Stifiyye Adh Eseri
Baglaminda Bir Bakis” isimli makalesini ilim diinyamiza sunmaktadir.



“Muallaka Siirlerinde Gegen Baslica Medih ve Fahr Unsurlar1” adli maka-
lesiyle Yasar Seracettin Baytar, medih ve fahrin ahlak, comertlik, cesaret vb. or-
neklerini Arap dilinin saheserleri mesabesinde kabul edilen muallaka siirlerinde
yer alig tarzlar lizerinden dile getirmektedir.

Murat Cinici ve Muhammed Kizilgegit, birlikte kaleme aldiklar1 “Yapay
Zeka ve Din Psikolojisi” adli ¢aligmalartyla bilisgim diinyasinda yasanan tek-
nolojik gelismelere paralel olarak giindemimize giren yapay zekayi din psiko-
lojisinde 6lgme ve degerlendirmeye yardimei olan boyutuyla degerlendirmek-
tedirler.

Dergimizin akademi ve diisiince diinyamiza faydalar getirmesi temennisiyle. . .

Prof. Dr. Huriye Mart1



Karakus, Abdulkadir. “Allah‘a imanin ve O'nunla iletisimin Ruh Sagligina Olumlu Katkilar”.
Diyanet limf Dergi 59 (2023), 389-408.
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OLUMLU KATKILARI

THE POSITIVE BFFECTS OF FAITHIN
ALLARAND COMMUNICATION WITH
HIM ON MENTAL HEALTH PROCESS
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0oz

Ruh sagligy, kisinin yasadig: siire igerisinde karsilastigi aci,
keder, kaygi ve bunalim gibi olumsuzluklari, tipki seving
anindaki mutluluga doniistiirebilme duygusudur. Bu duygunun
olugmasinda Kur'ani telkinlerin gok 6nemli katkilar1 vardir.
Zira din, insanoglunun, yasadigi olumsuzluklart hayatin bir
pargasi olarak kabullenip, bunlara kars1 istiin bir moralle
miicadele etmeyi dgretirken ayni zamanda ihmal olmaksizin
basa gelen hadiselerin, ilahi bir imtihani da barmdirdig:
inancini ilham eder. Hayat: mutlulukla siirdiirmenin yolu, hi¢
problemlerle karsilasmamak degil basa gelen sikintilar1 biiyiik
bir tevekkiil duygusuyla karsilayabilmektir. Bir diger deyisle
bu tiir olaylar1 planlayanin Allah oldugu bilinciyle hareket
edip asla yilgmliga ve timitsizlige kapilmadan hayata dort elle
sarilip olumsuzluklarin agtig1 yaralar bir an 6nce sarmak ve
tedavi etmek duygusuna sahip olmaktir. Bu konuda ihtiyag
duyulan donanim igin gerekli rehberlik Kur'an tarafindan ¢ok
actik ifadelerle yapilmaktadir. Bu ¢alismada, hayatin, ruhen
saglikli bir sekilde yaganmasina vesile olacak ayetlerden
bazilari ele alinarak, ruh sagligina dair Kur'an’daki tavsiyeler
tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Insan, Ruh Saghgi,
Tevekkiil.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Mental health is the feeling
of being able to transform the
negativities one encounters
during one’s lifetime into hap-
piness, just as in a moment
of joy. Qur’anic suggestions
have very important contri-
butions to the formation of
this feeling. Because religion
teaches human beings to
accept the adversities they
experience as a part of life
and to fight against them with
a superior morale, while at
the same time inspiring the
belief that the events that
happen without negligence
also contain a divine test. The
way to lead a happy life is not
to never encounter problems,
but to meet them with a great
sense of tawakkul. In other
words, it is to act with the
awareness that Allah is the
one who plans such events
and to have the sense to em-
brace life with all hands and
to heal the wounds inflicted
by negativities as soon as pos-
sible, without being frustrated
or despairing. The necessary
guidance for the means need-
ed in this regard is provided
by the Qur’an in very clear
expressions. In this study,
some of the verses that will be
instrumental in living life in

a spiritually healthy way will
be discussed and the Qur’anic
recommendations on mental
health will be emphasized.
Keywords: Tafsir, Qur’an,
Human, Mental Health,
Tawakkul.
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SUMMARY

Humans are not merely physical beings. They also own the
spiritual body called the soul, which is described as the “per-
ceiving, sensing and knowing essence present in the human
body”. For this reason, mental health as well as physical health
of people is an important issue that needs to be emphasized.
One of the most important ways to ensure this is the feeling of
religion, which increases the resistance of the soul by instilling
spirituality. Because mental health is the feeling of being able
to transform the negativities such as pain, grief, anxiety and
depression that a person encounters during his life into happi-
ness, just like in the moment of joy. Religion, that is, Qur’anic
suggestions, have very important effects and contributions in
gaining this feeling. In addition, religion teaches human beings
to accept the negativities they experience as a part of life and to
struggle against them with a superior moral motivation, while at
the same time it inspires the belief that the events that happen to
them, without their own negligence, contain a divine test.

Mental health, which is defined as “the potential to ensure peace
and happiness in one’s inner world, and at the same time to
establish harmonious relations with one’s environment and to
produce useful works; the feeling of being able to transform the
negativities such as pain, sorrow, anxiety and depression that
one encounters during one’s life into happiness, just like the
moment of joy”, is one of the factors that make human life mea-
ningful. As long as human beings can achieve this, they will live
a happy life; if not, their lives will have no meaning, and they
will not hesitate to end their lives with their own hands through
suicide. For this reason, the way to live happily in a life that is
lived in the world for a certain period of time is not to encoun-
ter any problems, but to meet the troubles with a great sense

of tawakkul. In other words, it is to act with the awareness that
Allah is the one who planned the occurrence of such events, and
to have the sense of embracing life with all hands and to heal
the wounds caused by negativities as soon as possible, without
being frustrated and despairing. The necessary guidance for the
means needed in this regard is given by the Qur’an in very clear
terms, and recommendations are made that can be formulated as
“not to be spoiled with what you have achieved, not to be upset
because of the negativities encountered, and not to make your
life miserable for yourself”.
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Studies conducted both in our country and in other countries
have clearly demonstrated that religion has positive effects on
mental health. Religion, that is, Qur’anic suggestions, have
important contributions to gaining a healthy mood. Because
the Qur’an declares that Allah, the Creator of everything, is the
friend of those who have infinite mercy towards His creatures,
who believe in Him and listen to His teachings. For this reason,
people knowing that Allah is their friend will instill a great sen-
se of morale and confidence in them. This trust will be a great
strength in overcoming the difficulties they face, and will be a
great source of morale in overcoming the problems they face,
thus paving the way for them to live a peaceful life.

One of the factors that keep the mental health in good shape

is that the believers know that Allah is very close to them and
that they have the opportunity to contact Him whenever they
wish through various acts of worship, such as dhikr, prayer and
worship, and to present their requests to Him. A person who re-
members Allah at all times and knows that He sees and watches
over him everywhere will not be tempted to do wrong. A person
who goes to the presence of Allah five times a day and worships
Him, does not do injustice to anyone, does not lie, and does not
hurt any living thing by feeding on the same feelings during the
prayers during the times between prayers. Thus, he turns every
moment of his life into worship.

A person who knows that Allah will always take care of him and
answer him when he has a problem or a need does not feel lo-
nely and depressed. When they lose something, such people do
not make life miserable for themselves by being very sad about
it, nor do they become spoiled and arrogant because of what
they have gained. A person who knows that he can communica-
te with Allah at any time and has the opportunity to convey his
requests and troubles to Him at any time, lives his life with a
healthy state of mind and all the advantages of mental health are
manifested on this person. Thus, people who have adopted these
characteristics will lead a happy and peaceful life in this world
under all circumstances and conditions.
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GIRIS

X
teden beri bedene hayat veren unsur olarak tarif

edilen “z 55" “rih” kelimesi sozliikte “gece yiirii-
mek, gitmek; riizgarin esmesi; herhangi bir seyin
genig ve ferahlik verici olmasi; koklamak, herhangi bir
seyin bozulup kokmasi; nefes almak, soluklanmak” an-
lamlarma gelen “z 3” “ravh” kokiinden tiiremis bir isim-
dir.' Kavramsal olarak ise “insan bedeninde mevcut olan
idrak edici, algilayic1 ve bilici 6z / hakikat” seklinde tarif
edilmistir.> Bu sebeple genel kanaatin aksine ruh, bedene
hayat veren “can” degil, Allah’in insanogluna ihsan ettigi
anlama, algilama ve idrak etme kabiliyetinin mensei olan
akil, irade ve vicdandir. Zira Allah insanogluna ruh tifledi-
gini haber vermis,’ baska hi¢bir canliya ruh iiflendiginden
s0z etmemistir. Eger ruh, “can” anlamina gelseydi, diger
canhl varliklara da ruh tiflenmesi gerekirdi. Bu durumda
Allah’1n insanogluna ruh iiflemesi, ona, akil, irade ve vic-
dan gibi 6nemli nimetler bahsederek anlama ve idrak etme
kabiliyeti vermesi manasina gelmektedir.
Bilindigi gibi insanoglu sadece biyolojik bir varlik
degildir. Zira insanin biyolojik, psikolojik ve sosyolojik
olmak iizere ii¢ temel yapist vardir. Biyolojik yapisi

! Ebl Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l-Ayn,
thk. Mehdi el-Mahziimi - Ibrahim es-Samirai (b.y.: Daru ve Mek-
tebetii’l-Hilal, ts.), “rvh”, 3/291; Eb Bekr Muhammed b. el-Ha-
sen b. Diireyd, Cemheratii’l-luga, thk. Remzi Munir Ba‘lebekki
(Beyrit: Daru’l-*Tlm li’l-Melayin, 1408/1987), 1/526; Ebi Mans(r
Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-liiga, thk. Muhammed
Avd Miir‘ib (Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2001), “rvh”,
5/139-146; Ebd Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh td-
cii’l-liiga ve sihahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir Attar
(Beyriait: Darw’l-ilm 1i’l-Melayin, 1407/1987), “rvh”, 1/367-371;
Ebii’l-Kasim Ragib el-isfahani, el-Miifiedadt fi Kur'an, thk. Safvan
Adnan ed-Davidi (Dimagk: Daru’l-Kalem 1412), “rvh”, 369-371;
Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrit: Daru
Sadir, 1414), “rvh”, 2/455-467.

2 Eb( Mansir Muhammed el-Matiiridi, Tefsiru I-Matiiridi / Te vilatii
ehlis-siinne, thk. Mecdi Basellam (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, 1426/2005), 3/214; EbG Haimid Muhammed b. Muhammed
el-Gazzali, [hydii uliimi’d-din (Beyrit: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 3/3.

*  Bk. el-Hicr 15/29.
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bedenini, psikolojik yapis1 ruhunu, sosyolojik yapisi ise yasadigi hayati
konu edinir. Bu {i¢ yapinin saglikli olmasi, onun mutlulugu ve huzuru elde
etmesinin yegane sebebidir. Yani insanin bedeninin ve sosyal hayatinin
saglikli olmasi ne kadar 6nemliyse ruh sagligi da o derece dnemlidir; hatta
daha da biiyiik bir 6nemi haizdir.

Ruh sagligi; “Kisinin aciyt aci, sevinci seving, mutlulugu mutluluk
olarak hissetmesi; bunlarin tesirini ve aci veren etkilerini ortadan kaldirma
ve mutlu olmay1 gergeklestirme yolunda ¢aba gdstermesi ve ¢evresine
etkin bir uyum saglamasi1 durumudur.”* Ruh saghg: terim olarak sadece
depresyon, kaygi ve kisilik bozukluklar1 gibi ruhsal problemlerden azade
olmay1 degil ayn1 zamanda seving, mutluluk, memnuniyet, merak ve
imit gibi olumlu duygularin diizenli bir tecriibesini de kapsamaktadir.’
Bu agiklamalar 1s181inda ruh sagliginin, kisinin i¢ diinyasinda huzur ve
mutlulugu temin edebilme, ayn1 zamanda ¢evresiyle de uyumlu iliskiler
kurup faydali isler iretebilme potansiyeli; yasadigi siire igerisinde
karsilastig1 aci, keder, kaygi ve bunalim gibi olumsuzluklari, tipk: seving
anindaki gibi mutluluga doniistiirebilme duygusu olarak tarif edilmesi
miimkiindiir.

Insanoglu diinyada yasadig siire icerisinde sadece bedenini degil ruhi
yapisini da etkileyen pek ¢ok olayla karsilagsmaktadir. Bu etkilenme, yara-
tilistan gelen bazi 6zelliklerin tesiriyle kisiden kisiye degisiklik gdsterse
de genel olarak herkesi, az veya ¢ok etkisi altina almaktadir. Bunun sonu-
cunda insanlar maddi agidan refah igerisinde olsalar bile manen bir boslu-
ga diismektedirler. Giiniimiiz diinyasinda teknolojik ilerlemeler, bilimsel
gelismeler ve elde mevcut olan imkanlarin fazlaligi da manevi biinyede
olusan bosluklar1 doldurmaya yetmemektedir.

Maneviyattan uzak bir hayatin neticesinde, diinyada elde edilemeyen
seyler karsisinda yikimlar yaganmakta ve ruh saglig1 derin yaralar almak-
ta, boylece eldeki mevcut nimetlerden zevk almak ve mutlu olmak imkan-
siz hale gelmektedir. Halbuki insanin diinyada varolus sebebi, buradaki
sinavi kazanarak hem diinyada hem de ahirette mutlu olacagi bir hayat
yasamaktir. Bu durum, ancak ruh sagliginin yerinde olmasiyla gergekle-
sebilecek bir olgudur. Hayatin anlamini ve gayesini kaybeden bir kisinin
diinyay1 geregi gibi algilamasi ve yasamasi imkansizdir. Bu tiir kisilerin
beden sagligi iyi ve zinde olsa da ruh sagliginin yerinde olmasi miimkiin
degildir. Fransiz sosyolog Emile Durkheim de (6. 1917) bu gergege isaret

4

Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji SozIiigii (Ankara: An1 Yayinci-
lik, 2012), 3231.

5 Adam B. Cohen - Harold G. Koenig, “Din ve Ruh Sagligi”, cev. Mustafa Kog, Bali-
kesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2016), 155.
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ederek XIX. yiizyilda intihara kadar varan ac1 olaylarin nedenini, insanla-
rin ruh sagliklarinin yerinde olmamasina baglamistir.®

Bat1 diinyasinda ve iilkemizde ruh saglhigmim dinle iliskisi kapsaminda
yapilan arastirmalarda dini 6gretilerin ruh sagligi {izerinde olumlu etkilerinin
oldugu miisahede edilmistir.” Zira ruh sagliginin, dindarlikla ve dini vecibe-
lerin yerine getirilmesiyle yakin bir iligkisi vardir. Nitekim Allah’a layikiyla
kulluk yapabilmek i¢in hem bedensel hem de ruhsal agidan saglikli olmak
gerektigi herkesin kabul edebilecegi bir hakikattir. Bu gercegin bir tezahiirii
olarak Kur'an’da, hayat1 diizenleyen dini ve ahlaki kurallar yaninda beden ve
ruh saghgini da diizene sokacak ilkeler meveuttur. islam filozoflar1 ahlaki,
“et-Tibbu r-rithant” / “Rihi tababet”, yani ruhlara sifa veren kaynak olarak
isimlendirmislerdir.’ Bu sebeple bu makalede, dini 6gretilere kulak vermenin
ve Kur'an’in ogiitleriyle barigik bir hayat yasamanin, ruh sagligi tizerindeki
tesirleri izerinde durulacak ve ruh saghigini etkileyen olumsuzluklardan kur-
tulmanin yollari, Kur'an’daki tavsiyeler ¢er¢evesinde ele alinacaktir.

Ulkemizde ruh saghigiyla ilgili caligmalarin cogunlugu, makalenin muh-
telif yerlerinde isaret edildigi ve yapilan ¢aligmalar incelendiginde goriile-
cegi gibi din psikolojisi, din sosyolojisi ve dinler tarihi alaninda yapilmustir.
Kur'an temelinde yapilan az sayidaki ¢alismalar da ya bir ibadet temelinde
ele alinmis ya da agirlikli olarak beden sagligi tizerinden islenmistir.” Bu ma-
kalede ise konu, Kur'an’a gére ele alinmaya calisilmistir. Béylece bunun bir
boslugu doldurmas1 ve daha sonra yapilacak caligmalara kaynaklik etmesi
umulmaktadir.

6 Bk. Necati Siimer, “Antik ve Ilkel Toplumlarda Intihar Olgusu”, Siirt Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2014), 83-116; Ayse Kose - Fatih Arslan, “Sosyolojik
Bir Olgu Olarak Intihar”, Cumhuriyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilim-
ler Dergisi 43/1 (2019), 1-20.

Bazi 6rnekler i¢in bk. H. G. Koenig, “Religion, Spirituality, and Medicine: Research
Findings and Implications for Clinical Practice, Southern Medical Journal 97
(2004), 1194-1200; Asim Yapict - Hasan Kayiklik, “Ruh Saghg: Baglaminda Din-
darhgmn Oz Saygi ve Kayg ile Iliskisi: Cukurova Universitesi Ornegi”, Degerler
Egitimi Dergisi 3/9 (2005), 177-206; Mustafa Koylii, “Ruh Sagligi ve Din: Bati
Toplumu Agisindan Bir Degerlendirme”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 23 (2007), 65-92; Mustafa Koylii, “Ruh ve Beden Sagligi Uzerine
Yapilan Arastirmalarin Bir Degerlendirmesi”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 28 (2010), 5-36; Orhan Giirsu, “Ergenlik Dénemi Dindarlig ile
Ruh Saglhig1 Arasindaki iliskinin Incelenmesi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 34 (2015), 49-75.

8 Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitdbii t-Ta ‘rifdt, thk. Heyet
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1403/1983), 140.

Konuyla ilgili yapilmis bazi ¢alismalar i¢in bk. Celal Kirca, “Kur’an’da Ruh Sagli-
817, Diyanet Dergisi 19/3 (1983), 38-48 (Bu ¢alismada daha ¢ok beden saglig: ele
alinmis satir aralarinda da ruh saghigina temas edilmistir); Abdurrahman Kasapoglu,
“Kur’an’a Gére Inkar ve Bunalim -inkérciligin Ruh Saglhigina Olumsuz Etkileri”,
Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2010), 211-235.
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1. Allah’in insanlarin Yegine Yaraticisi ve Dostu Olmasi

Miiminlerin hayatlarin1 anlamli kilan, onlar1 her tiirli kaygi, sikinti
ve bunalimlardan koruyan olgulardan bir tanesi, insanlar1 var edip yara-
tanin, onlara hayatlarim siirdiirebilecekleri imkanlar bahsedenin Allah ol-
mast ve O’nun, miiminlerin yar ve yardimcist oldugunu beyan etmesidir.
Kur'an’da, her seyi yaratanin Allah oldugu pek ¢ok ayette'® acikca ortaya
konulmaktadir. Ornegin bir ayette sdyle buyrulmaktadr:

05555 B A VY 253 18 BIs 1535 1 (S0

“Iste Rabbiniz olan Allah budur. O, her seyin yaraticisidir. O 'ndan baska
hi¢bir ilah yoktur. Bu hakikate ragmen nasil oluyor da kandwiliyorsunuz?
(O’nu birakip baska seyleri O ’na ortak kosabiliyorsunuz)"!

Allah yaratt1g1 insanlara akil ve irade vermis; ayrica onlara hareket tarz-
larini bildirmek {izere peygamberler ve kitaplar gondermistir. Bu bilgilen-
dirme, Allah’1n kullarina olan sevgi ve merhametinin bir tezahtiriidiir. Zira
O, kullarinin, ne yapacaklarindan gafil bir sekilde diinya hayat1 siiresince
birtakim yanliglara diigmelerini istememektedir. Bu sebeple davetine kulak
vererek iman edenlerin dostu ve yardimcist oldugunu ilan etmis, insanlari
da kendisine dost olmaya davet etmistir. Allah’in, miiminlerin yar ve yar-
dimcist olduguna dair beyanlar Kur'an’in pek ¢ok ayetinde'? mevcuttur.
Bunlardan bir tanesinde ise sdyle buyrulmaktadir:

Voo 2oaLY

Gl 205 05 1T Gl 1085 85 Gl om0 5T
“Gercekte Ibrahim’e en yakin olanlar, ona tabi olanlar, bir de bu Pey-
gamber ve ona iman edenlerdir. Allah da miiminlerin dostudur.”"

Yaraticisinin Allah oldugunu bilen ve O’nun sonsuz bir gii¢ ve kud-
rete sahip olduguna iman edip O’na kullugu segen insanlar, kendilerine
giivenme agisindan tiim insanlardan 6ndedirler. Zira tim varligin yaraticisi
ve sahibi olan yiice ve giiclii bir varligin, kendini idare ettigini ve en bii-
yiik dostu oldugunu bilmek, insana yeryiiziinde biiyiik bir 6zgiliven ve onur
kazandiracaktir. Bu durum insanlarin hayatina olumlu olarak yansiyacak,
onlara biiyiik bir moral motivasyon saglayacaktir.

Insan, her ne kadar akil ve zekas1 sayesinde yeryiiziiniin en giiclii varlig1
olarak goriilse de her seye gii¢ yetirecek ve her istedigini elde edebilecek
ve yapabilecek durumda degildir. Nitekim o, hayatin genel akisi icerisin-
de birtakim zorluk ve olumsuzluklarla karsilagtiginda, uhdesinde bulunan

10 Bir kismu1 igin bk. el-En‘4m 6/101-102; er-Ra‘d 13/16; el-Furkan 25/2; ez-Ziimer
39/62.

1" el-Mii’min 40/62.

12 Bir kismi i¢in bk. el-Bakara 2/257; Al-i Imran 3/122; en-Nisa 4/45, 123, 173; el-Ah-
zab 33/17; el-Casiye 45/10, 19.

13 Al-i imréan 3/68.
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“Her seye giicli yeten Allah’a kul” ve “O’nun da kendisinin dostu oldugu-
nu” diisiindiigiinde, karsilastigi problemleri agma konusunda ¢ok 6nemli
bir giic ve moral elde etmis olacaktir. Boylesi zor durumlarla karsilagan
miiminler, hayatin genel ilkeleri ger¢evesinde sikintilar1 agmak igin elin-
den geleni yaptiktan sonra tevekkiil ederek biiyiik bir teslimiyetle sonucu
Allah’1n takdirine birakirlar. Bunun neticesinde de basa gelen olumsuzluk-
lardan en az bir seviyede etkilenerek hayatlarin1 devam ettirirler.

Miiminler bilirler ki, baslarina gelen her sey Allah’in yaratilis esnasinda
koydugu yasalar ve kurallar ¢er¢evesinde cereyan etmektedir. Bu sebeple
asagidaki misralarda ifade edildigi gibi gamla kederin, seving ve nesenin
siireklilik arz etmedigini bilirler. Bunun sonucunda da hem kederde hem
nesede Allah’la irtibat halinde olmaktan, O’nunla iletisimi devam ettir-
mekten geri kalmazlar:

“Gamina gamlanip olma mahzin,
Demine demlenip olma magrir,
Ne dem bdki ne gam bdki, ya hii!”"

Yukaridaki misralarda, hayat boyu karsilagilan sikinti ve kederin, seving
ve nesenin gegici oldugu, her sevincin ardindan bir kederin, her hiizniin ar-
dindan bir nesenin gelebilecegi bildirilirken ayn1 zamanda insanlara tevek-
kiil, teslimiyet ve sabir dgretilmektedir. Boylece keder aninda {imitsizlige
kapilmadan hayati devam ettirmek, seving aninda da simarip kibirlenme-
den her seyi verenin Allah oldugu duygusuyla hareket etmek onerilmekte-
dir. Zira insanlarin hayat boyu karsilastig1 her sey Allah’in yaptig1 plan ve
program ¢ergevesinde cereyan etmektedir. Bu husus Kur'an’da soyle ifade
edilmektedir:

P 6

O G55 81 J5 b s 3 V1 oKl 2 V5 oW1 g B e SN s

S B e U

“Yeryiiziinde size isabet eden veya basiniza gelen hi¢bir musibet yok-

tur ki, biz onu yaratmadan énce, bir kitapta (ezeli takdirimizde) planlamuis

olmayalim. Stiphesiz biitiin bunlar: takdir etmek Allah i¢in ¢ok kolaydir.”'

Ayette, Allah’in, hayatin devam edebilmesi i¢in gerekli olan tiim ihti-

yaclar1 planlay1p yarattigi ile ilgili temel bir cerceve cizilmektedir. insanlar

da dahil yeryiiziinde, hatta evrende bulunan her seyin Allah’in takdiri ve

planlamasiyla gerceklestigi beyan edilmektedir. Bu planlamanin gerekgesi
de hemen sonraki ayette de soyle bildirilmektedir:

14 Halk arasinda ¢ok meshur olan bu siirin kime ait oldugu konusu net olmayip bu

hususta farkli kanaatler mevcuttur. Bunlardan birine gore “Selimi” mahlasiyla siirler
yazan Yavuz Sultan Selim’e; digerine gore ise “Muhibbi’den bagka “Muhib” ve
“Meftini” gibi mahlaslarla siirler yazan Kandni Sultan Siileyman’a aittir.

15 el-Hadid 57/22.
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“(Bunu size bildiriyoruz ki) elinizden ¢tkan seylere iiziilmeyesiniz ve
Allah’in verdigi nimetlere de sevinip sumarmayasiniz. Ciinkii Allah, kendini
begenen, baskalarini kiiciik gériip bobiirlenen kimseleri sevmez. '

Bu ayetler, miiminlerin hayat anlayisini belirleyen ¢ok dnemli mesajlar
icermektedir. Zira her seyin planlayicisinin Allah oldugunu bilen bir
kisinin, basina gelen olumsuzluklardan etkilenerek hayatini yasanmaz
hale getirmesi, elde ettigi nimetlerden dolay1 da simararak biiyiiklenmesi
ve haddi agsmasi diisliniilemez. Miiminler, bdyle bir durumda bagina gelen
olumsuzluklari ders kabul ederek bunlardan ibret almak suretiyle gelece-
gini daha mutlu hale getirecek sekilde planlamalar yapmaya yonelirler.
Elde ettikleri basar1 ve nimetlere kavusmalarindaki en 6nemli etkenin,
Allah’1n liituf ve ihsan1 oldugunu goz ardi etmez, ihsan ettikleri sebebiyle
O’na siikreder ve asla simararak kibre kapilmazlar. Aksine, bu durumun,
kendilerine sorumluklar yiikledigini fark ederek daha ¢ok gayret etmeleri,
daha fazla calismalar1 gerektigini anlamalarina vesile olur. Bunun sonunda
onlar, hem varlikta hem de yoklukta asla isyan etmeyen, kendisiyle barisik
ruh saglig1 yerinde insanlar haline gelirler.

2. Allah’la Her Zaman fletisim Kurma imkanimnin Bulunmasi
2.1. Zikir

Allah, diger tiim varliklara belli gorevler verdigi gibi insanlara da belirli
sorumluluklar yiikleyerek onlar1 bu diinyaya yerlestirmis, kendilerine
gorevlerini 6gretecek peygamberler gondermis, kitaplar indirmis ve onlara
diinya hayatinda nasil ve ne sekilde hareket edeceklerini haber vermistir.
Bu sebeple insanlarin, Allah’in ve O’nun kendilerine yiikledigi gorevlerin
farkinda olarak yasamasi son derece 6dnemlidir. Kur'an lisaninda, “Allah’1
zikretmek/hatirdan ¢ikarmamak” olarak ifade edilen'” bu durum, ruh
sagligl agisindan son derece hayati bir éneme sahiptir. Zira insanin
manevi yapisiin huzur ve siikiina ermesi, ruh saglhiginin yerinde olmasi,
her daim Allah’1 hatirda tutmas1 ve O’na kars1 sorumluluklar1 oldugunu
fark etmesiyle miimkiindiir. Kur'an’da, vahye kulak verip iman ederek
bu gorevlerini yerine getiren miiminlerin huzura ermesinden bahsedilen
ayetlerde bu husus soyle vurgulanmaktadir:

NG PR EP R

Vit 33 o5l fealsy 47 500

16 el-Hadid 57/23.

17 Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, thk. Muhammed Abdiisselam
Ebii’n-Nil (Misir: Daru’l-Fikri’l-Islami’l-Hadise, 1410/1989), 461; Eba Ishak
ez-Zeccic, Medni’l-Kur'an ve i ‘rabiih, thk. Abdiilcelil Abde Selebi (Beyrit: Ale-
mii’l-Kiitiib, 1408/1988), 3/352.
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“Onlar, iman eden ve kalpleri Allah’1 zikretmekle huzur bulan kimseler-
dir. Biliniz ki kalpler, ancak Allah’1 zikrederek huzura ererler.”'

Allah ile kulun kesintisiz iletisimi olarak bilinen 33 ” “zikir” kelimesi
liigatte, “hatirlamak, unutmamak, 6vmek, san, sohret, itibar ve seref” gibi
anlamlara gelen bir kelimedir.”” Bu durumda kavram olarak zikir, Allah’la
saglikli ve devaml bir iletisim kurmak, béylece O’na karsi gaflete diis-
mekten ve nisyandan kurtulmak iizere O’nu devamli anmak, hatirda tut-

mak ve unutmamak anlamini ifade etmektedir.

Onceki ayetlerle baglantili olarak okundugunda Ayette bahsi gecen
zikir s6zcligliniin, vahiy ve Kur'an anlaminda kullanildig: goriilecektir.®
Nitekim vahiy ve Kur'an, tipki zikir gibi Allah’in insanlarla iletisim
sagladig1 en onemli araclardandir. Allah’in vahyi, yani O’nun insanliga
gonderdigi ilkeleri s6z konusu oldugunda miiminlerin kalpleri ve goniilleri
o ilkelerle arinacak ve bunlarla huzur bulacaktir. Bu husus bir ayette soyle

vurgulanmistir.
85 Blay] 30 B (gl S 1) 505 ¢ }b Gl Bl 553 15) UJJJ\ uﬂfu\ W

o555 ¢ 4

”Gergek miiminler, Allah anildigi zaman kalpleri tirperen kimselerdir.
O ’'nun dyetleri kendilerine okundugu zaman imanlari artar. Onlar sadece
Rablerine tevekkiil ederler.

Bunun yaninda kendilerine Allah hatirlatildiginda umursamayan kisiler
Kur'an’da yerilmis, bencillikle ve gurura kapilmakla vasfedilmislerdir.??

18 er-Ra‘d 13/28.

19 Ferahidi, “zkr”, 5/346; ibn Diireyd, “zkr”, 2/694; Ezheri, “zkr”, 10/94; Cevheri,
“zkr”, 2/664-665; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyad b. Muhammed er-
Razi, Mu‘cemii mekayisi’l-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Harn (b.y.: Da-
ru’l-Fikr, 1399/1979), “zkr”, 2/358; Ragib el-Isfahani, “zkr”, 328; ibn Manzir,
“zkr”, 4/308.

2 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdullah b.
Mahmiid Sehhate (Beyrat: Daru Thyai’t-Tiiras, 1423), 2/377; Matiiridi, Te 'vildtii eh-
li 5-stinne, 6/338; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Maver-
di, Tefsiru’l-Maverdi (en-Niiketii ve l-uyiin), thk. Ibn Abdilmaksiid b. Abdirrahim
(Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 3/110; Ebii’l-Kasim Mahmtd b. Omer b.
Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka'iki gavamizi t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi vii-
cuhi t-te’vil (Beyrat: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 2/528; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zddii’l-mesir fi ilmi t-tefsir, thk. Abdii-
rezzék el-Mehdi (Beyrht: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1422), 2/494; Ebii’l-Berekat Ab-
dullah b. Ahmed b. Mahmid Hafiziiddin en-Nesefi, Tefsiru n-Nesefi
(Medarikii t-tenzil ve hakdiku t-te'vil), thk. Ylsuf Ali Bedivi (Beyrit: Daru’l-Keli-
mi’t-Tayyib, 1419/1998), 2/154.

2l el-Enfal 8/2. .

2 U:_Ejg i igx i_’_..;a EN I PEEA N o\ L3 Bl “Baylesi insanlara ‘Allah’a
olan gorevlerini hatrla’ dendzgmde gurura kapilarak daha ¢ok giinaha batar. Bilin
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Dolayisiyla Allah’a iman; kalpleri imar, goniilleri ihya eder. Miiminler, Al-
lah’m istekleri s6z konusu oldugunda bunu, goniilden yerine getirirler ve
bu onlara siirsiz bir mutluluk verir. Allah’a iman edip giivenen kimseler,
her anlarinda Allah ile iletisim halinde olmalar1 sebebiyle huzurludurlar.
Hayatin genel akisi icerisinde basa gelen sikintilardan dolay1r hemen mo-
rallerini bozup bunalima girmedikleri gibi elde edilen basar1 ve nimetler-
den dolay1 da simarip kibirlenmezler. Boylece kendilerine mutlu bir haya-
tin kapilar aralanir. Bu kimseler i¢in seving hali de hiiziin an1 da ayn1 olur
ve manevi biinyeleri saglikli, ruhi yapilar giiclii olur. Zira bu durum da ruh
sagligim korumanin en énemli unsurlarindan bir tanesidir.

2.2. Dua

Insanlarm Allah ile dogrudan iletisim kurduklar1 ibadetlerden bir digeri
de ruh saghgma olumlu katkilar sunan duadir. Insanoglu i¢in vazgegilmez
bir olgu olan ve “le2/se3” “de‘d / de * ave” kokiinden tiireyen “sles” “dy ‘G”
kelimesi, “istemek, yardim talep etmek, davet etmek, nida etmek, ¢agir-
mak, seslenmek, yalvarip yakarmak, ibadet etmek” gibi mastar anlamlari-
nin yaninda “kii¢iikten biiylige, asagidan yukariya dogru gergeklesen talep
ve yakaris” seklinde isim manasina da sahiptir.?

Bu durumda istilah olarak dua, “Kulun, Allah’in yiiceliginin ve
kudretinin, kendisinin acizliginin ve gii¢slizliigliniin farkinda olarak,
hiirmet ve tazim duygulariyla Allah’tan yardim dilemesi” anlamimn ihtiva
etmektedir. Dua, Hz. Peygamber’in ifadesiyle bash basina bir ibadet** ve
Allah ile kesintisiz iletisim kurmanin en dnemli araglarindan bir tanesidir.
Ayni zamanda dua, Allah’tan kullara ulagan vahyin ters versiyonu olarak
kullardan Allah’a ulasan talep ve isteklerdir.”* Bu agidan bakildiginda
dua, bir ibadet olmanin yaninda manevi zaviyeden ruh ve beden sagligina
olumlu katkilar sunan, kisinin maneviyatini tamir edip mutlu ve mesut
olmasini saglayan bir olgudur. Zira Allah, kullarin1 6nemsemekte ve dua
edenlerin dualarina aninda cevap vermektedir. Bu husus Kur'an’da ¢ok
acik ifadelerle vurgulanmaktadir:

ki, onun gibilerin hakkindan ancak cehennem gelir. Orasi ne kétii bir yerdir” (el-Ba-
kara 2/206).

2 Ferahidi, “dav”, 2/221-222; ibn Diireyd, “dav”, 2/666; Ezheri, “dav”, 3/76-80; Cev-
heri, “dav”, 6/2336-2338; Ragib el-Isfahani, “dav”, 315-316; ibn Manzir, “dav”,
257-261/41.

2% “Dua, ibadetin 6ziidiir.” bk. Muhammed b. Is4 et-Tirmizi, Siinen. thk. Bessar Avvad

Ma’rif (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), “De‘avat”, 1; “Dua ibadetin ta kendi-

sidir” bk. Tirmizi, “De‘avat”, 1; Ebi David Siileyman b. Eg’as es-Sicistani, Siinenii

Ebi Daviid, thk. Suayb el-Arnalt - Muhammed Kamil Karabelli (b.y.: Daru’r-Risa-

leti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Vitr”, 23.

Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, ev. Siileyman Ates (Ankara: Ankara

Universitesi Yayinlari, 1975), 182.

25
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“(Ey Peygamber!) Beni senden soran kullarim bilsinler ki, Ben onlara
cok yakinim. Bana dua edince, onun duasina cevap veririm. Oyleyse onlar
da dogru yolu bulmalar: icin benim davetime kulak versinler, bana iman
etsinler.””

Evrenin igerisinde nokta kadar bile yer iggal edemeyen, diinya isimli
gezegende yasayan ve onun iginde de zerre kadar bile hacmi olmayan,
insan gibi aciz ve fani bir varligin, tiim kainatin sahibi ve yaratani olan
Allah ile bu kadar yakin iligki kurabilmesi ¢ok muhtesem bir ayricaliktir.
Bu mertebeye ulagmay1 saglayan yegane unsur, Allah’a iman etmektir. Zira
azameti ve kudreti akilla idrak edilemeyecek kadar muhtesem olan Allah,
kullarina ¢ok yakindir*’ ve kullarinin kendisine yonelip istekte bulunmasina
cok biiylik deger verir. Bu husus Kur'an’da su ifadelerle vurgulanmistir:

BIJ 055 D05 1535 3 (S3E V3 35 oS i G s

“(Ey Peygamber!) De ki: Eger sizin duaniz c;lmasa Rabbim gize niye

deger versin ki! Siz Allah’in dinini yalanladiniz. Bunun vebali yakanizi
asla birakmayacaktir.”*

Bu ayette zikredilen “du ‘@™ kelimesi, her ne kadar Allah’a ibadet ve
itaat? olarak tefsir edilmis, yapilan bazi galigmalarda “Allah’in dinine
davet” gibi anlamlara geldigi®® belirtilmis olsa da son tahlilde bunlarin
hepsi duanin, Allah ile kesintisiz bir sekilde iletisim kurmak manasinda
oldugunu ifade etmektedir. Bu sebeple miiminlerin ibadetleri de dualari
da insanlar1 Allah’1in dinine davet etmeleri de Allah katinda ¢ok degerlidir.

2 el-Bakara 2/186. Ayrica bk. el-Mii’min 40/60.

77 lgili ayetler icin bk. el- Enfal 8/24; Kaf 50/16; el-Vakia 56/85.

28 el-Furkan 25/77.

» Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, 508, Mukatil b. Siileyman, TefSiru Mukatil,
3/243; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur'an, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Ttirki (b.y.: Daru Hecer, 1422/2001), 17/536; Matiiridi,
Te vildtii ehli s-siinne, 8/47; Ahmed b. Muhammed b. Ibrdhim es- Sa‘lebi, el-Kesf
ve ' l-beyan an tefsiri’l-Kur'an, thk. Heyet (Cidde: Daru’t-Tefsir, 1436/2015), 19/515;
Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi, 4/162; Zemahseri, el-Kessdf, 3/297; Ebl Muhammed
Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Temam b. Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tef-
siri’l-kitabi’l-aziz. thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrit: Daru’l-Kiitii-
bi’l-Ilmiyye, 1422), 4/223; Fahruddin er-Razi, Mefaitihu’l-gayb / et-Tefsiru l-kebir
(Beyriit: Daru Thyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, 1420), 24/488; Nasiruddin Ebii Said Abdullah
b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru i-tenzil ve esrdru t-te 'vil, thk. Muham-
med Abdurrahman el-Merasli (Beyrit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 4/132.

30 Harun Bekiroglu, Zerkesi ve Suyiiti’ye Yonelik Elestiriler (Ankara: Arastirma Ya-
yinlari, 2013), 297.
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Hz. Peygamber de duanin Allah katinda ¢ok degerli oldugunu
vurgulayarak miiminleri duaya tesvik etmistir3! Zira insana sah
damarindan daha yakin olan Allah’a’? yapilan dua, O’na vasitasiz bir
sekilde ulasmaktadir ve O’nunla kurulan canli bir iletisimdir. Bu iletisim,
bagirip cagirarak, edep ve adabi terk ederek degil samimiyetle ve goniilden
olmalidir. Hz. Peygamber yiiksek sesle tekbirler getiren ve duada tevazu
dlciisiinii kaciran arkadaslarini sdyle uyarmistir: “Ey Insanlar! Kendinize
actyin. Ciinki sizler sagir ve uzaktaki birine degil, her an sizinle olan, her
seyi duyan Allah’a dua ediyorsunuz.”

Iletisimin kendine gére kurallari oldugu herkes tarafindan bilinen bir
gercektir. Allah’ayapilan dualarda dakurallarauymak ve istekleri, goniilden
bir yakarigla Allah’a arz etmek onemlidir. Bu minval ilizere yapilan dua
ve ibadetler, insanlar1 Allah’a yaklastiracak ve dertlerini O’na arz etmenin
huzurunu yasatacaktir. Boylesi bir dua sayesinde insanlar, elde ettikleri
ruhsal huzurla dert ve sikintilarindan daha kolay kurtulacaklar, biiyiik bir
tevekkiille hayata dort elle sarilarak yasama sevinci elde edeceklerdir.
Boylece, benliklerini kaplayan her tiirlii olumsuz diisiincelerden armarak
tevekkiil ve sabir gibi ahlaki erdemleri, yasayarak dgreneceklerdir.

Hasili dua, zamanin en 6nemli problemlerinden biri olan stres ve
gerginlikleri insanlarin hayatindan ¢ikarip onlari her tirlii {iziintii ve
sikintiya kars1 koruyacaktir. Duaya sarilan bir insanin elde edecegi ruhsal
huzur, onun, i¢ine diistiigii kaygilardan kolayca kurtulmasini saglayabilecek
onemli bir unsurdur.

2.3. Namaz

Insanlarin Allah ile aracisiz bir iletisim kurup hemhal olmalar1 gibi bii-
yiik bir bulugmaya imkan saglayan namaz, Kur'an’da “s>..” “salat” keli-
mesiyle ifade edilir. Dilcilerin biiyiik ¢ogunluguna goére “dua ve niyaz”*
basta olmak tizere “af dilemek (istigfar etmek), rahmet etmek, 6vmek, yii-
celtmek, desteklemek, yardim etmek” manalarmi®* da ifade eden ¢ok an-
laml1 bir kelimedir.

31 “Allah katinda duadan daha degerli bir sey yoktur.” Tirmizi, “De‘avat”, 1.

32 Kaf 50/16.

33 Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu I-Buhdri, thk. Mustafa Dib
el-Buga (Dimagk: Daru ibn Kesir, 1414/1993), “Cihad”, 129. Ebii’l-Hiiseyn Miislim
b. el-Haccac, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyriit: Daru fh-
yai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1374/1955), “Zikir”, 44.

3 Ferahidi, “sly”, 153; Ibn Faris, Cevheri, “sly”, 6/2402; Ragib el-Isfahani, “sly”, 490-
491; Mecdiiddin Ebii’s-Seadat el-Miibarek b. Muhammed b. Abdilkerim es-Seybani
el-Cezeri Tbnii’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-
ZAvi—Mahmiid Muhammed et-Tenahi (Beyrit: el-Mektebetii’l-[lmiyye, 1399/1979),
“sly”, 3/50; Ibn Manzfir, “sly”, 14/464.

35 Ragib el-Isfahani, “sly”, 490-491; Ibnii’l-Esir, “sly”, 3/50-51; ibn Manzfir, “sly”,
14/466.
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Terim olarak namaz, tekbirle baglayip selamla biten, belirli hareket ve
sozlerle glinlin belli vakitlerinde Allah’in huzuruna varmay: ifade eden
ibadetin adidir. Bu yoniiyle namaz ibadeti, Allah ile aracisiz ve kesintisiz
iletisim kurmanin 6nemli araclarindan bir tanesidir. “Namaz miiminin
miracidir.””*¢ geklindeki beyan, Allah ile kul diyalogunun ulastigi noktay1
gostermesi baglaminda degerlendirildiginde, namazin Allah ile iletisimdeki
onemi, daha agik bir bi¢imde ortaya ¢ikacaktir.

Namagz; zikir, dua, tesbih, kiyam, riikli ve secde gibi pek ¢ok onemli
ibadeti biinyesinde barmdirmaktadir. Bunlarin tamami, kullarin Allah
ile yakinlagmalarina vesile olan unsurlardir. Hz. Peygamber’in, “Kulun
Allah’a en yakin oldugu an, secde anidir, o halde secdedeyken ¢okca dua
edin.”?” geklindeki beyani, namazin ve biinyesinde tasidigi diger ibadet
unsurlarinin, Allah ile iletisim yollarini agip kulu Allah’a yaklastirdiginin
en Onemli gostergesidir. Allah’in Kur'an’da, “Secde et (ve bu sayede
Allah’a) yaklas™® seklindeki tavsiyesi de ayni hakikati ortaya koyan ilahi
bir aciklamadir.

Allah’a yaklagmaya vesile olan namazin, ilgili bir makalede® de ortaya
kondugu gibi, bireylerin ruh sagligi tizerinde ¢ok 6nemli etkiler meydana
getirecegi, bunun sonucunda da sorumluluklarini bilen, yanhsliklara ve
giinahlara diismekten kaginan erdemli ve ahlakli bireyler yetisecegi agiktir.
Namazm bu ozelhgl Kur an da soyle blldlrllmlstlr

. °,,LA

“(Ey Peygamber!) Sana vahyedilen kitabi oku ve namazi hakkini
vererek kil. Ciinkii namaz haydsizliktan ve ¢irkin islerden alikoyar. Allah”1
anmak elbette en biiyiik ibadettir. Allah yaptiklarinizi bilir.”*

Ayette, namazin zikir kelimesiyle ifade edilmesi, bu ibadetin tam bir
kulluk bilinciyle, Allah’in huzurunda olundugu suur ve idrakiyle eda edil-
mesi durumunda, bireylerin namazdan istenen sonucu alarak ahlakli kisiler

3¢ Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah et-Tibi, Serhu t-Tibi ald miskdti’l-mesdbih (el-
Kessdf an hakaiki siinen), thk. Abdiilhamid Hendavi (Mekke: Mektebetii Nezzar,
1417/1997), 3/999; Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-Kummi en-
Nisabari, Gard 'ibii’I-Kur'an ve regad’ibii’l-furkan, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrt:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1416), 1/114.

37 Miislim, “Salat”, 215; Ebu Davud, “Salat”, 150; Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb
b. Ali en-Nesai, Siinenii’'n-Nesdi, tsh. Heyet (Kahire: el-Mektebetii’t-Ticariyye-
tii’1-Kiibra, 1348/1930), “Tatbik” 78; Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Ar-
natt vd. (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 15/274.

38 el-Alak 96/19.

Hiilya Gok, “Diizenli Namaz Kilma ve Kilmama ile Ruh Saglhg1 Arasindaki liski”,

Ihya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi 5/1 (Bahar 2019), 133-160.

40 el-Ankebit 29/45.
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olabileceklerini hatirlatmaktadir. Ayn1 zamanda, namazin, ancak bdylesine
bir idrak ve suurla kilinmasi durumunda ibadet olarak kabul gorecegi vur-
gulanmaktadir.*!

Iman; insanlarm kalplerinde sekillenir, dillerinde ifadesini bulur, tavir
ve davranislarinda da giin yiiziine ¢ikar. Iste namaz, bu agi3a ¢ikisin en
bariz unsurlarindan bir tanesidir. Bir diger deyisle namaz imanin eyleme
doniismiis seklidir. Zaman kaydi olmaksizin her zaman iman1 muhafaza ne
kadar 6nemliyse, hal ve hareketleri kontrol altina almay1 saglayan namazin
da her zaman eda edilmesi o kadar 6nemlidir. Imanm &miir boyu devam et-
mesi nasil bir mecburiyetse, imanin fiiliyata doniismiis sekli olan namazin
da aym sekilde 6liim gelinceye kadar*? 6zenle kilinmasi o derece zorunlu-
luktur. Bu devamlilik, miiminlere, her ani, Allah’in huzurundaymiggasina
yasama bilinci kazandirir, bdylece namaz, selam verdikten sonra da devam
eden bir ibadete doniisiir.

Namazin miiminlere kazandirdig1 unsurlardan bir tanesi de dengeli, dii-
zenli ve disiplinli yasamaya aligtirmasidir. Maddi temizlik yaninda manevi
arinmaya da 6nemli katkilar saglayan bu ibadet, ruh sagliginin sigortasi
konumundadir. Miiminin, glinde defalarca yaraticisi ile bulusacagi, O nun-
la hemhal olacagi duygusu, her tiirlii zorlugun asilmasinda, her problemin
¢ozlilmesinde 6nemli katkilar saglayacak, Allah’a olan sevgisi ve baglili-
&1 sebebiyle insanlara kars1 miitevazi, hosgoriilii ve Allah’in yarattigi tim
canlilara kars1 da sefkatli olmasinin Oniinii agacaktir. Bu kazanimlar, kisi-
lerin ruh saglig1 iizerinde oldukga olumlu tesirler birakarak ahlak ve fazi-
let timsali bireylerin yetismesine kapilar agacaktir.*® Bu durum, kisilerin
biiyiik bir moralle hayata tutunmasim saglayarak, Allah ile iliskilerinde,
Ylnus Emre’nin (720/1320 [?]) ifadesiyle “Kahrin da hos, litfun da hos”
tavri igerisinde, varlikta da darlikta da mutlu olmay1 6gretecektir.

SONUC

Insanlar, sadece bedenden olusan bir canli degildir. Onlar, ayni
zamanda, “Insan bedeninde mevcut olan idrak edici, algilayic1 ve bilici 6z”
olarak tarif edilen ve ruh ad1 verilen manevi biinyenin de sahibidirler. Bu
sebeple insanlarin bedensel sagligi kadar ruh sagligi da, iizerinde durulmasi
gereken dnemli bir konudur.

41 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari,
2007), 4/275.

42 “Sana oliim gelinceye kadar Rabbine ibadete devam et.” el-Hicr 15/99.

4 Insani ruh saghgmi korumasi icin uzak durmasi gereken durumlar ve sahip olmasi
gereken sifatlarla ilgili genis bilgi i¢in bk. Esat Ozcan, “Bilge Kul-Musa Kissas1 ve
Bu Kissa Vasitasiyla Verilen Bazi1 Mesajlar”, Dini ve Sosyal Konular Hakkinda Bazi
Arastirmalar, ed. Fatih Aydin (Kisinev: Lambert Academic Publishing, 2021), 28-
32; Esat Ozcan, “Kur'an’a Gore Insan”, Her Dem Kadin (Kutsal Metinler ve Islami
Ilimlerde), ed. Giilsen Istek (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2021), 97-108.
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Kisinin i¢ diinyasinda huzur ve mutlulugu temin edebilme, ayni
zamanda c¢evresiyle de uyumlu iliskiler kurup faydali isler iiretebilme
potansiyeli; yasadigi siire igerisinde karsilastigi aci, keder, kaygi ve bunalim
gibi olumsuzluklari, tipki seving anindaki gibi mutluluga doniistiirebilme
duygusu olarak ifade edilen ruh sagligi, insan hayatim1 anlamli kilan
faktorlerin basinda gelmektedir. Insanoglu, bunu basardig1 siirece mutlu
bir hayat siirecek, bagsaramazsa yasadigi hayatin anlam1 olmayacak, hatta
hayatina kendi elleriyle son vermekten ¢cekinmeyecektir.

Hem iilkemizde hem de diger iilkelerde yapilan arastirmalarda, dinin
ruh saglig1 iizerinde olumlu etkileri oldugu ortaya konmustur. Saglikli bir
ruh halinin kazanilmasinda dinin, yani Kur'ani telkinlerin 6nemli katkilari
vardir. Clinkii Kur'an, her seyin yaraticisi olan Allah’1n yarattiklarina kars1
sonsuz merhamet sahibi ve kendisine inanip 6gretilerine kulak verenlerin
dostu oldugunu beyan etmektedir. Varliklar1 ve hadisati yaratan Allah ile
dost olma duygusu, insanlara ¢ok biiyiik bir giiven telkin eder. Bu giiven,
karsilagilan zorluk ve sikintilar1 agmada gii¢ ve kuvvet olur, ayn1 zamanda
problemlerin iistesinden gelme hususunda biiyiik bir moral olusturur.

Ruh sagligimi zinde tutan faktorlerden bir digeri de miiminlerin, Al-
lah’mn kendilerine ¢ok yakin oldugunu bilmeleri, zikir, dua ve namaz gibi
cesitli ibadetler vasitasiyla, arzu etikleri anda O’nunla irtibat kurup istek-
lerini O’na arz etme imkéanina sahip olmalaridir. Béyle kisiler, herhangi
bir seyi kaybettiklerinde diinyay1 kendine zehir etmezler, elde ettikleri se-
bebiyle de simarip kibre kapilmazlar. Dolayisiyla ruh sagligmin énemli
gostergeleri miiminlerin iizerinde tezahiir eder ve bdylece her durumda ve
ortamda huzurla yasamanin sefasini siirerler.
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oz

Insan hayatin1 derinden etkileyen ve ahiretin provasi
niteliginde olan hac, Kur’an-1 Kerim’de iizerinde 6nemle
durulan evrensel bir ibadettir. Genis katilimli ve organizeli bir
kitle tarafindan yerine getirilen bu ibadet, pek ¢ok yoniiyle ele
alinip degerlendirilebilecek 6zelliklere sahiptir. Hac ile ilgili
ayetler genis zamana yayilarak tedrici bir metotla nazil olmus,
farz kilinmasi ise Miisliimanlarin stratejik agidan tistiinliik
sagladiklart Medine doneminde gergeklesmistir. Bu alanda
miistakil ¢aligmalar yapilmis, hac konusundaki fikhi mevzular
derinlemesine incelenmis, konunun sosyolojik ve psikolojik
boyutlarini tahlil etmeye yonelik eserler ortaya konmustur. Bu-
rada ise Kur’an’daki hac ayetleri tespit edilerek indikleri ortam,
sartlar ve siire¢ dikkate alinmak suretiyle Kur’an merkezli bir
aragtirma yapilmast hedeflenmistir. Arastirmamizda Mekki ve
Medenti ayetler ayr1 ayr1 basliklar altinda kronolojik bir tahlile
tabi tutulmus, hac ile ilgili ayetlerin niizil siirecleri dikkate ali-
narak basta tefsir kaynaklari olmak tizere temel kaynaklardan
hareketle bazi tespitler yapilmis ve konu sistematik bir bakis
acistyla incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an-1 Kerim, Hac, Ayet, Niizal.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Hajj, which deeply affects
human life and is a rehearsal
for the hereafter, is a universal
worship that is emphasized

in the Qur’an. The worship,
which is performed by a large
and organized mass, is of a
nature that can be handled and
evaluated in many aspects.
The verses related to hajj
were revealed gradually over
a long period of time, and
hajj became obligatory during
the Madinah period when the
Muslims had gained strategic
superiority. Separate studies
have been conducted in this
field, jurisprudential issues on
hajj have been examined in
depth, and works have been
produced to analyze the soci-
ological and psychological di-
mensions of the subject. Here,
on the other hand, it is aimed
to conduct a Qur’an-centered
research by identifying the
verses of hajj in the Qur’an
and taking into account the
environment, conditions and
process in which they were
revealed. In our research,

the Makki verses and the
Madani verses have been
subjected to a chronologi-

cal analysis under separate
headings, some conclusions
have been made based on

the main sources, especially
the sources of tafsir, and the
subject has been examined
from a systematic point of
view, taking into account the
process of occurrence of the
verses related to hajj.

Keywords: Tafsir, Qur’an,
Hajj, Verse, Revelation.
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SUMMARY

Hajj, which is emphasized by the Holy Qur’an, is performed

by a very comprehensive and organized mass within an annual
program. hajj acts as an important bridge between the life of

the world and the life of the hereafter and imposes very impor-
tant responsibilities on people. There are a significant number
of verses in the Qur’an that directly or indirectly mention the
wisdom of hajj worship, its performance, the forbidden months,
the Ka’bah and other places, the time of hajj, the prohibitions of
ihram, qurbani and other issues related to hajj.

It is generally accepted that the verses that were revealed before
the Hijrah are Makki, while those that were revealed after the
Hijrah are Madani. In the verses about hajj that were revealed
during the Makkan period, the emphasis on time and place was
mostly emphasized, the universality of the worship was empha-
sized by telling the story of Prophet Abraham’s pilgrimage, and
a gradual method was followed in this process to ensure that the
worship in question became ingrained in the minds of Muslim
individuals. hajj, which Prophet Abraham taught to humanity,
continued until our Prophet. In particular, the fact that the con-
cept of hajj appears as a marifa in the Qur’an indicates that it is
a known and practiced worship. However, as a result of idolatry
and tribalism, some interventions were made by the polytheists
and elements of shirk were included. With the revelation of the
Qur’an, hajj was restored to its authentic form.

The verses related to the practice of hajj are mostly Madani, and
the institutionalization of the worship took place during this pe-
riod. In a period of about ten years, the verses in the Madani su-
rahs mostly drew attention to the essence and principles of hajj.
As a result of the successive revelations on the subject, Muslims
underwent a process of intellectual and strategic maturation. In
this period, the verses on the change of qiblah were revealed
first and the Ka’bah became the intended direction.

Some idols were placed by the polytheists on Safa and Marwah,
which are of great symbolic value, and the Muslims thought
that this situation harmed the authenticity of worship and asked
questions to the Prophet. In the Qur’an, it is declared that Safa
and Marwah are among the signs of Allah (His religion) and that
there is no need for doubt about worshipping here. The Qur’an
draws attention to the new responsibilities that come with being
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prevented from hajj and ‘umrah and explains how to complete
the incomplete hajj and “‘umrah. In this period, although ‘umrah
was being practiced, hajj had not yet been made obligatory, but
the framework of worship was made more clear by warning
Muslims against possible risks. The spirit of cooperation and
solidarity between people was preserved through fidyah and sa-
daqah, and the importance of individual financial responsibilities
was emphasized. In addition, the verses express the mistakes of
the Jahiliyya society and command to behave in accordance with
the glory of Masjid al-Haram. As a matter of fact, the Jahiliyyah
people who visited the Ka’bah during this period were whistling
and clapping their hands, causing a great noise pollution in the
Baytullah. With the advent of Islam, some of the customs and
rituals from the Jahiliyyah period were abolished and the founda-
tions of the tawheed belief were strengthened. Thus, by creating
an environment befitting the dignity of the Ka’bah, Muslims rose
to a dominant position that set the rules in political and religious
terms. The verses on hajj were revealed in a gradual manner,

and it became obligatory during the Madinan period when the
Muslims gained strategic superiority. In the 9th year Hijri, the
Muslims began to prepare for the pilgrimage with the 97th verse
of Al-Imran, which declared that the pilgrimage was obligatory.
In this period, the verse that declared the time of hajj and drew
attention to the issues that harm its spirit were revealed, and
accordingly, people in ihram were ordered to refrain from all
kinds of negative words and behaviors. In the 9th year Hijri, Abu
Bakr was first appointed as the commander of hajj in charge of a
small number of people, and with the provision of infrastructure
and information, the Prophet (saw) performed the Farewell hajj
in the following year with a large crowd. The decisive sanctions
regarding the prohibitions of ihram were revealed during the
Prophet’s pilgrimage, and Muslims who held power and autho-
rity were commanded not to indulge in anger and revenge and

to act in accordance with the dignity of the Ka’bah. In the last
step, permanent measures were taken to protect the dignity of the
Ka’bah within the framework of certain principles..
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GIRIS

°
slam’in ana esaslarindan olan hac, tavaf, sa‘y, vakfe

gibi kullugun zirvesini olusturan evrensel ilkeler

bakimindan essiz bir ibadettir. Haccin ayrintili hali ve
sistematik sekli Ibrahim peygambere dayanmakla
beraber' Kéabe ve tavaf ibadetinin temeli esas itibariyla
Hz. Adem’e kadar uzanmaktadir? Hac ifadesinin
Kur’an-1 Kerim’de “el-hac”,* “hiccii’l-beyt”,* “el-hac”
(hacilar)® seklinde marife olarak bulunmasi, haccin
bilinen kokli ve kadim bir tarihe sahip oldugunu
gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de yirmi bir slirede hacca dair konu-
lar yer almaktadir. Tespit ettigimiz kadartyla direkt veya
dolayli yoldan haccin hikmeti, sekli, zamani, mekanlari,
Mekke’ nin ve Kabe’nin tarihgesi, kurban, ihram yasaklari
gibi konulardan bahseden ortalama yetmis kadar ayet bu-
lunmaktadir. Hz. Ismail’in kurban hadisesiyle ilgili ayet-i
kerimeleri de dahil ettigimizde say1 daha da yiikselmekte-
dir. Ayrica Kur’an’da miistakil olarak Hac isminde bir sGre
bulunmaktadir.

Sehirlerin anasi,® miibarek,” harem (saygin),® yemin
edilen,’ giivenli, emin ve bereketli'® bir sehir olan Mekke,

* Bu galigma 2021 yilinda Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii’'nde Prof. Dr. Veysel Giilliice danismanliginda tamamlanan
“Kur’an’da Hac” baglikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmigtir.

' Kur’an Yolu (Erisim 16 May1s 2022), el-Hac 22/27-29.

Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an

te vil-i ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (b.y.:

Daru’l-Hicr, 2001), 6/19-25; Ebii’l-Velid Muhammed b. Abdullah

el-Ezraki, Ahbdaru Mekke, thk. Risdi Salih (Beyrat: Daru’l-Endii-

liis, ts.), 1/37-42.

Bk. el-Bakara 2/189, 196, 197, et-Tevbe 9/3; el-Hac 22/27.

Al-i Imran 3/97.

et-Tevbe 9/19.

el-En‘am 6/92; es-Stra 42/7.

Al-i Tmran 3/96; el-Isra 17/1.

en-Neml 27/91; el-Kasas 28/57.

el-Beled 90/1; et-Tin 95/3.

10 ¢]-Bakara 2/125-126, 191-192; Al-i imrén 3/97; ibrahim 14/35;
en-Neml 27/91; el-Kasas 28/57; et-Tin 95/3.

R E” I )
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haccin merkezidir. Bu mekan Hz. Ibrahim’in duasina!' miistehak olmus,
yeryliziinde ibadet i¢in kurulup hiirmete mazhar olan ilk ev, yani Kébe’ nin
bulundugu yerdir.'”? Buna bagl olarak Kabe ve ¢evresinin maddi-manevi
tim gilinahlardan ve kirlerden armdirilip tertemiz bir sekilde tutulmasi
emredilmis'® ve burada hac yapilmasi talimati verilmistir." Hz. Ibrahim
doneminin sonrasinda hac ibadetinin bir kismi unutulup degisime ugra-
digindan'®, haccin realitede nasil yerine getirilecegi hususu vahiy yoluyla
tespit edilmig ve Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan Kur’an-Siinnet biitiin-
liigii igerisinde belli bir siire¢ dahilinde ashab-1 kirdma uygulamali olarak
Ogretilmistir.

Genel kabule gore hicretten 6nce nazil olan ayetler Mekki, hicret sonrasi
nazil olanlar ise Medenidir. Glinlimiizde mevcut olan Mushaf’taki sireler,
kronolojik olmaktan ziyade ¢ogunlukla uzunluk 6l¢iilerine gore siralanmis
ve ayetlerin inis tarihleri konusunda da ittifak olugsmamistir. Ancak sayisal
olarak sfrelerin biiyiik bir kismimin vahyin ilk dénemlerinde Mekke’de,
geri kalanlarinin ise hicretten sonra Medine’de nazil oldugunu séylemek
miimkiindiir.'* Bu konuda bir ittifakin olmamasi, Hz. Peygamber’in ayet-
lerin indigi tarih ve ortam hakkinda dogrudan 6zel bir bildiriminin olma-
masina baglanabilir.!” Kaynaklarda ayet ve strelerin mevcut Mushaf’taki
diziliglerinin tevkifi, yani Hz. Peygamber’in belirlemesiyle mi yoksa daha
sonra sahabenin ictihadiyla mi1 olustugu konusunda farkli yaklagimlar bu-
lunmaktadir.'® Bu tartigmalara girilmeden ¢alismamizda hac konusunda-
ki ayetler inis siiregleri baglaminda hicret esas alinarak “Mekki Olan Hac
Ayetlerinin Tahlili” ve “Medeni Olan Hac Ayetlerinin Tahlili” seklinde iki
ana baslik altinda incelenecektir.

I el-Bakara 2/127-128; Tbrahim 14/35-37.

12 Al-i Imran 3/96; Tbrahim 14/37.

13 el-Bakara 2/125; el-Hac 22/26.

4 Al-i Imran 3/97; el-Hac 22/27-29.

15 {smail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim’de Hac”, DIB Aylik Dergi 9 (102-103), 1970,
361-362.

16 Bk. Celaleddin b. Abdirrahman es-Siiyati, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur dn, thk. Muham-
med Ebii’l Fadl Ibrahim (Misir: el-Heyetii’l-Misriyye, 1974), 1/37-41.

7 Ebil Abdillah Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur 'dn, thk. Muhammed

Ebt Fadl Ibrahim (Beyrit: Daru’l-M‘arife, 1431), 191-192.

Konuya iligkin rivayetler baglaminda gerek Islam geleneginde ve gerekse batili kay-

naklarda yere alan farkl yaklagimlarin degerlendirilmesi hakkinda genis bilgi i¢in

bk. Esra Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur’an’a Krono-

lojik-Olgusal Bir Yaklasim (1 Reblu’l-evvel-4 Reblu’l-evvel Arasi) (Ankara: Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2009), 63-

153.


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-burhan-fi-ulumil-kuran
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1. Mekki Olan Hac Ayetlerinin Tahlili

Ahkam ayetleri genel olarak Medine doneminde inmistir. Haccin uygu-
lamasiyla ilgili ayetler cogunlukla Medeni olup, hac ibadetinin kurumsal-
lagmas1 da bu donemde gergeklesmistir. Mekke doneminde genel anlamda
haccin zaman ve mekan boyutuna dikkat ¢ekilmistir. Buna gére Mekke
doéneminde! inen ayetleri zaman ve mekan baglaminda, niizul siiregleri
dikkate alinarak bu baglik altinda degerlendirecegiz.

Haccin zamanina dikkat ¢eken Fecr Stresi Mekki olup, niizGli itiba-
riyla onuncu, mushaftaki dizilisi itibariyla 89. siradadir.? Sirede giiniin
agarmasina, on geceye, ¢ift giine, tek giine, gecip giden geceye yemin
edilmektedir.?! Fecr Siresinde yemin edilen zamanlar dénemin insanlari
tarafindan da bilinen haccin ve Mekke nin 6nemli giinleridir.?? Ayetteki
“fecr” kelimesiyle kastedilen kurbanin birinci giinii veya Zilhicce ayinin
ilk gliniidiir. “On gece”den maksat Zilhiccenin ilk on gecesidir.” “Tek giin”
Zilhicce aymin dokuzuncu giinii yani Arefe giinii, “¢ift giin” ise Zilhicce
ayinim onuncu giiniidiir.>* Ozetle Fecr Stresinde genellikle hac ile ilgili giin
ve gecelerin 6nemi vurgulanmis, ancak donemin muhataplari tarafindan
bilinen ve uygulanmakta olan bir konu oldugundan, buna dair ayrintiya
girilmemistir.

Mekke’nin kutsal bir sehir olduguna dikkat ¢eken ve yeminle baslayan
Tin Stiresi Mekke’de inmis olup, niizili itibartyla 28. siradadir. Yiice
Allah’mn bu sehri “emin” olarak nitelemesi, Kabe’nin hiirmetinden ve bu
mekanin Hz. Ibrahim’in 6zel duasina® mazhar olmasindandir. Yine bu dé-

19 Bati’da yapilan kronolojik Kur’an ¢aligsmalarindan Theodor Noldeke nin “Geschi-

chte des QorEns” adli eserinde Mekke dénemi kendi arasinda 3 dénem seklinde

tasnif edilmistir. Bk. Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve

Kur’an’a Kronolojik-Olgusal Bir Yaklagim, 31, 120-124.

Muhammed izzet Derveze, et-Tefsirii 'I-hadis (Kahire: Daru Thyai’l-Kutubi’l-* Arabi,

1383), 1/531.

el-Fecr 89/1-4.

2 Ali Akpmar, “Kur’an Ayetlerine Gére Hac Ibadetinin Zamami ve Daha Saghkl Bir
Ibadet I¢in Baz1 Teklifler”, Marife Dergisi 3/1 (2003), 92.

2 Ebii’l-Kastm Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf (Beyrit: Daru’l-Kita-
bi’l-‘Arabi, h.1407), 4/746; Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir (D1-
mesk: Daru’l-Fikr, 1418), 30/222; “On gece” konusunda farkli goériisler igin bk.
Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyin, thk. Seyyid Ibn
Abdulmakstid b. Abdirrahim (Beyrt: Daru’l-Kutubil’l-ilmiyye, ts.), 6/264-247.

24 Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 6/264-247; Abdurrahman b. Ali b. Muhammed
Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir fi ‘ilmi t-tefsir (Beyrat: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1422),
4/437-438.

% Derveze, et-Tefsirii I-hadis, 2/163.

% ¢l-Bakara 2/125-126.

20

2
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nemde Mekke’de 29. sirada?” nazil olan Kureys Stresinde® Allah (c.c.)
Kabe’yi bir ev olarak temsilen zatina nispet etmekte ve insanlar1 ibade-
te ¢agirmaktadir. Kébe’yi yikmak iizere yola ¢ikan Ebrehe ve ordusunun
Mekke yakinlarinda helak edilmesiyle®, kutsal bir yap1 olarak Beytullah’in
korunmasi gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Ayrica Mekke’ye yeminle basla-
yan Beled® ve sehrin giivenilirligine dikkat ¢eken Ankebit sireleri®! ile
Mekke’nin sehirlerin anasi*? ve saygin/dokunulmaz®® oldugunu ilan eden
ayetler de Mekkidir.**

Hz. Ibrahim ile ailesinin hikdyesini konu edinen Ibrahim Stresi Mek-
kidir.»> Mushaf’ta on dordiincii, niizilii itibariyla yetmis ikinci sirada®® bu-
lunan srede Mekke’nin kuruluguyla ilgili bilgiler verilmekte, Kabe’nin
Allah’in evi oldugu hakikatine vurgu yapilmakta, putlar ve putperestlik
anlayis1 reddedilmektedir.

Hac konusunda dnemli bilgiler ihtiva eden ve iizerinde durulmasi gere-
ken siirelerden biri de Hac Stresidir. Stirenin indigi yer konusunda farkli
goriisler olmakla beraber, konu olarak hem Mekki hem de Medeni ayetlere
benzemektedir.’” Stirede gecen “Ey insanlar!”*® seklindeki hitaplar, secde
ayetleri®* ve miigriklerle ilgili ifadeler** onun Mekki olma ihtimalini dii-
siindiirmektedir. Kurtubi (6. 671/1272) ibn Abbas’tan (6. 68/687) rivayetle
stirenin Mekki oldugunu soyleyerek, sadece 19, 20 ve 21. ayetlerini Me-
deni kabul etmigtir. ¥ Zemahseri (6. 538/1143) ve Beyzavi (6. 685/1288)
benzer bir goriisle sadece 19-24 arasindaki ayetleri Medeni kabul etmekte-
dirler.** Miifessir Derveze (6. 1984) de bazi ayetleri istisna ederek slirenin

7 Heyet, Hayrettin Karaman vd., Kur‘an Yolu (Ankara: DIB Yayinlari, 2006), 5/692.

28 el-Kureys 106/3.

2 el-Fil 105/1-5.

30 el-Beled 90/1.

31 el-Ankebiit 29/67.

32 el-En‘am 6/92; es-Stira 42/7.

3 en-Neml 27/91; el-Kasas 28/57.

3 Kadi Nasiriiddin Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru t-te'vil,
thk. Muhammed Abdurrahman el-Maragli (Beyrat: Daru Thyai’t-Turdsi’l-Arabi,
1418), 3/247, 5/313; Derveze, et-Tefsirii'l-hadis, 3/351.

35 Siiyti, el-Itkan, 1/39.

3¢ Heyet, Kur’an Yolu, 3/300.

37 Emin Isik, “Hac Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1, 1996), 14/420.

¥ el-Hac 22/1, 5, 49, 73.

¥ el-Hac 22/18, 77.

40 el-Hac 22/71, 73-74.

4 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi, el-Cami’li ahkdmi’l-Kur 'dn (Kahi-
re: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 12/25.

42 Zemabhseri, el-Kessdf, 3/141; Beyzavi, Envdru t-tenzil, 4/64.
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genel anlamda Mekki bir yapida oldugunu ifade etmektedir.*® Meseleye
biraz daha farkli bakan Mevdadi’ye (6. 1979) gore Hac Stresinin 25 ile 78
arasindaki dyetler hemen hicretin sonrasinda Medine’de nazil olmustur.*
Buna gore yukaridaki bilgiler 15181nda Hac Suresindeki bazi dyetlerin di-
sindaki diger kismmin Mekki oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Hac Saresindeki 25-37 arasi dyetler ile 67. ayet hacdan bahsetmekte ve
stirede konuyla ilgili toplamda 14 ayet bulunmaktadir. S6z konusu ayetler-
de hacdaki insanlarin esit olduklari, onlar1 Mescid-i Haram’dan uzaklastir-
manin yanhshg vurgulanmaktadir. Ayrica Hz. Ibrahim’e Beytullah’m ye-
rinin gosterildigi bildirilmekte ve bu mekanin her tiirlii kirden arindirilmasi
gerektigi emredilmektedir.’ Bu emirden sonra yiice Allah Hz. fbrahim’e;
“Insanlara hacct ilan et. Ister yaya ister uzaklardan gelen yorgun argin de-
veler iizerinde hacca gelsinler. ”* hitabiyla ¢agrida bulunmay1 emretmistir.
Kimi kaynaklarda bu ¢agrinin Hz. Muhammed’e (s.a.s.) yonelik oldugu
yer alsa da¥’, esasen Kur’an’daki bu emir Hz. Ibrahim’e yapilmaktadir. Bu
durum hac ibadetinin Ibrahim (a.s.) zamanindan itibaren farz olan* evren-
sel bir ibadet olduguna ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) immeti i¢in de ileride
mesru hale gelecegine isaret etmektedir.*

Ibnii’l-Feres (8. 597/1200) Hac Stresindeki mezkur ayetten hareketle
Hz. Peygamber’in hicret 6ncesinde iki defa haccettigine dair goriislere yer
vermektedir.®® Ancak Mekke’deki sartlar goz 6niinde bulunduruldugunda
bu gériis haccin farz kilinmasiyla degil, Hz. Ibrahim’in pratikte uygulanan
siinnetine uymakla aciklanabilir. Taberi’nin (6. 310/922) goriisiine gore
Cahiliye caginda hac yolculugu sadece yaya olarak yapilirdi. Yukaridaki
ayet hacca bineklerle de gidilebilecegini haber vermektedir.’!

Hac Stresindeki ¢agriyla beraber Ebli Kubeys tepesine ¢ikan Hz. Ibra-
him insanlara seslenerek onlar1 hacca davet eder. Iste o giin biitiin insanlar
“Lebbeyk™ diyerek parola niteligi tagiyan telbiye climlesiyle bu c¢agriya

 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 6/8.

# Ebii’l-Ala Mevdadi, Tefhimii’I-Kur dn, ¢ev. Heyet (Istanbul: Insan Yaynlari, 1997),
3/339.

4 el-Hac 22/25-26.

4 el-Hac 22/27.

47 Muhammed b. Muhammed Ebiissuid, [rsddii’l- ‘akli’s-selim (Beyrit: Daru Ih-
yai’t-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 6/104.

48 Zuhayli, et-Tefsirii'I-miinir, 17/197; Heyet, Kur’an Yolu, 1/304.

4 Omer Ozsoy - Ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an (Ankara: Fecr Yaymevi,
2014), 341; Ayrica bk. Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 4/18.

* Ebl Muhammed Abdulmun‘im Ibnii’l-Feres el-Endeliisi, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk.
Téha b. Ali vd. (Beyr(t: Daru Ibn Hazm, 2006), 3/298.

31 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 16/514.
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kargilik verirler.? Hac Siresinin 28-29. ayetlerinde ise birtakim menfaatle-
re sahit olmak, kurbanliklar1 putlarin degil, Allah’in adiyla kesmek, giinah
kirlerinden arinmak, adaklar1 yerine getirmek ve Beyt-i Atik’i (Kébe’yi)
ziyaret etmek iizere hac yapilmas: emredilmekte, kurbanlik olarak “behi-
me” ve “en’dm” kelimelerine dikkat ¢ekilmekte™ ve kirlerden armmak an-
lamina gelen “tefes”(«x) kelimesine vurgu yapilmaktadir.>

Ozetle Mekke doéneminde daha ¢ok harem bdlgesinin 6nemine dikkat
¢ekilmis, Kabe’nin sirkten armdirilmasi ve temiz tutulmasi emredilmistir.
Hac Stresindeki “insanlar: hacca davet et” mesajiyla gerekli sartlar olusg-
tugunda haccin yapilacagi zamana hazirlik talimati verilmis ve tedrici bir
metot izlenerek haccin zihinsel alt yapisi olugturulmaya baglanmustir.

2. Medeni Olan Hac Ayetlerinin Tahlili

Ahkam ayetlerinin pek ¢ogu Medeni oldugu gibi, hac ayetlerinin bir
kisminin yer aldigi Bakara, Al-i imran, Maide, Enfal, Tevbe, Fetih gibi
stireler de Medenidir.® Kur’an’in en uzun ve konular1 bakimindan en yo-
gun siresi olan Bakara, hicretin hemen ardindan inmeye baglamis ve bu
stire¢ uzun bir zamana yayilmistir.>® Bu nedenle Medine donemini inceler-
ken hac menasiki agisindan yogunluklu olarak Bakara Stresindeki dyetler
dikkat ¢ekmektedir. Ozellikle Ibrahim (a.s.) ve ailesinin fedakarca galis-
malar1 neticesinde inga edilen Kébe’nin®’ kible olarak tespit edildigini bil-
diren ayetler® ilk donemde inmistir. Mescid-i Aksa’ya yonelerek ibadet

2 Kurtubi, el-Cdmi’, 12/38; Zuhayli, et-Tefsirii ’I-miinir, 17/192-194.

3 Behime (“2), karada ve denizdeki tiim dort ayakli canlilari ifade eden miiphem bir
kavram oldugundan, bu kavram en‘am (sl=) kelimesi ile agiklanmistir. En‘am ise
deve, sig1r, keci ve koyun tiirii hayvanlardir. Bk. Zemahseri, e/-Kessdf, 3/153.
Farkli gortigler olmakla beraber tercih edilen goriislere gore tefes (&), ihramin
iizerindeki kirlerin temizlenmesi, tirnaklari ve viicuttaki killarin kesilmesi, gusiil
alinmasi ve giizel kokular siiriinmesi seklindeki maddi-manevi temizliklerin yapil-
masi1 anlamindadir. bk. Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 4/20; Ebii’l-Hasan Ali b. Ib-
rahim el-Kummi, Tefsirii’l-Kummi (b.y.: Miiessesetii’l-Imami’l-Miihtedi, 1435),
2/678; Burhaniiddin Ibrahim b. Ferhtin el-Medenti, rsddii s-salik il efili’l-mendsik,
thk. Muhammed b. Hadi (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 2002), 2/621; Muhammed
Tahir Ibn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir (Tinus: ed-Daru’t-Tanisiyye, 1984), 17/248-
249.

55 Siiyati, el-Itkan, 1/43.

Emin Isik, “Bakara Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1991), 4/526; Bakara Stiresinin Medine déneminde ilk inen sfire
olmas1 yoniiyle farkli yaklasimlar igin bk. Gézeler, Kur ‘an Ayetlerinin Tarihlendi-
rilmesi Sorunu ve Kur’an’a Kronolojik-Olgusal Bir Yaklasim, 109-153.

57 el-Hac 22/26.

% el-Bakara 2/144. Ayrica bk. el-Bakara 2/148-150.

54
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eden Yahudilerin® Hz. Peygamber’e (s.a.s.) karsi simarik tutumlari®® ne-
ticesinde niibiivvetin ilk yillarindan itibaren yaklagik 16-17 ay®' Mescid-i
Aksé@’ya yonelip namaz kilan Miisliimanlar; “Seni simdi tam olarak raz
olacagin kibleye yoneltiyoruz.”® buyrugu ile Kabe’ye yonelmeye basla-
dilar. Kabe’nin kible olmasiyla beraber hac mekanlarinin 6nemi artmig ve
hac ibadetinin zihinlerdeki yeri konusunda bir iist agsamaya gegcilmistir. Bu
noktadan itibaren genel manada haccin mesru kilinma siirecine dair ayetler
ele alinacak, Safd-Merve’de sa‘y, eksik kalan hac ve umrenin tamamlan-
masi, hac ruhsatlari, Mescid-i Hardm’a yaklagimlar, haccin farz kilinmasi,
haccin ruhuna zarar veren davraniglar ile diger bazi konular bagliklar ha-
linde incelenecektir.

2.1. Safa-Merve ile ilgili Ayet

Haccin ahkami hususunda ilk olarak degerlendirecegimiz konulardan
birisi Safa-Merve konusudur. Hac farz kilinmadan 6nce Miisliimanlar
umre yapmaya devam etmekteydiler. Bu nedenle hem hac hem de umre
icin Safi-Merve’de sa‘y yapmak, Hz. Hacer ve oglu Ismail’in yasadikla-
rinin sembolik bir provast niteliiyle énem tagimaktadir. Hz. ibrahim’den
beri pratikte yerine getirilen hac ve umre, zamanla Cahiliye adetlerinin
etkisiyle degisime ugramis, Kur’an’da; “Kuskusuz Safd ve Merve, Al-
lah’m (dininin) niganelerindendir. Onun i¢in her kim hac ve umre niyetiyle
Kabe'yi ziyaret eder ve onlari da tavaf ederse, bunda bir giinah yoktur... "%
buyurularak sa‘y yapmanin 6nemine dikkat ¢ekilmistir.®

Ayetin sebeb-i niiziilii konusunda ibn Abbas’a dayandirilan bir rivayete
gore Safa ve Merve tepelerinde isimleri Isaf ve Naile olan birer put bu-
lunmaktaydi.®® Bunlarin igledikleri giinahtan dolay1 cezalandirildiklarina,
ibret amacli olarak teshir edilip Safd-Merve’ye konulduklarina ve zamanla
taglagip birer tapinma objesi haline doniistiiriildiiklerine inanilmaktaydi.
Islam’n gelmesiyle buradaki putlardan dolay: Miisliimanlar Saf ve Mer-

59 Ahmet Giig, “Kible”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2002), 25/365.

6 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu I-kadir (b.y.: Daru Ibn Kesir, 1414), 1/176.

' Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nst. Mustafa Dib
el-Buga (Beyrit: Daru Ibn Kesir, el-Yemame, 1987), “Salat”, 31; el-Kurtubi, e/-Cd-
mi‘, 2/148,158.

2 el-Bakara 2/144.

% el-Bakara 2/158.

¢ Bakara Siresindeki ayetlerin indigi donemler hakkinda bilgi igin bk. Mehdi Bazer-
gan, Kur’anin Niiziil Siireci, ¢ev. Yasin Demirkiran — Melda Muhammed Feyzullah
(Ankara: Fecr Yaymevi, 1998), 129-135.

% Safa mevkisinin miizekker, Merve’nin ise miiennes olarak zikredilmesi buradaki
putlarin cinsiyetleriyle alakali bir yaklasimdir. bk. Ebdi Abdillah Muhammed b. Is-
hék el-Fakihi, Ahbdru Mekke, thk. Abdulmelik Abdullah Dehis (b.y.: Daru’l-Hadr,
1414), 2/229.
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ve’de sa‘y yapma konusundaki ¢ekincelerini dile getirdiler. Boylece Allah,
Safa ve Merve’nin dinin nisanelerinden oldugunu beyan etmistir.®® Bagka
bir rivayete gore Medineliler Miisellel isimli yerde bulunan Menét’1 ziya-
ret ettikten sonra Safd-Merve’deki sa‘yi giinah olarak goriirlerdi. Bunun
icin mezkur ayet inerek bu giinaha girme vehmini ortadan kaldirmigtir.®’

Medeni olan ayetin hicretin hemen ardindan indigine dair goriislerin
yaninda Hudeybiye’den sonra hicretin yedinci yilinda indigi rivayetleri de
vardir.®® Umre faaliyetlerinin sartlara bagli olarak hicretin 6. yilindan itiba-
ren bagladigim disiiniirsek, Safa-Merve konusuyla ilgili ayetin de bu sii-
recte inmesi kabul edilebilir bir yaklasimdir. Miisliimanlar Hudeybiye’ye
varmadan 6nce umreden engelleneceklerini bilmiyorlardi. Kanaatimizce
onlar ilk umre yolculugu esnasinda, Islim’m yapisina aykir1 bir takim
cagrisimlara zemin hazirladigi ve Cahiliye ¢aginin adetlerinden oldugu
diisiincesiyle Hz. Peygamber’e (s.a.s.) genelde hac mekanlari, 6zelde ise
Safad-Merve konusunda bazi sorular sormuslardi. Bilingli bir topluma dé-
niigmiis olan Miisliimanlarin hac mekanlarini ziyaret ederlerken putlar se-
bebiyle kaygiya kapilmamalari gerektigi inen ayet-i kerime ile beyan edil-
mis ve zihinlerdeki bazi soru isaretleri bu sekilde giderilmistir. Ayrica bu
konudaki ayetin beyani, Mekke’de yasayan ve hicret edememis olan gizli
Miisliimanlarin sorunlari i¢in de bir cevaptir. Onlar sartlar geregi miisrik
Mekkelilerle hac veya umre yaparlarken, putlara aciktan tepki vermekten
kacinmak suretiyle dikkat cekmemeye calistyorlardi. Boyle bir siirecte
inen ayet-i kerime ile sorun olarak goriilen konulardan birisi hakkinda ra-
hatlatici bir ¢6ziim {iretilmistir.

2.2. Hacemn ve Umrenin Tamamlanmasim Emreden Ayet

Allah haccin insanlar arasinda ilan edilmesini ve onlarin ¢esitli im-
kanlarla kutsal beldeye gitmelerini emrederek® Ibrahim peygamber za-
manindaki hacca atifta bulunmustur. Daha sonra Medine’de Hudeybiye
siirecinde inen ayette; “Hacci ve umreyi Allah i¢in eksiksiz yerine getirin.
Engellenirseniz kolayimiza gelen bir kurban gonderin. Kurban, mahalline
ulasincaya kadar baslarimizi tiras etmeyin. Fakat iginizden biri hasta ise
veya basindan bir rahatsizligi varsa (tirasini olup) orug¢ veya sadaka ya-

% Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed en-Nisabiri el-Vahidi, Esbdbu niiziili’I-Kur ’dn (b.y.:
Daru’l-Islah, 1992), 46; Zemahseri, el-Kessdf, 1/208; Kurtubi, el-Cdami*, 2/179; Fa-
kihi, Ahbdru Mekke, 2/229.

7 Tbnii’l-Cevzi, Zddii I-mesir, 1/125; Hisam b. Muhammed el-Kelbi, Kitdbii I-Esndm,
thk. Ahmet Zeki Pasa (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 2000), 13; Vahidi, Es-
babu niizitli’I-Kur’an, 45; Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir, 2/48; Ahmet Onkal, “Haz-
rec”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998),
17/143.

8 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 6/270; bk. Gozeler, Kur 'an Ayetlerinin Tarihlendirilme-
si Sorunu ve Kur’an’a Kronolojik-Olgusal Bir Yaklagim, 109-153.

¢ el-Hac 22/27.
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hut kurban olarak bir fidye ddesin. Giivenlikte oldugunuzda hacdan énce
umpre yapan kisi, giiciiniin elverdigi tiirden bir kurban kessin. Bulamayan
ise hac swrasinda ii¢ giin, dondiikten sonra da yedi giin yani tam on giin
orug tutmalidir. Bu, ailesi Mescid-i Haram civarinda oturmayanlar igin-
dir. Allah’in buyruguna sayguli olun ve bilin ki Allah’in cezalandirmasi
¢ok siddetlidir.” 7 buyurulmaktadir. Buradaki ayette hac menasikinin ek-
sik birakilmayip tamamlanmasi gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Bir sonraki
baslikta ele alinacagi gibi ayetin devaminda hac/umre ibadetinin sinirlar
belirlenerek Miisliimanlar hacca hazirlanmustir. Ayette gecen “Allah icin”
ifadesi dikkat ¢ekicidir. Nitekim ibadetler yalnizca Allah’in rizasini kazan-
mak i¢in yapilirlar. Bu sebeple tiim sartlarina uyularak hac ve umrenin ka-
mil bir sekilde ifa edilmesi biiylik 6nem tasimaktadir.”

Fahreddin Razi (6. 606/1210) ayetin anlamini, “haccin ve umrenin ka-
mil sifatlariyla yerine getirilmesi” seklinde izah etmistir.”” Nitekim ayetin
Hudeybiye musalahasinin oldugu hicri 6. yilda indigi kabul edilmektedir.”
Peygamberimiz (s.a.s.) ve ashabi umre yapmak istedikleri halde yapilan
anlasma sartlarina bagli olarak bir yil sonra bunu gergeklestirebilmislerdir.”

Zemahgseri’ye gore ayetteki emir, ibadeti tamamlamaya matuf oldugun-
dan, hac ve umrenin s6z konusu ayet ile mesru kilindigimi iddia etmek
dogru degildir.”” Dolayisiyla burada hac veya umreye baslamig olan bir
Miisliimanin eksik kalan hac menasikini ne sekilde tamamlamak gerektigi’®
anlatilmaktadir.

M. Resit Riza (6. 1935) hac ve umre ibadetinin tamamlanmasini emre-
den ayet ile zahiri manada haccin ve umrenin eksiksiz yapilmasinin, batini
manada ise riya ve gosteristen uzak durulmasinin kastedildigi goriisiinde-
dir.”” izzet Derveze’ye gére mezkur ayetten anlagilan, hac ve umre iba-
detini beraber yapmaktir.”® Miifessirlerin bir kismi ise konuya dair ayetin
Hudeybiye antlagsmasindan 6nce indigini, buna bagli olarak hac ve umre-
nin Hudeybiye’den dnce mesruiyet kazandigini séylemislerdir.” Sayet hac

" el-Bakara 2/196.

I Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii t-tefdasir (Beyrtt: Daru’l-Fikr, 1998), 1/115.

> Ebl Abdillah Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii 'I-kebir (Mefdtihu'l-gayb) (Beyrit: Da-
ru-Thya’i-Turasi’l-*Arabi, 1420), 5/297.

3 Zuhayli, et-Tefsirii’I-miinir, 2/197.

™ Ebd Muhammed Abdulmelik ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye (b.y.: Turasu’l-Is-
lam, ts.), 2/316-318.

5 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/238.

76 Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim’de Hac”, 363.

7 Muhammed Resit Riza, Tefsirii’l-mendr (b.y.: el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-Amme,
1990), 2/175-176.

8 Derveze, et-Tefsirii'I-hadis, 6/341.

 Derveze, et-Tefsirii’[-hadis, 6/340-341.
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daha once farz kilinmis olsaydi, Hz. Peygamber ve ashébi planlarini umre
yerine farz olan hac i¢in yaparlardi. Her ne kadar hac aylarinda yolculuga
cikilmis olsa da, bir yi1l sonra tekrar yapilacak olan kaza umresinden de
anlagildig1 gibi Allah Resilii’ niin plan1 umre yapmakti. Hatta hac aylarinda
umre i¢in yola ¢ikilmasi da ayrica dikkat ¢ekicidir. Heniiz farz kilinmadi-
g1 halde ayette hac ve umrenin birlikte zikredilmesi, Cahiliye doneminde
de varligimi1 devam ettiren hac uygulamalarina isaret etmektedir. Neticede
Hz. ibrahim’den beri hac ibadeti pratikte uygulanmaya devam etmekteydi.
Her ne kadar Hudeybiye’de Miisliimanlarin engellendikleri ibadet umre
olsa da, ylice Kur’an mesajlarini bir olay veya olguya gore degil, evrensel
ilkeler seklinde belirlemis oldugundan ayette hac ve umre birlikte zikre-
dilmistir.

Hudeybiye antlagmasina gére tamamlanamayan umrenin bir yil sonra
ifa edilmesi konusunda karara varilmis, burada yasanan siire¢ hac menasiki
hakkinda evrensel ilkelerin olugsmasina zemin hazirlamigtir. Anlam itiba-
riyle diisliniildiiginde ayet-i kerimenin Misliimanlarin umre yapmaktan
engellendikleri Hudeybiye antlasmasindan sonra indigini kabul etmek,
meselenin biitiinliigii agisindan daha makul bir yaklasimdir. Ozetle ayet-i
kerimenin anlamina uygun olan, eksik kalan hac ve umrenin kamil manada
yerine getirilerek ihram siirecinin tamamlanmasidir.

2.3. Hacdaki Ruhsatlarla ile ilgili Ayet

Onceki baslikta kismen degerlendirdigimiz Bakara Stresinin 196. ye-
tinin devaminda ylice Allah hacdan engellenilmesi halinde kurban goénde-
rilmesini, kurban yerine ulagsmadan tirag yapilmamasini, hastalik sebebiyle
tirag olmak zorunda kalanin orug, sadaka veya kurban yoluyla fidye 6deme-
sini emretmekte; ayrica hac dncesi umre yapanlarin da kurban kesmelerini,
buna imkéan bulamayanlarin ise orug tutmalar: gerektigini bildirmektedir.

Hudeybiye siirecinde indigi kabul edilen yukaridaki ayet-i kerime-
de hac ve umre ile ilgili ihsar, hedy, mahil ve fidye gibi bazi kavramlar
zikredilerek ruhsatlara dikkat ¢cekilmekte, mazeret sebebiyle yapilamayan
hac ibadetleri hatirlatilarak bireysel anlamda kisiye yiiklenen mali sorum-
luluklarin gergevesi ¢izilmektedir. Bu kavramlar iizerinde kisaca durmak
istiyoruz:

- Thsar (Ub=aY), niyet edip ihrama giren kisinin diismanlik, hastalik
gibi sebeplerle hac/umre yapamamasidir.’® Subat 2020 tarihinden itibaren
Cin’in Vuhan bdlgesinden tiim diinyaya yayilan Korona Viriis (Kovid-19)
nedeniyle umre ibadetinin durdurulmasi ve niyet edip mikat bolgesini asan
bazi umrecilerin geri dondiiriilmesi, hastaliktan kaynakli ihsar i¢in énemli
bir drnektir.

% Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi gari-
bi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-Davi (Beyrit: Daru’l-Kalem, 1412), 239.
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- Hedy (s4¢)), hacda kesilen kurbanin adidir.*' Niyet edip ihrama giren
ve belli sebeplerle hac veya umre ibadetini yapamayan kimsenin de ihram-
dan ¢ikabilmek i¢in Mescid-i Haram bolgesinde koyun, keci, deve ve sigir
cinsinden bir kurban kesmesi gerekmektedir.*?

A

- Mahil ( |>) kelimesinin “mekan” ya da “zaman” anlaminda olduguna
dair farkli goriisler bulunmaktadir. Ebli Hanife’ye (6. 150/767) gore ma-
hil mekan manasindadir. Dolayisiyla hacdan engellenen kisinin kurbani-
nin harem bolgesinde kesilmesi gerekmektedir. Imam Malik (6. 179/795)
ve Imam Safii’ye (6. 204/820) gére ise mahil zaman anlaminda olup kisi
engellendigi yerde kurbanini keser.®* Nitekim Hz. Muhammed (s.a.s.) as-
habiyla Hudeybiye’de kurbanlarimi kesmek suretiyle ihram siirecini ta-
mamlamiglardir.®

- Fidye (4.2)1) bir bedel olup, mazeret sebebiyle hacda yerine getirile-
meyen ibadetlerin karsiliginda ddenir.$ [hraml1 bulunan haci hastaligindan
dolay1 tiras olmak zorunda kalir ve ihramdan ¢ikarsa, orug, sadaka veya
kurban yoluyla fidye verir. Her ne kadar buradaki fidyenin cinsi Kur’an’da
bildirilse de, miktar1 konusunda bir agiklama yapilmamistir. Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s.) Hudeybiye’de basindaki hastalik sebebiyle Kab b. Ucre’ye
tiras olup ardindan 3 giin oru¢ tutmasini, yahut 6 muhtag kisiyi doyurma-
sin1, ya da kurban kesmesini emrettigi® rivayet edilmistir. Buna gore s6z
konusu hadis, Kur’an’da gecen fidyenin miktarin1 veya 6l¢iisiinii agikla-
mistir. Sif kaynaklarda ise orucun miktar1 6 giin, fidyenin diger kismi ise
Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen rivayete uygun olarak zikredilmektedir.®’

Bir Miisliiman hac ile beraber umresini yapip esine yaklagma, giizel
koku siiriinme gibi nimetlerden istifade etme imkanma kavustugunda
bir kiiciikbas kurban keser. Burada umre ile temettu‘ hacci (6nce
umre sonra hac) ya da kiran hacci (tek ihram ile hem umre hem hac)
yapanlar kastedilmektedir. Hem temettu‘ ve hem de kiran yoluyla hac
ile beraber umre ibadetini bir defada ifd etme imkéni bulundugu igin,
slikiir mahiyetinde kurban kesmek gerekmektedir. Kurban kesme imkani
bulamayanlar ihramliyken 3 giin, evlerine dondiikten sonra da 7 giin olmak
tizere toplamda 10 giin orug tutmak durumundadirlar.®®

81 [sfahani, el-Miifreddt, 839.

82 Sabini, Safvetii t-tefasir, 1/115.

8 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddriku t-tenzil ve hakdiku t-te 'vil (Beyrat: Daru’l-Ke-
lim et-Tayyib, 1998), 1/168; Heyet, Kur 'an Yolu, 1/308.

8 Tbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 2/319.

85 sfahani, el-Miifredat, 627.

8¢ Buhari, “Muhsar”, 5-8, “Merda”, 16, “Keffarat”, 1; Ebii’l-Huseyn Miislim b. el-Hac-
cac el-Kuseyri en-Neysabiri, el-Cami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Beyr(t: Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, ts.), “Hac”, 80-86.

87 Kummi, Tefsirii’I-Kummi, 1/106.

88 Zuhayli, et-Tefsirii’I-miinir, 2/194.
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Ozetle bu bashk altinda tahlil ettigimiz ayet-i celilede hacdaki bazi
zorluklarkarsisinda sorumluluklar baglaminda ¢oziimler iretilmis, ruhsatlar
belirlenmis ve siinnetin dindeki konumu sebebiyle bazi meselelerin izahi
dogrudan Restilullah’a (s.a.s.) birakilmistir. Ayrica fidye ve sadaka yoluyla
insanlar arasindaki yardimlasma ve dayanisma ruhunun muhafazasi
saglanmig, bireysel anlamda kisiye yliklenen mali sorumluluklarin 6nemi
vurgulanmigtir. Hudeybiye siirecinde umrecilerin yasadiklar1 zorluklarin
nasil ¢oziime kavusturulacagi hususundan hareketle hac ve umrenin fikhi
cergevesi onemli oranda sekillenmistir.

2.4. Mescid-i Haram’a Girmeyi Miijdeleyen Ayetler

Islam tarihinde ¢ok mesakkatli zamanlarm yasandig1 mekanlardan birisi
Hudeybiye’dir. Miisliimanlar Medine’den umre i¢in 700 kisi ve 70 deve®
ile yola ¢ikmis ancak Hudeybiye’de engellenmis ve burada Mekke’den
gelen misriklerle bir antlagsmaya varmislardi. Bu antlasma neticesinde
Miisliimanlar Kabe’yi ziyaret etmek ve umre yapmak iizere o y1l Mekke’ye
girmeyip Hudeybiye’de kurbanlarmi keseceklerdi. Ardindan da ihramdan
¢ikarak bir yil sonra umre yapmak lizere Medine’ye geri doneceklerdi.
Bu antlagma goriiniirde Miisliimanlarin aleyhine gibi anlasilsa da, siyasi
olarak muhatap alindiklari ilk imzali metin olmasi yoniiyle biiyiik 6nem
tasimaktadir. Hudeybiye’de yasanan bu zahmetli siirecin ardindan Fetih
Stresi inmis ve bu baglamda ilahi vahiy yoluyla Miisliimanlara moral ve
motivasyon igerikli ¢esitli miijdeler verilmistir. Yiice Allah miisriklerin
Miislimanlar1 Mescid-i Hardm’a girmekten ve kurban kesmekten
engellediklerini hatirlatmigtir. Esasen yasanan bu olaym bir hikmeti de
Mekke’de gizli Miisliiman olanlarin zarara ugrama ihtimalini ortadan
kaldirmaktir. Boyle bir tehlike olmasaydi, Allah Misliimanlar1 muzaffer
kilacak ve miisrikleri maglup edecekti. Yine ayetlerde riiya yoluyla
Hz. Peygamber’e ileride gerceklesecek biiylik fetih haber verilerek
Miisliimanlarin giiven i¢inde, saglarini kesmis olarak ve korkudan emin bir
sekilde Mescid-i Hardm’a girecekleri bildirilmis ve ayrica yakin zamanda
gerceklesecek bagka fetihler miijdelenmistir.”

Yukarida da gectigi gibi umre yapmak isteyen Miisliimanlara baski
uygulanmig ve ilk umreye izin verilmemistir. Bazi hikmetlere mebni olarak
Mekke’ye girisizni geciktirilmistir. Miisliimanliklarini gizleyenler ve kalben
Islam’a meyledenler, tam anlamiyla ashab tarafindan tanmnmiyorlardi.
Bu grubun i¢inde 6zellikle zor sartlar sebebiyle hicret yolculugunu goze
alamamis kadin, ¢ocuk, hasta ve yaghlar bulunmaktaydi.®! Ancak siyasi

% Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu t-Taberi (BeyrGt: Daru’t-Turas,
1387), 2/620.

% el-Fetih 48/25-27.

°l en-Nisa 4/98.
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sebeplerle Mekke’de kalanlar da vardi. Mesela Restlullah’in (s.a.s.)
amcasi Abbas (r.a.) maslahat icab1 ve stratejik sebeplerle bu donemde
Mekke’deydi.”> Boylesi kritik bir donemde Miislimanlarin herhangi
bir catigmaya miidahil olmalari, imanlarin1 gizlemek zorunda kalan
Mekke’deki Miisliimanlar1 zor durumda birakacakti. Dolayisiyla zahiren
ser gibi goriinse de esasen sabretmek ve Hudeybiye antlasmasia sadik
kalmak Miisliimanlar agisindan biiyiik fethin habercisi durumundaydi.

Umrede kurban kesmek gerekli olmamakla beraber faziletlidir. Bu
nedenle Hz. Peygamber’in Hudeybiye’de ashabiyla kestikleri kurbanlar
nafile bir ibadettir. Hudeybiye’nin Harem sinirlari igerisinde olup olmadigi
konusunda farkli yorumlar olmakla beraber, ¢ogunluga gére burasi Harem
sinirlarinin disindadir. Bu ibadetin ifas1 esnasinda kesilen kurbanlarin
Harem simirlart iginde olmasi gerekmektedir. Hac kurbaninin Mina
bolgesinde kesilmesi miistehaptir. Bazi kaynaklarda umrede kesilecek
kurbanlar i¢in en faziletli mek&nin Merve oldugu ifade edilse de, giinlimiiz
kosullarinda bu miimkiin goziikkmemektedir.”> Bu sebeple kurbanlarin
Mina’da kesilmesi genel bir uygulamaya doniismiistiir.

Kaynaklarda Allah Res(lii’niin (s.a.s.) Hudeybiye’ye varmadan once
sahabeye rilyasini anlattig1 yer almaktadir. Buna gore Miisliimanlar ihramli
bir sekilde Mekke’ye girecek ve ibadetin sonunda tiras olacaklardi. Bu
riiyayr duyan Misliimanlar kisa zamanda Mekke sehrine gireceklerini
diisiinerek biiyiik bir umuda kapildilar. Ancak Hudeybiye’de anlagma
yapilip konunun seyri degistiginde ise liziintiiye kapildilar. Riiyay1 haber
alan miinafiklar da bu durumu bir firsata doniistiirerek Miisliimanlar1 Allah
Resilii’ne karsi tahrik etmeye calistilar. Bunun iizerine Hz. Peygamber
(s.a.s.) Miislimanlara; “Ben fethin bu yil olacagimi séylemedim, riiyada
da bu sene gergeklesecegini gormedim.” diyerek fethin ileriki zamanlarda
gerceklesecegine dair biragiklama yapti.* Iste boylesi bir ortamda inen Fetih
Stresinde Resilullah’in (s.a.s.) riiyas1 tasdik edilerek Mescid-i Haram’a
girilecegi miijdelenmis ve yakin zamanli bir fethe dikkat ¢ekilmistir.”
Kaynaklarda miijdelenen bu fethin Hudeybiye veya Mekke nin fethi
oldugu yoniinde goriisler oldugu gibi,” bunun Hayber’in fethi olduguna
dair kanaatler de’’ yer almaktadir.

%2 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 8/610.

% Heyet, Kur’an Yolu, 5/78.

% Zemahseri, el-Kegsdf, 4/345-346; Ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 26/197-198.

% el-Fetih 48/27; “Allah, Resiiliine ger¢ege uygun riiyasinda dogruyu bildirmistir. Al-
lah izin verirse hi¢bir seyden korkmaksizin, (umrenizi yaptiktan sonra) ya saglarini-
z1 kazitarak veya kismen kestirerek, giiven duygusu i¢inde Mescid-i Hardm’a
muhakkak gireceksiniz. Allah sizin bilmediginizi bilmektedir ve bundan baska he-
men ger¢eklesecek bir fethi de takdir buyurmustur.”’

% Zemahseri, el-Kessdf, 4/345-346; Kurtubi, el-Cdmi‘, 16/290.

7 Eb( Mansur Muhammed b. Mahmt}d el-Matiiridi, Te’vilatii ehli’s-siinne, thk. Mecdi
Baslum (Beyrtt: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2005), 9/314; Muhammed Hamidullah,



NZOL SUREC] BAGLAMINDA HAC AYETLERININ TAHLILI | 425

Muhammed Hamidullah’a (6. 2002) gore Peygamberimiz’in (s.a.s.)
esas hedefi Hayber’i almakti. Mekkeliler ile bir anlasma yaparak onlarin
tarafsizligini saglamasi gerektiginden, plani gizli bir sekilde yiirtitmistiir.*®
Hamidullah’1 béyle bir fikre sevk eden temel diisiince, Fetih Stresinde
miijdelenen zaferin Hayber olma fikridir.

Kur’an’da Allah miiminlerin giiven iginde ve korkudan emin
olarak baglarmi kazitmis ya da saglarin1 kisaltmig bir halde Mescid-i
Haram’a gireceklerini ve umre yapacaklarini haber vermistir.” Buradaki
umrenin ad1 “Kazd Umresi” olup, Hudeybiye’de yapilamayan umredir.
Miisliimanlarin “korkudan emin olmas1” demek, miisriklerin giderek giic-
kuvvet kaybedeceklerine ve kendilerinin de giig-kuvvet kazanacaklarina
isaret etmektedir.!®

Hudeybiye’nin tarihinden hareketle Fetih Stresinin hicri altinci yilda
indigini sOylemek mimkiindiir.'” Ayrica antlagmanin Zilkade ayinda
yapilmas1,'? hacc1 emreden Al-i Imran Siresi 97. ayetin o tarihe kadar
inmedigine isaret etmektedir. Sayet bu tarihe kadar hacci1 emreden ayet inmis
olsaydi, Hz. Peygamber (s.a.s.) Zilhicce ayin1 diislinerek talimatini hac i¢in
verirdi. Ancak gercekte bu yolculuk umre yapmak iizere planlanmistir.

2.5. Kur’an’in Hacdaki Cahiliye Adetlerine Karsi Tutumunu ifade
Eden Ayetler

Hz. Ibrahim’den sonraki dénemlerde hac ibadetine bazi yanlis
anlayislar yerlestirilmistir. Bu baslik altinda ayetler yoluyla dikkat ¢ekilen
bazi Cahiliye adetlerinin nasil bir revizyona tabi tutulduguna kisaca
g0z atacagiz. Nitekim sirk unsurlari katilmis olmakla beraber Cahiliye
déneminde de bazi ritiieller baglaminda hac yapilmaktaydi.'®

Cahiliye doneminde hac esnasinda ticaret yapmanin kisiyi Allah’t
anmaktan mahrum birakacagina inanilirdi. Bu sebeple Zilhicce aymin ilk on
giiniinde alis veris yapmak yasakti.!** Kur’an’da ise hac mevsiminde ticaret
yoluyla Allah’in litfundan istemekte bir giinah olmadigi bildirilmigtir.!%
Daha 6nce gegtigi gibi hac esnasinda cinsellik, kotii s6z ve diger menfi

Islam Peygamberi, ev. Salih Tug (Ankara: 2003), 1/257.

% Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/257.

% el-Fetih 48/27.

100 fbn Agfir, et-Tahrir ve t-tenvir, 26/200.

100 Bazergan, Kur an’in Niizil Siireci, 134, 137.

1% Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/297.

'% Genis bilgi i¢in bk. Ali Akpinar, “Cahiliye Dénemi Haccindan ibrahimi Hacca Dé-
niis”, Biitiin Yonleriyle Hac, ed. Murat Siiliin (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 63-88.

104 Zemahserd, el-Kessdf, 1/245; er-Razi, et-Tefsirii I-kebir, 5/322.

105 ¢]-Bakara 2/198.
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davraniglar yasaklanmis, ancak mesru olan ticarl faaliyetlerin yasak
kapsaminda olmadig1 beyan edilmistir. Bagka bir goriise gore ise Cahiliye
hacci1 sirasinda ticaret yapilir ancak haram aylarda savas yapilmazdi. Hac
doneminde el-Mecenne, Ukédz ve Ziilmecaz adlariyla anilan ii¢ biiyiik
ticarl panayir kurulurdu. Miisliimanlar bdyle bir ticaretin hac ibadetine
zarar verecegini diisiindiiklerinden, konuyla ilgili vahiy inmistir.!° Haccin
ruhuna aykirt olan sey, ibadeti ikinci planda birakarak ticari faaliyetlere
yonelmektir. Esasen Islim’da mesru yollarla ticaret yapmak tesvik
edilmistir.

Hz. Ibréhim zamanindan itibaren hacilar Zilhicce’nin dokuzunda
Mind’y1 asarak Arafat’a ¢ikar ve gilines batimiyla birlikte Miizdelife’ye
donerlerdi. Ancak Céahiliye doneminde Kureysliler kendilerinin imtiyazli
olduklarim diigiinerek Arafat'”? yerine Miizdelife’de vakfe yapmaya
basladilar. Iste; “Insanlarin akin ettigi yerden siz de akin edin. '’ ayetiyle
Cahiliye ¢aginin bu yanhgina dikkat ¢ekilmigtir, '

Kur’an’da Cahiliye toplumunun bagka anlayislar1 da elestirilmektedir.
Cahiliye halki hac mevsiminde bir araya geldiklerinde babalarinin
yaptiklarini ve neseplerini anlatir, birbirlerine karsi mal miilk sebebiyle
Oviniir ve atalart adina yemin ederlerdi.'” Halbuki tefdhur ve tekasiir
yani varlikla, atalarla dviinmek ve g¢okluk yarigina girmek Kur’an’da
tenkit edilmis'!!, hac ibadetleri bitirildikten sonra insanlarin atalarini
andiklarindan daha fazla Allah’1 anmalar1 emredilmistir.''?

Kur’an’in Cahiliye ¢agma yaptig1 elestirilerden biri de, Kabe’nin
cevresinde 1slik ¢almak ve el ¢irpmak suretiyle kuru giiriltii seklindeki
ibadet anlayiglaridir.!”®* Misriklerin buradaki amaglar1 belli kiliflar altinda
miiminlerin ibadetlerini engellemekti. Ancak Miisliimanlarin bu bolgeye
hakim olmasiyla beraber asabiyet, atalarla oviinme, puta tapma, ibadet
esnasinda 1shik ¢alma, el ¢irpma gibi Cahiliye doneminden kalma bazi
ritlieller ve sirk unsurlar1 kaldirilmis, hac fiilleri tevhid inancina uygun
hale getirilmistir.

106 fmaduddin Ebii’l Fida Tbn Kesir ed-Dimeski, Tefsiru ‘I-Kuran’il-‘azim, thk. Mu-
hammed Hiiseyin Semseddin (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1419), 1/409.

197 “Arafat” vakfesi haccin riikiinlerinden olup, Zilhicce’nin dokuzuncu giiniinde yapi-
lir. bk. Ahmed b. Abdulhalim Ibn Teymiyye el-Harrani, Mendsiku’I-Hacc, thk. Enes
b. Adil el-Yetama (Kuveyt: Daru Rekaiz li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 2018), 103.

108 el-Bakara 2/199.

'% Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 6/358; bk. Dursun Ali Seker, “Miizdelife”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006) 32/239.

10 {pnii’l-Cevzi, Zdadii I-mesir, 1/167.

11 e]-Hadid 57/20; et-Tekasiir 102/1.

12 el-Bakara 2/200-202.

113 el-Enfal 8/35.
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2.6. Mescid-i Haram’a Saygi Gosterilmesini Emreden Ayetler

“Mescid-i Hardm” ifadesiyle kastedilen yer Kabe, Kébe nin ¢evresi
ve Mekke’dir.!"* Kur’an-1 Kerim’de, Mescid-i Hardm’1n ¢evresinde savas
yapilmasmin dogru olmadigi'’®, bir 6nceki baglikta yer alan bilgilerle
birlikte buranin ziyaret edilmesi konusundaki engellemenin ve insanlari
Mescid-i Haram’dan ¢ikarmanin bilyiik bir glinah oldugu bildirilmistir.''®
Yine Kur’an’da miisriklerin Miisliimanlara kars1 olan siddetli davranislari
ve ibadet sirasinda Kabe’deki yanlis tavirlari sebebiyle bu kutsal mekéani
hak etmedikleri ve Mescid-i Hardm’in imar1 konusunda ger¢cek anlamda
miiminlerin yetkin olduklari vurgulanmaktadir.!'’

Konuyla ilgili ayetlerin yer aldigi Enfal Siresinin Mushaf-1
Serif’te sekizinci, inisi itibartyla seksen sekizinci stire oldugu ve Bedir
savagindan sonra nazil oldugu kabul edilmektedir."'® Bununla beraber Hz.
Peygamber’in Mekke’de oldugu dénemde 33. ayetin “Sen i¢lerindeyken
Allah onlara azap etmez.” kismimin indigi, Medine’ye go¢ ettiginde ise,
“Onlar istigfar ederlerken de Allah onlara azap etmez.” anlamindaki ikinci
kisminin nazil oldugu, ayrica gligsiiz ve kimsesiz Miisliimanlarin da hicret
etmesiyle, “Allah o miisriklere nicin azap etmesin ki,...” anlamindaki
ti¢tincii boliimiiniin indigi kabul edilmistir.'"” Ancak konu ve iislup yoniiyle
ayetler arasinda bir miinasebet bulundugundan, stirenin tamaminin Medine
déneminde indigini sdylemek miimkiindiir. Ozellikle yiice Allah’in
miigriklerin Mescid-i Hardm’a ehil olmadiklarini ve Miisliimanlarin buraya
layik olduklarimi bildirmesi, kanaatimizce haccin farz kilindigi déneme
yakin bir zamana denk gelmektedir. Nitekim burada Miislimanlara
Mescid-i Haram’in bakimi konusunda bir sorumluluk yiiklenmekte ve
onlarin Mekke’ye gireceklerine dair bir isaret bulunmaktadir.

Kéabe hizmetleri Cahiliye doneminde dahi kabileler tarafindan bir
iistiinliik gayesiyle yerine getirilmekteydi. Bununla beraber miisriklerin
Kabe’de 1slik galarak ve el ¢irparak ibadet etmelerinin bir sonucu olarak
Miisliimanlar ibadetlerini rahat ifd edemiyorlardi.'”® Ayrica Kur’an
miigriklerin, Miisliimanlar1 Mescid-i Haram’1 ziyaretten ve kurban
ibadetinden engellediklerini haber vermektedir.!?! Biitlin bu baski ve
zuliimler miisriklerin Kébe’deki yanlis uygulamalarina son verilmesi

''* Mustafa Sabri Kiigiikas¢1 - Nebi Bozkurt, “Mescid-i Hardm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2004), 29/273.

115 el-Bakara 2/191.

116 e]-Bakara 2/217; el-Hac 22/25; el-Fetih 48/25.

117 el-Enfal 8/34-35.

118 Heyet, Kur 'an Yolu, 2/658-659.

19 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 11/147-148.

120 el-Enfal 8/35.

121 el-Fetih 48/25.
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gerektigini ve artik Mekke’deki kontroliin  Miisliimanlarin lehine
degismesinin zorunlu hale geldigini gostermektedir.

Mescid-i Haram’m hiirmeti konusunda Hz. Omer’in; “Ben mescitte
babamin katilini gérsem yine de ¢ikincaya kadar ona dokunmam.” dedigi,
Eb( Hanife’nin de; “Kisas uygulanmasi gereken birisi hareme siginirsa
ona karigilmaz.” seklinde goriis belirttigi rivayet edilmektedir.'”? Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Mekke'nin fethi esnasinda mescide siginanlarin,
evlerine kapananlarin, hatta Eb0 Siifyan’in evine siginanlarin dahi
giivende olduklarini ilan etmesi, saldirtya ugramadiklari siirece Mescid-i
Haram’da kan dokmeyeceklerine ve hi¢ kimseye dokunmayacaklarina dair
bir emandir. Ancak burada kasith olarak carpigmay1 baslatan kimselerin
oldiirtilebilecegi'® konusunda da alimler ittifak etmiglerdir.!*

Mekke’nin fethiyle miisriklerin Kébe’de ¢iplak bir sekilde tavaf
yapmalar1 yasaklanmistir.'> Bdylece Kabe’nin sayginligima yakisan
bir ortam olusturulmak stretiyle Miislimanlarin siyasi ve dini anlamda
kurallar1 belirleyen hakim pozisyona yiikseldikleri yeni bir donem
baslamustir.

2.7. Hacein Farz Oldugunu Bildiren Ayetler

Yiice Allah, Al-i imrén Stresinde yeryiiziinde ibadet i¢in yapilan
ilk binanin Kabe oldugunu bildirmis ve Makam-1 Ibrahim gibi “apagik
delillerin” varligindan hareketle “oraya girenin giiven iginde olacagim”
beyan etmis, “Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar
tizerindeki bir hakkidir. ”'?° buyruguyla hacci emretmistir.

Alimlerin gogunluguna gore Al-i imran Stresi 97. ayet, haccin farz
kilinmasinin delilidir."?” Burada gegen “apagik deliller” ifadesi ile Haceru’l-
Esved, Makam-1 Ibrahim gibi somut delillerin yaninda,'?® Allah’m tekligi,
benzersiz olusu ve Kabe’nin miiminleri birlestiren yiice vasiflar1 da
anlasilabilmektedir.'?

“Oraya girenin giiven i¢inde olacag1” anlamindaki ildh1 mesaj, diinya
ve ahiretteki biitiin tehlikelere kars1 giivende olmak anlamindadir.’*® Bu

122 Zuhayli, et-Tefsirii’I-miinir, 4/13.

123 el-Bakara 2/191.

124 Zuhayli, et-Tefsirii’I-miinir, 4/14.

125 Buhari, “Hac”, 67, “Salat”, 10, “Cizye”, 16, “Megazi”, 66.

26 Al-i Tmran 3/96-97.

127 {bn Kesir, Tefsirii 'I-Kur ’an’il- ‘azim, 2/70.

128 Kurtubi, el-Cdami’, 4/139.

129 Muhammed Esed, Kur ‘an Mesaji, gev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isa-
ret Yaymlari, 1999), 1/108.

130 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 5/606.
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ayn1 zamanda hac i¢in yola ¢ikan kisinin her tiirlii giinahtan korunup
giiven i¢inde olmasi ve Peygamber (s.a.s.) ile umretii’l-kaza yolculuguna
¢ikanlarin emniyette olmasi anlaminda da yorumlanmustir.'*' Nihayetinde
Hz. ibrahim’in 6zel dua ettigi Kabe ve gevresinde barism, giivenin tesis
edilmesi, haram aylarda savas yapilmasinin yasaklanmis olmasi, Kabe’yi
yikma girisimlerinin sonugsuz kalmasi'** gibi konular, buradaki giivenligin
en somut delilleridir.

“Yolculuguna giicli yetmek”, yani istitaat (’Cdaf..:\) hac yapmak iizere
maddi ve manevi giice sahip olmak demektir.'® Buradaki “istitaat” keli-
mesi genellikle gii¢, azik ve yol imkam seklinde yorumlanmigtir."** Buna
gore saglik, maddi gii¢, yol emniyeti, vakit, hiirriyet, farziyeti bilmek gibi
hususlar istitaat kavraminin anlam alani i¢inde yer almaktadirlar.'*> Veda
Hacci esnasinda bir kadin Allah Resilii’ne (s.a.s.) gelir ve yasli babasi adi-
na vekalet yoluyla hac yapmak istedigini sdyler. Hz. Peygamber (s.a.s.)
bu sekilde saglik sorunlari olan yaslt birisi adina vekélet yoluyla hac yap-
manin miimkiin oldugunu ifade eder.”*s Yasanan bu hadise istitaat kavra-
mi baglaminda saglik konusunun hac i¢in 6nemli bir gerekge oldugunu
gdstermekte. Ozellikle giiniimiiz sartlarinda yas ortalamasina bagh olarak
yasanan saglik sorunlar istitaat kavraminin yeniden degerlendirilmesini
zorunlu kilmaktadir.

Rivayete gore hac ile ilgili vahiy indiginde Restilullah (s.a.s.) ashabina
bir hutbe irad ederek haccin farz kilindigin ilan etmistir. Akra‘ b. Habis
haccin her sene olup olmadigini sordugunda ise Peygamberimiz (s.a.s.) ona
cevap vermemis, ancak sualini ii¢ defa tekrar edince Resilullah (s.a.s.);
“Sayet evet demis olsaydim her y1l hac yapmaya giiciiniiz yetmezdi. Hac
Omiirde bir defa olup fazlasi nafiledir.” cevabini vermis ve ardindan da
geemis kavimlerdeki gibi kisiye yeni sorumluluklar yiikleyecek konularda
soru sorulmamasini ve peygamberlere muhalefet edilmemesini tavsiye et-
mistir.’’” “Size zor gelecek konulart sormaymn. ”'*® mealindeki ayet-i celile
de bu sebeple inmistir. Taberi ve Zemahgeri’nin goriisiine gore haccin farz
kilindigin1 bildiren ayetle beraber Hz. Peygamber (s.a.s.) Medine’de bu-
lunan diger din mensuplarini bir araya getirerek durumu onlarla paylasir.

31 Razi, et-Tefsirii'I-kebir, 8/303.

132 e]-Fil 105/1-5.

133 Heyet, Kur’an Yolu, 1/639.

134 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 5/609-612; Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 1/411.
135 Razi, et-Tefsirii'l-kebir, 8/305.

136 Buhari, “Hac”, 1.

137 Miislim, “Hac”, 412.

138 e]-Maide 5/101.
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Ancak bu topluluktan az bir kismi1 Restlullah’1 tasdik ettikleri igin Ali Im-
ran Stresi 97. dyetin'* devami olan “Kim inkdr ederse bilmelidir ki, Allah
dlemlerden miistagnidir.” meélindeki bolim inmistir. !4

Hac Stresinde yiice Allah Hz. Ibrdhim’e insanlarin hacca davet
edilmesi emrini iletmis,'*! Bakara Stresinde ise hac ve umre ibadetinin
tamamlanmas1 istenmistir.'*> Al-i Imran Stiresinin 97. ayetinde haccetmenin
Allah’1n insanlar {izerindeki bir hakki oldugu bildirilerek, haccin kesin
olarak farz kilindig: hitkkme baglanmaigtir.

Haccin farz oldugunu bildiren ayet-i celilenin'* hicretten sonra indigi
bilinmekle beraber, s6z konusu ayetin hicretten dnce nazil olduguna dair
goriisler de bulunmaktadir. Ayetin hicret dncesinde indigi goriisiinde
olanlarin dayanaklari, Cabir b. Abdullah rivayetidir. Buna gore Restilullah
(s.a.s.) ikisi hicretten once olmak iizere toplamda ii¢ hac yapmustir.'*
Kanaatimizce Hz. Peygamber hicret Oncesinde farz gayesiyle degil, Hz.
Ibrahim’in devam eden uygulamasina icabet gayesiyle hac yapmuistr.
Ayrica Mekke doneminin agir sartlar1 altinda hac gibi zor bir ibadet ile
miikellef kilinmak, Miisliimanlarin giivenligi agisindan biiyiik problemlere
sebep olabilmekteydi. Bu nedenle haccin hicretten 6nce mesru kilinmast,
muhtemel riskler agisindan miimkiin gérinmemektedir.

Haccin hicretten sonraki zamani konusunda da genel anlamda iki goriis
dikkat cekmektedir. Bunlardan birincisi hicretin {igiincii senesinde, ikincisi
ise dokuzuncu senesinde farz kilindigi seklindedir.'* Kurtubi’nin goriisiine
gore hacci emreden ayet hicri iiclincii yi1lda inmis ancak Restilullah (s.a.s.)
onuncu yila kadar hac yapamayip beklemek zorunda kalmistir. Kurtubi
ayrica haccin besinci, yedinci veya dokuzuncu yil farz kilindigina dair bazi
farkl goriislere de yer vermektedir.'* Haccin hicretin tiglincii yilinda mesru
kilindig1 ancak Kabe’nin ¢iplak tavaf edilmesi nedeniyle Restlullah’in
(s.a.s.) hac yapmay1 geciktirdigi yoniinde goriisler de bulunmaktadir.'¥’
Miislim’deki rivayete gore Peygamberimiz Medine’de dokuz yil bekleyip

139 Al-i imran Stresi 97. dyet-i kerimesinde medlen soyle buyurulmaktadir: “Orada
apacik deliller, Ibrahim’in makami vardi. Oraya given emniyette olur. Gitmeye giicii
yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah i insanlar tizerinde bir hakkidir. Kim inkar eder-
se bilmelidir ki, Allah dlemlerden miistagnidir.”

140 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 5/621; Zemahseri, el-Kessdf, 1/391.

141 el-Hac 22/27.

142 e]-Bakara 2/196.

143 Al-i imrén 3/97.

4 Tirmizi, Stnen, “Hac”, 6.

145 Zuhayli, et-Tefsivii’I-miinir, 4/16; ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 4/21.
146 Kurtubi, el-Cami’, 4/144.

147 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, gev. M. Emin Sarag vd. (Istanbul: Madve Yaynlar,
ts.), 2/369.
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onuncu yilda hacci ilan etmistir.'*® Haccin hicretin dokuzuncu yilinda
farz kilindig1 goriisii ise Buhari (8. 256/870), Nevevi (6. 676/1277), Ibn
Teymiyye (6. 728/1328) ve Ibn Kayymm (8. 751/1350) gibi baz1 alimlerin
yan sira cumhur ulemanin da gorisidur.'#

Al-i Imran Siresinin inisi hicretin iigiincii yilinda baslamis olmakla
beraber bu durum uzun bir siire devam etmistir. Haccin hicretin ilk
yillarinda farz kilindigini kabul etmek, Miisliimanlarin i¢inde bulunduklari
sartlar agisindan biiyiik zorluklar olusturmaktadir. Mekkelilerle savas
halinin devam ettigi bir donemde Miisliimanlarin hac gibi mesakkatli bir
ibadetle miikellef kilinmalar1 bu y6niiyle de miimkiin géziikmemektedir.
Sayet ilk donemde bdyle bir ilahi emir olsaydi, Hz. Peygamber (s.a.s.)
en bastan itibaren hacci geciktirmez, hatta Hudeybiye umresi yerine farz
olan haccin yapilmasi igin talimatini verirdi. Allah Resili’niin (s.a.s.)
hicretin sekizinci yilinda Mekke’nin fethinden sonra hac aylarindan
Zilkade’de Ci‘rane’den baglayarak umre yapmasi da'*® haccin heniiz farz
kilinmadigina isaret etmektedir. Hac hicrl dokuzuncu yilda farz kilininca
Hz. Ebl Bekir (6. 13/634) ayn1 yil az sayida kisinin baginda hac emiri olarak
gorevlendirilmistir.’®! Bu dénemde Kébe ve ¢evresindeki sirk unsurlarinin
varligl ve Cahiliye adetleri devam etmekteydi.'”* Bu sebeple Hz. Ebi
Bekir’in hac emirligi gorevi ayn1 zamanda Restilullah’m bir sonraki yil
katilacagi biiylik hac'®® igin hazirlik anlami tasiyordu. Hz. Peygamber
ise hicretin onuncu yilinda “Veda Haccr”'** adiyla maruf olan ilk ve son
haccini yapmustir.

2.8. Haccin Ruhunu Zedeleyen Konulara Dikkat Ceken Ayet

Haccin ruhunu zedeleyen bazi konulara ve zamanina dikkat ¢eken Ba-
kara Suresinin 197. ayet-i kerimesini bu baslik altinda degerlendirecegiz.
Hicretten hemen sonra inmeye baglayan Bakara Suresinin niizoilii yaklagik
on y1l devam etmis, hacca dair ayetler belli araliklarla nazil olmus, haccin
ana omurgasini olusturan temel prensipler miistakil ayetler halinde inerek
ibadetin kurumsal yapisi bir siirece yayilmustir. Ibn Astir’a (6. 1879/1973)

148 Miislim, “Hac”, 147.

' Resit Riza, Tefsirii'l-mendr, 2/177; bk. Abdulkerim Ozaydm, “Hac”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/389.

150 Buhari, “Umre”, 3; Tirmizi, “Hac”, 92.

151 Tbn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 2/543.

152 Rifat Oral, Peygamberimizle 27 Giin (Veda Hacci) (Ankara: DIB Yayinlari, 2011),

21-22.

Hacc-1 ekber giinii ve etrafindaki ihtilaflar1 konu edinen kapsamli bir ¢alisma igin

bk. Ibrahim Saylan, “Hacc-1 Ekber Giinii Hakkinda Sarihlerin Yaklagimlar” 7hya

Uluslararasi Islam Aragtirmalari Dergisi 8/2 (Temmuz/2022), 567-601.

'** Veda Hacer igin bk. Ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara:
DIB Yayinlari, 2004), 385-389; Oral, Peygamberimizle 27 Giin, 62-175.

153
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gore Bakara Stresi 197. ayet ile daha 6nce degerlendirdigimiz ve hac ile
umrenin tamamlanmasi gerektigini emreden Bakara Suresi 196. ayet ara-
sinda ii¢ y1l gibi bir siire bulunmaktadir. Dolayistyla miicmel olarak haccin
farz kilindigin1 emreden Al-i imrén Sdresi 97. ayet-i kerimesinden sonra
inerek bu ayeti beyan eden's, kamil bir haccin yapilmasina dikkat ¢ceken ve
haccin ruhunu zedeleyen konularda uyarida bulunan Bakara Siresinin 197.
ayetinin inisi de hicri 9. yilda gerceklesmistir.’*® Nitekim haccin gerceve-
sinin belli olmasiyla beraber Hz. Ebli Bekir az sayida Miisliimanla birlikte
hac i¢in bu yil yolculuga ¢ikmistir. Kur’an-1 Kerim’de konuya soyle dikkat
¢ekilmektedir: o, L

"l 2 3 3pld V5 M6 el b o e lagla Sl

“Hac, bilinen aylardadwr.’” Kim o aylarda hacca baslarsa artik ona hac
swrasmda kadina yaklagmak, giinaha sapmak ve tartisip ¢ekismek yoktur. '3
Ayet-i kerimede haccin hazirlik siireci de hesap edilerek hac aylarina (Sev-
val, Zilkade ve Zilhicce aymin ilk on giiniine) dikkat ¢ekilmekte, hac es-
nasinda cinsel iligki ile her tiirlii agir1 s6z ve davraniglarin (rafes), giinaha
diismenin (fiistik), kavga etmenin (cidal) yanlis oldugu bildirilmekte ve
devaminda en hayirli azigin takva oldugu vurgulanmaktadir.'®

Ayetin niizulii hakkindaki yorumlara gére Yemen’den gelen hacilar
yanlarma herhangi bir yiyecek almadan yola ¢ikar ve bunu Allah’a
tevekkiil amaciyla yaptiklarini iddia ederlerdi.'® Ancak bu kisilerin ag
kalip dilenmek zorunda kalmalar1 haccin ruhuna uymadigindan, Kur’an’da
en hayirli azigin takva olduguna dikkat ¢ekilmistir. Buna gore hac i¢in yola
¢ikan kimselerin maddi ve manevi anlamda her tiirlii tedbiri alarak yola
¢ikmalar1 6nem tasimaktadir. Bu noktadan hareketle haccin ruhuna zarar
veren davranislar olarak rafes, fiisiik ve cidal kavramlari lizerinde biraz
daha durmak istiyoruz.

2.8.1. Rafes

Rafes (w3, koti, ¢irkin ve her tiirlii agiri/miistehcen soz, eslerin kendi
aralarindaki cinsel ¢agrisimlar ve miinasebetler anlamindadir. Bu nedenle

155 Tbn Asfr, et-Tahrir ve t-tenvir, 2/231.

156 Ayetin hicri 10. yilda indigine dair goriisler de mevcuttur. Bk. Bazergan, Kur’an i
Niizil Stireci, 135.

157 “Hac bilinen aylardadir.” ifadesi, haccin hazirliklariyla, yolculuguyla ve biitiin iba-
detleriyle birkag ay1 bulabilecegi seklinde anlagilmalidir. Farkli aylarda hac yapila-
bilecegi seklinde distiniilmemelidir. Bk. Murat Siilin, “Kur’an’da Haccin
Kavramsal Cergevesi”, Biitiin Yonleriyle Hac, ed. Murat Siiliin (Istanbul: Ensar Nes-
riyat, 2015), 264.

158 el-Bakara 2/197.

1% Bk. el-Bakara 2/197.

10 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 3/494; Zemahseri, el-Kessdf, 1/244.
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ihramliyken esler arasindaki sehevi arzulari ve diger asiriliklar1 cagristiran
biitlin sdzler ve hareketler rafes kavrami kapsaminda degerlendirilmistir.'s!
Thram siirecinde iliskiye girmek yasak oldugundan, bu siire zarfinda eslerin
her tiirlii arzu ve isteklerine sinirlandirma getirilmistir.

Ibn Omer (5. 73/693), ibn Abbas ve Siiddi (6. 127/745) gibi alimlere
gore rafes yaklagsmak anlaminda cimadan kinaye bir kavramdir. Zeccéc
(6. 311/923) ve Ezheri’nin (6. 370/980) de iginde bulunduklar1 alimlerin
genel goriisline gore rafes erkegin esinden talep ettigi tiim istekleri icine
alan genis bir anlam alanma sahiptir.'® bnii’l-Arabi (6. 534/1148) ise
kadinlarla ilgili biitiin konusmalar rafes kapsaminda degerlendirmistir.'®3

Kur’an’da oru¢ gecesi “rafes” yapmanin helal kilindig1'** bildirilmis,
kavramin anlami “esler arasindaki iliski” seklinde agiklanmigtir.!®
Ayrica ayetin devaminda mescitte itikafta olan kisinin evine gidip esiyle
birlesmesini yasaklayan ifade', rafes kavraminin cinsel iligki anlamina
geldigini beyan etmektedir.'®” “Kim hac yapar da cinsel iligkide (rafes)
bulunmaz ve giinah islemez ise annesinden dogdugu giinkii gibi tertemiz
hacdan dénmiis olur.”'%® medlindeki hadis-i serifte de kavramin anlamina
dair 6nemli bir bilgi sunulmaktadir.

Ozetle rafes kavraminin Kur’an’da ve hadislerde esler arasindaki cinsel
iligki, cinselligi ¢agristiran miistehcen s6z ve davranmiglar ile her tiirlii
olumsuz, kotii, ¢irkin ve asir1 séz anlaminda kullanildiginmi ifade etmek
miimkiindiir.

2.8.2. Fiistik

Sozlikte “olgunlagmis hurmalarin kabuklarindan ¢ikmasi” manasinda
bir seyin 6ziinden kopmasi anlamina gelen fisk kavrami, fe-se-ka (3.2) fiili-
nin mastaridir.'® Terim manasi ise kotii davraniglar sergilemek, miiminlere
sovmek, isyan etmek ve ¢irkin lakaplar takmaktir.'” Genel anlam itibariy-

16l Myhammed Ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrit: Dar Sadr, 1414 ), 2/153-154; ibn
Teymiyye, Mendsiku’l-Hacc, 36.

162 Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, thk. Muhammed Sa-
dik Kamhavi (Beyrat: Daru lhyai’t-Turasi’l-°Arabi, 1403), 1/383; Kurtubi, e/-Cd-
mi’, 2/315.

' Ebl Bekir Muhammed b. Abdillah Ibnii’l-Arabi, Ahkamii’l-Kur’an (Beyrit: Da-
ru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2003), 1/188.

164 el-Bakara 2/187.

165 Ebﬁ"Céfer' Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Ahkamii’I-Kur ’ani’l-Kerim, thk. Sadet-
tin Unal (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998, 2/31.

166 Bk. Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru t-te 'vil, 1/126.

167 Tbnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'an, 1/128-133.

168 Buhari, “Hac”, 4; Miislim, “Hac”, 438.

19 [sfahani, el-Miifredadt, 636.

110 Zemahseri, el-Kessdf, 1/243; Ibn Teymiyye, Mendsiku’I-Hacc, 36-37.
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la fisk istikametten sapmaktir. Bu sebeple ehli imana yakismayan biitlin
$6z ve davranislar fiistk kavrami baglaminda degerlendirilmistir.'”

Ibnii’l-Arabi ihrama giren kisinin avlanmasimi, Allah’tan gayrisina
kurban kesmesini veya diger giinah gesitlerini fiisik kavrami adi altinda
zikretmistir.!”

Ibn Omer fiistik kavramini sibab yani sovmek seklinde izah etmistir.'”
Kur’an’da Allah’in rizasindan ¢ikmak!™ nifak,!” masiyet,'”® ve kizb'”’ gibi
gilinahlar islemek seklinde kullanimlar1 da mevcuttur. Bu durumda fiskin
kiifiir kavramindan daha genel oldugunu ve haccin ruhuna uymayan tiim
fiillerin “fisk” kapsaminda bulundugunu sdyleyebiliriz.

2.8.3. Cidal

Cidal (Jlu>) kelimesi sozliikte “delile karsi delil gostermek”, “miica-
dele ve miinakasa etmek”, “asirilik ve taskinlik yapmak” manalarindadir.'”
Terim olarak cidél, kisinin hac menasikinin ifas1 sirasinda arkadaglar1 ya
da diger calisan kisilerle kavga etmesi, agiz dalasinda veya husumette bu-
lunmasidir.'”

Miifessir Tahavi (6. 321/933) haccin zamani ile ilgili tartigmalarin da
cidal kapsaminda degerlendirilebilecegini soylemistir.'® Nitekim boyle
ihtilaflar Miisliimanlarin birlik ruhuna zarar vermektedir.

Bakara Sdaresinin 197. ayet-i kerimesinde rafes, filisik ve cidal
kavramlarina karsi takva kavramima yer verilmesi anlamlidir. “Vikaye”
kelimesinin kokiinden tiiretilen takva, “koruma”, “esirgeme” anlamlarina
gelir. Terim anlamiyla takva gii¢lii bir himayeye girmek suretiyle giinahtan
ve nefsin arzularindan kaginarak ihlasli olabilmektir.!®! Hacda verilen
egitim sayesinde insanlarin her seye Allah’in rizas1 baglaminda yaklagim

sergilemesi ve tiim varliklarla iyi ge¢inmesi arzulanmaktadir.
2.9. Thramlinin Avlanmasimi Yasaklayan Ayetler
Maide Siresinde beyan edildigine gore yiice Allah ihramli kiginin

17 Said b. Ali el-Kahtani, Mendsiku'l-Hac ve’l-Umre (el-Kasb: Merkezu’d-Da’va
ve’l-Irsad, 2010), 12.

172 Tbnii’l-Arabi, Ahkdmii’I-Kur 'dn, 1/189-190.

13 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/384.

174 el-Kehf 18/50; en-Ntir 24/4.

175 et-Tevbe 9/67.

176 el-Maide 5/35.

177 Nr 24/4.

178 {smail b. Hammad el-Farabi el-Cevheri, es-Sthdh, thk. Ahmed Abdulgafiir Attéar
(Beyrit: Daru’l-Ilm, 1987), 4/1653.

17 Zemahserd, el-Kessdf, 1/243.

180 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur 'dni’l-Kerim, 2/35.

181 Muhammed Serif el-Ciircani, Kitabiit-Ta ‘rifdt (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
1983), 65.
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avlanmasim yasaklamistir.'®? Bu yasaklayict uyarilar ayni1 zamanda hac
i¢in yapilan son hazirliklardir. Maide Sitresinin Medine’de 112. sirada
indigi kabul edilmektedir.'®* Ancak bir biitiin olarak degerlendirildiginde
stirenin tek seferde inmedigi, iniginin farkli zamanlarda ve zeminlerde
tamamlandig1 anlagilmaktadir. .
Starenin ilk ayetinde yiice Allah, iman edenlere hitaben s j_;llb 495l
“akitlerinize bagh kalin” diye buyurmus ve ihramliyken av yapmay1 helél
saymamak kaydiyla, belirlenenlerin disindaki hayvanlarin helal oldugunu
bildirmigtir.'* Akit, “hukuki bir sonu¢ meydana getirmek {izere karsilikli
iradelerin birbirlerine uygun olarak izah edilmesi” seklinde tarif edilmis'®,
miicmel olarak zikredilen kelime, ayetin devamindaki ifadelerle agiklan-
mistir.’® Sil kaynaklarinda yer alan iddiaya gore buradaki akit ifadesi ile
kastedilen, Hz. Peygamber ve Hz. Ali arasinda yapilan bir hilafet akdidir.'s
Ancak kavramin anlam alanim daralttig1 ve kavramsal ¢er¢eveyi sinirlan-
dirdig1 i¢in buradaki yorumun kabulii ihtimal dahilinde degildir. Bu bag-
lamda ayette kastedilen akit kavrami i¢in Allah-insan ve insan-insan mu-
amelelerinin tiimiinii kapsayici genis bir ¢erceve ¢izmenin daha dogru bir
yaklagim oldugunu distiniiyoruz. Dolayisiyla ihram yasaklarina uymak,
Allah ile insan arasindaki bir akde sadik kalmak olarak degerlendirilmelidir.
Maide Sgresindeki ayet-i kerimede helal kilinan hayvanlara dikkat ce-
kilerek (’&N\ dasg (behimetii’l-en‘am) ifadesine yer verilmektedir. “Behi-
me”(aasge) ile tiim dort ayakli canlilar, “en‘am” (plesl) ile deve, s1g1r, koyun
ve keci cinsi hayvanlar kastedilmektedir.'s* ihramdayken avlanmay1 mesru
gormemek kaydiyla Kur’an’da zikredilen; “Olmiis hayvan, kan, domuz eti,
Allah tan baskasi adina kesilen, bogulan, darbeyle, diismeyle veya boy-
nuzlanarak élen, ywrtict hayvanlarin parcaladigi ile putlar icin kesilen.”'®
hayvanlarin digindakiler helaldir. Hac ve umre i¢in ihrama girmis bulunan-
larin avlanmasi yasaklanmis ancak deniz avi serbest birakilmistir.'”® Buna
gore ihramli kisilerin karada av yapmalar1 yasak oldugu gibi ihramli olan
bagka birisinin avladigi hayvanin etinden yemeleri de uygun degildir."!
Konuyla ilgili olarak Maide Sdresinde ayrica ihramdan g¢ikmakla
beraber avlanma yasaklarmin tekrar serbest kilindigi bildirilmis'®?,

182 e]-Maide 5/1, 95-96.

183 Heyet, Kur’an Yolu, 2/199.

184 el-Maide 5/1.

185 Heyet, Kur 'an Yolu, 2/202.

18 Zemahgerd, el-Kessdf, 1/601.

87 Rummi, TefSirii'I-Kummi, 1/226.
188 Zemahserd, el-Kegsdf, 3/153.

18 el-Maide 5/3.

190 Bk. el-Maide 5/95-96.

1 {bn Teymiyye, Mendsiku’l-Hacc, 60.
192 el-Maide 5/2.
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miiminlere hitaben avlanma yasagmin ihlali durumunda uygulanacak
cezalar agiklanmistir. Bu cezalar kurban kesmek, yoksullart doyurmak
veya orug tutmak ile yerine getirilir.'*®

Yiice Allah takat getirilebilecek bir mevzuda insanlar1 imtihana tabi
tutmakta, avlanmay1 haram kilarak ihramli olmanin kisiye yiikledigi
sorumluluklar1 hatirlatmaktadir. Ayrica ihram yasaklar1 yoluyla samimi
olan Miisliimanlarin ortaya ¢ikmasini saglamaktadir.!™

Babhsi gecen ayetlerin hicri 6. yilda indigine dair goriisler olsa da, esasen
s0z konusu ayetlerin Mekke’nin fethinden sonra, Veda Hacci sirasinda nazil
olduklar kabul edilmektedir.!®> Ashéb-1 kirdm ihramli olduklar1 bir esnada
karada ¢ok¢a yabani hayvan siiriileriyle karsilagsmiglardi. Avlamak miimkiin
oldugu halde ihram sebebiyle bu yasak ihlal edilemiyordu.' Thraml kisi
i¢cin avlanmanin yasaklanmasindaki ¢ok 6nemli hikmetlerden birisi, sabir
ve tahammiil yoluyla nefsi terbiye edip 1slah etmektir. Boylece miiminler
bir taraftan ihram yasaklar1 vasitasiyla egitilirlerken, diger taraftan da hac
konusunda tedricen inen ayetler 1s18inda zihinleri mesgul eden sorunlar
giderilmekteydi. Netice itibariyla ashab, haccin esaslarini vahiy yoluyla
veya Resllullah’in agiklama ve uygulamalariyla 6greniyordu.

Bilingli olarak av hayvani 6ldiiren ihraml bir kimse, fikhi a¢idan ceza
olarak 6ldiirdiigii hayvana denk bir hayvan kurban etmelidir. Hangi hayvan
icin nasil bir cezanin uygun olacagi ise adil iki hakemin karariyla tayin
edilir. Boyle bir ceza kurbaninin Harem bolgesinde kesilmesi gerekir.
Avlanan hayvanlar serce ve gekirge gibi dengi olmayan kii¢iik bir hayvan
ise, degeri yeme-igme cinsinden sadaka olarak verilir. Sadaka verilemedigi
durumlarda ise her sadaka i¢in bir giin orug tutmak gerekir. Cezay1 ddeme
siralamasi kurban kesmek, yemek yedirmek ve orug¢ tutmak seklinde olup
Kur’an’da bunlar “veya” edatiyla birbirine baglanmistir. Bundan hareketle
imam Malik ve cumhur ulemaya gore cezada sira sart degildir. ibn Abbas
ise lafizlarin siralamisindan hareketle siraya ridyet edilmesi gerektigini
savunmustur.'®” Araplarin temel ge¢im kaynaklarindan biri avlanmakti.
Bunu sadece rizik kaygisiyla degil, eglenmek gayesiyle de yaparlardi.
Yiice Allah ihraml olanlar1 denemek i¢in karada avlanmay1 yasaklamis,
ancak su iriinlerini avlamay1 serbest birakmustir. imam Malik ve Ebi
Hanife ihramlinin av hayvanini kesmesini caiz gérmemislerdir.'*®

193 el-Maide 5/95.

1% Derveze, et-Tefsirii I-hadis, 9/230.

195 Esed, Kur'an Mesaji, 1/183; Heyet, Kur'an Yolu, 2/217.
196 Nesefl, Medariku t-tenzil, 1/474.

197 Sabini, Safvetii t-tefdsir, 1/337.

198 Zuhayli, et-Tefsirii’I-miinir, 5/58-59.
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2.10. Sedire Hiirmet Gostermeyi Emreden Ayetler

Ayiricr 6zellik, nisan, alaimet gibi anlamlarina gelen “saire” (s ,,x.a) ke-
limesinin ¢ogulu “seair” ( J.EL;..%) seklinde gelir."” Dini bir terim olarak sedir
“yaratici tarafindan vaz edilen, kulluga vesile olan, saygi ve korunmaya
layik birtakim ibadet, isaret ve sembollerdir.”*® Kur’an’da seair kavrami
dort yerde hac ibadeti hakkinda Allah ismine muzaf olarak gegcmektedir.>!
Ozellikle hacda sembolik mana ifade eden pek cok ritiiel veya ibadet bu-
lunmaktadir.? Seair de ¢ogunlukla bu anlamdadir.

Konuyla ilgili ayet-i kerimede din nisanelerine, haram aya, hac
kurbanina, kurbanliklara takilan gerdanliklara’® ve Kabe’ye gelenlere
saygi gosterilmesi emredilmektedir.’** Hacdaki simge (sedir) ve yasaklara
(hurumat) gosterilmesi gereken saygi, bir miiminin vazifesi olarak Allah’a
gosterilen saygiy1 ifade eder.?®

Allah’in koydugu olgiilere (;\)\ JEL;}@) hiirmet gosterme emri, miisrik
Araplarla savaglarin devam ettigi bir zamana denk gelmektedir. Bu ylizden
yanlig anlagilmalarin 6niine gegmek icin putperest bile olsalar, hac amaciy-
la yola ¢iktiklari icin Beytullah’a giden miisriklere dokunulmamas: emre-
kaynaklarinda 6zetle soyle bir mesele anlatilmaktadir: Hutam b. Dab“a el-
Bekri adinda bir zat hirsizlik yoluyla aldigi develere kurbanlik goriintiisii
vermek i¢in gerdanlik takarak develeri Mekke’ye siirer. Miislimanlar ise
peygamberimizden izin talep ederek s6z konusu kervani yakalamak ister-
ler. Bunun iizerine yanlis alg1 ve yorumlara meydan vermemek i¢in Miislii-
manlarin hac igaret ve sembollerine hiirmet gostermeleri emredildi.>”

Kur’an’da Misliimanlarin miisriklere karsi intikam duygularindan
sakinmalar1 emredilmektedir.’® Gegmiste yapilan eziyetler ve yasatilan
siirglin hayat1, muhtemelen bazi1 Miisliimanlar1 intikam hirsina sevk etmistir.
Yukaridaki uyarinin Miisliimanlarin Mekke’ye sahip olduklar1 ve hassas
bir dénem olan ilk zamanlarda yapildig1 anlagiimaktadir. Buna gore sedire

199 {sfahani, el-Miifreddt, 456; Kahtani, Mendsiku ’I-Hac ve’l- ‘Umre, 44-45.

200 M. Sait Ozervarly, “Sidgr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 39/123.

201 e]-Bakara 2/158; el-Maide 5/2; el-Hac 22/32, 36.

* Hac ibadetindeki sembolik anlamlar i¢in bk. Enver Polatoglu, “Haccin Hikmet Bo-
yutu ve Sembolik Yapis1”, Islami Ilimler Arastirmalar: Dergisi 12 (Aralik 2022),
120-146.

203 Kurbanlik oldugunun bilinmesi i¢in boynuna gerdanlik takilan hayvanlara kilade
denilmis olup, ¢ogulu kalaid (2:>8) seklindedir.

204 el-Maide 5/2.

205 Siiliin, “Haccin Kavramsal Cergevesi”, 279.

206 Mevdadi, Tefhimii 'I-Kur ’dn, 1/449.

27 Ebiissuld, Irsddii'l- ‘akli s-selim, 3/4.

208 Bk. el-Maide 5/2.
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hiirmeti emreden ayetin Mekke’nin fethinden sonra indigini kabul etmek
dogru bir yaklagimdir. Nitekim Muhammed Esed (6. 1992) ayetin hicri 10.
yilda indigini ve genel bir muhteva tagidigini ifade etmistir.?”” Konuyla ilgili
ayetin devaminda iyilik ve takva hususunda yardimlagsmada bulunulmasi
emredilmis, giinah ve diismanlik konusunda ise dayanigmadan kaginilmasi
istenmistir. Boylece adalet ve emniyet ilkeleri ¢ergevesinde yeryiiziiniin
en iyi toplumunu inga etmek hedeflenmistir. Hac ibadetinin bu 6nemli
prensipler baglaminda ele alinmasi, esas ulvi gayeyi olusturmaktadir.
Bu durumda sedir kavrami sadece somut ibadetleri degil, inan¢ ve ahlak
ilkelerini, hatta Kabe’ye kars1 dig miidahaleler i¢in alinacak tedbirleri de
icine alan genis bir manayi ifade etmektedir.

2.11. Miisriklerin Mescid-i Haram’a Yaklastirnlmamalarim
Emreden Ayet

Mekke fethinin gergeklestigi, Kébe ve ¢evresindeki putlarin temizlendigi
ve Miislimanlarin biitiinliyle Mekke’de héakimiyet kurmak suretiyle
dinin esaslarini teblig edip en gili¢lii zamanlarina ulastiklar1 dénemde,
miisriklere kars1 biitiin zamanlarda gegerli olacak yeni tedbirler alinmistr.
Tevbe Stresindeki;?'* “Ey Iman edenler! Biliniz ki Allah’a ortak kosanlar
pislige batmuislardir. Artik onlar bu yildan sonra Mescid-i Haram’a
yaklagmasinlar.”?" mealindeki ildhi emir ile putperestlerin “neces” (pis)
olarak ifade edilmeleri, Allah’a iman etmemekten kaynaklanan manevi,
ruhi ve zihni bir kirlilik sebebiyledir.>!* Bu asamadan sonra Miisliimanlarin
kutsal hac mekanlarinda miigriklere miisamaha gostermeleri, putperestlige
acik kapi birakmak anlamima gelmektedir.?’* Bu bakimdan Mekke’nin
fethiyle beraber ilk donemlerde yanlis algilarin 6niine ge¢mek i¢in ¢ok
dikkatli adimlar atilmas: saglanmis, Islam’in goniillerde yer edinmesiyle
beraber sonraki asamaya gecilmis ve tevhid inancinin bir geregi olarak
putperestler Mescid-i Haram’dan uzaklastirilmiglardir.

SONUC

Hac ibadeti diinya hayati ile dhiret hayati arasinda énemli bir koprii
vazifesi gormekte ve kisiye cok onemli sorumluluklar yiiklemektedir.
Kur’an’da gerek dogrudan ve gerek dolayli olarak hac ibadetinin
yapiligindan, Kébe, haram aylar, hac vakti, ihram yasaklari, kurban, hac
ile diger konu ve mekanlardan bahseden yaklasik yetmis kadar ayet-i
kerime bulunmaktadir. Hac konusundaki ayetlerin en ¢ok yer aldig1 stireler
ise Bakara, Maide ve Hac stireleridir. Bu konuda Mekke doneminde inen

209 Esed, Kur 'an Mesaji, 1/183.

210 Sijyiti’ye gore Tevbe Siiresinin son inen sire oldugu hakkinda bk. Siiyati, el-Itkan,
1/41.

21 et-Tevbe 9/28.

212 Siiliin, “Haccin Kavramsal Cergevesi”, 277.

213 Heyet, Kur'an Yolu, 2/749.
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ayetlerde daha ¢ok zaman ve mekan vurgusu on plana ¢ikarilmig, Hz.
Ibrahim’in hacc1 hikaye edilerek ibadetin evrenselligine dikkat ¢ekilmis,
bu siiregte tedrici bir usul takip edilerek s6z konusu ibadetin Miisliiman
bireylerin zihin diinyalarinda yer edinmesi saglanmistir. Hz. Ibrahim’in
insanhiga 6grettigi hac, Hz. Peygamber’e kadar devam etmistir. Ozellikle
hac kavramimin Kur’an’da marife olarak gelmesi, onun bilinen ve pratikte
uygulanan bir ibadet olduguna isaret etmektedir. Ancak putperestlik ve
kabilecilik anlayislarinin neticesinde miisrikler tarafindan hac ibadetine
baz1 miidahaleler yapilmis ve sirk unsurlaria yer verilmistir. Kur’an’in
inmeye baglamasiyla beraber siire¢ igerisinde bu olumsuz unsurlar ve
miigriklerden kalma ritiieller tek tek ortadan kaldirilarak hac ibadeti
yeniden sahih yapisina doniistiiriilmiistiir.

Haccin esas kurumsal yapist Hz. Peygamber’in Medine doneminde
gerceklesmistir. Medeni siirelerde on yil gibi bir siire¢ boyunca daha
cok haccin ruhuna ve ahkdmina dikkat ¢eken ayetler inmistir. Konuyla
ilgili ayetlerin peyderpey inmesinin neticesinde Miisliimanlar zihinsel
ve stratejik bir olgunlagma siireci yasamiglardir. Bu dénemde ilk olarak
kiblenin degisimine dair ayetlerin niizalii gergeklesmis ve Kébe’ nin
hedeflenen yon olarak tayin edilmesi saglanmistir. Kur’an’in inmesiyle
beraber bilingli bir topluma doniisen Miisliimanlarin Safa-Merve’deki
putlar sebebiyle tereddiite diismeden tevhid anlayisiyla sa’y yapmalarinda
bir sakinca olmadig: bildirilmistir. Hac ve umreden engellenmis olmanin
getirdigi yeni sorumluluklara dikkat ¢ekilmis ve eksik kalmis hac ile
umrenin tekrar nasil tamamlanacagi ruhsatlar baglaminda izah edilmistir.
Umre ibadeti fiili olarak yapilmakla beraber heniiz hac farz kilinmamig
ancak Miisliimanlar muhtemel risklere karsi uyarilarak ibadetin gergevesi
daha belirgin hale getirilmis, Cahiliye toplumunun yanlislar1 ifade edilerek
Mescid-i Haram’1n sanina uygun davranilmasi emredilmistir. Hicri 9. y1lda
haccin farz oldugunu bildiren Al-i Imran Sdresinin 97. ayeti ile beraber
Miisliimanlar tarafindan hacca hazirlik yapilmisti. Hac aylarini haber
veren ayet-i kerime ile haccin zamani agik bir sekilde beyan edilmis,
ayn1 ayette haccin ruhuna zarar veren hususlara dikkat ¢ekilerek ihramli
kisinin her tiirlii olumsuz s6z ve davranistan sakinmasi emredilmis, gergek
bir kisilik insa etmesinin 6nemi vurgulanmistir. Bu yilda ilk olarak Hz.
Ebi Bekir az sayida kisinin baginda hac emiri olarak gorevlendirilmis, alt
yap1 ve bilgilendirmenin saglanmasiyla beraber Hz. Muhammed (s.a.s.)
sonraki yil biiylik bir kalabalik halinde Veda Hacci’mi gergeklestirmistir.
Ihram yasaklariyla ilgili belirleyici miieyyideler Hz. Peygamber ile olan
bu yolculuk siirecinde inmig, son adimda ise belli esaslar ¢ergevesinde
Kabe’nin saygmhigini korumaya yonelik siireklilik arz eden tedbirler
almmustir.
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Yeryiiziiniin halifesi olarak yaratilan, biitiin varliklar hizmetine
sunulan insanin yaratilig gayesi “Allah’a kulluk etmektir.”
Yiice Allah, din duygusu ile yiiklii olarak yarattig1 insana kul-
luk gorevini yerine getirmesi igin akil vermek, peygamber gon-
dermek ve peygamberlere kitaplar vermek suretiyle rehberlik
etmistir. Allah’in verdigi gérev geregi peygamberler, insanlara
dini teblig etmisler, sadece Allah’a kulluk ve itaat etmelerini
emretmisler, ma’rifu emredip miinkeri men etmisler, iman edip
itaat edenleri miikafat, inkar edip isyan edenleri ilahi ceza ile
uyarmuslardir. Bu gorev, ayni zamanda peygambere itaat etmek
ve onu Ornek almakla yiikiimlii olan miiminlerin de gorevidir.
Bu gorev, Miisliimanlarin bir grubu tarafindan mi, yoksa her
bir Miisliiman tarafindan mu yerine getirilecektir. Al-i imréan
Stresinin 104. ayeti, bu gorevin hem bir grup Miisliiman,

hem her bir Miisliiman tarafindan yerine getirilmesi gerektigi
seklinde anlagilmistir. Meallerde bu dyete, hayra davet, ma’raf
emretme ve miinkeri men etme gérevini bir grup Miislimanin
yapmasi gerektigi sekilde anlam verilmigtir. Makalemizde bu
ayet ¢ergevesinde ma’rifu emir ve miinkeri men gorevi ele
alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Ayet, Ma’rif, Emir, Miinker, Hayr,
Davet.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The purpose of the creation
of man, who was created as
the vicegerent of the earth
and at the service of whom
all beings were put, is "to
serve Allah". Allah Almighty
guided man, whom He cre-
ated with a sense of religion,
to fulfill his duty of servitude
by giving him reason, send-
ing him prophets and giving
books to prophets. As part of
their mission, the prophets
delivered the religion to the
people, com-manded them to
serve and obey Allah alone,
enjoined what is good and
forbade what is evil, and
re-minded them that those
who believed and obeyed
would be rewarded and
those who disbelieved and
rebelled would face divine
punishment. It is also the
duty of the believers who are
obliged to obey the Prophet
and follow his example. It is
understood from verse 104
of Surah Al-Imran that this
duty is to be fulfilled both
by a group of Muslims and
by each individual Muslim.
Interpretations explain this
verse as meaning that the
duty of inviting to good,
enjoining what is good and
forbidding what is wrong
should be performed by

a group of Muslims. This
article discusses the duty of
enjoining what is good and
forbidding what is wrong

in the context of this verse.
Keywords: Verse, Good,
Command, Evil, Goodness,
Dawah.
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SUMMARY

The Quranic dispensations should be properly understood
to be well guided. The scope of the mis-sion, which is as-
sociated with dawah (calling to guidance), enjoining what
is the good, and forbidding what is the evil, has so far been
understood in varying ways in part because of the interp-
retations of Verse 104 in Surah Al-Imran. This variety of
opinions stems from the function of “min,” a preposition in
the verse. In fact, the task of calling to guidance, encou-
raging good, and forbidding evil becomes incumbent on
every Muslim as an individual obligation if the min is taken
as declarative (bayaniyya); and it reads as a communal
obligation if it is taken partitive (baziyya). Indeed, the exe-
getes have inter-preted the verse by attributing a declarative
or partitive sense to the cited preposition.

The translations of the Quran present the preposition min
in a partitive sense. For instance, the verse 104 reads in the
“Translation of the Qur’an” published by the Turkish Presi-
dency of Religious Affairs, as “Let there be a group among
you who call others to goodness, enjoin what is good, and
forbid what is evil. It is they who attain salvation.” The
meaning may be accurate with reading min partitively.
However, the preposition min in this verse is declarative,
not partitive. This position is warranted by relating it to the
last sentence of the verse, analyzing relevant other verses,
and considering the hadith literature. Therefore, this paper
argues and explains that the verse must be properly and
better translated as: “O believers! Be a society who call
others to goodness, enjoin what is good in faith and reason,
and forbid what is evil against faith and reason. It is they
who attain salvation.” Holistically, as well, the mission of
dawabh, enjoining good, and forbidding evil is a definitive
command given by God and the Prophet to the believers,
and thus it is an individual obligation, not a communal
one. The Muslim socie-ty undertakes this mission on two
specific levels.
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1. A competent committee carries it out. This is a requi-
rement cited in Surah at-Tawbah, verse 122. The second
sentence of this verse states that a group of the Muslims
should not go fight in the coming war in order for them

to “acquire knowledge in faith” and “warn their people
when they return to them.” In this context, the acquisition
of knowledge in faith is to study faith and comprehend the
breadth and depth of meanings in verses and hadiths, which
are the foundational sources of the faith.

2. Individual Muslims carry it out all within the realm of
their own knowledge, capacity, and ability. God holds
believers to be responsible with the mission of calling
others to guidance, enjoining the good, and forbidding the
evil. Though the believers may not possess as deep religi-
ous knowledge as those in the committee, every believer

is required by faith to know what is good or evil, what is
permis-sible or prohibited, to act upon this knowledge, and
share it with others. Likewise, the Muslims cannot passi-
vely step aside, nor consider themselves exempt from the
good-enjoining, evil-forbidding task simply by delegating
it to a group. Individual actions auto control mechanisms
can thus develop and help build a society based on Islamic
morals, to avert the evil, wrongdoing, oppression, corrupti-
on, and tribulations, and to eventually spread the goodness,
honesty, and human rights.
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GiRIS

goklerde bulunan biitiin varliklar hizmetine

sunulan’ insanin yaratilis gayesi “Allah’a kulluk
etmektir.””® Yiice Allah, din duygusu ile yiiklii olarak
yarattigi insana* kulluk goérevini yerine getirmesi i¢in akil
vermek,’ peygamber gondermek® ve peygamberlere kitaplar
vermek’ suretiyle rehberlik etmistir.® Peygamberler insanlara
dini teblig etmisler’, sadece Allah’a kulluk ve itaat etmelerini
emretmisler,'® itaat eden miiminleri miikafat, inkar ve isyan
edenleri ilahi ceza ile uyarmislardir.!

Yeryﬁzﬁnﬁn halifesi' olarak yaratilan, yerde ve

! “u;gj\h Sl r_’gi;é.\k_“ 323 (O Allah ki sizi yeryiiziiniin halifeleri
yapt1.)”, el-En’am 6/135.

2 L&M u.pj)ﬂ L V’Q G5 ‘5.1_“5.» (OAZlah ki, yeryuzunde bulunan
varliklarin hepstm sizin i¢in yaratti.)”, el-Bakara 2/29; & . Sy

(PRI dpﬂl 25 ol o (Allah, goklerdeki Giines, Ay, yil-

dizlar, bulutlar ve diger varliklarm ve yerdeki hayvanlar, bitkiler, agag-
lar, irmaklar ve diger varliklarin hepsini kendinden bir liituf olarak
hizmetinize ve istifadenize verdi.)”, el-Casiye 45/13.

3o M el :,;:H &_ili sy (Ben, cinleri ve insanlar, ancak
bana kulluk etsmler dzye yarattzm )”, ez-Zariyat 51/56.

e gle a4l LrJ\ & §;1as (Allah, insanlar fitrat dini Islam iizeri-
ne yaratt.)”, er-Rim 30/30.

5 “;.;L;N\ | }_j ) ;._%.xs s (Ancak akilli ve sagduyulu kimseler, dyetleri
diisiiniip aﬁlayabilirler )?, Al-i imran 3/7.

6 ‘Y u\ JS <t Uis; &5 (Andolsun biz, her topluma bir peygamber
gondem’zk ), en-Nahl 16/36.

T USJ\ Y ufb el Wy Wsyl A (Yemin ederim, biz peygam-

berlerimizi agik mucizeler ve dini kurallarla gonderdik ve elgileri-

mizle birlikte kitaplar indirdik.)”, el-Hadid 57/25; el-Bakara 2/213.

“ WU &3 (Kur’dn biitiin insanlar i¢in rehberdir.)”, el-Bakara

2/185.

o u_mJl £l \H _}_.,4 Al u—l’ J_@.? (Peygamberlere diigen gérev, insan-

lart zmana zorlamak degil, sadece Islam’t apacik bir tebligdir.)”,

en-Nahl 16/35
0 g G Y a8 ol . SN gt s B G Uzl U (Ey
Peygamberim! Biz senden once hichir peygamber géndermedik ki
ancak ona, “Stiphesiz benden baska hi¢bir ilah yoktur, bu itibarla
sadece bana ibadet edin” diye vahyetmis olmayalim.)”, el-Enbiya
21/25.

‘_,_U.uj u.,)_:;.:: ;,_MH & & (Allah, insanlara miijdeci ve uyarict pey-

gamberler gona’erdz .)”, el-Bakara 2/213.
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Biitiin peygamberler hak din Islam’1 teblig etmislerdir. Ciinkii Allah ka-
tinda yegane din Islam’dir.”? Hz. Adem (a.s.) ile baslayan peygamberlik,'3
Hz. Muhammed (s.a.s.) ile son bulmustur,'* artik yeni bir peygamber gel-
meyecektir. Hz. Peygamber’den sonra Islam’1 insanlara kim teblig edecek?
Fert ve toplumlari iyiye kim ydnlendirecek? Insanlari kétiiliiklerden kim
men edecek? Miisliman toplumun her bir ferdi mi, yoksa belirli bir grubu
mu? Islam’m ana kaynagi Kur’an’a baktigimiz zaman hem her bir Miislii-
manin," hem her toplumdan bir grubun bu gorevi yerine getirmesi gerek-
tigini'® beyan eden ayetler vardir. Bu ayetlerden biri Al-i imran Stresinin
104. ayetidir. Bu ayet, insanlar1 Islam’a davet, emir bi’l-ma’r(f ve nehiy
ani’l-miinker gérevini hem her bir Miisliiman’in, hem Miisliiman toplumda
bir grubun yapmasi gerektigine delil olarak zikredilmistir. Bunun sebebi,
ayetteki “min” edatinin beydniyye veya ba ziyye olarak goriilmesidir.

1. Al-i imran Sﬁresinin 104. Ayeti

u,;btm\ r»elﬂjljji.ﬂ.i\ Ur—u).é.u g_aJJMJL; uj}ibdjpvﬂ Jl RJ¥N il V‘g‘“ﬂj
Ayetteki S 55 cumlesmln baslndakl “lam”, \s)o Yz Jeidd “salih
amel islesin™7 ve u&dJ &als b s ; “ve herkes, dhiret icin ne gonderdigine
bir baksin™'® ciimlelerindeki “lam g1b1 emir lamidir.” (;_Lg“Szzden”, Miis-
liimanlardan demektir. ("<“‘ terkibindeki “min” edat1 ba ziyya veya beydniy-
ye olabilir.® Eger beydniyye olarak kabul edilirse ayetin anlam1 soyle olur:
“Ey miiminler! Siz insanlart hayra ¢agiran, ma rifu emreden ve miinkeri
men eden bir toplum olun. Iste bu kimseler var ya onlar, kurtulusa erenler-
dir.” Eger ayetin . edat1 ba ziyye olarak kabul edilirse ayetin anlami soyle
olur: “Ey miiminler! Sizden insanlart hayra ¢agiran, ma riifu emreden ve
miinkeri men eden bir toplum bulunsun. Iste bu kimseler var ya onlar, kur-
tulusa erenlerdir.”

1. Eger ayetin v‘“ &5 climlesindeki “min” edat1 ba ziyye olarak alinirsa
insanlar1 hayra davet, ma’rifu emretmek ve miinkeri men etmek, Miislii-
man toplumun her bir ferdinin degil, belirli bir grubunun gorevi olur. Bu
anlama gore “iimmet” kelimesi ayette, “toplumun belirli bir grubu” anlami-

2 Al-i Imran 3/19.

13 Al-i imran 3/33; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Arnafit (Beyrit: Miiesse-
setli’r-Risale, 2001), 5/178.

14 el-Ahzab 33/40.

' Bk. Al-i imran 3/110.

16 Bk. et-Tevbe 9/122.

17 el-Kehf 18/110.

18 el-Hagr 59/18.

19 Eb{ [shak Ahmed b. Muhammed es-Sa’lebi, el-Kesfii ve l-beydn an tefsiri’l-Kur'dn
(Beyriit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 3/122.

2 Ebf Abdullah Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrit: Daru ih-
yai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 8/314.
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na gelir.?! Miikatil b. Siileymén (6. 157/767) ayetteki “timmet” kelimesinin
& el Lug/ “kendisine uyulan onder” anlaminda oldugunu sdylemis ve delil
olarak L“T" & B6 B o N 5 “Siiphesiz Ibrahim, Allah’a géniilden itaat
eden, tek Allah’a iman eden ve hak dine ydnelen, iyilik ve hayiwr onderiydi >
ayetini zikretmistir.?’ Miifessir ez-Zeccac’a (6. 311/923) gore Islam davetgi-
lerinin “bilgin olmalar1” gerekir.?* Bu anlama gore yiice Allah, Miisliiman-
larin i¢inde onlara 6nderlik edecek, birlik ve beraberliklerini saglayacak,
ma’rifu emredecek, onlar1t miinker olan sz, eylem ve davranislara engel
olacak, insanlar1 Islam’a ¢agiracak bir cemaatin bulunmasim istemektedir.
Bu durumda hayra davet, ma’riifu emretmek ve miinkeri men etmek, farz-1
kifaye olur.>® Toplumdan bir grup bu gérevi yaparsa cenaze namazi gibi
diger Miisliimanlardan sorumluluk diiser.

2. Eger ayetin v_’i.ﬁ ;& climlesindeki “min” edati, beydniyye olarak ali-
nirsa ma’rifu emretmek ve miinkeri men etmek, Islam’1 teblig etmek ve
anlatmak, haramlar1 ve kotiiliikleri 6nlemek, Miisliiman toplumun her bir
ferdinin gorevidir, dolayisiyla bu konuda her Miisliiman sorumludur ve her
Miisliimanin giicii ve bilgisi nispetinde bu gérevi yerine getirmesi farz olur.*
Bu tercihe gére ayetin B (.Sw &5 ciimlesi, %l (._ﬁs 18,55 takdirindedir.?’

Ayetin % (.S,.« cumlesmdekl 5% tam fiil kabul edilirseisl kelimesi
fail, o,eifiili ile baslayan ciimle % kelimesinin sifati olur. (& Nakis fiil
kabul edilirse 4.4\ kelimesi us & kelimesinin ismi &,2% fiili ile baglayan climle
haberi olur. &y G ve oyee fiilleri o,¢% fiiline matuftur.

2. Al-i imran Siresinin 104. Ayetine Farkh Yaklasimlar

Gecmigsten gliniimiize Kur’an-1 Kerim’i anlamaya c¢alisan miifessirler,
“min” edatinin konumuna gore ayete anlam vermislerdir.”® Bu konudaki go6-
rligleri i¢ maddede toplamak miimkiindiir:

2 Bk. el-Bakara 2/128, 213.

22 en-Nahl 16/120.

2 Ebil Muhammed Abdiirrahman b. Muhammed Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’d-
ni’l-‘azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Suud: Mektebetii Nezzar Mustafa el-
Baz, 1419), 3/727.

24 Eb [shak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccéc, Me 'dni’l-Kur dn ve i rdbiihii, thk. Abdiil-
celil Abdiisselebi (Beyrit: Alemii’l-Kiitiib, 1988), 1/452.

% Ebl Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te vildtii ehli s-Siinne (Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 2/448; Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavami-
di t-tenzil (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1407), 1/396.

26 Bk. Matiiridi, Te vilatii ehli’s-Siinne, 2/448.

27 Zeccac, Me’dni’l-Kur 'dn ve i 'rabiihii, 1/45.

2 Nizdmeddin el-Hasan b. Muhammed en-Nisabari, Gardibi’l-Kur'dn ve rdgdi-
bii’l-furkdn (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1416), 2/227.
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1. Tabiin miifessirlerinden Dahhak b. Miizdhim’e (6. 105/723) goére®
ayete muhatap olanlar, Hz. Peygamber’in ashabidir. Sahabe Islam’1 Hz.
Peygamber’den 6greniyor ve insanlara dgretiyorlardi. Diger Miisliimanla-
rin da aym sekilde Kur’an ve Siinnetten 6grenip IslAm’1 insanlara 6gret-
meleri gerekir. Ayetin ilk muhataplar1 sahabe idi, simdi her bir Miisliiman
muhataptir. Dolayisiyla her bir Miisliiman, insanlar1 hayra davet, ma’rifu

emir ve miinkeri men ile sorumludur.’

2. Ayetin muhatab: biitiin Miisliimanlardir, ancak bu gorevi yapmakla
yiikiimlii olanlar, Miisliiman y&neticiler ve islam’1 iyi bilen miiminlerdir.*'
Bu goriiste olan miifessirlere gore bu goérevi toplumda kendisine uyulan
bir &nder, Islam’1 ve teblig yontemlerini iyi bilen iki, ii¢ veya daha fazla
kisi veya bir grup yerine getirir.>> Mesela miifessir Fahruddin er-Rézi (6.
606/1210) bu konuda soyle demektedir: (;_’i.,ijb v_iﬂyb Iyl Vs Bl 14350
A Jes » “Ey miiminler! Hafif ve agur, yaya veya vasitali, hafif veya agwr
silait)z olarak Allah yolunda sefere ¢ikin. Mallarmizla ve canlarinizla Allah
yolunda cihat edin’> ve &5 ik Y5 V.Sj.o G Jaes u..u GClae ("<"l'” Lgpas \J|
“Eger Allah yolunda sefere ¢ikmazsaniz, Allah, sizi elem veren bir azap ile
cezalandwrir ve sizi bagka bir toplum ile degistirir. Siz Allah’a hi¢chbir sekil-
de zarar veremezsiniz** ayetlerinde oldugu gibi Al-i Imran Stresinin 104.
ayetteki emir, geneldir. Biitiin Miisliimanlara yoneliktir, ancak bir grup bu
gorevi yerine getirirse sorumluluk, diger Miisliimanlardan diiser.*

Miifessir el-Kelbi (6. 146/763)%, Miikatil b. Siileyman®’, Siifyan es-Sev-
11 (8. 161/778), Taberi (6. 310/923)*, Ibn Ebi Hatim (6. 327/938),” Matiiri-

¥ Razi, Mefdtihu’l-gayb, 8/315.

30 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 8/315.

31 Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild biiliigu 'n-nihdye (by.: Mecmuatii Buhiisi’l-Kitab
ve’s-Siinne, 2008), 2/1089.

32 ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kurdni’l-Azim, 3/726.

3 et-Tevbe 9/41.

3 et-Tevbe 9/39.

3 gl o ki Sl oy f3 5" Razd, Mefatihu 'l-gayb, 8/314-315; Ebfi Sa’id Ab-
dullah b. Omer el-Beydavi, Envdru t-tenzil ve esrdaru t-te’vil (Beyrt: Daru lh-
yai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 2/31.

3 Ebi’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l-uliim (b.y.: y.y., ts.), 1/236.

7 Mukatil b. Siileyman, Tefsir (Beyrat: Daru Thyai’t-Tiiras, 1423), 1/393.

Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘ul-beydn an te vili dyi’l-Kur ’dn (b.y.: Miiesse-

setii’r-Risale, 2000), 7/90.

3 [bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kurdni’l-azim, 3/726.
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di (6. 333/644),*° Zemahseri (6. 538/1144),* Fahruddin er-R4zi*?, Kurtubi
(. 671/1273)®, Nesefi (6. 710/1310)*, ibn Ciizey (741/1340)*, ibn Kesir
(6. 774/1373)%, Siyati (6. 911/1505)¥, Sevkani (6. 1250/1834)*, Kasimi
(6. 1914)*, Mustafa el-Meragi (6. 1954)*, Muhammed Siddikhan®' ve Ibn
Fiirs® bu goriistedir.

Bu goriiste olanlara gore hayra davet, ma’riifu emir ve miinkeri men go-
revini Miisliiman toplumun her ferdi degil, islam’1 bilen bir grup yapacaktur.
Bu yorumu tercih edenlere gére her Miisliiman ma’rifu emir ve miinkeri
men gorevini yerine getiremez, ¢linkii bu gorevi yapacak kisilerin 6zel egi-
tilmesi gerekir. Bu egitimi almayanlar iyiligi ve kotiiliigli anlatma goérevini
hakkiyla yerine getiremezler.”> Bu goriise Tevbe Stiresinin 122. ayeti delil
olarak zikredilmistir. Ayetin anlamu soyledir: “Miiminlerin hepsinin top-
tan sefere ¢ikmalari dogru degildir. Bu itibarla onlardan her kesimden bir
grubun, din konusunda saglam ve derinlemesine bilgi sahibi olmalar: ve
savasa ¢rkanlar kendilerine dondiikleri zaman kavimlerini uyarmalart icin
sefere ctkmamalar: gerekiv. Umulur ki onlar, haramlardan sakinirlar.”

Bu goriiste olanlar goriislerine ayrica su delilleri de zikretmislerdir:

0 e s ot Sl e ally a5l 18] 0 ge el O
Matiiridi, Te 'vilatii ehli s-Siinne, 2/448.

4 Zemahseri, el-Kessdf, 1-396.

42 Razi, Mefatihu'l-gayb, 8/314-315.

4 Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi, e/-Cdmi’li ahkdmi’l-Kur’dn (Kahi-
re: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 4/165.

4 Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefl, Meddriku t-tenzil ve hakdiku t-te vil
(Beyrat: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 1/280-281.

4 fbn Ciizey Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed, et-Teshil li uliimi t-tenzil (Beyrit:
Daru’l-Erkam, 1416), 1/16.

4 Ebii’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-azim (b.y.: Daru’t-Tayyibe,
1999), 2/9.

47 Ebii’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, Zddii’I-mesir fi ‘ilmi t-tefsir (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-A-
rabi, 1422), 1/312.

4% Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu I-kadir (Beyrit: Daru Ibn Kesir, 1424), 1/423.

4 Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed el-Kasimf, Mahdsinii t-te vil (Beyrt: Da-
ru’1-Kitiibi’l-Iimiyye, 1418), 2/374.

50 Ahmed b. Mustafa el-Meragi, et-Tefsir (b.y.: Sirketii Mektebe ve Matbaa Mustafa
el-Babi el-Halebi, 1946), 4/23.

51 Ebli Muhammed Muhammed Siddikhan el-Kinniici, Fethu'’l-beydn fi makdsi-
dii’l-Kur’an (Beyrit: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1992), 2/30.

52 fbn Fiirs Ebd Muhammed Abdiilmiin’im b. Abdirrahim, Ahkdmii 'l-Kur 'an (Beyrat:
Daru Ibn Hazm li’t-Tibaati ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 2006), 2/34.

33 Bk. Semerkandi, Bahru’'l-uliim, 1/236; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdami’l-Kur dn, 4/165.



AL-1IMRAN SORESININ 104. AYETI BAGLAMINDA MAROFU EMIR VE MUNKERI MEN GOREV | 453

(a) Ayetteki “min” edat1 ba ziyyedir, dolayisiyla her bir Miisliimanin
degil, ehil olan Miislimanlarin bu gorevi yerine getirmeleri gerekir.

(b) Ayetteki 44 kelimesinin nekre olmasi, bu gorevi yerine getirenlerin
az olduguna delalet eder.>

(c) Bu gorevi yapmaya giicli yetmeyenler, hastalar, engelliler ve acizler,
bu gorevi yerine getiremeyecekleri i¢in® emir, toplumun her bir ferdine
yonelik degildir.

3. Ayetin muhatab: biitiin Miisliimanlardir, dolayistyla her bir Miislii-
man, giicli ve imkan1 nispetinde bu gorevi yapmakla yiikiimliidiir. Bu go-
rliste olan miifessirler, her Miisliimanin bu gorevi eli ile veya dili ile veya
kalbi ile yapmasi gerekir.”® Mesela miifessir Semerkandi (6. 373/983) bu
konuda soyle demistir: Yoneticilerin elleri, bilginlerin dilleri, halkin kalbi
ile bu gorevi yapmasi gerekir.’ Fahruddin er-Razi, ayetin Jl/ il %l 558
Sl o8 b Ssaall ool 58N “Ey miiminler! Siz insanlart hayra ¢agiran,
ma ’rﬁ;’u emreden ve miinkeri men eden bir toplum olun” anlaminda oldu-
gunu soylemistir.*®

Miifessir Zeccac (6. 311/923)%°, Sa’lebi (6, 427/1035)%°, Vahidi (0.
468/1076)%', Sem’ani (6. 489/1096)%2, Begavi (6. 516/1122)%, ibn Ebi Ze-
minin (6. 399/1008)%, Abdiilkerim Yunus el-Hattabi (6. 1926)%, Sa’ravi (6.

% Serefiiddin el-Huseyin b. Abdullah et-Tibi, Fiitithu'l-gayb fi’l-kesfi an kind 'r-rayb
(b.y.: y.y., 2013), 4/207.

5 Razi, Mefatihu’l-gayb, 8/314.

% Razi, Mefatihu’l-gayb, 8/314.

57kl plyally bl clalally ol gl oY1 gk o o131 87, Semerkandi, Ba-
ru’l-uliim, 1/236.

8 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 8/314.

3 Zeccac, Me’ani’l-Kur 'dn ve i 'rabiihii, 1/452.

€0 Sa’lebi, el-Kesfii ve’l-beyan fi tefsiri’l-Kur 'dn, 3/122.

" Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Veciz fi tefSiri kitabi’l-aziz (Beyrat: Da-
ru'n-Nesr, 1415), 226; Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri
kitdbi 'l-aziz (Beyrit: Daru’]-Kiitiibi’l-Timiyye, 1994), 1/474.

¢ Ebii’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed es-Sem’ani, Tefsirii’l-Kur’dn (Riyad: Da-
ru’l-Vatan, 1997), 1/347.

¢ Ebi Muhammed el-Hasan b. Mes’ud el-Begavi, Me ‘dlimii t-tenzil fi tefsiri’-Kurdn
(Beyrit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiy, 1420), 1/48.

¢ fbn Ebi Zemenin Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah, Tefsirii 'l-Kur dni’l-aziz
(Kabhire: y.y., 2002), 1/308.

% Abdiilkerim Yunus el-Hatib, Tefsiri ’I-Kur dn li’I-Kur an (Beyrit: Daru’l-Fikri’l-A-
rabiyyi, ts.), 2/542.
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1998)%, Tahir b. Asur (6. 1973)¢ ve Vehbe Zuhayli®® bu goriistedir.

Bu goriiste olanlar, goriislerine basta Al-i Imran Stresinin 110. ayeti ile
su delilleri zikretmislerdir:

(a) Ayetteki “min” edati, ba ziyye degil, beydneyyedir. Ayetteki “min”
edat, oG Gzl 12236 “Artik putlara tapma pisliginden kaginin ™ aye-
tindeki “min” edat gibidir. Ayet, “putlarm bir kismimdan degil, hepsinden
sakmin” anlamimdadir. Tipki bu ayette oldugu gibi Al-i imran Sdresinin
104. ayetindeki “min” edat1 da beydniyyedir, dolayisiyla Miisliiman toplu-
mun sadece bir grubu degil, tamami bu gérevden sorumludur.

Bazi miifessirler, ayetteki “min’ edatinin beydneyye veya ba ’ziyye olabi-
lecegini dikkate alip her iki anlami ve bu konudaki gériisleri vermekle yetin-
mislerdir.” Mesela Ibn Atiyye (8. 541/1147),” Beydavi (6. 685/1286),” Ebi
Hayyan (6. 745/1344),” Ibn Miilakkin,™ Sa’alibi (6. 875/1471),” Ebii’l-Ab-
bas Muhammed b. Ahmed’ ve Tibi (6. 743/1343)" bu yontemi tercih et-
migtir.

3. Ayette Yapilmasi Emredilen Gorevler

Ayette ii¢ gérevin yapilmasi kesin bir iislupla emredilmistir:

1. Hayra ¢agirmak. Hayr ¢ok anlamli bir kelimedir. Miifessirler bu ke-

% Muhammed Miitevelli es-Sa’ravi, et-Tefsir (b.y.: Metabi’u Ahbari’l-Yevm, 1997),

3/1664.

Muhammed Téhir b. Asir, et-Tenvir ve t-tahrir (Tunus: ed-Déru bi’t-Tunusiyye,

1984), 4/37.

% Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir (Dimagk: Daru’l-Fikri’l-Mu’a-
sir,1418), 12/24.

% el-Hac 22/30.

" Ebii’l-Kasim el-Huseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredit fi gari-
bi’l-Kur’dn (b.y.: Kiilliyetii’l-Adab, 1999), 2/772-773; Ebii’l-Kasim Mahmid b.
Hamza el-Kirmani, Gardibiit-tefsir ve acdibiit-te’vil (Cidde: Daru’l-Kibleti
li’s-Sekafeti’l-Islamiyye, ts.), 1/264.

' fbn Atiyye Eb Muhammed Abdiilhak b. Galib, Muharrarii’l-veciz fi tefsiri icd-

zi’l-beydn an me’ani’l-Kur ’én (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422), 1/486.

Beydavi, Envdru t-tenzil ve esrdru t-te 'vil, 2/31.

 Ebd Hayyan Muhammed b. Yasuf, el-Bahru’l-muhit (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1420),
3/289.

™ [bn Miilakkin Eba Hafs Siraciiddin Omer b. Ali, el-Liibdb fi uliimi’l-kitdb (Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 5/449.

" Ebl Zeyd Abdiirrahman b. Muhammed es-Sa’alibi, el-Cevdhiru’l-hisan fi tefsi-
ri’l-Kur ’dn (Beyrit: Daru Ihyait-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 2/88.

6 Ebii’l-Abbas Muhammed b. Ahmed, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-mecid (Beyrit:
Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 2002), 1/389.

7 Tayyibi, Fiitithu l-gayb, 4/207.
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limeye su anlamlar1 vermislerdir: iman, Islam, dini hiikiimler,” Kur’an ve
Stinnete,” Allah’a ve Peygambere itaat,” fert ve topluma yarar1 dokunan her
tiirlii 1yilik, giizellik ve nimet,* diinyevi ve uhrevi faydasi olan iyi, yararh
ve degerli olan her sey.® “Hayra davet”, dini tekliflerin tamamini kapsar.®

2. Ma rifu emretmek. Emir kelimesi sozliikte buyruk, talep, istek anla-
mina gelir. Yukaridan asagiya, biiyiikten kiictige yapilan talebe emir, asa-
gidan yukariya yapilan talebe dua denir. Bir kimsenin, ydnetiminde olan
bir kimseye bir seyi “J;é[” (vap) demesi emirdir. Bilmek ve idrak etmek,
itiraf ve ikrar etmek, 6diillendirmek, sabretmek ve bagskan olmak anlamla-
rindaki “a-r-f” kokiinden tiireyen ma’rif, sdzliikte bilinen ve taninan sey,
ihsan ve iyilik demektir. Dini bir terim olarak ma’riif; iman, salih amel,
Allah ve peygamberine itaat,* Kur’an ve Siinnete ittiba, ihsan, takva, aklin
ve dinin iyi ve giizel, hos ve yararli gordiigii s6z, eylem ve davranig de-
mektir.® Islam dininin biitiin emir, 6giit ve tavsiyeleri ma’rif kavramina
dahildir. Dolayisiyla “ma’rifu emretmek”, Allah ve peygamberin yapilma-
sin1 istedigi gorevleri, akl-1 selimin iyi, giizel ve yararli gordiigii seyleri
insanlara emretmek, yapilmasini istemek ve tavsiye etmektir.*

3. Miinkeri nehyetmek. Nehiy kelimesi sozliikte yasaklamak ve bir fiilin
yapilmasini men etmek; miinker ise sozliikte aklin ve gonliin kabul etme-
digi, tuhaf ve yadirganan kotii sey demektir. Dini bir kavram olarak miin-
ker; Allah ve peygamberin yapilmasini yasakladig: ve akl-1 selimin ¢irkin,
kotii ve zararh gordiigii ve kabul etmedigi sey demektir.¥” Inkar, sirk, nifak,
Allah ve Peygambere isyan gibi kitap ve siinnete aykir1 olan,® Islam’m
cirkin, kotii, giinah ve haram olarak bildirdigi s6z, eylem ve davraniglarin
tamami bu kavrama dahildir.

Aslinda “hayra cagirmak”, ma’rifu emir ve miinkeri men gorevini de
kapsar. Ciinkii hayra ¢agirmak genel, ma’r(if emir ve miinkeri men ise,

8 Taberi, Cami ul-beydn an te'vili dyi’l-Kur’an, 7/90; Zeccac, Me’dni’l-Kur’dn ve

i’rabiihi, 1/452.

™ Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-azim, 2/91.

80 Thn Afivve Muharrars l-vects £ tofoiri iz
Ebi Hayyan Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-muhit fi t-tefsir (Beyrtt: Daru’l-Fikr,
1420), 3/289.

81 Semerkandi, Bahru ' l-uliim, 1/236.

8 Beydavi, Envdru t-tenzil, 2/32.

83 Nesefl, Meddriku t-tenzil, 1/280-281.

8 Vahidi, el-Vasit, 1/474.

85 RAagb el-Isfehani, el-Miifreddt, 2/770; Matiiridi, Te vildtii ehli 5-Siinne, 2/451.

8¢ Taberi, Cami ul-beydn, 7/90-91.

8 Ragb el-Isfehani, el-Miifreddt, 2/770; Matiiridi, Te 'vildtii ehli s-Siinne, 2/451.

88 Semerkandi, Bahru ' 'l-uliim, 1/236.
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Ozeldir. “Hayra ¢agirmak” ile maksat hasil olacagi halde ma’riifu emir ve
miinkeri men gorevi 6nemine binaen ayrica zikredilmigtir.®

Kur’an-1 Kerim’de 30 ayette ma rif kelimesi “iyi, giizel, 6rf haline gel-
mis tutum ve davraniglar” anlaminda kullanilmustir. Miinker kelimesi ise 16
ayette gecer, bunlarin sekizinde ma’rif kelimesiyle birlikte “iyiligi emretme,
kotiiliige kars1 ¢ikma” anlamini ifade edecek sekilde, digerlerinde ise genel
olarak “kéti, ¢irkin, kamu vicdanini rahatsiz eden, mesruiyet siirini asan
tutum ve davraniglar” anlaminda kullanilmustir.

4. Konuyu Kur’an Biitiinliigii icinde Anlamak

Konuya Kur’an biitiinliigii i¢inde baktigimizda islam’1 teblig etmek,
ma’rifu emretmek ve miinkeri men etmek goérevinin farz oldugunu 6greni-
yoruz. Bu konuda Islam bilginleri ittifak etmis, her hangi bir ihtilaf olmamus-
tir. Bu gorevi yapmakla sadece bir grup Miisliiman m1 yoksa her bir Miis-
[iimanin m1 sorumlu oldugu, baska bir ifade ile bu goérevin, farz-1 ayin mi
yoksa farz-1 kifaye mi oldugu konusunda ihtilaf edilmistir. Konuya Kur’an
biitiinliigii iginde baktigimizda, asagida zikredecegimiz deliller ¢cergevesinde
ayette zikredilen Islam’1 teblig etmek, ma’rifu emretmek ve miinkeri men
etmek gorevinin her bir Miisliimana farz oldugunu sdyleyebiliriz:

1. Ayetin ilk ciimlesinde gegen “min” edatinin ba’ziyye degil, beya-
niyye olduguna 104. ayetin &,2J54]) (,.ia Ayl “Iste kurtulusa erenler, sadece
bunlardir” anlamindaki son ciimlesi delildir. Ciimledeki e,LJ 513 “bunlar” ve
¢» “onlar” zamiri ile igaret edilenler, Islam’1 teblig etmek, ma’rifu emret-
mek ve miinkeri men etmek gorevini yapanlardir. Eger ayetin bagindaki
“min” edat1 ba zryye olarak kabul edilirse sadece bu gorevi yerine getiren-
ler, “kurtulusa ermis olurlar,” bu gérevi yapmayanlar, “kurtulusa erenler”
kavramina dahil edilmemis olurlar.

Umduklarma nail ve korktuklarindan emin olan kimseler anlamia ge-
len® &,2J5401 kelimesi, ayetlerde iman edip salih ameller isleyen ve haram-
lardan sakinan biitiin miiminleri kapsar. Mesela Bakara Stresinin i G s
oszlaadl “Ancak bunlar, kurtulusa erenlerdir” anlamindaki besinci ayetinde
muttaki miiminlerin, Mii’minfin Stiresinin o441 CL" 3 “Gergekten miimin-
ler, kurtulusa erdi” anlamindaki birinci ayetinde Firdevs Cennetinin varis-
leri olan miiminlerin kurtulusa erdikleri bildirilmektedir. Bu ayetlerde kur-
tulusa erdigi bildirilen miiminlerin baz1 nitelikleri zikredildigi gibi konumuz
olan ayette de miiminlerin ii¢ niteligi bildirilmektedir. Dolayisiyla ayetin son
cimlesi, ilk ctimlesindeki “min” edatinin beydaniyye olduguna delalet eder.
Su hadis de bunun delilidir: &1 & :» “l'nsa/nlarm en muttaki olant kim-
dir? Sorusuna Hz. Peygamber (s.a.s.), (;gi:p;b JSM,J\ oF (;.EL’@jb Dypaall sl
% Beydavi, Envdrui-tenzil, 2/32; Nesefl, Meddriku t-tenzil, 1/280-281; Sa’lebi,

el-Kesfii ve 'l-beydn, 3/122.

% fbn Ebi Hatim, Tefsir, 3/727.
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o> “Onlarin ma’riifu en ¢ok emredenleri, miinkeri en ¢ok men edenleri
ve sila-i rahmi in ¢ok siirdiirenleridir.”' cevabini vermistir. Cennet mut-
takiler i¢in hazirlanmigtir.®> Bu itibarla Hz. Peygamber (s.a.s.), miiminlerin
muttaki olmalarini tesvik etmekte, muttaki miiminlerin niteliklerden tigtini
bildirmektedir. Bu niteliklerin baginda ma’rifu emir ve miinkeri men gére—
vi gelmektedir. Dolay1s1yla anlamaya calistigimiz ayetteki o }zl_a.aj\ ) j\ 5
Ciimlesi, & F,.Lwt £f” Hayra davet eder, ma’riifu emreder ve munkerl meén
ederseniz o zaman siz kurtulusa eren kimseler olursunuz” takdirindedir.”

2. Ma rifu emretmek Allah ve Hz. Peygamber ’in kesin emridir: Bu hu-
susu su ayetler acikca ifade etmektedir:

SSW esis O 33 “Ey Peygamberim! Sen fayda versin veya vermesin
Kur’an ile ogiit ver.

J..»,QJ\ s 3l 86 5355 “Ey Peygamberim! Sen &giit ver, ¢iinkii Ogiit
miiminlere fayda verir. "

“Ogiit vermek”; insanlar1 Islim’a davet etmek, ma’riifu emretmek ve
miinkeri men etmektir. Hz. Peygamber’e yapilan emir, ayn1 zamanda mii-
minlere yapilan bir emirdir.

AV g5 e B B G T e 55l K1 2 8l Sprally 2l 808 3 44
“Yavrum! Namazi dosdogru kil, ma riifu emret, miinkeri men et, sana isa-
bet eden seylere, basina gelen musibetlere sabret, ¢iinkii bunlar, kararli-
likla mutlaka yapiimasi gereken islerdendir.” ayetinde namaz kilmak ve
musibetlere sabretmek gibi ma’riifu emir ve miinkeri men birlikte zikre-
dilmistir.

3. Ma riifu emretmek ve miinkeri men etmek, Miisliiman toplumun ortak
ozelligidir. Bu husus, Al-i Imran Stresinin 110. yetinde acikga bildiril-
mektedir:

29

AMLJ d}.ﬂ};};{.@.}‘u&u}@»j \)JJ&QJL’ d}fb U"’L‘U ij A.?AJ‘ < r;_:{ “Ey miimin-
ler! Siz, insanlar i icin ¢tkarilmis en hayirly toplumsunuz Siz ma’riifu emre-
der, miinkeri men eder ve Allah’a iman edersiniz.”

Bu ayette gecen “fimmet” ile maksat, Ummet-i Muhammed yani Miis-
liiman toplumdur. Ayete gore Miisliiman toplum, diger insanlar i¢in segil-
mis en hayirli toplumdur. “En haywrli toplum™ demek; en ahlakli, insanlara

°l Ebh Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef fi ’l-ehddisi ve’l-dsdr
(Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1409), 7/504, No. 37580.

2 Al-i fmran 3/133.

% Sem’ani, Tefsir, 1/347.

% el-A’1a 87/9.

%5 ez-Zariyat 51/55.

% Lokman 31/17.
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en faydali, en diiriist ve 6rnek toplum demektir. Ayette bu nltehge sahip
miiminler 6viilmektedir. Peygamberimiz (s.a.s.), V.»\H e w“ “Ummetim,
immetlerin en hayirlisidir™” sozleri ile ayet-i kerimeyi tefsir etmistir. Bu
hayirli {immetin dyette ii¢ niteligi bildirilmistir: iman, ma’rifu emir ve
miinkeri men. Dolayisiyla ma’rifu emir ve miinkeri men gorevi, Mislii-
man toplumun ortak 6zelligidir. Ayet, Miisliman toplumum her bir fer-
dinin ma’rifu emretmek ve miinkeri men etmekle gorevli oldugunu ifade
eder.®

4. Ma’rifu emretmek ve miinkeri men etmek, kadin ve erkek her Miis-
liimamin bir niteligidir. Bu husus, Tevbe Siresinin 71. dyetinde soyle be-
yan edllmektedlr ;MJ\ o O3 O gpaally u,,ab oL ;UJ\ (e Sl Ostaballs
@l V*“" g,u)\ AP Osholady IR j,ujl #5 “Miimin erkekler ve
miimin kadinlar, birbirlerinin dostlaridur: Onlar ma rufu (imani, iyi ve gii-
zel geyleri) emrederler, miinkeri (inkdri, kétii ve ¢irkin seyleri) men ederler,
namazt dosdogru kilarlar, zekati verirler, Allah’a ve Peygamberine itaat
ederler. Iste Allah, bu kimselere merhamet edecektir.”

Bu ayette miiminlerin bes niteligi bildirilmistir: (1) Erkek ve kadin mii-
minler, birbirlerinin dostlaridir. (2) Ma’rifu emrederler ve miinkeri men
ederler. (3) Bes vakit namazi dosdogru kilarlar. (4) Zekéatlarini verirler. (5)
Allah ve peygamberine itaat ederler.

Sl 2 155 S paally Lysal 85T 15T BsLal 1l sV G | ety
“Eger kendzlerme yeryliziinde imkan verirsek, Miisliiman kimseler na-
mazi dosdogru kilarlar, zekati verirler, iyiligi emrederler ve kotiiliigii ya-
saklarlar.”” anlamindaki ayette ma’rufu emretmek ve miinkeri menetmek,
namaz ve zekat ile birlikte zikredilmistir. Ayetin basindaki u,,\J\ “kimse-
ler” ile maksat, savagmalarina izin verilen ve Allah’in dinine yardim eden
peygamberin ashdbi ve onlarmn izinden giden miiminlerdir. “Yeryiiziinde
imkdn verilmesi”’, miminlerin din 6zgiinliigiine ve yasadiklar1 topraklarda
yonetimi ellerinde bulundurmalari, gii¢ ve imkan sahibi olmalaridir. Bu
kimselerin dort 6zelligi zikredilmistir: (1) Namazlarii dosdogru kilarlar.
(2) Mallarinin ve servetlerinin zekatlarini verirler. (3) Ma’rGfu emrederler.
(4) Miinkeri men ederler.

Yukaridaki her iki ayette ma’rifu emretmek ve miinkeri men etmek,
miiminlerin 6zelligi olarak zikredilmigtir. Dolayisiyla namaz kilmak ve
dinen zengin olanlarin zekat vermeleri farz oldugu gibi ma’riifu emir ve
miinkeri men gorevi de ayn1 sekilde farzdir.

7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/156, No. 763.
% Razi, Mefdtihu’l-gayb, 8/314.
% el-Hac 22/41.
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)SMJ\ u.:— Q)AL.“} JJJ&Q.“) ujfa\ﬂ u,J;-L..Jl u)aS\JJi Q)PUL“J‘ o}.ulz_ﬂ u).bbd| u),.,L.H
W)Aﬂ ‘54»! .>JJ>J djlubd\}
“(Sirk, inkdr, nifak ve isyandan) tévbe edenler, lbadet edenler, hamd
edenler, orug tutanlar, riikii edenler, secde edenler (namazlarint kilanlar),
ma rifu emredenler ve miinkeri nehyedenler ve Allah’in simirlarim, (farz-
larini, emir ve yasaklarini) koruyanlar (var ya ey peygamberim! Iste boyle
olan) miiminleri cennetle miijdele. ' anlamindaki ayette ma’riifu emret-
mek ve miinkeri menetmek, cennetle miijdelenen miiminlerin nitelikleri
arasinda zikredilmistir.

5. Salihlerden olabilmek i¢in ma riifu emretmek ve miinkeri men etmek
gerekzr Bu husus, su ayetlerde agikga bildirilmektedir:

d«bb U‘f"-“ o Osbolaty Sadll o2 B Sasaally Syl AN B R
oLl S “(Yahudi ve Hiristiyanlardan Miisliiman olanlar), Allah’a ve
Ghiret giintine iman ederler, ma rifu emreder, miinkeri men ederler, ha-
yir islerinde birbirleriyle yarisirlar, iste onlar, salih olan kimselerdendir. "'
anlamindaki ayet, Yahudi ve Hiristiyanlardan iman edenlerle ilgilidir. Bu
ayetten bir onceki ayetin anlami soyledir: “(Yahudi ve Hiristiyanlardan
miimin olanlar ile kdfir olanlar) bir degildir. Kitap ehlinden, iman edip
hakki tantyan, dosdogru olan ve adaleti yerine getiren bir topluluk vardir.
Onlar, gece saatlerinde Allah’wn dyetlerini okurlar ve secde ederler, yatsi
namazini kilarlar.”'> Bu ayette kitap ehlinin iki kisim oldugu bildirilmek-
tedir: Biri iman edenler, digeri inkarda 1srar edenler. Ayette iman edenle-
re 48 420 denilmektedir. Bunun zidd1 “immet-i mezmime” yani yerilen
toplumdur. Yiice Allah, Al-i imran Stresinin 113-115. ayetlerinde Yahudi
ve Hiristiyanlardan iman edenlerin dokuz niteligini bildirmis ve onlar1 6v-
miistiir. Bu nitelikler sunlardir: (1) Allah’a ve &hiret giiniine iman ederler.
(2) Hakki tanir ve adalet ile hareket ederler. (3) Gece saatlerinde Kur’an
okurlar. (4) Namazlarimi kilarlar. (5) Ma’rifu emrederler. (6) Miinkeri men
ederler. (7) Faziletli ve iyi amelleri yapmada yarisirlar. (8) Salih insanlar-
dir. (9) Muttaki insanlardir. Goriildiigii izere dokuz 6zelligin ikisi ma’rifu
emir ve miinkeri mendir. Salih insanlardan olabilmek i¢in bu gorevi yap-
mak gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de 6giit vermek, dogru yolu gostermek, ma’rifu emret-
mek ve miinkeri men etmek, insanlar Islam’a, iyilik ve giizellige, iman,
ibadet, ahlak, itaat ve salih amelleri yapmaya ¢agirmak, sirk, inkar, isyan,
zuliim, gilinah, haram ve koétiilikklerden, koétii s6z, eylem ve davraniglardan
sakindirmak anlamini ifade eden pek ¢ok ayet vardir. Kur’an’da sekiz ayette

100 et-Tevbe 9/112.
101 Al-i fmran 3/114.
102 Al-i fmran 3/113.
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“ma’rifu emretme” ifadesi yer almakta ve bir ayette ma’rifu yasaklamak
miinafiklarin 6zelligi olarak zikredilmekte ve bu kimseler kinanmaktadir.'%

Kur’an’1 Kerim’de ma’rifu emir ve miinkeri men ifadelerinin disinda
vaaz!®, mev’ize'®, zikr'%, zikra!”’, tezkire'®®, nasihat'® ve tavsiye!'’ gibi
ogiit verme; talim'', irgat'? ve hidayet'”® gibi bilgilendirme ve yol gos-
terme ile ilgili kavramlar, inzar'%, tahzir''’ ve tebsir'!® gibi miijdeleme ve
sakindirma; hikmet, kavl-i leyyin''’, kavl-i belig!!®, kavl-i hasen''?, kavl-i
ma’rif'? ve miicadele-i hasene'?' gibi s6zli tebligin sunumu; {isve-i hase-
ne'?? ve sahid yani 6rneklik etme'? gibi fiili teblig ile ilgili olan kavramlar
kullamlarak Islam’1 teblig, dini gérevleri emir, haram ve giinahlardan sa-
kindirma gorevi tesvik edilmistir.

Yiice Allah, son peygamber Hz. Muhammed’i (s.a.s.) 6giit verici'** uyari-
c1, miijdeleyici ve hak davetci'® olarak gondermistir. Peygamberimiz (s.a.s.),
sagliginda Kur’an’1 insanlara teblig etmis, agiklamis, 6giit vermis'* ve iyili-
gi emredip onlar1 kotiiliiklerden men etmistir. Ayette M3 <as sl 2b 5l
“Peygamber iman edenlere ma rif emreder ve miinkeri men eder ' denil-

103 et-Tevbe 9/67.

104 Bk. en-Nisa 4/58.

105 Bk. en-Nahl 16/125.

106 Bk, et-Tekvir 27.

107 Bk. el-Miiddessir 74/31.
108 ez-Zariyat 51/55.

109 el-A’raf 7/68.

110 el-En’am 6/151, 153.

M en-Necm 53/4-5.
el-Kehf 18/17.

113 er-Ra’d 13/ 7.

114 el-Ahzab 33/45.

15 Al-i fmran 3/28, 30.

116 en-Nisa 4/165.

117 Taha 20/43-44.

118 en-Nisa 4/63.

19 en-Nisé 4/9.

120 en-Nisa 4/5,8.

121 en-Nahl 16/125.
el-Ahzab 33/21.

123 el-Bakara 2/143

124 Bk. el-Gasiye 88/21.

125 Bk. el-Ahzab 33/45-46.
126 Bk. {bn Mace, “Fiten”, 10 (No. 3961).
127 el-A’raf 7/157.
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mektedir. Miisliimanlarin da toplum i¢indeki konumlarina, bilgi ve becerile-
rine, maddi ve manevi giiclerine gore bu gorevi yapmalar gerekir. Topluma
Islam’m ve salih kullarin hakim olmas1'®, giiven ve huzurun saglanmasi an-
cak bu sekilde miimkiin olur.

Yiice Allah, isledikleri kotiiliikklerden birbirlerini men etmemeleri sebe-
biyle Yahudileri kinamakta ve yermektedir.'® Yiice Allah, Eyle kasabas1'*
Yahudilerine cumartesi giinleri balik avlama yasagi getirmistir.!*! Bu yasak
konusunda Yahudiler ii¢ grup olmustur: (a) Isyankdr gurup. Bu grup yasagi
ihlal etmis, cumartesi giinii baliklarin siiriiler halinde deniz kiyisina ve su
tizerine ¢ikmalarini firsat bilip baliklar1 avlamistir. (b) Suskun grup. Bu
grup yasaga uymus, yasagi ihlal edenlere de miidahale etmemis, irsadin
yararsiz oldugunu diisiinmiistiir. (¢) Yasaga uyan ve insanlart bu yasag
ihlal etmekten men eden grup. Bu grup, hem yasaga uymus hem de yasagi
ihlal edenlere 6giit vermis, onlari cumartesi giinii balik avlamaktan men
etmeye calismistir. Suskun gurup, miinkeri men eden guruba, “Siz Allah in
helak edecegi veya siddetli bir azap ile azap edecegi kimselere nigin ogiit
veriyorsunuz?” demistir. Onlar da, “Rabbinize bir mazeret olarak ve belki
Allah’a karsi gelmekten sakimirlar diye dgiit veriyoruz” demislerdir. Ab-
dullah b. Abbas’in (6. 67/687) beyanina gore yiice Allah, cumartesi giinii
balik avlama yasagini ihlal edenleri ve bu kimseleri yasaktan men etme-
yenleri cezalandirmis, yasaga ridyet eden ve yasagi ihlal edenlere de engel
olmaya ¢aligan kimseleri azaptan kurtarmigtir,!*2

5. Konuyu Siinnet Baglaminda Anlamak

Konuya Kur’an biitiinliigiinde baktigimizda Al-i imran Siresinin 104.
ayetinde insanlar1 hayra ¢agirma, ma’rifu emretme ve miinkeri men etme
gorevinin toplumun sadece bir grubunun degil, her Miisliimanin gorevi ol-
dugunu yukarida ifade ettik. Siiphesiz Kur’an’1 en iyi anlayan Hz. Peygam-
ber’di. Clinkii Hz. Peygamber’in Kur’an ile ilgili temel gorevlerinden biri
“Kur’an’1 tebyin etmek” yani ayetlerin anlamini, igerigini ve hiikkiimlerini

128 Bk. el-Enbiya 21/105.

129 el-Maide 5/79.

130 Eyle kasabasi, Medine ile Sam arasindaki sahil boyunda yer alan Yahudilerin yaga-
digin bir yerlesim yeridir.

Bl el-A'raf 7/163-166.

132 i aal G lig o gSlga 4l Lagh (ypdant o) 5 I8 by )5 gh B U 158 s ulae () JU8
il ella 51 58 ol ) L Lad 50021 By konuda Abdullah ibn Abbas sdyle demis-
tir: “Yahudiler ii¢ grup oldular. Ugte biri cumartesi balik avlamay1 men etti, iicte biri
balik avlamay1 men edenlere, “Allah’in kendilerini helak edecegi kimselere nigin
6giit veriyorsunuz” dedi, tigte biri de yasag ihlal edip giinahkar olan kimseler idi.
Allah ancak yasagin islenmesini nehyedenleri azaptan kurtardi, digerlerini helak
etti.”, Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 13/194.
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aciklamak'?? ve toplumu diinyevi ve uhrevi tehlikelere kars1 uyarmakti.'>
Bu itibarla ma’riifu emir ve miinkeri men ile ilgili Hz. Peygamber’in bir-
¢ok beyani vardir. Bu beyanlar, ma’rifu emretmenin ve miinkeri men et-
menin, toplumun bir boliimiiniin degil, tamaminin goérevi oldugunu ifade
etmektedir. Konumuza delil olmasi agisindan hadislerden bazilarin1 6rnek
olarak vermek istiyoruz:

MLLL;(.S\J; e ’/u|m|u§,‘p3|}§.d|uco}€aﬂ’ )y.db u:s.)..;w.bé.)\.sb
uls;...: M £,£3 “Canim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki ya
ma’rifu kesmhkle emreder ve miinkeri men edersiniz veya Allah en yakin
zamanda toplumun tamamini afet ve musibetlerle cezalandirir, sonra siz
Allah’a dua edersiniz fakat duaniza icabet edilmez.”"*
sy 4l s o aayl gy e il Y (;JLul 5 5 28 & “Insanlar, zalim
kimseyi gordiigii zaman onu zuliimden men etmezlerse Allah en yakin
zamanda herkesi, zalimi de zulme engel olmayanlar1 da cezalandirir.”'*
|Wu|qdf\ﬂbfﬂr sk O e a2 olially g Jaxg o8 e b
Sl &, “Herhangi bir toplum yoktur ki o toplumda giinah fiiller islenir,
bu toplumdaki insanlar, bunu degistirmeye giicii yettigi halde degistir-
mezlerse, Allah en yakin zamanda o toplumun hepsini cezalandirmis ol-
masin.”"’

Lbf gadt e b, (.Jw sk e u»uj,@m % Sy o aall, Syld s s

r@ﬂwvﬁﬁlﬂfﬁ&@u}lﬂm J..e.Jﬂ |J..4.9L,>J|JL3L‘ Ll

“Hayir, Allah’a yemin ederim ki, ya ma’rGifu emreder, kdtiiliige en-

gel olursunuz ve zalimin iki elini tutup onu hakka ¢evirir, dogruluga zor-

larsiniz veya bunu yapamazsaniz Allah, sizin iyilerinizin kalplerini de

kétiilerinkine benzetir ve daha once Israiloglularina lanet ettigi gibi size
de lanet eder.”!*

el 56 3235 8 B G S0 8 15805 Spaally s 0o S 5e 1 8y uﬂuf\@f
5588 S s rainids vﬁ-ﬁ“ % sl

“Ey insanlar! Siiphesiz Allah azze ve celle, “Su duruma diismeden
o6nce ma’rifu emredin ve miinkeri men edin. Siz dua edersiniz size icabet

133 en-Nahl 16/44.
134 e]-Ahzab 33/45.

135 Ebi Isa Muhammed b. Isa b. Sevra et-Tirmizi, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yaynlar,
1981), “Fiten”, 9 (No. 2169).

136 Ebi Daviid Siileyman b. el-Es’as, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Mela-
him”, 27 (No. 4338).

137 Ebti David, “Melahim”, 17 (No. 4338).

138 Eb Davad, “Melédhim”, 17 (No. 4336).
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edilmez, Allah’tan bir sey istersiniz size verilmez, yardim istersiniz size
yardim edilmez.”!*’

Hz. Peygamber’in yakin dostu ve ilk halife Hz. Ebt Bekir (6. 13/634),
bu konuda arkadaslarml soyle uyarmistir:

r.,mt 151 J.pu,(.s’ : N(.s,“b\ v.(,,L;i 4l u;.m @i m u,;,brg\ 28 G g
Sal 4k 2 15340 o6 W 155 151 AE & Jsds s ke 4 Q,La W dyds ko 13
w uLuu AM\ ({.‘é,i.;é u\
“Eyiman edenler! Siz kendinizi giinahlardan koruyun, zmanda veibadette
sebat edin, siz dogru yolda olursaniz yoldan sapan kimseler, size zarar
veremezler.” anlamindaki ayetini okuyorsunuz ve yanlig anliyorsunuz. Ben
Restilullah’tan (s.a.s.) isittim, o sdyle buyurdu: “Siiphesiz insanlar, zalim
kimseyi gordiigli zaman onu zuliimden men etmezlerse Allah, en yakin
zamanda herkesi, zalimi de zulme engel olmayanlar1 da cezalandirir.”'#°

Bu hadislerde her Miisliimanin ma’rifu emretmesi ve miinkeri men
etmesi gerektigi, aksi takdirde ylice Allah’in biitiin toplumu maddi
ve manevi olarak cezalandiracagi bildirilmektedir. Bu hadisler, Enfal
Stiresinin 25. ayetinin beyanidir:

EARWER (RIEAE il K lyalb u,m G N i 1,51

“Ey miiminler! Oyle bir fitneden sakimin ki, bu fitne, iginizden Sadece
zulmedenlere isabet etmekle kalmaz, zarart herkese dokunur ve bilin ki,
Allah, cezasi ¢cok siddetli olandir.”

Ayette gecen “fitne” kelimesi, din 6zgiirliigiine, cana, mala, 1rza, aileye,
topluma ve temel insan haklarina yonelik suclar1 ifade eder. Dolayisiyla
cana kiymak, teror, fuhus, hirsizlik, iftira, yalan haber, hileli tiretim, bo-
zuk gida satmak, kamu malina tecaviiz etmek, trafik kurallarini ihlal et-
mek, sahte para basmak, 6l¢ii ve tartida hile yapmak, kargasa ¢ikarmak,
cevre kirliligi, karaborsacilik, emr-i bi’l-ma’rifu ve nehy-i ani’l-miinkeri
terk etmek, bidat ve hurafelerin yaygin hale gelmesi vb. zarar1 baskalarina
da dokunan giinah ve suglardir. Ayette, Miisliimanin bu tiir suglardan sa-
kinmasi istenmektedir. Misliiman, fitneden sakinacak, ancak sakinmak ile
kalmayacak bagkalarinin da fitneye diismesine engel olmaya c¢aligacaktir.
Bu, Miisliimanin i¢inde yasadigi toplumun huzur ve giiveni igin gerekli
dini bir gorevdir. Fitne ve fesada engel olunmazsa meydana gelecek afet
ve musibetlerin zarar1 herkese dokunur. Bu husus bir hadiste soyle ifade
edilmistir:

e s 215 JSJ,L.@ u,wuﬁ.n & G 1S5 ST SH] & Ww J.,,
\}_e,ot,sjuuw@&.au»r.u (=2 dbLS.L@aU""JuJ; U\ﬁwguﬂ‘u&g\& NEEH
d.....LLH J.ag_,U.,\.e 555 38 435 u.l.p\j.x:J QJ V.@,udjp)
139 Ahmed b. el-Huseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-11-
miyye, 2003), 10/160 (No. 20200).
140 Ebli David, “Melahim”, 27 (No. 4338).
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“Bir toplumda Allah ve peygamberine itaat etmeyen, haram fiilleri igle-
yen kimsenin durumu denizde gemiye binenlerin durumu gibidir. Gemiye
binenler, gemideki mekanlari aralarinda taksim ederler, her birinin kendine
ozgii yeri olur. Bir adam kendi yerinde gider, gemiyi delmeye baslar. in-
sanlar ona ne yapiyorsun? Bizi helak mi etmek istiyorsun derler. Adam, yer
benim, sizi ne ilgilendiriyor der. Eger insanlar bu kimseyi kendi haline bi-
rakirlarsa, gemi batar ve bogulurlar, onlarla birlikte gemiyi delen de bogu-
lur. Eger insanlar bu adamin gemiyi delmesine engel olurlarsa kurtulurlar,
adam da kurtulur. Bu, toplumdaki kétiiliik yapan ve haramlari igleyenlerin
durumu gibidir.”'*!

Bu drnek, bir toplumda yasayan her insanin, koétiiliiklerle miicadele et-
mesi, ma’rifu emretmesi ve miinkeri men etmesi gerektigini ifade eder.
Toplumda higbir kimse, “kétiiliikkler ve giinahlar karsisinda bagkasinin yap-
t181 beni ilgilendirmez” demeyecek, giicii ve imkan1 nispetinde, ma’rifu
emir ve miinkeri men gorevini yapacak, en azindan yapanlara destek ve-
recektir. Dolayisiyla Al-i imran Saresinin 104. ayetini bu ger¢evede anla-
mamiz gerekir. Maalesef Tiirk¢e Kur’an meallerinde bu ayet hep” Sizden
insanlart hayra ¢agwran, ma riifu emreden ve miinkeri men eden bir toplum
bulunsun. Iste bu kimseler var ya onlar, kurtulusa erenlerdir” seklinde an-
lamlandinlmistir. Biz ayeti, “Ey miiminler! Siz insanlar: hayra ¢agiran,
ma riifu emreden ve miinkeri men eden bir toplum olun. Iste bu kimseler
var ya onlar, kurtulusa erenlerdir” seklinde anlamlandirdik. Bu anlam,
daha dogru ve konu ile ilgili ayetler ve hadislerle uyumludur

6. Ma’riifu Emretme ve insanlar islimi Kurallara Davet Yontemleri

Insanlara her konuda rehberlik eden'#? Kur’an-1 Kerim’e gore ma’rifu
emir ve insanlar1 Islami kurallara davet gérevinin su yontemlerle yapilmasi
gerekir:

1. Hikmet, Giizel Ogiit, En Giizel Miicadele ile
el g A abslas stasd thepalls 1eall, b Jos 1 51
“Ey Peygamberim! Insanlari Rabbinin yolu Islim’a, hikmetle ve giizel
ogiitle davet et ve kdfirlerle en giizel sekilde miicadele et.”'*

Yiice Allah, ayette peygamberine ve onun sahsinda biitiin miiminlere
insanlar1 [slam’a {i¢ yontem ile davet etmelerini emretmektedir:

(a) Hikmet ile:

“Hikmet”; bir seyi yerli yerinde, zamaninda, usuliine ve teknigine uy-
gun yapmaktir. [slam’a davetin hikmetle yapilmasi, insanlarin konumlarini

141 Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu cemii’l-kebir (Kahire: Mektebetii Ibn Tey-
miyye, 1994), 21/54 (No. 38).

142 Bk el-Bakara 2/185; el-isra 17/9.

143 en-Nahl 16/125.



AL-1IMRAN SORESININ 104. AYETI BAGLAMINDA MAROFU EMIR VE MUNKERI MEN GOREV | 465

ve durumlarini dikkate alarak en uygun zaman ve bir sekilde, dogru bilgi,
ikna edici, kesin ve saglam delillerle yerine getirmektir. Bu yontemde hay-
ra ve iyilige tesvik edilir, serden, kétiiliikkten, haramlardan ve giinahlardan
sakindirilir. Bu yontemde ayet ve hadislerle teblig yapilmasi esastir. “Ey
Peygamberim! Sen, benim azabimdan korkan miimin kimselere Kur’an ile
ogiit ver.”'** ayeti bunun delilidir.

(b) Giizel Ogiit:

Bu yontemde iyi ve giizel 6giit vererek, ikna giiciine dayal1 deliller ile
muhatabin kalbini yumusatacak, hosuna gidecek, iyi ve tatli s6z sOyleye-
rek, ozellikle dine muhalif olanlar1 saglam ve anlasilir climlelerle, zihni
aydinlatici, ikna edici ve diigiindiiriicli bilgiler ve delillerle, temsil ve tes-
bihler getirerek, kolaylastirici, sevdirici ve goniillere etki edici bir Gislip
ile ibretli seyler, ikna edici hikayeler anlatilarak, génle ve duygulara hitap
edilerek yapilir.

(c) En Giizel Miicadele:

Miicadele, bir konuyu miizakere etmek, fikir teatisinde bulunmak, go-
riismek, konusmak demektir. Bu yontem, rakibi susturup tartismadan, ki-
rict olmadan, deliller ve etkili sdzlerle konugmak, muhatabi ikna etmeye
caligsmak ve en giizel yontemle tartismak demektir. Bu yontem, séze sozle
karsilik veren miicadeleci insanlara kars1 kullanilir. Bu yontemde akla ve
mantiga hitap edilir. Miicadelenin kirici olmadan, en giizel bigimde ve en
yumusak {isliipla yapilmas1 gerekir. Bir ayette Yahudi ve Hiristiyanlarla
nasil miicadele edilecegi soyle bildirilmektedir:

Oty e 5 Gl 185 e 15406 sl i s o AL V1 e T ot ¥
Oy A G35 Bty 8415 gl 1820

“Ey miiminler! Iclerinden size zulmedenler haric, Kitap Ehli ile ancak
en giizel bir gekilde miicadele edin ve onlara soyle deyin: Biz, bize indiri-
len Kur’an’a ve size indirilen kitaplara iman ettik. Bizim ilahimiz ve sizin
ilaliniz birdir, ayni ilahtir. Biz Allah’a teslim olan kimseleriz.”'%

Nahl Siresinin 125. ayetinde Islam’a teblig yontemi bildirilmis an-
cak kime teblig edilecegi bildirilmemistir. Muhatap belirtilmeyip ifadenin
mutlak zikredilmesi, umumilik ifade eder. Dolayisiyla teblige muhatap,
Miisliiman veya gayr-i Miislim biitiin insanlardir. Ayet, farkli seviyeler-
deki insanlara yonelik olarak 8zelde [slam davetinin, genelde ilmi ve fikri
tartigmalarin, egitim ve dgretimin 6nde gelen yontemlerini 6zetlemekte-
dir.

144 Kaf 50/45.
145 el-Ankebiit 29/46



466 | DIVANET ILMi DERGI - CILT: 59 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2023

2. Yumusak Soz ile

Yuce Allah 1lah11k iddia eden146 azgm ve zath Flravun a bile yumu-
Harun! Firavun’a yumusak séz soyleym. Belkz 0 ogut alwr veya Allah tan
korkar. '+

L.J \7,: Yumusak séz; muhatab: hiddetlendirecek, kizdiracak, d6fkelendi-
recek, onur ve gururunu rencide edecek sdz sdylememeyi, saygi ifade eden
climleler kullanmayi, miilayim konusmay1, tatli dilli olmayi, muhataba
hoslanacagi sozler sdylemeyi, kaba, kiric1 ve sert sdzlerden kacinmay1 ve
yararini beyan etmeyi ifade eder. Yiice Allah, Peygamberimizin ashabina
karst merhametli oldugunu kaba ve kirict olmadigimi sdyle bildirmektedir:
CUEIENA N ;.Ldl Lle bl a3 5% (..GJ Gl G 3ats L “Ey Peygamberim!
Onlara Allah'in bir rahmeti ile yumugsak davrandin. Sayet sen kaba, kati
yiirekli olsaydn, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilip giderlerdi.”'® Bu ayet,
Islam’1 teblig ve ma’rifu emretmenin, kaba ve kirict olmayan, yumusak
s0zle yapilmasi gerekliligini ifade etmektedir.

3. Etkili ve Edebi Soz ile

BNV ("G‘?““T > V*"J B (..@L_oj “Miinafiklara ogiit ver ve onlara i¢lerine
niifuz edecek etkili s6z soyle.”'®

e N33 Etkili séz; muhatabi ikna edecek, gonliinii fethedecek, duygu-
larin1 harekete gecirecek, diigiindiirecek, aklin1 ve mantigin1 ¢alistiracak
glizel, iyi ve yararli s6z sOylemeyi, gilizel konusmay1 ifade eder. Soziin be-
lig olmasi i¢in; sdzcliklerin iyi se¢ilmis, ifadenin diizgiin ve veciz, anlamin
dogru ve anlasilir olmasi gerekir.

4. lyi, Giizel ve Dogru Soz ile

Gest LIS “Insanlara giizel soz soyleyin.”'s! dyeti, Gas Y33 WG 1,5
takdirindedir.’ Gax Y3 lyi ve giizel s6z ile maksat, iyi ve tatl s6z demek-
tir. Insanlarla olan iliskilerde ve konusmalarda goniil alic1 ve iyi s6z soy-
lenmesi gerekir. Bu husus, dinin anlatiminda daha da 6nemlidir.

5. Miijde Vererek

Miijdeleme, Kur’an’n ifadesi ile “febgir”’; insana seving veren bir seyi

146 ¢]-Kasas 28/38; en-Naziat 79/24.
147 Taha 20/43; en-Naziat 79/17.

148 Taha 20/44.

49 Al-i fmran 3/159.

150 en-Nisa 4/63.

151 e]-Bakara 2/83.

152 Beydavi, Envdru t-tenzil, 1/152.
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haberi vermek, biitiin peygamberlerin'® ve Kur’an’in'* &zelliklerinden
biridir. “Ey Peygamberim! Iman edip salih ameller isleyen kimseleri, siiphe-
siz onlar i¢in altlarindan wrmaklar akan cennetler oldugunu miijdele! ”'>;
“Stiphesiz bu Kur’an, insanlari ve toplumlari en dogru yola gotiiriir, siiphe-
siz salih ameller isleyen miiminler icin cennette biiyiik bir miikafat oldugunu
ve siiphesiz ahirete iman etmeyen kimseler icin cehennemde elem veren bir
azap hazirladigimizi miijdeler.””'® Miiminin hayra davet ve ma’rifu emir
gorevini yaparken gerektiginde bu yontemi kullanmasi gerekir.

6. islam”1 Yasayip Orneklik Ederek

[slAm’m emir ve yasaklarina ridyet edip 6rneklik ederek ma’rifu emir
gorevi yerine getirilebilir. Su ayetler, bu hususu ifade etmektedir:

g (e sl 0855 (o e <l 15,88 U Bl 8l LSS5
“Ey Miisliimanlar! Iste bu sekilde biz, Peygamber size drnek olsun, siz

de insanlara ornekler olun diye sizi orta, dengeli, ol¢iilii ve adil bir toplum
yaptik.”"

P e i 15805 0le Vg gl 050 155 s 8 o it K0 55
“Allah, sizi hem daha énce hem de bu dinde Miisliimanlar diye isim-

lendirdi ki, Peygamber size sahit ve drnek olsun, siz de insanlara sahit ve
ornek olun.”'>®

Bu ayetlerde gecen sehid kelimesi inang, soz, eylem ve davraniglari
ile model ve o6rnek kisi anlamindadir. Peygamberin, gorevlerinden biri de
miiminlere model ve drneklik etmek idi.'* Peygamber (s.a.s.), bu gérevi en
iyi bir sekilde yerine getirmistir. Miiminlerin de s6z, eylem ve davranisla-
11 ile heniiz miimin olmayanlara 6rneklik etmeleri gerekir. Ayetteki 1,52
L/,fL‘-.H PEHEVES “Insanlara sahit olmaniz icin” ciimlesi, bu anlan ifade eder.
Lazs %61 “Adil ve 6rnek toplum ”, adil ve rnek miiminlerden olusur. Bir mii-
minin adil ve drnek olabilmesi i¢in Kur’an’a ve Siinnete, Islam’m emir ve
yasaklarina uymasi, Allah ve kul haklarma ridyet etmesi, Hz. Peygamber’i
kendisine drnek edinmesi ve iyi bir Miisliiman olmas: gerekir. Bu 6rneklik
yasayarak yapilan bir tebligdir. Buna eski alimler, “hal ile anlatim” demis-
lerdir.

Alt1 maddede 6zetledigimiz Islam’1 teblig ve ma’riif emretme yonte-
mine ilave olarak her Miisliimanin dini konular1 yeterince bilmesi gerek-

153 Bk. el-Bakara 2/213.
154 Bk. el-Isra 17/9.

155 ¢]-Bakara 2/25.

156 Bk. el-isra 17/9.

157 el-Bakara 2/143.

158 el-Hac 22/78.

159 el-Ahzab 33/21.
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tigini de sdylememiz gerekir. Her Miisliimanin detayli olmasa bile dinin
temel konularini, emir ve yasaklarini, helal ve haramlarini bilmesi, kendi
kapasitesine gore iizerine diiseni yapmasi, Islam’1 teblig etme ve ma’riifu
emretme gorevinden kendisini miistagni saymamasi gerekir.

Vaaz ve irsat, egitim ve Ogretim hizmetleri ile gorevli olanlarin,
Kur’an’1, siinneti, Hz. Peygamber’in hayatini, cemaat ve 6grencilerin du-
rumunu, anlatim ve 6gretim yontemlerini ¢ok iyi bilmeleri gerekir. Bu an-
lamda bir seyi anlatmak isteyen kimsenin, o seyi, usul ve esaslartyla detayli
olarak c¢ok iyi bilmesi gerekir. Aksi takdirde o seyi insanlara hakkiyla anla-
tamaz. Bu sebeple 6zellikle dini teblig etmek, anlatmak, 6giit ve nasihatte
bulunmak isteyen miimin, tavsiye etmek, anlatmak ve sdylemek istedigi
seyleri ¢ok iyi dgrenmesi gerekir, aksi takdirde yanlis seyler anlatir, bu
ylizden vebale girer, kas yapayim derken goz ¢ikartir.

Islam"1 teblig ve ma’rifu emreden kimsenin, insanlari elestirmeyi degil,
onlarin Islam konusunda bilgilenmelerini, Islim’1 sevmelerini ve Allah’mn
istedigi tarzda bir Miisliiman olabilmelerini hedeflemesi, Allah, peygam-
ber, Kur’an, Isldm ve Miisliimanlara cephe alinmasina sebep olabilecek
sOylem, eylem, yaklasim ve ifadelerden sakinmasi gerekir. Su ayet bunun
delilidir: olo ;5% 5s 1 128 1 058 o By 011,205 Y

“Ey miiminler! Miisriklerin Allah’in disinda taptiklar: putlarina sévme-
yin, ¢tinkii onlar da haddi asarak ve diismanlik ederek, bilgisizce Allah’a

soverler.”'%

Bu ayet, ma’rufu emir ve miinkeri men gorevi yerine getirilirken {iislu-
bun yapic1 ve pozitif olmasi gerektigini ifade eder.

Ma’rifu emretmenin hiikkmii, emredilen seye baghdir. Emredilen sey
farz ise, bunu emretmek farz, emredilen sey siinnet ise bunu emretmek
siinnettir. Miinkeri men etmek ise her haliikarda farzdir.'®!

7. Miinkeri Men Etme ve Kotiiliiklerle Miicadele Yontemleri
Miislimanlar, i¢ki, kumar, fuhus, hirsizlik, gasp, hile, aldatma, gevreyi
kirletme, toplumda fitne ve fesat ¢ikarma, terdr, hileli liretim ve benzeri
haram ve kétiiliiklerle nasil miicadele edecek, bu kétiiliikleri nasil 6nle-
yecektir? Bu hususta Peygamberimiz (s.a.s.), su hadisi ile her seviyedeki
Miisliimana bu gorevi nasil yerine getireceginin yontemini bildirmistir:
eV andol g ol g (3 6 wlals ety 1 806 oy 65534l 55 1K 5T 0

“Ey miiminler! Sizden kim bir miinkeri, (Islam’in hos gérmedigi soz,

160 e]-En’am 6/108.
1O s ol Sl e il Ly o L 008 0l ol Lol 018 0wt ymalad] i 35 molly Y1y
Zemabhgseri, el-Kegssdf, 1/397.
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fiil ve davraniglari, bir haramin islendigini) goriirse hemen onu eli ile de-
gistirsin, eliyle degistirmeye giicli yetmezse dili ile degistirsin, dili ile de-
gistirmeye glicli yetmezse kalbi ile kotiiliigli tasvip etmesin, onu protesto
etsin. Bu son durum, imanin gerektirdigi amellerin en zayif olanidir.”s?

Hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.), li¢ yontem beyan etmistir:
1. Kaétiiliikleri El ile Degistirme

Bu gorev, Miisliiman toplumu yonetenlere aittir. Giivenlik giigleri ko-
tiilliiklerin islenmesine miidahale ederler. Bu konuda bireye diisen gorev,
kotiiliiklerin 6nlenmesi konusunda giivenlik giiclerine destek olmak, sugu
ve suglular1 korumamak ve yetkililere bildirmektir.

2. Kotiiliikleri Dil ile Degistirme

Bu yontem; yerine ve zamanina gore her bir Miisliimanin giicii ve im-
kani nispetinde haramlarla, kotii ve yanlis sdylem, eylem ve davranislarla
ikaz, 6giit, kinama, tavsiye ve benzeri yollarla miicadele etmektir.

3. Kaotiiliikleri Tasvip Etmeme

Kotiiliiklerin 6nlenmesine eli ve dili ile katkida bulunmaya giicii yet-
meyen ve imkani olmayan Miisliiman, koétiileri tasvip etmemek, koétiilere
meyletmemek ve onlara herhangi bir sekilde destek vermemek suretiyle
miinkeri men gorevini yerine getirmekle yiikiimliidiir.'®® Bu yontem Nisa
Stresinin 140. ayetinde $0yle beyan edilmektedir: “Ey miiminler! Allah
size Kur’dn’da su hiikmii indirdi: Allah’in dyetlerinin inkdr edildigini ve
onlarla alay edildigini duydugunuz zaman, baska séze dalincaya kadar
kdfir ve miinafiklarla beraber oturmayn, aksi halde o zaman siz de onlar
gibi olursunuz.”

Bu ayete gore bir Miisliiman giinah ve haramin islendigi yerde, kafir
ve giinahkarlarla birlikte bulunmayacaktir. Sunu bilmemiz gerekir ki kiifre
raz1 olmak kiifiir, sirke raz1 olmak sirk, nifaka razi olmak nifak, harama razi
olmak haram, giinaha razi olmak giinahtir. “Siz de onlar gibi olursunuz”
ciimlesi, bu anlami ifade eder. Bu itibarla, Miisliiman, eli ve dili ile harama
ve giinaha engel olamiyorsa, hi¢ olmazsa onlari tasvip etmeyecek ve onlar-
la birlikte giinah islenen yerde bulunmayacaktir.

o JS L& el ez il & “Allah, her seyde salih amelleri en giizel
bigimde yapmay1 farz kilmistir”'¢ hadisinde beyan edildigi gibi Miisliima-
nin, her goérevinde oldugu gibi hayra davet, ma’riifu emir ve miinkeri men
gorevini de en iyi bir sekilde yapmasi gerekir.

162 Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisab{iri, el-Cdmi us-sahih (Istanbul: Cagr1 Ya-
ylari, 1981), “Iman”, 78.

163 Zemahseri, el-Kessdf, 1/397.

194 Mislim, “Sayd”, 57 (2/1543).
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Miimin, dini teblig, insanlar1 hayra davet, ma’rifu emir ve miinkeri
men gorevini usul ve esaslarina uygun olarak en iyi sekilde yapmaya ca-
lisir, sonucu Allah’a birakir. Her davet, ma’riifu emir ve miinkeri men go-
revini yapmak, sonu¢ vermeyebilir. Bu durum, peygamber ve salihler i¢in
de s6z konusudur. Mesela Hz. Musa’nin biitiin ¢cabalarina ragmen, Firavun
iman etmemistir. Peygamberimizin biitiin gayretlerine ragmen amcas1 Eb
Leheb Miisliiman olmamustir.

4. Sakindirma

Sakindirmak, Kur’an’1n ifadesi ile “inzar”, kotii bir seyin yapilmasina
korkutarak engel olmak, “ilerde su afet, musibet ve kotiiliik var, su azap
var, su sikint1 var, sakin!” diye dogru yolu gostermek'® biitiin peygam-
berlerin'® ve Kur’an’m'®’ 6zelliklerinden biridir. Peygamberler, inkar edip
isyan eden ve zuliimde 1srar edenleri diinyada afet ve musibetle, ahirette
cehennem azabi ile uyarmis, bu sekilde sirk, inkar, isyan, giinah ve zuliim-
den insanlar1 sakindirmiglardir. Miiminin miinkeri men gorevinde gerekti-

ginde bu yontemi kullanmasi gerekir.
8. Fasik Kimse, Ma’riifu Emredebilir ve Miinkeri Men Edebilir mi?

“Fisk”; hak yoldan, dinden ¢ikmak, istikametten ayrilmak, Allah ve
Peygamberine isyan etmek, dinin belirledigi sinirlar1 agsmak ve giinaha dal-
maktir. Sozliik anlaminda “fisk”, bir bitkinin kabugundan, bir hayvanin
yuvasindan ve bir insanin yoldan ¢ikmasi gibi hakiki anlamda iken din
dilinde inkar ve isyan etmek gibi mecazi anlamda kullanilir. Allah ve pey-
gambere itaati terk eden, dini emir ve yasaklara ridyet etmeyen kimselere fdsik
denir. Her kafir fasiktir, iman ettigi halde namaz kilmamak gibi bir farzi terk
eden veya yalan sdylemek gibi bir yasagi ihlal eden Miisliiman da fasik olur.'6®

Fasik miimin, kendisi uygulayamasa bile ma’rifu emredebilir, miinkeri men
edebilir mi? S6z gelimi farz olduguna inandig1 halde tembellik edip namaz kil-
mayan bir miimin, bagkalarina namaz kil diyebilir mi? Sigara igen bir miimin,
bagkalarina sigara igmeyin diyebilir mi? Miiminin her seyden 6nce bizzat ken-
disinin ilahi emir ve yasaklara uyma51 soylediklerini kendisi uygulamasi gere-
kir. Yiice Allah &,1a3 36 sl 6,45 (..u\, (._i,.w\ a5 ;,JL A Oyl “Siz kitab
okudugunuz hélde, insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz?
Aklimizi kullanmiyor musunuz?”'® buyurmaktadir. Yiice Allah, Kur’an’da
insanlar1 Allah’a ¢agiran kimsenin soziiniin giizel olmasi i¢in, kisinin Miis-

165 Bk. el-Furkan 25/1; el-Ahkaf 46/12.

1% Bk. el-Bakara 2/213.

167 Bk. el-Furkan 25/1.

168 Fisk kavranm ile ilgili bk. Ismail Karagoz, Kur’dn’'in Temel Kavramlar: (Ankara:
DIB Yayinlari, 2022), 2/315.

19 el-Bakara 2/44.
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liiman olmas1 ve salih amel islemesi gerektigini bildirmektedir."”” Insanin
davranis haline getirdigi seyleri baskasina sdylemesi s6ziin tesirini arttiran
bir faktordiir. Yiice Allah, peygamberimize, &l LS (Rl £36 “Insanlari
Islam’a davet et ve emredildigin gibi dosdogru ol”""' buyurmustur. Hitap,
Peygamberimize, ayni1 zamanda biitiin miiminleredir. Bu itibarla miiminin
emredecegi ma’rifu yerine getirmesi, men edecegi miinkeri terk etmesi
gerekir. Miimin dini bir emir ve yasaga uymazsa Allah ve peygambere ita-
ati terk etmis olur, ma’rGf emretmez ve miinkeri men etmezse ayni sekilde
Allah ve peygambere itaati terk etmis olur. Bu konuda Fahruddin er-Rézi
sOyle demektedir: “Fasik insanin ma’rifu emretme goérevi vardir, ¢ilinkii
onun hem bu miinkeri terk etmesi, hem insanlar1 bu miinker olan seyden
men etmesi gerekir, farz olan iki goérevden birini terk etmesi, diger farzi
terk etmesini gerektirmez.”'”2

Bazen uyguladigi ve gayret ettigi, usul ve esasa uydugu halde salih bir
miiminin hayra daveti, ma’rifu emir ve miinkeri men gorevi etkili olmaz,
fasik bir insanin sozii etkili olabilir ve sonug getirebilir. Mesela sigara ve
icki i¢en bir Miisliiman, “genglere ben alistim birakamiyorum ve zararini
goriiyorum siz sakin sigara ve i¢ki igmeyin” derse etkili olabilir. Sonug
verir vermez diye diisiinmeden, salih veya fasik her Miisliimanin bilgisi,
giicli ve imkan1 nispetinde ma’rifu emir ve miinkeri men etmesi gerekir.

9. Hayra Davet, Ma’riif Emir ve Miinkeri Men Gorevinin Yapila-
cag1 Zaman ve Mekéan

Ayet ve hadislerde hayra davet, ma’riifu emir ve miinkeri men gérevi
mutlak olarak zikredilmis, zaman ve mekan beyan edilmemistir. Gorev,
firsat ve imkan bulunan, gerekli ve uygun olan her yer ve her zaman yapi1-
labilir.

Kur’an-1 Kerim’de Niith peygamberin, insanlar1 gece ve giindiiz, gizli
ve agiktan hakka davet ettigi bildirilmektedir.'” Peygamberimiz ve sahdbe
hayra davet, ma’rifu emir ve miinkeri men goérevini cami ve cami disinda
her yerde yapmistir. Su 6rnekleri verebiliriz:

1. Peygamberimiz (s.a.s.) Medine pazarinda bir bugday yi1ginina ugrar,
elini bugdayin i¢ine daldirir. Parmaklarina slaklik bulasir. Bunun iizerine,
rL-JaJ\ <>z 513k b “Ey bugday sahibi! Bu nedir?” diye sorar. Bugday sa-
hibi, & Jys b 2l dlof “Yagmur islatti ya Resdlallah” dlye cevap verir.
Hz. Peygamber (s.a.s.), s b ji2 o 281005 S rb.]a_“ &3 dalas Y61 “Islak olan

170 el-Fussilet 41/33.
m es Sﬁrﬁ 42/15

f-\)\ w(}“ J; &:s,LYy\)J\ a0 J; Z)L.e JS.ASMJJ: Razi, Mefdtihu ’I- gayb 8/315
173 Bk. Nth 71/5-6, 8-9.
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kismini insanlarin gérmesi i¢in bugdayin istiinde tutman gerekmez miydi?
Aldatan benden degildir” buyurmus, kotiiliige miidahale etmistir.'™

2. “Restlullah (s.a.s.) Medine’de Mescide gider, hemen akabinde bir
Miisliiman da mescide girer ve namaz kilar, sonra gelip Hz. Peygamber’e
selam verir. Hz. Peygamber selami alir ve adama, “Don namazi yeniden
kil, ¢linkii sen namaz kilmadin” der. Adam doniip daha dnce kildig1 gibi
namazi kilar, sonra gelir ve Hz. Peygambere selam verir. Hz. Peygamber
selamini alir, sonra adama, “D6n namazi yeniden kil, ¢iink{i sen namaz
kilmadin” der. Adam {i¢ defa bu sekilde yeniden namaz kilar, her seferinde
Hz. Peygamber, “Do6n namazi yeniden kil, ¢linkii sen namaz kilmadin”
der. Peygamber (s.a.s.), ligiincii defadan sonra adam, “Ey Allah’in Elgisi!
Seni hak olarak gonderen Allah’a yemin ederim ki bundan daha giizelini
yapamam, bana namazi 6gret” der. Hz. Peygamber bu zata namazi nasil
kilacagini 6gretir.'”

SONUC

Insanlar, hayra ve serre, iyiye ve kétiiye, dogruya ve yanlisa, hakka ve
batila, imana ve inkara, itaate ve isyana, ihlasa ve riyaya kabiliyetli olarak
yaratilmiglardir, ancak dogustan serli, kotii, kafir, miinafik, asi ve riyakar
degillerdir. Insanlarin, hayra, iyiye, dogruya, hakka, imana, itaate ve ihla-
sa yonelmeleri ancak bu yonde egitim ve d6gretim gormeleri, edep ve ter-
biye almalari, vaaz ve nasihat dinlemeleri, Allah’in Litfu ve hidayeti ile
miimkiin olur. Bu itibarla insanlarin egitim ve 6gretime, yonlendirmeye,
0glit ve nasihate ihtiyaglar1 vardir. Hi¢bir insan bundan miistagni degildir.
Ayrica ma’rifu emretmek ve tesvik etmek, miinkeri men etmek ve onle-
meye ¢aligmak her miiminin gérevidir. Peygamberler ve kutsal kitaplarin
gonderilme gayeleri de insanlar1 hakka ¢agirip onlar1 batildan uzaklastir-
mak, yeryliziinde zulmii 6nleyip adaleti ve takvay1 hakim kilmaktr.

Kur’an, insanlar1 iyiye, dogruya ve gergege gotiirmek, kotiiliklerden
ve yanhgliklardan uzaklagtirmak igin ilahi bir duyurudur.!”® Bu duyurunun
herkese ulagtirilmasi gerekir. Allah yoluna davet, ovgiiye layik ve begeni-
lecek bir davranistir. Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye, “Allah’a yemin eder-
im ki senin vesilenle Allah’in bir insana hiddyet vermesi, senin i¢in bir
stirli kirmizt deveden daha hayirlidir”!'”? sézii bu gorevin dnemini ifade
etmektedir. Bu gorevin ifast ve en iyi bir sekilde yerine getirilebilmesi
icin Islam’a davet edecek, ma’riifu emredecek ve miinkeri men edecek
kimsenin, Kur’an’1 ve Siinneti bilmesi gerekir. Ciinkii Kur’an, Islam’m
ana kaynagi, hadisler de Kur’an’in beyanidir.

174 Miislim, “Iman”, 164.

175 Miislim, “Salat”, 46.

176 Tbrahim 14/52.

177 Buhari, “Fezdilii’s-sahabe”, 9 (No. 1073).
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Arapcada edatlar (cer harfleri) fiillere etki eder ve anlamini degistirir-
ler. Mesela s, fiilices6 &l _;S\g ayetinde'” _;!\/ edat1 ile “yonelmek”, ;33
i@ Yl ﬁy\dﬁ & Ciy dyetinde'” 2 edati ile “yiiz ¢evirmek” anlami-
na kullanilmistir. Arapca’da “min” edati, cimlelerde degisik anlamlarda
mesela, iptidaiye, beyaniyye, ba’ziyye, zaide ve bedel olarak kullanilir.'s
Makalemize konu edindigimiz Al-i Imran Stresinin 104. ayetinin ilk
climlesinde gecen “min” edat1 ba’ziyye veya beyaniyye olabilir. Ba’ziyye
olursa ayette hayra davet, ma’riifu emir ve miinkeri men gorevi, toplum-
da bir gruba, eger beyaniyye olursa biitiin Miisliimanlara yiiklenmis olur.
Gegmisten giliniimiize miifessirlerden ayetteki “min” edatina beyaniye
anlami da ba’ziyye anlami da verenler olmustur. Tiirk¢e meallerde “min”
edat1 hep ba’ziyye anlami esas alinarak ayete anlam verilmistir. Mesela
DIB Yayini “Kur’dn-1 Kerim Medli’nde's' ayete “Sizden, hayra cagiran,
iyiligi emreden ve kotiiliikten men eden bir toplum bulunsun. Iste kurtu-
lusa erenler onlardir” seklinde anlam verilmistir. Ayetteki “min” edat1
ba’ziyye olarak alinirsa meal dogrudur, ancak “min” edati ayette ba’ziy-
ye degil, beyaniyyedir. Yukarida izah ettigimiz gibi buna hem ayetin son
climlesi, hem konu ile ilgili diger ayetler ve hadisler delildir. Bu itibarla
biz ayete, “Ey miiminler! Siz insanlart hayra ¢cagiran, ma rifu, Islam’a
ve akl-1 selime uygun olan iyi seyleri emreden ve miinkeri, Islim’a ve
akl-1 selime aykirt olan kotii seyleri men eden bir toplum olun. Iste bu
kimseler var ya onlar, kurtulusa erenlerdir ”'** gseklinde anlam vermenin
daha dogru oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii hayra davet, ma’rifu emir ve
miinkeri men gorevi, Allah ve peygamberinin miiminlere kesin emridir,
bu itibarla bu gorevle toplumun belirli bir grubu degil, her bir ferdi so-
rumludur. Miisliiman bir toplumda bu gorev iki sekilde yerine getirilir:

1. Bu alanda iyi yetismis bir heyet bu gorevi yerine getirir. Bu, Tevbe
Stiresinin 122. ayetinin geregidir. Yiice Allah, bu dyetin ikinci ciimlesinde
miiminlerden bir grubun .3\ s 1,452 “dinde tefekkuh etmeleri” ve 155325
&3 “toplumlarini uyarmdlarl"ig:in” savasa katilmamalar gerektigini bil-
dirmektedir. “Dinde tefekkuh’; dini iyi 6grenmek, dinin temel kaynaklar1
olan ayet ve hadislerin ne dedigini ve ne demek istedigini dogru ve de-

178 ¢]-Ingirah 94/8.

17 el-Bakara 2/130.

18 Ciibran Mes’0d, er-Rdid mu’cemiin liigaviyyiin asriyyiin (Beyrit: Daru’l-ilmi 1i’l-
Melayin, 1978), 2/1436.

181 Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli (Ankara: DIB Yaynlari,
2005).

182 fsmail Karagdz, Allah Kelami Kur’dn Anlami ve Tefsiri Aciklamali ve Kurtk Medli
(Ankara: Kar Yayinlari, 2020), 1/578.
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tayl1 bir sekilde anlamak ve kavramaktir. “Dinde tefekkuh”, farz-1 kifaye
bir gérevdir. Hadis alimi imam Buhari (6. 256/870), el-Cami us-sahih
adl1 eserinde, L};,.;J\j Jidl |3 V‘l"” “Ilim, sdz/iman ve amelden &ncedir”
demis ve «nVidyi 26 “Bil ki Allah tan baska ildh yoktur”'* anlamindaki
ayeti delil olarak zikretmistir.’** Ciinkii ilim olmadan Allah’1, Peygam-
ber’i ve kitab1 tanimak, gercek anlamda iman ve ibadet etmek miimkiin
degildir. En faziletli ve en degerli amel, ilim tahsilidir. Hi¢gbir amel ilme
denk diismez. {lme, egitim ve 6gretime vurgu yapan bircok ayet ve hadis
vardir: “Kur’dn’da verilen érnekleri ancak dlimler diisiiniip anlarlar.”'%
“Kullart icinde Allah tan ancak dalim olanlar korkarlar.”'® “De ki: Hig
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? %" “De ki: Rabbim ilmimi artir.”"'*
anlamindaki ayetler ile .3\ s 4 T dil s 24 ;e “Allah kime hayir murat
ederse onu dinde fakih yapar”189 hadis ve benzerleri™ ilmin énemini ve
gerekliligini ifade eder. Bu itibarla irsat heyetinde gorev alan kisilerin;
dini, ana kaynaklarindan anlayacak sekilde ¢ok iyi 6§renmeleri gerekir.
Ulkemizde toplumu din konusunda aydinlatma gérevi 633 sayili kanun
ile Diyanet Isleri Baskanligi’na verilmistir. Baskanlik bu gérevini, hutbe,
vaaz ve irsat, radyo ve televizyon programlari, basili yayinlar, panel, se-
miner ve konferans ve benzeri etkinliklerle yerine getirmektedir.

2. Her bir Miisliiman, bilgisi, giicii ve imkdni nispetinde bu gorevi ye-
rine getirir. Yice Allah, Kur’an’da her Miisliimani, insanlar1 hayra davet,
Islam’1 teblig, ma’rifu emir ve miinkeri men gorevi ile sorumlu tutmus-
tur. Bu konudaki ayetleri ve hadisleri yukarida zikretmistik. Her Miis-
ltiman, birinci gruptaki heyet kadar derinlemesine Kur’an’1 ve Siinneti
dgrenmemis olsa bile Isldim’1n emir ve yasaklarmi, helal ve haramlarini,
ilke ve hiikiimlerini bilmekle, bildiklerini uygulamak ve diger insanla-
ra anlatmakla yiikiimliidiir. Her Miisliimanin genel hatlar1 ile Islam’m
ana konularin1 bildigi sdyleyebiliriz. Mesela namaz kilmanin ve orug
tutmanin, zenginlerin zekat vermesinin, imkani1 olanlarin hacca gitme-
sinin gerektigini, icki igmenin, kumar oynamanin, zina etmenin, insan
oldiirmenin, hirsizlik yapmanin ve yalan sdylemenin haram oldugunu her
Miisliiman bilir. Dolayisiyla her Miisliimanin bildigi kadar1 ile hayra da-

183 Muhammed 47/19.

18 Bk. Buhari, “Ilim”, 10 (Bu bilgi baslikta verilmektedir, hadis degildir).
185 el-Ankebat 29/43.

186 el-Fatir 35/28.

187 ez-Ziimer 39/9; Al-i imréan 3/18.

188 Taha 20/114.

189 Byhard, “Ilim”, 13 (No. 71).

190 Bk, Buhari, “Ilim”, 10 (No. 72, 73).
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vet, ma’rifu emir ve miinkeri men yapmasi gerekir. Miisliimanlar, bu go-
revi, toplumda bir gruba havale edip bir kenara ¢ekilemezler, kendilerini
bu gorevden miistagni tutamazlar. Islim ahlakina uygun bir toplumun
olusturulmasi toplumda iyiliklerin, diiriistliigiin, temel halklara sayginin
hakim olmasi, kdtiiliiklerin, haramlarin, glinahlarin, zulmiin, fitne ve fe-
sadin 6nlenmesi ancak bu sekilde miimkiin olur.

Toplumda otokontrol ile kétiiliikler 6nlenebilir. Cagdas toplumlarda
otokontrol vatandaslik gorevi kabul edilir, su¢ isleyenler ve kurallar1 ih-
1al edenler, yetkili mercilere ihbar edilir. Bu, jurnalcilik degil, miinkeri
men gorevidir. Boyle olmazsa hirsizlik, arsizlik, ahlaksizlik, yankesici-
lik, gasp, fuhus, zuliim, fitne ve fesat bagini alip gider. Sokak ve cad-
delerde giiven ve huzur iginde yiiriinmez olur. Insan evini ve diikkanini
birakip gittiginde acaba hirsiz mi1 girecek diye gozii arkada kalir. Hosgorii
diye hirsizlara ve arsizlara gereken yasal ceza ve toplumsal tepki veril-
mezse, mal ve can giivenligi kalmaz. Diikkanlar, is yerleri soyulur, otolar
calmir, ireticiler bozuk ve hileli mal {iretip piyasaya siirerler, insanlar
aldatilir. Bu itibarla konu basindaki ayet ve benzerleri, iyilik ve giizel-
liklerin yayginlagmasi, kotiiliikk, edepsizlik ve ahlaksizligin 6nlenmesi,
Islam’1n bilinmesi ve yasanmasi igin her Miisliimana gorev yiiklemekte-
dir. Herkes bilgisi ve giicii nispetinde yazili veya sozli, davranis bigimi
veya tepkisi ile bu gorevi yapmak, en azindan yapanlara destek vermekle
yiikiimliidiir. Ogretmenlerin, 6grencilerine, amirlerin memurlarina, isve-
renlerin, ¢alisanlarina, anne ve babalarin ¢ocuklarina ma’rifu emir ve
miinkeri men gdrevini yapmalar1 gerekir. Ayrica suna da ifade edelim ki
her insanin iyiye yonlendirilmeye ve 6glide ihtiyaci vardir. Yiice Allah,
Kur’an’da 6glidiin miiminlere fayda verecegini bildirmektedir.'*!

“Hayra davet, ma’rifu emir ve miinkeri men gdrevini toplumdan
bir kisim Miisliiman yaparsa gorev yerine getirilmis olur, diger Miislii-
manlardan sorumluluk diiser” séylemini genel olarak degil, bir yerde,
bir mecliste, mesela bir camide, bir salonda, radyo veya televizyonda
bu gorevi bir Miisliiman yerine getiriyorsa, bunu o meclisteki insanlar
icin diislinmemiz gerekir. Bagka zaman ve bagka yerlerde, duruma gore
her Miisliiman bu gorevle sorumludur. Miisliiman toplumda iyiligin ve
hayrin, sulh ve siikinun hakim olmasi, kotiiliik, giinah, fitne ve fesadin,
haram, hile, fuhus ve ahlaksizligin 6nlemesi i¢in her miiminin gorev ve
sorumlulugu vardir. Higbir miimin, bu goérevden kendini miistagni saya-
maz.

Y1 ez-Zariyat 51/55.
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Halku’l-Kur’an meselesi, islam diisiince tarihinin 6ne ¢ikan
tartisma konularindan biridir. Hicri ikinci asirda bireysel
olarak baglayan Kur’an’in mahlik olup olmadig: hakkinda-

ki ihtilaflar, hicri tigiincii asirda mihne doneminde Abbasi
Devleti’nin resmi politikasi haline gelerek zirveye ulagmistir.
Ayni asrin ortalarina dogru halku’l-Kur’an konusunda konus-
mak yasaklanmis olsa da hicri dordiincii ve besinci asirlarda
giindemde kalmaya devam etmistir. Bu ¢alismada Beyhaki’nin
(6. 458/1066) yasadig1 donemdeki halku’l-Kur’an tartigma-
larina isaret edilmis ve konuya yer verdigi eserleri incelenip
onun halku’l-Kur’an’a yaklagimi belirlenmistir. Beyhaki,
halku’l-Kur’an meselesini ilahi sifatlarla iligkili olarak ele
almis ve Allah’m ezeli bir kelam sifat1 oldugunu kabul etmistir.
Kur’an’m mahlik olmadig1 goriisiinde olan BeyhakT, cogun-
lugun benimsedigi gibi Kur’an’1 okuma, yazma, ezberleme
vb. insan fiillerinin yaratilmis oldugunu belirtmistir. Ancak
Beyhaki, mihne déneminde Kur’an’1 mahlik olarak kabul
ettigi i¢in tenkid edilen ravilerin naklettigi rivayetlere hadis
kitaplarinda yer vermistir. Bu yaklasim hem keldm hem de had-
isle ilgili birgok kitabinda halku’l-Kur’an meselesine deginen
Beyhaki’nin mutedil bir yol takip ettigini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Beyhaki, Halku’l-Kur’an, Mihne,
Hicri IV. ve V. Asir.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The createdness of the
Qur’an (Khalq al-Qur’an) has
been one of the major topics
of debate in the history of
Islamic thought. The disputes
about whether the Qur’an was
created or not, which started
individually in the second
century of the Hijrah, reached
its peak in the third century of
the Hijrah during the Mihna
period, becoming the official
policy of the Abbasid State.
Although it was forbidden to
discuss the createdness of the
Qur’an during the middle of
the same century, it continued
to be on the agenda in the
fourth and fifth centuries. In
this study, the discussions on
the createdness of the Qur’an
in the period when Bayhaqi
(d. 458/1066) lived were
pointed out, his related works
were examined, and his
approach to the createdness
of the Qur’an was investi-
gated. Bayhaqt addressed the
issue of the createdness of the
Qur’an from the perspective
of the divine attributes and
accepted that Allah possesses
the eternal attribute of kalam.
Bayhadqt, who held the view
that the Qur’an was not creat-
ed, stated that human actions
such as reading, writing,

and memorizing the Qur’an
were created, as the majority
adopted. However, in his
hadith books, al-Bayhaqt
cited the narrations conveyed
by the narrators who were
criticized in the mihna
period as they considered the
Qur’an as a creature. Glob-
ally considered, al-Bayhaq,
addressed the createdness of
the Qur’an in many of his
books on both kalam and
hadith and followed a moder-
ate path on this issue.
Keywords: Hadith, al-Bay-
hadqf, the Createdness of the
Qur’an, Mihna, the fourth
and fifth HijiT Centuries.
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SUMMARY

One of the breaking points in the history of Islam is the discus-
sion about the createdness of the Qur’an. This is because there
were serious discussions between the scholars who considered
the Qur’an as a creature and those who rejected this perspec-
tive. Those who rejected the createdness of the Qur’an during
the mihna period, which was a time of serious challenges,
accused the other party of blasphemy, while those who accep-
ted that the Qur’an was created before/after the mihna period
countercharged scholars who did not accept their perspective.
Disputes over whether the Qur’an is created arose sporadically
in the second century of the Hijra with the influence of internal
and external factors. Ongoing discussions about the createdness
of the Qur’an in this century became the official policy of the
Abbasid State during the reigns of Caliph Mamiin (d. 218/833),
Mu‘tasim (d. 227/842) and Wathiq (d. 232/847) and reached its
peak in the third century. Although different reasons are cited
for the mihna, in which people were questioned about whether
they believed the createdness of the Qur’an, it is often accepted
that the minha was a political move with a religious motive.
Al-Mutawakkil (d. 247/861), who succeeded al-Wathiq, first
wanted to stay away from the disputes over the createdness of
the Qur’an, and then he forbade discussions on this issue, and
the discussions came to an end in 237/851. The present study
addressed the discussions on the createdness of the Qur’an in
the late fourth and fifth centuries, the period in which al-Bay-
haqt lived, and it used document analysis to examine his works
in which he addressed this issue, particularly al-Asma’ wa
al-Sifat, al-I‘tiqad, Shu‘ab al-Iman, al-Sunan al-Kabir and
Ma’rifat al-sunan wa-al-athar. This analysis helped reveal his
approach to the createdness of the Qur’an. The aim of the rese-
arch is not only to show that, even though the discussions about
the createdness of the Qur’an were banned after the mihna
period, they continued in the fourth and fifth HijrT centuries but
also to show that this issue was included in the works written
in this period, particularly in those written by al-Bayhaqt. It is
possible to say that the present study is significant in terms of
both the period in question and today. This is not only because
there are no studies on the subject but also because the present
study concluded that the createdness of the Qur’an continued to
be discussed both in the society and official contexts in the fol-
lowing centuries, although not as much as in the third century
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Hijri, and it revealed the point of view of al-Bayhaqi, one of the
leading scholars of the Ahl-i Hadith and the Shafi‘T madhab.
The following conclusions were reached in the study: Al-Bay-
haqT addresses this issue in relation to the divine attributes, one
of the important factors in bringing the issue of createdness of
the Qur’an to the agenda, and the attribute of Allah’s kalam. He
accepts that Allah has the ancient and eternal attribute of kalam,
and that this attribute is not like that of humans but continues
forever. Al-Bayhaqi claims that the Qur’an is composed of
Allah’s words and is not created, while he believes that the
aspects related to human actions such as reading, writing and
memorizing the Qur’an are created, just like the majority of
Islamic scholars, including Abt Hanifa, Malik b. Anas, al-Sha-
fi'T and al-Bukhari. Remarkably, Al-Bayhadqt states that Ahmad
b. Hanbal is misunderstood and stresses that he and Ahmad b.
Hanbal think similarly about the createdness of the Qur’an.
However, Ahmad b. Hanbal is known to accept that no part of
the Qur’an was created. Al-Bayhadqi discusses the createdness
of the Qur’an in al-Asma’ wa al-Sifat, in which he mentions the
names and attributes of Allah and in al-I‘tigad, which he wrote
about the principles of creed in Ahl al-Sunnah. However, it is
noteworthy that he addresses this issue under some headings in
the sunan-type hadith books he wrote. Because in the hadith bo-
oks written during and after the mihna period, narrators hardly
discuss the subject in the same way as al-Bayhaqt did. Moreo-
ver, during the mihna process, he cited the narrations from the
narrators who supported the createdness of the Qur’an in his
hadith books. This indicates that, even though such narrators are
rejected, al-Bayhaqt did not find it objectionable to report hadit-
hs from them. In fact, many scholars who classified the hadith
books, including Ahmad b. Hanbal, included the narrations from
the narrators who, like al-Bayhaqi, supported the idea of the
createdness of the Qur’an. The narrators, who were criticized as
they supported the createdness of the Qur’an, are cited in hadith
books. This shows that it was not a serious criticism, or such
criticism was disregarded while reporting hadiths. Therefore,
such a criticism should be considered based on the conditions
and possibilities of the time.
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GIRIS

°
Islﬁm tarihinde hicri birinci asrin ilk yarisinda Hz.

Osman’m (0. 35/656) sehit edilmesi, Cemel (36/656)

ile Siffin (37/657) savaglarindan sonra farkli gruplarin
ortaya ¢ikmasi, fetihlerle birlikte diger din ve medeniyetlerle
karsilasilmast ve onlardan bir kisminm Islam dinine
girmesiyle Miisliimanlarin arasinda bazi konularda ihtilaflar
yasanmaya baglamistir. Kader, kullarin fiillerinin yaratilmas,
Allah’in  ahirette goriiliip goriilmemesi, biiylik giinah
isleyenlerin durumu, sefaat, kabir azabi, ilahi sifatlar, Hz.
Ali'nin fazileti gibi cesitli konularin yani swra Kur’an’in
mahlik olup olmamasi da hicri ikinci asirdaki tartigmalarda
kendine yer bulmus, hatta {igiincii asirda da ayni konular
konusulmaya devam etmistir.! Ancak Abbasi Devleti
zamaninda hicri 218-232 yillar1 arasindaki mihne olaylarinda
one ¢ikan konu halku’l-Kur’an meselesi olmustur.? Bir inang
sorunu olarak goriilen halku’l-Kur’an, mihne siirecinde
Kur’an’in yaratimigh@m kabul etmeyenlerin karsi tarafi
kiifiirle suclamasi ve mihne Oncesinde/sonrasinda ise
yaratildigini kabul edenlerin bu sekilde diisiinmeyenleri
ayni1 sekilde itham etmesine neden olmustur. Halku’I-Kur’an
tartismalari, Allah’in sifatlan ile ilgili ihtilaflarin sonucunda
hicri ikinci asirda baslaylp mihne doneminde zirveye
ulasmis, mihnenin bitisinin akabinde bir miiddet kesilse de
daha sonraki asirlarda da devam etmistir. Belli bir diisiince
veya inang sisteminin kabuliinii saglamak amaciyla yapilan
dini sorgulama’® manasimdaki mihne kavram, Islam tarihinde
Abbasi Devleti'nde Me’mlin (6. 218/833), Mu‘tasim (0.
227/842) ve Vasik’m (0. 232/847) hilafetlerinde yasanan
donemle 6zdeslesmistir. Bu siiregte basta devlet kademesinde
gorevliler olmak flizere alimler ve oOzellikle de hadisgiler,

! Mustafa Akgill, Hadis Tarihinde Mihne (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021),
245-257.

Bu durum, mihneyi baglatan Me’mtin’un mektuplarinda da goriil-
mektedir. Bk. Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdri-
hut-Taberi  (Tarthu’r-rusiil  ve’l-miilik), thk. Muhammed
Ebii’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1960), 8/631-646.

3 Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir el-Misti, Lisa-

nu’l-‘Arab (Beyrat: Daru Sadir, 1414), 13/401-402.
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Kur’an’in mahlik olup olmadigi konusunda sorguya c¢ekilmis, bazilari
hapsedilmis, bir kismina iskence edilmis, hatta 6ldiirtilenler bile olmustur.*

Mihne siirecinde daha ¢ok halku’l-Kur’an meselesini 6ne ¢ikaran Ab-
basi halifelerinin bdyle bir politika takip etmelerinin sebepleri noktasin-
da farkli hususlar zikredilse de’ daha ziyade dini igerikli siyasi bir hamle
oldugu kabul edilmektedir. Ciinkii bu olayda Arap-Mevali ¢ekismesinden
dolay1 Mevali zihniyetinde Araplarin daha 6nce kendilerine yapmis olduk-
lar1 uygulamalara karsilik verme diisiincesi bulunmaktadir.® Ayrica Halife
Me’miin, kendi déneminde toplumda gériilen siyasal kaosun Oniine ge-
¢ebilmek igin mihneye ihtiyag duymustur.” Aslinda Me’miin’un mihneyi
baslatmadaki gayesi ne ise Miitevekkil’in de mihneyi bitirmedeki amaci
aynidir. Miitevekkil, Abbasi devletinin gelecegini korumak ve yonetimin
Abbasogullar1 elinde kalmasini saglamak i¢in siyasi ortam geregi mihne
uygulamalaria son vermistir.® Zira Me’m{in’un hilafetinin altinc1 yilinda
(204/819) girebildigi Bagdat’ta devlet otoritesi zayiflamis, halifenin atadigi
valilere kars1 ¢ikilmis ve sehrin ileri gelenleri yeni valiler tayin etmistir.’
Hatta halku’l-Kur’an goriisiinii savunup yaymasindan dolay1 Bisr b. Giyas
el-Merisi (0. 218/833), Me’miin’nun hilafeti zamaninda Bagdat’taki Rusa-
fe Mescidi’nde tovbe ettirilmek istenmistir.!” Bagdat’ta yasanan bu olaylar,
mihnenin siyasi oldugunu gostermektedir. Mihne, Misir bdlgesi ve Basra,
Kife, Dimagk, Medine gibi Abbasi Devleti’nin 6nde gelen sehirlerinde de
uygulanmugtir.!!

4 Mihne olay1 hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ebd ‘Ali Hanbel b. Ishik es-Seybani,
Kitabii’lI-Mihne, thk. Mustata b. Muhammed el-Hanbeli (Suudi Arabistan: Merkezii
Meliki’l-Faysal, 2019); Walter M. Patton, Ahmed Ibn Hanbel and The Mihne (Leide:
E.J.Brill, 1897); Fehmi Ced‘an, el-Mihne: Bahsun fi cedeliyyeti’d-dini ve s-siydsi
fi’l-Islam (Amman: y.y., 1989); Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki
Miinakasalar (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 184-223; Muharrem Akoglu, Mihne
Déneminde Mu ‘tezile (Istanbul: Iz Yayincilik, 2006); Mehmet Emin Ozafsar,
Ideolojik Hadis¢iligin Tarihi Arkaplan: (Ankara: Otto Yaymnlari, 2015); Akgiil, Ha-
dis Tarihinde Mihne, 46-327.

5 Busebepler i¢in bk. Serdar Demirel, Hadis Tasnifinin Altin Caginda Halku’I-Kur’an
Meselesi ve Hadis Kaynaklarina Etkisi (Istanbul: Ibn Haldun Universitesi Yaynlar,
2021), 44-53.

6 Muhammed Abid el-Cabird, Isldm da Siyasal Akil, gev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kita-
bevi Yaymlari, 1997), 483.

7 Akoglu, Mihne Siirecinde Mu ‘tezile, 117-118; Ozafsar, Ideolojik Hadis¢iligin Tarihi
Arkaplani, 39-55.

8 Akoglu, Mihne Siirecinde Mu ‘tezile, 201, 205.

°  Taberi, Tdrihu t-Taberi, 8/543, 574.

10 Ebii’l-Ferec ‘Abdurrahman b. ‘Alf Tbnii’l-Cevzi el-Bagdadi, el-Muntazam fi tari-

hi’l-miilitk ve’l-iimem, thk. Muhammed ‘Abdiilkadir ‘Ata’-Mustafad ‘Abdilkadir

*Ata’ (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 1995), 10/106.

Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:

TDV Yaynlari, 2020), 30/27.
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Makalenin konusu, mihneden sonra hicri dordiincii ve besinci asirda
halku’l-Kur’an’la ilgili tartigmalar ve eserlerinden hareketle bu donemin
onde gelen alimlerinden Beyhaki’nin (6. 458/1066) halku’l-Kur’an
meselesine yaklagimidir. Caligmada dokiiman yontemi kullanilarak
Beyhaki’nin el-Esmad’ ves-sifat, el-I'tikdd, Su‘abu’l-iman, es-Siinenii’l-
kebir, Ma ‘rifetii’s-siinen ve’l-asdar, Mendkibu’s-Sdfit adli kitaplar1 esas
almarak halku’l-Kur’an’la alakal1 olan kisimlar incelenmistir. Arastirmanin
amaci, bu konuyla alakali1 bir ¢aligma olmadigi i¢in mihneden sonra her ne
kadar yasaklanmig olsa da halku’l-Kur’an tartigmalarimin hicri dérdiincii ve
besinci asirda devam ettigini gostermek ve Beyhakt 6zelinde bu donemde
telif edilen eserlerde halku’l-Kur’an meselesine yer verildigini tespit
etmektir. Clinkii Beyhaki hakkinda farkli ilim dallarinda cesitli caligsmalar
yapilmis olsa da makalede ele alinan konu ile ilgili herhangi bir arastirma
bulunmamaktadir. Ancak birkag ¢calismada dolayli olarak halku’l-Kur’an’la
alakali bazi hususlara kisaca temas edilmistir. Mehmet Halife Dogan,
Beyhakt’nin Allah’in sifatlar1 hakkindaki goriisiinii zikrettikten sonra
Allah’1n isimlerini siralamig, halku’l-Kur’an konusuna temas etmemistir. '
Eyiip Yigit, Beyhaki’nin el-/ ‘tikdd kitabina dayanarak Kur’an’m Allah’mn
kelami olmasina, “ol” emrinden hareketle Kur’an’in mahlik olmamasin
ve Safii’nin bu konudaki goriisiine isaret etmekle yetinmistir.!* Halku’l-
Kur’an hakkinda miistakil bir kitap yazan Serdar Demirel ise Beyhaki’nin
es-Stinenii’l-kebir’inde bu konuya temas ettigi yeri bir paragrafta ifade
etmistir.”* Islam diisiince tarihinin kirilma noktalarindan biri olan halku’l-
Kur’an meselesinin mihne doéneminde en ¢ok tartisilan konu olmasina
ragmen iki asir sonra da bu tartismanin devam ediyor olmasinin belirlenmesi
ve Ehl-i hadisin hicrl besinci asir temsilcilerinden Safii Beyhaki’nin
konuya bakis agisinin belirlenmesi, ilgili donem agisindan diisiiniildiiglinde
arastirmanin 6nemini ortaya koymaktadir. Boylece bu konuda herhangi bir
aragtirmanin yapilmamasi nedeniyle ¢alismanin giiniimiiz acisindan da
faydali olacag ifade edilebilir.

1. Hicri IV. ve V. Asirdaki Halku’l-Kur’an Tartismalari

Halku’l-Kur’an tartigmalari, ilahi sifatlarla ve 6zellikle Allah’in kelam
sifatiyla alakalidir. Bu husus, Hz. Peygamber ile sahdbe doneminde

12 Mehmet Halife Dogan, Beyhaki’nin “Suabii’l-Iman” Adli Eserinin Kelam IImi A¢i-
sindan Tetkiki (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2000), 51-60. Bunun haricinde makaleyle ilgili M. Emin Yekdes tara-
findan hazirlanan Ebubekir el-Beyhaki 'nin Kelam Sisteminde Allah’in Isim ve Sifat-
lart adl1 bir ¢aligma da vardir (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997). Ancak bu ¢alisma hem YOK *iin hem de ilgili
iiniversitenin veri tabanlarinda bulunmamaktadir. Ayrica temin edebilmek i¢in bazi
girisimlerde de bulunulmus olup herhangi bir sonug elde edilememistir.

Eyiip Yigit, [mam Beyhaki nin Hayati ve Itikadi Goriisleri (Van: Yiiziincii Y1l Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 56-57.

4 Demirel, Halku'l-Kur’an Meselesi ve Hadis Kaynaklarina Etkisi, 152.
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giindeme gelmemis, sonraki donemlerin tartisma konusu olmustur. Hicri
birinci asrin ikinci yarisi ile ikinci asirda Miislimanlar arasinda yasanan
cesitli konulardaki ihtilaflarin 6ne ¢ikanlarindan biri, mihne déneminde
insanlarin 6ncelikli olarak sorguya ¢ekildigi halku’l-Kur’an meselesidir.
Kur’an’1n yaratilmis oldugu goriisiinii ilk defa Ca‘d b. Dirhem (6. 124/742)
Basra’da; Ca‘d’la Kife’de karsilasarak ondan bu fikri alan'®> Cehm b.
Safvan (6. 128/745-46) ise Horasan’da dile getirmistir.'® Kur’an’in mahliik
oldugu goriisiinii ilk baglatanla ilgili farkli kisilerden bahsedilmekle birlikte
daha ¢ok Ca‘d b. Dirthem’in ismi 6n plana ¢ikmaktadir ki'? kendi yasadigi
donemdekilerden veya hicri {igiincii asirda mihnenin yaganmasinda etkin
rol oynayanlardan hi¢ bahsetmeyen Beyhaki de ayni kanaati tasimaktadir.'®
Her ikisinin halku’1-Kur’an hakkindaki fikirlerine siddetle karsi ¢ikilmis, bu
diisiinceler donemin muhafazakar alimleri tarafindan sakincali bulunmus
ve bu kars1 durus, bir siire s6z konusu meselesinin giindeme gelmemesini
saglamustir.'® Ancak mesele, hicri II. asrin ikinci yarisindan sonra yeniden
giindeme gelmis ve Harlniirresid (6. 193/809) doéneminde Cehm b.
Safvan’in goriislerinden etkilenen Bisr b. Giyas yogun bir sekilde halku’l-
Kur’an propagandasi yapmustir. Oyle ki Har(niirresid, fikirlerinden dolay1
Bisr’i oliimle tehdit etmis, hem kendisi hem de oglu Emin (6. 198/813)
zamaninda Bisr saklanmak zorunda kalmistir® Bu hususlara temas
etmeyen Beyhaki, Kur’an’in mahlik oldugu goriisiinii hararetle savunan

15 Ebii’l-Fida’ Isma‘il b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimaski, el-Biddye ve 'n-nihdye, thk. ‘Ab-
dullah b. ‘Abdiilmuhsin et-Tiirki (Gize: Daru Hicr, 1998), 13/147-148.

16 Ebi Sa‘id ‘Osman b. Sa‘id ed-Dérimi, er-Red ‘ale’l-Cehmiyye, thk. Ebi ‘Asim el-E-
seri (Kahire: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 2010), 30-31; Ebt ‘Abdullah Muhammed b.
Isma‘il el-Buhari, Halku ef dli’l- ‘ibad ve'r-red ‘ale’l-Cehmiyye ve ashdbi t-ta ‘til,
thk. Fehd b. Siileyman el-Fehid (Riyad: Mektebetii Dari’l-Hicaz, 2014), 575-577.

17" Bu baglamda zikredilen isimler goyledir: Velid b. el-Mugire, (6. 1/622), Beyan b.
Sem‘an (6. 119/737), Mugire b. Sa‘id el-‘Icli (6. 119/737), Yuhanna ed-Dimaski (0.
131/749), Ebl Hanife (6. 150/767), Bisr b. Giyas el-Merisi ve Ahmed b. Ebi Du’ad.
Bk. Osman Aydinl, Akilci Din Séylemi -Farkli Yonleriyle Mu ‘tezile Ekolii- (Corum:
Hitit Kitap Yaymevi, 2010), 321-322; Demirel, Halku 'I-Kur’an Meselesi ve Hadis
Kaynaklarina Etkisi, 29-40.

18 Beyhaki, halku’l-Kur’an meseleni ortaya ¢ikaran kimselere isaret etmis, bu konuda
cemaate muhalefet eden ilk kimsenin Ca‘d b. Dirhem oldugunu ve onu da Halid b.
‘Abdullah el-Kasri’nin (6. 126/743) 6ldiirdiigiinii belirtmis, Cehm b. Safvan’m bu
konudaki goriisiinii ondan aldigini zikretmistir. Bk. Ebi Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin
el-Beyhaki, el-Esmd’ ves-sifit, thk. Sa‘d b. Necdet ‘Omer (Beyrit: Mii’essese-
tii’r-Risdle Nasirtn, 2013), 341 (No. 613).

19 Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar, 1997), 15/372.

2 Ebii’l-Ferec ‘Abdurrahman b. ‘Alf bnii’l-Cevzi el-Bagdadi, Mendkibu’l-imdm Ah-
med b. Hanbel, thk. Abdullah b. ‘Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 1409),
416-417.
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ve Me’miin déneminde danigmanlik yapan Bigr?! ile ilgili onun Mansir
b. ‘Ammar’a (6. 225/840) Kur’an hakkindaki goriisiinii sordugu rivayeti
ve Manslir’un Kur’an’in mahlik olmadigini iceren cevabini nakletmekle
yetinmistir.?2 Me’m{in, halife olduktan sonra en yakin adamlarindan olan
ve mihne siirecinde etkin bir rol oynayan Mu‘tezili 4lim ibn EbG Du’ad’m
(6. 240/854) etkisiyle Kur’an’in mahlik oldugu goriistinii 212/827°de*
kabul etmistir.* Boylece halku’l-Kur’an meselesi, 218/833°te Bizans
seferindeyken Bagdat Valisi Ishak b. ibrahim’e (6. ?) yolladig1 mektuplarla
mihneyi baglatan Me’min’un (198-218/813-833) hilafetinin son yili ve
Mu‘tasim (218-227/833-842) ile Véasik (227-232/842-847) donemlerinde
devletin resmi politikasi haline gelmistir.>® 232/847°de halife olan
Miitevekkil ise ilk 6nce halku’l-Kur’an tartigmalarindan uzak durulmasini
istemis, hilafetinin ikinci yilinda bu konuda konusulmasini yasaklamistir.
Mihne uygulamalarinin tamamen bitmesi ise 237/851’de gerceklesmistir.?
Halku’l-Kur’an tartigmalari, Halife Miitevekkil’in yasaklamasi ile bir
miiddet sona ermis olsa da daha sonraki asirlarda da devam etmistir.

Mu‘tezili alimler, Abbasi hilafeti tarafindan yonetimden uzaklagtirilinca
onlardan bir kismi hicri {iglincii asrin ikinei yarisinda Kur’an’t mahlik
olarak kabul eden Sia*” ile yakinlagmis ve diisiincelerini onlarin igerisinde
siirdiirmeye calismustir. iki grup arasindaki yakinlasma, hicri dérdiincii
asirda da devam etmis ve Mu‘tezili kisiler, Sii Biiveyhiler’in halifeleri
tizerinde etki kurarak Irak, Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde
halku’l-Kur’an tartismalari tekrar yayginlasmaya baslamustir. Ozellikle
Mu‘tezili diisiinceyi benimseyen® ‘Adddiiddevle’nin (6. 372/983)
vezirlik makamina getirdigi Sahib b. ‘Abbad (6. 385/995) zamaninda

21 Ahmet Saim Kilavuz, “Bisr b. Giyas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlar1, 1992), 6/220.

22 Beyhaki, el-Esmd’ve 5-sifit, 342-343 (No. 613-614).

2 Halife, Kur’an’m mahlik oldugu gériisiinii bu tarihte kabul etmistir. Bk. Tbn Kesir,
el-Bidaye ve’n-nihdye, 14/186.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Ebti Duad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlar1, 1999), 19/430-431.

% Halife Vasik’in 6lmeden 6nce halku’l-Kur’an gériigiinden dondiigii nakledilmekte-
dir. Bk. ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 14/328-329.

2% Ebii’l-*‘Abbas Ahmed b. Ishak el-Ya‘kabi, Tdrihu'l-Ya ‘kibi, thk. ‘Abdilemir Mii-
hennd (Beyrit: Sirketii’l-A‘lemi li’l-Matba‘at, 2010), 2/447; Taberi, Tarihu t-Ta-
beri, 9/190; Muharrem Akoglu, “Mu‘tezile’nin Tarihsel Seyrinde Mihne”, Mihne
Siireci ve Islami Ilimlere Etkisi, ed. Mahfuz Soylemez (Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 2012), 56-59.

77 Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Isma‘il el-Es‘ari el-Basri, Makdldtu’l-Islamiyyin ve ihtild-
fu’l-musallin (Ilk Donem Islam Mezhepleri), gev. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig ({s-
tanbul: YEK Yayinlari, 2019), 86-88.

2 Ebi ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Makdisi es-Sami, Kitdbu Ahseni t-tekdsim
fi ma ‘rifeti’l-ekdlim, thk. Michael Jan de Goeje (Beyrat: Daru Sadir, 1991), 439.
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oldukca giiclenmistir ki halku’l-Kur’an basta olmak tizere Mu‘tezili fikir
ve diislinceler ilim meclislerinde hararetli bir sekilde tartisilmistir. Onun
Rey sehrine kadilkudat olarak atadigi® ve yasadigi asirda Mu‘tezile’nin
temsilcisi olan Kadi ‘Abdiilcebbar (6. 415/1025), mezhebinin temel
goriislerine dair yazdigi el-Mugni adli eserin bir cildini halku’l-Kur’an
konusuna ayirmustir.>

“Hicri V. asirda Sii Biiveyhiler’e karsi ¢ikip Abbasi Devleti’ne yeniden
itibarm1 kazandiran halife™?! Kadir-Billah (6. 422/1031), 408/1017
yilinda yayimladigi er-Risdletii’l-Kadiriyye’de® ¢esitli goriislerin yani
sira Kur’an’in mahlik olduguna inananlarin yanhs bir diislinceye sahip
olduklarini1 gostermeye calismistir. Risdle’de Allah’in kelaminin yaratilmis
olmadigi, insanlarin okumasi, ezberlemesi, yazmasi ve isitmesi ile de
yaratilmis olamayacagi, dolayisiyla her haliikkdrda Kur’an’in mahlik
olmadigt vurgulanmig ve Kur’an’in mahlik oldugunu kabul edenin
kafir, eger tovbe etmezse kaninin helal olacagi belirtilmistir.>* Halife,
Risdle’yi ilan ettigi yilda Mu‘tezili-Hanefi alimlerin i‘tizal goriislerinden
vazgecip tovbe etmelerini istemis ve onlari Kur’an hakkinda konusmaktan
nehyetmistir.** Gazneli Sultan Mahmdd (6. 421/1030) da bu metni kabul
ederek Beyhaki’nin yasadigi Horasan ile diger beldelerde Risdle’de
belirtilen hususlar1 uygulamis, basta Mu‘tezile olmak iizere g¢esitli
firkalara yonelik 6ldiirme, hapsetme, siirgiin etme gibi cezai miieyyidelere
basvurmustur.

Gaznelilerden sonra Horasan’a hakim olan Biiyiik Selguklu Devleti
(1040-1157) zamaninda Sii-Siinni ¢atigsmasi 6n plana ¢ikmaktadir.>¢ Birgok
farkli mezhebin bulundugu Horasan’in pek ¢ok sehrinde Mu‘tezile’ye
mensup kimseler de vardir. Hatta Rey’in Biiveyhiler doneminde

¥ Bk. Akoglu, Mihne Siirecinde Mu ‘tezile, 263-277.

30 Ebii’l-Hasen Kadi ‘ Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve I
‘adl (Halku'I-Kuran), thk. Taha Hiiseyin vd. (Kahire: es-Seriketii’l-Misriyye, ts.).

31 Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Kadir-Billah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si (Istanbul: TDV Yayinlar, 2001), 24/127.

32 Bu risale hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ziibeyir Bulut, “Karsi Mihne Uygulamalari
ve er-Risaletii’l-Kadiriyye (Kadiri Itikadi)”, Kelam Arastirmalari Dergisi 15/1
(2017), 75-110.

3 Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 15/280.

3 Risdle, daha sonraki yillarda yeniden ilan edilmistir. Bk. [bnii’l-Cevzi, el-Munta-
zam, 15/128, 197-198, 280.

35 bni’l-Cevzi, el-Muntazam, 15/125-126.

3% Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Osman Aydinli, Dogusundan Biiyiik Sel¢uklulara
Mu ‘tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi (Istanbul: Endiiliis Yayinlar1, 2018), 212-220;
Seyfullah Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalar: (Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2018), 56-100.
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Mu‘tezile’nin merkezi oldugu®’ ve burada halku’l-Kur’an tartigmalarinin
yasandig1 nakledilmektedir.®® Hicri V. asirda Tugrul Bey’in (6. 455/1063)
veziri ‘Amidiilmiilk el-Kiindiiri (6. 456/1064) ile birlikte kendisi gibi
Mu‘tezili-Hanef1 olan alimler yeniden devlette gorev almaya baglamistir.
O, Mu‘tezile mezhebini Biiyiik Selguklu Devleti’nin dini goriisii haline
getirmis ve Mu‘tezili paradigmaya uygun politikalar gelistirmistir.** Tugrul
Bey’den Cuma namazlarinda bid‘atgilere lanet edilmesi i¢in izin isteyen
Kiindiir’nin talebine Selguklu Sultani’nin onay vermesiyle baglayan
hadiselerin devam ettigi siiregte vezir, Safii-Es‘arl olan ulemay1 da buna
dahil etmis, onlarin ders ve vaaz vermesini yasaklayip bazilarin1 sorguya
¢ekmis, hatta bir kismini tutuklayip hapse attirmis, minberlerden Es‘ari’ye
(6. 324/935-36) lanet okutmustur.*® Kuseyri (6. 465/1072) ile Es‘arilerden
bir grup ise Tugrul Bey’in huzuruna ¢ikarak Es‘ari’yi lanetleme emrinin
kaldirilmasin1 istemistir. Ancak Tugrul Bey, Es‘ari’nin Mu‘tezile’den
daha cok bid‘at sahibi oldugunu ve Mu‘tezile’nin Kur’an’in mushaftaki
metin oldugunu ispat etmesine karsilik Es‘ari’nin inkar ettigini sOyleyerek
onlara olumlu cevap vermemistir.*! Tugrul Bey, Es‘ari’nin ve Esg‘ari
mezhebi alimlerinin Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerim’in kadim oldugu
fikrine karsi onun mahlik ve sayfalarda yazili metin olmas1 seklindeki
Mu‘tezile’nin goriigiinii daha tutarh gérmiistiir.*? Bu bilgiler, hicri ikinci ve
ticlincii asrin ilk yarisi kadar olmasa da dordiincii ve besinci asirda halku’l-
Kur’an tartismalarinin yagandigini géstermektedir.

Beyhaki, Kiindiiri’nin baglatmis oldugu olaylarin sonlandirilmasi igin
kendisine bir mektup yazmis ve mektubunda halku’l-Kur’an meselesine
acikca deginmese de dolayli olarak isaret etmistir. Bu mektupta Ehl-i
siinneti tavsif ederken kullandig1 “Allah’in sifatlarin1 muattal/iptal etmede
Mu‘tezile mezhebinin goriisiinde olmayan” ve “Hayat, kudret, ilim,
irade sem*, basar ve kelam gibi Kur’an ve Siinnetteki Allah’in sifatlarini
inkar edenler” seklindeki ifadeler, Beyhaki’nin halku’l-Kur’an konusunu

37

Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezhep Kavgalari, 89.

38 Makdisi, Kitdbu Ahseni t-tekdsim, 395-396.

¥ Aydmli, Mu ‘tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, 220-225.

% Ebii’l-Kasim ‘Ali b. el-Hasen ibn ‘Asakir ed-Dimaski, Tebyinu kizbi’l-miifteri fi ma
nusibe ile’l-imdm Ebii’l-Hasen el-Es ‘ari -Muhammed Zahid el-Kevseri’nin Mukad-
dime ve Ta likat’1 ile birlikte-, thk. Enes Muhammed ‘Adnan es-Serfavi (Dimagk:
Daru’t-Takva, 2018), 236-237; Ebli Nasr ‘Abdiilvehhdab b. ‘Ali es-Siibki, Ta-
bakdtu’s-safi ‘iyyeti’l-kiibrd, thk. ‘Abdulfettdh Muhammed el-Hulv-Mahmad Mu-
hammed et-Tanahi (Kahire: Daru [hya’i’1-Kiitiibi’l-* Arabiyye, 1964), 3/391.

4 Ebii’l-Mehasin Yasuf b. Tagriberdi el-Atabeki, en-Niiclimu 'z-zdhire fi miiliiki’I-Mi-
sir ve'l-Kahire, thk. Muhammed ‘Abdulkadir Hatim (Misir: Vizaretii’s-Sekafe,
1963), 5/54.

2 Aydmli, Mu ‘tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, 224-225.
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sifatlarla iligkili olarak disiindiigiinii gostermektedir.® Beyhaki’nin
Kur’an’in yaratildigi goriisiine sahip olan birine kismen de olsa onlar1
elestirecek bir tarzda mektup yazmasi olduk¢a dikkat g¢ekicidir. Onun
Mu‘tezile’den ya da Kur’an’in mahlik oldugu goriisiinde olan diger
kimselerden bahsetmeksizin bir¢ok eserinde bu konuya temas etmesinden
hareketle halku’l-Kur’an tartigmalarma katki sundugunu sdylemek
miimkiindiir. Belki de bunun sebebi, Beyhaki’nin yoneticilere bakis agisiyla
ilgilidir. “Es‘ari alimlerin miimeyyiz vasiflarindan olan devlet idaresi ile
uyumlu olma ve mesru bir delil bulunmuyorsa muhalefet i¢inde olmaktan
imtina etme hali Beyhaki’de de goriilmektedir.”* O, Su ‘abu’l-imdn’da
“ulu’l-emre itaat” konusunu imanin gubelerinden saymistir.*® Kiindiiri’ye
yazdig1 mektupta Mu‘tezile’ye yonelik birkag elestirisi yer alsa da diger
eserlerinde boyle bir tenkidi gérmek pek miimkiin degildir. Beyhaki,
yasamig oldugu donem ve sartlar1 dikkate alarak kitaplarinda Kur’an’in
mahlik olup olmadigi meselesini genellikle mezhep veya sahislarin
isimlerine yer vermeden ve onlarla tartismaya girmeden ele almistir.

2. Beyhaki’ye Gore Allah’in Kelam Sifati

Halku’l-Kur’an goriisiiniin ortaya ¢ikmasinda ilahi sifatlarla ilgili
tartismalar 6nemli bir etkisi vardir.*® Allah’in sifatlarinin ezeli mi veya
hadis mi olduguna dair farkli goriigler, Allah’in kelam sifat1 ve Kur’an’in
mahlik olup olmamasiyla ilgili ihtilaflar1 da beraberinde getirmistir.*’
Hicri ikinci ylizyilin ilk zamanlarinda giindeme gelen Allah’in sifatlartyla
ilgili tartigmalar, halku’l-Kur’an gibi Ca‘d b. Dirhem ile baglamas,
ondan Cehm b. Safvan’a ge¢cmis, sonrasinda Mu‘tezile ve diger gruplar
tarafindan devam ettirilmistir.*® [lahi sifatlara temel prensiplerinden
tevhidin igerisinde yer veren Mu‘tezile, teaddiid-ii kudema/birden ¢ok
kadim varligin olmasina imkan vermemek i¢in Allah’in zatinin sifatlarla
ayn1 oldugunu kabul etmektedir. Ehl-i siinnet ise Allah’in sifatlarimin
var oldugu ve naslarda gectigi sekilde kabul etmek gerektigi, bunlarin

4 Bk. ibn ‘Asakir, Tebyinu kizbi l-miifteri, 227-236.

“ Semsettin Kirig, “Bir ‘Es‘arilik’ Miidafaast Ornegi: Beyhaki’nin Kiindiiri’ye
Mektubu”, V. Uluslararast Seyh Sa ‘ban-1 Veli Sempozyumu (Es ‘arilik), ed. Mustafa
Aykag vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yaymlari, 2018), 561.

4 Ebd Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, el-Cdmi ‘ li-su ‘abi’l-imdn, thk. ‘Ab-

dul‘ali ‘Abdulhumeyd Hamid (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 9/458-551.

i1ahi sifatlar diginda zikredilen sebepler sunlardir: Yahudi kaynakli olmasi, Hiristi-

yan ilahiyatgilarin etkisi ve Grek felsefesi. Bk. Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15/371-

372; Akoglu, Mihne Siirecinde Mu ‘tezile, 99-109.

47 Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15/371.

8 Ebii’l-‘Abbas Ahmed b. ‘Abdiilhalim Ibn Teymiyye el-Harrani, Minhdcu s-siinne-
ti'n-nebeviyye fi nakdi kelami’l-Si ‘ati’l-Kaderiyye, thk. Muhammed Rasid Salim
(Riyad: Cami‘atu’l-imam Muhammed b. Su‘d el-islamiyye, 1986), 5/392.

46
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insanlarin vasiflarindan farkli ve mahiyetinin bilinmedigi goriisiindedir.*’
Mu‘tezile’nin sifatlar konusundaki yaklasimi, onlar1 “yed, vech, istiva,
semada olus gibi Kur’an’da bulunan vasiflandirmalar1 Allah’in her tiirli
havadisten uzak olmasi seklinde yorumlamaya, ayrica Kur’an’in mahlik
oldugu ve Allah’n da ahirette goriilemeyecegi goriisiine sevk etmistir.”>

Halku’l-Kur’an, Allah’m kelam sifatiyla alakali oldugu i¢in Bey-
haki, konuyu bu baglamda ele almaktadir. el-Esmd’ ve s-sifat’ta “Kelam
sifatinin ispat1 bab1 ve Allah’in kelami olan Kur’an’in muhdes, mahliik
ve hadis olmadigia delalet eden hususlar' seklinde attigi baglik bunu
gostermektedir. Bu baslik, aynt zamanda onun Kur’an’in yaratilmisligi
noktasindaki goriisiinii de yansitmaktadir. Benzer bir yaklasimi diger bir
eseri el-I ‘tikdd’da bulunan su baslikta da gérmek miimkiindiir: “Kur’an,
Allah’in kelamidir. Allah’in kelami, O’nun zati sifatlarindan bir sifattir.
Dolayisiyla zatina ait sifatlardan bir seyin mahlik, muhdes ve hadis ol-
masi caiz degildir.”*> Beyhaki, Allah’in kelam sifatinin ispat1 i¢in ilk 6nce
Kur’an’dan deliller zikretmekte, gectigi yere gore “soz, kelime, hiikiim”
gibi manalara gelen “kelime/4slS, kelimat/clilS, kelﬁm/(%” vb. ifade-
lerinin oldugu ayetleri® aktarmaktadir.** Akabinde herhangi bir agiklama
ve degerlendirme yapmadan ayni kelimelerin gectigi hadisleri nakleden
Beyhaki,” “Allah’in kelimeleri, belli bir siirede sona ermez ve belli bir
saytyla sinirlandirilamaz. Allah, zatinin helak olmasini reddettigi gibi sona
ermesini istemez. Hadislerde Allah’in kelimelerinin sonsuzluk ve ¢oklugu-
na delalet eden bir darb-1 mesel kastedilmektedir.” demektedir.** Kelimenin
cogul olarak gelmesini ise “Kesin olarak bilesiniz ki bu kitabi kuskusuz biz
indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz. ', “Olgiileri biz koyduk; ne

¥ Es‘ari, Makdlatu’l-Islamiyyin, 248-268; Ebii’l-Hasen Kadi ‘Abdiilcebbar b. Ahmed
el-Hemedani, Serhu l-usiili’I-hamse (Mu ‘tezile 'nin Bes Ilkesi), gev. Ilyas Celebi (Is-
tanbul: YEK Yayinlari, 2013), 1/244-342; Ebt Muhammed ‘Ali b. Ahmed ibn Hazm
el-Endeliisi, el-Fas! (Dinler ve Mezhepler Tarihi), ¢ev. Halil Ibrahim Bulut (Istan-
bul: YEK Yayinlari, 2017), 2/36-186; Ebii’l-Feth Muhammed b. ‘Abdiilkerim es-
Sehristani, el-Milel ve 'n-nihdl (Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi), gev.
Mustafa Oz (Istanbul: YEK Yayinlar1, 2015), 50-51.

0 flyas Celebi, “Mu‘tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 31/395-396.

1 Beyhaki, el-Esmd’ve s-sifit, 259.

52 Ebi Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, el-I ‘tikad ve I-hiddye ilé sebili r-resad,
thk. Enes Muhammed ‘Adnan es-Serfavi (Dimask: Daru’t-Takva, 2018), 141.

3 Bu kapsamda zikrettigi ayetler sirasiyla sunlardir: el-Kehf 18/109, Lokmaén 31/27,
et-Tevbe 9/6, el-Bakara 2/75, el-Fetih 48/15, el-Kehf 18/27, Y{inus 10/64, el-En‘am
6/115, el-Enfal 8/7, Yinus 10/82, ez-Ziimer 39/71, Yanus 10/96-97, Had 11/119,
el-A‘raf 7/137.

% Beyhaki, el-Esmd’ve s-sifit, 259.

3 Beyhaki, el-Esmd’ve 5-sifit, 259-261 (No. 421-425).

56 Beyhaki, el-Esmd’ve 5-sifit, 261.

7 el-Hicr 15/9.
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de giizel dl¢miigiizdiir! * ayetlerindeki gibi tazim i¢in oldugunu ifade eden
Beyhaki, Allah’n kelimelerine tam denilmesini ise “Insanlarin szlerinde
bulundugu gibi O’nun keldminda bir kusur ve eksiklik yoktur.” seklinde
acgiklamaktadir.®

Beyhaki, Allah’in kelam sifatini ortaya koymak i¢in seytan, hasere, goz
degmesi, yaratiklarin serri, O’nun cezasi ve gazabindan istiaze etmeyi ige-
ren sekiz hadisi naklettikten sonra su yorumu yapmaktadir:

“Restilullah istidze yapmistir ve haberlerde Allah’in kelimeleriyle istiaze
yapmay1 da emretmistir. ‘Rabbim! Seytanlarin gizli kigkirtmalarindan sana
sigmrim. Onlarin yanimda bulunmalarindan da sana siginirim Rabbim!’*°
ve ‘O kovulmug seytandan Allah’a sigin.%" dyetlerinde Allah istidze yapmay1
emretmistir. Mahlika kars1 mahlikla istidze yapilmasi dogru degildir. Bu,
Restlullah’in Allah’in zati sifatlarindan biriyle istidze yaptigina ve zati
sifatlarindan biriyle istidze yapilmasini emrettigine delalet etmektedir.
Allah’n zatiyla istidze yapilmasini emrettigi gibi hem O’nun sifatlart hem

de zat1 gayr-i mahliktur.”®?

Beyhaki, Allah’in sifatlarin1 ve dolayisiyla da keldm sifatini mahlik
kabul etmemekte, kelam sifatiyla alakali Kur’an-1 Kerlm’in de yaratilmis
olmadigin1 benimsemektedir. Hz. Peygamber’in yatarken ‘“Allahim!
Kerim olan vechinle ve tam olan kelimelerinle miilkiin altinda olan her
seyin serrinden sana siginirim. ..”% seklinde dua ettigini nakleden Beyhaki,
Restlullah’in Allah’in vechiyle® istidze ettigi gibi onun kelimeleriyle
de istiaze ettigini, istidze ettigi vechin gayr-i mahlik olmas1 gibi istidze
ettigi kelimelerin de yaratilmadigini ve Allah’in keldminin tek oldugunu
belirtmektedir. Beyhaki, Allah’1n kelimeleri ile istidze edilmesi noktasinda
benzer bir goriise sahip olan Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Es‘ari ve
Hattabi’nin (6. 388/998) de sozlerine igaret etmektedir.5

Beyhakt’nin naklettigi hadislerde gegen “Allah’in kelimeleri” ile

8 el-Miirselat 77/23.

59 Beyhaki, el-Esma’ ve s-sifat, 264; a.mlf., el-I ‘tikad, 149.

% el-Mii’mintin 23/97-98.

¢ en-Nahl 16/98.

2 Beyhaki, el-Esmd’ve 5-sifit, 261-264 (No. 426-433). Benzer bir goriis bk. Beyhaki,
el-Itikdd, 148-149.

¢ Ebi David Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistant, Siinenii Ebi Ddviid, thk. Su‘ayb el-Ar-
na’it-Muhammed Kamil Karabelli (Beyrat: Mii’essesetii’r-Riséle, 2009), “el-Edeb”,
106 (No. 5053); EbG ‘Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb en-Nesd’i, Kitabiis-Siine-
ni’l-kiibra, thk. Hasen ‘Abdiilmun‘im S$ilbi (Beyr(t: Mii’essesetii’r-Risale, 2001),
7/153-154 (No. 7685); Beyhaki, el-Esmd ' ve 5-sifdt, 264 (No. 434).

¢ Hadiste gegen “vech” kelimesi yiiz manasina gelse de burada “Allah’in zati” kaste-
dilmektedir. Bk. Ebii Sa‘id ‘Abdullah b. ‘Omer el-Beyzavi, Tuhfetu l-ebrdr serhu
Mesabihi s-siinne, thk. Nireddin Talib vd. (Kuveyt: Vizaratu’l-Evkaf ve’s-Su’i-
ni’l-Islamiyye, 2012), 2/90.

¢ Beyhaki, el-Esmd’ve s-sifit, 265.
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Kur’an’in kastedildigi ifade edilmekle® birlikte kendisi de buna delalet
eden hadislere yer vermistir. Meseld, hac mevsiminde ResGlullah’in in-
sanlara dini anlatmaya c¢alistigin1 ve “Beni kavmine gotiirecek yok mu?
Kureysliler, Rabbimin s6ziinii teblig etmeme engel oluyorlar.” buyurdugu-
nu® aktaran Beyhaki, devaminda hadisin farkli bir tarikine yer vermis ve
sonunda “Rabbimin keldmi” ibaresindeki keldmm Kur’an oldugunu (238
S 22 D) zikretmistir.® Ancak bu ifadenin yer aldig1 rivayet, herhangi
bir hadis kitabinda degil de Beyhaki’nin kendi eserlerinde gegmektedir.®
Beyhaki, Allah’in kelam sifatim1 ispat etmekle birlikte onunla alakali
olan kavl/ djﬂi’ teklim/a}aﬁ“ ve tekellﬁm/rjﬂi kavramlarina da yer vermistir.
" Kavl ile kelam kelimelerinin ayn1 manaya gelen iki ibare oldugunu diisii-
nen Beyhaki, bir 6nceki baglikta oldugu gibi dnce kavl kelimesinin gegtigi
ayetleri ve hadisleri zikretmistir. Ancak hadislerde bu hususa her zaman
dikkat etmemektedir. Bazen kavl ile ayni1 anlamda olan “hadis” kelime-
sinin de bulundugu rivayetleri aktarmistir.” Beyhaki, kelam sifatiyla ilig-
kili olan teklim ve tekelliim vasfinin ispat1 baglaminda 6zellikle Allah’in
Hz. Misa ile konusmasi™ tizerinde durmus, Hz. Miisa’nin kendisi ile Al-
lah arasinda terciiman olmadan O’nun sdzlerini isittigini ve konusanin bir
muhatabinin olmasi gerektigini sdylemistir.” Miiellif, devaminda Allah’in
vahiyle, perde arkasindan ya da el¢i gondererek de konustugunu,™ Allah’in
kelamimin bagka mahlik olan bir seyde yaratilmig olmasi hélinde bunun

% Ebi Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘Qd el-Begavi, Serhu s-siinne, thk. Su‘ayb el-Ar-
na’ft (Beyrit: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1983), 1/185.

7 Ebil ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedii’'l-imdm Ah-
med b. Hanbel, thk. Su‘ayb el-Arna’t vd. (Beyrat: Mii’essesetii’r-Risale, 1996-
2001), 23/370-371 (No. 15192); Ebli Muhammed ‘Abdullah b. ‘Abdurrahman
ed-Darimi, Miisnedii’d-Darimi (Siinenii’'d-Ddrimi), thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Da-
rani (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), 4/2110 (No. 3397); Ebl ‘Abdullah Muhammed
b. Yezid b. Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Su‘ayb el-Arna’it vd. (Beyrit: Da-
ru’r-Risaleti’l-*Alemiyye, 2009), “es-Siinne”, 13 (No. 201); Ebai David, “es-Siin-
ne”, 22 (No. 4734); Nesa’i, es-Siinenii l-kiibrd, 7/152 (No. 7680); Beyhaki, el-Esma’
ves-sifat, 265 (No. 435).

% Beyhaki, el-Esmd’ve 5-sifit, 266.

© Beyhaki, el-I tikdd, 148.

" Beyhaki, el-Esmad’ve s-sifdt, 267-272 (No. 437-445).

' Beyhaki, el-Esmd’ ve s-sifdt, 267-268 (No. 437-440).

2 Beyhaki, Allah’in Hz. Miisa ile dogrudan degil de agactan isittigini sOyleyenleri
tenkid etmektedir. Bk. Beyhaki, el-I'tikad, 143-144.

3 Beyhaki, el-Esmad’ ves-sifit, 269; amlf., el-I‘tikid, 142; a.mlf., Su‘abu’l-imdn,

1/328-329.

“Herhangi bir beser ile Allah in konugmasi ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya

da bir elgi gonderip izni ile diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki O ¢ok

yiicedir, engin hikmet sahibidir.” es-Stra 42/51. Bk. Beyhaki, el-Esma’ve s-sifat, 273.
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bir manasmin kalmayacagini,” sozlerini baz1 meleklere” ya da diledigi
meleklere, elgilerine ve kullarina isittirdigini”” ayetleri referans alarak ve
hadisler naklederek agiklamigtir.”® Beyhaki’nin “Kisisel arzularina goére de
konugmamaktadir. O (size okudugu), kendisine indirilmis vahiyden baska
bir sey degildir.””, “(Melek dedi ki:) “Biz ancak Rabbinin emriyle ineriz.”*
ayetlerini aktararak “Hz. Peygamber’in Kur’an disinda va‘d-va‘id ve ter-
gib-terhible ilgili Allah’1n s6zlerini rivayet etmesi” seklinde bir baslik at-
mas1, Restlullah’in Allah ile konustugunu yani O’nun keldm sifatina sahip
oldugunu ispat etmek igindir. Bu baslikta genellikle kudsi hadisleri delil
olarak nakletmistir.*!

Beyhaki, Allah’in kelam vasfina sahip oldugunu ispat etmek icin
yukarida zikredilenlerle beraber ¢esitli bablar altinda basinda birka¢ ayet
ve devaminda pek ¢ok hadis nakletmektedir.’> Bu rivayetlerin hepsini
nakletmekteki temel hedefi, siiphesiz Allah’in konustugunu ve kelam
sifatina sahip oldugunu gostermektir. Fakat ona gore Allah’in konugmasi
bizim konusmamiz gibi degildir. Allah’in samed ve higbir sekilde mahlikata
benzemedigini sdyleyen Beyhaki, O’nun keldm vasfi i¢in zatinda mevcut
ezeli bir sifat demekte® ve kelam sifatinin ezelden beri Allah’in vasfi olup
sonsuza kadar da bunun devam edecegini kabul etmektedir.3* Allah’in
kelam sifat1 hakkinda sahip oldugu bu goriisle Beyhaki’nin Ehl-i hadisle
aymi ¢izgide bulundugu goériilmektedir.®

s Beyhaki, el-I ‘tikdd, 143.

" “Sonunda kalplerinden korku giderilince ‘Rabbiniz ne buyurdu?’ derler. Onlar da

‘Hak olani buyurdu. O yiicedir, uludur.’ cevabini verirler.” Sebe’ 34/23. Bk. Bey-

haki, el-Esmad’ ve s-sifdt, 281.

“Hani Rabbin meleklere ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.’ demisti.” el-Baka-

ra 2/30. “Meleklere ‘Adem’e secde edin.’ dedigimizde Iblis disindakiler derhal secde

ettiler; o direndi, biiyiiklendi ve kdfirlerden oldu. ‘Ey Adem! Sen ve egin cennette

oturun, orada istediginiz yerden rahatca yiyip icin ve su agaca yaklasmaymn, yoksa

zalimlerden olursunuz.’ dedik. ” el-Bakara 2/34-35. “O peygamberlerin kimini kimin-

den tistiin kildik. Allah i¢lerinden bir kismiyla konusmugtur.” el-Bakara 2/253. Bey-

haki, Kur’an’in bir¢ok yerinde Allah’m melekler, elgiler ve kullartyla konustugunu

gosteren dyetler oldugunu belirtmektedir. Bk. Beyhaki, el-Esmd’ve s-sifit, 285.

8 Beyhaki, el-Esmd’ve s-sifit, 273-288 (No. 446-473).

" en-Necm 53/3-4.

8 Meryem 19/64.

81 Beyhaki, el-Esmd’ve s-sifit, 289-296 (No. 474-494).

82 Beyhaki, el-Esmd’ve s-sifdt, 297-324 (No. 495-542).

 Bagka bir yerde de Allah’in kelam sifatinin kadim oldugunu belirtmektedir. Bk.

Beyhaki, el-Esmd’ ve s-sifdt, 317; a.mlf. el-I ‘tikdd, 148.

Beyhaki, el-Esma ’ve s-sifdt, 321. Beyhaki, bu s6zlerinin devaminda Allah’1n kelami1

olan Kur’an’m diger sozlere iistiin oldugunu gdsteren hadislere yer vermistir. Bk.

Beyhaki, el-Esma’ve s-sifat, 321-333 (No. 537-542).

8 Ehl-i hadisin Allah’in kelam sifat1 hakkinda goriisleri icin bk. M. Hayri Kirbasoglu,
Ehl-i Siinnetin Kurucu Atalar -Ashabu’l-Hadise Gore Allah’in Sifatlart Meselesi-
(Ankara: Otto Yaynlari, 2011), 233-244.
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3. Beyhakvnin Kelamla ilgili Kitaplarinda Halku’l-Kur’an Mese-
lesine Bakisi

Beyhaki, halku’l-Kur’an meselesine Allah’in isim ve sifatlarimi ele
aldig1 el-Esmd’ ves-sifat ile Ehl-i siinnetin akidesine dair yazdigi el-
['tikdd’da yer vermektedir. Halku’l-Kur’an baglaminda her iki eser
incelendiginde birbirinin benzeri oldugu, ancak el-I ‘tikdd’da meselelerin
daha kisa ele alindig1 ve bazen el-Esmad’ ve s-sifat’a atif yapildigi dikkat
cekmektedir.®® Hatta halku’l-Kur’an bashg oOzelinde el-I ‘tikdd, el-
Esma’ ve s-sifdt’in muhtasar halidir. el/-Esmd’ ve s-sifdt’ta Allah’in kelam
sifatin1 ispat ettigi babda Beyhaki, zikrettigi bazi ayet ve hadislerin
akabinde zaman zaman halku’l-Kur’an konusuna deginmistir. “Kelam
sifatinin ispat1 bab1 ve Allah’in kelami olan Kur’an’in muhdes, mahliik
ve hadis olmadigina delalet eden hususlar” seklinde attig1 baslik da bunu
gostermektedir.’” Elbette ki halku’l-Kur’an meselesini sadece bu babda
ele almamakta, devaminda miistakil basliklar agarak rivayetler {izerinden
yaklasgimim ortaya koymaktadir. el-I‘tikid’da ise “Kur’an hakkindaki
goriisler” seklinde attig1 genel bir baglikta halku’l-Kur’an konusuna bazen
temas etmektedir.®®

Eserlerinde ele aldig1 konular1 genellikle ayetler ve rivayetlere yer
vererek inceleyen Beyhaki, halku’l-Kur’an konusunda da ayni yontemi
takip etmistir. Oncelikle “Kur’an’t rahman égretti. Insani O yaratt.”™,
“Biz bir seyi murat ettigimizde soziimiiz ‘ol!” demekten ibarettir, o da
hemen oluverir.”°, “Bilesiniz ki yaratma da emir de yalniz O ’na aittir. ",
“Eninde sonunda Allah’m dedigi olur.”?, “Kuskusuz o, katimizdaki ana
kitaptadr, ¢ok yiicedir, hikmetle doludur.”, “Bu, insan séziinden bagka
bir sey degildir."*, “Rabbimin sozlerini yazmak igin denizler miirekkep
olsa, bir o kadar miirekkep ildve etseydik dahi rabbimin sézleri bitmeden
mutlaka deniz tiikenirdi.”, “Onu Arap¢a Kur’an olarak indirdik.””°
seklinde zikrettigi ayetlerin devaminda oOzetle Kur’an’in yaratilmis
olmadigini gdsteren yorumlar yapmaktadir.”” Halku’l-Kur’an hakkinda bu

8 Beyhaki, el-I ‘tikdd, 153, 155, 159.
8 Beyhaki, el-Esmd’ve s-sifit, 259.
8 Beyhaki, el-I ‘tikad, 141-159.

8 er-Rahman 55/1-3.

% en-Nahl 16/40.

o1 el-A‘raf 7/54.

92 er-Ram 30/4.

%3 ez-Zuhrlf 43/4.

% el-Miiddessir 74/25.

% el-Kehf 18/109.

% ez-Zuhrif 43/3.

97 Beyhaki, el-Esmad’ve s-sifit, 308-312; amlf., el-I ‘tikad, 141-147.
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ayetleri kullanmasinin muhtemel nedeni, onlarin diger alimler tarafindan da
tartigmalarda zikredilmesidir. Onunla yakin bir donemde yasayan Mu‘tezili
Kadi ‘Abdiilcebbar ile Es‘ari kelamcist Bakillani (6. 403/1013), aym
ayetleri referans alarak Kur’an’in mahlik olup olmadigini tartigmigtir.”®
Ayetlerden hareketle Kur’an’in mahlik olmadigini benimseyen Beyhaki,
ayn1 yaklasimi hadislerde de gostermektedir. Mesela, Hz. Peygamber’in
yatarken yaptig1 duanin® akabinde sunlari demistir: “Restlullah, mahlik
ile gayr-i mahlikun arasini ayirt etmistir. Mahliku yaratmaya delalet eden
lafizla yaraticisina izafe etmistir. Tevrat, Incil ve Kur’an’1 ise yaratmaya
delalet etmeyen lafizla Allah’a izafe etmistir. Her ikisini bir arada
zikretmemisgtir,”!%

el-Esma’ ve’s-sifat’ta Allah’in kelam sifatim1 ele alan Beyhaki,
sonrasinda halku’l-Kur’an konusuna gelmekte ve “Allah’in kelami
Kur’an’in gayr-i mahlik olmasi hakkinda sahabe, tabiin ve Miisliiman
imamlardan nakledilen rivayetler” seklinde bir baslik atmaktadir. Beyhaki,
bu bagliga gegmeden bir oncekinin sonunda Kur’an’in yaratilmighigi
hakkinda Hz. Peygamber’den gelen su muallak rivayete yer vermektedir:
Ebii’d-Derda’dan (6. 32/652) nakledildiginde gére Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Allah’in kelami Kur’an gayr-i mahliktur.” Rivayetin ayni
sekilde Mu‘az b. Cebel (6. 17/638), ‘Abdullah b. Mes‘td (6. 32/652-
53) ve Cabir b. ‘Abdulllah’tan (6. 78/697) da rivayet edildigini belirten
Beyhaki, bunlarin hicbirisinin sahih olmadigini ve senedlerinin karanlik/
mechil oldugunu, onlardan higbiriyle ihticac ya da istishad edilmemesi
gerektigini sOylemektedir.!®! Hadisin Hz. Peygamber’e izafe edilmesini
sadece Beyhaki degil, birgok alim de tenkid etmektedir. ibn Teymiyye
(6. 728/1328) Hz. Peygamber’den nakledilmesinin yalan oldugunu

98

Bu konu hakkinda genis bilgi icin bk. Kamil Giines, Isldmi Diigiincenin Sekillenisinde
Akl ve Nass -Bakillani ve Kddi Abdulcebbdr’da Keldmullah Meselesi Ornegi- (Is-
tanbul: Insan Yayinlari, 2003), 483-580.

Bu dua goyledir: “Allahim! Sen yedi semanin, arzin ve biiylik argin sahibisin. Ey
Rabbimiz ve her seyin Rabbi! Taneyi ve cekirdegi yarip ¢ikaransimn. Tevrat, Incil ve
Kur’an’1 indirensin. Miilkiinde olan her seyin serrinden sana siginirim. Allahim! Sen
evvelsin ve senden 6nce higbir sey yoktur. Sen dhirsin ve senden sonra da hicbir sey
yoktur. Sen zéhirsin ve senin tizerinde higbir sey yoktur. Sen batinsin ve senin 6ten-
de higbir sey yoktur. Bor¢larimizi ddettir ve bizi fakirlikten kurtar.” Bk. Ebii’l-Hii-
seyin Miislim b. el-Haccac en-Neysaburi, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fu’ad
‘Abdiilbaki (Kahire: Daru’l-Hadis, 1991), “ez-Zikr ve’d-Du‘a’”, 61; Nesa’1, es-Sii-
nenti’l-kiibra, 9/290-291 (No. 10557-10558); Ebii Ya‘la Ahmed b. ‘Ali el-Mevsili,
Miisnedii Ebi Ya‘ld el-Mevsili, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Dimagsk: Da-
ru’s-Sekafeti’l- Arabiyye, 1992), 8/210-211 (No. 4774); Ebli Hatim Muhammed b.
Hibbén el-Biisti, el-Ihsan fi takribi Sahihi Ibn Hibbdn, thk. Su‘ayb el-Arna’it (Bey-
rlit: Mii’essesetii’r-Risale, 1988), 12/348 (No. 5537); Beyhaki, el-Esmd’ ve s-sifdt,
308-309 (No. 515).

100 Beyhaki, el-Esmd’ ve s-sifdt, 309.

10" Beyhaki, el-Esma’ ve s-sifit, 323-324.

99
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soylemis,' Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) rivayetin Restilullah’a
nispetini hatali bulmus'® ve Sehavi (6. 902/1497) hadisin biitiin tariklerini
batil olarak degerlendirmistir.!*

Beyhaki, halku’l-Kur’an konusunda Hz. Peygamber’den nakledilen
muallak hadise isaret ettikten sonra yukarida zikredilen baslig1 atip sahabe,
tabiin ve alimlerden gelen rivayetleri siralamaktadir. Ancak bunlarin
ozellikle de mevkaf rivayetlerin dogrudan Kur’an’in mahlik olmadigina
isaret ettigini sOylemek miimkiin géziikmemektedir. Ciinkii Hz. Eba Bekir
(6. 13/634),'%5 Necasi (6. 9/630) (incil’in Allah’mn kelam1 olmasi), Hz. Aise
(6. 58/678), Habbab b. Eret (6. 37/657-58) ile ‘Abdullah b. Mes‘tid’dan
Kur’an’in Allah’in kelam1 oldugunu ifade eden rivayetlere yer vermistir.!%
Ibn ‘Abbas’in “Arap diliyle indirdigimiz celiskisiz Kur 'an’da (yaptik). '’
yetini “Mahlik olmayan” seklindeki agiklamasini zikretmis,'®® Kur’an’in
Allah’tan geldigini ve O na donecegini aktarmistir. Devaminda Hz. Omer (6.
23/644), Hz. Osman ve Hz. Ali’den (6. 40/661) benzer rivayetler geldigini
soyleyen BeyhakT’nin'® dérdincii halifeden naklettigi su rivayet dikkat
cekicidir: “Kendisine bir kafir ya da miinafik ile hiikkiim verdin.” denildigi
zaman Hz. Ali sdyle cevap vermistir: “Ben, mahlik ile degil, ancak Kur’an
ile hitkkiim verdim.”!'® Beyhaki, rivayetin Hz. Ali’den nakledilmesinin ilim
ehli arasinda yaygin oldugunu ve bundan dolay1 bir aslinin bulundugunu
ifade etse de hakkinda arastirma yapildiginda kendisinden &nce sadece
birkag eserde nakledildigi gorilmiistiir."! Ayrica hadisin senedindeki

12 Tbn Teymiyye, Minhdcu s-siinneti n-nebeviyye, 8/150.

19 Eb{i ‘Abdullah Muhammed b. Ebii Bekir Ibn Kayyim el-Cevziyye el-Hanbeli, e/-
Mendru’l-miinif fi s-sahih ve z-za ‘if, thk. ‘Abdulfettah EbG Gudde (Halep: Mekte-
betii’l-Matbii*ati’l-Islamiyye, 1970), 119.

14 Ebii’l-Hayr Muhammed b. ‘Abdurrahman es-Sehavi, el-Makdsidu 'l-hasene fi beya-
ni kesir mine’l-ehddisi’l-miistehire ‘ale’l-elsine, thk. Muhammed ‘Osman el-Hust
(Beyrit: Daru’1-Kiittabi’l- Arabi, 2008), 487.

195 Ancak Beyhaki, Hz. Ebl Bekir’den gelen rivayeti naklettikten sonra ifk hadisini
rivayet etmekte ve Allah’in konugmasindan bahsetmektedir. Bk. Beyhaki, el/-Esma’
ve s-sifdt, 325-326 (No. 544).

19 Beyhaki, el-Esmd’ ves-sifdt, 325-328 (No. 543-550); a.mlf., el-I‘tikdd, 150-152
(No. 43-46).

107 ez-Ziimer 39/28.

198 Beyhaki, el-Esmd 've s-sifdt, 328 (No. 551). Bu rivayet hakkinda dipnotta yer verdi-
gi bilgilere gére muhakkik hadisi zayif olarak kabul etmektedir.

199 Hz. Omer ile Hz. Osman’dan gelen hadislere bakildiginda onlarmn ifadesi “Kur’an’m
Allah’m kelam1” oldugu seklindedir. Bk. Beyhaki, el-Esmd ’ve s-sifdt, 328-339 (No.
552-557); amlf., Su ‘abu’l-iman, 1/331.

110 Beyhaki, el-Esmd’ve 5-sifdt, 340 (No. 558); a.mlf., el-I ‘tikdd, 153-154 (No. 47-48).

" Ebi Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebti Hatim er-Razi, Tefsi-
ru’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib (Riyad: Mektebetii Nizér
Mustafa el-Baz, 1419), 10/3249; Ebl Talib Muhammed b. ‘Ali el-Mekki, Kii-
tu’l-kulitb fi mu ‘dmeleti’l-mahbiib ve vasfi tariki’l-miirid ila makdmi t-tevhid, thk.
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‘Utbe b. es-Seken’i Beyhaki’nin bizzat kendisi es-Siinenii’l-kebir’de
“hadis uydurmakla itham edilen biri” olarak tenkid etmistir.'? Akabinde
Enes b. Malik’ten (6. 93/711-12) gelen “Kur’an, Allah’in kelamidir.
Allah’in kelami ise mahlik degildir.” seklindeki tenkid edilen rivayete de
yer vermistir.'® Bu iki rivayet dikkate alindiginda Beyhaki’nin halku’l-
Kur’an hakkinda delil olarak ileri siirdiigii rivayetlerin sthhatine her zaman
dikkat etmedigi sylenebilir. Fakat devaminda Ibn ‘Adi’nin (6. 365/976)
“Bu hadis, Enes b. Malik’ten mevkif olarak nakledilse bile miinkerdir.
Cilinkii sahdbenin Kur’an hakkinda tafsilata girmedikleri bilinmektedir.”!'4
seklindeki goriisiinii aktarmis ve kendisi de soyle demistir:

“Ne sahdbe zamaninda ne de sonraki donemde Kur’an’m mahlik oldugunu
iddia eden kimse yoktur ki onun inkarina ihtiyag olsun. Enes’ten rivayet
ettigimiz gibi bu lafizla onlardan bir sey sabit olmamistir. Ancak Hz.
Omer, Hz. Ali ve Tbn Mes‘td’dan bunun benzeri ya da daha agik olan
nakledilmistir. Sahdbeden Kur’an’in Allah’a izafe edilmesine ve Allah’in
kelam1 olmasiyla Allah’in yiiceltilmesine dair rivayetler sabittir. Hz. Ebii
Bekir, Hz. Aise, Habbab b. Eret, ibn Mes‘iid, Necési ve digerlerinden

aktardiklarimiz boyledir.”!!3

Beyhaki, halku’l-Kur’an’a delalet edebilecek rivayetleri sahdbeden
naklettikten sonra tabiin ve sonraki alimlerin goriislerine yer vermektedir. '
Kur’an’in Allah’in keldmi oldugunu igeren birka¢ rivayet aktarsa da
daha ziyade Kur’an’in mahlik olmadigina dair nakiller zikretmektedir.
Ayrica “Kur’an’mn yaratilmis oldugunu sdyleyenleri kafir/zindik sayan
ve Oldiirilmeleri gerekli goriilen, sahitlikleri kabul edilmeyen, arkasinda
namaz kilinmayan, tovbe etmesi gereken kimseler” gibi hususlari igeren

Muhammed Ibrdhim Muhammed er-Radvani (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras,
2001), 3/1270; Ebii’l-Kéasim Hibetullah b. el-Hasen el-Laleka’1, Serhu usili i ‘tikddi
Ehlis-siinne ve’l-cemd ‘a, thk. Nes’et b. Kemal el-Misri (Iskenderiye: Mektebetii
Dari’l-Basire, 2001), 1/208.

Beyhakai, es-Siinenii’l-kebir, 14/512. Ayrica cerh-ta‘dil kaynaklarinda da tenkid edil-
mektedir. Bk. Ebii’l-Ferec ‘Abdurrahman b. *Ali Ibnii’l-Cevzi el-Bagdadi, Kitdbii 'd-
Du‘afa’  ve’l-metrukin, thk. Ebi’l-Fidda” ‘Abdullah el-Kadi (Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1986), 2/166; Ebii ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed
ez-Zehebi, Mizanu'l-i ‘tidal fi nakdi’r-ricdl, thk. Muhammed Ridvan ‘Arkdsi vd.
(Beyrit: Daru’r-Risaleti’l-*Alemiyye, 2009), 3/33; Ebii’l-Fazl Ahmed b. ‘Ali ibn
Hacer el-‘Askalani, Lisdnu’l-mizdn, thk. ‘Abdulfettdh Ebl Gudde (Beyrat: Da-
ru’l-Besa’iri’l-Islamiyye, 2002), 5/368-369.

Beyhaki, el-Esmad’ve s-sifat, 330 (No. 559).

Ebt Ahmed ‘Abdullah b. ‘Adi el-Ciircani, el-Kdmil fi du ‘afd’i 'r-ricdl, thk. Méazin
es-Sersavi (Beyrut: Mektebetii’r-Riisd, 2012), 2/273, 349.

Beyhaki, el-Esma’ve s-sifat, 330.

Beyhaki, sahabeden sonra daha ziyade tabiin ve sonraki alimlerin goriisiine yer ver-
se de bazen merfii‘ ve mevklf hadisler de nakletmektedir. Bk. Beyhaki, el-Esma’
ve s-sifdt, 331 (No. 561-562).
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rivayetler nakletmektedir. Bu rivayetlerin aktarildigi kimseler, ‘Atiyye b.
Kays (6. 121/739), Hasen el-Basri (6. 110/728), Siifyan b. ‘Uyeyne (0.
198/814), ibn Rahiiye (6. 238/853), Zeynelabidin (6. 94/712), Ca‘fer es-
Sadik (6. 148/765), Malik b. Enes (6. 179/795), Leys b. Sa‘d (6. 175/791),
ibn Lehi‘a (6. 174/790), Ibnii’l-Miibarek (6. 181/797), ‘Abdurrahman b.
Mehdi (6. 198/813-14), Veki® b. el-Cerrah (6. 197/812), EbG Hanife (6.
150/767), Seybani (6. 189/805), Ebli Yiasuf (6. 182/798), Safii (6. 204/820),
Biiveyti (6. 231/846), Miizeni (6. 264/878), Kasim b. Sellam (6. 224/838),
Buhari (6. 256/870) gibi 6nde gelen alimlerdir. Bunlarin disinda alimlerden
ve fakihlerden Kur’an’m mahlik olmadigini igeren pek ¢ok rivayetin
geldigini sdyleyen Beyhaki, Kur’an’in yaratildigini savunan Cehmiyye’yi
naklettigi rivayetlerle!'” tenkid etmekte,!'® ancak ulemaya gore kendisi daha
1liml yaklasip soyle demektedir: “Fasik ile agiktan bid‘at isleyen kimsenin
imamligint mekruh goriiriim. Ancak bir kimse, onlardan birinin arkasinda
namaz kilarsa bu namaz caiz olur. Sayet namaz kilarsa iade etmesine de
gerek yoktur.”!"

Beyhaki’nin $afil mezhebinin 6nde gelen alimlerinden olmasi ve birgok
eserinde Safii’nin goriislerine isaret etmesine ragmen halku’l-Kur’an
konusunda Ebl Hanife, onun 6grencileri Muhammed ile Eb( YusGf’un
goriislerine yer vermesi ve bu rivayetleri nakleden ravilerin sika oldugunu
ifade etmesi 6nemli bir husustur. Ciinkli Beyhaki’nin Ca‘fer es-Sadik’tan
gelenin diginda naklettigi rivayetlerin devaminda genellikle bu tarz
degerlendirmeleri yok denecek kadar azdir. Muhtemelen bunun sebebi,
Ebi Hanife’den halku’l-Kur’an konusunda farkli rivayetlerin gelmesidir.
Ancak onun son goriisii “Kelamullah mahlik degil, fakat insan fiilleri,
dolayisiyla da telaffuz edilen, yazilan ve okunan Kur’an mahliktur.”
seklinde tespit edilmistir.!*

Kur’an’in mahlik olmadigi hususunda Ehl-i siinnet arasinda bir ittifak
olsa da bazi farklar vardir. Bu konuda herhangi bir goriis ileri siirmeyenler
(vakife) bulunmakla beraber Ahmed b. Hanbel gibi bazi alimler, Kur’an’in
hem lafz1 hem de manasinin tamamini kadim olarak (lafziyye) kabul etmis

7 el ‘tikdd’da ise birkac yerde ismen Cehmiyye’ye isaret ederek tenkid etmektedir.

Bk. Beyhaki, el-I ‘tikdd, 143.

18 Beyhaki, el-Esmd’ ves-sifdt, 332-344 (No. 568-618); a.mlf., el-I‘tikdd, 153-157
(No. 49-52).

19 Beyhaki, bunu Kitdbu 5-Saldt'ta naklettigini sdylemektedir. ilk bakista es-Siine-
nii’l-kebir ya da diger kitaplarmin namazla ilgili kismi akla gelse de metin tarandi-
ginda Beyhaki’'nin hadis eserlerinde boyle bir ifadesi ¢ikmamaktadir. Bu durumda
onun Kitdbu 5-Salat adinda giiniimiize ulagmayan miistakil bir kitab1 olmas1 miim-
kiindiir. Ayrica diismanlik seviyesine varmayan heva ehlinin sahitliklerinin de kabul
edilecegini zikretmektedir. Bk. Beyhaki, el-Esma’ve s-sifat, 343.

120 Fatih Tok, “Eba Hanife Hakkinda Tki Iddia/itham: Miirciilik ve Hal-
kwl-Kur’an”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 19 (2012), 267.
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ve Ebl Hanife, Buhari gibi bir kismi ise lafzinin okunmasimi mahlik,
manasinin kadim oldugu goriisiinii (savtiyye) benimsemistir.'?! Beyhaki’nin
bunlardan hangi gruba dahil oldugunu gérmek i¢in konunun devaminda
“Tilavet ile metluvv (vahiy) arasindaki fark” seklinde attig1 bagliga
bakmak gerekmektedir. Konunun basinda Kur’an hakkinda zikrettigi baz1
ayetlerin'?? devamindaki Beyhaki’nin su ifadeleri dikkat gekmektedir:

“Okudugumuz Kur’an, Allah’in kelamidir. O, mushaflarimizda yazilmus,
goniillerimizde ezberlenmis, kulaklarimizla isittigimiz ve bagka bir seyde
hulil etmemis, hakikatte dillerimizle tilavet ettigimiz seydir. Ciinki
Kur’an (kelam), Allah’tan ayr1 olmayip O’nun zati sifatlarindan biridir.
Kalplerimizde bildigimiz, dillerimizde zikrettigimiz, kitaplarimizda
yazdigimiz, mescidlerde ibadet ettigimiz ve kulaklarimizla isittigimiz
Allah, bagka bir seyde huldl etmemistir. Kur’an’1 okumamiz, yazmamiz ve
hifzetmemiz ise sonradan kazandigimiz (kesbi) seylerdir. Bunlar siiphesiz
mahliktur,”!?

Kur’an’in mahlik olmadig1 goriisiinde olan Beyhaki, cumhur gibi
okumak, yazmak vb. insan fiillerini ise yaratilmis olarak kabul etmektedir.
Buhari ile aym diisiinceye sahip olan Beyhaki, onun “Insanlarin
hareketlerinin, seslerinin, yaptiklarinin ve yazdiklarinin mahlik olduguna
isaret eden; acik bir sekilde okunan, mushaflarda yazili oldugu sabit olan
ve kalplerde bulunan Kur’an’m Allah’in kelam1 olup mahlik olmadigini
gosteren” seklindeki goriisiinii zikretmistir.'** Ayni hususa delalet eden baska
rivayetler de nakleden Beyhaki, Ashabu’l-hadisin goriisiiniin Kur’an’in
Allah’in kelam1 ve kelamin O’ndan ayri olmayan zati sifatlardan bir sifat
oldugunu belirtmektedir. Ancak Kur’an konusunda onlarin goriisliniin ash
bdyle olsa da tilaveti, yazimi ve hifz1 noktasinda ifade ettiginin hilafina
nasil tahayyiil edildigi sorusunu soran Beyhaki, bundan dolay1 Ashabu’l-
hadisin ikiye ayrildiklarmi belirtmektedir: “Bir kismi, bizim yaptigimiz
gibi tilavetle Kur’an’in arasini ayirmistir. Bir kismi ise Kur’an’in lafzinin
mahlik olmadigini iddia edenin goriisiinii reddetmekle beraber bu konuda
konugmayi terk etmek istemigtir.”'?

Malum oldugu gibi mihnenin 6nde gelen alimi Ahmed b. Hanbel’in
Kur’an’1t her seyiyle gayr-i mahlik seklinde kabul ettigi goriisii 6ne

12l Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi (Istanbul: MU TIlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayimlari,
2015), 250-253; Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 372-373; Tok, “Ebd Hanife Hakkinda iki
Iddia/itham: Miirciilik ve Halku’l-Kur’an”, 260-262; M. Hayri Kirbasoglu, “Al-
lah’in Kelam’1 Olmas1 Ag¢isindan Kur’an’in Mahiyeti ile {lgili Thtilaflar ve ibn Qu-
dame el-Maqdisi’nin “Kitabu’l-Burhan fi Beyani Haqiqati’l-Qur’an’1”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (1986), 430-439.

122 el-Kamer 54/17; et-Tar 52/1-3, el-‘ Ankebit 29/49; el-Cin 72/1-2.

123 Beyhaki, el-Esmd’ ve s-sifdt, 345. Ayrica bk. Buhari, Halku ef“dli’l- ‘ibdd, 575-577.

124 Beyhaki, el-Esmd’ve s-sifdt, 345-346 (No. 620-625); a.mlf., el-I ‘tikad, 158.

125 Beyhaki, el-Esmd’ ve s-sifit, 346-351 (No. 626-642).
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¢ikmaktadir. Ancak Beyhaki, Ahmed b. Hanbel’in halku’l-Kur’an
hakkindaki s6zlerinin yanlis anlagildigini diisiinmekte ve buna delalet eden
rivayetlere yer vermektedir. Naklettigi rivayetlerin ana temasi, Ahmed b.
Hanbel’in “Kur’an’1 okuyusum mahlik degildir.” sdziiniin kendisine nispet
edilmesinden rahatsiz olup tepki gostermesidir ki Beyhaki de devaminda
sOyle demektedir: “Bu iki rivayet, Ahmed b. Hanbel’in ashdbimizdan
muhakkik alimlerin goriisiine muhalefet etmekten uzak oldugunu
gostermektedir. O, cemaate muhalefet edenlerin goriislerini inkar etmekle
birlikte bu konuda detayli ve ¢ok konusmay1 sevmezdi.”!?

Herne kadar Beyhakibdyle dese de Ahmed b. Hanbel telaffuz meselesini
glindeme getirmeyi bid‘at saydig1 i¢in neticede onun Lafziyye’yi bid‘at ehli
saydigina dair rivayetler yayginlik kazanmistir.'” Fakat Ibn Teymiyye nin
baslangicta Ahmed b. Hanbel’in bir fikir beyan etmeyip sonrasinda ‘“ne
olursa olsun Kur’an’a mahlik denilemeyecegini, insanlarin okuma,
yazma gibi fiillerinin ise mahliik oldugunu kabul ettigini sdylemesi,”'?
Beyhaki’nin ifadelerinde hakli oldugunu gostermektedir. Beyhaki, Ahmed
b. Hanbel’in “Kim Kur’an’in kendisini kastederek ‘Kur’an okuyusum
mahliktur.” derse kafirdir.” soziinii rivayet etmekte, “Kur’an’in kendisini
kastederek” kisminin oglu ‘Abdullah’a (6. 290/903) ait bir ifade oldugunu
ve bagkasinin bu sekilde rivayet etmeyip kendisine yanlis goriis nispet
ettiklerini sdylemektedir.'*

Su hususa igaret etmek gerekir ki sayet Beyhaki’nin eserlerinden
olan Mendkibu Ahmed b. Hanbel mevcut olsaydi, onun halku’l-Kur’an
konusundaki goriisiinii belki de daha net bir sekilde bulabilmemiz miimkiin
olabilirdi. Bununla birlikte Ibn Kesir (6. 774/1373), el-Biddye ve’n-
nihdye’de Ahmed b. Hanbel’in hayatini ele alirken Beyhaki’nin Mendkibu
Ahmed b. Hanbel’inden ¢okca alint1 yapmustir.'*® el-Biddye ve 'n-nihdye’nin
ilgili kismindaki atiflarin igerisinde Kur’an’in mahlik olmasiylailgili birkag
rivayet bulunmaktadir. Ahmed b. Hanbel’in imanla ilgili “S6z ve ameldir,
artar ve eksilir.” seklindeki goriisiine isaret eden Beyhaki, sonrasinda
Kur’an’la ilgili s6zlerine yer vermektedir. O, Ahmed b. Hanbel’in Kur’an
hakkinda “Allah’mn kelami olup gayr-i mahliktur.” dedigini ve Kur’an’in
kendisini kastederek “Kur’an’in okunmasi mahliktur.” diyen kimseyi inkar

126 Beyhaki, el-Esmd’ve 5-sifdt, 351-352 (No. 643-644).

127 Halit Ozkan, “Ehl-i Hadis ve Cehmiyye’nin Kur’an-Siinnet Anlayig1 -Hal-
ku’l-Kur’an Tartigmalar1 Baglaminda Bir Degerlendirme- ", Islam Geleneginde ve
Modern Dénemde Hadis ve Siinnet, ed. Biinyamin Erul (istanbul: Kuramer Yayinla-
r1, 2020), 178.

128 Ebii’]-* Abbas Ahmed b. ‘ Abdiilhalim Ibn Teymiyye el-Harrani, Der ‘u te ‘aruzi’l- ‘akl
ve’n-nakl, thk. Muhammed Rasid Salim (Riyad: Cami‘atu’]-imam Muhammed b.
Suw’id el-Tslamiyye, 1991), 1/265-266; Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15/373.

129 Beyhaki, el-Esmad’ ve s-sifdt, 352-353 (No. 646-647); a.mlf., el-I ‘tikdd, 158-159.

130 Tbn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 14/380-429.
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ettigine dair nakilde bulunmakta, sonrasinda Ahmed b. Hanbel’in “Lafiz
muhdestir (sonradan meydana gelmistir).” deyip “O hi¢hir soz séylemez
ki yaminda ¢ok dikkatli bir gozetleyici olmasin!”®' ayetini buna delil
gosterdigini ve “Lafiz insanoglunun keldmidir.” ifadesini aktarmaktadir.
Halku’1-Kur’an konusunda sahip oldugu goriisle Ahmed b. Hanbel’le ayn1
fikirde oldugunu diisiinen Beyhaki’nin ondan son rivayeti sudur: “Kur’an,
her seyi ile gayr-i mahliktur. Bizim fiillerimiz ise mahliktur.”'*? Bu ifadelere
gore bir¢ok alim gibi Ahmed b. Hanbel’in de Kur’an’1 yaratilmis olarak
kabul etmeyip insan fiilleriyle alakali olan okuma, yazma vb. hususlari
mahlik olarak benimsedigini gostermektedir. Aslinda bu, halku’l-Kur’an
meselesinde Ahmed b. Hanbel’in goriislerinden biri olup kendisinden bu
konuda dort farkli goriis nakledilmistir.!** Ahmed b. Hanbel’in “Kur’an’in
her seyiyle mahlik olmamas1” fikri genellikle 6ne ¢ikarilsa da bagkalarinin
yani sira cumhurun benimsedigi goriisiniin de bulundugunun belirten
Beyhaki, digerlerine karsilik Ahmed b. Hanbel’in bu diisiinceye sahip
oldugunun iizerinde durmaktadir.

Beyhaki, halku’l-Kur’an konusuna Safii’nin hayati hakkinda telif
ettigi Mendkibu’s-Sdfi’de de kismen temas etmistir. el-Esmd’ ve s-sifat
ile el-I ‘tikdd’da Safii'nin Kur’an’m mahlik olmadigini kabul ettigine dair
bazi rivayetler aktaran Beyhaki, Mendkibu’s-Safii’de “Allah’in isimleri
ve zatl sifatlari, Kur’an’m Allah’in keldmi olmasi ve kelaminin Allah’in
sifatlarindan olmas1 hakkinda Safii’den rivayet edilenler” adinda miistakil
bir baghiga yer vermistir. Beyhaki, bu babda Safii’den naklen su hususlar

131 Kaf 50/18.

132 [bn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 14/384-385.

133 “Bu goriisler su sekildedir: 1. Kur’an Allah kelamidir, onun hakkinda ‘mahliktur’
demek kiifiir, ‘mahlik degildir’ demek ise bid‘attir. Konuyla ilgili olarak Hz. Pey-
gamber ve ashabindan bize intikal etmis inanilmas1 gereken bir esas mevcut degildir.
2. Nasil diigiiniiliirse diisiiniilsiin, hangi climlede kullanilirsa kullanilsin Kur’an Al-
lah keldm1 olup mahlik degildir. Sayfalarda yazili bulunan harfler ile dillerde oku-
nan sesler Allah’in kelamini ifade metinler ve sozler degildir. Aksine bunlar bizzat
ilahi kelamin ta kendisidir ve yaratilmis degildir. Ciinkii sahédbe, tabiin ve te-
be‘u’t-tabi‘in Kur’an’in mahlik oldugunu séylememis, bilakis onun mahlik olma-
digina inandiklar1 nakledilmistir. Bunun aksini iddia etmek bid‘at ve kiifiirdiir. 3.
Kur’an Allah keldmidir, onun i¢in ‘mahliktur’ diyen kiifre girecegi gibi ‘Kur’an’1
okuyusum mahliktur.” diyen de bid‘at¢ilik yapmis olur. Bu sebeple sadece ‘Kur’an
Allah kelam1 olup mahlik degildir.” demekle yetinmek ve Kur’an’1 telaffuz edisin
mahliik olup olmadig: tartismasina girmemek gerekir. 4. Ne sekilde ifade edilirse
edilsin Kur’an yaratilmig degildir, fakat (Kur’an’1 okuma ve yazma) fiillerimiz ya-
ratilmistir. Dolayisiyla Kur’an’1 telaffuz edisin yaratilmis oldugunu kabul etmek,
Cehmiyye’nin gériisiinii paylagmak manasina gelmez. ilk gériisiin Ahmed b. Han-
bel’in son goriisii olamayacagi, ikinci ve tigiincli gorlislerin ise ona nispet edildigi
ifade edilmektedir.” Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ahmed b. Hanbel (Akaid Konularina
Dair Gériisleri)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/84-85.
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tizerinde durmaktadir: 1. Allah’in isim ve sifatlar1 iizerine yemin eden
kimsenin etti§i yemini tutmazsa kefaret 6demesi gerekmektedir. Ciinkii
Allah’in isim ve sifatlar1 mahlik degildir. Mahlik olan seyler iizerine
yapilan yeminler ise gegersizdir. 2. Safii, Kur’an ile onun okumanin
arasini ayirmakta, kirdati karinin fiili olarak kabul etmekte ve okunanin ise
Allah’m keldmi olduguna inanmaktadir.!** Boylece Beyhaki, Safii’nin de
kendisi gibi Kur’an ile onun okunmasi arasinda fark gérdiigiinii agiklamak
istemektedir. Dolayisiyla kendi goriisiinii hem diistincesinde hem de
eserlerinde biiyiik bir etkisi olan Safii ile desteklemeye ¢alismigtir.!

4. Beyhaki’nin Hadis Kitaplarinda Halku’l-Kur’an Meselesine Bakisi

Beyhaki’nin halku’l-Kur’an konusuna diger eserlerinin yani sira tasnif
ettigi hadis kitaplarinda da yer vermesi oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. Ciinkii
hem es-Siinenii’l-kebir hem de Ma ‘rifetii 5-siinen ve’l-dsdr, ahkamla ilgili
hadislerin nakledildigi eserlerdir. Dolayisiyla Kur’an’in yaratilmigligt
meselesini Beyhaki’nin bu kitaplarinda neden ve nasil ele alindiginin
tespit edilmesi onemlidir. es-Siinenti’l-kebir’de halku’l-Kur’an konusuna
Kitabu’s-Sehadet boliimiiniin “Heva ehlinin sahitliginin reddedilmesi”
babinda yer vermektedir. Bu babda Kaderiyye’nin tekfir edilmesi, her seyin
kaderinin tayin edilmesi, kadere iman edilmesi, kaderi yalanlayanlarin
tovbeye davet edilmesi, ancak kabul etmezse Oldiiriilmesi ve onlarla
oturulmamasi1 gibi hadisleri naklettikten'*® sonra halku’l-Kur’anla ilgili
rivayetleri siralamaktadir. ilk &nce Ibn Rahiye’nin “Kur’an, Allah’m
kelami, ilmi ve vahyidir. Mahlik degildir.” soziine isaret eden Beyhaki,
‘Amr b. Dinar’in (6. 126/744) “Yetmis seneden beri hocalarimizin ‘Allah
halik ve O’nun disindaki her sey ise mahliktur. Kur’an da Allah’in
kelamidir.” dediklerine yetistim.” ifadesine yer vermekte, akabinde ‘Amr
b. Dinar’m Cabir b. ‘Abdullah, Ebi Sa‘id el-Hudri (6. 74/693-94), ibn
‘Omer (6. 73/693), ibn ‘Abbas, ‘Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692) gibi Bedir
ehli, Muhacir ve Ensar’dan olan Hz. Peygamber’in 6nde gelen ashabina
ve biiylik tabiilere yetistigini, bu tmmetin ilk nesillerinin de bdyle
distindiigiini ilave etmektedir.'*’

Her ne kadar Beyhaki’nin naklettigi bu rivayet dogrudan Kur’an’in
yaratilmadigina delalet etmese de “Allah’in disindaki her seyin mahlik
olmasi ve Kur’an’t da Allah’in kelami” seklinde ifadesi nedeniyle bir
acidan Kur’an’in mahlik olmadigmi c¢agristirmaktadir. Hicri 45-126
yillar1 arasinda yasayan ‘Amr b. Dinar’in bu s6zii ne zaman sdyledigi

134 Ebl Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, Mendkibu ’s-Sdfii, thk. es-Seyyid Ah-
med Sakr (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1970), 1/403-411.

135 Mendkibu’s-Sdfii’ deki halku’l-Kur’an konusundaki diger rivayetler i¢in bk. Bey-
haki, Mendkibu ’s-Safii, 1/455-456, 2/333-334.

136 Beyhaki, es-Siinenii I-kebir, 21/68-78 (No. 20908-20924).

137 Beyhaki, es-Siinenti l-kebir, 21/79 (No. 20925-20926).
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bilinmemekle beraber bu noktada vefat tarihi bile dikkate alinsa kastedilen
zamanin hicri birinci asrin ikinci yarisindan sonra oldugu goriilmektedir.
Onun bu s6zii ¢gok uzun bir siiredir duydugunu zikretmesinden hareketle
siirlt da olsa sanki sahdbenin son donemlerinde ve t&biin zamaninda
halku’l-Kur’an tartigmalar1 yasanmistir. Ancak Beyhaki’nin bu konunun
sahdbe ve tabiin doneminde tartigiimadigini sdylemesi, ‘Amr b. Dinar’in
sOziine ya ihtiyath yaklagmay1 ya da onu bagka bir agidan yorumlamay1
gerektirmektedir. Beyhaki’nin eserlerinde de belirttigi gibi bu konuda ilk
konugan kimsenin Ca‘d b. Dirhem olarak kabul edilmesi de goz 6niinde
bulundurulmasi gereken bir baska husustur. el-Esmd’ ve s-sifat’taki gibi
Ca‘d’1n 6ldiiriilmesini zikreden Beyhaki, onun Allah’in Hz. ibrahim’i dost
edinmedigini ve Hz. Mlsa’nin da Allah ile konusmadigini, Cehm’in bu
goriisleri Ca‘d’dan aldigini igeren bir rivayete yer vermektedir.'*®

Beyhaki, halku’l-Kur’an konusuna temas ettigi diger eserlerinde
oldugu gibi es-Siinenii’l-kebir’de de Kur’an’m mahlik olmadigini
benimseyen kimselerin rivayetlerine ve isimlerine isaret etmistir. Ca‘fer
es-Sadik, Malik b. Enes, Leys b. Sa‘d, Ibn Lehi‘a, Siifyan b. ‘Uyeyne,
Veki* b. el-Cerrah, ibnii’l-Miibarek, Buhari ve Miislim (8. 261/875) gibi
onde gelen alimlerin Kur’an’in Allah’in kelam1 olup mahliik olmadigt ve
boyle diyen kimsenin kafir sayilip dldiiriilmesi gerektigini i¢eren sozlerine
yer vermistir.'*® Devaminda Eb( Yisuf’un “Diinyada bulunanlardan en
cok nefret ettigim iki sif vardir: Mukatiliyye ve Cehmiyye.” seklindeki
s6ziinll ve Muhammed b. Hasen es-Seybani’nin “Cehmiyye’nin sahitliginin
caiz olmadigina” dair goriistinii nakletmistir.'* Rivayetlerde dikkat ¢eken
iki husus vardir: Birincisi, Ebli Hanife’nin halku’l-Kur’an goriisiini
zikretmemesidir. ikincisi ise el-Esmd’ veks-sifat'ta Safii’den naklen
taassubu diismanlik seviyesine ulagsmayan heva ehlinin sehadetinin kabul
edildigini s6ylemesine ragmen burada farkl bir goriis rivayet etmesidir.'*!
Iki rivayetten sonra tekrar halku’l-Kur’an’la alakali nakiller zikretmesi,
Beyhaki’nin bu hususta sistematik bir diizen takip etmedigini ya da
halku’l-Kur’an tartismasinda Cehmiyye’nin etkin olmasi nedeniyle her iki
rivayetin dolayl1 da olsa konuyla ilgili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir’de Safii’nin Hafs el-Ferd’le (6. 204/820°den
sonra) tartigmasini muhtasar olarak nakledip Hafs’in Kur’an’in mahlik
olduguna inandigin1 ve Safii de onun Allah’1 inkar ettigini belirtmektedir.
Bir bagka rivayette Safii’den Kur’an’in mahlik olmadigin1 ve Allah’in

138 Beyhaki, es-Stinenii 'l-kebir, 21/79-80 (No. 20927).

13 Burada bazi ulemanin isimlerini zikretsek de Beyhaki ¢ok daha fazla alimin ismine
isaret etmekte, hatta bir kismina “digerleri, bircogu” gibi miibhem olarak deginmek-
tedir. Bk. Beyhaki, es-Siinenii 'l-kebir, 21/80-81 (No. 20928-20930).

140 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kebir, 21/82 (No. 20931-20932).

141 Beyhaki, el-Esmd’ve s-sifit, 343.
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kelami oldugunu, bu sekilde inanmayani onun kafir olarak kabul ettigini
aktaran Beyhaki, konuyu degistirerek kaderi inkér etmekle ilgili birkag
rivayete deginmektedir. Devaminda ise Safii’nin 6grencileri olan Miizeni
ve Biiveyti’den hocalarinin gortsiinii igeren nakiller aktarmaktadir.'#?

Beyhaki’nin bir baska hadis kitab1 Ma ‘rifetii s-siinen ve’l-dsar’da
halkw’l-Kur’an konusu es-Siinenii’l-kebir’e gore daha az yer teskil
etmektedir. Hatta birkag¢ yerle sinirli oldugu goriilmektedir. Bu yerler,
Ma ‘rifetii s-stinen ve’l-asar’in mukaddimesi ile Kitdbu’l-Eyman ve’n-
Nuzir boliimidiir. Her iki yerde de es-Stinenii’l-kebir’de naklettigi gibi
Safii’nin Hafs ile tartigmasini rivayet etmekle yetinmektedir.'*® Ayrica
Beyhaki’nin diger bir hadis kitabi olan es-Stinenii s-sagir’de ise bu konuyla
ilgili herhangi bir rivayet tespit edilememistir.

Beyhaki, halku’l-Kur’an meselesine iman konusuna ayirdigi hadis
kitab1 Su ‘abu’l-imdn’da da yer vermektedir. Imanin dordiincii subesi olarak
zikrettigi “Hz. Muhammed’e indirilen Kur’an ile diger peygamberlere
indirilen kitaplara iman” baslig1 altinda konuyu ele alan Beyhaki, el-Esmd’
ve §-sifdt ve es-Stinenii’l-kebir’dekine benzer bir sekilde halku’l-Kur’an’a
temas etmektedir. Allah’in kelami olan Kur’an’a iman etmek, mu‘ciz
olmasina ve ondan hicbir sey eksilmedigine/onun tahrif edilmedigine
inanmak gibi hususlara deginildikten sonra emir ile yaratmanin farkli
seyler olmasi ile “ol” emri ilizerinde durulmasi, Allah’in Hz. Misa ile
konugmasii igeren ayetlerin zikredilmesi ve onde gelen sahabilerden
Kur’an’m Allah’in keldmi oldugunu gdsteren rivayetler nakledilmesi
yoniiyle el-Esmd’ ve s-sifat’taki yaklasima benzemektedir.'* Devaminda
ise es-Stinenti’l-kebir’deki gibi ‘Amr b. Dinar’in sdziine yer verilip onun
sahdbeden ve tabiinden olan hocalar1 ile ayn1 goriisteki alimlerin isimleri
sayllmakta, halku’l-Kur’an goriisiinii ilk defa Ca‘d’in iddia etmesi ve
6ldiirilmesine yer verilmektedir.!** Fakat bu hususlardan sonra her iki
eserden farkli olarak Allah’in konusmasi ve kelam sifati, Kur’an’in mahlik
olmamasi, onun Allah’in kelam1 olmasi gibi konular1 sanki karsisinda biri
varmig gibi bazen soru-cevap tarzi seklinde ele alinmaktadir.'*¢ Diger iki
hadis kitabina gore Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn’da halku’l-Kur’an konusuna
daha fazla temas etmektedir. Belki de bunun sebebi, her iki eserin siinen

142 Beyhaki, es-Stinenii’l-kebir, 21/82-85 (No. 20932-20939). Beyhaki, Kitdbu’l-Ey-
man kisminda da ‘Amr b. Dinar ile $afi‘1’nin s6ziinli nakletmektedir. Bk. Beyhaki,
es-Siinenti’l-kebir, 20/105 (No. 19931-19932).

143 Ebii Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, Ma rifetii s-siinen ve’l-dsdr, thk. ‘Ab-
dulmu‘ti Emin Kal‘aci (Karagi vd.: Cami‘atu’d-Dirasati’l-Islamiyye vd., 1991),
1/191 (No. 343-344), 14/167 (No. 19503).

144 Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn, 1/326-332. Ayrica bu eserine atif yapmaktadir. Bk. Bey-
haki, Su ‘abu’l-iman, 1/331.

145 Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn, 1/332-335.

146 Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn, 1/335-339.
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tiirii olmasindan dolayi igerigini daha ziyade fikhi hadislerin olusturmasi
ve Su ‘abu’l-imdn’1n ise halku’l-Kur’an meselesini ele almaya daha uygun
olmasidir.

Beyhaki, halku’l-Kur’an’a temas etse de ondan onceki muhaddislerin
hadis kitaplarinda ya hi¢ deginmedigi ya ¢ok az temas ettigi ya da dolayli
olarak ele aldig1 goriilmektedir. Buhéri, el-Cdami ‘us-sahih’teki Kitabu’t-
Tevhid’e koydugu bab basliklari ile bu konudaki goriisiinii yansitmaktadir. '+’
Fakat Buhari’nin naklettigi rivayetlerin Beyhaki’nin hadis kitaplarindaki
gibi dogrudan halku’l-Kur’an’la alakali olmadig1 goriilmektedir. Ahmed
b. Hanbel, Miislim, Tirmizi (8. 279/892) ve Ibn Mace’ nin (5. 273/887)
hadis kitaplarinda ise Allah’in keldm sifatt oldugunu ispat eden birkag
hadis bulunmaktadir.'® Eba David (6. 275/889), Allah’in kelimeleri ile
istidze edilmesiyle ilgili hadisten sonra “Bu, Kur’an’in mahlik olmadigina
delildir.” demektedir.!* Taberani (6. 360/971) ise el-Fadl b. Diikeyn’den
(6. 219/834) “Kur’an, Allah’mn kelamidir, mahlik degildir. Kur’an mahlik
diyen kafirdir.” seklinde bir rivayet aktarmakla yetinmektedir."® Bu
bilgilere gére mihne olaylarinin yasandigi donemde ve hemen sonrasinda
hadis kitab1 telif eden muhaddislerin degil de iki asir sonra eser tasnif
eden Beyhaki’nin halku’l-Kur’an konusuna yaklagimi dikkat ¢ekmektedir.
Burada soyle bir soru akla gelebilir: Muhaddisler, halku’l-Kur’an
konusunu hadis kitaplarinda zikretmeyip telif ettikleri bagka eserlerinde
mi ele almaktadir? Soruya cevap aramak i¢in muhaddisler incelenip
giiniimiize ulagan eserler dikkate alindiginda Ahmed b. Hanbel’in er-Red
‘ale’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye’de ve Buhari’nin Halku ef ali’l- ‘ibad’da
halku’l-Kur’an konusuna yer verdigi goriilmektedir. Oysa Beyhaki hem
hadis kitaplarinda hem de diger alanlarda yazdig: eserlerinde bu meseleye
deginmistir. Ancak el-Esmad’ ve s-sifdt’ta halku’l-Kur’an meselesine genis
bir ayirmasi, hadis kitaplarinda daha az yer vermesini etkilemis olabilir.
Halku’l-Kur’an konusunun hicri besinci asirda Beyhaki 6zelinde onun
yazdig1 eserlerde kendisine yer buldugu goriilmektedir.

5. Halkw’l-Kur’4n Meselesinin Cerh-Ta‘dile Etkisi ve Beyhaki’nin
Hadis Kitaplarindaki Yansimasi

Halku’l-Kur’an tartismalari, birgok agidan toplumda etkisi olmustur.
Bunlardan birini de mihneden sonra Ehl-i hadisin yazmis oldugu reddiye

147 Bk. Demirel, Halku’l-Kur’an Meselesi ve Hadis Kaynaklarina Etkisi, 144-150;
Omer Ozpmar, Hadis Edebiyatinin Olusumu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2013), 415-428.

148 Bk. Demirel, Halku'l-Kur 'an Meselesi ve Hadis Kaynaklarina Etkisi, 150-151.

149 Ebi David, “es-Siinne”, 22 (No. 4737).

150 Ebii’l-Kéasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat, thk. Tarik b.
*Avdullah b. Muhammed- Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Ha-
rameyn, 1995), 4/85 (No. 3678).
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literatiirli, yeni bir tiir olan kitdbu’s-siinneler, hadis literatiirii igerisinde
yer alan cerh-ta‘dil, biyografi ve menédkib kitaplar1 seklinde siralamak
miimkiindir.'®! Beyhaki’nin eserlerinde goriildiigii gibi halku’l-Kur’an
meselesine temas eden farkli konularda yazilmis ¢alismalar da ilave etmek
gerekmektedir.

Hadis tarihinde mihnenin 6nemli sonug¢larindan biri, Kur’an’t mahlik
olarak kabul eden ya da herhangi bir goriis belirtmeyip tevakkuf eden
ravilerin cerh-ta‘dil agisindan durumudur. Ciinkii “mihne siirecinde
yasananlari en agik etkisi cerh ve ta‘dil ilmi iizerinde olmustur.”'>? Bu
durum, raviler hakkinda telif edilen eserlere de yansimistir. Belli dl¢lide
siibjektif bir karakter arz eden cerh-ta‘dil kriterleri, zaman zaman kisisel
husumetlerden ya da mezhebi endiselerden kaynaklanan istismarlara da
konu olmustur. Bu istismarin en agik 6rnegi mihne akabinde yasanmustir.'s?
‘Abdulfettah Ebt Gudde (6. 1997) bu baglamda séyle demektedir:

“Ahmed b. Hanbel’in Kur’an-1 Kerim’in mahlik oldugunu sdylemeye
zorlanmasindan ve bir¢cok alimin basini yiyen bahis konusu fitne atesinin
sonmesinden sonra halku’l-Kur’an meselesi, bilhassa onu kabul edenlerle
etmeyenlerin arasini ayiran 6l¢ii olmak gibi ugursuz bir sekle girmistir. Bu
mesele, birgok alim arasinda ihtilaf ve diigmanlik konusu olusu yaninda
zamanla adeta hadislerin ve isnadlarin zayiflikla ithamina yol acan cerh
ve ta‘dil sebeplerinden biri haline gelmistir. Oyle ki limler, muhaddisler,
kadilar, gayet saglam sika raviler, halku’l-Kur’an meselesinde goriisiinii
aciklamayip tevakkuf ettigi veya ifrat ile tefrite kagmadan hakikati
sOyledigi igin cerh olunmustur. Cerh-ta‘dil kitaplarinda bu tiirlii tenkide ait
cok sayida misaller bulunmaktadir. Ote yandan bu mesele, baz1 insanlarn
diismanlarina kars1 haksiz ve 6l¢iisiizce kullandiklari bir intikam ve iftira
vasitasi Olgiilerine gore elde ettigi halk itimadini sarsmak i¢in onu ‘Kur’an-1

Kerim mahliktur.” demekle itham etmistir.”'>*

Halku’l-Kur’an inancinin  benimsemesi bir bid‘at tiirii olarak
degerlendirilmistir. Ciinki Ehl-i siinnet disindaki Cehmiyye ve Mu‘tezile
Kur’an’1mahlik olarak kabul etmistir. Boyle bir durumda Kur’an’in mahlik
oldugu goriisiinii kabul eden bid‘at sahibi ravilerin naklettigi rivayetlerin
nasil degerlendirilecegi 6nem arz etmekle birlikte bu konuda kabul
edilecegi ya da edilmeyecegi noktasinda farkli goriisler bulunmaktadir.

151 Ozafsar, Ideolojik Hadisciligin Tarihi Arkaplant, 10.

152 Hiiseyin Hansu, “Mihne Siirecinin Hadis Tlimleri Uzerindeki Etkisi”, Mihne Siireci
ve Islami Ilimlere Etkisi, ed. Mahfuz Soylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar,
2012), 178.

153 Hansu, “Mihne Siirecinin Hadis {limleri Uzerindeki Etkisi”, 178-179.

154 < Abdulfettdh EbG Gudde, “Halk-1 Kur’an Meselesi: Raviler, Muhaddisler, Cerh ve
Ta‘dil Kitaplaria Tesiri”, cev. Miicteba Ugur, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiilte-
si Dergisi 20 (1975), 310-311.
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Fakat propagandasini yapmayan ravinin naklettii rivayetlerin kabul
edilecegi goriisii daha ¢ok benimsenmistir.'>® Nitekim Zehebi’nin de isaret
ettigi gibi mihne doéneminde Kur’an’in yaratilmis oldugunu kabul eden
raviler, propagandasin1 yapmadiklar1 gibi zorla ve baskiyla bu goriisii
ikrar etmislerdir."® Hem Beyhaki’nin hem de diger muhaddislerin hadis
kitaplarinda halku’l-Kur’an fikrini benimseyen ravilerin rivayetlerinin
bulunmasi da bunu gostermektedir.'*’

Durum boyle olsa da mihne siirecinde ve sonrasinda halku’l-Kur’an
gorisiinden dolay1 pek ¢ok muhaddis ve ravi cerh edilmistir. Hatta Yahya
b. Ma‘in (6. 233/848), ‘Al b. el-Medini (6. 234/848-49), Buhari gibi hadis
ilminin 6nde gelen alimleri de bundan nasibini almistir. Yahya b. Ma‘in
ile Ibnii’l-Medini, Kur’an’m mahlik oldugu goriisiinii kabul etmelerine
karsilik Buhari’nin “Kur’an’mn Allah’in kelami ve mahlik olmadigini,
fakat fiillerimizin yaratilmis olmasindan dolayr Kur’an’t okuma, yazma
vb. fiillerin de mahlik oldugunu” sdylemesi nedeniyle o da tenkidden
kurtulamamis ve bu goriisiinden dolay1 Neysabtr’dan ayrilmak zorunda
kalmistir.'® Benzer bir muameleyi Ahmed b. Hanbel ile yakin dostlugu
olan el-Hiiseyin b. ‘All el-Kerabisi (6. 248/862) de yasamistir. Buhari
gibi o da Kur’an’t mahlik olarak kabul etmeyip fiillerin yaratilmisg
oldugunu diistinmesi nedeniyle tenkidden kurtulamamistir ki su s6zli bunu
gostermektedir: “Bu gengle (Ahmed b. Hanbel) ne yapacagiz bilemiyorum.
Okudugumuz Kur’an’in lafzinin mahlik oldugunu sdylesek buna bid‘at
diyor, mahliik degildir desek buna da bid’at diyor.”!*® Ahmed b. Hanbel’in
Kerabisi’nin bu goriisii yiiziinden onun hakkinda olumsuz konustugu ifade
edilmektedir.!® Halku’l-Kur’an hakkinda goriis belirtenlerin yami sira
konusmayip tevakkuf eden kimseler de tenkid edilmistir. Mesela, ‘Ali b.
Ebl Hasim el-Leysi (6. ?) hakkinda EbG Hatim (6. 277/890) “Halku’l-
Kur’an meselesinde tevakkuf etti, biz de onun hadislerini almada tevakkuf

155 Ebt Bekir Ahmed b. ‘Ali el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ‘ilmi r-rivdye, thk. Hasen
‘Abdiilmun‘im Silbi (Beyrat: Mii’essesetii’r-Risale Nasiran, 2013), 138-143.

156 Ebli ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’'n-niibeld’, thk.
Su‘ayb el-Arna’{t vd. (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1984), 11/87.

157 Ataullah Sahyar, “Bid’at Ehlinden Hadis Rivayeti Kapsaminda Mihne Siirecinin
Cerh ve Ta’dile Etkisi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2013),
32-36.

158 Ebii’l-Fazl Ahmed b. ‘Ali Ibn Hacer el-* Askalan1, Hedyii 5-sdri li-mukaddimeti Fet-
hu’l-bari, thk. Su‘ayb el-Arna’t-*Adil Miirsid (Beyrit: er-Riséletii’l-Alemiyye,
2013), 2/551-554.

19 Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 16/132; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 12/80; Ebi
Sa‘id Halil b. Aybeg es-Safedi, Kitabu'I-Vifi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arna’Gt-
Tiirki Mustafa (Beyrit: Daru Thya’i’t-Turasi’l- Arabi, 2000), 7/128.

160 Tbn Hacer, Lisdnu I-mizdn, 3/195.
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ettik.” demektedir.!®! Dolayisiyla sadece halku’l-Kur’an goriisiini kabul
edenler cerh edilmemis, aynm1 zamanda hem Kur’an’in mahlik olduguna
dair herhangi bir fikir belirtmeyenler hem de Kur’an’in mahlik olmayip
onunla ilgili insan fiillerinin yaratilmis oldugunu kabul edenler de tenkide
ugramistir.

Halku’1-Kur’an meselesi, sadece cerh-ta‘dil agisindan degil de Eba
Gudde’nin dedigi gibi baz1 kimseler tarafindan bdyle diisiinmeyen birini
kisisel nedenlerden dolay1r Kur’an’1 mahlik olarak kabul ettigini sdyleyip
halk ve ulema nezdinde itibarim diisiirmek i¢in de kullanilmistir. Bunlardan
biri de e/-Umm’ii ihtisar eden ve ayn1 zamanda Beyhaki’nin diisiincesinde
onemli bir yere sahip olan Safii’nin talebelerinden Miizen1’dir (6. 264/878).
Onun hakkinda Safii’nin usiliint, fetvalarimi en iyi bilen ve mezhebi
miidafaa i¢in tartismalara katilan kigi denilmekte, Safii’nin 6grencilerinden
hi¢ kimsenin kendisini Miizeni’den iistiin gormedigi ifade edilmektedir.'®?
Safil mezhebinde 6nemli bir alim olan Miizeni’nin etkisini Beyhaki’ nin
eserlerinde gormek mimkiindiir. O, hadis kitaplar1 es-Siinenii 'l-kebir,'s
Ma ‘rifetii s-siinen ve’l-dsdar'®* ile dolayli da olsa es-Siinenii’s-sagir’in
tertibinde Miizeni’nin el-Muhtasar’in1 esas almistir. Miizeni, halku’l-
Kur’an konusunda elestirilerden nasibini almis ve bazi alimlerin saldirisina
ugramistir.'sS Ibn ‘Abdiilberr’in (6. 463/1071) el-Intikd’'da dedigine gore
Misir ehlinden diisman olan ve rekabet i¢inde bulunan bazi kimselerin
Miizeni’ye “Kur’an mahliktur.” dedigi iftirasim1 atmuslardir.'®® Ancak Ibn
‘Abdiilberr, devaminda bunun her ne kadar dogru olmadigini eklese de
benzer bir nakil Beyhaki’nin eseri Mendkibu ’s-Sdfii’de de bulunmaktadir.
Ebii’l-Kasim el-Enmati’nin (6. 288/901) dedigine gore insanlar, Miizeni nin
Kur’an’1 mahlik olarak kabul ettigini ve kendisine bunu sormak istedikleri
belirtmektedir. Rivayetin devaminda Miizeni’ye goriisiiniin soruldugu ve
onun bu konuda konugmaktan c¢ekindigi yer almakla birlikte Kur’an’in

161 Ebd Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed Ibn EbG Hatim er-Razi, Kitdbu'l-
Cerh ve t-ta ‘dil, thk. ‘Abdurrahman b. Yahya el-Mu‘allimi el-Yemani (Haydarabad:
Matba‘atu Meclisi Da’ireti’l-Ma‘arifi’l-‘Osmaniyye, 1941-1953), 6/193-194.

162 Siikrii Ozen, “Miizeni”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/246-247.

13 Ebfi Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, el-Medhal ild ‘ilmi s-siinen, thk. Mu-
hammed ‘Avvame (Cidde-Medine: Daru’l-Minhac-Daru’l-Yiisr, 2016), 1/43 (No.
100).

194 Beyhaki, Ma ‘rifetii 5-stinen vel-dsdr, 1/216 (No. 450).

165 Fikret Ozgelik, “Ravilerin Cerh ve Ta‘dilinde Dénemsel Farkliliklar: Halku’l-Kur’an
Omegi”, Din Bilimleri: Klasik Sorunlar-Giincel Tartismalar, ed. M. Nesim Doru -
Omer Bozkurt (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi Yaymlari, 2018), 240.

166 Ebtt ‘Omer Yiasuf b. ‘Abdullah ibn ‘Abdiilberr en-Nemerd, el-Intikd’ fi fezd'i-
li’l-e’immeti s-seldseti’l-fukahad’, thk. ‘ Abdulfettah Eba Gudde (Halep: el-Mektebe-
tii’l-Matbi‘ati’l-Islamiyye, 1997), 169-170.
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Allah’m kelami oldugu ve mahlik olmadigini ifade ettigi belirtilmektedir.'s”
Mendkibu’g-Safii'nin bir baska yerinde Beyhaki, Miizeni’nin “Kur’an,
Allah’in kelamidir ve mahlik degildir.” seklinde s6ziinii de iki defa tekrar
etmektedir.'¢®

Asagidaki tabloda Kur’an’in mahlik oldugunu kabul eden raviler tespit
edilmis ve Beyhaki’nin hadis kitaplar1 es-Siinenii’l-kebir, Ma ‘rifetii’s-
siinen ve’l-dsdr, es-Siinenii’s-sagir ile Su‘abu’l-imdn’inda onlarin
naklettikleri rivayetlerin sayisina yer verilmistir. Kur’an’in mahlik
oldugunu benimseyen ravilerin isimlerini belirlerken Taberi’nin et-
Tarih’i, Tbnii’l-Cevzi’nin el-Muntazam’1, Tonii’1-Esir’in el-Kamil’i ile Tbn
Kesir’in el-Biddye ve’n-nihdye’si esas alinarak giincel ¢aligmalardan da
istifade edilmistir.'®® Halku’l-Kur’adn disiincesini kabul eden ravilerden
Beyhaki’nin hadis kitaplarindaki rivayetlerinin sayis1 soyledir:

es- Ma ‘rifetii s- es- ) R
Sira Ravinin Ismi Stinenii’l- | siinen ve’l- | Siinenti s- SuAabAu F
No . J . iman
kebir dsar sagir
Sa‘dtiyeh Sa‘id
1 | b. Siileyman (6. 55 9 8 54
225/840)
Ebi Nasr et-
2 | Temmar (0. 5 2 1 5
228/843)
‘Ali b. el-Ca‘d (0.
3 230/845) 7 > ! 2
Ibn Sa‘d (6.
4 230/845) S e B
Yahya b. Ma‘in (6.
5 233/343) 54 7 6 56
‘Ali b. el-Medini
6 (6. 234/849) o1 20 8 49

167 Beyhaki, Mendkibu ’s-Sdfii, 1/465-467.

168 Beyhaki, Mendkibu ’s-Sdfit, 2/352-353.

169 Taberd, et-Tdrih, 8/637-645; Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, 11/18-24; Ebii’l-Hasen
‘Ali b. Muhammed Ibnii’l-Esir el-Cezeri, el-Kdmil fi t-tdrih, thk. Ebii’l-Fida’ ‘Ab-
dullah el-Kadi (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1987), 6/3-6; Ibn Kesir, el-Biddye
ve 'n-nihdye, 14/208-211. Halku’l-Kur’an goriisiinii kabul eden ravilerin tespit edil-
digi baz1 ¢aligmalar i¢in bk. Akoglu, Mihne Doneminde Mu ‘tezile, 143-163; Akgiil,
Hadis Tarihinde Mihne Dénemi, 387-432; Demirel, Halku’l-Kur’an Meselesi ve
Hadis Kaynaklarina Etkisi, 11-128; Ozgelik, “Ravilerin Cerh ve Ta‘dilinde Dénem-
sel Farklihiklar: Halku’l-Kur’an Ornegi”, 231-240; Sahyar, “Mihne Siirecinin Cerh
ve Ta’dile Etkisi”, 38-54.
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Ziiheyr b. Harb (6.
234/849)

117

16

29

‘Ubeydullah b.
‘Omer el-Kavariri
(6. 235/850)

40

14

Ebi Ma‘mer el-
Kati‘1 (6. 236/851)

13

10

Ibrahim b. el-
Miinzir el-Hizdm1
(6.236/851)

33

26

11

Bisr b. el-Velid (6.
238/853)

12

Kuteybe b. Sa‘id
(6. 240/855)

252

72

13

Seccade el-Hasen
b. Hammad (0.
241/856)

14

el-Hasen b.
‘Osman ez-Ziyadi
(6. 242/856)

15

Hisam b. ‘Ammar
ed-Dimaski (6.
245/859)

69

16

ishak b. Eba isra‘il
(6. 245-246/859)

17

Ahmed b. Ibrahim
ed-Devraki (6.
246/860)

17

18

el-‘Abbas b.
‘Abdiil‘azim
el-*Anberf (6.
246/860)

15

19

Muhammed b. el-
‘Ala’ el-Hemedani
(6. 248/862)

119

12

36

20

Muhammed b.
Sa‘d el-“Avfi (6.
276/890)

10
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Bu tablonun disinda sadece Su ‘abu’l-iman’da birkag rivayeti bulunan
ravilerin yanmi siral” halku’l-Kur’an gorisiinii kabul edip Beyhaki’nin
hadis kitaplarindaki rivayetlerin senedlerinde yer almayan kimseler de
vardir. Fakat haklarinda ¢ok fazla bir bilgi bulunmamaktadir.'”!

Beyhaki’nin hadis kitaplarindan hareketle olusturulan tabloda
goriildiigii lizere o, mihne doneminde halku’l-Kur’an inancini kabul
eden ravilerin rivayetlerini nakletmekte herhangi bir beis gérmemektedir.
Ravilerin naklettigi rivayetlerin miktarindaki farkliligin nedeni, ya
rivayet ettigi hadis sayisinin azlik/cokluk ya da hadisin yer aldig1 eserin
tiiriinden kaynakli olmas1 muhtemeldir. Beyhaki’nin hadis kitaplarindaki
farkliliklarin sebebi ise eserlerdeki rivayet sayisidir. es-Siinenii’l-kebir’de
yaklasik 22.000 ve Ma ‘rifetii s-siinen ve’l-asdr’da takriben 20.000 rivayet
varken es-Siineniis-sagir’de 5.000 ve Su‘abu’l-iman’da ise 10.500
civarinda hadis vardir. Beyhaki, hadis kitaplarinda sadece halku’l-Kur’an
diisincesini benimseyen ravilerin rivayetlerine yer vermekle kalmayip
ayni zamanda onlarin eserlerinden de istifade etmektedir. es-Siinenii’l-
kebir’de ‘Alib. el-Ca‘d’ i el-Miisned’i ile Yahya b. Ma‘in’in e/-Ciiz’linden
hadisler rivayet etmekte,'’? yine Yahya b. Ma‘in’in et-Tdrih’i ile ‘Ali b. el-
Medini’nin ‘Ilelii’I-hadis’inden naklen tenkidlere yer vermektedir.'”

Beyhaki’nin eserlerinde durum bdyle iken kendisinden onceki hadis
kitaplarinda da ayni sonucu gérmek miimkiindiir. Meseld, Beyhaki’nin
hadis kitaplarinda kendisinden en fazla hadis aktardigi Kuteybe b. Sa‘id’den
Buhari 344, Miislim 736, EbG Davad 202, Nesa’1 (6. 303/915) 733, Tirmizi
648, Ibn Mace 4 ve Ahmed b. Hanbel ise 225 rivayet tahric etmektedir.'™
Diger muhaddislerin Kuteybe’den ¢ok fazla sayida hadis nakletmesi
kabul edilebilir olsa da halku’l-Kur’an goriisiinii benimseyen ravileri cerh
edip onlardan hadis rivayet etmekten uzak durdugu sdylenen Ahmed b.
Hanbel’in!”® neredeyse Beyhaki kadar hadis aktarmasi dikkat ¢gekmektedir.

17 Ahmed b. Suci‘ (6. ?), Ebii’l-*Avvam Ahmed b. Yezid (6. ?), ‘Abdulmun‘im b. Idris
(6. 228/842) ve Ebl Miislim ‘Abdurrahman b. Y{lnus el-Miistemli (6. 224/838),
bdyle olup rivayetleri i¢in bk. Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn, 5/67-68 (No. 3106), 5/447
(No. 3699), 5/450-452 (No. 3703), 9/543 (No. 7072), 6/404 (No. 4405), 7/137 (No.
4781), 9/123 (No. 6367), 0/393 (No. 7682), 12/404 (No. 9641), 13/237 (No. 10255).

17! Bu raviler igin halku’l-Kur’an goriisiinii kabul eden kimselerin isimlerinin siralandi-
1 eserlere bk. Taberi, et-Tdrih, 8/637-645; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 11/18-24;
Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, 6/3-6; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 14/208-211.

172 Halil Ibrahim Dogan, Hadis IImi Agisindan Beyhaki'nin (6. 458/1066) es-Siine-
nii’l-Kebir’i (Ankara: Ankara Y1ldirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Doktora Tezi, 2021), 334, 343.

'3 Dogan, Hadis [lmi A¢isindan Beyhaki'nin (6. 458/1066) es-Siinenii’l-Kebir i, 349,
351.

174 Sahyar, “Mihne Siirecinin Cerh ve Ta’dile Etkisi”, 47-48.

175 Demirel, Halku I-Kur 'an Meselesi ve Hadis Kaynaklarina Etkisi, 137-140.
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Kuteybe disinda Ahmed b. Hanbel’in Kur’an’in mahlik oldugu goriisiinii
kabul eden Sa‘diiyeh’ten 3, Yahya b. Ma‘in’den 20, ‘Ali b. el-Medini’den
68, Ziitheyr b. Harb’tan 41, EbG Ma‘mer el-Kati‘i’den 19 hadis rivayet
ettigi de tespit edilmistir.!”® Boyle bir durumda Ahmed b. Hanbel’in mihne
stirecinde halku’l-Kur’an fikrini kabul eden ravilerden hadis rivayet etmeyi
terk etmesinin onlarin hadisiyle ihticac edilmeyecegi anlamina gelmedigi
ve bunun onlara karsi bir kirginlik, sik1 olan iliskileri azaltmak manasinda
oldugu seklinde yorumlanmustir.'”” Hem Beyhaki’nin hem de daha onceki
muhaddislerin hadis kitaplarinda halku’l-Kur’an goriisiinii kabul eden
ravilerin naklettigi hadislerin bulunmasini da bu baglamda degerlendirmek
miimkiindiir. Yoksa Kur’an’in yaratilmigligini kabul etmesi nedeniyle cerh
edilen ravilerin rivayetlerinin basta Kiitiib-i Sitte olmak {izere hemen her
hadis kitabinda tahric edilmesini agiklamak miimkiin olmayacaktir. Hadis
kitaplarinda halku’l-Kur’an goriisiinii kabul eden ravilerin rivayetlerinin
olmasi, aslinda bunun bir tenkid olmadigint ya da muhaddislerin hadis
naklinde dikkate almadigimi gostermektedir. Bu durum, o zamanki sartlar
ve imkanlar gercevesinde diisiiniilmesi gerekmektedir.

SONUC

Halku’l-Kur’an, hicri ikinci asrin baglarindan itibaren tartisilmaya
baslanan ve Miisliimanlarin arasinda ihtilafa neden olan konulardan biridir.
Kur’an’1t mahlik kabul edenler ile etmeyenler arasinda ciddi tartigmalar
yasanmis, iki taraftan biri duruma gore digerini karsi ¢ikmistir. Mihne
siirecinde Kur’an’in yaratilmigh@ini kabul edenler etmeyenleri tekfir
ettigi gibi mihne 6ncesi ile sonrasinda ise Kur’an’in yaratilmadigini kabul
etmeyenler edenleri kiifiirle su¢lamistir. Halku’l-Kur’an tartismalari, hicri
ikinci asirda nispeten kontrol altina alinsa da tliglincii asrin baglarinda
Abbasi halifesi Me’min, Kur’an’in yaratilmis oldugu goriigiinii kabul
ederek hilafetinin son zamanlarinda konuyu devletin resmi politikasi
haline getirmis, sonraki iki halife Mu‘tasim ile Vasik da bunu devam
ettirmistir. Miitevekkil’in halife olmasiyla mihne déoneminde insanlarin ilk
olarak sorguya ¢ekildigi halku’l-Kur’an konusundaki tartigsmalar ve mihne
uygulamalar1 son bulmustur. Bu durum, halku’l-Kur’an tartismalarinin
tamamen kesildigi anlamina gelmemelidir. Ciinkii bu siiregten sonra bir
miiddet devlet makamlarinda olmasa da toplumda tartigmalarin devam
ettigi fakat Mu‘tezili kimselerin Sii Biiveyhiler ile Biiyiik Selguklu Devleti
zamaninda gorev almalar1 nedeniyle zaman zaman konunun resmi olarak
yeniden giindeme geldigi goriilmiistiir. Ozellikle Beyhaki’nin yasadig1
donemde Halife Kadir-Billah’in ilan ettigi er-Risdletii’l-Kddiriyye ile
Tugrul Bey’in Mu‘tezili veziri Kiindiiri’nin uygulamalari, halku’l-Kur’an

176 Sahyar, “Mihne Siirecinin Cerh ve Ta’dile Etkisi”, 38-47.
177 Sahyar, “Mihne Siirecinin Cerh ve Ta’dile Etkisi”, 53.
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tartigmalarinin yasandiginin en agik gostergeleridir.

Halku’l-Kur’an tartigmalarmin ortaya ¢ikisinda farkli goriisler olsa
da Beyhaki, halku’l-Kur’an tartigmalarinin sahibe ve tabiin déneminde
olmadigi kanaatindedir. Ancak ‘Amr b. Dinar’dan naklettigi rivayet dikkate
alindiginda ve bu konuyu ilk defa Ca‘d b. Dirhem’in giindeme getirdigi
kabul edildiginde sahdbe donemi i¢in kesin bir sekilde olmasa da tabiin
zamaninda bu konunun tartisildigini séylemek miimkiindiir. Hatta bazi
kimseler, ¢ok kabul gérmese de meseleyi Hz. Peygamber zamanina kadar
dayandirmigtir. Beyhaki’nin boyle diistinmesinin nedeninin ne oldugu
tespit edilememisse de hem ‘Amr b. Dinar’in bazi sahabilere yetismesi
hem de Ca‘d’mn yasadig1 donem goz oniinde bulundurulduguna celiskili bir
durumun ortaya ¢iktig1 gorilmiistiir.

Halku’1-Kur’an tartismalarinin sebebi hakkinda ¢esitli goriisler olsa da
dahaziyadeAllah’mnsifatlartylaalakaliolduguilerisiiriilmiistiir. Beyhaki’nin
de halku’l-Kur’an konusuna gegmeden dnce Allah’in sifatlarindan kelam
vasfina temas etmesi bunu gostermektedir. O, Allah’in zatinda kadim ve
ezeli bir kelam vasfina sahip oldugunu kabul etmektedir. Allah’in kelam
stfatinin insanlarinki gibi olmay1p sonsuza kadar devam ettigini benimseyen
Beyhaki’nin O’nun melekler, elgiler vasitasiyla kullarindan istedigine
sOzlerini isittirdigi ve onlarla konustugu goriisiinde oldugu tespit edilmistir
ki bu noktada Ehl-i hadisle ayni sekilde diisiinmektedir. O, halku’l-Kur’an
konusunda Kur’an’in Allah’1n keldmi oldugu ve mahlik olmadig: goriisiinii
kabul etmektedir. Ancak Ebl Hanife, Malik b. Enes, Safil ve Buhari’nin
de bulundugu Islam alimlerinin gogunlugu gibi Kur’an’1 okuma, yazma,
ezberleme vb. insan fiilleriyle alakali hususlarin ise yaratilmig oldugunu
benimsedigi sonucuna ulasilmistir. Bu baglamda dikkat ¢eken bir durum
ise Beyhaki’nin Ahmed b. Hanbel’in de kendisi gibi diigiindiiglinii ifade
etmesi ve onun bu husus iizerinde durmasmin tespit edilmesidir. Ciinkii
Ahmed b. Hanbel’in genellikle bu konudaki goriisiiniin Kur’an’in her
seyi ile mahlik oldugunu kabul etmesi seklindedir ki Beyhaki, bunun
yanlig anlagildigini séylemektedir. Ayrica Kur’an gibi daha 6nceki kutsal
kitaplarin da yaratilmadigini benimsemektedir.

Beyhaki, halku’l-Kur’an konusuna Allah’in isim ve sifatlarim ele
aldig1 el-Esmad’ ve s-sifat’ta ve Ehl-i siinnetin inang esaslarina dair yazdigi
el-I'tikdd’da yer vermekle birlikte tasnif ettigi hadis kitaplarinda da bazi
basliklar altinda temas ettigi goriilmiistiir. Clinkii bu hususun iki agidan
onemli oldugu belirlenmistir: Birincisi, mihne siirecinde ve sonrasinda
telif edilen hadis kitaplarinda Beyhaki gibi halku’l-Kur’an’a temas
edilmemesine karsilik onun iki asir sonra konuya deginmesidir. Ikincisi ise
Beyhaki’nin hadis kitaplarinin siinen tiirii ve dolayisiyla fikhi hadislerin
rivayet edildigi eserler olmasina ragmen halku’l-Kur’an’dan bahsetmesidir.
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Ancak bu konunun ilgili baglik altinda dolayli da olsa iliskili oldugunu
s0ylemek miimkiindiir. Buna karsilik imanin subelerini ele aldig1 Su ‘abu ’I-
iman’da Kur’an’a ve Onceki kitaplara inanmakla ilgili bashkta diger
hadis kitaplarina gére daha fazla halku’l-Kur’an konusuna yer verdigi
goriilmistiir. Boyle olmasinin nedeni, Beyhaki’nin siinen tiirii kitaplarina
gore Su ‘abu’l-imdn’m bu konuyu ele almasinin daha uygun olmasidir.

Hadis ilmi acisindan mihne siirecinin en Onemli sonuglarindan
biri, Kur’an’t mahlik olarak kabul eden ravilerin cerh-ta‘dil agisidan
durumudur. ‘All b. el-Ca‘d, Yahya b. Ma‘in, ‘All b. el-Medini, Ziiheyr b.
Harb, Kuteybe b. Sa‘id gibi 6nde gelen bir¢ok muhaddis ve ravi, halku’l-
Kur’an goriigiinii kabul ettigi i¢in tenkid edilmistir. Hatta Kur’an’1 mahlik
degil de okuma, yazma vb. insan fiillerini yaratilmig olarak kabul eden
ile bu konuda herhangi bir goriis belirtmeyen kimseler de cerh edilmis,
ayrica zamanla baz1 kimselerin itibarimi diisiirmek i¢in Kur’an’t mahlik
olarak kabul ettigi iftiras1 da atilmistir. Ancak Beyhaki’nin halku’l-Kur’an
gorisiinii kabul eden ravilerin rivayetlerine hadis kitaplar1 es-Siinenti’l-
kebir, Ma ‘rifetii s-siinen ve’l-dsdr, es-Siinenii’s-sagir ile Su‘abu’l-
iman’mda yer verdigi goriilmiistiir. Beyhaki, eserlerinde bazi ravilerden
cok fazla hadis naklederken bir kismindan az rivayet ettigi tespit edilmistir.
Bu durum, ilgili ravinin naklettigi hadis sayisiyla da alakali olmakla
birlikte Beyhaki, halku’l-Kur’an diigiincesini benimseyen bir raviden hadis
nakledilmesini sakincali bulmamaktadir. i¢lerinde Ahmed b. Hanbel’in
de bulundugu hadis kitabr tasnif eden pek ¢ok muhaddis de Beyhaki gibi
boyle olan ravilerin rivayetlerine yer vermistir.

Beyhaki’nin hem Allah’in keldm sifatint hem de halku’l-Kur’an
konusunu -bazen kendi degerlendirmeleri olmakla birlikte- genellikle
ayetler ve hadisler ile 6nde gelen alimlerin goriislerine yer vererek ele
aldig1 goriilmiistiir. Ayrica Kur’an’in mahlik olmadigimi ispat etmek
icin zikrettigi ayetleri karsit ve ayni diisiinceye sahip olan kimselerin
de kullandig1 belirlenmistir. Ancak delil olarak naklettigi rivayetlerin
bazilarinin hem delalet hem de sithhat agisindan problemli bulundugu tespit
edilmistir. Son olarak halku’l-Kur’an’la ilgili ayni hususlar1 Beyhaki’nin
farkl eserlerinde tekrar ettigi de dikkat cekmektedir.
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Hadislerin yazilip yazilmadigina yonelik Hz. Peygamber’den
nakledilen rivayetler etrafinda sekillenen kitabetii 'I-hadis me-
selesi, hadis ilmi igerisinde en fazla tartigilan hususlardan biri
olmustur. Hadis tarihinin ilk donemlerinden itibaren tartisma
konusu olmasina ragmen hicri ikinci asrin sonlarina kadar
devam eden kitabet karsitliginin tarihsel arka planma iligkin
dile getirilen hususlar genelde tekrardan Gteye gecememistir.
Bu karsithigin, Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetlerin 6tesinde
filolojik, psikolojik, kiiltiirel ve sosyolojik birgok nedeni
bulunmaktadr. iste bu galisma s6z konusu nedenleri konu ile
ilgili rivayetlerden yola ¢ikarak ele almay1 hedeflemektedir.
Gorebildigimiz kadariyla hicri ikinci asrin sonlarma kadar de-
vam eden kitabet karsithiginin arka planinda s6zlii kiiltiiriin son
derece baskin olmasi, Arap yazisinin yazil vesikalardan bilgiyi
aktarabilmek i¢in yeterli diizeye gelmemesi ve bu nedenle
sOzlIu kiiltiirtin daha giivenilir goriilmesi, ehliyetsiz kimselerin
hadis rivayetiyle daha fazla mesgul olabilecegi ve hadisleri
aslina uygun olmayan bir sekilde nakledebilecegi endisesi ve
kisisel goriislerin yazi ile rivayetlesmesi endigesi gibi nedenler
bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Arap Yazisi, Sozli Kiiltiir, Yazili
Kiiltiir, Hadislerin Yazilmasi.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The issue of kitabat al-hadith,
which is shaped around the
narrations conveyed from
the Prophet Muhammad
regarding whether the hadiths
were written or not, has been
one of the most debated
issues in the field of hadith
studies. Although it has been
a subject of debate since the
early periods of the history
of hadith, the issues related
to the historical background
of the opposition to kitabat,
which continued until the
end of the second century

of Hijri, have mostly failed
to go beyond repetition.
There are many philological,
psychological, cultural and
sociological reasons for

this opposition beyond the
narrations attributed to the
Prophet. So, this study aims
to address these reasons
based on the narrations
related to the subject. As

far as we could observe, the
reasons behind the opposition
to kitabat, which continued
until the end of the second
century of Hijri, include the
predominance of oral culture,
the fact that the Arabic

script was unable to transfer
information from written
documents and therefore

oral culture was considered
more reliable, the concern
that unqualified people might
be more engaged in the
narration of hadith and might
transmit hadiths in a way that
was not in accordance with
the original, and the concern
that personal opinions would
be narrated in writing.

Keywords: Hadith, Arabic
Script, Oral Culture, Written
Culture, Writing of Hadiths.
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SUMMARY

The issue of the writing of hadiths has been one of the most
debated issues in the history of Islamic thought and many views
have been put forward on this issue from history to the present
day. This issue, which was intensely emphasized both in the
classical and contemporary periods, was generally evaluated by
the ancient scholars in the context of reconciling the conflicting
narrations on the subject, while in contemporary studies, it was
mostly dealt with as a response to the views of orientalists. In
this study, rather than historical information and approaches to
the issue of writing hadiths, the reasons for the opposition to

the writing of hadiths that emerged with some narrations in the
historical process were discussed. Although the prohibition aga-
inst the writing of hadiths did not become a general prohibition
during the Prophet's time and hadiths were written down to some
extent by the companions (sahaba), it is an undeniable fact that
the opposition to writing continued partially in the post-Prophet
period of the sahaba and tabi'in. Undoubtedly, it is not possible
to attribute the reason for the negative opinions regarding the
writing of hadiths solely to the Prophet's hadiths on the subject.
It should also be noted that each period had different socio-cul-
tural dynamics, as well as the cultural background and attitude
of each individual engaged in the narration of hadith. Therefore,
the difference in individual perceptions and attitudes between the
periods also differentiated the reasons for the opposition to the
writing of hadiths. Undoubtedly, there are many philological, ps-
ychological, cultural and sociological reasons for this opposition.

The attitude towards the writing of hadiths in the period after the
Companions is almost similar to the period of the Companions.
Besides to those who had a negative attitude towards the writing
of hadiths in the period of great tabi'in, it is seen that there were
people who tried to use even the most limited means in this
regard. The presence of narrators who were trying to write the
hadiths on their palms or even on their shoes, when they could
not find any writing material, shows that the positive attitude
towards writing is strong. However, in this period, there were
those who took a negative attitude towards the hadith book.
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The main concern of those who had a negative attitude towar-
ds the writing of hadiths in the tabi'in period is that these texts
would be given more importance than the Qur'an, as was the
case in the period of the Companions, and that some informa-
tion for interpreting the hadith will be would be mixed by the
hadith itself when transferring them in these books. However,
memory has never lost its importance even in the tabi'in period.
This does not mean that hadith writing did not exist at all.
Although the number of people who recorded hadiths in written
texts increased in the post-companion period, it was seen that
the discussions around the writing of hadiths also increased and
many people were against writing hadiths for various reasons.

Those who took a negative attitude towards the writing of
hadiths in the periods of Companions and post-companion put
forward the following reasons for their objections and fears:
writing down the hadiths will pave the way toward weakening
the memorization of hadith, getting the written hadith docu-
ments into the hands of the unqualified people, and mixing of
hadith with its interpretations and the words of other people.

As far as we can see, the negative attitude towards the writing
of hadiths, which continued till the end of the second century of
the Hijra, is the fact that oral culture was extremely dominant

in Arab culture, the Arabic script was not at a sufficient level

to convey information in written documents, and therefore oral
culture was seen as more reliable. There was the fear that in-
competent people might be busier with transmitting the hadiths
in an inaccurate way, that is, the hadith interpretations would be
narrated as hadiths. However, the condition of the Arabic script
was the most important reason for the negative attitude towards
writing the hadiths. Because in societies where oral culture is
common, it is natural that writing praxis and the development of
writing tools is dramatically limited and slow. When we look at
the historical development of the Arabic script, the use of pun-
ctuation marks that facilitated the reading and transferring the
error-free texts became widespread long time after the death of
the Prophet. There is no doubt this development of Arabic script
created some problems in the transmission of written literature.
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GIRIS

adislerin yazilmasi, diger bir ifadeyle kitdbetii 'I-ha-
Hdis konusu hadis merkezli tartismalarin temelin-

de yer alan ve hem hadis savunucularinin hem de
hadislere yonelik tenkitci tavir sergileyen arastirmacilarin
siklikla dile getirdigi bir meseledir. Tarih boyunca hadis il-
minin konular igerisinde tlizerinde en fazla konusulan bir
mesele olmasinin 6tesinde cogu zaman oryantalist, bazen de
Miisliiman bilginler tarafindan istismar edilen konulardan
biri olmustur.

Gerek klasik donemde gerekse cagdas donemde iizerinde
yogunlukla durulan bu mesele, kadim ulema tarafindan
genellikle konu ile ilgili c¢elisik (ihtilafli) rivayetlerin
uzlastirilmas1  baglaminda degerlendirilirken, c¢agdas
aragtirmalarda, ¢ogunlukla oryantalistlerin goriislerine
cevap mahiyetinde ele alinmistir. Bu ¢alismada kitabetii’l-
hadis meselesine iliskin tarihi bilgiler ve yaklagimlardan
ziyade; bir kisim rivayetlerle birlikte ortaya c¢ikan hadis
yazimi karsithiginin tarihi siire¢ igerisindeki sebeplerine
temas edilecektir. Her ne kadar Hz. Peygamber déneminde
hadislerin yazimina yo6nelik nehiy umiimi bir yasak haline
gelmemis ve sdhabe tarafindan hadisler bir 6l¢iide yaziya
gegirilmis olsa da hadis yazimi karsithiginin Hz. Peygamber
sonrasi sahdbe ve tabiin doneminde kismen devam ettigi
de inkar edilemez bir olgudur. Bu karsithgin gerekgesini
sadece konu ile ilgili Hz. Peygamber’den (s.a.s.) nakledilen
rivayetlere dayandirmak sig bir bakis acisindan Oteye
gegemez. Sunu da sdylemeliyiz ki, her donemin sosyo-
kiiltiirel farkli dinamikleri oldugu gibi hadis rivayetiyle
istigal eden her bir kimsenin kiiltiirel birikim ve tutumu
da farkli olmustur. Dolayisiyla dénemler arasinda bireysel
algt ve tutumlarin farkli olmasi, hadislerin yazilmasina
yonelik karsithgin gerekgelerini de farklilagtirmistir. Hig
sliphesiz bu karsithgin filolojik, psikolojik, kiiltiirel ve
sosyolojik birgok nedeni bulunmaktadir. Iste bu ¢alismada
s06z konusu gerekgeleri, tespit edebildigimiz kadariyla ele
almak istiyoruz. Ote yandan toplumda ve bilim diinyasinda
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yaygin olmayan; bireysel kalmis bazi endiselerin, bu gerekgeler arasinda
zikredilmesini de dogru bulmadigimizi belirtmeliyiz. Bu c¢aligmada
iizerinde duracagimiz gerekgeler, toplumda yaygin olan ve medarii’l-hadis
kavramiyla da ifade edebilecegimiz, rivayetlerin ¢ikis kaynagi konumunda
bulunan ravilere dayandirdigimiz hususlardir. Zira hadislerin yaziminin hos
kargilanmamasinin, hem ravilerin bireysel algi ve tutumlari agisindan tek
bir nedeni yoktur, hem de Hz. Peygamber donemindeki gerekgeler ile daha
sonraki donemlerin ortak gerekgeleri arasinda farkliliklar bulunmaktadir.
Konu ile ilgili yapilan ¢aligmalara bakildiginda meselenin genelde Hz.
Peygamber dénemi ile sinirlandirildigini ve biiyiik ol¢lide de hadis kitabeti
kargithginin gerekgelerinin, konu ile ilgili Hz. Peygamber’den aktarilan
muhtelif rivayetler etrafinda sekillendigini gérmekteyiz. Halbuki hadislerin
yazilmasina yonelik olumsuz kanaatler sadece bu rivayetler ¢er¢evesinde
gelismemigstir. Uzun bir siire devam ettigi goriilen bu karsithig tek bir
nedene indirgemek dogru olmadigi gibi Arap toplumunun kiiltiir dokusu
ve bu kiiltiir igerisinde yetigen ravilerin yaklagimlar1 dikkate alinmadan
yapilacak degerlendirmeler de dogru sonug¢ vermeyecektir.

1. Arap Toplumunda Sézlii Kiiltiiriin Baskin Durumu

Bilginin sonraki nesillere intikalinde yazinin ve yazili kiiltiiriin ne kadar
onemli bir yere sahip oldugu malumdur. Ancak yazili hale getirilen bilgilerin
de tashif' ve tahrife maruz kaldigi da bilinmektedir.?> Giiniimiizde yaziya
duyulan giivenin bir benzeri, sozlii gelenegin yaygin oldugu toplumlarda
hafizaya tevdi edilmistir. Biiylik dl¢lide sozlii gelenegi benimsemis Arap
toplumu, ¢ogunluk itibariyle okuma-yazma bilmeseler de, tarihsel olaylari
en ince detaylarina kadar ezberleyip birbirlerine aktarabilmislerdir.
Arap kiiltiiriinde ve hadislerin naklinde so6zlii gelenegin bu kadar yaygin
olmasinda, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Benden bir hadis duyan ve bu hadisi
bagkalarina aktarincaya kadar ezberleyip koruyan kimsenin Allah yiiziinii
agartsin.”® seklindeki, hadislerin nakline vurgu yapan soéziiniin de etkili
oldugu bir gercektir. Her ne kadar agik bir sekilde sifahi nakil vurgusu bu
rivayette dile getirilmemis olsa da s6zlii kiiltiiriin baskin durumu hadislerin
sifahen aktarilmasini 6ncelikli hale getirmistir.

' Sozliikte fashif, “bir sayfada birbirine benzeyen harflerden olusan kelimeleri yanlig

okumak, yanlis yazmak veya yanlis rivayet etmek” demektir. Tasahhuf “birbirine
benzeyen harflerin sayfada hatali kaydedilmesi”, sahafi ve musahhif “yanlis okuyan,
yanlis yazan kimse” anlamina gelmektedir. Bk. Emrullah Isler, “Tashif®, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2011), 40/128.
AhmetYiicel, “Hadislerin Yazilmastyla flgili Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16-17 (2014), 91.
3 Muhammed b. sa Tirmizi, es-Siinen (Riyad: Beytii’l-Efkar ed-Diiveliyye, 1998),
“Ilim”, 38/7; Eb(i David, es-Siinen (Riyad: Beytii’l-Efkar ed-Diiveliyye, 1998),
“Ilim”, 24/10.
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Ayrica sunu da ifade etmeliyiz ki, heniiz sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire
gegmemis ve bilginin naklinde hafizay1 birinci derecede kabullenen bir
toplumun, sahip oldugu bilgiyi sozlii olarak aktarmaktan baska caresi
yoktur. Zira sahip olunan kiiltiiriin ve kiiltiirel unsurlarin kisa zamanda
degismesi sosyolojik olarak da miimkiin degildir. Kald1 ki; yaziya kars:
olumsuz tutum sadece Islam toplumu igerisinde gériilen bir sey degildir.
Sozlii kiiltiire sahip her toplumda benzer kanaatlerin olugsmasi tabiidir.
ibrani gelenekte yazi karsithg1 oldugu gibi,* Yunan felsefesinde de benzeri
bir tavrin oldugunu gdérmekteyiz. David West bu karsithgi izah ederken
Platon’un da ayn1 nedenden dolay1 yazidan siiphe ettigini, yazinin bellek
igin yalnizca goriiniiste iyi oldugunu ve bilginin aktariminda daha az
glivenli bir yol olarak telakki edildigini aktarmaktadir.®

Aslinda benzeri bir paradoksu, hadislerin yazilmasina karsi ¢ikilmasinda
da gérmekteyiz. Nitekim Hz. Peygamber’in vefatin1 miiteakip hadislerin
yazilmasini kerih [¢irkin] goren bir¢ok kimsenin, hadisleri yazdigi veya
kendisinden yazilmasina miisaade ettigi bilinmektedir. Bunun sebeplerine
sonraki basliklarda deginecegiz.

Arap toplumunda, s6ziin ve sozlii kiiltiiriin ne denli 6nemli oldugu ma-
lumdur. “Ilim sadirlarda (ezberde) olandir, satirlarda olan degil” [ o
sshaudl 2 s sall], “Kalbindeki bir harf, sahifendeki on harften daha iyi-
dir’™® [l b 5,58 e o= bl 3 3,>] darb-1 meselleri, Araplarda sozlii kiil-
tiiriin ne kadar 6nemsendigini gdstermektedir. Bu nedenle Arap kiiltiiriinde
ilmin basamaklar1 “susmak, dinlemek, ezberlemek, akletmek ve yaymak”
seklinde yazinin hi¢ vurgulanmadigi bes agama olarak ele alinmigtir.’

Iste boyle bir ortamda Hz. Peygamber insanlarla szlii iletisime girmistir.
Arap Kkiiltiirlinde sozlii kiiltlirtin hdkim olmasi, hadislerin naklinde yazili
kiiltiiriin geri planda kalmasina ve rivayetlerin ¢ogunlukla sozlii [sifahi]
olarak aktarilmasina neden olmustur.® Hadis tarihine bakildiginda, yazili
hadis sahifelerine sahip olanlarin bile hafizadan rivayeti tercih ettiklerini
ve sahibu’l-hifz olmanin bir seref payesi olarak algilandigin1 gérmekteyiz.’
Hafizasiyla meshur muhaddislerden EblG Davud et-Tayalisi’nin (0.
203/818) Bagdat’a gelip binlerce hadis rivayet ettigi, Basra’ya dondiikten

4 Bk. Mehmet Sait Toprak, .‘_‘Tslﬁmi Gelenekte ‘Kitabet’ Aleyhtarliginin Yahudi Mensei
Meselesi”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (2007), 147-175.
David West, Kita Avrupasi Felsefesine Giris, ¢ev. Ahmet Cevizci (Istanbul:
Paradigma Yayinlari, 1998), 252.

¢ Cahiz, el-Beydn ve t-tebyin (Beyrit: Mektebetu’l-Hilal, 2002), 2/216.

7 Tbn Kuteybe, ‘Uyiinii’l-ahbdr (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1925), 1/185.
Nurullah Agitoglu, “Kiiltiirel Baglam Cergevesinde SozIi Kiiltiirin Hadislere
Etkisi”, Tiirk ve Islam Diinyast Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/23 (2019), 22.

Fuat Sezgin, Arap-Islam Bilimleri Tarihi (Istanbul: Prof. Dr. Fuat Sezgin Islam
Bilim Tarihi Aragtirmalar1 Vakfi, 2015), 1/78.



HADIS KITABET! KARSITLIGININ TARIHi ARKA PLANI | 527

sonra ise bir mektup yazarak yetmis yerde hata yaptigini ve bunlarin
diizeltilmesi gerektigini sdyledigine dair haber, hafizanin Arap toplumunda
ve hadislerin naklinde ne denli 6nemli olduguna isaret eden drneklerden
biridir.!

Hafizanin ve sozlii kiiltiiriin Arap toplumundaki konumuna isaret eden
hususlardan biri de, hi¢ siiphesiz siir ve onun etrafinda sekillenen [sifahi]
kiiltiirdiir. Siirin Arap toplumu i¢indeki dnemine binaen onun hafizalarda
korunmasi ve bu sekilde sonraki nesillere aktarilmasi zorunlu olarak telakki
edilmis ve siir, o toplumun tiim kiiltiir yapisini ortaya koyan araglardan biri
haline gelmistir."!

Araplarin yaziya karsi bir dlglide yabanci olmalari, buna mukabil
aralarinda, birbirlerine nakledecek bolca haber ve sozli kiltiiriin
mevcudiyeti, haberlerin muhafazast ve sonraki nesillere aktarilmasi
icin yazi sanatinin yaninda ozellikle hafizanin, bugilinlin insanlarini bile
hayrete diislirebilecek derecede gelismesine yardim etmistir.!> Bu konuda
aktarilan bir kisim haberlerin menkibevi derecede abartili haberler oldugu
iddia edilse de, kiiltiirel 6gelerini tamamen siire ve siire dayali edebiyata
dayandiran toplumda hifzin gelismisligi yadirganacak bir husus degildir.
Sozli kiiltlir ile varligini devam ettiren toplumlarda yaziya karsi belli
Ol¢iide olumsuz bir tavrin gelistirilmis olmast da normal karsilanmalidir.
Ormegin Hammad er-Raviye (6.155/772), sozlii kiiltiirde hafizanin giiciinii
gostermesi bakimindan olduk¢a miisahhas 6rneklerden biri olarak kabul
edilmektedir. Bu zat, rivayetinin ¢okluguna isaret eden ‘Raviye’ lakabini
kazananilk ravidir. Velid b. Yezid (6. 126/744) bunu kendisine sordugunda,
o: “Ben senin bildigin ve bilmedigin, hatta isimlerini bile duymadigin
bir¢ok sairin siirlerini rivayet etmekteyim. Yanimda bir siir okunsa, o
siirin ge¢miste mi yahut daha sonraki donemlerde mi sdylendigini hemen
fark ederim” demis ve “alfabetik tertibe gore her harften yiiz kaside
rivayet edebilecegini” da ilave etmistir. Velid, onun bu sézlerinin dogru
olup olmadigini kontrol etmek amaciyla siir rivayet etmesini istemis;
fakat kendisi onun saatlerce siiren okumasini dinlemekten yorulmus ve
yerine baskalar1 vekélet etmistir. Uzun siire devam eden bu mecliste,
Hammad’in 2900 kasideyi [ezberden] naklettigi ve bu kasidelerden 900
kadarmin Islam dncesi déneme ait oldugu aktarilmaktadir.’® Bugiin i¢inde

10 [bn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-Tehzib (Hindistan: Dairetu’l-Maarifi'n-Nizamiyye,
1908), 4/186.

"' Nihad M. Cetin, “Yaz1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlart 1991), 3/286.

Talat Kogyigit, Hadis Usilii (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Yayinlari, 1967), 21.

Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘ydn ve enbd’ii ebnd i 'z-zemdn [mimma sebete bi’n-nakl

evi s-semd ‘ ev esbetehii’l- ‘aydn’] (BeyrGt: Daru Sadir, 1978), 2/206.
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yasadigimiz sartlar g¢ergcevesinde bunu anlamak olduk¢a zordur. Fakat
yazinin ve yazi malzemelerinin yeterince olmadigi1 bir donemde, hafiza ve
hafizaya verilen 6énemin ¢ok daha gii¢lii olmas1 normaldir.

Sozli kiltirlin boyle gilicli olmasinin bir baska nedeni, o kiiltiir
icerisinde yazili kiiltiirin hi¢ bilinmemesi veya yaziya dair hicbir seyin
bulunmamasi degildir. islam 6ncesi donemde yazil kiiltiire dair birgok
bilginin mevcut oldugu bilinmektedir. S6z konusu doéneme iligkin
haberlerden anladigimiz kadariyla sézlii kiiltiir bu donemde son derece
baskin olmasma ragmen, dini ve dinl olmayan metinlere iligkin yazili
kiiltiire isaret eden bir¢ok haber de bulunmaktadir. Arap kiiltiiriinde sozlii
gelenegin etkinligi bilinmekle birlikte sunu da sdylemeliyiz ki; bir kiiltiirde
uzun siiredir yazi ve yazil kiiltiire iliskin hususlar bilinse de yaziya verilen
deger pek yiiksek olmayabilir. Nitekim 12. yiizy1l Ingiliz kamu yonetiminde
bile sozlii gelenegin ¢ok baskin olmasi bunu gostermektedir.'* Arap
toplumunda da bu sézl1ii gelenek, yazinin ve yazili gelenegin yaygin oldugu
donemlerde bile konumunu uzun bir siire muhafaza etmistir. Ornegin,
Hz. Peygamber’in hayatina birinci derecede taniklik eden ilk nesil, vahyi
ondan duyarak ve ezberleyerek yani sozlii olarak 6grendigi icin soézlii
kiiltiire daha bir oncelik verecektir. Vahyi, Hz. Peygamber’den degil de
bu ilk nesilden duyarak 6grenenlerin ise ana kaynaga (Hz. Peygamber’e)
daha uzak olmalar1 sebebiyle sozlii kiiltiire bagliliklar1 o kadar giiclii
olmayabilir. Vahyin muhataplarina ulagtirilma yontemi olmasi nedeniyle,
burada sozlii kiiltiire duygusal bir baglilik s6z konusu olmaktadir. Bu
nedenle Hz. Peygamber’den vahyi bizzat dinlemeyenlerin yazili kiiltiire
gecisleri bir derece daha kolay olacaktir. Dolayisiyla dogrudan muhatap
olmadigimiz bilgilerin daha kolay unutulmas: tabiidir. Muhtemelen
sahabeden bir¢ok kimseden nakledilen haberde Ebt Said el-Hudri “Bizim
ezberledigimiz gibi siz de ezberleyin™' derken, bilginin naklinde kendi
konumundan yola ¢ikarak bu degerlendirmeyi yaptig1 anlasilmaktadir. Zira
bir insanin bizzat kendisinin yasadig1 ve miisahede ettigi seyleri unutmasi
kolay degildir. Giindelik hayat sosyolojisi agisindan ifade edecek olursak,
bugiin i¢inde yasadigimiz toplumda yash bireylerin, yillar &ncesinde
meydana gelmis ve bizzat sahit olduklar1 bazi olaylari, ayn1 giinii tekrar
yasarcasina anlatabilmeleri bu hususa isaret etmektedir. Hatta ¢ogu zaman
aynm olayr tekrar tekrar dinledigimizde, lafizlar farkli olmasina karsin
anlam orgiisiiniin hi¢ degismedigini ¢cok rahatlikla gérebilmekteyiz.

Sunu da ifade etmeliyiz ki; yazili kayitlar bulunsa da bir bilginin ezber-
den nakledilmesi kimi zaman son derece 6énemlidir. Yine gilindelik hayat

14 Walter J. Ong, Sézlii ve Yazili Kiiltiir (Istanbul: Metis Yayinlari, 2013), 116.

15 Dérimi, es-Stinen, ed. Huseyn Selim Esed ed-Dérani (Kahire: Daru’l-Mugni, 2000),
“Mukaddlme” 42; Beyhaki, el-Medhal ila 'ilmi s-Siinen, thk. Muhammed Avvame
(Kahire: Daru’l-Yiisr, 2017), 406.
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sosyolojisi acisindan ifade edecek olursak, bugiin bir akademisyen veya
Ogretmenin sadece notlarindan dersi anlatmasi ile ezberden anlatmasi ara-
sinda etkili olma ve anlagilma agisindan nasil farklar varsa, benzer sekil-
de ayni husus raviler i¢in de gecerlidir. Sahsi kayitlarin mevcut olmasina
ragmen hadis naklinde sifdhi gelenegin ve hocadan bizzat duyarak [sema]
rivayetlerin alinmasinin 6nemsenmesinin nedenlerinden biri de hadis hafi-
z1 konumunda olan kisilerin yazili kayitlardan hadis naklini eksiklik [ziil]
olarak telakki etmeleridir. Kisaca, verilen bu 6rnekler bize kutsal metinle-
rin inzal dénemleriyle ve bu metinlere ait ana kaynaklarla orijinal yakinlig
ifade etmede sozIii kiiltiiriin daima 6nemini koruduguna isaret etmektedir.
Biitiin bu hususlar, Arap toplumunda ilim anlayisinin uzun bir siire ezbere
dayali olarak siirdiiriilmesini gerekli kilmigtir. EbG Said el-Hudri, kendi-
sinden hadisleri yazmak i¢in izin isteyenlere vermis oldugu cevaplarin hig-
birinde Hz. Peygamber’in hadis yazimini yasakladigina vurgu yapmamus,
sadece “Biz Allah Restl’iinden nasil ezberlediysek, siz de bizden Oylece
ezberleyin” [L.]a..v- L3 Gl }i&;\] cevabini vermistir.'* Yine ibn Abbas’a kont-
rol etmesi i¢in bir kitap verildiginde o, bu kitab1 su ile imha etmis, bunun
sebebini soranlara, o devrin ilim anlayisinin ezber merkezli oldugunu ifade
eden su sozleriyle cevap vermistir:

Zira insanlar, ilmi [hadisleri] yazarsa, bu yazdiklarina giivenirler ve ez-
berlemeyi terk ederler [Laxll 158 55 &S e |saazel]. Yazdiklarina [kitaplarima]
bir sey olursa, ilimleri de kaybolur. Bunun yaninda yazdiklarina bir seyin
eklenmesi, eksiltilmesi ya da degistirilmesi miimkiindiir. Ezberde ise degi-
siklik miimkiin degildir. Ciinkii ezberleyen, ilim ile konusmaktadir. Kitap-
tan nakleden ise, zann ile hareket etmektedir.!”

Sahabe, sozlii kiiltliriin bu Onemine binaen Ogrendikleri hadisleri
unutmamak amaciyla miizakere etmisler ve miizakere edilmesini tavsiye
etmislerdir. Bu nedenle sahabe doneminde hadislerin muhafaza ve
naklinde, yazmaktan ¢ok ezberlemeye 6nem verilmis ve bu amagla da
hadislerin miizakere edilmesi bir¢ok kimse tarafindan tegvik edilmistir.
Bu miizakerelerin asil hedefinin, hadislerin iyice ezberlenmesi ve
zihinlere yerlesmesi amaci tasidiginda siiphe yoktur. Iste bu amagla Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) duyduklar1 hadisleri hemen kendi aralarinda
miizakere etmisler'® ve bu yontemi hadislerin zihinlere yerlesmesinin tek

16 Ebt Bekr b. Abdillah Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Sa‘d b. Nasir es-Setr? (Riyad:
Daru Kuniizi Isbiliya, 2015), 14/457; Beyhaki, el-Medhal, 405.

7 Nasr b. Muhammed Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Bustdnii’l- ‘drifin (Kiitiibii’s-
Sekafiyye, 1993), 305; Katip Celebi, Kesfii z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin
(Bagdat: Mektebetii’l-Miisenna, 1941), 1/34.

18 Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata’
(Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1990), 1/172-173.
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vasitasi olarak gormiislerdir.!® Sahdbenin bu yaklagimlarindan anlagildigina
gore hadislerin miizakere edilmesinin tek hedefi hadisleri ezberlemeye ve
sozlii olarak aktarabilmeye matuftur. Hz. Ali’nin (6. 40/660) “Birbirinizi
ziyarette bulununuz, aranizda hadisleri miizakere ediniz. Eger boyle
yapmazsaniz hadisler yok olup gider.”?° s6zii de bunu teyit eder niteliktedir.
Hadis tarihinde ezberleme yetisi daima dnemini korumus, zaman i¢inde hifz
“hangi vasitayla olursa olsun 6grenilen hadisi aynen koruyup nakletme”
anlam1 kazanmistir. Bu sebeple, hadislerin yazilmasina olumsuz tutum
takinan alimlerin, hafizas1 zayif olanlara bu konuda ruhsat verdiklerini ve
hadisleri yazarak kayit altina almalarina miisaade ettiklerini gérmekteyiz.?!
Hadisleri yazdig1 sahifesi bulunmakla birlikte bu sahifenin muhtevasini iyi
bir sekilde ezberlemeyen kisiler ise, hadis tarihinde “seyyiii’l-hifz” olarak
[kotii hafiza sahibi] degerlendirilmistir. Bu nedenle Malik b. Enes “Hadisini
hifzetmeyen bir kiginin hadisi alinmaz.”?? diyerek, hadisleri sadece yaziyla
kayit altina almanin yeterli olmadigina ve ezberlenmesi gerektigine isaret
etmistir.

Bununla birlikte sunu da séylemeliyiz ki her bir ravinin, bir s6zii, bir
olay1 isitmesi ve isittigini herhangi bir degisiklige ugratmadan muhafaza
edebilmesi birbirinden farklidir. So6zlii gelenek ne kadar giigli olursa
olsun, her seyin, isitildigi gibi aynen korunarak aktarilmasi oldukca
zordur. Onemli olan, nakledilen lafizlardan ziyade haberin anlamini tahrif
etmeden koruyabilmektir. Hadislerin méana ile rivayetine cevaz verilmesi
de bundan dolayidir. Ancak sozli kiiltiir ile yazili kiiltiiriin, rivayetlerin
otantikligini koruma agisindan aymi degerde olup olmadigi hususu
toplumsal sartlar ¢er¢evesinde diisiiniilmelidir. Bir donemde s6zli kiiltiir
bu anlamda daha 6nemli goriiliirken, baska donemde rollerin degismesi ve
sozli kiiltiiriin yerini yazili kiiltiiriin almas1 muhtemeldir. Hadis tarihinde
bu doniisiimiin izlerini, Hz. Peygamber sonrasi rivayet sistematiginin
gelisiminde gorebilmemiz miimkiindiir. Ezber kiiltiiriiniin 6nemi Islam
ile birlikte azalmamis olsa da yavas yavas yazili kiiltiire dogru bir
gecisin de basladigini, ancak uzun bir siire hafizanin 6neminden bir sey
kaybetmedigini sdyleyebiliriz. Sadece hafizaya veya sozlii kiiltiire dayali

19 Bu husus Ibn Abbas (6.68/687) tarafindan sdyle dile getirilmistir; “Hadisi aramzda

miizakere ediniz ki, zihinlerinizden uzaklasmasin. O, Kur’an gibi degildir. Kur’an

toplanmistir ve mahfuzdur. Eger siz hadisleri miizakere etmezseniz o, kisa bir siire

sonra zihinlerinizden silinir. Higbiriniz diin hadis rivayet ettim, bugiin etmem

demesin. Bilakis diin oldugu gibi bugiin de onu rivayet etsin.” Bk. Darimi,

“Mukaddime”, 51.

Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek, 1/173-174.

21 Abdullah Aydinl, “Stii’1-Hifz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 37/587.

22 Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye fi ‘ilmi’r-riviye (Beyrit: Darii’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
1988), 227.

20
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olan Cahiliye Araplarinin ilmi zihniyeti, {slim’m okuma yazmaya verdigi
onem ile degismis, bdylece yazinin da hadislerin muhafazasinda yaygin
olarak kullanildigi yeni bir donem baglamigtir. Biitiin bunlara ragmen
0zl kiiltiir, hicri ikinci asrin sonuna kadar baskin 6zelligini siirdiirmiistiir.

2. Giivenilirlik Acisindan Sozlii ve Yazih Kiiltiir

Sozli kiiltiiriin mil yoksa yazili kiiltlirlin mii daha giivenilir oldugu
hususu, sozlii kiiltiiriin yazih kiiltiire doniisiim siireci agisindan sorulmasi
gereken sorulardan biridir. Bir hadisin yazilarak aktarilmasi ile sifdhen
[s6zlii] rivayet edilmesi arasinda ne gibi farklar vardir? Yazi ile kayit altina
alinan bilginin tahrif ve tebdilden tamamen korunmasi miimkiin miidiir?
Bu ve benzeri sorular, s6z konusu dénemde bilginin nakil siirecindeki
gelisiminin anlasilmasi bakimindan son derece 6nemli sorulardir. Ancak tiim
bu soru ve sorunlar, kendi sosyo-kiiltiirel ve tarihsel sartlar1 ¢cergevesinde
cevaplanmalidir. Yaz1 ve yazili kiiltiiriin degisimi dikkate alindiginda,
baslangicta sozlii kiiltiiriin daha giivenilir goriildiigii, sartlarin degisime
ugramasiyla bu giivenilirligi yazih kiiltiire biraktig1 sdylenebilir. Yazinin
lehinde ve aleyhindeki goriislerin Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminden
itibaren gosterdigi degisim de bunu dogrulamaktadir.

Giiniimiizde yazili kiiltiirlin bilginin naklinde en giivenilir yol olarak
telakki edilmesi, hi¢ siiphesiz mevcut yaz1 ve yazim aracglariyla yakindan
iligkilidir. Ancak giinlimiizde yazinin ve iletisim araglarinin bu kadar
geligmis olmasina ragmen bilginin kayit altina alindig: her sey, istisnasiz
sekilde tahrif edilmeye elverisli konumdadir. Ancak Islam toplumunun ilk
donemlerindeki sartlar diisiiniildigiinde, yazinin bugiinkii kadar giivenilir
araglardan biri olarak goriilemeyecegi de inkar edilemez bir gergektir. Yazi
araglarinin kisith oldugu ve sadece el yardimiyla [el yazisi ile] kaydin
yapildig1 ve bunun da diizglin olmadig1 bir donemde yazili olan kiiltiir,
sozli kiiltiirden daha fazla tahrif edilmeye miisait bir konumdadir. “Bir
kitap, yiiz defa arz edilmis [hocaya okunmus] olsa, yine de onda bir hata
veya eksiklik bulunur.”? ifadesi, dénemin sartlarina goére yazili olan
metinlerin de tahrife elverisli oldugunu ifade etmektedir. Ayrica o sartlarda
s0zlii ezber metinlerin bir baskasinin dinlemesi (arz usulii) sayesinde
kontrol edilmesinin imkan ile yazili bir metnin baska yazili metinlerle
kontrol edilmesinin imkéani da pek kiyaslanabilecek durum degildir. Hadis
tarihinde hem sahabi oldugunu sdyleyen hem de bununla kalmayip Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) duydugu hadisleri kayit altina aldigin1 ve sahifeye
sahip oldugunu iddia eden sahtekarlarin varligi da dikkate alindiginda,
mesele daha anlagilir hale gelmektedir.?*

2 ibn Abdilber, Cdmi u beydni’l- ‘ilm ve fazlihi (Beyrat: Daru Ibn Hazm, 2003), 1/93.
# Bk. Nevzat Asik, “Sahte Sahabi Cafer ibn Nastur ve Sahifesi”, DEU Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6 (1989), 405-414.
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Buna ilaveten yazili olan metinlerin bugiinkii gibi birgok niisha
(nesr) halinde olmasi miimkiin degildir. Bu nedenle ¢ogu zaman tek
bir niisha halinde olan sahife/kitaplara, iyi korunmadiginda, bagkalari
tarafindan bir sekilde ilave veya ¢ikarma yapilabilmesi muhtemel olarak
gorilmiistiir. Malik b. Enes’e (6.179/795) sika [giivenilir] oldugu halde
[vazdigi] hadislerini ezberlemeyen kimselerden hadis rivayet edilip
edilmeyecegi soruldugunda; “Hayir alinmaz; elinde itimat edilir bir kitap
dahi olsa alinmaz. Ciinkii geceleyin hadislerinin arasina bir seylerin ilave
edilmesinden korkulur”® geklinde verdigi cevap da benzer endiselerden
kaynaklanmaktadir. Tabilin doneminin 6nde gelen muhaddislerinden
Abdurrahman b. Mehdi, kitaplar1 arasinda Sa’bi’den naklen tanimadigi bir
yazi buldugunu ve onu imha ettigini anlatmakta®®*, Hammad b. Seleme’nin
ivey oglunun, Hammad’mn hadis kitaplarina bazi ilaveler yaptig1
nakledilmektedir.”” Biitiin bu bilgiler yazili metnin de tahrif edilebilirligine
isaret etmektedir. Yine kitapta yazili bile olsa siipheye diistildiigiinde
hafizaya itimat edilmesi gerektigi vurgulanmig?; hafizanin kitaptan daha
saglam [sahih] oldugu dile getirilmisgtir.?

Hicrl ikinci asrin sonlarina kadar hafizanin bu oneminden higbir
sey kaybetmedigini ve yazinin hocadan Ogrenilen hadisi degisiklige
ugratmadan hafizada tutmak ve unutuldugu zaman yeniden bakip
hatirlamak i¢in yardimei bir unsur olarak telakki edildigini gérmekteyiz.
Zira hadislerin naklinde rivayetlerin aslina uygun bir sekilde muhafazasi
en onemli unsurlar arasinda kabul edilmis ve héfiza giicii/zabt, ravilerin
sahip olmas1 gereken en 6nemli vasiflari arasinda sayilmigtir. Ciinkii hadisi
ogrenmek/tahammiil kadar, degistirmeden hafizada tutmak da 6nemlidir.
Bu nedenle rivayetlerin kabuliinde hafizalar1 giiglii olan raviler tercih
edilmistir. Hadislerin naklinde meydana gelebilecek hatalar1 en asgariye
indirebilmek i¢in hadis ravilerinin hem yazma hem de ezberlemeleri
tercih edilmis, sayet yazili olan metin ile hafizadan nakledilen bir metin
arasinda celiskili bir durum ortaya ¢ikarsa hafizadaki bilgi dikkate
almmustir. Bu durumu Aydinhi su sekilde dile getirir:

Giliven agisindan bundan daha 6nemli olani, yazili metnin tahriflerden
korunmasi meselesidir. Cogu zaman tek niisha halinde olan el yazmasi kitapta,

bagkalari tarafindan ilave, ¢ikarma, degistirme gibi tahrifler yapma, sahibinin
ciddi korumasi olmadiginda, daima miimkiin ve kolay bir seydi. Bu sebeple

» Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 227.

% Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, 233.

7 Abdullah Aydinli, “Hadis Rivayetinde Yazinin Kullanimi ve Giivenilirligi”, Siinnetin
Dindeki Yeri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1995), 316.

28 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 234.

» Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, 241.
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bir sahsin kendi hadis kitabinda, hocasindan alisinm1 hatirlayamadigi veya
tanimadig1 bir hadis gordiigiinde ne yapacag, tartisma konusu olmustur. Ciinki
bu hadis, kitaba baskasi tarafindan sokusturulmus olabilirdi.*°

Muhtemelen bu nedenle kitaplarinin muhtevéalarini iyi bilmeyen mu-
haddislere itimat edilmemis ve telkine®' maruz kalan ve kitabindaki riva-
yetleri iyi koruyamayan ravilerin naklettikleri hadisler zayif olarak kabul
edilmistir. Ornegin, 4bid bir zat olarak bilinen Abdullah b. Ziyad b. Seman
hakkinda Imam Evzai, “ilim ehli degil, namaz ehlidir” yorumunu yapmis®
[l 525 « 350 Lo OIS Lasl), talebeleri, kitabina yapilan bazi ilaveleri fark
edemedigi icin ondan rivayeti terk etmislerdir.® Imtihan amaciyla yapi-
lan bu uygulama neticesinde, kitabinin muhtevasini bilmediginden dola-
y1 rivayetleri terk edilerek bir anlamda cezalandirilmistir. Hadis tarihine
bakildiginda yazili hadis metinlerine veya giivenilir bir hocanin yazdigi
hadis sahifelerine, asli olmayan rivayetleri ekleme girisimleri olmustur.
Bu nedenle giivenilir bir muhaddisin sadece hadisleri yazmakla yetinme-
sinin dogru olmadigi, bizzat kendisi yazsa bile yazdig1 bu rivayetleri iyi
bir sekilde ezberlemesi gerektigi vurgulanmigtir. Kur’an’in baglangigtan
itibaren hem ezberlenmis hem de bizzat Hz. Peygamber tarafindan vahiy
katiplerine yazdirilmig olmasi nedeniyle s6z konusu tartismanin disinda
tutuldugunu soylemeliyiz.

Kur’an’in ve hadislerin muhatap aldig1 toplumun ‘yazisiz’ veya daha
dogru bir ifadeyle ‘sozlii kiiltiire tabi’ olmasi, Hz. Peygamber’in slinnetinin
‘s0zIli bir metin’ olarak karsimiza ¢ikmasi dikkate alindiginda, hadis ve
siinnetin korunmasina yonelik yaklagimlarin da deginilen bu sozlii kiiltiir
cercevesinde yiiriitiilmesi ve gelismesi normal goriilmelidir. Hz. Peygamber
doneminde giindelik hayat agisindan siirekli yasanilarak 6grenilen seylerin
yazili olarak kaydedilmesi aciliyet arz etmemekteydi. Ortada, yazilmayan,
belki de biitiin teferruati ile yazima bile hazir olmayan, ancak Islami hayatin
bir parcast haline gelmesi nedeniyle fiilen mevcut bulunan, szl bir kiiltiir
mirasi vardi. Abdest, namaz, orug, hac, zekat vb. ibadetler bunun i¢in giizel
birer drnektir. Bunlar, bizzat 6gretim asamasinda, hayatin bir parcast haline
gelmis ve boylece varligini siirdiirmiis olan ibadetlerdir.>

Aydinli, “Hadis Rivayetinde Yazinin Kullanimi”, 16.

31 Genis bilgi icin bk. Emin Asikkutlu, “Telkin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/406.

32 Ubeydullah b. Abdilkerim Ebi Zur’a er-Razi, ed-Du ‘afd ve Ecvibetu Ebi Zur’a ald
Sualati’l-Berzdi, thk. Muhammed b. Omer el-Ezheri (Kahire: el-Farikd’l-Hadise,
2009), 147.

3 Ebl Ca’fer Muhammed b. Amr el-Ukayli, ed-Du ‘afdii’l-kebir, thk. Abdulmut’i

Emin Kal’aci (Beyriit: Daru’l-Mektebeti’l-’Ilmiyye, 1984), 2/257.

Yavuz Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakis (Samsun: Etiit

Yayinlari, 2001), 219.
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3. Arap Yazisinin Yetersizligi

Sozli kiiltiiriin Arap kiiltiiriinde baskin konumda bulunmasi, yazil
kiiltiirii ve bu kiiltiire bagl 6gelerin gelisimini de yavaslatmistir. Islam’in
ilk donemlerinde harflerin fonetik degerini belirleyen herhangi bir isaret
sisteminin olmayisi ve Arap yazisinin da biiyiik 6lgiide bu iptidai sartlara
bagh olusu, o giinkii toplumun yazili kiiltiire hos bakmamasinin temel
gerekeelerinden birisi olmustur. Bu nedenle yazi giivenilirlik agisindan
hafizanin gerisinde kalmistir. Yazili dokiimanlarda gerek noktalama ve
harekeleme eksikligi gerekse yazilan sahife ve kitaplarin [kisiye 6zel] tek
veya birkag¢ niisha halinde olmalari, onlar tashif ve tahrife elverisli hale
getirmis, yazi ve yazili olana giiveni, hafizaya oranla azaltmigtir.%

Dolayisiyla yazinin ilmin vazgeg¢ilmez bir unsuru oldugu dénemde
dahi hadis yazimina y6nelik olumsuz tavirlarinin mevcudiyetinin sebebini,
rivayetlerin kendisinde degil; oncelikle ve 6zellikle ictimai, kiiltiirel ve
tarihi sartlar ¢ercevesinde ele almak gerekmektedir. Bu sartlardan biri
Arap yazisinin heniiz gelisimini tamamlamamis olmasidir. Noktalama
ve harekeleme faaliyetlerinin devam ettigi silirecte Arap yazisinin
yetersizliginden ilk iki asirda yazi, hafizaya yardimcei olabilecek asamada
kalmuis; yeterince gelisememistir. Arap dilini giindelik telaffuzlarinda dahi;
ornegin “kul/de” yerine “kiil/ye”; “esim/glinahkar” yerine “yetim/yetim”
diyebilecek derecede mana agisindan ciddi hatalar yapan kimselerin varligi
bilinmektedir.’* ibn Haldun da, Arap yazisinin bu durumuna isaret etmis
ve sahabiler tarafindan yazilmis olan Mushaf yazilarinin bile saglam ve
giizel bir sekilde yazilmadigimi hatta yazi sanatinin gerektirdigi bir kisim
olcii ve kurallara da ridyet edilmedigini dile getirmistir.*” Kur’an’in bile
heniiz hareke ve noktalama isaretlerinden yoksun oldugu bir donemde
hadislerin yazi ile aktarilmasmin ortaya ¢ikaracagi problemler agiktir.
Zira Arap yazisiin uzun bir siire ancak hafizaya yardimc olabilecek bir
seviyede kaldig1 ve bu nedenle bilginin giivenilir bir sekilde aktariminda
yeterli diizeye gelemedigi vurgulanmaktadir.®® Her ne kadar noktalama
isaretlerinin Hz. Peygamber (s.a.s.) ddneminde mevcut oldugu savunulsa
da, bir seyin mevcudiyeti ile yaygm olarak kullanimi arasinda ciddi
farklarm bulundugu agiktir ve s6z konusu dénemlerden giintimiize intikal

35

Abdullah Aydinli, “Hadis Karsithgimin Yeni Gerekgeleti”, Isldm 'in Anlasiimasinda

Stinnetin Yeri ve Degeri Kutlu Dogum Sempozyumu 2001 (Ankara: TDV Yaymlari,

2003), 150.

Nitekim mevaliden olan Mekhul’un J_a (de) diyemedigi, bunun yerine JS (ye) dedi-

&i rivayet edilmektedir. Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, 219.

37 fbn Ibn Haldun, Mukaddime, gev. Halil Kendir (Ankara: Yeni Safak Kiiltiir
Armagani, 2004), 2/582.

3% Ahmet Yiicel, Hadis Istildhlarinin Dogusu ve Gelisimi Hicri Ilk Ug Asir (Istanbul:

M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 1996), 38.

36
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eden yazili vesikalar, harekeleme ve noktalama isaretlerinin uzun bir siire
yazida diizgiin bir sekilde kullanilmadigini géstermektedir.

Arap yazisinin bu yetersizliginin yaninda, hadis ravilerinin bir kisminin
Arapgay1 tam olarak bilmedikleri ifade edilmekte®®, ayrica bu durum, Arap
yazisinin ilk donemlerde nokta ve harekeleme isaretlerinden mahrum
oldugu seklindeki bilgilerle de desteklenmektedir. Bu nedenle, harekeleme
isaretlerinin ilk defa Ebii’l-Esved ed-Dueli (6. 69/688) tarafindan
konuldugu, noktalamanin ise Nasr b. Asim el-Leysi (6. 89/707) ve Yahya b.
Ya’mer (6. 129/746) tarafindan gelistirildigi*’ g6z 6niine alinirsa bu tarihten
once yazilan metinlerin hareke ve noktalama isaretlerinden mahrum olusu,
yazili olan bir metnin farkli sekillerde okunmasina sebebiyet vermistir.
Yazinin bu eksikligi nedeniyle, benzer harfleri ayirt etmenin oldukca
giic olacag asikardir. Iste bu nedenle bilginin naklinde hafiza 6n planda
tutulmus, rivayetlerin aktariminda hadislerin isitilerek alinmasi [sema] en
giivenilir usiil olarak goriilmiistiir.

Arap yazismin Islam’in zuhurundaki durumunu Nihad M. Cetin “hafi-
zaya yardimci olabilecek seviyede” olarak degerlendirmis, dil ve edebiya-
ta ait eserlerin hafizadan miistagni kalacak sekilde tespitinin ise III. (IX.)
asrin baglarindan itibaren umumilestigini ifade etmistir.*' Arap yazisinin
bu durumuna iligkin bir¢ok tarihi bilgi ile karsilasmamiz miimkiindiir. Hz.
Peygamber’in Ciivasa sakinlerine, gédndermis oldugu bir mektubu o top-
luluk icerisinde okuyabilecek tek bir kimsenin dahi bulunamamasi, Arap
yazisinin o giinkii durumunu ifade etmesi agisindan zikre degerdir.*? Yine
Hz. Omer (6. 23/644) Kehf Stresinin &z, of 1,67 “K&y halki onlart mi-
safir etmekten kagindilar™ ayetini okurken, noktalama isaretleri heniiz
mevcut olmadig1 i¢in, yetin anlamimi tamamen degistirecek sekilde I sié
Lea sisay o [K Sy halki onlart misafir etmeye geldiler] seklinde okumustur.*

Arap yazisinin bu durumu nedeniyle muhaddisler s6z konusu héliyle
yaztyaitimat etmemis, hocadan sifahen (sema yoluyla) 6grenme geleneginin

3 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji

Sorunu (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 183.

4 Selahaddin Mineccid, Dirdsdt fi tdrihi’l-hatti’l-‘Arabi miinzii biddyetih ild
nihdyeti’l- ‘asri’l-Umevi (Beyrit: Darii’l-Kitabi’l-Cedid, 1972), 125; Muhammed
Hamidullah, Hazreti Peygamberin Alti Orjinal Diplomatik Mektubu [Biitiin Eserleri;
2], cev. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan Yaynlari, 1990), 34.

41 Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Sarkiyat Enstitiisii, 1973), 25-26.

4 Muhammed Hamidullah, Hemmdm b. Miinebbih’in Sahifesi, gev. Talat Kogyigit
(Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1967), 16; Muhammed
Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesd iki 5-siydsiyye [i’l- ‘ahdi’n-nebevi ve’l-hildfeti’r-
raside (Beyrat: Darii’'n-Nefais, 1983), 181.

4 el-Kehf 18/77.

# Hamidullah, Hazreti Peygamber'in Alti Orjinal Diplomatik Mektubu, 33.
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terk edilmemesini savunup, hadisleri yazili metinlerden nakletmek
isteyenlere karsi ¢ikmislar ve hadislerin ezberlenerek alinmasimi daha
giivenilir bir yontem olarak telakki etmislerdir. Nitekim Nafi’a (6. 117/735)
kendisinin naklettigi rivayetlerinin yazildig1 haber verilince “Getirsinler
diizelteyim, tashih edeyim”™ demis; Urve b. Ziibeyr (6. 94/713) hadis
yazan oglu Hisam’a (6. 145/762) “Arz ettin mi?” diye sormus, olumsuz
cevap alinca “O halde yazmis sayilmazsin™® cevabini vermistir. Yahya
b. Kesir (6. 129/746) de sahifeden istinsah edip yazdiklari diizeltmek
amaciyla hocasina arz etmeyenleri ciddi bir sekilde tenkid etmistir.*’

Konuyu doktora tezinde genis bir sekilde ele alan Dayhan, sened veya
metinde meydana gelen tashiflerin en biiyiikk sebeplerinden birisinin,
ravinin hadisi, hocasiyla yiiz yiize goériismeksizin, bizzat “sema” ya da
“arz” etmeksizin yazili bir metinden almasi oldugunu ifade etmistir.*® Hig
siiphesiz hareke ve noktalama isaretlerinin eksikliginden veya yazinin
gelismemis olmasindan kaynaklanan bu hatalarin 6niine gegilmesi, hadisin

ancak bir hocadan sozlii olarak igitilmesi yoluyla miimkiin olabilir.

Noktalama igaretlerinin olmayist sebebiyle meydana gelen bu yanlis
okumalar sadece Ragsid halifeler donemiyle sinirli kalmamisg, daha sonraki
donemlerde de devam etmistir. Emevi Halifesi Siileyman b. Abdilmelik’in
(6. 99/717), Medine valisi Ibn Hazm’a yazdig1 emirndmede “muhannesle-
ri say” anlaminda «_=>|" kelimesini kullandigi, fakat noktalama isaretleri
olmadigi i¢in bu kelimenin “ ,==|" “onlar1 hadimlastir” seklinde okunarak
s0zil edilen kisilerin hadimlastirilmasina sebep oldugu yine kaynaklarda
zikredilen bilgilerdir.* Haccac b. Ertat’n (6. 149/766) “(Dogrudan) kitap-
tan rivayet eden kisilerden sakiin, zira onlarin Amr’1, Omer yapma gibi
hatalar1 her an miimkiindiir.”** seklindeki uyarisinin da arka planinda yazili
hale getirilen metne duyulan giivensizlik vardir.

Muhaddisler o zamanki haliyle yaziya giivenmiyor; hocadan sifadhen
Ogrenme geleneginin terk edilmemesini savunarak hadisleri yazil

4 Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, el-Cami ‘ li-ahldki 'r-rdvi, thk. Mahmad
Tahhan (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, ts.), 2/134.

4 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 237; Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil beyne r-ravi
ve’l-vai (Beyrat: Darii’l-Fikr, 1971), 544.

47 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 237; Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, 544; Ibn
Abdilber, Camiu beyani’l-ilm, 1/77.

% Ahmet Tahir Dayhan, Hadislerde Tashif ve Tahrif (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi,
Doktora Tezi, 2005), 168; Cemal Ustirl, et-Tashif ve eseruhu fi’l-hadis ve’l-fikh
(Mekke: Darii Tayyibe, 1997), 57.

¥ el-Askeri, Tashifatii’l-muhaddisin (Kahire: el-Matbaatii’l-Arabiyyeti’l-Hadise,
1982), 1/71; Miineccid, Dirasdt fi tarihi’l-hatti’l-Arabi, 128.

50 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’l- ‘Ilel ve ma ‘rifeti r-ricdl, thk. Vasiyyullah b. Muhammed
Abbas (Riyad: Daru’l-Hanci, 2001), 1/428.
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metinlerden nakletmek isteyenlerle miicadele ediyor ve bdylece hafizay1
birinci derecede giivenilir kaynak olarak goriiyorlardi. Sahabilerin
cogunun hayatta oldugu I. (VIL) asrin ilk {iggeyreginde tabiin alimleri
hadisleri dogrudan sahdbeden almaya gayret ediyorlardi. I. (VIL.) asrin
son ¢eyreginde ise sahdbenin ¢cogunun vefat etmesi, Arap yazisinin heniiz
héafizaya yardimer olabilecek seviyede bulunmamasina ragmen hadis
kitabetinin Onceki doneme nazaran yayginlagsmasi, ehil olmayanlarin
dogrudan sayfalardan rivayet etmelerine ve dolayisiyla bir kisim hadislerin
sonraki nesillere hatalarla nakledilmesine sebep olmustur.®!

Iste bu durumlar karsisinda, hadisi her tiirlii degisiklikten korumay1
ve aslina uygun bir sekilde nakletmeyi amaglayan muhaddisler, dogrudan
sayfa(lar)dan yapilan rivayetleri kabul konusunda ihtiyatli davranmayi
benimsemislerdir. Abdulldh b. Miibarek’in, “Benden bir hadis isittiginizde
onu dil alimlerine gosterin™? seklindeki ifadesi de yazili metinlerden
yapilan nakillerde muhtemel yanliglarin olabilecegi endisesinden
kaynaklanmaktadir. Rivayetlerin hem isnadinda hem de metinlerinde
dogrudan yazili metinden nakil sebebiyle meydana gelen hatalara iliskin
pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir. 33

Yazili metinlerden hadis naklederken tashif yapan ravilerden biri,
Tebeu’t-tabiin alimlerinden EbG Abdurrahman Abdulldh b. Lehia’dir (6.
174/790). Hadis rivayeti konusunda gok gayretli olan Ibn Lehia, boynunda
bir deri torba [harita] tasir, diger sehirlerden gelen alimlerle karsilasinca
kimlerden hadis yazdiklarini sorar ve kendisinde bulunmayan bir hadise
rastlarsa onu yazarak torbaya koyardi. Bundan dolayr “Ebii’l-Harita”
lakabryla amilmistir.>* Gerek kendi rivayetleri gerekse hocalarindan icazet
aldig1 rivayetlerin yazili oldugu kitap ve sahifelerden olusan biiyiik bir
kitaplig1 bulunan Ibn Lehia, rivayetleri bu yazil sahifelerden naklederken
cogu zaman hareke ve harf hatasi1 yapar ve boylece rivayetlerin tashif
ile nakline sebebiyet verirdi. Bu rivayetlerden biri de Zeyd b. Sabit’ten
nakledilen ve Restlullah’in (s.a.s.) mescitte kan aldirdigin1 (hacamat
yaptigini) bildiren rivayettir.

Ibn Lehia’nin, bu hadisin metninde tashif yaptig1 ve isnadinda da hata
yaptig1 ifade edilmektedir. Zira kaynaklarda, rivayetin aslinin “Restlullah

' Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-‘ilm (Beyrt: Daru [hyai’s-Siinneti’n-Nebeviyye,
1974), 64.

2. Ramhirmiizi, e/-Muhaddisii’l-fasil, 211; Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, 255.

33 Ahmet Tahir Dayhan, Hadislerde Tashif ve Tahrif adli doktora tezinde konuyu genis
sekilde degerlendirmis ve tashif sonucu hadis metinlerinde meydana gelen hatalara
bolca 6rnekler vermistir. Bk. Dayhan, Hadislerde Tashif ve Tahrif, 158-166.

4 Nihat Dalgm, “Ibn Lehia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1999), 20/159.
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(s.a.s.) mescitte bir hiicre yaptirdi” [4;./._;;& 2 4l Js25 ;222 seklinde oldugu
ifade edilmektedir. Biiyiik ihtimalle s6z konusu rivayet yazili kaynaktan
alinirken “ihtecera” [+ kelimesi “ihteceme” [==1] olarak okunmus-
tur. “Ihtecera” hiicre yaptirdi, “ihteceme” ise hacamat yaptirdi anlamina
gelmektedir. Tbnii’s-Salah, rivayet ile ilgili olarak Abdullah b. Lehia’nin
“ihteceme” kelimesini tashif ettigini belirtmis, tashifin sebebinin de Ibn
Lehia’nin hadisi hocadan isitmeyip kitaptan okumasindan kaynaklandigini
sOylemistir.”

Netice olarak sunu sdyleyebiliriz ki; tashiflerin bir kism1 metnin anlamini
biiyiik 6lciide degistirebilecek sekilde olabilir. Iste bu durumu dikkate alan
muhaddisler, metnin aslina uygun bir sekilde naklinin saglanmasi igin
yazilt hadis metnini kontrol edip hatalar1 diizeltmeden, hadis talebesine
rivayet izni vermemisler, bu sekilde alinmayan rivayetleri de gecersiz
saymiglardir. Rebi® b. Siileyman’in kendisine Safii’nin (6. 204/819)
kitaplarindan aligveris ile alakali birkag varak getiren ve onlarin rivayeti
icin kendisinden izin isteyen kimseye, “Onlar1 bana okumadigin siirece asla
olmaz.™® demesi, diger muhaddislerin buna benzer ifadeler kullanmasi,>’
onlarin bu hususta ne derece titiz davrandiklarini géstermektedir.

Arap yazisinin uzun zaman hareke ve noktalama isaretlerinden yoksun
olmasi, bu nedenle sema ve arz yontemi ile alinmayan rivayetlerin naklinde
metinlerden okunurken hata yapma ihtimalinin bulunmas1 hususu, uzun bir
siire sozlii rivayetin yazili riviyetten daha giivenilir bir yol olarak kabul
edilmesini ve hadislerin yazidan ziyade ezberlenmek siiretiyle (sifahen)
nakledilmesinin daha kiymetli goriilmesini gerektirmistir. Yazinin pek
gelismedigi ve hafizanin da bilginin aktariminda son derece énemli bir
arac¢ goriildiigii bu donemde yazi yerine sifahi nakle itibar edilmesi gayet
tabiidir. Ayrica yazili olan metinlerin tebdil ve tahrife de maruz kalabilecegi
diistiniildiigiinde, rivayetlerin hem sifdhen hem de yazili olarak korunmasi
tercihe sayan kabul edilmistir. Imam Malik’in ravi tercih metoduna dair;
“Biz sadece fakihlerden (rivayetin i¢erdigi manayr anlayan ve ona gore

55 [bnii’s-Salah, ‘Ulimii’l-hadis (Beyrot: Darii’l-Fikr, 1986), 169.

¢ Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 317. Malik b. Enes’in 6zellikle bu ilkeye oldukga fazla
onem verdigine yonelik olarak birgok rivayet vardir. Biz burada birini daha zikretmek
istiyoruz. Bu rivayete gore, Ubeyd b. Hisdm sdyle demistir: “Biz Malik b. Enes’in
yaninda iken Salih b. Ytisuf veya Salih b. Abdullah geldi ve dedi ki: ‘Ey Abdullah’in
babasi! Sana verdigimiz sayfayi inceledin mi?’ Malik b. Enes kalkip bir odaya girdi,
biraz sonra ¢ikt1 ve sayfay1 ona vererek dedi ki: ‘Inceledim, bunlar benim hadislerim,
bunlart benden rivayet edebilirsin.” Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, 323.

7 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 317, 321, 368; Ramhirmizi, el-Muhaddisii’l-fdsil,
423-437.
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rivayet eden, dirdyet ehlinden) hadis alirdik”*® seklindeki ifadesi, deginilen
bu konudaki hassasiyete isaret etmektedir. Diger bir ifadeyle mevcut
kosullar, dinin algilanmasi da dahil her tiir sosyal ve teknik imkénlart
belirleyen 6nemli bir faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

4. Ehil Olmayanlarin Hadis Rivayetinde Bulunmalari

Rivayetlerin aslina uygun olarak nakli agisindan ravinin sahip olmasi
gereken “adilet” ve “zabt” vasiflarinin yani sira ravilerin ilmi agidan
da yeterli birikime (ehliyete) sahip olmalar1 gerektigi bircok muhaddis
tarafindan dile getirilmistir. Zira bu ehliyete sahip olmayan kisilerin
rivayetlerin naklinde hataya diisme ihtimalleri oldukc¢a yiiksektir. Malik
b. Enes’in, hadis talibinin sahip olmasi gereken vasiflar1 siralarken,
rivayetlerin/hadislerin, nefsani arzularmma diiskiin, aklima mukayyet
olamayan, Hz. Peygamber adina yalan sdylememis olsa bile giindelik
hayatta yalan sOyleme egilimi gosteren, ne rivayet ettiginin pek farkinda
olmayan kimselerden alinamayacagini belirtmesi,”® muhaddislerin hadis
taliplerinin ehil olmasi gerektigi noktasinda ne derece titiz davrandiklarini
gosteren miisahhas Orneklerden biridir. Bu nedenle ravilerin ehliyetleri
iizerinde durulmus hatta hadis talipleri zaman zaman teste tabi tutularak
rivayete ehliyet durumlart belirlenmeye c¢alisiimisti. Bu denemelerin
sonucunda bazi muhaddislerin, kimi ravileri, “Bu ise akli ermez”®
seklinde tenkit ettikleri goriilmekte, bazilarinin da ravinin naklettigi
rivayeti anlayabilme yetisine sahip olmasi (fakih olmas1) sartin1 kostuklari
gorilmektedir.!

Talebelerin hadis rivayetine ehil olup olmadiklar1 dikkate alindig1 gibi,
ravinin kendisinden rivayette bulundugu seyhin de (hocanin) yetkinligi
onemli ilkelerden biri olarak kabul gormiistiir.? Otorite olarak kabul edilen

5% [bnii’l-Arabi, el- ‘Avdsim mine’l-kavasim, thk. Ammar Talibi (Kahire: Mektebetu
Daru’t-Turas, ts.), 273; Kadi Iyad, Tertibu’l-medarik ve takribu’l-mesdlik (Magrib:
Matbaatu Fudale, 1965), 1/139.

% Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’I-fasil, 403; Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 116.

© fbn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizdn, thk. Abdulfettah EbGi Gudde (Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, 2002), 2/35; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman ez-Zehebl, Mizdnii’l-i ‘tidal fi nakdi’r-rical, thk. Muhammed Ridvén
(Dimesk: Miiessesetu’r-Riséle, 2009), 2/40.

6! fsmail Hakki Unal, fmam Ebu Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin

Hadis Metodu (Ankara: DIB Yayinlari, 1994), 193-196.

Recep Sentiitk, Toplumsal Hafiza adli eserinde konuyla ilgili soyle demektedir:

“Itibarh bilginlerle ag tesis etmek, bir nevi kendinden déniislii bir siiregtir. Yaygin

olarak bilinir ki bilginler, talebelerini rastgele segmezler. Talebeler de, 6zellikle de

gelecekte itibarli hoca olabilecek derecede limit vaat edenleri, hocalarini rastgele
se¢mezler”. Bk. Recep Sentiirk, Toplumsal Hafiza Hadis Rivayet Agi (Istanbul:

Gelenek Yayincilik, 2004), 179.
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muhaddislerin bile zaman zaman bu agilardan sinandigi malumdur.®
Hadis ravilerinin teste tabi tutularak rivayete ehil olmayan kisilerin
tespit edilmesinin yaninda, sema yoluyla (isitilerek) rivayetlerin alinmasi
gerektigi de bu konuda bir 6nlem olarak diigiiniilmiis; boylece ehil olmayan
kisilerin hadis rivayeti ile mesgul olmalar1 engellenmek istenmistir. Ancak
yazilt hadis metinlerinin artmasi, hadis ilmiyle ilgisi olan ve olmayan
birgok kisinin hadis nakliyle ilgilenmesinin de 6niinii agmigtir. Hadislerin
ehil olmayan kisilerin eline gecebilecegi ve bu nedenle yanlis okumalarin
ve anlamalarin ortaya ¢ikabilecegi endisesi, yazili metinden hadis okurken
veya hadis yazarken hata yapanlardan hadis alinmamas1 gerektigi, “Ilmi
(hadisleri) sahafilerden almaym”* prensibinde ifadesini bulmus, bu arada
“ilmin meshur kisilerden® ve ehlinden alinmas1™® gerektigi de 6zellikle
vurgulanmigtr.

Bu ihtiyat, Ibn Ebii’z-Zinad’n (6. 174/790), “Medine’de giivenilir yiiz
kisiyle karsilastim. Fakat onlarin hi¢birinden ilim alinmazdi. Zira onlar igin
ehli degillerdi” seklindeki ifadesinde de dile getirilmigtir. Rivayetlerin eh-
line nakledilmesi gerektigine yonelik bu hassasiyetin nedenlerinden biri
de, “ilmin felaketi unutmak zayi edilmesi de onu ehli olmayana rivayet
etmendlr” [d.a\ ey u.L4 i elofy g ("l*” 1 seklinde nakledilen merfi
rivayettir.®* Hadis tarihinin 6nemli simalarindan Su‘be’nin hadis naklinde
ehil (yetkin) olarak gérmedigi kissacilara hadis nakletmeyi reddetmesi ve
bdyle birine “Git, biz kissacilara hadis rivayet etmeyiz” diyerek yanindan
uzaklastirmasi1® muhaddislerin, ravilerin hadis nakli i¢in ehil olmalarina ne
denli 6nem verdiklerini gosteren 6rneklerden biridir. Bu anlayis neticesi
tabilin doneminde rivayetlerin ehil olmayan kisilere nakledilmesi hadisleri
zayi etmek olarak nitelendirilmis, “incileri [hadisleri] kopeklerin agzina
sagmayin”” sozli bir mesel haline gelmis ve rivayeti kullanan veya riva-
yette bulunma hakkini alan kiginin rivayete ehil olmasi uyulmasi gereken
zorunlu ilkeler arasinda zikredilmistir.

63

Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main, Eb(i Nuaym’1 [rivayet ettigi hadisler a¢isindan]

denemistir. Ahmed b. Hanbel’in “[EbG Nuaym] sika muhaddistir [onu denemek

dogru degildir]” seklindeki itirazlarina ragmen Yahya, bu sinamay1 yapmis ve onun

naklettigi otuz hadisin isnat ve metinlerini karigtirmak suretiyle onu denemistir. Bk.

Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessir Avvad Ma’rGf (BeyrGt: Daru’l-

Garbi’l-Islami, 2002), 14/315.

¢ Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, 162-163.

% Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdiye, 161.

6 Hatib el-Bagdadi, Tukyidii’I- ‘ilm, 64; Ibn Abdilber, Cdmi ‘u beydni’l- ilm ve fadlihi,
1/74.

7 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 162; Ramhiirmiizi, e/-Muhaddisii’I-fdsil, 407.

& Bk. ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 14/368; Darimi, “Mukaddime”, 51.

% Hatib el-Bagdadi, el-Cdmi ‘ li-ahldki 'r-ravi, 2/236.

0 Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l- ilm, 147.
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Ozellikle herkes tarafindan kolayca anlasilamayacak hadislerin
naklinde sec¢ici davranilmis, ravilerin sika (giivenilir) olmasi tek bagina
yeterli goriilmeyerek, ayrica rivayete ehil olma sartt da aranmistir.
Tabitin’un 6nde gelen sahsiyetlerinin “Ilmin bir degeri vardir. Bu degeri
takdir etmeyene ilmi Ogretmeyiniz.””! demesi bu tavrin bir sonucu
olarak goriilmelidir. EbGi Kildbe’nin “Naklettigine zarar mi1 fayda mu
vereceginden emin olmadiginiz kisilere hadis nakletmeyiniz” seklindeki
uyarist da ayni amaca matuftur.”

Sahdbe ve tabilin doéneminde bir¢ok kimsenin, vefat edecegi zaman
sahifelerini imha etmesi veya imha edilmesini tavsiye etmesi, bir kisminin
kitaplariyla birlikte gomiilmeyi istemesi, bu endigenin bir sonucudur. Zira
bu tavrin en temel nedeni, kendilerinden sonra bu yazili kayitlarin ahkami
bilmez liyakatsiz kimselerin eline gegmesi ve yazili olan bu bilgileri tahrif
ve/veya tashif etme ihtimalleri; boylece yapilacak ilave veya yorumlarin
metnin ravisine (asil yazara) nispet edilmesi korkusuydu. Hz. Omer’in
“Sizden biri herhangi bir alime ait ilim ihtiva eden ama isitmedigi bir kitap
bulursa onu su dolu bir kaba koyarak okunmayacak hale getirsin’ ifadesi
de benzer endiselerden kaynaklanmaktadir. Bu tiir gerekgeler nedeniyle,
ilk dénem alimleri tarafindan yazili hadis metinlerinin aleyhinde sdylenen
sOzlere ve bir kismimin elindeki yazili hadis metinlerini imha etmelerine
sasirmamak gerekir. Zira onlar, Israilogullarmin tevariis ettikleri (tahrif
edilmis) kitaplar nedeniyle yoldan ¢iktiklara inaniyorlar ve bu nedenle
ilmin yaziya gegirilmesini hos karsilamiyorlardi.”

Ibn Sirin’in (6. 110/728), kitaplarin mutlaka hocanin (seyhin) nezaretinde
okunmasi gerektigini vurgulamasi, Veki’in (6. 197/812), “Talebeler, kitab1
esas kaynagindan almadan bazi hadisleri ezberlemesinler ve sonra onlari
hakiki kaynagindan duymus gibi rivayet etmesinler” seklindeki uyarisi’,
ehil olmayanlarin bu ilimle mesgul olmasini engellemeye yoneliktir. Tasnif
déneminin en 6nemli simalarindan Evzai’nin (6. 157/774) “Builim, ehlinden
alindiginda serefli idi, kitaplara yazilmaya baslayinca ehil olmayanlar igin
icine karigt1.””® geklindeki sozii ile ayni gercege vurgu yapmistir. Kisaca
sOylemek gerekirse, Ozellikle tabiin doneminde hadislerin naklinde
sifahi gelenege vurgu yapilmasi ve yazi karsithginin arka planinda, hadis
metinlerinin ehil olmayan kisilerin eline gecebilecegi; onlarin da tahrifat
ve/veya tashifatta bulunabilecekleri endisesi yer almaktadir.

" Ramhirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, 575.

2 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’I-fdsil, 571.

3 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 353.

" Bk. Beyhaki, el-Medhal, 408; Fesevi, Tarih, 1/527.
> Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 352.

76 [bn Abdilber, Cdami ‘u beyani’l- ilm ve fadlihi,1/138.
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5. Diger Nedenler

Hadis kitabetine kargi goriilen olumsuz tutumlarin bir bagka nedeni
‘talebenin kisa yoldan ilim elde etmesine karsi ¢ikmak’ seklinde
Ozetlenebilir. Zira iyice anlasilmadan, igsellestirilmeden elde edilen
bilginin saglikli olmayacag1 ve bilginin intikalinde bir kisim problemler
ortaya ¢ikaracagi agikardir. Sa’bi’nin (6. 103/721) bir hadisi rivayet ettikten
sonra talebesine, “Siz simdi, hadisi hakikaten bedavadan dgreniyorsunuz.
Yoksa bir muhaddis, bundan daha azi i¢in bile (Irak’tan) Medine’ye kadar
seyahat etmek zorunda kalirdi””” seklindeki ifadesi, onlarin, kisa yoldan
ilim elde edilmesine karsi olumsuz bir tavir takindiklarini géstermektedir.
Sema ve kiraat diginda kalan hadis tahammiil yontemlerinin bu gerekgeyle
muhaddisler arasinda pek tasvip gdrmedigini sdyleyebiliriz. Ornegin,
Malik b. Enes’e, alimin birine kitap vererek “Bu benim kitabimdir,
onu al ve i¢indekileri benden rivayet et” denilmesini nasil karsiladig:
sorulunca, Imam Malik su cevabi vermistir: “Bunu caiz gdrmiiyorum.
Bazilar1 boyle yapiyorlar. Fakat ben hoslanmiyorum. Bunlar az zamanda
pek ¢ok hadis tahammiil etmek istiyorlar” cevabini vermis, ayrica, boyle
yapanlari kiliseye hizmet etmeden papazlik yapmaya soyunan kimselere
benzetmistir.”® Bu rivayetten anlasiliyor ki icdzet, ehil olmayan, bu
yolda mesakkate katlanmak ve hizmet etmek istemeyen kimseler i¢in
caiz degildir. Bu sebeple Malik b. Enes, aceleci ve zahmetsiz bir tutum
sergileyenlere icazet vermekten c¢ekindigi zaman, “Biri kiliseye hizmet
etmek degil kissis olmak sevdasinda” der ve sadece icdzetle yani kisa
yoldan s6hret yakalamak isteyenleri elestirmeyi hedeflerdi.”

Yine, talebelerinden Omer b. Abdilvahid, el-Muvatta’ m 40 giinde
okuyup rivayet hakkini elde edince, Imam Malik’in ona; “Benim kirk y1lda
telif ettigim bir kitab, siz kirk glinde elde ediyorsunuz. Ondan anladiginiz
sey, ne kadar azdir”’® demesi, kisa yoldan ilmi géhret heveslilerinin
okuduklarint igsellestirmeden ger¢ek 4lim olamayacaklarina isaret
etmektedir. Kisa yoldan ilim elde edilmesinin 6nlenmesi hi¢ siiphesiz
o kosullarda sifahi naklin oncelenmesi ile miimkiin hale gelebilirdi.
Hadislerin yazilmasina yonelik olumsuz tutumun sebeplerinden biri iste
zikrettigimiz bu gerekgelerden dolay:r kolay yoldan ilim elde edilmesini
engellemeye yoneliktir.

Sozilin ve sozli kiiltiiriin insan tabiati iizerinde etkili oldugu ve yazili
metnin ayni etkiyi vermedigi malumdur. Yazil kiiltiirlerde yazinin yaygin

7 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 402.

8 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 316.

 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 317.

% Tbn Abdilber, et-Temhid lima fi’I-Muvatta mine’l-me ‘ani ve 'l-esdnid, thk. Mustafa b.
Ahmed el-Alevi - Muhammed Abdulkadir el-Bekri (Magrib: Vizaretii Umumi’l-
Evkaf ve’s-Sulni’l-Islamiyye, 1967), 1/78.
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olmasi ise, soziin giiciinii bityiik ol¢iide azaltmaktadir. S6zlii geleneklerde
kelimelerin insan iizerindeki etkisi, yazili geleneklere gore c¢ok daha
derindir. Sozlii anlatimlarda ek bilgilerle konunun anlasilmasia katki
sunulurken, yazida ise, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yanliglikla atfedilebilecek
bir sozii, o sozii aktaran o anda orada olamadigi i¢in ayiklamak oldukc¢a
giictlir. Yazili olan rivayetlerin, bu sebeple baglamindan soyutlanarak
aktarilmalar1 miimkiindiir. Bu tipki, yiiz yiize iletisim kurma ile mektup,
basili kaynak ve medya gibi yazili/gorsel araglarla iletisim kurma arasindaki
farka benzer. Ilkinde samimiyet yiiksek ve hata oran1 diisiikken, ikincisinde
ise bu nitelikler daha azdir. Diger bir ifadeyle, sozli kiiltiirel iletigimle
yazili kiiltiirel iletisim arasindaki fark, hoca ile yiiz ylize ders islemek
ile sadece ders kitabindan ¢alisarak smavlara katilmak arasindaki farka
benzemektedir. Olumlu tutum degisimi sergilemek acisindan, kuskusuz
yiiz yiize iletisim daha etkili bir teknik olmaktadir. Ote yandan sozlii kiiltiir
belli bir ¢evreye hitap ederken, yazili kiiltiiriin anitlagmasi ve her kesime
hitap eder hale gelmesi miimkiindiir. Ibrahim en-Nehai’nin (5. 96/714),
naklettigi hadisleri yazan Abide’ye “Benden herhangi bir sey yazarak onu
kalic1 kilma [sonsuza kadar muhafaza etme)®! seklindeki uyarisi, s6ziin ve
sozli kiiltiiriin yazili hale geldiginde etkisini kaybedebilecegi endisesine
binaen sdylenmis olmalidir. Gilinlimiizde bile, bir konferansin yazil
belgeden sunumu ile sifadhen verilmesi arasinda etki bakimindan ciddi
farklar bulunmaktadir. Dolayisiyla hadislerin sozlii olarak aktarilmasinin
insan tabiat1 lizerindeki bu etkisi dikkate alindiginda goriiliir ki, sifahi nakil
geleneginin savunulmasinin gerekcelerinden biri sdzel/ylizylize iletigimin
daha etkili olabilecegi diisiincesidir.

Kitabet karsithigimin bir bagka nedeni de nakledilen hadislere iliskin
seyh (hoca) tarafindan yapilan yorumlarin ve kisisel kanaatlerin hadislerin
aslindan zannedilerek kayit altina alinmasima yonelik endiselerdir. Zira
rivayetler bir bagkasina aktarilirken bazen yorumlanarak ve kapali olan
hususlar izah edilerek nakledilmekteydi. Muhaddislerin bir kisminin
hadisleri aktarirken kendilerinden eklemis olduklar1 bu yorumlar, bazi
raviler tarafindan hadis metninden zannedilerek yazilmig ve bdylece
orijinal metinde olmayan bazi unsurlar hadis metnine dahil edilebilmistir.
Bu durumu “yorumun rivayetlesmesi” adiyla bir problem olarak dile
getiren Erul, nakledilen bazi hadislerin ne kadariin hadis ne kadarinin
yorum oldugunun tespit edilmesinin gerektigini belirtmistir.®? Erul’un isaret
ettigi “yorumun rivayetlesmesi”, bazen ravi tarafindan yapilabildigi gibi

81 Ahmed b. Hanbel, el-flel, 1/214; Tbn Abdilber, Cdami‘u beydni’l-‘ilm ve fadlihi,
1/136.
82 Biinyamin Erul, “Yorum-Rivayet Iliskisi: Yorumun Rivayete Katkis1 ve Rivayetin

Yoruma Etkisi”, Giiniimiizde Siinnetin Anlasiimasi [Sempozyum Teblig ve
Miizakereleri] (Bursa: 2005), 97.
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bazen de dinleyen kisinin yorumla rivayetin aslin1 ayirt edememesinden
kaynaklanmaktadir. Ozellikle naslarin yorumuyla ilgili bazi alimlerin
sozleri, dikkatsiz raviler tarafindan kimi zaman hadis zannedilmistir.
Bundan dolayr muhaddisler 6zellikle “miifesser” tarzindaki rivayetler
tizerinde titizlikle durmuslar ve bunlarin dikkatle tetkik edilmesi gerektigini
vurgulamiglardir. Mesela “lmmetim yetmis {i¢ firkaya ayrilacaktir”
rivayetinin olduk¢a uzun bir varyanti ile ilgili olarak Tirmizi, “Bu, miifesser
ve garib bir hadistir. Bu riviyetin benzerini sadece bu vecihten biliyoruz”®
diyerek rivayetin miifesser sekline duydugu siiphesini ifade etmistir.

Bu ve benzer, 6rnekler, hadislerin nakli esnasinda yapilan yorumlarin
zaman zaman hadis zanniyla rivayetlere eklenebildigini ortaya koymaktadir.
Hakim en-Nisablri’nin Ma rife adli eserinde kullanmis oldugu, “Hz.
Peygamber’in Hadislerine Karisan Sahabenin Soézlerinin Bilinmesi ve
Digerlerinden Ayristirilmasi” basligi da ayni hususa isaret etmekte ve Hakim
bu baglik altinda konuya iliskin ¢esitli 6rnekler vermektedir.®* Rivayetlerin
aslinda bulunmayan bu yorumlarin tespiti, konuyla ilgili biitin tariklerin
bir araya getirilmesi veya ravinin agiklamasiyla tespit edilebilmektedir.
Mesela Abdullah b. Mes“id’un, “Allah’a ortak kosmadan Olen cennete
girer. Allah’a ortak kosarak Olen ise cehenneme girer” hadisiyle ilgili
olarak “Hz. Peygamber bir sdz buyurdu, ben de ona bir s6z kattim. Hz.
Peygamber sOyle buyurdu: ‘Allah’a ortak kosarak 6len cehenneme girer.’
Ben de sunu ilave ettim: Allah’a ortak kogmadan 6len ise cennete girer”®
diyerek hadis metnine yaptigi ilave, bir yorumu ifade etmektedir. Muhtelif
varyantlar1 olmakla beraber, Ibn Mes‘iid’un aciklamalarindan, hadiste
ifade edilen iki durumdan yalnizca birini isittigi, digerini ise sahip oldugu
bilgilerden yola ¢ikarak veya hadisin muktezasindan hareket ederek
ilave ettigi anlasilmaktadir. Ilave edilen kismin hangisi olduguna veya
ilave edilenin bir bagka rivayet de olabilecegine dair baska ihtilaflarin da
oldugunu hatirlamakta fayda vardir.®® Ozellikle fakih olan kimseler, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hadisleri ile kendi goriislerinin birlikte yazilmasindan
¢ekinmiglerdir. Zeyd b. Sabit, Mervan’dan kendisinden herhangi bir sey
yazmamasini istemis ve soyle demistir: “Mervan, 6ziir dilerim! Su anda
kendi goriisimii soylemekteyim.”® Said b. Miiseyyeb (6. 94/713) ise,

83 Tirmizi, es-Siinen, “Iman”, 41/38.

Hakim en-Nisablri, Ma ‘rifetii ‘uliimi’l-hadis, thk. Muazzam Huseyn (BeyrGt: Daru

Ihyai’l-‘Ulim, 1998), 39-41.

85 Ebl Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu s-sahih (Riyad: Beytii’l-
Efkar ed-Diiveliyye, 1998), “Eyman”, 83/19.

8 Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, ¢ev. Yasar Kandemir (Ankara:
DIB, 1981), 207.

8 ibn Sa’d, et-Tabakatii’I-kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetu’l-

Hanci, 2001), 5/310.
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kendi goriigiiniin yazili oldugu bir sayfay1 yirtip atmistir.®® Yine Cabir b.
Zeyd’e (6. 93/711) “Senin goriiglerini yaziyorlar” denildiginde sdyle cevap
vermistir: “Onlar, muhtemelen benim yarin vazgegecegim goriislimil
yaziyorlar,”® Biitlin bu rivayetler, hadislerin yazilmasi hususunda 6zellikle
tabiin nesli arasinda goriilen hadis yazimi karsithigimin sebeplerinden
birinin, sahsi goriislerin hadislerle yan yana yazilmasi endisesi oldugunu
gostermektedir. Omer b. Abdilaziz (6.101/720) ve ibn Sihab ez-Ziihri (6.
124/742) gibi tabiln alimlerinin de benzer endiseler tasidiklarim ilgili
rivayetlerden gérmekteyiz.

SONUC

“Kitabetii’l-hadis”, diger ifadesiyle hadislerin yazilmas1 meselesi, Islam
diisiince tarihinde en fazla tartisilan hususlardan biri olmus ve tarihten
giliniimiize bu konuda bir¢ok goriis ortaya atilmistir. Hz. Peygamber’in
vefatint miiteakip uzun bir siire hadislerin yazilmasina yonelik olumsuz
tutumun bazi alimler tarafindan devam ettirildigi ve her ne kadar yazmanin
lehinde goriis bildirenler olsa da sifahi rivayetin pek ¢ok kimse tarafindan
oncelendigi malumdur. Ancak hadislerin yazilmasina yonelik olumsuz bir
tavir icerisinde bulunan sahéabilerin bile belli bir zamandan sonra hadisleri
kayit altina almalari, onlarin da hadislerin yazimina iliskin olumlu kanaate
sahip olduklarmi ve sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire dogru bir degisimin
yasandigim gostermektedir. Hi¢ siiphesiz kitabetii’l-hadls meselesine
iligkin olumsuz kanaatlerin nedenini sadece Hz. Peygamber’in konu ile
ilgili hadislerine dayandirmak miimkiin degildir. Hz. Peygamber’in vefati
sonrast hem sahdbe hem de tabilin arasinda goriilen kitabet karsitliginin
hicbirinde Resllullah’in hadisleri yazmay1 yasaklamasina atif yapilmamis
olmasi bu tavrin sahsi goriislere ve baska sosyolojik gerekgelere
dayandigin1 gostermektedir. Hig sliphesiz sozli kiiltiirin hakim oldugu
Arap toplumunda hafizanin, bilginin nakli agisindan daha saglam olarak
telakki edilmesi normal goriilmelidir. Zira sifahi kiiltiiriin yaygin oldugu
toplumlarda yazili olmayan hususlarin degeri yazili olana gore ¢ok daha
fazladir. Yazilan hadislerin ehil olmayan kimselerin eline gegip tahrife
ugrama ihtimali de 6zellikle tabiin doneminde hadislerin yazimina kars
cikilmasinin temel gerekgelerinden biridir. Omiirlerinin son demlerinde
kitaplarinm1 ve yazdiklar1 hadis sahifelerini imha ettirenlerin de bu endiseyi
tagidiklart goriilmektedir. Evzai’nin “Bu ilim, ehlinden alindiginda serefli
idi, kitaplara yazilmaya baslayinca ehil olmayanlar isin i¢ine karist1” sz,
bu gercegi dile getirmektedir.

Gorebildigimiz kadartyla hicri ikinci asrin sonlarina kadar devam eden
kitabet karsith@inin gerekgeleri arasinda Arap kiiltliriinde s6zlii kiiltiiriin

8 [bn Abdilber, Cami ‘u beydni’l- ‘ilm ve fadlihi, 2/283.
8 Tbn Abdilber, Cami ‘u beydni’l- ilm ve fadlihi, 2/70.
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son derece baskin olmasi, Arap yazisinin yazili vesikalardan bilgiyi
aktarabilmek i¢in yeterli diizeye gelmemis olmasi ve bu nedenle sozlii
kiiltiiriin daha giivenilir olarak goriilmesi, ehil olmayan kimselerin hadis
rivayetiyle daha fazla mesgul olabilecegi ve hadisleri aslina uygun olmayan
bir sekilde nakledebilecegi endigesi ve hadis yorumlarinin rivayetlesmesi
korkusu gibi nedenler bulunmaktadir. Ancak bu gerekgeler arasinda Arap
yazisinin durumu kanaatimizce hadis kitabetine yonelik karsitligin en
onemli gerekgesi olmustur. Zira sozli kiiltiiriin yaygin oldugu toplumlarda
yazi ve yazim araglarinin gelisiminin yavas olmasi tabiidir.

Arap yazismin tarihi gelisimine bakildiginda, metinlerin okunmasini
ve hatasiz bir sekilde aktarimini kolaylastiran harekeleme ve noktalama
isaretlerinin  Hz. Peygamber’in vefatin1 miiteakip olduk¢a gec
diyebilecegimiz bir donemde yayginlik kazandigi goriiliir. Noktalama
isaretleri Hz. Peygamber doneminde bilinen bir husus olmakla birlikte,
yazida uzun bir slire uygulama alani bulamamistir. Arap yazisinin bu
gelisiminin, yazili olan edebiyatin aktarilmasinda bir kisim problemler
ortaya cikardigi siliphesizdir. Hadislerin yazilmasma yonelik olumsuz
tutumlarin mevcudiyetine yonelik bu bilgiler, hadislerin Hz. Peygamber
doneminden itibaren hi¢ yazilmadigi ve hadislerin yazimina iliskin
karsitligin toplumun geneline yayilmis oldugunu gostermez. Kanaatimizce
Hz. Peygamber ve sonrasi doneminde hadislerin hi¢ yazilmadigini
sOylemek asir1 bir goriis ise, ayn1 sekilde Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde
hadislerin tiimilyle yazildigini1 sdylemek de o kadar yanlistir. Her seyden
6nemli olan husus, s6zlii nakil ile birlikte hadis yaziminin da rivayetlerin
naklinde 6nemli bir yere sahip oldugu ve hadislerin yazimina yonelik
karsithigin da muhtelif gerekgelerle uzun bir siire devam ettigidir. Ancak
bu karsitlik hadislerin yazi ile kayit altina alinmasina da engel olmamagtir.
Kitabetii’l-hadis (hadislerin yazilmasi) meselesinin bu ¢ercevede genis
bir ¢ercevede ve tiim boyutlartyla ele alinmasi bu hususun miisahhas bir
sekilde goriilmesi agisindan elzem olarak goriilmelidir.
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SUMMARY

Societies have placed religion in an important position in their
lives. For this reason, they have given importance to build pla-
ces of worship both in a corner of their homes and settlements.
In some societies, women and men worship together, while in
others, women are kept away from worship. While this situation
sometimes stems from religious beliefs, it sometimes comes
from the customs and traditions of societies. However, in the
social life of most societies, temples have played an important
role. Most of the time, social life has been shaped around places
of worship. For this reason, women’s coming to places of wor-
ship and being able to pray together with men made it possible
for them to take part in social life. Otherwise, it has caused them
to be isolated from social life, education and cultural activities.

It does not seem possible to determine the rights of women
throughout the history of humanity and to reach general and
definite views on this issue. In some, women were deprived of
their rights and freedoms and faced inhumane treatment. On the
other hand, although rare, women were able to have the same
or similar rights as men by gaining the place they deserved.
However, in general, women have not been able to obtain the
necessary positions in ancient civilizations and societies in the
historical course, and they have been deprived of many rights

The society’s perception of women has been influential in their
involvement in activities and worship in social life. This situ-
ation has clearly manifested itself in women’s participation in
worship together with men. In order to reveal the social status of
women in Islam and their participation in worship in a healthy
way, it is essential to determine the status of women in previous
religions and especially in the period of Age of Ignorance (Jahi-
liyyah). For this purpose, in our study, we will briefly examine
the participation of women in worship and their status in social
life in Jews, Christians and the Jahiliyyah society.

In Jews, women do not attend mass worship, they are content to
watch the worship from afar, and their participation in funerals
is not welcomed. As a matter of fact, Aisha (d. 58/667), for the
period she lived in, expressed her opinion as follows: “If the
Prophet had seen this situation of women, he would not have
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allowed the women to come to the mosque just as the Children
of Israel did not allow their women to come to the mosque”.
The narration in question reveals that the Israelites were not
tolerant of women participating in worship in the mosque.
There is no objection in Christianity for women to come to
church. According to the statement of the Qur’an, women were
ordered in the person of Maryam to join the prayer.

The perception of women in the Age of Ignorance was based
on the mentality and social conditions that would not allow
them to have a large place in social life. It cannot be expected
from a society that sees it as a shameful situation when a girl
is born that it will allow women to take an active part in social
life. Umar (d. 23/644) expressed the place of women in society
during the Jahiliyyah with these words: “Until Allah revealed
His verses about women, they were nothing in our eyes”. On
the other hand, since a male-dominated social structure was
mentioned in the aforementioned period, women’s participati-
on in social life remained in a limited area.

It was extremely important for women to come to masjids in
the first years of Islam. In the article, the restrictions caused
by the social, political and cultural changes experienced by the
Muslims towards women’s coming to the masjids in the early
Islamic society will be examined. It will be tried to determine
the sociological background and the reasons for the emergence
of the narrations that restricted women’s coming to the masjid
in the historical process. In the determination of the sociologi-
cal background, a healthy examination of the historical process
and the evaluation of the rumors in terms of accuracy will be
used. In particular, reasons such as social security, social and
cultural change, the emergence of different understandings in
clothing and religion, which led the Companions and Caliphs
to take these restrictions and some measures, will be examined.

There are many articles and master thesis written on this
subject. Some of these articles brought together the narrations
on this subject, did not mention the accuracy status much,
evaluated the issue from different angles. Others, on the other
hand, neglected the social dimension by considering the issue
in terms of figh. In the thesis studies, the participation of wo-
men in social life was discussed in the context of coming to the
masjids.
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GIRIS

muslardir. Bu sebeple gerek evlerinin bir kosesinde

gerekse sehir ve yerlesim merkezlerinde ibadet me-
kanlar1 inga etmeyi dnemsemislerdir. Kimi toplumlarda ka-
dinlar ve erkekler birlikte ibadet ederken, kimisinde ise ka-
dinlar ibadethanelerden uzak tutulmustur. Bu durum bazen
dini inaniglardan kaynaklanirken, zaman zaman da toplum-
larin adet, gelenek ve orflerinden ileri gelmistir. Fakat cogu
toplumun sosyal hayatinda mabetler 6nemli fonksiyonlar
yiiklenmistir. Islam toplumunda sosyal hayat ibadethane-
lerin etrafinda sekillenmistir. Bu nedenle kadinlarin ibadet
mekanlarina gelmeleri, erkekler ile birlikte ibadet etmeleri,
onlarin sosyal hayat igerisinde yer almalarini da miimkiin
kilmistir. Ote yandan kadinlarin mescitlere gelmesini kisit-
lama; onlar1 sosyal hayattan, egitim dgretimden, kiiltilirel
faaliyetlerden mahrum birakabilmistir.

Insanlik tarihi boyunca kadinlarin sahip oldugu haklar
belirlemek, bu konuda genel ve kati hiikiimlere ulagmak ¢ok
miimkiin goziikmemektedir. Kimi toplumlarda kadinlara bir
kutsallik atfedilerek onlar yiiceltilmislerdir. Bazilarinda ise
kadimnlar hak ve hiirriyetlerinden mahrum edilerek, insani
olmayan muamelelere muhatap olmuslardir. Ote yandan
nadir de olsa kadinlar hak ettikleri yeri edinerek, erkekler
ile esit ya da benzer haklara sahip olabilmislerdir. Fakat
kadnlar, tarihi seyir igerisinde eski toplumlarda gereken
mevki ve konumlar1 elde edememis, bir¢ok haklarindan
mahrum edilmislerdir.!

Toplumlar hayatlarinda dini 6nemli bir konuma oturt-

Toplumlarin kadin algis;, onlarin  sosyal hayat
icerisindeki faaliyetler ve ibadetler icerisinde yer almasi
noktasinda etkili olmustur. Bu sebeple tarihin erken
donemlerinde kadinlar siyasi, kiiltiirel ve sosyal hayat
igerisinde toplumlarin algisina gore farkli roller ve statiiler
edinmislerdir. Bu durum kadinlarin ibadetlere erkekler ile

Bu calisma Murat Cinici'nin doktora tezinin bir kismindan yararlanarak
yazilmustir.

Omer Faruk Harman, “Kadin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/82-86.
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birlikte katilmas1 konusunda da kendini bariz bir sekilde gdstermistir. Islam
dininde kadinin sosyal statiisii ve ibadetlere katilmasini saglikli bir sekilde
ortaya kayabilmek i¢in dnceki dinlerde ve 6zellikle Cahiliye doneminde
kadinin statiisiinii belirlemek elzemdir. Calismamizda bu maksatla kisaca
Yahudiler, Hiristiyanlar ve Cahiliye toplumunda kadinlarin ibadetlerde yer
almasini ve sosyal hayattaki statiisiinii irdeleyecegiz.

Yahudilerde kadinlar toplu yapilan ibadetlere katilmazlar, ibadetleri
uzaktan seyretmekle yetinirler, ayn1 zamanda cenazelere de istirakleri
hos karsilanmazdi.2 Nitekim Hz. Aise (6. 58/667), yasadig1 donem igin
“Hz. Peygamber kadinlarm bu durumunu gormiis olsa Israilogullarinin
kadinlarinin mabede gelmelerine miisaade etmedikleri gibi o da kadinlarin
mescide gelmelerine izin vermezdi.” seklinde goriisiinii belirtmistir.
S6z konusu rivayet, Israilogullarmin kadinlara mabette ibadete katilma
konusunda miisamahakar davranmadiklarini gbzler Oniine sermektedir.
Israilogullarinin kadinlarin mabede gelmesini engellemelerinin sebebi
onlarin ayaklarina tahtadan takunyalar giyerek dikkat g¢ekmeleri ve
bununla erkekleri onurlandirdiklarina inanmalar1 bigiminde aktarilmistir.*
Ayn1 zamanda giizel kokular siirlinerek, siislenip, takilar takarak
mabede gelmeleri ve giyim kusamlarina dikkat etmemeleri mabetlerden
men edilmelerine neden olmustur.’ Hiristiyanlikta kadmlarin kiliseye
gelmelerinde herhangi bir mahzur gdriilmemistir. Kur’an’in beyanina
gore onlarin ibadete katilmalar1 Hz. Meryem’in sahsinda kadinlara
emredilmisgtir.

Cahiliye toplumunda, kadinlar genellikle bir erkek koruyucu veya vasi
gozetiminde bulunurdu. Babalari, esleri veya erkek akrabalari tarafindan
korunur, himaye edilir ve kamusal alanda aktif bir sekilde yer almazlardi.”

2 Eski Ahit/Yeni Ahit (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2014), Cikis, 23:17; Tesniye,
16:16.

3 Ebi Abdillah Malik b. Enes b. Malik, e/-Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1985), “Kible”, 15; Eba Omer Yisuf b.
Abdullah b. Muhammed b. Abdilber en-Nemiri, el-Istizkdr, thk. Salim Muhammed
AtAd - Muhammed Ali Muavvid (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1421/2000),
2/468.

4 Eb0 Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam es-Sanani, el-Musannef, thk. Habiburrahman
el-Azami (Beyrit: el-Mektebii’l-Islami, 1403), 3/149; Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali b.
Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-bdri serhu Sahihi’l-Buhdri, thk.
Muhammed Fuat Abdulbaki (Beyrit: Daru’l-Ma’rife, 1379), 2/349.

5 Ebi’l-Velid Siileyman b. Halef b Sa’d et-Tiicibi el-Baci, el-Miintekd Serhu’l-
Muvatta (Kahire: Darii’1-Kiitiibii’I-Islamiye, 1332), 1/343.

§  Bk. Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri, haz. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: DIB
Yayinlari, 2007), Al-i Imran 3/43; Yeni Ahit, 1. Koritliler, 11:5-6, 9-10.

7 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islim (Beyrt: Daru’s-Saki,
1422/2001), 8/991-200; Adem Apak, Kur’'an'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu
(istanbul: KURAMER, 2020), 227-228.
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Ancak, kaynaklarda bazi zengin, soylu, ticaret erbabi ve sair kadinlarin
sosyal hayatta aktif bir sekilde yer aldiklarindan s6z edilmektedir.® Hz.
Omer (8. 23/644) Cahiliye déneminde kadinin toplum igerisindeki yerini
“Allah kadinlar hakkindaki ayetlerini indirinceye kadar onlar bizim
goziimiizde higbir sey degillerdi.” s6zleri ile ifade etmistir.’

Kadinlarin mescitlere gelmeleri Islam’m ilk yillarinda onlarin sosyal
hayat igerisinde yer almalari ve dini egitimleri agisindan son derece
onemliydi. Makalede erken Islam toplumunda kadinlarin mescitlere
gelmelerine yonelik Miisliimanlarin gegirmis oldugu toplumsal, siyasi
ve kiiltiirel degisimden kaynakli kisitlamalar irdelenmistir. Ayn1 zamanda
tarihi siiregte kadinlarin mescide gelmelerini kisitlayan rivayetlerin ortaya
cikis sebepleri ve sosyolojik arka plani tespite galisilmistir. Sosyolojik
arka planin tespitinde tarihi siirecin saglikli bir sekilde irdelenmesi ve
rivayetlerin sthhat bakimindan degerlendirilmesinden yararlanilmistir.
Ozellikle sahibe ve halifeleri s6z konusu kisitlamalar1 ve bazi tedbirleri
almaya iten toplumsal giivenlik, sosyal ve kiiltiirel degisim, giyim kusam
ve din anlayisindaki farkliliklarin ortaya ¢ikisi gibi nedenler mercek altina
almmustir.

Bu konuda yazilmig ¢ok sayida makale ve yapilmig yiiksek lisan tezi
mevcuttur.!” Bu makalelerin bir kism1 bu konudaki rivayetleri bir araya
getirmis, sthhat durumlarima fazla deginmemis konuyu farkli agilardan
degerlendirmistir.!! Bazilar1 ise konuyu fikhi acidan ele alarak sosyal
boyutunu ihmal etmistir.!> Yapilan tez ¢aligmalarinda kadinlarin sosyal

8 Cevad Ali, el-Mufassal, 8/208, 211.
° Ebh Abdillah Muhammed b. Ismail b. Buhari, el-Cdmiu s-sahih, thk. Muhammed
Zitheyr b. Nasir en-Nasir (Beyrat: Daru Tavki’n-Necat, 1422-2001), “Tefsir”, 328;
Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac en-Nisaburi, Sahih-i Miislim, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1955-1956), “Talak”, 31.
Abdullah Tirabzon, “Kadinlarin Cemaatle Kilinan Namazlara Istiraki ve
Namazlarinin Edas1”, Istanbul Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (2016),
179-204; Kiibra Siitcii, Hadisler Baglaminda Kadinlarin Camide Cemaatle Namaza
Katilumi Meselesi (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 50-109.
Tevhit Bakan “Siinnete Goére Kadmlarin Toplu Ibadeti Ya Da Cemaat Namazi”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (Aralik 2008), 41-92; Mahmut
Yesil, “Kadmlarin Cemaate Istiraki ile Ilgili Hadisler Uzerine Bir Inceleme”,
Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/17 (Haziran 2004),
47-62. Salih Karacabey, “Hadislerin Metin Tenkidinde Fiill Siinnete Miiracaatin
Onemi Baglaminda Kadinlarin ve Cocuklarin Camiye Gitmeleri ile Tlgili Hadislerin
Degerlendirilmesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Ocak 2000),
253-276.
12 Abdullah Kahraman, “Klasik Fikih Literatirinde Kadinin Cemaatle ibadet
Konusundaki Yaklagimlarda Fitne S6yleminin Rolii -Elestirel Bir Bakis”, Marife
Dini Arastirmalar Dergisi 4/2 (Eyliil 2004), 59-80.
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hayatta yer almalari mescitlere gelmeleri baglaminda ele alinmigtir.'?

1. Erken islim Toplumunda Kadinlarin Mescide Gelmeleri

Islam’1n zuhuru ile birlikte her alanda oldugu gibi bu alanda da koklii
degisiklikler yapilmistir. S6z konusu donemde kadinlarin sosyal hayatta
yer almalari sosyal statiilerine bagliydi. Hz. Peygamber belli sartlar
cergevesinde kadmlarin sosyal hayat ve toplu yapilan ibadetlerde yer
almalarina izin vermis hatta ¢ogu zaman onlar1 bu konuda tesvik etmistir.'
Kadinlarin mescide gelmeleri konusu hem ibadet hem de egitim maksadi ile
onlarin sosyal hayatta icerisinde yer edindikleri 6nemli bir alan olmustur.

Kur’an, namaz ve mescide gitme noktasinda kadin ve erkek arasinda
herhangi bir ayrim goézetmeksizin, s6z konusu ibadeti genel bir emir ile
beyan etmistir.!* Hz. Meryem’in sahsinda kadinlara Allah’a ibadet etmeleri,
secdeye kapanmalari, O’nun huzurunda egilenler ile birlikte egilmeleri
emredilmistir.'® Hz. Peygamber kadin olsun erkek olsun inananlarin ibadet,
muamelat ve sosyal hayata dair konularda egitim ve 6gretimine biiylik
Oonem vermistir. Bunu gerceklestirmenin en genel ve etkin vasitasi olarak
mescitleri gérmiistiir. Bu sebeple de kadin erkek biitiin miiminleri namaz
yaninda egitim i¢in mescitlere, cemaate davet etmistir.

1.1. Hz. Peygamber Dénemi

Islam dini 6zellikle inang ve ibadetler konusunda insanlar arasindan
toplumsal bir statii, ik ayrimi gézetmedigi gibi kadin erkek ayrimi ve
herhangi bir cinsiyet ayrimia da gitmemistir. Bundan dolay1 ibadetlerin
yapilmasindaki hitap ne kadar Arap dilinin 6zelliklerinden kaynakli
erkeklere yonelik olsa da kadmlar1 da kapsayacak niteliktedir. Nitekim
“Namazi dosdogru kilin, zekdti verin. Ve riikii edenlerle beraber riikii
edin”" hitabinda kadinlarin da erkekler ile namaz kilmalar1 tavsiye
edilmigtir. Allah’in mescitlerinden insanlarin alikonmamasi gerektigi beyan
edilmistir.!® Hz. Peygamber’in uygulamalar1 da bu yonde gergeklesmistir.
O, kadinlara sosyal hayatin bir¢ok alaninda oldugu gibi ibadet hayati

13 Kiibra Siit¢ii, Hadisler Baglaminda Kadinlarin Camide Cemaatle Namaza Katilim

Meselesi, 50-109.

14 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Imam Malik, “Kible”, 12; Buhari, “Cum’a”, 13;
Miislim “Salat”, 36; Ebl David Siileyman b. Es’as es-Sicistani, es-Siinen, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrat: el-Mektebetii’l-Asriyye, ty), “Salat”,
52; Ahmed b. Hanbel Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, el-Miisned,
thk. Suayb el-Arnait - Adil Miirsid (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 12/281;
ibn Ebd Bekr Abdulldh b. Muhammed b. Ibrahim Ibn Ebi Seybe, el-Kitdbii’l-
Musannef fi’l-ehddis ve’l-dsar, thk. Kemal Yusuf el-Hat (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1409), 2/156-157.

5" Bk. el-Bakara 2/43.

16 Bk. Al-i imran 3/43.

17 el-Bakara 2/43.

8 Bk. el-Bakara 2/114.
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noktasinda da onlarin mescitlere gitmelerine ve cemaate istirak etmelerine
izin vermistir.

Hz. Peygamber Medine’de Islam toplumunu tesis etmis, sosyal yasam
icerisinde kadmlar1 ihmal etmemistir. Onlar1 gerek uygulamalar1 gerekse
aciklamalar1 ile cemaate gelmeye tesvik etmis, bu konuda onlara engel
olmak isteyen eslerine uyarilarda bulunmustur. Bu konudaki en genel uyari
Ibn Omer’in (8. 73/693) Hz. Peygamber’den aktardigi: “Allah’in kadin
kullarin1 mescitlerden alikoymayin” seklinde nakletmis oldugu hadistir."”
O’nun bu beyani birgok saglam kaynak tarafindan nakledilen genel bir ikaz1
ifade etmektedir. Anilan rivayetin bazi senetlerinde teferriide diisiildiigii
ifade edilmekle birlikte rivayet birgok hadisle desteklenmistir.2

Hz. Peygamber mescide gitmek i¢in izin isteyen kadinlara engel
olunmamasi ve onlara izin verilmesi gerektigini erkeklere belirtmistir.
ibn Omer’in Hz. Peygamber’den naklettigine gore: “Sizden birinizin
esi mescide gitmek i¢in izin istediginde onun mescide gitmesine engel
olmasm.” ifadelerini nakletmistir2! Nitekim Hz. Omer’in esi Atike bint
Zeyd’in (0. 40/660) sabah ve aksam namazlarinda mescide gitmesini
hos gormedigi halde onu bundan men etmemesi** Hz. Peygamber’in
bu konudaki kati tavrinin bir sonucu olarak gériilmiistiir.?* S6z konusu
rivayetlerden hareketle erken donemde kadinin mescide gidebilmesi i¢in
kocasmin izin vermesinin ve onu men etmemesinin yeterli gorildigi
anlagilmaktadir. Hz. Peygamber’in kadinlara cemaatle namaz kilmay1
yasaklamamasi1 yaninda onlarla birlikte namaz kildigini belirten ¢ok sayida
hadis zikredilmistir.

Anilan misaller(jen birinde: “Hz. Peygamber bir giin yats1 namazini epey
tehir etmis, Hz. Omer gelip oradaki kadilarin ve ¢ocuklarin uyukladiklarini
bildirince namaza ¢ikmistir. Bu olay Islam’in Medine’de yeni yayildig:
zaman vuku bulmus, Hz. Peygamber mescittekilere yeryiiziinde bu namazi
kilmak i¢in onlardan baska bekleyen hicbir kimsenin olmadigini” beyan
etmisgtir.2*

1 {mam Malik, “Kible”, 12; Buhari, “Cum’a”, 13; Miislim “Salat”, 36; Ebt David,

“Salat”, 52; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 12/281.

Ebii’l-Kéasim Siileyman b. Ahmed es-Sami et-Taberani, el-Mu cemu ’l-evsat, thk.

Tarik b. Ivadillih b. Muhammed - Abdilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni (Kahire:

Darii’l-Haremeyn, ty), 3/363; Ahmed b. Abdillah b. Ahmed el-isfehani, Hilyetii’l-

evliyd ve tabakdtu’l-asfiyd (BeyrGt: Daru’l Kiitiibii’l-Arabi, 1974), 7/137.

21 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/156; Miislim “Salat”, 135, 137; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 9/177, 10/391.

22 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/156.

2 Ebii’l-Ferec Zeynuddin Abdurrahmén b. Ahmed b. Receb el-Hanbeli, Fethii’'I-bari
serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed b. Saban b. Abdiilmiiksid vd. (Medine:
Mektebetu’l-Gurabai’l-Eseriyye, 1417/1996), 8/53.

2 Abdirrezzak, el-Musannef, 1/558; Buhari, “Ezan”, 161, 162; Miislim, “Mesacid”,
218; Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibra, thk. Hasan

20
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Zikrettigimiz rivayetler o donemde kadinlarin cemaate istirak ettigini
ifade eden ve birbirini destekleyen nakillerdir. Hz. Peygamber’in
yapmis oldugu uygulamalar da kadinlarin sabah ve aksam namazlarina
geldiklerini gostermektedir. Hz. Aise’nin aktarmus oldugu rivayete
gore: “Hz. Peygamber sabah namazimi kildirir, namaza gelen kadinlar
ortiilerini Ortinmis bir halde geri donerler”, bu durumda iken etraf tam
aydinlanmadig1 i¢in onlar taninmazdi.” ifadeleri yer almustir.?® Hadis
kadinlarin sabah namazin1 Hz. Peygamber ile birlikte kildiklarini ve ayni
zamanda sabah namazinin kilindig1 vakitte yeryiiziiniin daha tam olarak
aydinlanmadigina isaret etmektedir.

Kadinlarin mescitlere gelmeleri vakit namazlar1 ile sinirli kalmamig
Cuma ve bayram namazi gibi Miisliimanlar i¢in 6nemli olan zaman
dilimlerinde de goriilmiistiir. Hz. Peygamber’in hanimi Safiyye bint Huyey
(6. 50/670) imamin hutbeye ¢ikmasindan once dort, imamla birlikte iki
rek’at cuma namazi kildigini aktarmistir.?’ Kadinlardan bazilari Cuma
giinii cemaate geldiklerini, Hz. Peygamber’in minberde Kaf Stresini
okudugunu, bu yolla Kaf Stiresini 6grendiklerini ifade etmislerdir.?® Bayram
namazlarina kadmlarin gelmeleri i¢in Hz. Peygamber onlar davet etmis,
0zel giinlinde olan kadinlarin bile namaz kilmasa dahi orada bulunmasini
ve duaya katilmasini istemistir.?’

Hz. Peygamber kadinlarin cemaatten men edilmemesi yoniindeki ikaz-
larin1 ¢okga tekrarlamistir. Nitekim Ibn Omer’in (6. 73/693) aktardigina
gore Hz. Peygamber: “ s>l (Sels lpnzas ¥ (Kadinlar1 mescitlerden alikoy-
mayin.)” buyurmustur.*

Abdiilmiin’im Selebi (Beyrht: Miiessesetii’r-Risale, 2001), “Salat”, 19, Ahmed b.

Hanbel, el-Miisned, 1/22.

Burada ortiinmeden maksadin sadece basin degil, bas ile viicudun birlikte 6rtiinmesi

ya da viicudu Orten bir elbise iizerine bir ortii bigiminde oldugu nakledilmistir.

Kadinlarm taninmamasmin iki ihtimalle olabilecegi iizerinde durulmustur.

Bunlardan birinci ihtimalde sabah namazinda etrafin daha ¢ok karanlik olmasindan

kaynaklanmis olabilecegi, ikincisinde ise kadmlarin yiiziinii 6rtmeleri sebebiyle

taninmadiklar1 seklinde yorumlanmustir. (ibn Hacer, Fethii'I-bari, 1/482).

%6 imam Malik, “Vukitu’s-Salat”, 4; Buhari, “Ezan”, 163; Miislim, “Mesacid”, 230;
Eba David, “Salat”, 8; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 42/285.

27 Ebii Abdillah Muhammed b. Sa’d, et-Tabakatii’I-kiibra et-Tabakdtii r-rabia mine -
sahdbe, thk. Thsan Abbas (Beyriit: Darii Sa’dir, 1968), 8/491.

% Miislim, “Salat”, 50; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 45/448; Tbn Ebi Seybe, el-
Musannef, 1/450.

» Buhari, “Ideyn”, 7, 8, 15, 21; Miislim, “Ideyn”, 10, 10, 12; Ebii David, “Salat”, 246.

0 Ali b. Ca’d, el-Miisnedii Ibnii’l-Ca’d, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrit:
Miiessesetu’n-Nadir, 1990), 182; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 9/79; Ebl Bekir
Ahmed b. Amr el-itki el-Bezzar, el-Bahru z-zehhdr, thk. Mahfiizurrahman Zeynullah
- Adil b. Sa’d - Sabri Abdulhalik es-Safii (Medine: Mektebetii’l-Ultim ve’l-Hikem,
1988/2000), 12/173.

25
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Rivayet farkli varyantlar ile aktarilmistir. Tespit edebildigimiz kadar
ile rivayet ilk olarak Ali b. Ca’d’in (6. 240/844), Miisnedii Ibnii’l-Ca’d
isimli eserinde yer almaktadir. S6z konusu kaynakta yer aldiginin aksine
baz1 kaynaklarda rivayet: 5 55 58555 -X?-L;&.S\ (,_QZLM, 45y seklinde  ka-
dinlarin mescitlerden alikonmamasi fakat evlerin onlar i¢in daha hayirli ol-
dugu ziyadesi ile nakledilmistir. > Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) s6z konu-
su rivayeti her iki sekli ile aktarmistir.

Evlerde namaz kilmanin daha hayirli oldugu yoniindeki rivayetin sene-
dinde yer alan Habib b. Ebi Sabit (6. 119/737) birtakim elestirilere maruz
kalmig ve tedlis ile suglanmistir.> Ayni1 zamanda s6z konusu rivayet “ka-
dinlarin evde namaz kilmalarinin daha hayirli” oldugu ziyadesi ile kaynak-
larda yer almistir. Bu deliller ibarenin rivayet metinlerine sonradan eklen-
mis olabilecegi ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Ayrica Buhari ve Miis-
lim’de evlerin daha hayirl oldugu ziyadesinin olmamasi da bunu teyit eder
niteliktedir.® Aym1 zamanda ziyadesiz olarak aktarilan s-L..J (Seles pnias ¥
rivayetinin daha mahfuz oldugunu gostermektedir. Cilinkii Hz. Peygam-
ber’e bu konuda isnad edilen rivayetler genel itibari ile kadinlar1 cemaatle
namaz kilmaya tesvik eder mahiyettedir. Onlarin evde namaz kilmalarmin
daha hayirli oldugu yoniindeki goriislerin sonradan agirlik kazanmasi bu
durumun rivayet metinlerine de yansiyarak ifade edilmis olmasini kuvvet-
le muhtemel kilmaktadir.

3" Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/79; Ebt David, “Salat”, 25; ibn Huzeyme, Sahihu
Ibn Huzeyme, 3/92.

32 Hadis ziyadesi ile birlikte nakledildigi senette ravilerden Habib b. Ebi Sabit (0.
119/737) elestirilere maruz kalmistir. Kife’de yer alan meshur ii¢ fetvacidan biri
oldugu fakat Kife’de onu kiigiik diisiirmeyen hi¢ kimse kalmadigi nakledilmistir.
(ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibra, 6/320); Yahya b. Main (6. 233/848) ve Icli (6.
261/875) onun sika oldugunu sdylemislerdir. (Ebl Zekeriyya Yahya b. Main, Tdarihu
Ibn Main-Rivdyetu’d-Diri, thk. Abbas b. Muhammed ed-Diari (Kahire: Daru’l-
Fark, 1434/2013), 3/436; Ebii’l-Hasen el-icli, Tdrihus-sikdt (y.y: Daru’l-Baz,
1984), 1/105); Tirmizi (6. 279/892), onun Urve’den (6. 94/713) aktarmis oldugu bir
riviyette teferriit ederek ondan higbir sey isitmedigini nakletmistir. (Ebd fsa
Muhammed b. isa et-Tirmizi, Tertibu lleli t-Tirmizi el-Kebir, thk. Subhi es-Samerrai-
Ebii’l-Muati en-Nuri (Beyrat: Mektebetu’n-Nahdeti’l-Arabiyye, 1409H), 50, 386);
Ibn Hibban (5. 354/965) onun tedlis yaptigmi belirtmistir. (Eba Hatim Muhammed
b. Hibban b. Ahmed el-Busti, es-Sikdt (Hindistan: Dairatii’l-Mearifi’l-Osmaniyye,
1393/1973), 6/137); Ukayli (6. 322/934), Ata’dan (6. 114/732) rivayetlerinin mahfuz
olmadigi ve Atd’dan rivayetlerini destekleyen bagka hadislerin bulunmadigi
goriigiindedir. (Ebli Ca’fer Muhammed b. Amr el-Ukayli el-Mekki, ed-Du afdu I
kebir, thk. Abdulmu’ti-Emin Kal’aci (Beyrat: Daru’l-Mektebeti’l-Iimiyye, 1984),
1/263); Zehebi (5. 748/1348), ve Ibn Hacer (6. 852/1449) bazi muhaddisler
tarafindan sika olarak goriildiigiinii belirtmislerdir. (EbG Abdilldh Muhammed b.
Ahmed ez-Zehebi, Mizdnii'l-i tidal fi nakdi’r-rical, thk. Ali Muhammed el-Becavi
(Beyrat: Darii’l Ma’rife, 1963), 1/451; Ibn Hacer, Tehzibiit-Tehzib (Hindistan:
Dairatii’l-Medrifi en-Nizamiyye, 1326), 2/178-180)

3 Buhari, “Cum’a”, 11; Miislim, “Salat”, 30.
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Hz. Peygamber’in gece kadinlarin mescide gelmelerine izin verilmesi
yoniindeki telkininde gece vurgusu yapilmustir>* ibn Hacer, Hz.
Peygamber’in izni geceye has kilmasinin sebebini; gecenin daha gizli
olmasi, fesat ve zarar iceren fiillerden kolay emin olunabilecegi seklinde
aciklamigtir.*® Bu durum sahabenin gece namazlarina kadinlari gonderme
noktasinda biraz temkinli davrandigini géstermektedir. Hz. Peygamber bu
¢ekinceleri gidermek i¢in sahdbeye uyar1 yapma ihtiyaci hissetmistir.

Hz. Peygamber kadinlarin mescide gelmelerini desteklemekle birlikte
kimi zaman mescide gelen kadinlar hakkinda birtakim uyarilarda bulundugu
rivayet edilmistir. Onlarin mescide gelirken koku siirinmemeleri ve
giysilerine dikkat etmelerini istemistir. Nitekim bu baglamda ¢ok sayida
hadis nakledilmistir. Abdulldh b. Mes’Gd’un (6. 32/652) hanimi Zeynep
yolu ile Hz. Peygamber: “Sizden birisi mescide gittigi zaman giizel
koku siiriinmesin.” buyurdugu nakledilmistir.’¢ Benzer bir sekilde sahabi
hanimlardan birisine yatsi namazina geldiginde, namaza gelirken giizel
koku siiriinmemesi gerektigi ikazinda bulunmugtur.”’

Hz. Aise’nin aktardigina gore: “Hz. Peygamber mescitte oturuyorken
ziynetlerini takmig halde bir kadin igeri girdi. Hz. Peygamber “Ey insanlar!
Kadinlarinizi ziynetlerini takmig bir halde ve ¢alimli yiiriiyerek mescitlere
gelmekten menedin. Israilogullar1 kadinlar1 ziynetlerini takmis bir halde ve
calimli yiiriiyerek mescitlere gelmekten lanetlendi.” demistir.”*® Rivayet
senette yer alan Misd b. Ubeyde’den dolay1r zayif sayilmis, hocasinin
mecghul oldugu belirtilmistir.*® Fakat bu manada zikredilen ¢ok sayida
rivayet Hz. Aise hadisini destekler mahiyettedir.

Hz. Peygamber kadinlarin mescide gelmeleri durumunda uymalari
gereken kurallardan birini de “Erkekler i¢in en hayirli saf 6nde yer alan, en

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/26; Ebli Bekir Muammed b. Ishak b. Huzeyme en-
Nisabari, Sahihi Ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami (Beyrit: el-
Mektebu’l-Islami, 1424/2003), 2/929.

5 Tbn Hacer, Fethii’l-bdri, 2/347. Ayni burada mutlak olan kadmlarm cemaate
gelmelerinin gece ile kayitlandigi, fitne olmadigi siirece bu durumun onlarin
menfaatine oldugunu ve bu sebeple onlara izin verilmesi gerektigini ifade etmistir.
Bedriiddin Mahmitid b. Ahmed b. Misa b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kari serhi
Sahihi’l-Buhdri (Beyrit: Daru Ihyaii’t-Tiiras, ty), 6/157.

3¢ Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi (Kahire:
Mektebetii Ibn Teymiyye, ty), 24/283; el-Hiiseyn b. Mes’(id b. Muhammed b. el-
Ferra el-Begavi, Serhu s-siinne, thk. Suayb el-Arnalt - Muhammed Zuheyr es-Savis
(Beyrit: el-Mektebi’l-Islami, 1403/ 1983), 3/443.

37 Imam Malik, “Kible”, 6; Miislim “Salat”, 141.

3% [bn Mace Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, thk. Suayb el-
Arnafit - Muhammed Kamil Karabelli (Beyrit: Daru’r Risaleti’l-Alemiyye, 2009),
“Fiten”, 19.

3 Ebli Ahmed Abdullah ibn Adi, el-Kdmil fi duafdi r-rical, thk. Mazin Muhammed
es-Sersavi (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1434/2013), 8/44.
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serlisi arkada olandir. Kadinlar i¢in en hayirl saf arkada yer alan en serlisi
onde yer alandir, Ey kadinlar! erkekler secde ettiginde gozlerinizi asagi
indirin izarlarinin araligindan avret yerlerine bakmayin.” bigiminde beyan
ettigi rivayet edilmistir.*® Restlullah kadmlarin mescide girip ¢ikmalart
igin ayr bir kapr tahsis edilmesini tavsiye etmis, ibn Omer’in 6lene kadar
o kapiy1 kullanmadigi nakledilmistir.*! Hz. Peygamber namazda selam
verince kadinlar mescitten ¢ikarmis, kendisi bir miiddet bekledikten sonra
¢ikarak, onlarin mescitten rahat bir sekilde ayrilmalarini saglamigtir.*?

Hz. Peygamber zaman zaman erkekler ve kadinlar arasindaki
mahremiyet sinirlarinin agilmasi durumunda toplumda meydana gelebilecek
olumsuzluklarin 6niine gegmek i¢in uyarilar yapmuistir. Hz. EbG Bekir,
Hasimogullarindan birisini esinin yaninda gérmiis, bu durumdan rahatsiz
oldugunu Hz. Peygamber’e ilettiginde; Restlullah o giinden sonra kadin
ve erkekler arasindaki mahremiyete daha fazla dikkat edilmesi konusunda
ikazlarda bulunmustur.*?

Hz. Peygamber’in mescide gelme noktasinda sikint1 yagayan kadinlara
miisaade ederek onlarin 6ziir beyanlarini kabul ettigi goriillmektedir. Nitekim
Ummii Humeyd ismindeki hanim sahabi Hz. Peygamber’e gelerek onunla
namaz kilmay1 ¢ok istedigini, fakat bunu yapmaya gii¢ yetiremedigini ima
etmistir. Hz. Peygamber bunu bildigini ama onun i¢in evinin gizli odasinda
kildig1 namazin yatak odasinda kildigindan daha faziletli oldugunu,
yatak odasinda kildiginin evinde kildigindan, evinde kildiginin mahalle
mescidinde kildigindan, mahalle mescidinde kildiginin kendi mescidinde
kildigindan daha faziletli oldugunu belirterek ona miisaade etmistir. Ummii
Humeyd’in kendi evinin gizli yerinde bir bolme yaptirarak 6lene kadar
orada namaz kildig1 aktarilmigtir.* Benzer bir sekilde kocasinin kendisine
mescide gelme noktasinda miisaade etmedigi serzeniginde bulunan hanim
sahabiye Hz. Peygamber “evde kildig1 namazin mescitte kildig1 namazdan
daha hayirli oldugunu” beyan etmistir.*

S6z konusu rivayetlerin sahih oldugunu kabul edersek Hz. Peygamber’in
bazi 6zel durumlarda kimi kadinlar i¢in namazlar1 evlerde kilmalari
noktasinda izin verdigi, bu durumun onlar i¢in daha hayirli oldugu yoniinde

% bn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/404; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/26.

4 Ebh David, “Salat”, 17.

4 Buhari, “Ezan”, 167; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 44/163; ibn Mace, “Ikametii’s-
salat”, 33.

4 Mislim “Selam”, 22; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/169, 355; ibn Hibban, es-
Sahih, thk. Suayb el-ArnaGt (Beyriat: Miiessesetii’r-Risale 1408/1988), 12/398.

“ Ahmed b.Hanbel, el-Miisned, 45/37; ibn Huzeyme, Sahihu Ibn Huzeyme, 3/95; Ibn
Hibban, es-Sahih, 5/595.

4 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/157; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, 25/148.
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aciklamalarda bulundugu aktarilmaktadir.*® Cilinkii s6z konusu rivayette yer
aldig1 gibi kadinlarin eslerinden izin alamamalari, gocuk bakimi ve ev isleri
ile mesgul olmalar1 onlar1 mescitlerden alikoymustur. Bu nevi durumlardan
dolay1 Hz. Peygamber’in onlarin evlerinde kildiklari namazlarin kendileri
icin mescitte kildiklarindan daha hayirli olacagi agiklamasini yapmasi
gayet dogaldir. Nitekim Nevevi (6. 676/1277), bu vb. rivayetler sebebi
ile kadinlarin koku siirinmemek, gosterigli giysiler giymemek, giiriiltii
¢ikaran ziynet takmamak, erkekler ile karigmamak ve benzer durumlarin
olmamasi kosuluyla onlarin mescitlerden menedilmelerinin dogru
olmadigini belirtmistir.*’

Hz. Peygamber’in genel olarak biitiin kadinlar i¢in evde kildiklar
namazlarin mescitte kildiklarindan daha faziletli oldugunu sdyledigini
kabul etmek, onun bir¢cok kaynakta yer alan kadinlarin mescide gelmelerine
miisaade eden hadisleri ve uygulamalar ile ¢eliski olusturmaktadir. Ayni
zamanda EblG David’un (6. 275/889) es-Siinen adli eserinde yer alan
ve kadinlarin evlerinde kildiklari namazin en hayirli olanin kendi 6zel
odalarinda kilinan oldugunu ortaya koyan rivayette mescit ile ilgili bir
kiyaslama yapilmamis, evin boliimleri arasindan bir fazilet kiyaslamasi
yapilmustir.*® Ote yandan s6z konusu rivayetin senedinde yer alan Katade b.
Diame’nin (6. 117/735), Muverrik el-Icli’den (6. 101/719) hadis isitmedigi
yoniinde tereddiitler yer aldigi aktarilmistir.* Hadisin delil olarak kabul
edilmesi, Hz. Peygamber’in bu rivayeti kendisine mazeret beyan eden
kadinlara has bir uygulama seklinde yorumlanabilecegini gostermektedir.

Kadinlarin mescitlere gelmeleri o giinlin sartlarinda onlarin sosyal
hayatta yer almalari i¢in en biiylik firsatti. Onlar1 mescitlerden uzaklastirma
ayn1 zamanda sosyal hayatin énemli bir kismindan soyutlamak anlamina
gelmektedir. Hz. Aise yolu ile Hz. Peygamber’e atfedilen rivayette:
“Kadinlar yiikksek makamlara getirmeyin, okuma yazma 6gretmeyin. Dikis
nakis ve yiin egirmeyi, Nur Stresini 6gretin.”*® ifadeleri yer almaktadir.
Muhaddisler rivayetin sahih olmadigi yoniinde ciddi elestirilerde

4 Tbn Hacer, Fethii’l-bari, 2/349.

47 Eb{ Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc fi Serhi Miislim ibn
el-Haccdc (Beyriit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi 1392), 4/161.

4 Ebd David, “Salat”, 56; Taberani, el-Mu cemu 'l-kebir, 9/295.

4 Eb(i Muhammed Abdulazim b. Abdilkavi el-Munziri, et-Tergib ve t-terhib mine’l-
hadisi’s-serif, thk. Ibrahim Semseddin (Beyrat: Daru’l-Kiitiibu’l lmiyye, 1417H),
1/141.

30 Taberani, el-Mu’'cemu’l-evsat, 6/34; Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek dles-
sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Atd (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1411/1990), 2/430; Ebl Bekr el-Beyhaki, Su’abii’l-imdn, thk. Abdulaliyy
Abdulhamid (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1423/2003), 4/90.
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bulunmuslardir.’’ Hz. Peygamber’e isnat edilen, Ibnii’l Cevzi ve Zehebi
tarafindan uydurma olarak nitelenen s6z konusu rivayet ile kadinlarin
toplum hayati icerisinde yer edinmelerinin dniine gegilmeye, onlar egitim
hayatindan tecrit edilmeye ¢aligilmistir.

Bagka bir rivayette kadinlarin mahrem ve avret oldugu, seytanin
onlarin disar1 ¢ikmalarimi dort gozle bekledigi, rabbine en yakin oldugu
yerin evi oldugu merfil olarak nakledilmistir.*? Rivayetin sihhati hakkinda
farkli goriisler ortaya konmustur.® S6z konusu rivayet baz1 muhaddisler
tarafindan zayif olarak nitelenmekle birlikte, kadinlarin toplum icerisindeki
yeri konusunda olumsuz tavirlarin gelismesine, yanlig anlagilmalara neden
olabilmektedir. Ote yandan kadinlar igin en hayirli olan yerin evi oldugu
nitelemesi ile kadinlarin kildigi namazin en faziletlisinin evde kilman
oldugu goriisii ile paralellik arz etmektedir.

Kadinlar1 sosyal hayattan tecrit etmeye yonelik yukarda zikrettigimiz
iki rivayetin Sam ve Kiife menseli olmasi bu iki bolgede kadinlarin
sosyal hayat icerisinde yer almasi noktasinda bir tepki olustuguna isaret
etmektedir.>* Aym zamanda asagida ele alacagimiz kadinlarin mescide
¢itkma noktasinda olumsuz bir tutum sergileyen fetvalarin dayanak
noktasi olarak Abdullah b. Mes’(id’un goriilmesi de Kife bolgesine isaret
etmektedir. Sam ve Kife bolgesinde gayri miislim halkin ¢ogunlukta
olmasi, goriilen olumsuzluklarla diger bolgelere goére daha fazla
karsilagilmas1 oradaki alimleri tedbir almaya itmis olmalidir. Bu tiirden

U [bn Hibban, rivayeti Kitdbii’l-Mecruhin adli eserinde nakletmistir. Eb Hatim
Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Kitdbii'l-Mecruhin mine’l-muhaddisin
ve’d-duafd ve’l-metrukin, thk. Hamdi Abdulmecid Selefi (Riyad: Daru’s- Sumay’i,
2000), 16/372), Taberani rivayeti sadece Hisdm b. Urve’nin Suayb b. Ishik’tan
naklettigini, Muhammed b. Tbrahim’in ondan teferriit ettigini belirtmistir. (Taberani,
el-Mu’cemu’l-evsat, 6/34), Beyhaki isnadi miinker olarak degerlendirmistir. Ibnii’l-
Cevzi ve Zehebi rivayetin mevzuii oldugu goriisiindedir. (Ibnii’l-Cevzi, el-Mevziidt,
2/269; Zehebi, Telhisu Kitdbi’l-mevzidt, 1/171), Muhammed b. Ibrahim hakkinda
yalanci, ondan hadis aktarmanin sadece itibar igin yapilabilecegi, rivayetlerinin
mahfuz olamadig1 ve hadis uydurdugu yorumlar1 yapilmistir. Kendisinin Saml
oldugu belirtilmistir. (Zehebi, Mizdnii’l-i tidal, 3/446).

52 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/157; Tirmizi, “Rada”, 18; Ibn Huzeyme, Sahihu Ibn

Huzeyme, 3/93; Tbn Hibban, es-Sahih, 12/412. Rivayet metni Ibn Huzeyme nin

Sahih adli eserinden alinmigtir.

Tirmizi rivayet hakkinda “hasen sahih garip” yorumunu yapmistir. Elbani sahih

degerlendirmesinde bulunmustur (Tirmizi, “Rada”, 18). Darekutni rivayetin Katade

tarafindan aktarildigi hakkinda ihtilaf oldugunu belirtmistir. Senette yer alan

Muvarrik b. el-icli atlanarak zikredilmemistir. (Darekutni, Ebii’l-Hasen Ali b. Omer

el-Bagdadi, el-Ilelu’l-viride fi’l-ehddisi’'n-niibiivve, thk. Mahfiizu’r-Rahman

Zeynullah es-Selefi - Muhammed b. Salih ed-Debbasi (Riyad: Daru Taybe,

1405/1985), 5/314; Ibnii’l-Kayserani senette yer alan Siiveyd b. Ibrahim’in zayif

oldugunu belirtmistir. (ibnii’l-Kayserani Zahiratu l-huffiz mine’l-Kamil Ibni Adi,

thk. Abdurrahman el-Feryevai (Riyad: Daru’s-Selef, 1417/1996), 4/2459).

54 Bk. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/156-157.

53
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sinirlandirmalara gidilmesinde Hz. Omer’in namazlar disinda kadilarin
mescide gelmelerini kisitlamasinda® oldugu gibi toplum igerisinde goriilen
olumsuz davranislarin etkili oldugu anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber’e isnad edilen bir¢ok hadis ve uygulama o donemde
kadimlarin mescitlerde cemaat ile namaz kildigm gostermektedir. Ote
yandan eslerine cemaatle namaz kilmaya izin vermeyen sahabe hakkinda,
Hz. Peygamber’in uyarilarda bulundugu goriilmektedir. Hz. Peygamber
mescide cesitli mazeretler ile gelemeyen hanimlara evde kilmalarinin
onlar i¢in daha hayirli oldugu yéniinde tavsiyelerde bulunmustur.> Sonraki
donemlerde bu uyarilar genel bir kural olarak goriilmiis, kadinlart mescide
ve cemaate davet eden uygulamalar ruhsat gibi kabul edilmistir. S6z
konusu doneme ait Hz. Peygamber’e atfedilen ve kadinlarin evde namaz
kilmasinin mescitte namaz kilmalarindan daha hayirli oldugu yoniindeki
rivayetlerin bazilarinin sahih olmakla birlikte, bir kismimin senedinin
olmadigi, bazismin zayif oldugu yoniinde yukarida da zikrettigimiz gibi
elestiriler bulunmaktadir.

1.2. Kadinlarin Mescide Gelmesini Engelleyen Rivayetlerin Tarihi

Seyri ve Sosyolojik Arka plani
“Sebeb-i viirid” denilen ve bir rivayetin, hadislerin sdylenme

sebebini ifade eden kavram bazi sosyal, kiiltiirel ve siyasi nedenlere
dayanmaktadir. Kadinlarin mescitlere gelmesine yonelik kisitlamalar ifade
eden rivayetler de tarihi siire¢ igerisinde bir takim sosyal, kiiltiirel, siyasi
sartlara ve nedenlere dayanmaktadir. Nitekim Hz. Omer’in kadinlara vakit
namazlar1 diginda mescitte bulunmalar1 noktasindan birtakim kisitlamalar
getirmesi, genclerden birkacin1 Medine’den siirmesi durduk yere alinan
tedbirler olmasa gerektir. Hz. Aise’nin “Hz. Peygamber kadinlarmn simdiki
halini goérse onlara mescitleri yasaklardi.” s6zii kadinlarda gordiigii
olumsuzluklar nedeniyledir. Bilal b. Abdillah’in babasina kadinlar1 mescide
gondermeyecegi yoniinde karsi ¢ikmasi toplumda gordiigii bazi yanlis
tutum ve davranislardan kaynakli olsa gerektir. S6z konusu rivayetlerin
ortaya ¢ikmasinda bir takim sosyolojik nedenler yatmaktadir.

1.3. Sahidbe Donemi

Sahéabe 6zellikle ilk zamanlar Hz. Peygamber’in uygulama ve ikazlarini
dikkate alarak kadinlarin cemaate devami konusunda hassas davranmistir.
Sahabeden bir kismi hoglarina gitmese de Hz. Peygamber’in tavsiyelerinin
aksine davranmaktan sakmmustir. Nitekim Hz. Omer hakkinda aktarilan
rivayet bunu gostermektedir. Esinin sabah ve yatsi namazlarina cemaate
gelmesi kiskanglik sebebiyle Hz. Omer’in pek hosuna gitmemektedir. Hz.

55 bn Sa’d, et-Tabakdtii 'I-kiibrd, 8/926.

56 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 45/37; Ibn Huzeyme, Sahihu Ibn Huzeyme, 3/95; ibn
Hibban, es-Sahih, 5/595.
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Omer’in esine “Bu onun hosuna gitmedigini ve onun kendisini kiskandigimi
bildigi halde nicin cemaate gittigi?” soruldugunda o “Beni mescide
gitmekten men etmesini engelleyen ne?” yanitini vermistir. Bunun iizerine
Hz. Omer’i engelleyen seyin “Allah’in kadin kullarin1 Allah’mn mescitlerine
gitmekten ali koymayin” hadisindeki ikaz oldugu aktarilmistir.’’ Rivayetten
Hz. Omer’in sabah ve yats1 namazlarina esini kiskanglik veya farkli
sebepler ile gondermek istemese bile Hz. Peygamber’in uygulamalarinin
aksine davranmaktan sakindigi anlagilmaktadir.

Hz. Omer mescitlerde daha fazla vakit geciren kadinlarin bu tutumunda
sinirlandirmaya giderek, sadece vakit namazlarina gelmelerine miisaade
etmistir. Havle bint Kays, Hz. Peygamber’in, Hz. Eb{i Bekir’in déneminde
ve Hz. Omer’in halifeliginin baglarinda mescitte sohbet ettiklerini, yiin
egirdiklerini fakat sonralari onun vakit namazlari disinda kendilerini
disar1 ¢ikardigim nakletmistir.®® Hz. Omer muhtemelen onlarin mescitte
fazla vakit gegirmelerinden rahatsizlik duymus ya da onlarda bir takim
olumsuz tutum ve davranislar gdrmiistiir. Fakat s6z konusu nakil Hz. Omer
doneminde kadinlarin mescide gelmelerinde bazi kisitlamalar konulmakla
birlikte vakit namazlarina gelmeye devam ettiklerini de gdstermektedir.

Hz. Omer’in ayn1 zamanda toplumda huzursuzluk ve fitne ¢gikmamasi
icin bagka onlemler de almistir. Giizel yiizlii ve iyi siir okudugu bilinen
Nasr b. Haccéc’1 kadinlan fitneye diisiirdiigii, onlarla laubali davraniglar
igerisinde bulundugu gerekgesi ile Basra’ya siirmiistiir.>” Savasta bulunan
sahdbe hanimlarini rahatsiz edip, etraflarinda dolastigi sdylenen Ca’de
ismindeki bir gencin saglarmi kestirip onu Medine’den kovmustur.*
Hz. Omer koku siiriinmiis vaziyette disar1 ¢ikmis bir kadinin kokusunu
aldiginda kirbacini ona yonelterek “Koku siiriinlip digar1 ¢iktigimizda
erkekler kokunuzu alir, erkeklerin kalpleri burunlarindadir. Disariya
kokularmizdan armmuis vaziyette ¢ikin.” seklinde uyarilarda bulunmustur.®!
O, Ramazan ayinda mescitte kadinlara 6zel bir yer tahsis etmis, onlara
bir imam tayin ederek erkek ve kadin cemaati birbirinden ayirmistir. Bu
uygulamaya Hz. Osman déneminde son verilmistir.®> Hz. Omer, mescidin

57 1bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/156.

8 Tbn Sa’d, et-Tabakatii'I-kiibrad, 8/926.

%9 fbn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3/582; Ebi Zeyd Omer b. Sebbe en-Numeyri,
Tarithu’l-Medine, thk. Fehim Muhammed Seltiit (Cidde: 1399), 2/763; Ahmed b.
Yahya b. Cabir el-Belazuri, Ensdbii’l-esrdf, thk. Suheyl Zekkar-Riyad ez-Zirikli
(Beyrit: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 9/442.

% Tbn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibra, 3/266; Belazuri, Ensdbii’l-esraf, 9/103-105; Ebi
Amr Ahmed b. Muhammed b. Abdi Rabbih, el-Ikdii I-ferid (Beyrat: Darii’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1404/1983), 2/295-96

§' Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/370;

% Tbn Sa’d, et-Tabakatii'I-kiibra, 5/26. Hz. Osman bu sekilde kadinlarin ve erkeklerin
tek imam arkasinda namaz kilmalarimi saglamistir. Fakat bu donemde erkekler
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kadinlar igin ayrilan kapisindan erkeklerin giris ¢ikigini da yasaklamigtir.*®

Bu tiir 6rnekler, toplumun gecirmis oldugu sosyolojik degisimlere isaret
etmektedir. Bu davramslarm erken Islam toplumunda yéneticileri bazi
kararlar almaya itmesi kuvvetle muhtemel goziikmektedir. Hz. Omer’in
tasarruflarinin bu baglamda degerlendirilmesi daha saglikli goriinmektedir.

Sahabenin Hz. Peygamber’in uygulamalarina olan bagliligin1 gosteren
diger bir 6rnek Abdullah b. Omer ile oglu arasinda gegmis bir olaydir.
ibn Omer “Kadinlariniz mescide gitmek igin izin istediklerinde onlari
men etmeyin!” dediginde oglu Bildl b. Abdillah buna kesinlikle izin
vermeyecegini belirtir. Bunun iizerine Ibn Omer kizarak ona c¢ok agir
sozler sdyler ve ona Hz. Peygamber’in hadisinden soz ettigini kendisinin
ise buna izin vermeyecegi yoniinde beyanda bulundugu uyarisini yapar.*
Rivayet so6z konusu donemden itibaren kadinlarin mescitlere gitmesi
noktasinda tepkilerin olustugunu gosterir mahiyettedir. Ayn1 zamanda fbn
Omer gibi sahabenin Hz. Peygamber’in hadislerine ve dgretilerine ne denli
bagli oldugunu kanitlar niteliktedir.

Erken Islam toplumunda ilk zamanlardan itibaren kadimlarin
mescide ¢ikmalari konusunda bir tepki oldugu Hz. Aise’nin ve Bilal b.
Abdillah’in tutumundan anlagilmaktadir. Ama bunlar onlart mescitten
men etme diizeyinde olmamis, sdylem asamasinda kalmigtir. Sahdbeden
bazis1 tarafindan kadinlarin cemaate gitmeleri fikri hos karsilanmasa da
Hz. Peygamber’in aksine tavsiyelerinin bulunmasi onlar1 mescitten men
etme konusunda ¢ekimser davranmaya itmistir. Nitekim Ibn Mes’id’un
kadinlarin evde namaz kilmasinin daha hayirli oldugu ydniindeki
gorlisiine ragmen® annesinin aksam namazlarin1 cemaatle mescitte kildigi
nakledilmektedir.®® Onun “Hac ve umre diginda kadinin evinde kildig:
namazdan daha faziletli ne olabilir?” dedigi nakledilmistir.®” Bir Cuma
namazinda Ibn Mes’(id’un kadinlar1 mescitten ¢ikardig1 da kaynaklarda
yer almaktadir.®® Tbn Abbas’a bir kadin cuma namazini cemaatle kilmak
hakkinda soru sordugunda “Odanin karanlik boliimiinde kildigin namaz
odanda kildigindan, odanda kildigin evinde kildigindan, evinde kildigin

namazdan 6nce ¢ikip kadinlar sonraya birakilmistir.

¢ Eba Davad, “Salat”, 17.

¢ Mislim, “Salat”, 135; EbG Davad, “Salat”, 52; Tirmizi, “Cum’a”, 48; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 9/57; Siileyman b. David et- Tayalisi, el-Miisnedii Ebi David
et-Tayalisi, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1999),
3/419.

¢ Abdirrezzak, el-Musannef, 3/149.

6 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/156. ibn Mes’iid bu tutumu yash kadmlarin namaza
gidebilecegi goriisiinden kaynaklanmaktadir.

7 Abdiirrezzak, el-Musannef, 3/150; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/157.

6 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/157.
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namaz mescitte kildigindan daha faziletlidir.” ifadeleri ile goriisiinii ortaya
koymustur.®

S6z konusu donemde sosyal yapinin degistigini, toplumun evrildigini
ve giiven ortaminin kayboldugunu Ziibeyr b. Avvam’in esi su sekilde ifade
etmistir: O esi Ziibeyr b. Avvam’dan bir gece namaza gitmek icin izin
istemis, haniminin namaza gitmesini hos gérmese de Hz. Peygamber’in
“Allah’m kadm kullarmi Allah’in mescitlerine gitmekten ali koymayin.”
s6zli onu engellemistir. Ziibeyr b. Avvdm mescitten dondiigiinde esinin
mescide gitmedigini gbrmiis, ni¢in gitmedigini sordugunda; “Eskiden
disan1 ¢iktiklarini, insanlara giivenildigini ama artik bu durumun ortadan
kalktigin1” belirtmistir.”

Abdullah b. Omer, Hz. Peygamber hayatta iken kadinlara ellerini
ve dillerini uzatmaktan kendileri hakkinda bir ayet iner korkusuyla
¢ekindiklerini, Restlullah vefat edince, ellerini ve dillerini onlara
uzatabildiklerini nakletmistir.”! Araplarin Cahiliye’den kalma, kadimnlari
evlere hapsetme gibi baz1 aliskanliklar1 sonraki dénemlerde ibn Omer’in
dedigi gibi Hz. Peygamber ve sahdbenin ileri gelenlerinden bir kismi vefat
edince yeniden giin yiiziine ¢ikmaya baglamistir.

Ibn Receb (6. 795/1393), s6z konusu kirilmanin Hz. Omer déneminden
sonra oldugunu ifade etmektedir. Onun naklettiklerine gore; Hz.
Peygamber, Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde kadinlar rahatlikla
carsiya ¢ikabilmiglerdir. Bu donemlerde emniyet ve selamet hakim olmus,
sonra bu durum ortadan kalkip fitneler bas gostermis, boylelikle kadinlar
igin verilen ruhsatlar ortadan kalkmugtir.”

Hz. Aise’nin, “Hz. Peygamber Miisliman hanimlarn o zamanki
durumunu goérmiis olsa kadinlarin mescide gelmelerine izin vermezdi.”
seklindeki sozii Hz. Aise’nin kendi sahsi goriisii olmasi durumunda, Islam
toplumunda meydana gelen sosyal ve toplumsal degisimi ortaya koyar
niteliktedir. Fakat saglam kaynaklarda kesin ifadeler ile kadinlarin mescide
gelmesine mani olunmamasini emreden hadis ve uygulamalar karsisinda
s6z konusu rivayet bu konuda bir sinirlama getirmektedir. Halbuki sahibe
kavlinin dinde bir kaynak olarak kabul ediliyor olmakla birlikte kaynak
siralamasinda Kur’an ve Siinnetten sonra geldigi bilinmektedir.

Ote yandan Hz. Omer esinin mescide gitmesine hosuna gitmese
bile Hz. Peygamber’in bu konudaki kesin ifadelerinden dolay: buna ses
cikarmamistir. ibn Omer oglunun Hz. Peygamber’in uygulamasina kars1

¢ [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/156.

" Ebd Bekir Muhammed b. Cafer b. Muhammed b. Sehl el-Haraiti es-Samird, J#ildlu ’I-
kuliib, thk. Hamdi ed-Demirdas - Nizar Mustafa (Riyad: el-Baz, 1421/2000), 422.

"I Buhari, “Nikah”, 80.

72 [bn Receb, Fethii’l-bari, 7/42.
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ciktiginda onu sert bir sekilde uyarmistir. Muhtemelen bu donemde
toplumsal degisim kaygilanilacak boyutlarda degildir. Diger taraftan Ibn
Mes’id ve Ibn Abbas kadinlarin evde kildiklari namazlari daha hayirh
oldugu yoéniinde nakillerde bulunmuslardir. Hz. Aise’nin s6yledikleri
de onlar1 destekler niteliktedir. Muhtemelen bu karsi durus Gazzali’nin
(6. 505/1111) de dedigi gibi Hz. Aise’nin, “Hz. Peygamber Miisliiman
hanimlarmm o zamanki durumunu gormiis olsa kadinlarin mescide
gelmelerine izin vermezdi.” s6ztinii sarf ettigi zamana denk gelmektedir.”
Eger Ibn Receb’in iddia ettigi gibi ise Hz. Osman zamaninda toplumda
meydana gelen olaylar ile baslamistir. Imam Gazzali kendi zamaninda yash
kadinlar disinda mescide kadinlarin gelmesinin dogru olmadigini, sahabe
zamaninda kadinlarin mescide gelmelerinin miisamaha ile karsilandigini
belirtmistir.

1.4. Tabiin Dénemi

Bu donemde toplumda 6nde gelen kadinlardan bir kismi erkeklerin
de katildig1 sohbet ve siir meclisleri diizenlemislerdir. Bunlarin en dikkat
cekenleri ise Aise bint Talha b. Ubeydillah (5. 101/719) ve Siikeyne bint
Huseyn’dir (6. 117/735).”* Fakat bu Ornekler ferdi bazda kaldigindan
dolay1 kadinlarin sosyal hayat igerisinde aktif bir sekilde yer aldiklar
goriilmemektedir. Kadinlar Emeviler doneminde sosyal hayattan
Oncesine gore daha fazla uzaklastirildiklar1 nakledilmektedir. Nitekim o
donem alimlerinden Matar b. Tahman (6. 125/742) “Kadinlar daha 6nce
meclislerde erkekler ile birlikte otururdu. Ama giintimiizde artik kadinin
her seyi fitne oldu.”” s6zleri kadinlarin sosyal, kiiltiirel hayattaki roliinii
Ozetler niteliktedir.”

Kaynaklarda Tabiin donemine dair kadinlarin mescide gitmesi hakkinda
cok fazla bilgiye rastlayamadik. Fakat onlarin bu meseledeki tavirlarini
goriislerinden yararlanan talebelerinin hiikiimlerinde aramak yerinde
olacaktir. Anilan dénemde kadinlarin mescitten ve cemaatten uzaklagsmasi
daha fazla artmaya baslamistir. Ibrahim en-Nehai’nin (6. 96/714) {i¢ tane esi
oldugu onlarin hig¢birinin mahalle mescidine bile gitmedigi belirtilmistir.””
Onlarin mescide gitmemeleri Kafe’de kadinlarin mescitlere gitmesinin
yasaklandigi anlamina gelmeyip, kendi tercihleri olabilecegi gibi bu
konudaki bir kisitlamaya da isaret edebilmektedir.

3 Gazzali, Ihydii ulimi’d-din, 2/47.

™ Ebii’l-Ferec el-Isbehani, Kitdbii’l-Egdni, thk. Semir Cabir (Beyrat: Daru’l-Fikr,
t.y.), 14/156,

> Ahmed b. Hanbel, Ahkdmu n-nisd, thk. Amr Abdulmunim Selim (Muessesetu’r-
Reyyéan, 1423/ 2002), 1/62.

76 Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bk. Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti S6ylemin
Islam Gelenegindeki Izdiigiimleri (Otto Yaylart, 2021).

7 Abdirrezzak, el-Musannef; 3/150.
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Imam Malik kadinlarin evde namaz kilmalarim daha faziletli gormekle
birlikte onlar1 cemaatten men etmeme taraftaridir”® Imam Malik’in
uygulamalar1 Medine’de kadinlarin mescide gelmesine yonelik tavri
gostermektedir. Hz. Peygamber doneminden uzaklagildik¢a kadinlarin
mescitlerde namaz kilmalarina yonelik kisitlamalarin arttig1 goriillmektedir.
Daha 6nce yash kadinlarin mescitte namaz kilmalarina miisaade edilirken
zaman ilerleyip, toplumda fitne ve fesat hakim oldugu gerekgesi ile biitiin
kadinlarin mescitlere gelmeleri kisitlanmistir. Fakihler bu durumu usulde
sartlarin ve donemin degismesi ile hiikiimlerin de degisebilecegi seklinde
izah etmektedir.”

1.5. Tabiin Sonrasi1 islam Alimlerinin Gériisleri

[slam Alimleri arasinda kadimlarin evde mi, yoksa mescitte mi namaz
kilmalarimin daha uygun oldugu konusunda farkli goriisler ortaya
atilmigtir. Hz. Peygamber donemiyle ilgili rivayetler ve uygulamalar
kadinlarin mescitte namaz kildiklarin1 géstermektedir. Sonraki donemlerde
bu anlayisin degistigi, sahabeden bazilarinin ve mezhep imamlarinin
Hz. Peygamber’den nakledilen kadinlarin namazlarini evde kilmalar
yoniindeki rivayetleri dikkate almislardir. Islam alimlerinin, kadinlarn
evde namaz kilmalarmin daha miinasip oldugu yoniindeki fetvalari, onlarin
mescitlere gelmekten men edilmelerine sebep olmustur.

Siifyan es-Sevri (6. 161/778) yash kadinlarin mescitte bayram namazi
kilmalarinin daha hayirli oldugunu, fakat o giin i¢in kadinlarin bayramlara
¢ikmalarin1 kerih gordiigiinii, Ebli Hanife’nin (150/767) daha onceleri
kadinlarin bayram giinlerinde namaza ¢ikmalarina ruhsat verdigini fakat
daha sonra bunu uygun gormedigi aktarilmistir. Ayn1 zamanda Eb{i Hanife
yasl kadinlarin sabah, aksam, yatsi ve bayram namazlarimi cemaat ile
kilabilecegi yoniinde fikir beyan etmistir. EbG Ylsuf (6. 182/798) yash
kadinlarin biitiin namazlarda cemaate gidebilecekleri goriisiindedir.®

Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), “Sizden birinizin esi mescide
gitmek i¢in izin istediginde onun mescide gitmesine engel olmasin.”®!
hadisinden hareketle kadinin mescide ancak kocasinin izni ile ¢gikabilecegi
goriisiindedir. Hadisten kadinin mescide giderken kocasindan izin
istemesi gerektigi kocasinin da bu konu da ona miisaade etmesi sonucu
¢ikarilmaktadir.®?

8 Imam Malik, el-Mudevvene (Daru’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, 1415/1994), 1/195.

7 Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib ibn Kayyim el-Cevziyye, Llamii’l-muvakkain an

Rabbi’l-dlemin, thk. Ebli Ubeyde Meshur b. Hasan Al Siileyman (Suudi Arabistan:

yy. 1423), 1/282.

Ibn Abdilber, et-Temhid limd fi’l-el-muvatta mine ’l—mednf ve’l-esanid, thk. Mustafa

b. Ahmed Ulvi (Magrib: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sulini’l-Islamiyye, 1387), 23/402.

81 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/156; Miislim “Salat”, 135, 137; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 9/177, 10/391.

82 Tbn Abdilber, et-Temhid, 23/402.

80
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Serahsi (6.483/1090), geng kadinlarin fitne ve fesat gitkmamasi i¢in kendi
doneminde mescide gitmelerini kerih gordigiinii belirtmistir.** Nevevi
(6. 676/1277), fitne ve fesat gibi konulardan emin olunmasi durumunda
yasl kadinlarin mescide gitmelerini miistehap goérmiistiir. Kadinlarin
mescide gelirken gilizel koku siirlinmeleri, siislenmeleri ve gosterisli
giysiler giyinmelerini de mekruh olarak degerlendirmistir.® ibn Abidin,
kadinlarin yaslt olsun geng¢ olsun mescide namaza gelmelerini tahrimen
mekruh olarak degerlendirmistir.®® Boylelikle kadinlarin mescide gelmesi
hususunda kisitlamalar artmistir. Onlarin mescide gelmeleri zamanla yash
olmalarina, kocalarindan izin almalar1 kosularina baglanmstir.

Kadinlarin mescide gelmeleri noktasinda olumlu tutum sergileyen Islam
alimlerinden Ibn Hazm (6. 456/1064) diizgiin giyinip, koku siirinmedikleri
siirece cemaate istiraklerinin namazi evde tek basina kilmalarindan daha
faziletli oldugu, eslerinin ya da efendilerinin onlar1 cemaat ile namaza
gitmekten men etmelerinin caiz olmadig1 goriisiindedir.?® ibn Hazm, Hz.
Peygamber’in vefat edene kadar asla kadinlar1 mescitten men etmedigini,
bu durumun Hulefa-i Rasidin doneminde de devam ettigini belirtmistir.?’
Ibn Huzeyme (6. 311/924) kadinlarin evde namaz kilmalarini, mescitte
namaz kilmalarma yegleyen rivayetleri genel itibari ile degerlendirip
elestirmistir. Bu rivayetlerdeki ravilerden bir kisminin digerlerinden
hadis isitmedigi belirtilmistir.® Ibn Hazm da benzer bir sekilde kadinlarmn
mescide gitmelerine izin veren birgok giivenilir ve miitevatir sayilabilecek
hadisin mevcut oldugunu belirtmistir. O hakkinda birgok elestiri yer alan
ve kadmlarin evde namaz kilmalarini savunan rivayetlerin, kadinlarin
mescide gitmelerine izin veren saglam hadislere tercih edilemeyecegi
kanaatindedir.®

[bn Teymiyye (6. 728/1328), “Allah’mn kadin kullarim mescitlerden
alikoymayin” hadisindeki emrin ilk asirda mutlak bir emir olarak
algilanirken ikinci ve {iglincii asirlarda mutlak bir emir sayilamayacagi
seklinde anlasildigini, onlarin Hz. Peygamber ile birlikte namaz
kilmalarini daha faziletli ve umumi bir uygulama olarak degerlendirmistir.
S6z konusu ikazin sahabeyi kapsayip sonraki yiizyildakileri kapsamadigi

8 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrit:
Daru’l Ma’rife, 1414/1993), 2/42.

8 Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-miihezzeb, thk. es-Subki - el-Mutii (Daru’1-Fikir, t.y.),
4/199.

85 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ibn Abidin, Reddu I-muhtér ald’d-durri’l-
muhtar (Beyrit: 1412/1992), 1/566.

8% Ebd Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm el-Endeliisi, el-Muhalld bi’l-dsdr, thk.
Abdiilgaffar Silleyman el-Biindari (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1424/2002), 2/170.

8 {bn Hazm, el-Muhalld, 2/176.

8 1bn Huzeyme, Sahihu Ibn Huzeyme, 3/92.

% bn Hazm, el-Muhalld, 2/174-75.
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seklinde anlagilmasinin ifadenin umumi bir manaya delalet etmesi
sebebiyle miimkiin goziitkmedigi kanaatindedir. Ayn1 zamanda kadinlarin
bazi durumlarda evde kildig1 namazin daha faziletli oldugunu belirten
rivayetlerin onlarin mescitte namaz kilmasina izin veren ¢ok sayidaki
hadisi tahsis ettigi goriisiindedir.” Ayni zamanda bu tahsisin Hz. Aise’nin
rivayetinde yer alan olumsuz tutum ve davraniglar sergileyen kadinlari
kapsadigini ortaya koymustur.’!

Ibn Hacer (6. 852/1449), Bilal b. Abdillah’in o dénemde yasayan
baz1 kadinlarda fitne ve fesada sebebiyet verecek davranislar gordiigiini
babasma bu yiizden karsi ¢iktigim, Hz. Aise’nin, ‘Hz. Peygamber’in
Miisliman hanimlarin o zamanki durumunu goérmiis olsa kadinlarin
mescide gelmelerine miisaade etmeyecegi’®? yoniindeki goriisiiniin de
bunu destekler mahiyette oldugunu nakletmistir.”> Ibn Hacer bazi limlerin
Hz. Aise’nin aktardiklarma dayanarak kadinlari mescitlerden men ettigini
bildirir. Ayn1 zamanda Hz. Aise’nin soyledigi sézde vuku bulmamis
bir olayin olmus gibi degerlendirilerek Hz. Peygamber’in o kadinlarin
durumunu gérmesi halinde onlar1 mescitten men edilecegi varsayimi ile
hareket edilerek, zanna uyuldugunu belirtmistir. Ibn Hacer eger kadinlarin
menedilmesi gerekseydi Allah’in peygamberine bunu bildirecegini
sOylemistir. Nitekim Hz. Peygamber’in onlari mescitten menetme yerine,
mescide gelirken koku siirinmeme, siislenip zinet takmama, uygun giysiler
ile mescide gelme gibi uyarilarda bulundugunu ifade etmistir.>*

[bn Hazm, Hz. Ali’den de nakiller yaparak amilan rivayetin “Hz.
Peygamber yasasaydi ve kadinlarin durumunu gorseydi onlarin namaza
gelmelerini yasaklardi.” gibi bir ¢ikarim yapmay1 hata ve bid’at olarak
degerlendirmis, bunun bir varsayim oldugunu, bu goriisiin dinde bir hiiccet
olamayacagini belirtmistir.*®

Islam Aalimleri bu konuda farkli gériisler ortaya koymakla birlikte,
kars1 ¢ikanlarin giin gectikge kadinlarin namaza gelmesi noktasindaki
kisitlamalar1 artirdiklart goriilmektedir. Ik baslarda kocalarindan izin
almalari durumunda mescide gelmelerine miisaade edilirken, sonralari
yaslt kadinlarin gelmesine, en sonunda da kadinlarin namaza gelmesinde
kerahet oldugu degerlendirmesi yapilmistir.

% Ebii’l-Abbias Ahmed b. Abdulhalim el-Harrani Ibn Teymiyye, Mecmii u’l-fetdva,
thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Medine: Mecmeu’l-Melik Fahd,
1416/1995), 6/459-60.

9 Tbn Teymiyye, Mecmii u’l-fetdva, 29/296.

92 Imam Malik, “Kible”, 15; Buhari, “Ezan”, 161; Miislim, “Salat”, 144; Ebt David,
“Salat”, 53; Tirmizi, “Cum’a”, 36; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 43/125.

9 bn Hacer, Fethii’l-bdri, 2/349.

% {bn Hacer, Fethii’I-bdri, 2/349.

9 {bn Hazm, el-Muhalld, 2/173.
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SONUC

Kur’an ve Siinnet acik¢a kadinlarin mescitlere gelmelerine izin veren
beyanlarda bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in bir¢cok kaynakta yer alan ha-
disleri ve uygulamalar1 bunu teyit eder niteliktedir. Hz. Peygamber kadin-
larin mescide gelmelerine izin verirken; sabah aksam, gece giindiiz gibi
zaman sinirlamasina ya da yaglh geng gibi yas kisitlamasina ya da kadin
erkek gibi bir cinsiyet ayrimina gitmemistir. Cahiliye donemi uygulamala-
rinin toplumdaki izlerini silerek, kadinlar1 sosyal hayatin bir pargasi olarak
kabul etmis, birgok alanda onlarin yer edinmelerini saglamigtir. Hz. Pey-
gamber’in bazi hanim sahabiler i¢in 6zel olarak evde namaz kilmalarmin
daha hayirli oldugu yoniindeki tavsiyeleri, sonraki donemlerde genel bir
kural, kadinlarin mescide ve cemaate gelmelerine izin veren uygulamalar
ise istisnal bir durum olarak degerlendirilmistir. Kadinlarin evde namaz
kilmalar1 yoniindeki rivayetler digerlerine kiyasla, zayif ya da uydurma ol-
malari gibi bazi elestiriler barindirmaktadir. Hz. Peygamber kadinlara mes-
cide gelirken koku siirlinmemeleri, giysilerine ve ziynetlerine dikkat etme-
leri, erkeklerin gerisinde durmalar1 gibi birtakim uyarilarda bulunmustur.

Sahabe doneminde ilk zamanlar Hz. Peygamber’in uygulamalari siir-
diiriilmiistiir. Hz. Omer, Hz. Peygamber’in séziinden dolay1 esinin mescide
gitmesine mani olmamistir. Ibn Omer kadilarin mescide gitmesine engel
olacagmi belirten oglunu sert bir sekilde azarlamistir. Ote yandan Hz. Aise,
Ibn Mes’id ve ibn Abbas gibi sahabenin énemli isimleri kadinlar igin evde
namazin daha hayirli oldugu ya da Hz. Peygamber’in kadinlarin durumunu
gorse, mescide gitmelerine izin vermeyecegi yoniinde ifadeler sarf etmis-
lerdir. Onlarin bu beyanlari kendi donemlerinden sonra kadinlarin mescit-
lere gelmeleri hususunun kerahet olarak goriilmesine neden olmustur.

Kadinlarin mescitlere gelmesinin kerahet olarak goriilmesi sonraki
donemlerde kapsami genisleyerek artmistir. Mezhepler doneminde sartla-
rin degismesi ve toplumun maslahat1 “fitne” terimi ile karsilik bulmus-
tur. Once geng hanimlarin mescide gelmeleri kerahet olarak goriiliirken,
sonraki donemlerde bu durum yaslilar1 ve biitiin hanimlar1 kapsar bir hal
almistir. Tbn Hacer’in de ifade ettigi gibi bu tiir olumsuz davramislar Hz.
Peygamber zamaninda da goriilmiis ve o bu konuda ikazda bulunmustur.
Hz. Peygamber onlarin mescide gelmelerini kerih gérme yerine olumsuz
tutum ve davraniglar1 ortadan kaldirma yolunu se¢mistir. Sonraki dénem-
lerde bunun tam aksine olumsuzluklarin 6niine gegecek tedbirler alma ye-
rine onlarin mescitlere gelmeleri hos goriillmemistir.

Kadinlarin mescitlere gelmesine birtakim sinirlamalar koyan rivayet-
lerin sdylenmesinin arka planinda bir takim sosyal, kiiltiirel ve siyasi ne-
denler yatmaktadir. Hz. Omer’in tasarruflarinin arkasinda yatan nedenler
arasinda; kadinlarin giivenligi, erkek ve kadinlar arasindaki iligkilerde
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mahremiyet sinirlarinin agilarak laubali davranislarin sergilenmesi, erke-
lerdeki kiskanglik ve kadinlarin koku siirlinme ve giysilerine dikkat etme-
me gibi kurallara uymayan davranislar sergilemesidir. Hz. Aise nin rivaye-
tinde ve Bilal b. Abdillah’in babasina karsi ¢ikmasinda benzer bir sekilde
kadinlarin giyim kusam ve kadin erkek iligkilerinde takindiklar1 uygunsuz
tavirlar olasidir. Abdullah b. Mes’id’un yasadig1 cografyada Miisliiman
hanimlarin sosyo-kiiltiirel olarak gayri miislim halktan etkilenmesi gibi
olumsuzluklarin bu sebeple bu bolgede daha fazla kisitlamaya gidilmesinin
muhtemel sebeplerindendir.
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Sair, miitefekkir, sanatkar ve daha birgok 6zellige sahip Sezai
Karakog (6. 2021); kendisini bir dirilis eri olarak gérmiis ve
peygamberlerin izinde tas tastyan bir is¢i olarak tanimlamistir.
0, dirilis mefkiresini, son peygamberin sancagi altina
siginma ve siinnetini ihya etme olarak agiklamistir. Bununla
beraber Karakog, dogrudan Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayet
aktarma yoluna fazla bagvurmamistir. Hadis ilmiyle yakin
miinasebeti olmayan bir fikir insaninin eserlerinde hadislere
yer verip vermedigi; verdi ise hangi hadislere ne 6lgiide yer
verdigi merakimizi celp etmistir. Karakog bazi eserlerinde
“Ulu Peygamber buyurmustur”, “hadisi serifte gelmistir”
veya “Biiyiik Peygamberin buyurdugu sekilde” gibi ifade
kaliplariyla rivayetler takdim etmistir. Karakog’un “kétiiliigiin
diizeltilmesi” hadisini, “kotiliigi yok etmeye giiciin yetmedi
diye bir kotiiliige alisma” seklindeki yorumu; “biiyiik cihad™1,
“inanan kisinin kendi i¢indeki putu kirma” olarak agiklamasi
ve bunlarin diginda bagka hadislere getirdigi yorumlar dikkat
¢ekmektedir. Bu nedenle ¢aligmada Karakog un eserlerinde
kullandig rivayetlerin kaynaklar: ve sihhatinin yan sira
bunlara getirdigi yorumlar da tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sezai Karakog, Dirilig, Ulu
Peygamber, Yorum.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Sezai Karakog (d. 2021), who
is a poet, thinker, artist and
many more, saw himself as a
revivalist and defined himself
as a worker carrying stones in
the footsteps of the prophets.
He explained the idea of
awakening as taking shelter
under the banner of the last
prophet and reviving his
sunnah. However, the author
directly did not use the way
of transmitting narrations
from the Prophet much.
Whether an intellectual who
has no close relationship with
the science of hadith included
hadiths in his works; If he
gave a place to which hadiths
and to what extent, it aroused
our curiosity. In some of his
works, Karakog presented
narrations with phrases such
as “The Great Prophet com-
manded”, “It is mentioned in
the hadith” or “As the Great
Prophet commanded”. He
also offers his own interpre-
tations of hadiths, such as his
interpretation of the hadith
on “correcting evil” as “not
getting used to an evil just
because you cannot eliminate
it” and his explanation of the
“great jihad” as “breaking
the idol within oneself” for
believers. Therefore, in this
study, not only the sources
and authenticity of the ha-
diths used by Karakog in his
works are examined, but also
the interpretations he pro-
vides for them are identified.

Keywords: Hadith, Sezai
Karakog, Revival, Great
Prophet, Comment.
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SUMMARY

The present study is comprised of the narrations and commen-
taries that the author conveys in his prose works. Karakog¢ has
written extensively about the Prophet Muhammad and his way
of life in his works, but he has not relied heavily on direct quo-
tations from the Prophet in his writings. While Karakog does not
include narrations in some of his works, in others such as “Diri-
lis neslinin Amentiisii”, “Glindéniimii”, and “Fizikétesi Agidan
Ufuklar”, he cites more narrations compared to others.

In this study, 26 narrations are identified in Karakog’s works
in which he attributes them to the Prophet Muhammad through
explicit statements such as “The Great Prophet said” or “As
mentioned in the hadith”. Each narration is numbered and an
attempt is made to rank them from the strongest to the weakest
in terms of their authenticity.

These narrations that Karakog attributes directly to the Prophet
Muhammad can be evaluated in terms of their authenticity in
three groups.

These narrations that Karakog attributes directly to the Prophet
Muhammad can be evaluated in terms of their authenticity in
three groups. The first group comprises the first seventeen (1-
17) narrations, which are all from “sahih” (authentic) hadiths.
These narrations cover topics such as delivering the message,
the implementation of punishments, believers being like a single
body, causes of destruction, the arrival of a renewer in every
century, Khalid bin Walid being referred to as Allah’s sword, the
importance of knowledge, awareness of being part of a com-
munity, having good morals, the rank of martyrdom, supporting
Islam, the conquest of Istanbul, and the abundance of Allah’s
mercy, forgiveness, and love. Of these seventeen hadiths, seven
are considered “muttafaqun alayh” (agreed upon by Bukhari and
Muslim), two were reported separately by Bukhari and Muslim,
and four are narrations outside of Bukhari and Muslim that are
considered authentic. Although some of the chains of transmissi-
on for the narration “There is no blame on you today” are weak,
there are also strong chains of transmission for it. The “Fath
Hadith” is evaluated differently by some contemporary scholars
of hadith, but the general consensus is that it is “sahih”.

Second group; consists of five (18-22) “weak” narrations. The

first of these narrations, “The truth is the lost property of the be-
liever,” is the narration of Ibrahim b. Fadl and it was considered
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“weak” because of his bad memory. The second narration, “When
the Prophet was shaking his spear at the Battle of the Trench...”
contains a “weak” narrator, Maymun Abu Abdullah, in its chain
of transmission. The third narration, “Beware of the foresight of
a believer...” has an “obsolete” narrator, Muhammad b. Kathir, in
its chain of transmission. The fourth narration, “Prayer is the pil-
lar of religion,” is agreed to be “weak.” The fifth narration, “We
have returned from the greater jihad,” is a well-known saying
among the people and is attributed to Ibrahim b. Ayla.

The third group consists of four (23-26) narrations that are not
found in the hadith sources. The first of these; We believe that the
saying “Justice is the foundation of sovereignty” is a principle

in the style of qawaid al-kulliyah (based on some evidence). The
second; The phrase “he who is silent in the face of injustice is the
mute devil” is accepted as “ennobled” and as a word belonging to
Qushayri’s teacher Daqqaq, although it did not reach the Prophet.
The third, “The scholars of my ummah are like the prophets of
the Children of Israel,” has been evaluated by scholars as having
no origin and not appearing in a reliable source. The fourth, “The
key to the unseen...” is a saying whose source cannot be traced
back to any narration or any other way. The issue of where Kara-
kog found and quoted it arouses our curiosity.

We can say that Karakog benefited from figures such as Ghazzali,
Mubhyiddin al-Arabi, Mawlana, Molla Jami, Imam al-Rabbani,
Ibrahim Hakki Erzurumi, Hac1 Bayram Veli, Sa’d al-Din al-Kash-
ghari, Ahmet Rufai, and Necip Fazil, whom he occasionally men-
tioned and named in his works. It is rare for him to mention the
sources of his quotations. He did not provide the sources of the
verses and hadiths he mentioned in his works. In a conversation
with him, when it was reminded that the sources of hadiths were
not given in his works, he replied, “We must have found them
somewhere and written them down.” Considering the narrations
Karakog conveyed, it can be said that he consulted secondary
works, namely compilation works.

As a result, most of the narrations that Karakog conveyed are
“sahih (authentic)” in hadith sources. Although some narrations
are accepted as “weak” or “legitimate” in terms of their source, it
is understood that some of them are either the words of the Com-
panions or the principles accepted by the Sufis.



582 | DIYANET iLMi DERGI

CILT: 59 - SAYL:1- OCAK-SUBAT-MART 2023

GIRIS

biri olan Sezai Karakog, 1933 yilinda Diyarbakir’in

Ergani ilgesinde tiiccar bir ailenin g¢ocugu olarak
diinyaya gelmistir. Karakog, ilkokulu Ergani’de, ortaokulu
Kahramanmarag’ta ve liseyi Gaziantep’te tamamlamigtir.
0, 1950 yilinda Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiil-
tesi’ni kazanmis ve 1955 yilinda fakiiltenin mali subesin-
den mezun olmustur.'

Tﬁrkiye’nin Onemli sair, sanat¢1 ve diisiiniirlerinden

Karakog, lise yillarinda okulun duvar gazetesinde siir
yazmaya baglamis ve bunu 1949 yilinda Biiyiik Dogu der-
gisinde siirdiirmiistiir. O, giderek bu dergi ¢evresinde etkin
ve taninan bir kisi olmustur. Karakog, bir siire mali kontro-
lorliik yaptiktan sonra memuriyet hayatini birakmig ve bii-
tiin vaktini yazi yazmaya ayirmigtir. Nazim ve nesir tiirleri-
nin her birinde ayr1 ayri eserler kaleme alan Karakog; kendi
kurdugu Dirilis Yayinlar1 vasitasiyla insanlara fikirlerini
ulastirmaya caligmistir.

Karakog’un sairligi, edebi yont, dirilis mefkiresi, sos-
yolojik tahlilleri gibi bir¢ok yonii; lisansiistii teze ve bilim-
sel makaleye konu olmustur.Ancak tespit edebildigimiz
kadartyla onun eserlerinde kullandigi hadisler ve onlara
yaklasim bi¢imiyle ilgili her hangi bir ¢aligma bulunma-
maktadir. Fikirleri ve yazilartyla yasadigi doneme damga-
sin1 vuran bu diisiiniiriin eserlerinde kullandig1 hadisler ve
onlara getirdigi yorumlarin kiymetli oldugu kanaatindeyiz.
Karakog, kullandig1 rivayetleri herhangi bir kaynak ver-
meden Tiirkge olarak aktarmistir. Bu sebeple ¢aligmami-
zin amaci; onun eserlerinde dogrudan Restilullah’a nispet

*  Bu makale 26-28 Mayis 2022 tarihlerinde Diyarbakir’da diizenle-
nen Uluslararasi Sezai Karakog isimli sempozyumda sunulan ve
Ozeti yaymlanmis olan “Sezai Karakog’un Eserlerinde Aktardig:
Hadisler ve Bunlara Getirdigi Yorumlar” baslikli tebligin gelisti-
rilmis halidir.

' Bk. Turan Karatas, Sezai Karako¢ (Hayat-Sanat-Tenkit) (Erzu-
rum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1994), 1-3.

2 Karatas, Sezai Karakog, 19-20.
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ederek aktardig rivayetlerin hadis kaynaklarindaki yerlerini géstermek ve
bunlarin sihhat derecelerini ortaya koymaktir. Bununla birlikte onun hadise
getirdigi yoruma da igaret ettik. Ayrica arastirmacilarin rahat ulagabilmeleri
icin hadislerin Arap¢a metninin ilgili kismini aktardik. Sahihayn’'da yer
alan hadisler i¢in ayrica sthhat degerlendirmesinde bulunmadik. Sihhatle-
rinde ittifak edilmeyen hadisler i¢in yapilan degerlendirmeler aktarildiktan
sonra kendi kanaatimizi de agikladik. Calismamizda ele aldigimiz yirmi
alt1 rivayeti Karakog’un kirk bir eserini inceleyerek tespit ettik.?

1. Sezai Karako¢’un Dogrudan Hz. Peygamber’e Nispet Ettigi Ri-
vayetler ve Yorumlari

Bu calisgmada Karako¢’un “Ulu Peygamber buyurmustur”, “hadis-i
serifte gelmistir” ve “Biiylik Peygamberin buyurdugu sekilde” diyerek
dogrudan Allah Resilii’ne (s.a.s.) nispet ettigi rivayetler ele alinmigtir. Bu
rivayetler belli bir gruplandirmaya gidilmeksizin mevsukiyeti sahihten za-
yifa dogru numaralar verilmek suretiyle siralanmustir. Once Karakog’un
rivayetleri kendi lafizlariyla dipnotta kaynag: verilerek aktarilmis; ardin-
dan o rivayetin kaynaklari, sthhati ve Karako¢’un rivayete getirdigi yorum
tespit edilmistir.

1. Rivayet: “Peygamber Efendimiz, Mekke’nin tehlike anlarinda halki
toplayarak; Ben size desem ki; su tepenin ardinda diigman var. Bana inanir
misiniz? Halk evet, inamiriz deyince, Oyleyse size diyorum ki Allah’a ina-
nin, buyruklarina ve yasaklarina uyun. Aksi halde sizin i¢in tepenin ardin-
daki diismandan daha biiyiik tehlike var.”

Bubhari (6. 256/870), Miislim (6. 261/875) ve daha bagka muhaddislerin,
Abdullah b. Abbas’tan (6. 68/687-688) aktardigina gore Restlullah “Yakin
akrabani da uyar!’” ayeti nazil olunca Safa tepesine ¢ikarak Kureysliler’e
haykirmis ve onlarin toplanmasii saglamistir. Kureysliler toplandiktan

sonra Allah Reslii onlara bazi sorular yonelterek hitapta bulunmus ve ar-

3 Bu calismada incelenen eserler sunlardir: Dirilis Neslinin Amentiisii, Giindoniimii,

Edebiyat Yazilar: I, Edebiyat Yazilari II, Edebiyat Yazilari IIl, Farklar, fnsanlzg'zn
Dirilisi, Ruhun Dirilisi, Yitik Cennet, Yap: Taslar: I, Yap1 Taglar II, Dirilisin Cevre-
sinde, Giin Saati, Sir, Siitun, Fizikétesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi I, Fiziko-
tesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi 1I, Fizikotesi A¢isindan Ufuklar ve Daha
Otesi III, Cikis Yolu I, Cikis Yolu II, Cikis Yolu ITI, Unutus ve Hatirlayis, Cagdas Bati
Diisiincesinden, Cag ve Ilham I, Cag ve Tlham 1T, Cag ve Tlham II1, Cag ve Tlham IV,
Dirilis Mustusu, Makamda, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, Diistinceler I,
Diisiinceler 11, Tarihin Yol Agzinda, Varolma Savasi, Mehmet Akif,' Mevldna, Saman-
yolunda Ziyafet, Armagan, Islam, Kiyamet Asis1, Giin Dogmadan.

4 Sezai Karakog, Fizikitesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi 1I (Istanbul: Dirilis Ya-
ymlari, 2015), 155.

5 Kur’dn Yolu (Erigim: 16 Ekim 2022), es-Su‘ara 26/214.



584 | DIYANET ILMI DERGI - CILT: 59 - SAYI: 1 OCAK-SUBAT-MART 2023

dindan “O halde ben size siddetli bir azab1 haber veren bir uyarictyim.”
(s Sl (gl (5 K0 33 ) diyerek Islam’1 agikga teblig etmistir.®

Karakog, “Dava Ahlaki1” adli yazisinda, hadis ve siyer kaynaklarinda
tafsilatli bir sekilde yer alan bu hadisi, muhtasar olarak zikretmistir. Ardin-
dan hadisteki bu ¢agrinin dava adamlar: igin ebedi misal oldugunu; dava
adaminin halkini, tilkesini, her tiirlii tehlikeye kars1 korkmadan, ¢ekinme-
den uyarmasi ve herkesi bu tehlikelere kars1 6nlem almaya cagirmasi ge-
rektigini belirtmistir.”

2. Rivayet: “Bana yiiriiyerek gelene, ben kosarak giderim.”®

Buhari, Miislim ve daha bagska muhaddislerin, Ebii Hiireyre’den (6.
58/678) aktardigina goére Reshlullah: “Yiice Allah buyuruyor ki: Kulum
beni nasil diigiiniiyorsa ben dyleyim. O beni anarken ben onunla beraberim.
O beni kendi bagina anarsa, ben de onu kendim anarim. O beni bir topluluk
icinde anarsa, ben onu daha hayirli bir topluluk i¢inde anarim. O bana bir
karig yaklasirsa, ben ona bir arsin yaklagirim. O bana bir arsin yaklagirsa,
ben ona bir kulag¢ yaklagirim. O bana yiiriiyerek gelirse, ben ona kosarak
gelirim.” buyurmustur.® Kudsi sigasiyla aktarilan bu “miittefekun aleyh”
hadis en meshuru Ebi Hiireyre’den olmak tizere, Ebt Zer (6. 32/653)'° ve
Enes b. Malik’ten (6. 93/711-712)"! de rivayet edilmistir.

Karakog; “Sebeplerden Biri” adli yazisinda; insanin kendi emegiyle
kazandigini hak ettigini, ¢alisana yardim edildigini ifade ettikten sonra,
“Tanri’nin kutsal hadiste; Bana yiiriiyerek gelene, ben kosarak giderim
dedigini, bundandir ki hi¢ yiiriimeden bu sonucun saglanamayacagini ve
duran kisinin Tanr1’nin kendine dogru yiiriiyecegini sanmamasi gerektigi-

¢ Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnait vd.
(Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 4/329; 5/17; EbG Abdillah Muhammed
b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir
(b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2002), “Tefsir/Su‘ara”, 26; “Tefsir/Sebe’”, 34;
“Tefsir/Tebbet”, 111; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Neysabiiri,
el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyriit: Darii Thyai’t-Tiira-
si’l-*Arabi, ts.), “Iman”, 355; Ayrica rivayetin farkl gelis sekilleri i¢in bk. ibrahim
Saylan, “Tedvin Déneminin Son Uriinlerinden Ebii’l-Yeman’in Hadis Ciiz’ii”, Hicri
Tkinci Asirda Islami [limler 3, ed. Hidayet Aydar vd. (Ankara: Iksad Uluslararasi
Yayinevi, 2022), 3/240.

7 Karakog, Fizikotesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi II, 155.

8 Sezai Karakog, Giin Saati (Istanbul: Dirilis Yayinlar1, 2015), 228.

® Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 12/385; 16/166; Buhari, “Tevhid”, 15; Miislim,
«zikr”, 2, 21; Eb( Is4 Muhammed b. {sa et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muham-
med Sakir vd. (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395/1975), “De‘avat”,
132; Eb Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, thk. Mu-
hammed Fuidd Abdulbaki (Kahire: Darii Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1336/1918),
“Edeb”, 58.

10 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/289; Miislim, “Zikr”, 22; Ibn Mace, “Edeb”, 58.

I Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/301; 19/328; Miislim, “Zikr”, 20.
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1” belirtmistir."” Karakog’un aktardigi bu rivayet, birgok kaynakta yer alan
ve yukarlda aktardigimiz uzun kudsi hadisin son kisminda 3 e Ju 15)
@5;» geemektedir. Karakog™un “kudsi hadis” kavrami yerine “kutsal ha-
dis” tabirini kullanmig olmasi; hadiste gegen “gelirim” (3i) kelimesi yerine
“giderim” seklinde kullanmig olmasi, onun rivayeti sadece muhteva olarak
bildigini ve hadis 1stilahina da tam olarak vakif olmadigin1 gostermektedir.

3. Rivayet: “Allaha yemin olsun ki, ayn1 su¢u kizzim Fatima islemis
olsaydi, onu da cezalandirmaktan ¢ekinmezdim.”!3

Kiitiib-i Sitte miielliflerince Hz. Aise (5. 58/678) validemizden aktari-
lan bu rivayetin oncesinde; Fetih Gazasi’nda Beni Mahzim kabilesinden
hirsizlik yapan (Fatima isimli) kadinin hali Kureys’i tizmiis, bu konuda
Restlullah (s.a.s.) ile kimin konusacagi, bu ise kimin cesaret edebilecegi
dﬁsﬁm’jlﬁrken Hz. Peygamber’in sevdigi Usame bu is icin ikna edilmis-
tir. Usame, Resilullah ile konusunca onun yuzunun reng1 deglsmls bunun
tizerine bir hutbe irad ederek hadisi (adg Ekhi) &350 452 G Al A o al b
aktarmistir.'

Karakog, “Yasaya Uymak” adl1 yazisinda sunlari zikretmistir: Peygam-
ber Efendimiz hirsizlik yapan bir kizin cezalandirilmasini buyurdugunda,
bazilar1 onun bir kabile reisinin kizi oldugunu ileri siirerek bagislanmasini
istemisler. Peygamber Efendimiz ge¢mis medeniyetlerin, zengin ve gii¢lii-
ler sug islediginde onlar1 cezalandirmay1p fakirler ve giigsiizler islediginde
cezalandirdiklarini, adaletle davranmadiklarini ve yasanin uygulanmasin-
da bdyle bir ayrim yaptiklari i¢in battiklarini s6ylemis ardindan yukaridaki
ibareyi tirnak i¢inde ilave etmistir.'?

Karakog¢’un kendi kelimeleriyle aktardigi bu rivayet, birgok kaynakta
aynen mevcuttur.

4. Rivayet: “Allah’1m, onlar1 bu hareketlerinden dolay1 azabina garptir-
ma ¢linkii onlar bilmiyorlar.”!®

Abdullah b. Mes‘id (6. 32/652) sdyle demistir: “Simdi ben Peygam-
ber’in (s.a.s.) yiiziine bakip goriir gibiyim: O, peygamberlerden birini
hikaye ediyordu ki, kavmi onu dévmiis ve kaninm1 akitmistir. Fakat o, yii-
ziinden hem kanii siliyor hem de: Ya Rab! Kavmime magfiret eyle, ¢iinkii

12 Sezai Karakog, Giin Saati (Giinliik Yazilar IV) (Istanbul: Dirilis Yaymlar, 2015), 228.

13 Karakog, Giin Saati, 269.

14 Buhari, “Enbiya”, 54; “Hudd”, 13; Miislim, “Hudad”, 8, 9; Ibn Mace, “Huddd”, 6;
Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistdni EbG David, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnait vd.
(Suriye: Dérii’r-Risati’l-Alemiyye, 1430/2009), “Hudid”, 5; Tirmizi, “Hudad”, 6;
Ebt Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen (el-Miictebd), thk. Abdulfet-
tah Ebi Gudde (Halep: Mektebetii’1-Matbiiati’l-Islamiyye, 1406/1986), “Katu’s-Sa-
rik”, 6.

15 Karakog, Giin Saati, 269.

16 Sezai Karakog, Giindoniimii (Istanbul: Dirilis Yayinlari, 1995), 47.
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onlar bilmiyorlar! &, ¥ 486 38 521 o) diyordu. 77

Karakog; “Dirilis Kopriisi” adli yazisinda Hazreti Peygamber’in de
Kureys’in azgin bir kinle saldirma anlarinda, ellerini havaya dogru kaldi-
rarak: “Allah’im, onlar1 bu hareketlerinden dolay1 azabina ¢arptirma ¢iinkii
onlar bilmiyorlar” diyerek onlara beddua yerine, hidayete ermeleri i¢in dua
ettigini zikretmigtir.'®

Allah Resilii, kendi hayatinda gecen bir olay1 degil ge¢gmis peygamber-
lerden birinin bagindan gecen bir olay1 aktarmigtir. Basta Buhari ve Miis-
lim olmak iizere daha birgok muhaddis bu olay1 Abdullah b. Mes‘id’dan
aktarmiglardir. Hadis, yukarida aktardigimiz sekliyle “miittefekun aleyh”
olarak bulunmakta ve hadisin sihhat a¢isindan herhangi bir problemi go-
riilmemektedir. Ancak Karakog¢’un bu olaym Hz. Peygamber’in basindan
gectigini sdyleyerek aktarmis olmasi ya bilgi eksikliginden, ya sehven ol-
mus veya bagka bir bilgi kaynagini kullanmistir.

5. Rivayet: “Allah’m kinindan siyrilmis kilici, Seyfullah-1 mesliil”"®

Halid b. Velid’in (6. 21/642) Allah’in kilict olduguna dair birkag¢ hadis
vardir. Bunlardan birisi Abdullah b. Abbas’in Halid b. Velid’den aktardig:
“Keler yemenin” caiz oldugunu bildiren rivayet ile birlikte Lg.}jl WA ES)
(@) Gz 14 J& zikredilmistir2 Bir digeri ise Miite Savasi’nin komutanlari-
nin sirastyla sehit diigtiiklerini haber veren ve ardindan Restlullah’in gozii
yasl bir sekilde Halid’i kastederek “Nihayet sancagi Allah’in kiliglarindan
bir kili¢ ald1 da, sonunda Allah o orduya fethi miiyesser kildi.” buyurdugu
hadistir.?! Halid b. Velid’in Allah’in kilic1 olduguna dair daha baska riva-
yetler de bulunmaktadir.”?

Karakog, “Diinya Goriisiimiiz” adli yazisinda Islim’m basma gelen-
lerin onun biiyiik giicliniin bulunmayisindan kaynaklandigini ifade etmis
ve bu giicii daha somut sekilde sembolize ederek Peygamber Efendimizin
Halid b. Velid’e “Allah’in kinindan s1yrilmig kilic1, Seyfullah-1 mesliil” de-
digini aktarmigtir. Hadisin ardindan Karakog, o kili¢ olmadigi i¢in bizlere

17" Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/104; Buhari, “Enbiya”, 54; “Istitabe”, 5; Miislim,
“Cihad”, 105; EbG David, “Fiten”, 23. Bu lafiz tek bagina miirsel olarak da gelmek-
tedir. Ebi Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Su ‘abii’l-imdn, thk. Muham-
med es-Said (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1410/1989), 3/45; Ayrica bk. Omer
Faruk Akpinar, “Sems-i Tebrizi’nin Makalat’inda Hadis Kullanim1”, Sel¢uklu Mede-
niyeti Arastirmalar: Dergisi (SEMA) 6 (Aralik 2021), 95 (121 nolu dipnot).
Karakog, Giindoniimii, 47.

19 Sezai Karakog, Cikis Yolu II (istanbul: Dirilis Yaymnlari, 2017), 96.

2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/14; Buhari, “Et‘ime”, 10; Miislim, “Sayd”, 44.

2l Buhari, “Megazi”, 46; “Ashab”, 26.

22 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 37/246, 258; Tirmizi, “Megazi”, 50.
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zuliimler yapildigin1 ve medeniyetimizin bugiin en zay1f dénemini yasadi-
gin1 belirtmistir.®

Hadis kaynaklarinda Halid b. Velid’in “Allah’mn kilic1” sifatiyla anil-
mas1 olduk¢a meshur bir bilgidir. Ancak Karako¢’un kullanmig oldugu
“Seyfullah-1 mesliil” (J,Losl wl Ges ) ibaresi yaygin olarak bulunmamakla
beraber bazi kaynaklarda gegmektedir.>* Karakog’un gii¢ ve kuvvetin sem-
bolii olarak nitelendirdigi sahabi Halid b. Velid hakkindaki bilgi Sahihayn
ve daha baska kaynaklarda aynen yer almaktadir.

6. Rivayet: “Biitiin Miisliimanlar tek bir viicut gibidir. Viicudun bir bo-
liimiindeki yarayi biitiin viicut onarmaya kosmaz ve bunun i¢in ¢aligmazsa
hi¢ siiphesiz biitiin viicudun yara bere iginde kalacaktir.” 2°

Nu‘man b. Besir’den (6. 64/684) Seyhan ve daha bagka muhaddislerce
aktarilan bu hadisi %, (1esdi [& (;QLL;@ eI gl B it Jim) Karakog
yorumlayarak aktarmistir. O, “Biitiinliik Suuru” adli yazisinda; biz obiir
Miisliimanlarin durumuna bu kadar ilgisiz kaldik¢a, bizi de ayni sonun
beklemesinin ilahi adaletin sagmaz bir tecellisinden baska bir sey olma-
yacagmi ifade ettikten sonra Ulu Peygamber’in buyurdugu gibi diyerek
hadisi aktarmuistir.?” Sahih kaynaklarda yer alan ve Miisliimanlar1 bir biitiin
olarak kabul eden bu hadisi Karakog, yerinde zikrederek Miisliimanlarin
sorumluluklarini hatirlatmistir.

7. Rivayet: “Din, Siireyya’ya ¢ekilse, Asyal1 bir geng onu yere indirir.”?

Buhari, Miislim ve daha baska muhaddislerce aktarilan bu hadisin 3)
(Yia &e Ji, U A Qe a1 86 oncesinde Ebd Hiireyre; Restlullah’m ya-
ninda oturdugu bir esnada Cuma Sresinin indigini, Allah Resilii “Heniiz
kendilerine katilmamis bulunan daha baskalarina da (el¢i gonderilmistir)”%
ayetini okudugunda bir adamin ayette bahsedilenlerin kimler oldugunu
sordugunu nakletmistir. Restlullah buna cevap vermek istemese de adam
sorusunu li¢ defa tekrarlayimca Allah Resilii, Selman-1 Farisi’nin iizerine

2 Karakog, Cikis Yolu II, 96.

24 Ebl Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef fi’l-ehddis ve "l-dsar,
thk. Kemal Yisuf el-Hat (Riyad: Mektebetii’r-Riigd, 1409/1989), 14/513; Ibn Hib-
ban, es-Sahih, 15/565; Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn (Beyrat: Dari Ih-
yai’t-Tirasi’l-‘Arabi, ts.), 10/100.

25 Sezai Karakog, Siitun (Istanbul: Dirilis Yaymnlari, 2017), 550.

26 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30/323, 330; Buhari, “Edeb”, 27; Miislim, “Birr”, 66,
67.

27 Karakog, Stitun, 550.

% Sezai Karakog, Yap: Taslar: I (Istanbul: Dirilis Yayinlar, 1999), 151.

2 el-Cuma 62/3.
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elini koyarak hadisi irad etmistir.>

Bu hadisin bir baska tariki “Din Siireyya/Ulker yildizinda olsa Acem
evladindan bir adam gidecek eline alacaktir.” seklinde gegmektedir.’! Ka-
rakog¢ “Devreden Cikan” adli yazisinda islam’m yanlis, yoz yollarin yar-
dimcisi olamayacagini; Islam’m saglikly, diri, inangh ruhlarm ve toplumun
hayat sistemi oldugunu belirttikten sonra rivayeti aktarmistir. Rivayetin
ardindan o, hadiste bahsi gecen gencin imam-1 Azam (6. 150/767), imdm-1
Gazzali (6. 555/1111), Mevlana (6. 672/1273) ve daha nice biiyliklerimiz
oldugunu sdylemis ve “o geng, sensin ey geng!” seslenisiyle konuyu ta-
mamlamigtir.3

Karakog¢ un, “bir Farisi” yerine “Asyal1 bir geng” lafziyla hadisi aktar-
mas1 bir yorum olsa gerektir. Karako¢’un hadisteki birden kasti, miicerret
bir olarak anlamamig olmasi ve Acemle kastedilenlerin sadece Farisi ko-
kenli kimseler olmadigi yorumunun dogru bir yaklagim oldugunu diisiin-
mekteyiz. Karakog, hadisteki maksadi dogru anlamis, hadisi mana olarak
ve dikkat ¢ekici bir iislupla aktarmistir. Buna yakin olabilecek bir yorum da
Miislim’in serhinde Ahmed Davudoglu’ndan (6. 1983) gelmistir. >

8. Rivayet: “Benim en biiyiik mucizem Kur'an-1 Kerim’dir.”*

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Buhari iki farkli seyhinden aktardigi
Ebl Hiireyre’nin rivayetine gére Restlullah “Bana ihsan olunan mucize
ancak Allah’in bana vahyettigi Kur'an’dir.” ( u&l e ,\ [CEETE, J\ <_§JJ\ o8 wa )
buyurmustur.®

Karakog¢, Medine vesikasina gore yaganmasi gerektigini savunan bir
kesime cevap sadedinde; “Kur'an-1 Kerimi bir kenara birakacakmisiz bir
takim kisilere kalirsa, biz Medine vesikasina gore yagayacakmisiz! Peki o
zaman Peygamber Efendimiz neden Kur'an-1 Kerim’i bize getirdi ve benim
en biiylik mucizem budur, dedi ve Medine vesikasini sdylemedi? Medine
vesikasi denilen hadise, Medine’ye ilk gidildigi zaman oradaki Yahudilerle
ve daha heniiz Islam’a gelmemis bazi Arap kabileleriyle yapilmis gegi-

30 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/237; Buhari, “Tefsir/Cum‘a”, 3; Miislim, “Fe-
dail”, 231; Tirmizi, “Tefsir”, 62; “Menakib”, 71.

31 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/237; Miislim, “Fedail”, 230; Tirmizi, “Tefsir”, 47.

32 Karakog, Yapt Taglari I, 151.

3 “Bu hadisin fazileti bilumum Faris evladina samil ve siiphesiz meshur sahébi Sel-
man-1 Farisi bu faziletin basinda olmakla beraber yine siiphesiz ki, bunda Imam Eba
Hanife Numan b. Sabit’in bilyiik menkibesi vardir. Hatta hadisten onun kastedilmis
olmas1 miimkiindiir.” Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi (Istan-
bul: S6nmez Nesriyat, 1983), 10/477.

3 Karakog, Cikis Yolu II, 193.

35 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/190, 15/515; Buhari, “Fedaili’l-Kur’an”, 1; “I‘-
tisam”, 1.
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ci bir antlagmadir. Peygamberimizi bas taniyorlardi o antlagmada ve tabii
Peygamberimiz bunu gegici bir donem i¢in kabul etti.” diyerek itirazda
bulunmus ve ardindan Medine vesikasinin mahiyeti hakkinda bilgiler ak-
tarmugtir.>

Buhari’nin Kur'an’mn fazileti ile Kur'an ve Siinnet’e baglilik boliimle-
rinde aktardig1 bu hadisi Karakog, Allah Restlii’nden dogrudan alint1 ya-
parak rahatsiz oldugu hususa tepki gostermistir.

9. Rivayet: “Ben, beni seven kulumun goren gozil, isiten kulagi, tutan
eli olurum.”’

Buhari ve daha bagka muhaddislerce Ebli Hiireyre’den aktarilan ve
bir¢ok kaynakta “sahih” isnadla ve kudsi hadis formunda gelen bu riva-
Yet, (& fass 6-’3‘ PRI 4&.;-] 136) mufassal olarak aktarilmaktadir.?®

Karako¢ bu hadisi, “Milli Mesaj” adli yazisinda degerlendirmis ve
bunu da “var olmak bir mesaji olmaktir.” sloganiyla ifade etmistir. Kara-
kog; varligin yaraticinin bir mesaji oldugunu, bunun i¢indir ki kendisine
sinirl1 bir hiirliik taninan insanin mutlak mesaja paralel ve yararl bir mesaj
tagimasi halinde yaratici tarafindan desteklenip giliglendigini belirtmis ve
ardindan ‘“kudsi hadiste” diyerek rivayeti aktarmustir.* Karakog, “kudsi
hadis” diyerek aktardig1 bu rivayetin aynen kaynaklarda bulunmus olmast,
bazen kavramlar1 yerinde kullanmasa da onun hadis kiiltiiriine sahip oldu-
gunu gostermektedir.

10. Rivayet: “Ge¢mis kavimler ve milletler bu tip tartigmalar yiiziinden
mahvolup gittiler.”*°

Karakog, “Insanhigimn Dirilisi I’ bashig1 altinda ele aldig1; insanin “geg-
mis” olanla “gelecek” olan, “ortak” olanla “sahsi” olan, “sart”la “realite”,
“fizik”le “metafizik” arasinda bir denge kurmasi gerektigini belirtmistir.
O, metafizik konulara dalip giincel konulari ihmal eden bir topluluga, “Ulu
Peygamber” diyerek yukaridaki uyarilar1 hatirlatmis; ardindan da tarih,
uygarlik ve biiyiik devletlerin batislarinda bu gercegin somut 6rneklerini

36 Karakog, Cikis Yolu II, 193.

37 Sezai Karakog, Farklar (Istanbul: Dirilis Yaymlari, 2011), 10-11.

3% Buhari, “Rikak”, 38; Ebl Bekr Ahmed b. ‘Amr b. Abdilhalik el-Bezzar, el-Miisned,
thk. Mahflizurrahmén Zeynullah vd. (Medine-i Miinevvere: Mektebetii’l- Ulim
ve’l-Hikem, 1424/2003), 15/270; Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-
Busti, Sahihu Ibn Hibbdn bi tertibi Ibn Balabdn, thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrit: Mii-
essesetli’r-Risale 1414/1993), 2/58; Ebl Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki,
es-Siinenii’l-kebir, thk. Muhammed Abdulkadir Atd’ (BeyrGt: Darii’l-Kiitiibi’l-11-
miyye, 1424/2003), 3/482.

3 Karakog, Farklar, 10-11.

% Sezai Karakog, Insanhigin Diriligi (Istanbul: Dirilis Yaynlari, 1987), 132.
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verdigini belirtmigtir.*!

Karakoc¢ un bahsettigi dengeyi bozan metafizik konular ile ilgili riva-
yetler ¢oktur. Bunlardan; Hz. Aise’nin aktardig1 “Kur'an’n mutesablhlerl—
ne tabi olanlar1 gordiigiiniiz vakit, onlardan sakinin”, GLi5 & d,4% ;,.U\ (,.,,\ 515)
4222, Abdullah b. Amr’in (6. 65/684-685) “Ehl-i Kitab’in 1ht11aﬂar1 sebebiy-
le helak oldugu™* ve Ebili Hiireyre nin “Sizden 6nceki toplumlar ¢ok soru
sormalar1 ve peygamberlerine karsi ihtilaflar sebebiyle yok olmuslardir.”*
rivayetlerini zikredebiliriz.

Karakog¢’un belirttigi sekilde ayni lafizla olmasa da gegmis immetlerin
yok olma sebepleri, manas1 bilinmeyen seylerden kaynaklandigini sdyle-
yen Buhari, Miislim ve daha baska muhaddislerce farkli lafizlarla birgok
rivayet zikredilmistir.

11. Rivayet: “Bir kotiiliik goriirsen onu elinle diizelt, giiciin yetmezse
dilinle diizelt. Ona da giiciin yetmezse, i¢inden onu kotli gor.”#

Ahmed b. Hanbel, Miislim, EbG David (6. 275/889) ve daha bagka mu-
haddislerin Ebii Said el-Hudri’den (6. 74/693-94) aktardig1 bu hadisi j; )
oy et (;_’QeKarakog:, “Sorumluluk Cag1” adl1 yazisinda her devirde,
hayirli bir toplulugun, toplumu yasatma goérevinin oldugunu ve kotiligi
ortadan kaldirmanin siirekli devam etmesinin Islam’in temel ilkelerinden
biri oldugunu ifade ettikten sonra “Biiyiik Peygamber” diyerek hadisi ak-
tarmistir. Hadisin sonrasinda Peygamber Efendimizin “yok etmeye giiclin
yetmedi diye bir koétiiliige alisma” demek istedigini belirtmis ayrica o, ko-
tilige kars1 savasin kalpte, diisiincede ve toplumda olacagini sdylemistir.’

12. Rivayet: “Ben, ahldki biitiinlemek i¢in gonderildim.”*®

Ahmed b. Hanbel, Buhari el-Edebii’l-miifred’de ve daha bagka mu-
haddislerin Eb{i Hiireyre’den aktardiklarina gore Allah Resilii “Ben giizel
ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim.” (@bw él,p 5 “V G Lu\) buyurmus-

41

Karakog, Insanligin Dirilisi, 132.

4 Buhari, “Tefsir/Al-i Imran”, 7; Eb Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl
ed-Dérimi, es-Stinen, thk. Hiiseyin Selim Esed (Riyad: Dari’l-Mugni, 1412/2000),
“Mukaddime”, 19; Miislim, “Ilim”, 1; Tirmizi, “Tefsir”, 26.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 12/468; Miislim, “Ilim”, 2; Eb(i Abdirrahman Ahmed
b. Suayb en-Nesai, es-Siinenii’I-kiibrd, thk. Abdulmun‘im Selebi (Beyrtt: Miiesse-
setli’r-Risale, 1421/2001), 7/290.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/406; Buhari, “I ‘tisam”, 2; ibn Mace, “Stinnet”, 1.

% Sezai Karakog, Yapt Taslar: II (Istanbul: Dirilis Yayinlari, 1999), 130.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 17/239; Miislim, “Iman”, 78; ibn Mace, “Fiten”, 20;
Eba David, “Melahim”, 17; Nesai, “Iman”, 17.

47 Karakog, Yap: Taglari 11, 130.

4 Karakog, Giindontimii, 57.
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tur.*” Hadis, kaynaklarda “sahih” olarak zikredilmistir.>

Karakog, “Emanet ve Ahlak” adli yazisinda: “Ahlak, bir ucu inancta,
teoride, metafizikte, bir ucu uygulamanin sonunda, genis kanath bir kartal
gibi ruhumuza golgesini salmis, ilahi bir devlettir. Bu nasipledir ki insan-
lar iilkii adami olurlar. Kapali ve dar ahlak kaliplarmin 6tesinde insanligi
ve hakikat uygarligi gorevlerini, yiice ahléak ¢ilelileri omuzlarlar. Ben, ah-
laki biitiinlemek igin gonderildim demisti son Peygamber.” Karakog, bu
rivayetin ardindan ahlaki yirminci yiizyilin dar ve soyut sinirlart diginda
timiyle dini kucaklayan bir sekliyle gormek gerektigini ve giiniimiiz insa-
ninin ¢ektigi sikintinin ahlak buhrani oldugunu belirtmisgtir.>!

13. Rivayet: “Sehid, 6liimiin acisini ayaga batmis bir dikenin acisi ka-
dar duyar.” %

Ahmed b. Hanbel, Darimi (6. 255/869), ibn Mace (6. 273/887), Tirmizi
(6. 279/892) ve daha baska muhaddislerin EbGi Hiireyre’den aktardiklari
bu hadisin® @ay8 i o 48551 42 WS V) 80 25 s Sug® 44 1) sthhati igin
Tirmizi; “hasen sahih garib” demistir.>* Yukarida kaynaklarini verdigimiz
eserlerin tahkiklerinde de bu hadisin “sahih” oldugu belirtilmistir.>®

Karakog, “Destan” adli yazisinda bu hadisi sehid ve gazilerin {istiinliik-
lerini belirtmek igin zikretmistir. O, bu ¢er¢evede sehid ve gazilerin Islam
destaninin kahramanlar1 olduklarini, gazinin yasamasinin alelade bir kisi-
nin yagamasi olmadigini, sehidin 6liimiiniin de alelade bir kiginin 6limii

4 Eb{ Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Edebii’l-miifred, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Beyrit: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 1409/1989), 104; ibn Ebi Sey-
be, el-Musannef, 6/324; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/513; Ebl Ca‘fer Ahmed b.
Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, thk. Suayb el-Arnait (Bey-
rit: Miiessesetii’r-Riséle, 1414/1994), 11/262; Eb( Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali
el-Beyhaki, Su ‘abii’l-imdn, thk. Muhammed es-Sa‘id (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l- 1I-
miyye, 1410/1989), 10/352.

3 Niruddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecma ‘u z-zevad 'id ve menbe ‘u’l-fevdid, thk.

Husamuddin Kudsi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1414/ 1994), 9/15; Ismail b.

Muhammed el-Aclini, Kesfii'l-hafd’ ve miizilii’l-ilbds ‘amme’s-tehere mi-

ne’l-ehddis ‘ald elsineti’n-nds (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1351/1954), 1/211.

Karakog, Giindéniimii, 57; Ayrica ahlak konusunda genis bilgi i¢in bk. Siileyman

Cam, “Iman-Amel Baglaminda Dindarlik Ahlak liskisi”, Isldm ve Yorum IV, ed.

Veysel Ozdemir-Mehmet Oztiirk (Malatya: Inonii Universitesi Yaynlari, 2020),

101-122.

Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde (Istanbul: Dirilis Yaynlari, 1988), 19.

53 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 26/84; 13/334; Darimi, “Cihad”, 17; ibn Mace,
“Cihad”, 16; 206; Tirmizi, “Fedailii’l-Cihad”, 26; Nesai, “Cihad”, 35.

3% Tirmizi, “Fedailii’l-Cihad”, 26.

Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii'l-ehddisi’s-sahtha ve sey "iin min fikhihd

ve fevd idihd (Riyad: Mektebetii’l-Me ‘arif, 1415/1995), 2/649.

51
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olmadigin belirtmis ve ardindan hadisi aktarmistir. Karako¢ hadisin son-
rasinda; bu 6liimiin bagkaligini en iistiin peygamberlik iislibuyla bizi an-
lattigini, “sehidler 6lii degil diridirler” hadisinin sehid hayati hakkinda bize
daha fazla bir aydinlik getirdigini, “ya sehid ya gazi” soziiniin atalarimizin
bu destana katilma suur ve hasretlerini bize anlatan ne giizel 6zIi bir deyis
oldugunu s6ylemistir.>

Karakog’un “sehidler 6lii degil diridirler” sozii i¢in hadis oldugunu
sOylemesi sehven olmustur. Yaptigimiz incelemede bu lafizda bir hadise
ulasamadik. Sehidlerin diri oldugu hususu su ayetlerde zikredilmistir: “Al-
lah yolunda éldiiriilenler icin “6liiler” demeyin. Hayw, onlar diridirler, fa-
kat siz bilemezsiniz. ", “Allah yolunda oldiiriilenleri sakin oliiler sanma!
Bilakis onlar diridirler, Allah’in, lituf ve kereminden kendilerine verdik-
leriyle sevingli bir halde rableri yaninda riziklara mazhar olmaktadirlar.
Arkalarindan gelecek ve heniiz kendilerine katilmamis olan (sehid) kardes-
lerine de hi¢bir keder ve korku bulunmadig miijdesinin sevincini duymak-
tadirlar. Onlar Allah tan gelen bir nimet, bir liituf sebebiyle ve Allah i,
miiminlerin ecrini zayi etmeyecegi miijdesi ile de seving icerisindedirler. 3

14. Rivayet: “Her ylizyilda bir, dini diriltecek bir kisi gelecektir.”

Ebi Hiireyre nin aktarmig oldugu bu hadisi (Js LJ,u\ 5 A.N\ RARSELp o\
Lt g 345 2 162 15L) Ebll Daviid, Taberani (6. 360/971), Hakim (5. 405/1014)
ve Beyhakl (6. 458/1066) nakletmislerdir.® Sehavi (6. 902/1496) ve Aclini
(6. 1162/1749) hadisin isnadinin “sahih” olduguna dair goriisleri zikretmis-
lerdir.®! Hadisin tahricinde Suayb el-Arnafit (6. 1437/2016) ve Elbani (6.
1420/1999) de rivayetin “sahih” oldugunu ifade etmislerdir.®2

Karakog, “Dirilis Cagi1” adl1 yazisinda; hayatimizda dirilisin; medeni-
yetin diriligi, hakikatin dirilisi demek oldugunu ifade ettikten sonra hadisi

56

Karakog, Dirilisin Cevresinde, 19.

57 el-Bakara 2/154.

8 Al-i imran 3/169-171.

% Karakog, Cikis Yolu II, 36.

® Ebd David, “Meladhim”, 1; Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘-
cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Avadillah b. Muhammed - Abdulhasen b. ibrahim el-Hu-
seyni (Kahire: Darii’l-Haremeyn, 1415/1994), 6/323; EbG Abdilldh Muhammed b.
Abdillah el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdul-
kadir Ata (Beyrat: Dérii’l—K'utiibi’l—‘Hmiyye, 1411/1990), 4/568; Ebl Bekr Ahmed
b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Ma ‘rifetii s-stinen ve’l-dsdr, thk. Abdiilmu‘ti Emin
(Haleb: Darii’l-Va‘i, 1412/1991), 1/208.

¢ Semsiiddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, el-Malkdsidii 'l-hasene fi beydni
kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehire ‘ale’l-elsine (Beyrht: Darii’1-Kiitiibi’l-Arabi,
1405/1985), 203; Aclini, Kesfii 'I-hafd’, 1/183.

92 Ebh David, “Melahim™, 1; Elbani, Silsiletii’[-ehddisi’s-sahiha, 2/148.
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zikrederek burada kastin dinin kendisini diriltmek olmadigini; toplumu di-
riltmek, onu taze ve canli kilmak demek oldugunu aktarmustir.%

15. Rivayet: “Hz. Peygamber iki Omer’den birinin Miisliiman olmasi-
n1 dilemisgtir.”%*

Ibn Omer’in (8. 73/693) aktardigina gore Allah Resilii (s.a.s.): “Al-
lah’1m, su iki adamdan (Ebu Cehil ve Omer b. Hattab) sana en sevimli olani
ile Islam’1 giiglendir.” (s PR )\ Jer @b el u,l’ S opia wb p&d\ F 31
diye dua etmis ve daha sonra “Onlardan Allah’a en sevimli olan1 Omer
idi.” buyurmustur.®* Tirmizi, Ibn Omer’in aktardig: bu hadisin “hasen sahih
garib” oldugunu sdylemistir.® Elbani ve Siinen-i Ibn Mdce’nin tahricinde
Suayb el-Arnait, hadisin “sahih” oldugunu belirtmiglerdir.®’

Karakog hadis 6ncesinde; peygamberin ilkin toplumun ruhuna bagvur-
dugunu, toplumun ruhu “evet” dedikten sonra siranin kisilerin tek tek inang
suuruna varmalarina geldigini belirtmistir. Karako¢ devamla Kureys’in
Peygambere “Emin” ismini vermesinin bir nevi, toplumun ruhunun pesin
eveti oldugunu ifade etmistir. Karako¢ bu diisiincesine delil olarak Hz.
Peygamber’in, “iki Omer’den birini dilemesi”nin toplumun ruhunu nasi-
bine ¢agiriginin bir sembolil sayabilecegini, ilerde gelecek olan toplumun
onde geleninin Hz. Omer oldugunu, bu bilginin sirrina onun vardigini, bu
nedenle 6biiriniin isminin Ebd Cehil kaldigini, belirtmistir.5®

Karakoc kabullenmelerin toplumdan bireye dogru bir akis sergiledigini,
Resil-i Ekrem’in duasinin da bu akisi olumlu etkiledigini ve bu duanin Hz.
Omer’de tecelli etmesinin onun gelecekte ileri gelen bir sahsiyet olacagi-
nin izlerini barindirdigini ifade etmistir.

16. Rivayet: “Ben de size Yusuf’un kardeslerine dedigi gibi derim ki,
gegmiste olanlardan dolay1 higbirinize bir kinama yoktur.”®

Farkli tarikleri bulunan bu rivayet, hadis ve siyer kaynaklarinda Mek-
ke’nin fethi giiniinde irad edilen; “Bugiin yaptiklarimz yiiziiniize vurul-
mayacak, Allah sizi affetsinI”™ (@ 2 el (Ko 5 Yy cazg 1B LS U

¢ Karakog, Cikis Yolu II, 36.

¢ Sezai Karakog, Ruhun Diriligi (Istanbul: Dirilis Yayinlari, 2007), 27.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/506; Tirmizi, “Menakib”, 18; Bezzér, el-Miisned,
12/194; Ibn Hibban, es-Sahih, 2/58.

% Tirmizi, “Menakib”, 18.

§ Muhammed Nasriiddin el-Elbani, Sahih ve da ‘if siineni Tirmizi (Iskenderiyye: Mer-

kezu Nari’l-Islam, ts.), 8/181; ibn Mace, es-Siinen. thk. Suayb el-Arnait vd. (Bey-
rat: Miiessesetii’r-Risale, 1430/2009) “Stinnet”, 11 (1/77).

% Karakog, Ruhun Dirilisi, 27.
®  Karakog, Ruhun Dirilisi, 44.
7 Ysuf 12/92.



594 | DIYANET ILMI DERGI - CILT: 59 - SAYI: 1 OCAK-SUBAT-MART 2023

53}) uzun bir rivayetin boliimii olarak yer almaktadir.”' Nesai (6. 303/915),
Tahavi (6. 321/933) ve Beyhaki, Eb( Hiireyre senediyle de hadisi nak-
letmislerdir. Tah&vi’nin senedinde Kasim b. Sellam b. Miskin “zayif” bir
ravi’? oldugundan bu sened sorunlu gériinse de Nesai ve Beyhaki’nin se-
nedleri “sika” ravilerden meydana gelmistir.”® /Ayd nin tahricinde Iraki (&.
806/1404); Siiheyl b. Amr tarikini gérmedigini ifade etmistir.”* Ayrica ilk
donem siyer alimlerinden Vakidi (6. 207/822), Ezraki (6. 250/864 [?]) ve
Belaziiri (6. 279/892-93) de rivayeti aynen aktarmiglardir.”

Karakog “Hazreti Yusuf™un Diisii” yazisinda uzunca anlattig1 kissasinin
sonlarina dogru; af, merhamet ve hiizniin sona eriginin, ayriligin bitisinin,
yanlig anlamalarin tiikkeniginin, Hz. Yusuf’un babasina kavusmasinin, Mek-
ke’nin fethi gibi oldugunu soyleyerek rivayeti aktarmigtir.”®

Karako¢’un yorumlayarak aktardigi bu bilgiler, yakin lafizlarla hem

7 Nesal, es-Siinenii l-kiibrd, 10/154; Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-
Tahavi, Serhu Me ‘dni’l-dsar, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar vd. (Misir: ‘Ale-
mi’1-Kiitiib, 1414/1994), 3/325; Beyhaki, es-Stinenii’l-kebir, 9/199.

2. Ebl Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdnii’l-i ‘ti-
dal fi nakdi’r-rical, thk. Ali Muhammed el-Buhari (Beyrat: Darii’l-Ma rife,
1382/1963), 3/370.

3 Her ti¢ sened su sekilde meydana gelmistir:

Nesai; Ahmed b. Siileyman> Zeyd b. Hubab> Siileyman b. Mugire> Sellam b. Mis-
kin> Sabit el-Biinani> Abdullah b. Rabah el-Ensari> Eb Hiireyre. (Nesai, es-Stine-
nii ’l-kiibrd, 10/154).

Tahavi; Ibrahim b. Ebi Daviid> Kasim b. Sellam b. Miskin> babasi> Sabit el-
Biinant> Abdullah b. Rabah el-Ensari> Ebt Hiireyre. (Tahavi, Serhu Me ‘ani’l-dsar,
3/325).

Beyhaki; Ebii Ali er-Riizbari> Ebii Bekr b. Dase> Ebfi Daviid> Miislim b. Ibrahim>
Sellam b. Miskin> Sabit el-Biinani> Abdullah b. Rabah el-Ensari> Ebl Hiireyre.
(Beyhaki, es-Siinenii 'l-kebir, 9/199).

Yukaridaki ravilerden; “Miislim b. Ibrahim, Sellim b. Miskin, Siileyman b. Mugire
Sabit el-Biinani” Buhari’nin (“T1b”, 5; “Cenaiz”, 42); “Sellam b. Miskin, Siiley-
man b. Mugire, Sabit el-Biinani, Abdullah b. Rabéh el-Ensari” Miislim’in (“iman”
10; “Cihad”, 84; “Fedail”, 51) ravilerindendir. Digerleri; Ahmed b. Siileyman (Ze-
hebi, Siyer 12/475), Zeyd b. Hubab (Zehebi, Siyer 9/393) Ebili Bekr b. Dase (Zehebi,
Siyer 15/538), Ebl Ali er-Riizbari (Zehebi, Siyer 14/535-6) “sika” ravilerdendir.

™ Ebd Haimid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhyd i ‘uliimi’d-din (Beyrit:
Darii’l-Ma'rife, ts.), 3/183.

S Ebil Abdillih Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitdbii'I-Megdzi, thk. Marsden Jones
(Beyrt: Darii’l-‘Alami, 1409/1989), 2/835; Ebii’l-Velid Muhammed b. Abdullah
el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve ma cd’e fihd mine’l-asar, thk. Riisdi es-Salih (Beyrat:
Daru’l-Endeliis, 1403/1983), 2/121; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Bela-
zirl, Fiitithu I-biilddn (Beyrat: Darii Mektebeti’l-Hilal, 1408/1988), 51; Ayrica bk.
Haci Atas, “Vakidi ile Muhaddislerin Baz1 Ortak Rivayetleri”, Akademik Sosyal
Arastirmalar Dergisi 6/78 (Eyliil 2018), 532-555.

76 Karakog, Ruhun Dirilisi, 44.
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hadis ve hem siyer kaynaklarinda i¢inde Hz. Yusuf’un kardeslerine yaptig:
muamelenin hatirlatildigi uzunca bir rivayete zikredilmistir.

17. Rivayet: “Kostantiniyye (Istanbul) mutlaka fetholunacaktir; onun
fatihi ne giizel emir ve ordusu ne giizel ordudur.””

Bu rivayetin (ks QU5 Sl o Gl 5031 s dglilandl f2sid) gectigi
kaynaklarda, hadis metninin sonunda, ikinci ravi Abdullah b. Bisr’in su
ifadesine yer verilir: “Mesleme b. Abdilmelik (6. 120/738) beni ¢agirdi ve
bana bu hadisi sordu. Ben de kendisine aktardim. Bunun tizerine Mesleme,
o yil Kostantiniyye’yi fethetmek i¢in yola ¢ikt1.”’8

Hadisin sihhati i¢in Begavi (6. 317/929): Velid ibnu’l-Mugire el-
Me ‘afiri’nin Misir ehlinden olup “salihu’l-hadis”” oldugunu sdylemistir.®
fbn Hibban (6. 354/965), Abdullah b. Bisr el-Ganevi’yi es-Sikdt’ta
hadisiyle birlikte zikretmistir.®! Hakim en-Nisébiri (6. 405/1014), hadis
i¢in isnadmin “sahih” oldugunu sdylemistir.?* ibn Abdilberr (5. 463/1071),
bu rivayetin isnadinin “hasen” oldugunu, bundan baska da bir hadisin
kendisinden aktarilmadigimi belirtmistir.* Bu bilgilerin benzerlerini [bnii’1-
Esir (6. 630/1233) de zikretmigtir.3

Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071): Abdullah b. Bisr el-Ganevi baglig1
altinda rivayeti aktardiktan sonra; Velid adli ravinin Velid b. el-Mugire b.
Siileyman el-Misri oldugunu agiklamistir. Ayrica o, Zeyd b. el-Hubab’in
Velid’den aktardigi bu hadiste “teferrud” ettigini, EbQi Said b. Y{inus un;

77 Karakog, Dirilisin Cevresinde, 178.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30/287; Ebi Abdillsh Muhammed b. Ismail el-

Buhaéri, et-Tarihu’l-kebir, thk. Muhammed Abdulmu‘id Han (Haydarabad: Daire-

ti’l-Me‘arifi’l-‘Usmaniyye, ts.), 2/81; Bezzar, el-Miisned, 2/358; Ebii’l-Kasim

Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid

es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 3/45.

“Ta‘dilin, Zehebi ve Iraki’ye gore dordiincii, Sehavi’ye gore altincit mertebesinde

bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir siga. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis,

bagka bir senedinin olup olmadigini arastirmak ve ona gore degerlendirmek {izere
yani i‘tibar igin alinir.” Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlart Sézligii (Istanbul: IFAV,

2011) 272.

8 Ebii’l-Kasim Abdullah b. Muhammed b. Abdilaziz b. el-Merziiban el-Begavi, Mu
cemii s-Sahdbe, thk. Muhammed el-Emin b. Muhammed (Kuveyt: Darii’l-Beyéan,
1421/2000), 1/325.

81 Ebfi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban, es-Sikdt, thk. Mu-
hammed Abdulmu‘id Han (Haydarabad: Dairetu’l-Me arifi’l-‘Usmaniyye,
1393/1973), 5/135.

82 Hakim, el-Miistedrek, 4/468.

8 Ebi Omer Yisuf b. Abdillah b. Muhammed el-Kurtubi ibn Abdilberr, el-Isti ‘db fi
ma ‘rifeti’l-ashdb, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrat: Daru’l-Cil, 1412/1992),
1/170.

8 Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ib-
nii’1-Esir, Usdii’l-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Mi‘avviz - ‘Adil
Ahmed Abdulmecid (Beyrit: Darii’]-Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye, 1415/1994, 1/389.

79
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bu hadisin Misirlilar tarafindan ondan rivayet edilmedigini soyledigini
zikretmistir.

Heysemi (6. 807/1405): Ahmed b. Hanbel, Bezzar (6. 292/905) ve
Taberani tarafindan aktarilan bu hadisin ravilerinin “sika” oldugunu
belirtmigtir.®® Stydti (6. 911/1505) de hadisi aktardiktan sonra “sahih”
rumuzunu koymustur.®’

Klasik kaynaklarda hadis i¢in olumlu degerlendirmelerin yani sira
muasir bazi muhaddislerin de hadis hakkinda olumsuz kanaatleri vardir.
Hadisin tahricinde Suayb el-Arnaiit su agiklamay1 yapmistir: Hadisin isnadi
“zayif’tir. Zira Abdullah b. Bisr el-Has‘ami “mechul” bir ravidir. Velid
ibnu’l-Mugire el-Me afiri, Bisr’den bu hadisi aktarmada “ferd” kalmistir.
Ibn Hibban’dan baska bu ravinin “sika” oldugunu sdyleyen yoktur. Zeyd
b. el-Hubab’in ismi, babasinin ismi ve nesebi hakkinda ihtilaf edilmistir.3
Elbani de konuyla ilgili bilgileri aktardiktan sonra 6zetle ibn Hibban’in el-
Ganevi’yi “sika” kabul ettiginden emin olmadigint ve bunun i¢in hadisin
“sahih” olmadigini ifade etmistir.®

Hadisin fert oldugunda ittifak edilmistir. Suayb el-ArnaGt’un ibn
Hibban’dan bagka bu ravinin “sika” oldugunu sdyleyen yoktur, yorumuna
gelince yukarida verdigimiz kaynaklar bunun aksini sdylemektedir. Bir
hadisin sadece “ferd” oldugu icin “zayif” kabul edildigine dair bir usil
kaidesine sahip degiliz. Elbani rivayetle ilgili siiphelerinin oldugunu
soylemis ve bir sonraki rivayetin degerlendirmesinde de Istanbul’u ilk
fethedenin Sultan Mehmed’in oldugundan siiphe edilmedigini belirtmistir.”

“Fetih hadisi”nin son dort ravisi ortak olan hadisin baska da sahidi
de yoktur. Hadisin kaynaklardaki senedleri birbirine yakindir. Seneddeki
ravilere bakildiginda senedin muttasil oldugu sonucu ¢ikabilir.”! Muasir

85 Eb0 Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Telhisii'l-miitesabih fi'r-resm ve
himayetii md eskele minhii ‘an bevddiri t-tashif ve’l-vehm, thk. Sukeyne es-Sihabi
(Dimegk: Talas lid-Dirasati ve’t-Tercemeti ve’n-Nesr 1406/1985), 1/183.

8 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevd'id, 6/219.

87 Abdurrahman Celaliiddin es-Siiyiti, el-Cdmi ‘u’s-sagir (BeyrGt: Dari’l-Kiitii-
bi’l-Tlmiyye, 1436/2015), 2/444.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 33/287.

8 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’I-ehddisi’d-da ‘ife ve’l-mevdii ‘a ve ese-
ruhe s-seyyi’ii fi'l-iimme (Riyad: Mektebetii’l-Me ‘arif, 1412/1992), 2/269.

%0 Elbani, Silsiletii'l-ehadisi’s-sahiha, 1/33.

°1 Ahmed b. Hanbel (6. 241/855): Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe> Zeyd b.
el-Hubab> Velid ibnu’l-Mugire el-Me‘afiri> Abdullah b. Bisr el-Has 'ami> babasi.
(Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30/287)

Buhari (6. 256/870): Muhammed ibnu’l-‘Ala’> Zeyd b. el-Hubab> el-Velid ib-
nu’l-Mugire el-Me afirt> Abdullah b. Bisr el-Ganevi> Babasi (Bisr el-Ganevi).
(Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, 2/81).

Taberani (6. 360/971): Mu‘az b. el-Musenna> Ali b. el-Medini (tahvil) el-Huseyn b.
Ishak et-Tuster?> Osmén b. Ebi Seybe> Zeyd b. el-Hubab> el-Velid ibnu’l-Mugire


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-camius-sagir--suyuti
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bazi muhaddislerce farkli degerlendirilse de yaptigimiz inceleme sonucunda
vardigimiz genel kanaat hadisin “sahih” oldugudur.” Diger taraftan, erken
donemlerden itibaren sahabenin ve sonraki nesillerin Istanbul’u fethetmek
iizere uzun seferlere katlanmasi da, bu hadisin tarihen tashih edildiginin bir
isareti sayilabilir.

Karakog, Hendek Gazvesi hazirliklar1 kapsaminda hendek kazist
esnasinda kayadan cikan alevin, Istanbul’un fethine isaret oldugunu
belirtmis ve ardindan “Fetih hadisi’ni aktarmistir. Karakog, hendek kazimi
esnasinda sert kayadan c¢ikan kivilcimlardan Ayasofya’nin kubbesinin
isiklarinin goériindiiglinii ve Peygamberin mucizesinin 6niinde zamanin
oneminin olmadigini belirtmistir. O, devamla belki Fatih’in Istanbul’a o
muhtesem girigindeki vakarin bizzat Hz. Peygamberin 6niinde yapilan bir
resmigecit suurundan ileri geldigini ve 6tenin bittigi noktanin Ayasofya
oldugunu ifade etmistir.*?

Karakog; “Ayasofya’nin Anlami” adli yazisinda bu hadisi aktarmig ve
Ayasofya’nin Miisliimanlarin sembol mabedi olacaginin izlerini Hendek
Gazvesi siirecinde aramistir. Karakog, bu savasta bir isaret ve sir oldugunu,
Miisliimanlarin 6liim kalim savasi verdigini belirtmistir. O, Miisliimanligin
yasamasinin bu savasin sonucuna bagli oldugunu, tipki bugiin gibi
diismanin her yandan Islam’1 ¢evirdigini ve hatta igten vurmak istedigini
bildirerek ge¢misten giiniimiize bir bag kurmustur.**

18. Rivayet: “Hakikat miiminin kaybolmus malidir, nerede bulursa
alir.”s

fbn Mace ve Tirmizi’nin EbQi Hiireyre’den aktardigina gore Allah
Resalii “Hikmet, miiminin yitik malidir, onu nerede bulursa almaya daha
hak sahibidir.” (s34l 1Le £aXo 421531 buyurmustur.* Tirmizi, bunun “garib”

el-Me‘afiri> Abdullah b. Bisr el-Ganevi> Babast (Bisr el-Ganevi). (Taberani,
el-Mu ‘cemii’l-kebir, 3/45, 2634).

Hakim en-Nisabtri (6. 405/1014): Abdullah b. Muhammed ed-Devraki> Muham-
med b. Ishak el-imam> Abde b. Abdillah el-Huza ‘> el-Velid ibnu’l-Mugire el-Mea-
firt™> Abdullah b. Bisr el-Ganevi> Babasi. (Hakim en-Nisabri,
el-Miistedrek ‘ale’s-Sahthayn, 4/468).

92 Bk. Ali Yardim, “Fetih Hadisi Uzerine Bir Arastirma”, Diyanet Dergisi 8/2 (1974);
Ali Yardim, “Tiirkiin Seref Madalyasi: Fetih Hadisi”, Kubbealti Akademi Mecmuasi,
8/3 (1997); Mehmet Ali Kulat, “Istanbul’un Fethini Miijdeleyen Hadisin Degerlen-
dirilmesi”, Diyanet Ilmi Dergi 37/2 (2001); Ismail Liitfi Cakan, “Fetih Hadisi ve
Aksemseddin’in Fetihteki Yeri”, Aksemseddin Sempozyumu Bildirileri, 1990; Ah-
met Agirakca, “Kostantiniyye Fethi Hadisinin Isldm Fetih Hareketlerine Etkisi ve
Olusturdugu Motivasyon”, I. Uluslararast Istanbul 'un Fethi Konferansi (24-25 Ma-
y1s 1996).

% Karakog, Dirilisin Cevresinde, 178.

4 Karakog, Dirilisin Cevresinde, 179.

95 Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii (Istanbul: Dirilis Yaymlar1, 1998), 20.

% fbn Mace, “Ziihd”, 15; Tirmizi, “Ilim”, 19.
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bir hadis oldugunu ve seneddeki ravilerden ibrahim b. Fadl’in hafizasi yo-
niiyle “zay1f” kabul edildigini belirtmistir.”” Zehebi de muhaddislerin, onun
cesitli yonlerden “zayif” oldugunu sdylediklerini aktarmistir.*

Karakog, “Allah’in halk ettigi bu dlemin gézlem ve inceleme sonucunda,
akil ve tecriibe vasitasiyla bulunulan birtakim hakikat pargaciklar1 varsa
bunlar otomatik olarak sahip ve mensup oldugum hakikat sistemi olan
Islam inang, diisiince, davranis ve duyus sistemine gelip katilirlar ya da
ben bdylesi hakikat parcaciklarini Ulu Peygamber’in: Hakikat miiminin
kaybolmus malidir, nerede bulursa alir, buyruguna uyarak alir, sistemin
detaylarindan yapmak iizere onlar1 biiylik yapiya katarim” seklinde ifade
etmistir.”

19. Rivayet: “Hendek Muharebesi’nde kiingii kayaya salladig1 zaman
kayadan sicrayan alev ve kivileimlarin ¢izdigi kubbe siiphesiz Ayasofya’nin
kubbesiydi.”1%

Karakog¢’un mana olarak aktardigi bu bilgi; Hendek Gazvesi dncesi
kazi esnasinda karsilagilan sert kayanin pargalanmast ile ilgili Berd b. Azib
tarafindan nakledilen rivayette aktarilmistir. Buna gore kazi esnasinda
sert bir kayaya rastlanir ve durum Restilullah’a haber verilir. Allah Restlii
“Bismillah” diyerek balyozla kayaya vurur ve her vurusta kayanin {igte biri
parcalanir. Restilullah her seferinde “Allahiiekber” diyerek, kayanin sigra-
dig1 yoniin fethini mujdelemls‘[lr Sam, Iran ve Yemen in fetih miijdeleri
(SeREite G a3l G w,@v SLals (Lwﬂ Esles ;Ml”\ 51 ) bu kazi esnasinda
verilmigtir.'””" Bu rivayetin senedinde bulunan Meyman Ebd Abdillah mu-
haddisler tarafindan “zayif” kabul edilmistir.'2

Karakog¢, yorumlayarak aktardigi Hendek Gazvesi Oncesi kazi
esnasinda kayadan cikan kiviletimlarin Istanbul’un fethine isaret oldugunu
belirtmigtir, '3

20. Rivayet: “Miiminin ferasetinden korkunuz. Ciinkii o Allah’1n naza-
riyla nazar eder.”'™

9 Tirmizi, “Ilim”, 19.

% Zehebi, Mizdnii’l-i tidal fi nakdi’r-ricdl, 1/52.

9 Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, 20, .

10 Karakog, Dirilisin Cevresinde, 178.

101 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30/626; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 7/378; Nesa,
es-Stinenii’'l-kiibrd, 8/134.

192 Heysemi, Mecma ‘u’z-zeva’id, 6/131; Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-As-
kalani, Takribiit-Tehzib, thk. Muhammed Avvame (Suriye: Darii’r-Rasid,
1406/1986), 556.

103 Karakog, Dirilisin Cevresinde, 178.

104 Sezai Karakog, Siir (Istanbul: Dirilis Yayinlari, 2017), 67.
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Ebi Said el-Hudri’nin naklettigine gore Restlullah (s.a.s.): “Miiminin
ferasetinden sakimin. Ciinkii o, Allah’in nuruyla bakar.” (& ol Al | ]
D 55 ska) buyurmus ve ardindan “Elbette bunda feraset sahipleri igin ib-
retler vardwr. ' ayetini okumustur.”!

Tirmizi, bu hadisin Eb{i Said’in senediyle bilindigini ve bunun “garib”
bir hadis oldugunu ifade etmistir.'”” Kaynaklarda bu rivayet, Ebd Umame!®
ve Ibn Omer tarikiyle de aktarilmistir.'® Heysemi, Ebi Umame hadisinin
“hasen” oldugunu belirtmis'® ancak Ibn Adi (8. 365/976), Ebi Umame
hadisinin ravilerinden Rasid b. Said’in, Muaviye b. Salih rivayetinden bagka
bir rivayetinin bilinmedigini séylemistir."!" Ukayli (6. 323/935), EbG Said
hadisinin ravilerinden Muhammed b. Kesir’in “metruk” bir ravi oldugunu
ifade etmis!'? ve Sagani (6. 650/1252) de rivayetin “mevzi‘” oldugunu
sOylemistir."'® Elbani, bu hadisin her bir tarikini ayr1 ayri incelemis ve
hepsinin “zayif” oldugunu zikretmistir.''* Bu rivayet, {i¢ farkl tarikle
gelmis olmasina ragmen biitiin senedleri “zayif” olarak gorillmistiir.!'®

Karakog, “Suuru Alevlendirmek™ basliginda; suur uyandikca
karanliklarin delinip 1s18a kavugmanin miimkiin hale gelecegini, her
birimizin bu suuru siirekli icimizde alevlendirip gaflet perdesini yikmamizin
gerekliligini belirttikten sonra rivayeti aktarmigtir.!'

105 e]-Hier 15/75.

106 Tirmizi, “Tefsir”, 16; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 8/23.

197 Tirmizi, “Tefsir”, 16.

198 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 8/102; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 3/312; Ebi
Abdillah Muhammed b. Seldme b. Ca‘fer Kudai, Miisnedii’s-Sihdb, thk. Hamdi b.
Abdilmecid es-Selefi (Beyrit: Miiessesetli’r-Risale, 1407/1986), 1/387.

19 Ahmed b. Abdullah el-isbehani Ebt Nuaym, Hilyetii 'l-eviiya’ ve tabakdtii’l-asfivd’
(Beyrit: Daru’l-Fikr, 1416/1996), 4/94.

10 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevd’id, 10/268.

I Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircani bn Adi, el-Kdmil fi du ‘afd’i r-ricdl, thk.
Adil Ahmed Abdiilmevciid vd. (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1418/1997),
5/345.

12 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Misé el-Ukayli, ed-Du ‘afdu’l-kebir (Beyrit: Darii’l-Kii-
tiibi’l-Timiyye, 1404/1984), 4/129.

13 Hasan b. Muhammed es-Sagéni, e/-Mevdii dt, thk. Necm Abdurrahman Halef (D1-
mesk: Darti’l-Me ‘min li Turas, 1405/1984), 51.

14 Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-da ‘ife, 4/299; Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’s-sahiha,
4/268.

15 Ayrica rivayetin degerlendirmesi igin bk. Veli Atmaca, “Hadisleri Bakimindan Ce-
vahiru’l-Ebrar Min Emvaci’l-Bihar Uzerine Bir inceleme”, Firat Universitesi Sos-
val Bilimler Dergisi 11/2 (2001), 333 (35 nolu dipnot); Akpinar, “Sems-i Tebrizi’nin
Makalat’inda Hadis Kullanimi1”, 95 (137 nolu dipnot); Mustafa Yiiceer, “Mev-
1ana’min Fihi M4 Fih Isimli Eserinde Hadis Kullanimi”, Artvin Coruh Universitesi
Ilahiyat Arastirmalart Dergisi 2/2 (2018), 220-221.

116 Karakog, Siir, 67.


https://islamansiklopedisi.org.tr/hilyetul-evliya
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21. Rivayet: “Namaz dinin siitunudur.”""”

Bu rivayetin (sl Sae 83l 5 Al (pa S8 53N &5 (a5, gestigi en eski
kaynak Beyhaki’nin Su ‘abii’l-imdn adli eseridir. Beyhaki, hocast EbQi Ab-
dillah’tan hadisin senedindeki ravilerden ikrime’nin Omer adli raviden bu
hadisi dinlemedigini, bildirmistir.""* Bu “zay1f” isnadli rivayet, daha sonra
halk arasinda meshur olmustur. /iyd’ sahibi Gazzali rivayeti birkag yerde
Hz. Peygamber’e refederek aktarmistir."® Hadisi tahric eden muhaddisler,
bu rivayetin “zayif” oldugunda ittifak etmislerdir.'>

Karakog; “Dinin Stitunu” adli yazisinda Peygamber Efendimizin;
“Namaz dinin siitunudur.” buyurdugunu séyledikten sonra; din insanin ve
toplumun ruhuna yerlesmis ulu bir agacsa, bu agacin kokii iman, govdesi
namaz ve namaz sitununun etrafinda halkalanmis olan orug, zekat ve
hac daireleri; dallar1 ve budaklari da iyi ahldk ve davraniglar; yemisleri
ve cigekleri de biitlin iyilikler, giizellikler ve dogruluklardir, seklinde
acgiklamistir.!?!

Karakog¢’un benzetmelerle aktarmis oldugu bu soziin, esasinda kavaid-i
kiilliye tarzinda, namazin 6nemine ve dindeki konumuna binaen sdylendigi
kanaatindeyiz.

22. Rivayet: “Savas bitti, biiyiik savas basladi.”'??

Ibn Battal (6. 449/1057), Maverdi (6. 450/1058), Beyhaki ve Hatib
el-Bagdadi’nin Cabir b. Abdillah’dan aktardiklarina gdére Restlullah
(s.a.s.) bir sefer doniisiinde “Kii¢iik cihaddan biiyiik cihada dondiik.”

( ,:SEH ;L@;,/J\ J‘/ {wv\ gqa/j\ & i) dedi.” Bu rivayet, birgok serh ve
tefsirde yer almigtir.” Beyhaki, /hyd nin tahricinde Iraki ve Fetteni (0.

7 Karakog, Stitun, 598-599.

18 Beyhaki, Su ‘abii’l-imdn, 4/300.

19 Gazzali, [hyd’, 1/145, 147, 174; 3/360.

120 Sehavi, el-Makdsid, 427; Aclini, Kesfii 'I-hafa’, 2/34.

12 Karakog, Siitun, 598-599.

122 Karakog, Giindoniimii, 21.

123 Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Kurtubi, Serhu Ibn Battdl ‘ald Sahihi’l-
Buhdri, thk. Ebt Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003),
10/210; Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi l-kebir, thk. Ali Muhammed Mi ‘av-
vaz - ‘Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrit, Darii’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1419/1999),
14/113; EbG Bekr Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, ez-Ziihdii’'l-kebir (Beyrut: Da-
ri’l-Cinan Miiessesetii’l-Kitabi’s-Sekafiyye, 1987/1408), 165 (No. 373); Ebl Bekr
Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad ve Zeylihi, thk. Mustafa
Abdulbaki Ata (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye 1417/1996) 13/493.

'** Ebii’l-Fadl el-Yahsubi Kadi Iyad, Tkmalu’I-Mu ‘lim bi fevaidi Muslim, thk. Yahya
Ismail (Misir: Darii’l-Vefa, 1419/1998), 8/84; Ebl Hafs Siraciiddin Omer b. All b.
Ahmed el-Ensari el-Misri Tbnii’l-Miilakkin, et-Tavdih fi serhi’l-Cami i’s-sahih (Su-
riye: Darii’n-Nevadir, 1429/2008), 28/227, 29/581; Sihabuddin Ebii’l-Abbas Ahmed
b. Husayn b. Ali Ibn Reslan, Serhu Siinen-i Ebi Daviid (Misir: Darii’l-Felah,
1437/2016), 11/8; Ali b. Muhammed Ebii’l-Hasen Nureddin el-Kari, Mir dati’l-
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986/1578) rivayetin “zayif” oldugunu belirtmislerdir.”s Aclini, Ibn Ha-
cer’in (8. 852/1449) bunun halk arasinda meshur olup Ibrahim b. Ayle nin
sOzlerinden biridir, dedigini nakletmis; Cabir senedinin ise “zayif” oldugu-
nu ifade etmistir.'>

Karakog, bu rivayete li¢ ayr1 eserinde yer vermis ve her bir eserinde
rivayeti farkli yorumlamistir. Bunlardan, “Dirilis Cilesi ve Yolculugu”
basliginda; “Kahraman olmak, ilkin i¢ putu kirmakla baglar. Bunun i¢indir
ki Ulu Peygamber, bir savas doniigiinde sahabeye: Savas bitti. Biiyiik savas
basladi.” diye buyurmustur. Bu rivayetten sonra; “Bilylik savas, yani her
inanan kisinin kendi i¢indeki putu kirma savasi. Bu putu kiran ruh elbette
dis putlar1 devirmeyi bagaracaktir. Manevi i¢ olusum, digin mahkiimluguna
kars1 bir korunma agisidir.” diyerek bu agiklamay1 destekleyen yorumlarda
bulunmugtur.'?” Bagka bir eserinde o; “Bundan kasit, i¢ savas yani insanin
kendisiyle savagidir. Kahraman ise ilkin, kendi i¢ savasini kazanmis ve
icinde i¢ zaferden bir diinya kurmustur.” demistir.'?® O, bir baska eserinde
de “Savas Hakki” bashginda; Peygamberimiz: “Savas bitti, biiyiik savas
bagsladi” diyerek, diismanla savas ile nefisle savagma arasinda ilgi kurarak
Miislimanin savas boyunca ve savastan sonra da bdbiirlenme, gurura
kapilma, 6glinme gibi kotiilikklerden kaginmast gerektigini belirtmistir.'?

23. Rivayet: “Adalet miilkiin temelidir.” '*°

Bu 56z, (<Ll Ll Jal) kaynaklarda miistakil olarak herhangi bir kisiye
nispet edilmemistir. Bunun dayanag ayet/ler veya hadis/ler olan kavaid-i
kiilliye kabilinden genel bir ilke oldugu kanaatindeyiz. Nitekim adalete
vurgu yapan bazi ayetler sunlardir: “Allah size, emanetleri mutlaka ehline
vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmeni-

mefatih serhi Miskdti’l-Mesabih (Beyrat: Darii’l-Fikr, 1422/2002), 2/774; 6/2452;
Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitihu I-gayb (Beyrut: Darii
Thyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, 1420/1999), 11/194; 23/255; Bursevi, Rithu l-beydn, 1/139,
161;2/126, 267.

Beyhaki, ez-Ziihd, 165; Gazzali, fhyd’, 3/7; Fetteni, Tezkiretii’l-mevdi ‘dt, 191.
Aclini, Kesfii'I-hafd’, 1/424-5; Ayrica bk. Ahmet Yildinm, Tasavvufun Temel Ogre-
tilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara: TDV Yay., 2000), 227-228; Atmaca,
“Hadisleri Bakimindan Cevahiru’l-Ebrar Min Emvaci’l-Bihar Uzerine Bir incele-
me”, 330 (15 nolu dipnot); Akpinar, “Sems-i Tebrizi’nin Makalat’inda Hadis Kulla-
mmi”, 95 (142 nolu dipnot); Yiiceer, “Mevlana’nin Fihi Ma Fih Isimli Eserinde
Hadis Kullanim1”, 221-222.

Karakog¢ devamla; kendisine manevi olusum yolculugu dedigi insan igin gercek
yurt, Tanr1 Yolu ve gercek yolculuk, Allah’a dogru gitmeyi amaglayan yolculuk ol-
dugunu belirtmis ve bir velinin: “La” siiplirgesiyle yollari siiplirmeden “illa” saray1-
na varip ulasamazsin” dedigini aktarmistir. Karakog, Giindoniimii, 21.

128 Karakog, Farklar, 17-18.

129 Karakog, Stir, 142.

130 Karakog, Siitun, 139.
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zi emreder. " “Ey iman edenler! Kendinizin veya anne babanizin ve akra-
banizin aleyhine bile olsa adaleti ayakta tutun, ”'** “Ey iman edenler! Allah
icin hakki ayakta tutun.”' “Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya
karsi comert olmayr emreder.”'*

Bu rivayetin Hz. Omer’e ait olduguna dair kamuoyu ile paylasilan
bir haberde kaynak olarak verilen esere ve bu eserin farkli niishalarina
bakmamiza ragmen bu bilgiyi ilgili yerde bulamadik.'*®

Karakog, “Adalet” basligi altinda; Peygamber Efendimizin “Adalet
miilkiin temelidir” dedigini aktararak adalet olmadigi takdirde miilkiin ve
iilkenin temelinden sarsilacagini; bu iilkenin yikilmakta ve devrilmekte
gecikmeyecegini belirtmistir.'*

24. Rivayet: “Hakikatleri s6ylemeyip susan dilsiz seytandir.”'¥’

Bu, Nisabur sifilerinden Abdiilkerim el-Kuseyri’nin (6. 465/1072) ho-
calarindan olan Ebl Ali ed-Dekkak’a (6. 405/1015) ait bir s6z (;,¢ EsLal
U.i};/i 3lazs 3201 olarak aktarilmaktadir. Insanlar arasinda meshur olan bu
sdziin Hz. Peygamber’e ait olduguna dair hadis kaynaklarinda bir bilgiye
ulasamadik. Kelam-1 kibar kabilinde olan bu s6ziin ne zaman hadis olarak
aktarilmaya baslandigini tam tespit edemesek de Imamii’l-Haremeyn laka-
biyla meshur olan Ciiveyni (6. 478/1085) tarafindan Restlullah’a refedil-
digini gérmekteyiz."** Ciiveyni’den bagka Pezdevi’nin e/-Usiil/ adl1 eserinin
sarihlerinden olan Abdiilaziz el-Buhari (6. 730/1330) de bu sdziin hadis
oldugunu aktarmistir.'® Bu iki alim de herhangi bir sened zikretmeksizin
“Restlullah buyurdu” seklinde rivayeti nakletmislerdir. Kuseyri disin-
da Imam Nevevi (6. 676/1277) ve daha baska alimler bu soziin Eba Ali
ed-Dekkak’a ait oldugunu zikretmislerdir."' Kuseyri bu sozii hocasindan

31 en-Nisa 4/58.

132 en-Nisa 4/135.

133 el-Maide 5/8.

134 en-Nahl 16/90.

135 (ibn Kesir, Biddye ve n-Nihdye, 7/68). https://www.internethaber.com/adalet-mul-
kun-temelidir-sozu-kime-ait-566370h. htm (Erisim Tarihi:13.05.2022)

136 Karakog, Siitun, 139.

137 Sezai Karakog, Cikis Yolu III (Istanbul: Dirilis Yaymlari, 2015), 75.

138 Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri. er-Risdle. thk. Abdiilhalim Mah-
mid vd. (Kahire: Daru’l-Me‘arif; ts.), 1/245.

139 imamii’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, Nihdyetii'I-matlab fi dird-
yeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim Mahmid ed-Dib (Cidde: Darii’l-Minhac, 1428/2007),
11/557.

140 Alatddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii 'l-esrdr fi serhi Usi-
li’l-Pezdevi (Beyrit: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 3/149.

141 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Hac-
cdc (Beyrat: Darii Thyai’t-Tirasi’l-*Arabi, 1392/1972), 2/20; Ebt Hafs Siraciiddin
Omer b. Ali Ibnii’l-Miilakkin, e/-Mu ‘in ald tefehhumi’l-erba ‘in, thk. Dagas b. Sebi-
bilacemi (Kuveyt: Mektebetii’l-Ehli’l-Eser, 1433/2012), 217.


https://www.internethaber.com/adalet-mulkun-temelidir-sozu-kime-ait-566370h. htm
https://www.internethaber.com/adalet-mulkun-temelidir-sozu-kime-ait-566370h. htm
https://islamansiklopedisi.org.tr/er-risale--kuseyri
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dinledigini ifade etmis ve daha sonra Kuseyri’den yapilan alintilarla Dek-
kak’a ait bir s6z olarak yayginlik kazanmigtir. Ancak yaptigimiz inceleme-
de vefat tarihi daha &nce olan ibn Haleveyh (8. 370/980) kiraat ilmiyle ala-
kal1 eserinde, hi¢ kimseye izafe etmeksizin bu sozii kullanmistir.'* Bu bilgi
bize rivayetin daha 6nceleri kullanilan bir s6z oldugunu gostermektedir.

AllahResiilii’ne aidiyetine ulasamadigimizbu s6z, aslinda Islam’1n genel
ogretilerine uygun bir ¢ikarimdir. “Sakin zulmedenlere dayanmayn, yoksa
size de ates dokunur.”'* ayeti, “Kim bir kotiilik goriirse, onu eliyle
degistirsin. Sayet eliyle degistirmeye giicli yetmezse, diliyle degistirsin.
Diliyle degistirmeye de giicli yetmezse, kalbiyle diizeltme cihetine gitsin
ki, bu imanimn en basit hareketidir.”!** ile “Cihadin efdili zalim sultanin
yaninda hakki séylemektir.” hadisleri bu veciz s6ziin dayanaklari olabilir. 4’

Karakog, bir konugmasinda Peygamberimizin: “Hakikatleri sdylemeyip
susan dilsiz seytandir.” buyurdugunu aktarmis ve devaminda; “Bir milletin
ferdinin herhangi bir konuda, bir yetkisi veya bilgisi varsa mutlaka
hakikatleri sylemeli ve hakikatlerin geri gelmesi i¢in elinden gelen ¢abay1
sarf etmelidir.” agiklamasinda bulunmugtur. 4

Hz. Peygamber’e ait olduguna dair herhangi bir bilgiye ulasamadigimiz
bu soz, halk arasinda hadis seklinde sohret bulmustur.

25. Rivayet: “Benim sahabilerim, Beni Israil peygamberleri gibidir.”'*?

Hadis kaynaklarinda gegmeyen fakat bazi tefsirlerde senedsiz ve merfii
olarak yer alan; “Ummetlmln alimleri, Israilogullar’’nin peygamberleri
gibidir.”( J3l52) P ;L..JLS _5.»1 :1¢) sozi aktarilmistir.*s Bu rivayetin sithha-
tiyle ilgili olarak Zerkesl (6. 772/1370), Tbn Hacer, SiiyGti, Miinavi (6.
1031/1622), Sevkani (6. 1250/1834) ve daha bagka alimler “asli yok” ve
“muteber bir kaynakta gecmiyor” seklinde degerlendirmislerdir.'

12 Ebii Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed ibn Haleveyh, el-Hiicce fi'l-kird 'ti s-seb ‘a, thk.
Abdiilal Salim Mekrem (Beyrit: Daru’s-Surdk, 1401/1981), 38.

143 Had 11/113.

14 Mislim, “Iman”, 78; ibn Méce, “Fiten”, 20; Eba David, “Melahim”, 17; Nesai,
“fman”, 17.

145 Tbn Mace, “Fiten”, 20; Eba David, “Melahim”, 17; Tirmizi, “ Fiten”, 13.

146 Karakog, Cikis Yolu III, 75.

47 Sezai Karakog, Yitik Cennet (Istanbul: Dirilis Yaymlari, 2012), 132.

148 Razi, Mefatihu’l-gayb, 17/87; 19/75; 27/563; Bursevi, Rithu 'I-beydn, 3/255; 4/376.

149 Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, et-Tezkire fi'l-ehddisi’l-miistehire,
thk. Mustafa Abdillkadir Atd (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye,1406/1986),
166; Sehavi, el-Makdsid, 459; Muhammed Tahir b. Ali el-Fetteni, Tezkiretii’l-mev-
dii ‘at (Beyrit: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 2. Basim, 1399/1979), 20; Niriiddin Ali
b. Sultan Muhammed el-Herevi All el-Kari, Mirkatii’l-mefdtih serhu mis-
kati’l-mesdbih (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1422/2002), 9/3932; Zeynuddin Muhammed
Abdiirratf el-Miinavi, Feyzii 'I-kadir serhu’l-Cami i s-sagir (Misir: Mektebetii’t-Ti-
cariyyeti’l-Kiibra, 1356/1937), 1/9; 4/383; Aclini, Kesfii'l-hafd’, 2/64; Muhammed
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Karakog, “Son Peygamber” baglig1 altinda; cennetin sekiz kapisinin
oldugunu soylemis ve bu kapilar1 sekiz peygamberle 6zdeslestirerek
sembolik bir anlattimda bulunmustur. O, her bir peygamberin Allah
Restli’niin bir cephesini olusturdugunu, biitiin peygamberlerin onda
biitiinlestigini ve bu ylizden dinin kendisinde tamamlandigim agiklamigtir. !>
Hadis kaynaklarinda bulunmayan bu rivayeti Karako¢ dogrudan degil
dolayli olarak Restilullah’a refetmistir. Kaynaklarda “mevzii‘” olarak gegen
bu rivayeti Karako¢ “limmetimin alimleri” yerine “benim sahabilerim”
seklinde aktarmistir. Bu durum Karakog¢’un bir hadis¢i hassasiyetinde
olmadigmi ve lafizdan ziyade mana lizerine yogunlastigini, bunun bir
sonucu olarak da zaman zaman asir1 zayif ya da uydurma rivayetleri hadis
olarak kullanmaktan kurtulamadigin1 gostermektedir.

26. Rivayet: “Gaybin anahtarlar sairlerin elindedir.”™™!

Karakog, siir ve sair hakkinda; ozanlar ve samanlarin gaipten haber
vererek toplumun yonetiminde faydali olduklarini, Zerdiist’iin bir sair
oldugunu, Hintlilerin kutsal kitab1 Vedalar’m ve Ahd-i Atik’in bazi
boliimlerinin siir oldugunu ifade etmis, ardindan peygamberin ¢ikacagini
Ukaz panayirinda ilkin sairlerin haber verdigini sOyledikten sonra bir
hadiste diyerek bu s6zii aktarmigtir. Rivayetin ardindan; Kabe’nin duvarina
astlan yedi meshur siirin (muallakat-1 seb‘a), Kur'an’in belagat tistiinliigii
oniinde duvardan indirildigini, Kur'an’a nazm-1 ilahi, yani bir anlamda
ilahi siir denildigini sdylemistir.'>?

Hadis kaynaklarinda yaptigimiz incelemede bu veya bu anlama yakin
gelebilecek bir rivayet tespit edemedik. Bilakis gaybin anahtarlarmin
Allah’m elinde oldugu; “Kiyametin ne zaman kopacagi, yagmurun ne zaman
yagacagi, rahimlerdekinin cinsiyeti, bir kimsenin yarin ne kazanacagi
ve nerede olecegi Allah'tan baskasi bilemez '3, “De ki: Goklerde ve
yerde Allahtan baskast gaybi bilmez.”'>; “Gaybin anahtarlari Allah in
katindadw. Onlart ancak O bilir. Karada ve denizde ne varsa hepsini bilir.
Diisen hi¢hir yaprak ve yerin karanliklarinda hi¢chbir dane yoktur ki, Allah
onu bilmesin. Yas ve kuru ne varsa hepsi Kitab-1 Miibin dedir.”'>; “Hig¢bir

b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, el-Feva 'idii’l-mecmii ‘a fi’l-ehddisi’I-mevdi G,
thk. Abdurrahman b. Yahya el-Ma‘lem1 (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, ts.), 286.
Karakog, bu rivayet gergevesinde; sanki biitiin peygamberlerin onun yaninda ve be-
raberinde oldugunu, Ashébindan Hz. Ebd Bekir Hz. Ibrahim’i, Hz. Omer Hz. Mu-
sa’y1, Hz. Osman Hz. Zekeriyya’y1, Hz. Ali Hz. Isa’y1 ve 6biir sahdbeden her birinin
bir peygamberi temsil ettigini s6yleyerek sembolik bir anlatimda bulunmustur. Sezai
Karakog, Yitik Cennet (Istanbul: Dirilis Yayinlari, 2012), 130-132.

151 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar: II (Istanbul: Dirilis Yayinlari, 2014), 48.

152 Karakog, Edebiyat Yazilar: I1, 48.

153 Lokméan 31/34.

154 en-Neml 27/65.

155 ¢l-En’am 6/59.

150


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-fevaidul-mecmua
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beser icin, Allah’n, bir vahiyle veya perde arkasindan konugmasi veyahut
bir el¢i gonderip de izni ile ona diledigini bildirmesi disinda konugmasi
yoktur. "¢ ayetleri ile “Gaybin anahtarlar1 bestir. Onlar; Rahimlerin ne
artirip ne eksilttigini, yarin ne olacagini, yagmurun ne zaman gelecegini,
kisi hangi yerde dlecegini, kiyametin ne zaman olacagini Allah’tan bagka
higbir kimse bilemez.”'>” hadisinde vurgulanan bir husustur.

2. Degerlendirme

Caligmamiz, miellifin nesir tiirii eserlerinde aktardigi rivayetler ve
onlara getirdigi yorumlardan meydana gelmistir. Karakog, eserlerinde
Hz. Peygamber (s.a.s.) ve onun hayat diisturu {izerine ¢ok seyler yazmig
ancak yazilarinda Resilullah’a nispet ederek dogrudan alintida bulunma
yoluna fazla bagvurmamistir. Karakog, bazi eserlerinde rivayetlere hi¢ yer
vermezken; Dirilis Neslinin Amentiisii, Giindontimii, Fizikétesi A¢isindan
Ufuklar adl1 eserlerinde digerlerine nispeten daha fazla rivayet zikretmistir.

Bu calismada, Karakog’un eserlerinde “Ulu Peygamber buyurmustur”,
“Biiyiik Peygamberin buyurdugu sekilde” veya “hadis-i serifte gelmistir”
seklinde agik lafizlarla ResGlullah’a nispet ettigi yirmi alt1 rivayet tespit
edilmistir. Bu rivayetleri her biri i¢in bir numara verilmek suretiyle sithhat
acisindan en kuvvetliden asagiya dogru bir siralama yapilmaya ¢alisilmistir.

Karakog¢’un Resiilullah’a dogrudan nispet ettigi bu rivayetleri sihhat
acisindan ii¢ grupta degerlendirebiliriz. Birinci grup; ilk on yedi (1-
17) rivayet “sahih” hadislerden meydana gelmistir. Bu rivayetlerde;
teblig, hadlerin uygulanmasi, miiminlerin bir beden gibi olmasi, helak
sebepleri, her asirda bir miiceddidin gelmesi, Halid b. Velid’in Allah’in
kilic1 olarak adlandirilmasi, ilmin 6nemi, cemaat olmanin bilinci, giizel
ahlak sahibi olma, sehitlik makami, Islam’in desteklenmesi, Istanbul’un
fethi ve Allah’in rahmet, magfiret ve sevgisinin ¢ok olmasi konularina
yer verilmigtir. Kaynaklarda “sahih” olarak bulunan bu on yedi hadisten;
yedisi “miittefekun aleyh™tir, ikiser tanesini Buhari ve Miislim ayr1 ayri
aktarmistir, dordii ise Buhari ve Miislim disinda sihhatinde ittifak edilen
rivayetlerdir. “Bugiin size bir ayiplama yok” rivayetinin bazi tarikleri zayif
olsa da “sahih” tarikleri de vardir. “Fetih hadisi” muasir baz1 muhaddislerce
farkli degerlendirilmis olsa da genel kanaat hadisin “sahih” oldugudur.

Ikinci grup; bes (18-22) “zayif” rivayetten olusmaktadir. Bu
rivayetlerden birincisi, “Hakikat miiminin kaybolmus malidir,” rivayeti
Ibrahim b. Fadl adli ravinin hafizasmin kétii olmasindan dolay1 “zayif”
kabul edilmistir. Ikincisi, “Hendek muharebesinde kiingii kayaya salladig
zaman ...” rivayetinin senedinde “zayif” bir ravi olan Meymin Ebi
Abdillah bulunmaktadir. Uglinciisii, “miiminin ferasetinden sakmin...”
rivayetinin senedinde “metruk” bir ravi olan Muhammed b. Kesir vardir.

156 eg-Strd 42/51.
157 Buhari, “Tevhid”, 4.
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Dordiinciisii, “namaz dinin diregidir” rivayetinin “zayif” oldugunda ittifak
edilmistir. Besincisi, “bilyiik cihada dondiik.” rivayeti halk arasinda meshur
olup Ibrahim b. Ayle’nin sozlerinden biridir.

Uciincii grup; dért (23-26) rivayet hadis kaynaklarinda bulunmayan
rivayetlerdir. Bunlardan birincisi olan; “adalet miilkiin temelidir.”
sOziiniin ise baz1 delillere dayanan kavaid-i kiilliye tarzinda bir prensip
oldugu kanaatindeyiz. Ikincisi olan; “haksizlik karsisinda susan dilsiz
seytandir” s6zii “merfii” olarak Hz. Peygamber’e ulagsmasa da genel olarak
Kuseyri’nin hocas1 Dekkak’a ait bir s6z olarak kabul edilmistir. Ugiinciisii
olan; “limmetimin alimleri, Israilogullari’nin peygamberleri gibidir.” s6zii
muhaddislerce “asli yok” ve “muteber bir kaynakta ge¢cmiyor” seklinde
degerlendirilmistir. Dordiinciisii olan; “gaybin anahtari...” adli s6ziin ne
“merfi” olarak ne de baska bir sekilde kaynagina ulasamadik. Karakog un
bunu nereden bulup getirdigi hususu merakimizi celbetmektedir.

Karakog’un eserlerinde kendilerinden yer yer bahsederek isimlerini
verdigi; Gazzali, Muhyiddin-i Arabi, Mevlana, Molla Cami, Imam-1
Rabbani, ibrahim Hakki Erzurumi, Haci Bayram-1 Veli, Sadeddin-i
Kasgari, Ahmet Riifai ve Necip Fazil’dan istifade ettigini sOyleyebiliriz.'*
Onun kaynak zikrederek bir alintida bulunmasi olduk¢a nadirdir.'® O,
eserlerinde zikrettigi ayet ve hadislerin de kaynaklarimi vermemistir.
Kendisiyle yapilan bir goriismede, eserlerinde hadislerin kaynaklarmin
verilmedigi animsatilinca “Bir yerden bulup yazmisizdir.” seklinde cevap
vermigtir.'®® Karakog’un aktardigi rivayetleri goz oniine aldigimizda onun
ikincil eserlere bagvurdugunu yani derleme eserlerden istifade ettigini
sOyleyebiliriz.

Yonetenden yonetilene, havastan avama, patrondan ig¢iye her kademede
insanin sahip olmasi gereken degerlerin insast icin emek sarf eden
diisliniiriin rivayetleri Allah Restili’ne aidiyeti nokta-i nazarindan hareketle
degerlendirilmistir. Bir rivayetin Hz. Peygamber’e ulastiracak bir senedi
olmadiginda; o rivayet i¢in muhaddislerce “hadis degildir”, “asli yoktur”
veya “mevzi’ bir hadistir” denilmektedir. Karakog’un bu kabil rivayetleri
kullanmis olmasint onun bir noksanligi olarak degerlendirmiyoruz.
Neticede o da bazi kaynaklara bakip aktarmistir. Gazzali, Razi, Bursevi
ve daha bagka alimlerin hadis diyerek aktardigi bir rivayeti Karako¢ un
hadis deyip aktarmis olmasini gayet tabii bir durum olarak gérmekteyiz.
Ancak “Gaybin anahtar sairlerin elindedir.” s6zili ve onun sairlerin gaybi
bildigine dair yorumlarmni, Islim inang esaslar1 agisindan problemli bir
yaklasim olarak buluyoruz.

158 Bk. Karakog, Siir; 38, 111, 122, 164; Siitun, 45; Giin Saati, 163.

159 Bk. Karakog, Siir, 122, 164; Siitun, 45.

'% Mustafa Coban, Sezai Karakog'un Eserlerinde Dini Referanslar (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 66.
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SONUC

Cok yonlii bir kisilige sahip olan Sezai Karakog, yasadigi donemde
hakkinda en fazla akademik ¢aligsma yapilan sair ve diisiiniirlerden biridir.
O, eserlerinde yogun bir sekilde peygamber temasini islemesine ragmen
Hz. Peygamber’den dogrudan alinti yapma yoluna fazla bagvurmamstir.
Aktardig1 rivayetlerde de kaynak vermeden kullanmistir.

Bu calismada, Karakog¢’un eserlerinde; acik lafizlarla Resiilullah’a
nispet ettigi rivayetler incelenmistir. Onun kirk bir eseri taranarak aktardigi
miikerrerler hari¢ yirmi alti rivayet tespit edilmistir. Bunlardan 17’si
“sahih”, 5’1 “zay1f” ve 4’iiniin “merfii” olarak kaynagina ulagilamamustir.

Karakog¢’un sahih hadislerin yani sira kaynagi belirsiz kimi rivayetleri
ve “mevz(” haberleri kullanmasi, onun bir hadis¢i hassasiyetine sahip
olmadigini1 ve lafizdan ziyade mana {izerine yogunlastigini, bunun bir
sonucu olarak da zaman zaman asir1 “zay1f” ya da “uydurma” rivayetleri
hadis olarak kullanmaktan kurtulamadigini gostermektedir. Esasinda
hadis¢i olmayan birinden bu hassasiyetin beklenmemesi gerekir. Bununla
birlikte Karakog¢’un hadis kiiltiiriiyle miinasebetinin oldugu, bulundugu
cevrede bazi kesimler tarafindan ¢okca aktarilan rivayetleri kullandig:
goriilmektedir. Ayrica o, ¢ok bilinen veya kaynagi diisiiniilmeden her
insanin hadis oldugunu sdyleyebilecegi kelam-1 kibar kabilinden sozleri
de kullanmistir.

Neticeolarak Karakog unaktardigirivayetlerin goguhadiskaynaklarinda
“sahih™ olarak yer almaktadir. Bazi rivayetler kaynag: acisindan “zayif”
veya “mevzi” kabul edilse de bunlarin bazilarinin ya sahdbe sozii veya
mutasavviflarca kabul edilen prensiplerden oldugu anlagilmaktadir.
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SUMMARY

Islam has given rights and imposed responsibilities on people

both individually and socially in order to prevent corruption and

to ensure that they live in peace. Through the fulfillment of these
rights and responsibilities, it is aimed to establish justice and pre-
vent injustice. In addition, some people who are weak, powerless
and incompetent due to their special conditions are also protected
and prevented from being subjected to injustice. In Islamic law,
like every individual, the rights of minors, the insane and other
persons with disabilities are guaranteed. It is essential that the care
and needs of minors and other restricted persons, who are inca-
pable of completing their physical and mental development and
who are unable to continue their lives on their own, should be met
by their elders. This is because the incapacity of the persons with
physical and mental disabilities to protect themselves legitimizes
taking them under protection. In this respect, minors must be taken
under protection and their dispositions must be carried out under
the supervision of their guardians. Restricting the dispositions of
minors or realization of their dispositions under the supervision of
their guardians covers a period starting from their birth and conti-
nuing until puberty or, in some cases, the age of majority. During
this period, the responsibility for the dispositions made on behalf
of the child or realized by the child belongs primarily to the father,
and in the absence of the father, to other legal representatives who
have the custodial authority. This is because the father and other
legal representatives have the responsibility to protect minors who
have not completed their physical and mental development and to
protect their rights as their own rights.

In Islamic law, in order for a person's personal and financial dispo-
sitions to be valid and legitimate, one must have the authority or
be authorized to make the dispositions valid. The father's authority
over his child's personal and financial dispositions is a right that

is directly granted to the father. There is no need for any judicial
decision or transfer of authority. The guardian also has the authority
to dispose of the child's property. However, it is only possible for
guardian to act on behalf of the child through the transfer of autho-
rity. The father, grandfather and judge may authorize the guardian
to dispose of the child's property.

In Islamic family law, the legal representation of a restricted person
by someone else is generally expressed by the concept of guardi-
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anship. In Islamic law, guardianship is an institution of legal rep-
resentation that aims to fulfill the interests that religion and reason
deem good, such as cooperation in goodness, meeting the needs of
individuals and the community, and relieving their burdens. This
representation involves an authorization that gives a person of
sanity and adolescence the power to make valid Shar ‘T dispositions
on behalf of himself and/or others. The guardianship system aims
to protect the rights of minors, to safeguard their interests, and to
prevent acts to their detriment.

Although there are different classifications of guardianship in the
sources in terms of those who assume guardianship and the subject
of guardianship, the distinction between personal and financial
guardianship is important for our subject. This is because our study
is concerned with both the child's person and property.

It is seen that the issue of guardianship is examined in detail in

the works titled ahwal al-shahsiyya, associated with the issue of
capacity in the works of usul al-figh, and dealt with in the context
of marriage and khidana in the works of furu figh. Unlike other
studies, in this study, the dimensions of the relationship between
the father and the child in terms of finance will be discussed syste-
matically, the child's responsibility in terms of the acts of financial
worships will be examined, and the conflicts between the sects will
be mentioned. In addition, since many studies have been conduc-
ted on guardianship in the context of marriage and khidana, these
issues are not included in the scope of this study.

In this study, issues such as whether the father has the authority to
dispose of his minor child's property, the father's priority over other
legal representatives, the limits of the father's power of disposition,
the extent of the father's rights and responsibilities towards his child
in the fulfillment of some financial acts of worship, such as zakat,
almsgiving and qurbani, the responsibility to meet the needs of his
child, and the conditions under which the father can benefit from
his child's property are examined.

Custody is the authority of a person of legal age to manage the
personal and property affairs of another person who is not fully
competent or whose capacity is incomplete. In Islamic doctrine,
khidana refers to the right, authority and responsibility granted by
the legislator to certain individuals in order to ensure the proper
raising, upbringing, protection, care and education of minors and
those who are in this category.
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GIRIS

°
Islﬁm dini gerek bireysel gerekse toplumsal olarak in-

sanlarin fesada ugrayip bozulmalarini engellemek ve

huzur igerisinde yasamalarini temin etmek i¢in onlara
baz1 haklar vermis ve sorumluluklar yiiklemistir. Bu hak
ve sorumluluklarin yerine getirilmesiyle adaletin tesisi ve
haksizligin dnlenmesi hedeflenmistir. Ayrica zayif, giigsiiz
ve ehliyetsiz olan 6zel konumdaki bazi insanlarin da hima-
ye edilmeleri saglanmis ve haksizliga ugramalar1 engellen-
mistir. Islam hukukunda her birey gibi kii¢ligiin, mecnunun
ve diger kisithilarin da haklar1 giivence altina alinmistir.
Zira fiziksel ve ruhsal agidan geligimlerini tamamlayama-
yan ve hayatlarini tek bagina siirdiirmeleri miimkiin olma-
yan kiigiiklerin ve diger kisitlilarin bakim ve ihtiyaglarinin
biiyiikleri tarafindan karsilanmasi zaruridir. Ciinkii beden
ve akil itibartyla noksan olan kisitlilarin kendilerini koru-
maktan aciz olmalari onlar1 muhafaza altina almay1 mesru
kilmaktadir.! Bu itibarla kiigiiklerin koruma altina alinmasi
ve tasarruflarini velilerinin gozetiminde gergeklestirmeleri
bir gerekliliktir. Kiigiiklerin tasarruflarinin sinirlandiriimasi
veya velilerinin gozetiminde gerceklesmesi dogumla bag-
lay1p ergenlik veya bazilar i¢in riisd ¢agina kadar devam
eden bir donemi kapsar. Bu dénemde ¢ocuk adina gergek-
lestirilen veya ¢ocugun gerceklestirmis oldugu tasarruflarin
sorumlulugu oncelikle babaya, baba olmadigi durumlarda
ise velayet yetkisine sahip diger hukuki temsilcilere ait olur.
Zira baba ve diger hukuki temsilcilerin fiziksel ve ruhsal ge-
lisimini tamamlayamayan kiigilikleri himaye etme ve onlarin
haklarini kendi haklar1 gibi koruma sorumluluklar1 vardir.

Islam hukukunda kisinin sahsi ve mali tasarruflarinin
gecerli ve mesru olabilmesi i¢in tasarruflar1 gecerli kilacak
yetkiye sahip olmas1 veya yetkilendirilmis olmas1 gerekir.
Babanin ¢ocugunun sahsi ve malil tasarruflarinda yetki
sahibi olmasi, babaya dogrudan taninmig bir haktir. Bunun

' Mehmet Sener, “Islam Hukukunda Velayet 1", Dokuz Eylil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (Izmir: 1985), 204-205.
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icin herhangi bir yargi kararina veya yetki devrine ihtiyag yoktur. Vasinin
de ¢ocugun mali lizerinde tasarrufta bulunma yetkisi vardir. Ancak onun
cocuk adna islem yapmasi yetki devriyle miimkiindiir. Baba, dede ve
hakim tarafindan vasiye ¢ocugun mallar iizerinde tasarrufta bulunma
yetkisi verilebilir.2

Islam aile hukukunda genellikle kisith olan kisinin hukuki olarak
bagkas1 tarafindan temsil edilmesi velayet kavramiyla ifade edilir.
Kaynaklarda velayet, velayeti iistlenenler ile velayetin konusu agisindan?
farkli tasniflere® tabi tutulsa da konumuz agisindan sahsi ve mali velayet
ayrimi Onem arz etmektedir. Zira ¢alismamiz hem ¢ocugun sahst hem de
mal varligiyla ilgilidir.

Velayet konusunun ahval-i sahslye isimli eserlerde detayli olarak
incelendigi, usll eserlerinde ehliyet konusuyla iliskilendirildigi; fiirQ
fikih eserlerinde ise daha ¢ok nikdh ve hidane konular1 baglaminda ele
alindig1r goriiliir. Diger calismalardan farkli olarak ¢aligmamizda mali
acidan babayla ¢ocuk arasindaki iliskinin boyutlar sistematik bir sekilde
ele alinarak, ¢ocugun mali ibadetlerdeki sorumluluk boyutu incelenerek
mezhepler arasi ihtilaflara deginilecektir. Ayrica nikah ve hidane bahisleri
Ozelinde velayetle ilgili bircok ¢alisma yapildigi i¢in bu konular ¢alismanin
kapsamina dahil edilmemistir.

Bu calismada babanin kiiclik ¢ocugunun malinda tasarruf yetkisine
sahip olup olmadigi, babanin diger hukuki temsilcilere gore Onceligi,
babanin tasarruf yetkisinin sinirlari; zekat, osiir, fitir sadakas1 ve kurban
gibi bazi mali ibadetlerin yerine getirilmesinde babanin ¢ocuguna karsi
hak ve sorumluluklarinin boyutu, g¢ocugunun ihtiyaglarim1 karsilama
sorumlulugu ve babanin ¢gocugunun malindan hangi sartlar ¢ergcevesinde
yararlanabilecegi gibi konular incelenmistir.

> Ali Bardakoglu, “Vesayet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaymlari, 2013), 43/66. Velayet ve vesayet arasindaki benzerlik ve farklilik
icin bk. Sevket Topal, “Korumaya Muhtag Cocuklarin Bakimi ve Gozetimi Agisindan
islam Hukikunda Velayet ve Vesayet Yetkisi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 6/3 (2006), 263-264.

3 Velayetin farkli tasniflere tabi tutuldugu bilinmekle birlikte velayet cesitleri iki ana
baslik altinda ele alinabilir: 1- Sahibine gore velayet gesitleri: a-Velayet-i hassa (6zel
velayet) b-Velayet-i amme (kamu veldyeti) 2- Konusu agisindan velayet ¢esitleri:
a-Sahsi velayet b-Mali veliyet. Mustafa Geng, “Islim Hukukunda Velayetin
Mabhiyeti”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalart Dergisi 7/6 (2020), 211-212.

* Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm (Beyrit: Déru
Alemi’l-Kiitiib, 2003), 1/58-59; Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-
‘am (Dmmesk: Daru’l-Kalem, 2004), 2/844; Abdiilkerim Zeydan, el-Medhdl Ii-
dirdseti’s-seri‘ati’l-Islamiyye (Beyrit: Miiessesetii’r-Risile, 2005) 317-319; H.
Yunus Apaydimn, “Velayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2013), 43/15-17.
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1. islam Hukukunda Velayet Kavram

Velayet kelimesi sozliikte “yakinlik ve yakin olmak” anlamindaki
“vly” kokiinden tiremektedir.’ Veldyet kelimesi vilayet seklinde de
kullanilabilmektedir.® Velayet ile vildyet kelimeleri ortak anlamlari yani
sira kullanislarina gore farkli anlamlar1 da ifade edebilmektedirler. Her iki
kavram es anlamli olarak kullanildiginda “yakinlik, akrabalik, yardim ve
muhabbet” gibi anlamlar1 ifade ederler.” Terim olarak veldyet ise “kabul
etsin veya etmesin, tasarrufun baskasi adina yirtirlik kazanmas1™® veya
“sahs1 ve mali islerini gozetip yiiriitmek lizere resid bir sahsin, kisith
(késir) bir sahsin yerini tutmast”™ seklinde tanmimlanmaktadir. Hukuki
temsil veya yetki anlamindaki velayet, ihtiyari ve icbari olabilir. ihtiyari
velayet, vekdlet manasinda olup, tasarruf “yetkisinin kisinin istegiyle
bagkasia devredilmesini; icbari velayet ise Sari veya hakimin kasirin
maslahatia olan tasarruf yetkisini hukiiken onu temsil edebilecek birisine
devretmesini ifade eder.!” Sayet hukuki temsil, temsil edilenin iradesi ve
istegiyle gerceklesiyorsa buna “vekélet”, eda ehliyetinin olmamasi veya
eksik olmasi nedeniyle istege bagli olmaksizin gergeklesiyorsa buna
“velayet”, veli veya hakim tarafindan eda ehliyeti bulunmayan veya eksik
olanlarla ehliyeti sonradan kisitlananlarin mallarin1 koruma, onlar adina
tasarrufta bulunma yetki veya sorumlulugunun bir kimseye verilmesine ise
“vesayet” denir. Vesayet bir {ist kavram olan velayetin bir nevidir. Velayet
yetkisine sahip kisiye veli,!! vesayet yetkisi kendisine verilen kimseye ise
vasi denir.'? Vasinin yetkisi veliye gore daha sinirlidir.!* Ayrica Hanefilere

5 Apaydin, “Velayet”, 43/15; Geng, “islam Hukukunda Velayetin Mahiyeti”, 206.
Velayet kelimesinin farkli anlamlari i¢in bk. Ismail b. Hammad el-Cevherd, Sthdhu’I-
lugd (Beyrt: Daru’l-Ilmi 1i’I-Melayin, 1987), 2530; Seyyid Serif el-Ciircani,
Mucemii t-Ta ‘rifat, thk. Muhammed Siddik Mingsavi (Kahire: Darii’l-Fazile, ts.),
“vilaye”, 213; Sa’di Eba Ceyb, el-Kdmiisii’l-Fikhi (Beyrit: Darti’l-Fikr, 1988),
“velayet”, 390; Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l- ‘dm, 2/843.

¢ Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davadi

(Beyrit: yy. 1412), “vly”, 885; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem

Ibn Manzir, Lisanii’l-’Arab (Beyrat: Daru’s-sadr, ts.), “vly”, 15/406—417.

Velayet ve vilayet kavramlarmin kullanilisi hakkinda detayli bilgi icin bk. Geng,

“Islam Hukukunda Velayetin Mahiyeti”, 206-207.

Ciircani, “vilaye”, 213; Zeyniiddin Ibn Niiceym, Bahrii’r-rd’ik Serhu Kenzi’d-

dekad’ik (Minhatii’l-Halik hasiyesiyle birlikte) thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyriit:

Darii’l-Kiitiibi’l-*[lmiyye, 1418/1997), 3/192.

®  Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii 'l-fikhiyyii’I- ‘dm, 2/843; Muhammed Vehbe ez-Ziihayli,
Islam Fikhi Ansiklopedisi, gev. Ahmet Efe (Istanbul: Risale Yaynlari, 1994), 10/70;
Hayreddin Karaman, sldm Hukuku (istanbul: frfan Yaymevi, 1970), 195.

10 Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii l-fikhiyyii'l- ‘dm, 2/844.

1 Apaydin, “Velayet”, 43/15.

12 Bardakoglu, “Vesayet”, 43/66.

Vasinin, kiiciiglin sahsiyla ilgili bazi sorumluluklar1 bulunmakla birlikte vasi,

kiigigiin sahs1 lizerinde zayif, mali lizerinde giiglil bir velayete sahiptir. Ahmed ez-
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gore veli olan baba veya dede bir bagkasini vasi olarak tayin etme yetkisine
sahiptir.™

2. Kiiciik Cocuk Uzerindeki Velayet Hakki

Islam hukukunda koruma altina alinmasi gereken kiiciikler iizerinde
velayet zorunludur. Zira kiiciikler, akll melekeleri kemale ermedigi, kendi
ihtiyaglarini karsilayamadiklari ve yeterli hayatitecriibeye sahip olmadiklari
igin kisith kabul edilmislerdir. Bundan dolay1 himaye edilmelerine ve
gbzetim altinda tutulmalarina ihtiyag duyulmustur. Islim hukukunda
kiigtiklerin haklarinin zayi olmamasi ve hak kaybina ugramamalar1 adina
velayet sistemi gelistirilmistir. Bunun i¢in mesru kilinan velayet sisteminin
temellinde sefkat, merhamet, bagkalarina yardimci olma, ihtiyag sahiplerini
koruma ve himaye etme gibi temel ahlaki erdemler vardir. Kendi i¢erisinde
bu unsurlari barindiran velayet sistemi, aklen giizel, dinen ise mesru kabul
edilmigtir. Kii¢iiklerin velayet altina alinmasindan kasit, cocugun yetiskin
oluncaya kadar sahsi ve mali haklarinin hukuki olarak koruma altina
alinmasini saglamaktir. Velinin cocuk iizerindeki velayeti dogumla baslay1ip
ergenlik ¢agina hatta bazilari i¢in riisdiine ulagincaya kadar devam eder."

Fakihler velinin akil balig ve hiir olmasimin yani sira veldyet altina
alimacak kisiyle arasinda din birlikteliginin olmasi gerektigini ifade
etmislerdir. Ayrica kdlenin, mecnunun ve ¢ocugun bir bagkasi {izerinde
velayetinin ise gecerli olmadigmi belirtmislerdir.'® Ozellikle evlendirme
ve hidane velayetini listlenecek velide yukarida aranan sartlara ilaveten
erkeklik, riisd ve adalet sartinin aranip aranmayacagi konusunda fakihler
ihtilaf etmislerdir.!”

Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l- ‘dm, 2/850; Bardakoglu, “Vesayet”, 43/67-68.

14 Alatddin Ebd Bekr b. Mestd b. Ahmed el-Kasani, Bedd i 'u'’s-sand’i‘ fi tertibi’s-

serd’i‘, thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrit: Daru’l-

Kiitiibi’l-‘Timiyye, 2003), 6/589; Ali Haydar, Diirerii I-hiikkdm, 2/694-695; Ahmed

ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l- ‘am, 2/847; Bardakoglu, “Vesayet”, 43/66.

Cumbhur ulemaya gore sahislar iizerindeki ser’i velayet cenin doneminde degil,

ancak dogumla birlikte baslar. Hukuki temsilci olan baba veya diger velilerin cenin

iizerinde bir veldyet yetkisi yoktur. Cenin adina yapilan hibe veya hediyenin baba
tarafindan kabuliiniin gecerli olmasi ise zarurete binaendir. Cocuk ancak sag

dogmakla miilkiyete hak kazanir (Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l- ‘dm,

2/847-8438).

16 Kasani, Bedd’i'u’s-sand’i‘, 6/583-585; Muhammed Kadri Pasa, el-Ahkdmii’s-
ser ‘fyye fi'l Ahvali’s-Sahsiyye ald mezhebi Ebi Hanifeti'n-Nu ‘mdni (Beyrit: Daru
Ibn Hazm, 2007), 34; Muhammed Ebii Zehre, el-Veldye ‘ale’n-nefs (b.y.: Darii’l-
fikri’l- “Arabi, ts.), 99-102; Celal Erbay, Isldm Hukukunda Kiigiiklerin Himayesi
(istanbul: Ragbet Yaynlari, 1998), 166—168; Sener, “Islam Hukukunda Velayet I”,
209-210; Geng, “Islam Hukukunda Velayetin Mahiyeti”, 215.

17 Ayrintih bilgi icin bk. Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Riisd,
Bidayetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, thk. Muhammed Subahi (Kahire:
Mektebetii ibn-i Teymiyye, 1415), 3/26-27; Eb{i AbdillAh Muhammed b. Abdillah
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[slam hukukuna gére ¢ocugun sahsi ve mali tasarruflari konusunda
oncelikli hukukitemsilcisi babadir. Babanin ¢ocuk tizerindeki velayet yetkisi
mahkeme kararina veya baskasinin gérevlendirmesine ihtiya¢ duymayan,
babalik vasfindan dolay1 ser‘an kendiliginden sabit olan zorunlu bir haktir.
Kaynaklarda gegen “Cocuklar iizerindeki velayetin gerekliligi ihtiyari
degil icbaridir.”'® seklindeki ifadeler de buna isaret etmektedir. Babanin
velayet sorumlulugundan kendisini azletmesi diisliniilemez. Ancak velayet
ehliyetini kaybeder, velayet gorevinde acziyet gosterir veya kasith olarak
bu gorevini yerine getirmezse veldyet yetkisi kendisinden alinir."

3. Kiigiik Cocuk Uzerindeki Velayet Cesitleri

Velayet genel itibariyla sahis ve mallarla ilgili oldugu i¢in ¢ocuk
hakkinda da sahsi ve mali velayet olmak {izere iki tiir velayetten bahsedilir.
Cocugun geciminin kime ait oldugu bahsi istisna edilecek olursa sahsi
velayet konusu bu caligmanin kapsamina girmemektedir. Bundan dolay1
sahsi velayet konusu detaylandirilmamis, ancak yer yer bazi meselelere
atifta bulunmakla yetinilmistir.

3.1. Sahsi Velayet

Velinin, ¢ocuk veya kisithinin sahsi tizerindeki hukuki temsil yetkisine
sahsi velayet veya veldyet-i nefsiyye (el-veldye ale’n-nefs) denir.?’ islam
hukukunda sahsi velayetle genellikle evlendirme, hidane, nafaka, talim ve
terbiye velayeti kast edilir.”!

Hanefl mezhebine gore sahis ilizerinde velayet yetkisine sahip olmadaki
oncelik siralamasi, miras hukukunda asabe® olan akrabalar arasindaki
oncelik siralamasi gibidir. Yani sahis lizerinde veldyet yetkisine sahip

el-Harasi, es-Serhu’l-kebir ‘ald Muhtasari Halil (Beyrit: yy. ts.), 3/231; Ebu
Muhammed Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, nst. Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Turki - Abdiilfettih Muhammed el-Hulv (Riyad: Déru’l-*Alemi’l-Kiitiib, 1997),
9/366; Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtic ild ma ‘rifeti
me‘ani elfdzi’l-Minhdc (Beyrt: Darw’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1994), 3/207-211;
Mansiir b. Yuniis b. Selahiddin el-Buhiti, Kessdfii I-kind ‘ ‘an metni’l-Tknd* (Beyrit:
yy. ts.), 5/54; Ebl Zehre, el-Veldye ‘ale’n-nefs, 99-102.

18 [bn Emiru Hac, et-Takrir ve t-tahbir, nsr. Abdullah Mahmid Omer (Beyrit: y.y.,
1999), 2/214.

19 Abdiilkerim Zeydan, Isldm Hukukuna Girig, ¢ev. Ali Safak (Istanbul: Kaythan

yayinlari, 1985), 488; Apaydin, “Velayet”, 43/15-19.

Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’I-fikhiyyii’l- ‘am, 2/845.

2 Ahmed ez-Zerkd, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l- ‘dm, 2/845; Berrac Cuma Muhammed,
“el-Velayetii fi Akdi’'n-Nikah”, Mecelletu’s-Seri‘a (Kuveyt: 1988), 11/71-72.

22 fslam hukukunda miras birakana dogrudan veya erkek vasitasiyla bagl bulunan
mirascilara asabe denir. Asabe nev‘i ve mahiyeti itibartyla binefsihi, bigayrihi ve
maal gayrihi asabe olarak tic smifa ayrilir. Sahis tizerindeki velayet yetkisinde
asabeyle kast edilen binefsihi asabe olanlardir. Hayreddin Karaman, “Asabe”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/452-453.

20
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olanlar, asabe olmalarindaki yakinlik derecelerine gore onceliklidirler.?
Kiiciigiin sahs1 tizerindeki veldyet yetkisi oncelikli olarak babaya, baba
yoksa dedeye,” dede de yoksa ana baba bir kardese o da yoksa baba bir
kardes o da yoksa ana baba bir amca, baba bir amca ve amcaogluna geger.
Séyet bu sayilanlar arasinda kimse yoksa veldyet anneye geger.

3.2. Mali Velayet

Velinin, ¢ocuk veya kisitlinin mallari izerindeki tasarruf yetkisine mali
velayet veya velayet-i maliyye (el-velaye ale’l-mal) denir. Mali velayetle
¢ocugun malmin korunmasi, aligveris veya ticaret yapilmasi ya da ¢ocuk
adma baz1 mali akitlerin gergeklestirilmesi kastedilir.?® Cocuk, ser‘an
muteber sayilacak tasarruf yetkisine sahip olmadigi, maslahatini gézeterek
kar ve zararini tespit edemedigi ve akli melekesi heniiz kemale ermedigii¢in
kisisel gelisimi ve mal yonetimi konusunda baskasinin himayesine ihtiyag
duyar. Bireyin gocukluk sebebiyle?” sozlii veya mali tasarruflarindan men
edilmesi, kendisine kisit koyulmasi fikihta hacr/hacir (kisitl) olarak ifade
edilir.® Islam hukukuna gore kii¢iigiin malinda tasarrufta bulunma yetkisi
oncelikli olarak veliye aittir. Zira veli, kii¢liglin yararina olmak kaydryla
onun mallarin1 yonetme hakkina sahiptir. Ayrica kii¢iigii himaye eden ve
gdzetim altinda tutan velinin iyi niyet sahibi olmasi, gocugun maslahatini
gbzetmesi, menfaatine en uygun olani tercih etmesi ve mali agidan zararina
olacak biitiin tasarruflardan uzak durmasi gerekir.”®

3 Vehbe ez-Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 10/70-71; Eb Zehre, el-Veldye

‘ale’n-nefs, 79; Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l- ‘am, 2/846.

Kiicligiin babas1 ve dedesi (babasinin babast) kii¢iigiin hem velisi hem de vasisidir.

Baba veya dede yoksa velayet ferdizde “binefsihi asabe” olarak nitelendirilen kiigiik

ile arasinda bir kadin bulunmaksizin, aralarinda kan bagi bulunan ogul, oglun oglu,

anne baba bir veya sadece baba bir kardes gibi erkek asabelerden birine geger bk.

Mustafa Uzunpostalci, “Islim Hukuku Acisindan Ehliyet”, Islim Hukuku

Arastirmalart Dergisi 8 (2006), 165.

% Hayreddin Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku (Istanbul: Nesil Yayinlari, 1986),
1/196.

% Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’I-fikhiyyii’l- ‘dm, 2/845.

2 Cocukluk, bireyin sozlii ve mali tasarruflarina kisit koyulmasinin sebeplerinden
sadece birisidir. Sefeh, mecnun, ateh ve kolelik ise kisit koyulmasini gerektiren
diger sebeplerden bazilaridir. Detayli bilgi igin bk. Mehmet Onur, “Islam Hukukunda
Sefeh Durumu ve Sefihin Hacri”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3/5 (Aralik 2016), 107-129.

% EbG Bekr Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrat: Darii’l-M‘arife, 1989),

24/156; Ebii’l-Fazl Abdullah b. Mahmid el- Mevsili, el-Ihtiyar li-ta ‘lili’l- Muhtar

thk. Suayb Arnait (Dimesk: Daru’l-Risaleti’l-{lmiyye, 2009), 2/231; Muhammed

Emin b. Omer Ibn Abidin, Reddii’l-muhtér ‘ale’d-Diirri’l- muhtdr, nsr. Adil Ahmed

Abdiilmavcid - Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kiitiib, 2003),

9/197-198; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdam, 2/549-550; Sa’di Ebt Ceyb, “hacr” 77.

Velayet cesitleri ve mali velayet i¢in bk. Mehmet Ozkan, “Islam Hukukunda Velayet

Sahiplerinin Cocugun Mallar1 Uzerindeki Tasarruf Yetkileri”, Balikesir [ahiyat

Dergisi 13 (Haziran 2021), 146-149.
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Mali konularda ¢ocugun 6ncelikli hukuki temsilcisi babasidir. Babanin
oncelikli olmasinin sebebi nesepten kaynakli babalik vasfidir. Baba
yaratilig1 geregi cocuguna karst sevgi, sefkat ve merhamet besler. Ayrica
onu koruyup gozetmek ister. Babanin ¢ocugu i¢in fitrl olarak beslemis
oldugu bu duygular babay1 velayette 6ncelikli kilar. Cocugu adina tasarrufta
bulunan babanin kendi adina tasarrufta bulunuyormus gibi hareket etmesi
gerekir. Zira babanin ¢ocuguna duymus oldugu sefkat bunu gerektirir.
Zaruri durumlar istisna edilecek olursa baba hayattayken cocugun mallari
iizerinde bir bagkasi tasarrufta bulunamaz.*®* Babanin hayatta olmamasi
durumunda ise mali velayet konusunda oncelik siralamasi kisaca séyledir:
1. Babanin tayin ettigi vasi, 2. Dede (babanin babasi), 3. Dedenin tayin
ettigi vasi, 4. Hakim, 5. Hakimin gorevlendirdigi vasi.’!

Yukarida belirtildigi izere ¢ocugun mallar1 hakkinda tasarrufta bulunma
konusunda babanin tayin ettigi vasi dededen, dedenin tayin ettigi vasi ise
hakimden daha 6nceliklidir. Babanin tayin etmis oldugu vasinin, dededen
daha oOncelikli olmasinin sebebi vasinin, babanin yerine kaim olmasi,
babanin tayin ettigi vasinin ¢ocugunun malinda tasarrufta bulunmasina
riza gostermesi ve kendisinden sonra ¢gocugunun maliyla ilgilenmesi igin
o sahsi, vasi olarak tayin etmesiyle ilgilidir.>> Mal tizerindeki velayet, mal
edinme ve mal yonetiminde veldayet olmak tizere iki baglik altinda ele
alinacaktir.

3.2.1. Mal Edinmede Velayet

Kiigliglin mal edinmesi ve kiigiik iizerindeki velayet yetkisi iic donemle
ilgilidir. Bunlar: cenin, sabilik (temyiz Oncesi) ve temyiz donemidir.
Cocuk, genellikle bulGigla birlikte riisdiine erdigi icin ergenlik yukarida
belirtilen {i¢ doneme ilave edilmemistir.** Bul{igla birlikte riigdiine ulagmis
tam ehliyet sahibi bireyler i¢in veldyet s6z konusu degildir.

3.2.1.1. Cenin Donemi

Cenin dénemi ¢ocugun anne rahmine diisiip, dogumuna kadar olan
stireyi kapsar.** Islam hukukuna gore cenin, annesine bagimli olsa bile,

3 Baba digindaki hukuki temsilcilerin tasarruflar1 konusunda detayl bilgi i¢in bk.
Ozkan, “Islam Hukukunda Veldyet Sahiplerinin Cocugun Mallar1 Uzerindeki
Tasarruf Yetkileri”, 167-175.

31 Késani, Beddi’'us-sand’i*, 6/589; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 9/255; Ali Haydar
Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 2/694—695; Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-
‘am, 2/847; Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Islam Hukuku (Konya: Mistas Matbaas,
1977), 78.

32 Kasani, Bedd'i 'u’s-sand i, 6/589.

3 Bul@ga ermesine ragmen riisdiine ulagsmayan kimselerin durumu hakkinda detayl
bilgi i¢in ¢alismamizin “Mal yonetiminde velayet” basligina bk.

¥ Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-‘am, 2/791; Orhan Ceker, Isldm
Hukukunda Cocuk (Istanbul: Kaythan Yaynlari, 1990), 31-33.
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tesekkiil etmeye bagladig1 andan itibaren ayr1 bir canli kabul edilir. Dogum
zamanina kadar nesep, miras ve vasiyet gibi zayi olmasi muhtemel bazi
haklar cenin i¢in sakli tutulur. Cenin déneminde terettlip eden bu haklar
ancak canli olarak dogmakla elde edilir.® Ceninin lehine yapilan vasiyet
veya vakfin gecerli olmasi ya da kendisi i¢in birakilan miras1 alabilmesi
icin miras birakan (miris) oliitken anne karninda olmasi ve sag olarak
diinyaya gelmesi gerekir.® Borglanmaya echil olmadigi igin ceninin
herhangi bir borcun altina girmesi diigiiniilemez. Babanin cenin adina
hak dogurucu herhangi bir hukuki islem gergeklestirme yetkisi yoktur.’’
Ceninin eda chliyeti olmamakla birlikte viiclb ehliyeti nékis, lehine olan
haklar ise gegerlidir.*®

Ceninin vakif, miras veya vasiyet yontemlerinden birisiyle miilkiyet
edinmesi ve kendisine mal intikal etmesi miimkiindiir. Hanefilere gore
cenine intikal eden mallarin “yed-i emin”e teslim edilmesi gerekir. Bu yed-i
eminin, mallar1 sadece koruma vazifesi olup; onlar1 degerlendirmek veya
artirmak gibi bir gérevi yoktur. Ciinkii ceninin miilkiyeti sag olarak dogma
ihtimaline dayanmaktadir. Cumhur ulemaya gore ise cenin haklarinin
korunmasi adina vasi tayin edilmeli ve bu vasi de ceninin mallarim
muhafaza etmelidir.*

3.2.1.2. Temyiz Oncesi Donem

Temyiz 6ncesi donemle ¢ocugun dogumundan yedi yasina kadar olan
stire kastedilir. Bu doénemdeki ¢ocuga “gayri miimeyyiz” denmektedir.
Gayri miimeyyiz gocugun viiciib ehliyeti tam iken, eda ehliyeti yoktur. Eda
ehliyeti olmayan gayri miimeyyiz ¢ocugun fiili tasarruflar1 ve sozlii irade
beyani hukuki bir yiikiimliilik dogurmaz. Zira bu dénemdeki ¢ocugun
gerceklestirdigi akitler ve sozlii tasarruflar gegersiz sayilmistir.®® Ciinkii

35 Molla Hiisrev, Mir atii’l-usii’l i serhi Mirkati’l-vusiil (Istanbul: Sirket-i Sahafiye-i
Osmaniye Matbaas1, 1321), 321-322; Muhammed Ebi Zehre, Usiilii 'I-fikh (Istanbul:
Teblig Yayinlari, 1957), 330-331; Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/533-539.

Hanbeli mezhebine goére cenine miras birakan vefat ettigi an cenin mirasta hak

sahibi olur ve miras mali iizerindeki miilkiyeti gegerlilik kazanir. Ahmed ez-Zerka,

el-Medhalii’l-fikhiyyii’l- ‘dm, 2/793 (Dipnot 2).

Mustafa Uzunpostalct, “Cenin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yaynlari, 1993), 7/369-370; Bardakoglu, “Ehliyet”, 10/533—-539.

3 EbG Zehre, Usilii’l-fikh, 330-331; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh
(Dimesk: Miiessesetii’r-Risaleti’n-Nasirun, 2013), 74; Karaman, Isldm Hukuku, 182.

¥ Ebl Zehre, Usulii’l-fikh, 331; Uzunpostalci, “Cenin”, 7/370; Benzer bilgiler
Abdiilkerim Zeydan tarafindan da nakledilmistir. Detayl1 bilgi i¢in bk. Zeydan, el-
Veciz fi usuli’l-fikh, 74 (Dipnot 1).

40 Kadri Pasa, el-Ahkdmii’s-ser iyye, 149; Abdurrahman b. Muhammed el-Ceziri el-
Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a (Beyrit: Darii’]-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 2003), 2/324; Ebt
Zehre, Usulii’l-fikh, 333-334; Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-‘am,
2/795-796; Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, 74-76.

36
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akitlerin hukuken gecerli bir sonu¢ dogurabilmesi i¢in taraflar arasinda
“icap” ve “kabul”iin ger¢eklesmesi gerekir. Gayri miimeyyiz ¢ocugun ise
icap ve kabulii muteber degildir.*! Mecelle’de gayri miimeyyiz ¢ocugun
tasarruflarinin  hukuki bir sonu¢ dogurmadigi sdyle ifade edilmistir:
“Sagir-i gayri miimeyyizin velisi izin verse bile kavli tasarruflar1 asla
sahih olmaz.” Bu tasarruflarin hibenin kabuli gibi tamamen ¢ocugun
maslahatina uygunlugu veya zarar gérmesi muhtemel aligveris akdi gibi
bir akit olmasi fark etmez.*?

Gayri mimeyyiz ¢ocugun bor¢ dogurucu hukuki islemleri yasal
temsilcisi olan babasi tarafindan yerine getirilir.** Gayri miimeyyiz ¢ocuk
hibe, vasiyet, miras veya babasinin kendisi adina gerceklestirmis oldugu
akitlerden (bey* ve icére gibi) biri sebebiyle miilkiyet edinebilir.*

Temyiz 6ncesi donemdeki ¢ocuk, eda ehliyeti olmadigi i¢in bedeni
ibadetler kapsamina giren orug, namaz vb. ibadetlerle sorumlu degildir.
Gayri miimeyyiz ¢ocugun cezai ehliyeti olmadigi i¢in kisas ve had cezasini
gerektiren bir su¢ islediginde kendisine herhangi bir cezai miieyyide
uygulanmaz. Ancak bir bagkasmin hakkini ihlal eder ve maddi agidan
zarara ugrama s6z konusu olursa ¢ocuk tazminle ylikiimli olur. Mesela
cocuk hirsizlik yapsa ¢aldig1r mal duruyorsa onu aynen iade etmesi, sayet
mal zayi olmussa da bedelini tazmin etmesi gerekir. Tazmin sorumlulugu
eda ehliyetine degil, viiciib ehliyetine dayandigi i¢in gayri miimeyyiz
¢ocuk, bir kimsenin malini telef ettiginde ortaya ¢ikan zarar1 karsilamak
zorundadir.*®

3.2.1.2. Temyiz Donemi

Bu donem cocugun dogru ile yanlisi, iyi ile kotiiyli birbirinden
ayirdigi bir ¢agi ifade eder. Genellikle bu ¢agin yedi yasinda basladigi ve
buliigla son buldugu kabul edilir. Bu donemdeki ¢ocuga da “miimeyyiz”
denmektedir.*® Miimeyyiz ¢ocugun viicib ehliyeti tam iken, eda ehliyeti
nakistir. Hanefi fakihler eda ehliyeti nakis olmasi itibariyle temyiz giiciine

41 Abdiilvehhab Hallaf, ‘fimii usiili 'I-fikh (Kuveyt: y.y., 1968), 137.

42 Ali Haydar Efendi, Diirerii I-hiikkdm, 2/675.

4 Muhammed Fevzi Feyzullah, Nazariyyetii’d-daman fi’l-fikhi’I-Islami (Kuveyt: y.y.,
1986), 210-212; Mehmet Akif Aydmn, “Cocuk”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1993), 8/361-363; Zeki Kogak, “Islam
Hukuk Metodolojisinde Ehliyet ve Kisimlari”, Diyanet IImi Dergi 39/4 (Ekim
2003), 44-46.

“ Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l- ‘am, 2/796-797.

4 Molla Hiisrev, Mir atii’l-usii’l, 322; Eb( Zehre, Usiilii’I-fikh, 334; Aydin, “Cocuk”,
8/362-363; Kogak, “Islam Hukuk Metodolojisinde Ehliyet ve Kisimlar1”, 46.

% Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-‘am, 2/801-802; Zeydan, el-Veciz fi
usuli’'l-fikh, 76.
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sahip ¢cocugun mali tasarruflarini {i¢ kisimda ele almistir. Bunlar kisaca
sunlardir:¥’

1. Mutlak menfaatine olan tasarruflar:

Bu tarz tasarruflar ¢ocugun mal varhigin1 artirmaya yoénelik oldugu
icin herhangi bir kimsenin iznine bagli olmaksizin gegerlidir. Miimeyyiz
cocugun kendisine yapilan hibeyi kabul etmesi bu kabildendir.

2. Mutlak zararina olan tasarruflar:

Cocugun hukuki temsilcisi olan babasinin izni olsa dahi bu tarz
tasarruflar gegersiz kabul edilmistir. Ciinkii boyle tasarruflar ¢ocugun mal
varliginin azalmasina ve mali olarak zarara ugramasina yol acar. Miimeyyiz
cocugun malini bagislamasi, hediye etmesi veya borca kefilligi cocugun
zararmna olan tasarruflar olarak degerlendirilir.

3. Menfaat ve zarara muhtemel olan tasarruflar:

Bu tarz tasarruflarin gegerliligi miimeyyiz ¢cocugun hukuki temsilcisi
olan babasinin izin veya icazetine baghdir. Ciinkii gerceklestirilecek
islemlerin ¢ocugun lehine ve aleyhine olmasi muhtemeldir. Miimeyyiz
cocugun gerceklestirecegi alim, satim ve kira akdi bu tasarrufiar kapsaminda
degerlendirilir.

Miimeyyiz ¢ocuk diyet veya calinan malin tazmini gibi sahis
haklarin1 ihlal ettigi suglarda mali sorumlulugunu yerine getirmek
zorundadir. Kendine ait mali varsa tazmin bedeli ¢ocugun mal varligindan
kargilanmalidir. Sayet kendisine ait mali yoksa tazmin bedeli ¢ocugun
zimmetine borg olarak taalluk eder. Miimeyyiz g¢ocukla gayri miimeyyiz
cocuk arasinda cezai sorumluluk a¢isindan asli itibariyla bir fark yoktur.
Zira cezai miieyyidelerin uygulanmasi noktasinda esit kabul edilirler.®

Miimeyyiz ¢ocuk miras, hibe, vasiyet, teberru, nafaka, ikrar ve akit
gibi yollardan biriyle mal edinebilir. Elde edilen mallarin ¢gocugun babasi
tarafindan korunup gozetilmesi gerekir. Zira babanin velayeti altinda
bulunan ¢ocugunun mallarimi koruyup kollama gibi bir sorumlulugu vardir.

3.2.2. Mal Yonetiminde Velayet

Islam hukukuna gore veli ve vasi, kendi malin1 yonettigi gibi velayeti
altinda bulunan ¢ocuk, mecnun ve diger kisitlilarin da mallarini yonetebilir.
Velinin, ¢ocugun mallar {izerindeki velayet yetkisi, cocuk kamil ehliyete
sahip olup tamamen tasarruf yetkisine ulagtiginda son bulur. Cumhur ulema
“Yetimleri evlenme ¢agina gelene kadar deneyin. Onlarda olgunlasma

47

Kadri Pasa, el-Ahkdmii’s-ser‘iyve, 149; Ceziri el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba a,
2/324-325; Eb0 Zehre, Usiilii’l-fikh, 334; Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’'l-
‘dm, 2/804-808; Zeydan, el-Veciz fi usiili’l-fikh, 76-77; Kogak, “Islam Hukuk
Metodolojisinde Ehliyet ve Kisimlar1”, 52.

% Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba‘a, 2/326; Aydm, “Cocuk”, 8/363.
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goriir iseniz mallarimi kendilerine verin.”® Aayetinden hareketle mali
velayetin ancak ¢ocugun balig olarak riisdiine ulagmasiyla son bulacagim
belirtmislerdir.® Her ne kadar ergen birey iman esaslari, ibadetler, cezal
ve hukuki mesuliyetler konusunda tam ehliyet sahibi kabul edilse de
bazi ergenler mali tasarruflar konusunda tamamen ozgiir olmayabilir.
Islam hukukundaki genel kabule gére kisinin mali tasarruflarinda tam
ehliyet ve serbestlige kavusabilmesi i¢in akli ve ruhi olgunluk®' olarak
tanimlayabilecegimiz riisd haline ulagmas: gerekir.? Fikhi bir terim olan
rigd kavrami, kisinin malimi din, akil, mantik ve iktisat prensiplerine
uygun bir sekilde koruyup harcamasini saglayan fikrl olgunluga erisme
hali olarak tamimlanir.>* Bu hale ulagan kimseye ise “resid” denir.>* Kisi
genellikle buliigla birlikte riisdiine ulagsa da bazen buliigdan sonra da
riisdiine ulasabilmektedir.

Kisi resid olarak buliiga ermezse bu kisiye malinin ne zaman teslim
edilmesi gerektigi konusunda fakihler ihtilafa diismiislerdir. Kisi yirmi bes
yasina ulagtiginda® riigdiine ulagsmasa bile Ebi Hanife’ye gore malinin
kendisine teslim edilmesi gerekir. Fakihlerin ¢ogunluguna gore ise kisi kag
yasina gelirse gelsin riigdiine ulagsmadik¢a mali kendisine teslim edilmez
ve tasarruf yetkisi taninmaz. Ciinkii kisi boyle bir yetkiyi ancak riigdiine
ulagmakla elde edebilir.>

4 en-Nisa 4/6.

50 Ebii Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, el-Um, thk. Rif*at Fevzi Abdiilmuttalib
(Manstira: Daru’l-Vefai, 2001), 4/451; EbG Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas,
Serhu Muhtasari t-Tahavi, thk. Inayetullah Muhammed (Beyrit: Darii’l-Besairi’l-
Islamiyye, 2010), 3/183; Kadri Pasa, el-Ahkdmii’s-ser‘iyye, 147; Ebi Zehre,
Usulii’l-fikh, 335-336; Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l- ‘dm, 2/821.

Riisd hali, kii¢iigiin aklen ve ruhen gelisimini tamamlayarak lehine ve aleyhine olant
anlama ve kavrama yetenegine sahip olmasidir. Karaman, isldm Hukuku, 188.
Mecelle’de resid olmaksizin bulifa eren kimsenin tasarruflari konusunda su
aciklamaya yer verilmistir: “Bir ¢ocuk gayr-1 resid olarak bulGga erse, riigdiine
ulagsmadik¢a mali kendisine teslim edilmez, dnceden oldugu gibi tasarruflardan men
edilir.” Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkam, 2/703; Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-
fikhiyyii’l- ‘dm, 2/820-821.

3 Saffet Kose, “Riisd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/298-300. Farkli tanimlar i¢in bk. Ahmed ez-Zerka, el-
Medhalii’l-fikhiyyii’'l- ‘dm, 2/819; Sa’di Ebl Ceyb, “riisd”, 148.

Mecelle’ de yapilan tanima gore resid, malinin muhafazasi konusunda yiikiimliiliigiini
yerine getiren, asirilik ve israftan sakinan kimse demektir. Ali Haydar Efendi,
Diirerti’l-hiikkam, 2/658.

Kadri Pasa, bir kisinin gayr-1 resid olarak buliiga erdiginde malinin kendisine teslim
edilmeyecegini ancak daha once riisdiine ulasmamigsa yirmi bes yasinda resid kabul
edilecegini ve malinin kendisine teslim edilmesi gerektigini ifade eder. Kadri Pasa,
el-Ahkdamii’s-ser ‘iyye, 148.

Cezirl el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba‘a, 2/315-316; Eba Zehre, Usilii’l-fikh, 336;
Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l- ‘dm, 2/824.
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Sonug olarak Isldm hukukgulari cocugun, dini, hukuki ve cezai
ehliyete tam sahip olmasi ve sahsi lizerindeki velayetin son bulmasi
icin bulfiga ermesini yeterli goriirken; mali tasarruflarda tam ehliyet ve
serbestlige kavusabilmesi i¢in bulGigla birlikte riisdiine ermesi gerektigini
belirtmislerdir.

4. Babamin Cocugun Mah Uzerindeki Tasarruf Yetkisinin Akitler
Baglaminda Tartisilmasi

Fakihler gayri miimeyyiz ¢ocugun mali tasarruflarinin gecersiz;
miimeyyiz ¢cocugun mali tasarruflarinin ise velisinin iznine bagl oldugunu
ifade etmislerdir.’” Kii¢iikkler maslahatin1 bilecek veya koruyacak kadar
aklen, bedenen ve ruhen gelismedigi i¢in zayif kabul edilmiglerdir. Bu
zafiyetlerinden dolay1 korunmalar1 ve himaye edilmeleri gerekmektedir.
Ebeveynleri hayatta olsun veya olmasin, cocugun mali haklarini koruyacak,
cocugu temsil edecek yasal bir temsilciye ihtiyag vardir. Islam hukukuna
gore bu yasal temsilci gocugun velisi veya vasisidir. Cocugun dogumundan
riisdiine kadar mali haklarin1 koruyacak kisi ise velisidir; veli yoksa bu
gorev vasiye aittir.

Caligmanin bu kisminda babanin ¢ocugun mallar tizerindeki tasarruf
yetkisi ve bu yetkinin siir1 bey*, icare, rehin, karz, sulh, vedia ve ariye
gibi akitler iizerinden aktarilmaya g¢aligilacaktir. Konularin detayli olarak
ele alinmasina gayret gosterilerek, mezheplerin goriislerine ve fakihler
arasindaki goriis ayriliklarina atifta bulunulacaktir.

4.1. Bey* (Satim) Akdi

Islam hukukunda bey* akdi taraflar icin kir ve zarara muhtemel olan
iki yonlii bir akittir. Taraflarin kar elde etmeleri de zarara ugramalar1 da
miimkiindiir. Bey* akdi taraflar icin baglayici bir akittir.

Hanefi mezhebinde bey‘ akdinin gegerli olabilmesi i¢in akideynin
(taraflarin) akli yeterliliginin olmasi gerekir. Akli melekesini kullanabilecek
olgunluga erismemis gayri miimeyyiz ¢ocugun tasarruflar1 gegersizdir.
Ciinkii gayri miimeyyiz cocuk akdi gecerli kilacak tasarruf yetkisine
(ehliyete) sahip degildir. Hanefilere gore bey‘ akdinin gecerliligi i¢in
akil olmak sart iken, balig olmak sart degildir. Bunun i¢in de onlara gore
miimeyyiz ¢ocugun yaptigi akitler gecersiz degil, velisinin iznine baglidir.*®
Safii mezhebine gore ise ¢ocugun gergeklestirdigi satim akdi batildir

57 Kasani, Bedd i 'u s-sand’i, 6/533; Mevsili, el-Ihtiyar li-ta ‘lili’I-Muhtdr, 2/231; Kadri
Pasa, el-Ahkdmii’s-ser ‘iyyve, 149; Seyyid Sabik, Fikhii’s-siinne (Kahire: Dari’l-
Hadis, 2004), 899.

% Burhaneddin el-Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi (Leknevi serhiyle
birlikte) (Karachi: Mektebetii’l-biisra, 2011); 6/480-481; Kasani, Bedd i 'u s-sand i,
6/533; Ebii’l-Feth Mecdiiddin Muhammed b. Mahmd el-Usriiseni, 4hkdmii s-sigdr
(istanbul: Millet Genel Kiitiiphanesi, Feyzullah, 648), 57b-58a.
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ve hi¢bir sekilde gegerlilik kazanmaz. Ciinkii satim akdinin gegerliligi
karsilikli riza ve taraflarin buliiga ermis olmalarina baglidir.*

Satim akdi kar ve zarara muhtemel bir akit olsa da baba kiigiik
¢ocugunun maliyla ticaret yapabilir.®® Ancak yapilan bu akdin gegerliligi,
cocugun maslahatinin gozetilmesine ve On goriilebilen fahis bir zarara
ugratilmamasina baglidir. Nitekim babanin ¢ocugun malini1 ederinden daha
pahaliya satmasi veya bir mali onun adina degerinden daha ucuza satin
almasi caizdir.! Muhammed Kadri Pasa (6. 1306/1888), babanin gocuguna
ait gayrimenkul veya menkul bir mali satmasinin veya ¢ocugun maliyla
bir sey satin almasmin ya da kiralamasmin ancak piyasaya gore emsal
iicret 6demesi veya gabn-1 yesirle (az aldanma) yapmast durumunda caiz
olacagini belirtmistir.*?

Baba tarafindan mesru bir satim akdiyle gergeklestirilen satis islemi
riisdiine ulagan ¢ocuk tarafindan bozulamaz. Ancak ¢ocugun satilan menkul
ve gayrimenkuliin bedelini babasindan isteme hakki vardir. Babanin da
satigtan elde ettigi bedeli resid ¢ocuguna teslim etmesi gerekir.

Bedreddin Siméavi (6. 823/1420) Camiu’l-fusiileyn’de babanin kendi
malindan bedelini pesin ddeyerek ¢ocugu i¢in satin aldig1 seylerin mali
kiilfetinin kime ait olacag1 konusunda su agiklamaya yer verir:

“Baba kendi maliyla cocugu i¢in elbise, yiyecek veya bir kole satin alacak olsa,
0dedigi paray1 ¢ocugundan ancak sahit tutmugsa tahsil edebilir. Satin alman
mallarin ¢ocuk adma alindig1 ispatlanamaz veya sahit getirilemezse babanin
¢ocuguna riich hakki yoktur. Babanin ¢ocuguna riicli edebilmesi ancak ¢ocugun
kendine ait mali varsa s6z konusu olur. Aksi takdirde (malt yoksa) ¢ocugunun
yiyecek ve elbisesini karsilamak babanin zaten asli vazifesidir.”%*

Tahavi’ye (6. 321/933) gore baba ve dede kii¢ligiin malini kendisi adina
satin alabilir. Cessas (0. 370/981) bdyle bir islemin kiyasa aykir1 oldugunu
ve bey‘ akdinde alict ve saticinin ayni taraf olamayacagim belirtir. Ona
gore fakihlerin babaya bdyle bir hak tanimalar1 akit cihetinden olmayip,
bizatihi ¢ocugun babasi1 ve velisi olmasina binaendir. Zira kiigiik ¢ocugun
mali konusunda babanin icap ve kabuli, kii¢iigiin buliiga erdigindeki icap

% Ebii’l-Hasen el-Maverdi, el-Hdavi'l-kebir, thk. Muhammed Muavvaz - Ahmed
Abdiilmevctd (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,1994), 5/13—14; Sirbini, Mugni 'I-
muhtdc, 2/12.

% Babanin tayin ettigi vasi de ¢ocugun maliyla ticaret yapma yetkisine sahiptir. Ona
boyle bir yetki tanmmmasmin sebebi baba gibi degerlendirilmesi ve babanin
konumunda goriilmesinden dolayidir. Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahdvi, 4/197.

1 Kasani, Bedd i 'u's-sand’i, 6/586.

2 Kadri Pasa, el-Ahkdmii’s-ser ‘iyye, 135. Detayh bilgi igin bk. Kasani, Bedd i 'us-
sand’i, 6/586; Usriiseni, Ahkdmii s-sigdr (Feyzullah, 648), 57b-58a.

63 Usraseni, Ahkdmii s-sigdr (Feyzullah, 648), 59a.

¢ Bedreddin Simavi, Cdamiu’l-fusiileyn (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet
Efendi, 119), 244b.
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ve kabulii gibidir. Cessas’a gore babanin kiiciik cocugunun malini kendisi
adina satin alabilmesi i¢in 6ne siiriilen gerekce vasi, vekil ve kadi igin gegerli
degildir. Ciinkii bunlarin ¢ocuk {izerindeki velayeti akit cihetindendir.
Dolayisiyla bunlarin kiictigin malin1 kendileri i¢in satin almalar1 caiz
degildir. Imam Ziifer (6. 158/775) ise kiyasi esas alarak babanin kiigiik
¢ocugunun malini kendisi adina satin almasini caiz gérmez.%

Usrliseni (6. 640/1240), babanin kendi malin1 ¢ocuguna satabilecegi
gibi ¢cocugunun malin1 da kendisi i¢in satin alabilecegini ve bunun caiz
oldugunu belirtir. Ancak her iki islemde de ¢ocugun zarara ugratilmamasi
gerektigini ifade eder.’” Cocugun zarara ugratilmamasi ise alis ve satigin
piyasaya sartlarina gore emsal licret iizerinden gerceklestirilmesi veya
gabn-1 yesir dedigimiz az bir aldanmayla miimkiin olur.*®

Maliki mezhebine gore babanin kendi malini ¢ocuguna satma ve
cocugunun malini da kendisi i¢in satin alma yetkisi vardir. Ancak hem alim
hem de satimda ¢ocugun maslahatinin gézetilmesi gerekir. Sayet cocugun
degil babanin maslahat1 s6z konusu olursa gergeklestirilen aligveris akdi
fesh olur. Mal duruyorsa aynen iadesi, mal zayi olmus veya degisime
ugramissa tazmini gerekir. Babanin fakir veya zengin olmasi hiikmii
degistirmez.%

Hanbeli mezhebine gore baba ¢ocugun malini kendisi i¢in satin alabilir.
Cocugun malini kendisi i¢in satin alma yetkisi sadece babaya taninmaistir.
Babanin digindaki diger hukuki temsilcilerin boyle bir yetkisi yoktur.”

4.2. icare (Kira) Akdi

Icare akdi “malum bir menfaatin belli bir bedel karsiliginda satilmasin1”
ifade eder.”! Taraflardan biri kiralanan mali teslim etmekle, digeri ise
istifade edilen menfaatin bedelini 6demekle yiikiimlii tutulur. icare akdi
gayrimenkul ve menkul mallarin kiralanmasimi kapsadigi gibi insanlarin
caligsmalarini konu alan is akdini de kapsar. Hanefilere gore icare akdini
gerceklestirecek taraflarin miimeyyiz olmalar1 gerekir. Nitekim gayri

0 Cessas, Serhu Muhtasarit-Tahdvi, 3/281; Kéasani’nin belirttigine gore kiigiik
cocugun lehine zahir bir menfaat s6z konusu degilse vasinin kiigiigiin malin1 kendisi
i¢in satin almasi veya satmasi icma ile caiz degildir. Sayet kiigiik cocuk adina aleni
bir yarar s6z konusuysa Ebll Hanife ile Ebl Ytsuf’a gore caiz, Imam Muhammed’e
gore ise caiz degildir. Kasani, Bedd i 'u s-sand’i, 6/537.

% Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahdvi, 3/280-281.

7 Usriiseni, Ahkdmii 5-sigdr (Feyzullah, 648), 60a.

8 Kasani, Bedd’i’u’s-sand’i, 6/586; Usriseni, Ahkdmiis-sigdr (Feyzullah, 648),
57b-58a; Kadri Pasa, el-Ahkdamii’s-ser iyye, 135.

9 Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezahibi’l-erba ‘a, 2/322.

0 Cezin, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a, 2/324.

" Ciircani, “icare”, 12; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdam, 1/441. (Mecelle, md.
441); Seyyid Sabik, Fikhii s-siinne, 948.
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miimeyyiz ¢ocuk ile mecnunun gergeklestirecegi icare akdi hiikiimsiizdiir.
Safii ve Hanbeliler ise bali§ olmayan cocuklarin yaptiklar1 kira akdini
gegersiz saymislardir.”? Clinkii onlara gore ergen olmayan ¢ocuklar kira
akdinin tarafi olamazlar. Hanefiler ticaret yapmasina izin verilen miimeyyiz
cocuklarin gergeklestirdikleri kira akdinin sahih oldugunu; ticaret
konusunda kendisine izin verilmeyen miimeyyiz ¢ocuklarin yaptig1 kira
akdinin ise babalarinin veya yasal temsilcilerinin iznine baglh oldugunu
belirtmiglerdir. Ticaret yapma konusunda kendisine izin verilmeyen
miimeyyiz ¢ocugun malmi bir bagkasma kiralama yetkisi yoktur. Sayet
kiralayacak olsa mali kiralayan géasib sayilir ve tazminle sorumlu tutulur.”

Baba, kiiciik ¢ocugun malim kendisi i¢in kiralayabilecegi gibi kendi
malin1 da ¢ocuguna kiralayabilir. Ayrica babanin kii¢iik gocugunun malini
bir bagkasina kiralama yetkisi de vardir. Babanin ¢cocugun malini1 kiralarken
veya kiraya verirken dikkat edilmesi gereken husus kira bedelinin piyasanin
veya rayi¢ bedelin ¢ok altinda olmamasidir. Zira babanin ¢ocugun malini
gabn-1 fahigle (asir1 aldanma) kiraya vermesi caiz degildir. Clinkii boyle
bir islemin gerceklestirilmesi cocugun menfaatine degil, zararinadir. Boyle
akitlerde asil olan ise ¢ocugun yararimin gozetilmesidir. Ancak baba, 6rfen
gabn-1 yesir (az bir aldanmayla) kabul edilecek bir aldanmayla ¢ocugun
malin1 kiraya verse, kiralama akdi gecerli olur. Baba, ¢ocugun malini
kiraya verdikten sonra g¢ocuk riigdiine erse, ¢ocugun bu kiralama akdini
feshetme yetkisi yoktur. Akit baglayici oldugu icin taraflarca belirlenen
stirenin bitmesi beklenir.”

Baba nasil ki ticret mukabili bir bagkasinin yaninda ¢aligabiliyorsa
gocugunu da ticret mukabili herhangi bir iste g¢alistirabilir.”> Cocuk
calistirilirken emsalleriyle ayni ticreti almas1 gerektigi belirtilmis, ecr-i
misilden daha asagi bir iicretle galistirilmasinin uygun olmadigi ifade
edilmistir. Hanefi mezhebinde sahih olan goriis ise ¢ocugun ecr-i misilden
az olsa bile belli bir ticret mukabili ¢alistirilmasinin caiz oldugudur. Ayrica
babanin, meslek 6grenmesi gayesiyle ¢ocugunu bir ustanin yaninda iicretsiz
olarak caligtirabilecegi de ifade edilmistir.”

4.3. Rehin Akdi

Sozliikte “hapsetmek” manasina gelen rehin istilahta “bir hakki tahsil

2 Safiilere gore bey* akdinde taraflar hangi sartlari tasimasi gerekiyorsa icare akdinin

sahih olabilmesi i¢in de taraflarin ayni sartlari tasimasi gerekir. Maverdi, el-Havi'l-
kebir, 7/391; Ton Kudame, el-Mugni, 8/7.

3 Kasani, Bedd’i’us-sand’i, 5/524-525, 536-537; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-
hiikkdam, 1/496; Seyyid Sabik, Fikhii s-stinne, 949.

™ Kasani, Bedd’i’u’s-sand’i, 5/536; Ibn Kudame, el-Mugni, 8/46—47; Ali Haydar
Efendi, Diirerii’l-hiikkdam, 1/497.

75 Kaésani, Bedd'i'u s-sand i, 5/534-535.

6 Bedreddin Simavi, Camiu’l-fusiileyn (Halet Efendi, 119), 241a.
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etmenin kendisiyle miimkiin oldugu seyi alitkoymak” anlamina gelir.”’
Rehin teminat islemi goéren mallar1 ve teminat akdini ifade ettigi i¢in bir
yoniiyle kiiglik ¢ocuklarin mallariyla da ilgilidir. Hanefi mezhebine gore
rehin akdini gerceklestirecek taraflarin, buliga ermesi ve resid olmasi sart
degilken; akil olmasi sarttir. Bundan dolay1 gayri miimeyyiz ¢ocugun rehin
akdi gecersiz, miimeyyiz kii¢tigiin hukuki temsilcisinin izin veya icazetiyle
gerceklestirdigi rehin akdi ise gegerlidir.”® Maliki ve Safiilere gore kiigtigiin
rehin akdinin tarafi olmasi caiz degilken, Hanbelilerdeki genel kanaat ise
cocugun rehin alabilecegi fakat veremeyecegi yoniindedir.”

Kasani’nin (6. 587/1191) belirttigine goére baba, ¢ocugun malini hem
kendi hem de ¢ocugun borcuna karsilik rehin olarak verebilir. Cilinkil rehin,
bir yoniiyle vedia, bir yoniiyle de miibadele islemi anlamina gelir. Babanin,
cocugun maliyla her iki islemi de gergeklestirme yetkisi vardir. Zira
baba, ¢ocugun borcuna karsilik malin1 satabilecegi gibi, ¢cocugun malini
emanet olarak da verebilir.®® Merginani’ye (6. 593/1197) gore de baba
kendi borcuna mukabil kii¢iik cocugun malini veya koélesini rehin olarak
verebilir. Cilinkii babanin ¢ocugunun malini bir bagkasina emanet birakma
yetkisi vardir. Rehin de bir yoniiyle emanettir. Ancak rehin olarak birakilan
mal helak olursa tazmini gerekir. Eb Ylsuf ve Ziifer’e gore ise babanin
kiiciik ¢gocugun malin1 rehin olarak verme yetkisi yoktur.®' Nevevi’nin
aktardigina gore baba, zaruret olmadig1 miiddet¢e ¢ocuk ve mecnunun
malini bir bagkasina rehin olarak veremez. Ayrica gocuga herhangi bir mal
rehin olarak da teslim edilemez.*

Babanin borcuna karsilik ¢ocugun sahsi malin1 rehin olarak alma ve
kabzetme yetkisi vardir. Baba, ¢ocugun malin1 kendisi adina rehin aldigi
icin hem rehin veren hem de rehin alan konumundadir. Bu yetki sadece

77 Merginani, el-Hiddye,7/346-347; Ciircani, “rehin”, 98; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-

hiikkdam, 2/77.

Bir rivayete gére Hanefi, Maliki ve Hanbelilere gore rehin akdini gergeklestiren

taraflarin sadece akil olmalar yeterlidir. Onlar miimeyyiz ¢ocuk ile me’zin sefihin

rehin ve diger akitlerini kendi menfaatlerine olmak sartiyla gerceklestirmelerine
onay vermislerdir. Ancak bu akitlerin gecerlilik kazanmasi velilerinin iznine baglidir.

Imam Safii’ye gore sabi veya sefihin yapmis oldugu islemler hicbir sekilde gegerlilik

kazanmaz. Clinkii akdi gergeklestirecek taraflarin balig, resid ve teberru ehliyetine

sahip olmasi gerekir. Kasani, Bedd i 'u s-sana’i‘, 8/139-140.

" Kasani, Bedd'i’u's-sand’i*, 8/139 - 140; Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi,
Minhdcii t-talibin ve ‘umdetii’l-miifiin (Cidde: Darii’1-Minhac, 2005), 242; Maverdj,
el-Havi’l-kebir, 6/8-9; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/51; Seyyid Sabik, Fikhii s-
siinne, 937; Halit Calis - Hasan Hacak, “Rehin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2007), 34/539.

80 Kasani, Bedd i 'u’s-sand’i‘, 8/142.

81 Merginani, el-Hiddye, 7/382-383; Usriseni, Ahkdmii’s-sigdr (Feyzullah, 648),
81b-82a.

8 Nevevi, Minhdcii t-tdlibin, 242.
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babaya taninmistir. Fakihler babanin akdin her iki tarafini temsil etmesinin
caiz olmasin1 bey‘ akdine kiyas etmislerdir. Zira bey‘ akdinde babanin
kiigiik gocugun malini kendisi adina satin almasi caiz goriilmiistiir.?3

Kadri Paga’ya gore babanin, ¢ocugun malin1 kendisi i¢in rehin alma
ve kendi malini da ¢ocuguna rehin verme yetkisi vardir.** Babanin kendi
borcuna mukabil rehin verdigi ¢ocugun mali helak olsa baba bor¢ miktar
kadar bedeli tazmin eder, fazlasini tazmin etmekle yiikiimlii tutulmaz.
Ciinkii babanin borcuna mukabil miirtehine birakmis oldugu malin borcu
asan kismi miirtehinin yaninda vedia olarak bulunur. Bundan dolay1 malin
emanet kismindaki sorumluluk babaya degil, miirtehine aittir.®

Bir kimse malim1 gayri miimeyyiz ¢ocuga rehin olarak teslim etse ve
mal helak olsa ¢ocuk mali korumaya muktedir olmadig1 i¢in tazminle
sorumlu olmaz.* Baba veya vasi ¢ocugun malini borcuna karsilik rehin
olarak verdikten sonra rehin alan kisiyi gocugun malimi satmaya vekil tayin
etseler ve satis gerceklesse baba veya vasi cocugun malini tazmin etmekle
yiikiimlii olur.®’

4.4. Vedia Akdi

Vedia fikihta “korunmasi gayesiyle bagkasina birakilan mali ve
hukuki islemi” ifade eder.®® Hanefi mezhebine gére hukuken boyle bir
akdin kurulabilmesi i¢in akdi ger¢eklestirecek taraflarin akil olmalari
gerekir. Onlara gore gayri miimeyyiz c¢ocuklar vedia akdinin tarafi
olamazlar. Bundan dolay1 kendilerine bir mal, emanet (vedia) olarak teslim
edilemeyecegi gibi, kendileri de mallarim1 vedia olarak bir baskasina
veremezler. Clinkii emanet mallari koruyup gozetecek konumda degillerdir.
Bilakis kendileri korunmaya muhtactir. Hanefilere gore vedia akdini
gerceklestirecek taraflarin buliiga ermeleri sart degildir. Zira miimeyyiz
¢ocuklar babalarinin izni dahilinde bir mali emanet olarak alabilir ve bir
bagkasina emanet olarak verebilirler. Kisitli (mahcur) miimeyyiz ¢ocugun
ise bir mali emanet alma ve verme yetkisi yoktur.®

8 Usrliseni, Ahkdmii s-sigar (Feyzullah, 648), 82a-82b.

8 Babanin rehin akdinin her iki tarafini temsil etme yetkisi varken, vasinin bdyle bir
yetkisi yoktur. Vasi ¢cocugun borcuna karsilik malini rehin olarak alamaz. Ali Haydar
Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 2/93.

8 Kasani, Bedd'i'u’s-sand’i, 8/142; Usrlseni, Ahkdmii s-sigdar (Feyzullah, 648), 82a;
Bedreddin Simavi, Cdmiu’l-fusiileyn (Halet Efendi, 119), 242b; Kadri Pasa, el-
Ahkdamii’s-ser ‘iyye, 136.

8 Ali Haydar Efendi, Diirerii’I-hiikkdm, 2/92.

87 Ali Haydar Efendi, Diirerii’I-hiikkdm, 2/95.

88 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 2/226-227; Sa’di EbG Ceyb, “ida‘“, 376;
Mustafa Yildirim, “Vedia”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2012), 42/596.

8 Kasani, Bedd’i’us-sand’i‘, 8/352; Ali Haydar Efendi, Diirerii’I-hiikkdm, 2/263-264
(Mecelle, md. 776).
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Kisith ¢ocuga bir mal vedia olarak teslim edilir ve mal helak olursa
bakilir; sadyet emanet edilen mal kdle veya cariyeyse icmaa ile tazmin
edilir.”® Emanet birakilan sey, baska bir seyse babanin izni ve bilgisinin
olup olmamasina gore iki durum séz konusu olur. Sayet mal babanin izni ve
bilgisi dahilinde emanet birakilmigsa tazmin edilir; babanin izni ve bilgisi
olmaksizin mal emanet alinmissa Ebsi Hanife ve imam Muhammed’e gére
tazmin sorumlulugu yoktur. iImam Ebd Yésuf’a gore ise malin tazmini
gerekir.”!

Safii mezhebine gore ¢ocugun bir mali bagkasina emanet birakma
veya bagkasindan emanet alma salahiyeti yoktur. Bir kimse ¢ocuktan mali
emanet olarak alsa gésib konumunda olacagi i¢in tazminle sorumlu olur.*
Cocuga emanet edilen mal kendiliginden helak olursa ¢gocugun mali koruma
sorumlulugu olmadigi i¢in mali tazmin etme sorumlulugu da yoktur. Sayet
cocuk kendisi mali telef ederse esah olan goriise gore cocugun mali tazmin
etmesi gerekir.”?

4.5. Ariyet Akdi

Hanefi ve Malikiler’e gore ariyet “menfaati karsiliksiz olarak bagkasina
devredilen mal” demekken; Safii ve Hanbeliler’e gore ise “menfaat
miilkiyeti degil, intifd hakki devredilen mal” demektir. Bu tanimlar
arasindaki fark, birinci tarife gore ariyet alan kimsenin bunu bagskasina
iarede bulunabilecegini, ikinci tanima gore ise boyle bir hakkin olmadigi
sadece kisinin kullanim hakkina sahip oldugudur.®* Ariyet veren “muir” ile
ariyet alan “miisteirin” akilli ve miimeyyiz olmasi gerekir. Nitekim gayri
miimeyyiz ¢ocuk ile mecnunun bir mal ariyet (6diing) olarak alma veya
verme yetkisi yoktur. Hanefl mezhebine gore ariyet akdinin taraflarinin
balig ve resid olmasi sart degildir. Velisinden izinli olan miimeyyiz ¢ocugun
bir mali 6diing olarak alma ve verme yetkisi vardir.”® Kadri Pasa’nin
aktardigina gore baba ¢ocugun malin1 zayi ve telef olmasindan korkmadigi
miiddetce ariyet olarak verebilir.*®

% Cocuk sozlerinden dolay1r sorumlu tutulmasa da eylemlerinden sorumludur. Zira
cocuk, kole veya cariyenin helak olmasina sebebiyet verse tazminle yiikiimlii olur.
Tazmin edilecek bedel ¢ocugun akilesi tarafindan karsilanir. Serahsi, e/-Mebsiit,
11/120; Kasani, Bedd'i'u’s-sand’i, 8/353; Usrlseni, Ahkdmii’s-sigdr (Feyzullah
648), 51a-b.

o' Serahsi, el-Mebsiit, 11/120; Kasani, Bedd’i’u’s-sand’i‘, 8/352-353. Usrilseni,
Ahkdamii s-sigdr (Feyzullah, 648), 51a-b.

92 Sayet kisi, emanet mali helak olmasindan korktugu ve mali korumak i¢in aldiysa
tazminle sorumlu olmaz. Sirbini, Mugni’l-muhtic, 3/106.

% Nevevi, Minhdcii t-talibin, 360; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/106.

% Besir Goziibenli, “Ariyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaymlari, 1991), 3/379.

% Kasani, Bedd i 'us-sand’i‘, 8/372; Ali Haydar Efendi, Diirerii’I-hiikkdm, 2/343-344

(Mecelle, md. 809).

Kadri Pasa, el-Ahkdmii’s-ser ‘iyye, 136.
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Babanin kiiciik cocugun malin1 ariyet olarak verip veremeyecegi
konusu Hanefi ulemasi arasinda ihtilaflidir. Bazi fakihler iare akdinin gayri
lazim (istenildiginde vazgecilebilen) bir akit olmasi ve idrede miilkiyetin
degil, menfaatin temliki s6z konusu oldugu i¢in babanin ¢ocugunun malini
iare olarak verebilecegini; bazi fakihler ise kiyas deliline miiracaat ederek
g¢ocugun zarara ugrayabilecegini géz oniinde bulundurarak babanin boyle
bir yetkisinin olmadigini ifade etmistir.”’

Safii mezhebine gore iare akdini gerceklestirecek muirin, teberru
ehliyetine ve mutlak tasarruf yetkisine sahip olmasi gerekir. Teberru
ehliyeti ve mutlak tasarruf yetkisine sahip olmayan ¢ocuk idre akdinin
tarafi olamaz. Cocugun gayri miimeyyiz veya miimeyyiz olmasi durumu
degistirmez.”

4.6. Karz Akdi

Bir fikih terimi olarak karz ‘“kendisinden tiiketilmek suretiyle
faydalanilan misli bir malin geri 6denmek {izere ddiing verilmesini” ifade
eder. Karz, bir teberru akdi olmakla birlikte hibe ve bey*‘ akdi gibi ancak
icap ve kabulle tamamlanir.”” Karz (bor¢ verme) akdinde taraflarin akdi
gerceklestirecek ehliyeti haiz olmas1 sart olmakla birlikte bor¢ verecek
kisinin teberruda bulunma yetkisine de sahip olmasi gerekir. Miimeyyiz
¢ocuk teberru ehliyetine sahip olmadigi i¢in kendi malin1 karz olarak bir
baskasina veremez. Ayrica ¢gocugunun mali konusunda teberru ehliyetine
sahip olmayan baba ve vasinin de gocugun malini karz olarak verme yetkisi
yoktur.'” Kiiciik, kendisine karz olarak verilen seyi kaybetse veya helak
etse onu tazminle yiikiimlii olmaz.'*! Ciinkii gocugun kendisine borg olarak
verilen mali koruyup himaye etme gibi bir sorumlulugu yoktur. Ayrica
cocuk bunu gerceklestirebilecek kudrete de sahip degildir.

Baba, borcunu ¢ocugunun malindan 6deyebilir. Zira babanin borcunu
o0demek i¢in ¢ocugundan mal almasi o mali kendi adina satin almasi
anlamina gelir. Yani baba cocugun malini kendisine satan konumunda
olur. Nitekim babanin ¢ocugunun malini1 emsal {icretten satin alma yetkisi
vardir. Babanin borcunu ddemek i¢in ¢ocuktan almis oldugu mal, bagis

97

Fakihlerin konu hakkindaki farkli goriisleri igin bk. Usriseni, Ahkdmii’s-sigdr

(Feyzullah, 648), 53b; Bedreddin Simavi, Camiu’l-fusiileyn (Halet Efendi, 119),

240a.

% Maverdi, el-Hdvi 'l-kebir, 7/116; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/341.

% Seyyid Sabik, Fikhii s-stinne, 934.

100 Serahsi, el-Mebsiit, 14/41; Kasani, Bedd i 'u’s-sand’i*, 6/585; 10/596; ibn Abidin,
Reddii’l-muhtar 9/259; Kadri Pasa, el-Ahkdamii’s-ser ‘iyye, 136.

101 Kiiglige veya ma‘tiiha karz olarak verilen sey helak olsa kii¢iik ve ma‘tihun onu

tazmin sorumlulugu yoktur. Ciinkii karz konusunda ezhar olan goriis vediada oldugu

gibi kiiglik veya ma‘tGhun tazminle yiikiimlii olmamasidir. Serahsi, el-Mebsiit,

14/41.
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veya teberru olarak degerlendirilemez. Vasi ise borcunu ¢ocugun malindan
odeyemez. Zira onun boyle bir yetkisi yoktur.!%

Babanin ¢ocuguna borcu olsa ve baba ¢ocugu i¢in kendi malindan
harcamada bulunsa, baba yaptigi bu harcamalardan 6tiirii borcundan
berl olmaz. Ancak baba ¢ocuguna olan borcuna mukabil ona harcamada
bulunacagina gahit tutsa ve harcama yapsa, harcama yapmig oldugu bedeli
borcundan diisebilir.!%

4.7. Hibe Akdi

Tiirkge’de bagis gibi kavramlarla ifade edilen hibe, Islam hukukunda
“karsiliksiz olarak bir malin hayattayken baskasma temliki” seklinde
teknik ve hukuki bir akdi ifade eder.'™ Mali hibe edene “vahib”, kendisine
hibe edilene de “mevhibiin leh” denir. Hibede bulunacak kisinin akil balig
ve teberru ehliyetini haiz olmasi gerekir. Teberru ehliyeti bulunmadigi i¢in
cocugun hibesi gegersizdir. Ancak ¢ocuga yapilan hibe, sadaka ve bagis
gegerlidir.'” Hanefilere gbre gayri miimeyyiz ¢ocugun kendisine yapilan
hibeyi kabz etme ehliyeti yokken, miimeyyiz ¢ocuk kendisine yapilan
hibeyi kabz edebilir. Ciinkii hibeyi kabz etmede buliga erme sart degildir.
Bu durum kiyasa aykir1 olsa da istihsdnen boyledir.!” Gayri miimeyyiz
cocuga yapilan hibeyi kabul etme yetkisi babaya aittir. Baba olmadig1
takdirde babanin tayin ettigi vasi veyahut dede de ¢ocuga yapilan hibeyi
kabul edebilir. Ciinkii béyle bir islemden 6tiirii cocugun zarar gérmesi s6z
konusu degildir.!”” Baba ve diger yasal temsilcilerin ¢ocuga yapilan hibeyi
harcamamalar1 bilakis hibe edilen mali ¢ocugun sahsi mal varligina ilave
etmeleri gerekir.'%

Baba, himayesi altinda bulunan ¢ocuga kendi malini hibe edebilir.!”
Ancak cocugun malindan herhangi bir seyi hibe veya teberru olarak alamaz.

192 sriseni, Ahkdamii’s-sigdr (Feyzullah, 648), 82a; Bedreddin Simavi, Cdmiu’l-
fusiileyn (Halet Efendi, 119), 242a.

195 Orhan Ceker, Nafaka Kanunu (istanbul: Ebru Yayinlari, 1985), 130.

194 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/512; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 2/389-393;
(Mecelle, md. 833); Seyyid Sabik, Fikhii s-siinne, 1076.

105 Késani, Bedd'i'us-sand i, 8/94; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 2/451-452,;
(Mecelle, md. 859); Seyyid Sabik, Fikhii s-siinne, 1077.

106 Késani, Bedd i 'u s-sand i, 8/110.

07 Cessas, Serhu Muhtasari't-Tahdvi, 4/23; Kasani, Bedd i 'u 5-sand i ‘, 8/111-112; Ali
Haydar Efendi, Diirerii’'l-hiikkdm, 2/422-423; (Mecelle, md. 852)

108 Bedreddin Simavi, Cdmiu l-fusiileyn (Halet Efendi, 119), 241a.

19 Babanin bulGiga ermeyen kii¢iik ¢ocuguna yapmis oldugu hibe, miicerret hibe
akdiyle baglayict hale gelir. Ciinkii babanin miilkiyetindeki hibe ettigi seyi kabz
etmesi kiigliglin kabz etmesi gibidir. Babanin biiylik ¢cocugu iizerinde velayeti soz
konusu olmadig1 i¢in onun adina kabz islemini gergeklestiremez. Babanin yetigkin
biiyiikk ¢ocuguna yapmis oldugu hibe ancak biiyiik ¢ocugun hibe edileni kabz
etmesiyle tamamlanir. Mevsili, el-fhtiyar li-ta ‘Iili’I-Mubhtdr, 2/536.
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Hanefi fakihlerin ekserisine goére -zaruri durumlarin diginda- babanin
cocuguna hibe edilen yiyecekten almasi veya yemesi caiz degildir. imam
Muhammed’e gore ise baba kiiciik cocuguna hibe edilen yiyeceklerden
yiyebilir.!?

Babanin herhangi bir karsilik (ivazsiz) olmaksizin kii¢tigiin malin1 hibe
olarak veremeyeceginde ulemanin ittifaki vardir. Ciinkii bdyle bir islemin
¢ocugun mal varliginin azalmasina ve zarara ugramasina sebebiyet verecegi
kesindir. Ancak babanin bir bedel karsiliginda (ivazli) gocugun malin1 hibe
edip edemeyecegi ihtilaflidir. Imam Muhammed’e gore babanin kiiciigiin
malinda ivazli hibede bulunmas: caizken, Ebi Hanife ve Eba Yisuf’a
gore caiz degildir.'"! Bedreddin Simavi, Kadri Pasa ve Ali Haydar Efendi
de velinin, kiicligin malinda ivazli hibede bulunamayacagini belirtir.
Ciinkii onlar, hibe ivazli olsa bile kii¢iigiin zarara ugrayabilecegini 6n
gormektedirler.''?

Hanefilere gore sayet baba ihtiyag sahibi ve hibe ettigi seyi kendisi i¢in
kullanacaksa ¢ocugunun rizasi veya hakimin hiikkmii olmaksizin ¢ocuguna
yapmig oldugu hibeden riici!'"® edebilir.!'* Maliki ve Safii mezhebine gore
de baba evladina yaptigi hibe veya bagistan riicia engel'’’ bir durum
olmadig1 miiddetce donebilir. Yani ¢ocuguna hibe ettigi mali ondan geri
alabilir. Cocugun biiyiik veya kiigiik olmasi, hibeyi kabz edip etmemesi
hitkmii degistirmez.''¢

10 Usriisend, Ahkdmii s-sigar (Feyzullah, 648), 57b.

" Kasani, Bedd'i’u s-sand i, 6/ 585; 8/94-95.

12 Bedreddin Simavi, Cdmiu’l-fusiileyn (Halet Efendi, 119), 242a; Kadri Pasa, el-

Ahkamii’s-ser iyye, 136; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdam, 2/452.

Hanefilere gore hibeden riiclia engel durumlardan bazilari sunlardir: 1 Kan hisimligi,

2-Sihriyyet, 3- Ivaz (Hibenin bedel karsiliginda olmasi), 4-Bagislanan malda

ayrilmaz ziyade olmasi, 5- Taraflardan birinin 6lmesi, 6- Hibe edilen malin helak
olmasi, 7- Hibe edilen malin bagislananin miilkiinden ¢ikmasi. Ali Haydar Efendi,

Diirerii’l-hiikkam, 2/462-477; Mecelle md. 866- 872.

14 Kasani, Bedd i us-sand’i*, 8/121; Mevsili, el-Ihtiyar li-ta ‘lili’I-Muhtdr, 2/542.

115 Cumhur ulemaya gore babanin ¢ocuguna yaptig1 hibe hari¢ hibe edenin hibesinden
donmesi uygun degildir. Babanin ¢ocuguna yaptigi hibeden riicli edebilmesi igin
mezhepler farkli sartlar 6ne siirseler de genel olarak su sartlarin bulunmas: gerektigini
ifade etmislerdir: 1- Hibe edilen malin hali hazirda mevcut olmasi, 2- Hibe edilen
seyin koklii bir degisime maruz kalmamasi, 3- Hibenin bir sey karsiliginda
yapilmamis olmasi. (Ali Bardakoglu, “Hibe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1998), 17/425)) Islam hukukgularmin
hibeden riicu igin ileri siirdiikleri sartlar hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Abdiilkadir
Sener, Islim Hukukunda Hibe (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1984), 102-108.

16 Nevevi, Minhdciit-talibin, 325; Sirbini, Mugni’l-muhtic, 2/518; Ibn Riisd,
Bidayetii’l-miictehid, 4/168; Seyyid Sabik, Fikhiis-siinne, 1081.

113
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4.8. Sulh Akdi

Fikihta sulh, karsilikli rizayla taraflar arasindaki anlagmazligin ortadan
kaldirilmasini saglayan akit anlamina gelir. Bu akit taraflarin acik irade
beyanlariyla yani icap ve kabul ile tamamlanir.''” Ancak ibrada oldugu gibi
bazen karsi tarafin irade beyanina bakilmaksizin sadece icapla da sulh akdi
kurulabilir."!® Sulh akdi haram helal, helali de haram kilmadig1 miiddetce
taraflarin vefa gostermesi gereken bir akittir.'"

Hanefilere gore sulh akdini gergeklestirecek taraflarin akil olmalari sart
iken, buliiga ermeleri sart degildir. Bundan dolay1 akli melekesi istenen
olgunluga ulasmamis gayri miimeyyiz ¢ocugun gergeklestirdigi sulh akdi
gegersiz; baba veya vasisi tarafindan izinli miimeyyiz ¢ocugun yaptigi
sulh akdi ise gegerlidir. Ancak yapilan sulh akdinin ¢ocugun menfaatine
olmasi ve mal varliginda azalmaya sebebiyet vermemesi gerekir. Baba
veya vasi tarafindan ¢ocugun zararina gerceklestirilecek bir sulh akdi ise
gecersizdir.'?

Babanin ¢cocugu adina gerceklestirecegi sulh akdine su meseleyi 6rnek
verebiliriz: Bir kimse miimeyyiz ¢ocugun kendisine on altin borcu oldugunu
iddia etse ve bunu ispatlasa baba ¢ocugun malindan kiymeti borca denk
gelecek bir mal karsiliginda sulh yapabilir. Ancak borca karsilik verilecek
malin kiymeti bor¢ miktarindan ¢ok fazlaysa yapilacak sulh akdi gecersiz
olur. Ciinkii boyle bir islemde ¢ocugun aleni olarak zarara ugramasi s6z
konusudur. Bu ise caiz degildir.'*!

Miimeyyiz ¢ocugun gergeklestirecegi sulh akdini ve sonuglarini {ig¢
baslik altinda 6zetleyebiliriz:'??

1. Gergeklestirilen sulh akdinde borcu ibrd ve iskat edilen taraf
miimeyyiz ¢ocuksa babasinin veya diger hukuki temsilcilerin izni olmasa
bile sulh akdi gecerli olur. Ciinkii bdyle bir akitte ¢ocugun tamamen
menfaati s6z konusudur.

2. Ticaret yapabilme serbestligi taninan/me’zun miimeyyiz ¢ocugun
actk veya On goriilebilen bir zarara ugramasi s6z konusu degilse
gerceklestirecegi sulh akdi gecerli olur.

W Mevsili, el-fhtiydr li-ta Iili’I-Muhtdr, 2/421; Ciircani, “sulh”, 114; fbn Abidin,
Reddii’lI-muhtar, 8/405-406; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 4/7; Seyyid
Sabik, Fikhii s-stinne, 1022.

18 Alacaklinin alacagindan vazgegmesi, borg verenin borgluyu ibra etmesi gibi.

19" Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahdvi, 3/194.

120 Kasani, Bedd i 'u s-sand i *, 7/468—471; ibn Abidin, Reddii I-muhtdr, 8/405—406; Ali
Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkam, 4/19-21; Seyyid Sabik, Fikhii s-siinne, 1022.

121 Ali Haydar Efendi, Diirerii 'I-hiikkdm, 4/21.

122 Kaséni, Bedd'i'us-sand’i’, 7/468-471; Ali Haydar Bfendi, Diirerii’l-hiikkdm, 4/19—
21; Fahrettin Atar, “Sulh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 37/481-485.
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3. Gergeklestirilen sulh akdinde borcu ibra ve 1skat eden taraf miimeyyiz
cocuksa baba ve diger hukuki temsilciler bu akde onay verseler bile akit
gegersiz olur. Ciinkii boyle bir akitte gocugun tamamen zarara ugramasi
56z konusudur.

5. Cocugun Ihtiyaclarimn Karsilanmasinda Babanmin Sorumluluk
Boyutu

Islam hukukuna gére babanin fakir ve kiiciik olan ¢cocugunun bakim
ve ihtiyaglarimi karsilama zorunlulugu vardir.'” Babanin g¢ocuklarinin
ihtiyaglarini karsilama zorunlulugu erkekler i¢in buliiga, kiz ¢ocuklari i¢in
evlenene kadar devam eder.'** Zira ayeti kerimede ¢ocugun ihtiyaglarini
kargilama sorumlulugunun babaya ait olduguna isaret edilmistir.!®
Ancak babanin zengin olan kiigiik ¢ocugunun gecimini iistlenme ve onun
ihtiyaglarini kargilama gibi bir zorunlulugu yoktur.'?® Zira asil olan herkesin
kendi ihtiyacini kendi mal varligindan karsilamasidir. Baba bakmakla
yiikiimlii oldugu ¢ocuklarinin masraflarin1 kendi mali statiisiine uygun
bir sekilde karsilamakla miikelleftir.'””” Babanin, ¢ocugunun ihtiyaglarini
karsilama sorumlulugu babalik vasfi ve aralarindaki kan bagindan 6tiiriidiir.
Zira kisi, evlilik, hisitmlik veya miilkiyet gibi li¢ seyden biri sebebiyle
baskasina bakmakla yiikiimlii olur.'?®

Fikihta fakir bir babanin ¢alismaya muktedir olup olmamasi durumuna
gore kiigiik ¢ocugunun ihtiya¢ ve masraflarint karsilama sorumlulugu
farklilik arz eder. Sayet baba caligmaya muktedir olmasina ragmen
calismiyorsa yargl yoluyla calismaya icbar edilir. Baba yarg: kararmna
ragmen caligmaktan imtina eder ve cocuklarin ihtiyaclarini karsilamazsa
hapsedilir.'?® Zira babanin sadece fakir olmasi ¢ocugun ge¢imini kargilama

123 Kudar, el-Muhtasar, 2/215; Merginani, el-Hiddye, 3/395-396; Ceker, Nafaka
Kanunu, 48, 126.

124 Ebi Bekr Ahmed b. Omer b. Miiheyr el-Hassaf, Kitdbii 'n-Nafakdt, nsr. Ebii’l-Vefa
el-Efgani (BeyrGt: Daru’s-Selfiyye, 1984), 14-15; Komisyon, ‘“Nafaka”, el-
Mevsti ‘atii’l-fikhiype (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye, 2002),
41/79; Celal Erbay, “Nafaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/282-285.

125 “Onlarin normal élgiilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak da ¢ocuk kendisinden
olan babaya aittir” (el-Bakara 2/233).

126 Cessés, Serhu Muhtasari t-Tahavi, 5/301-302; Ceker, Nafaka Kanunu, 126.

127 Muhammed Hiiseyn el-Hanefl, Ahvdli’s-Sahsiyye;, Hukuku’l-Evidd ve’l-Akdrib
(Misir: Darii’l-Fikri’l-* Arabi, 1965), 326; Salih el-Humeydi, Hukuku z-zevciyye fi’I-
Isldm (Riyad: Daru’r-Resid, ts.), 53-55; Karaman, Islam Hukuku, 286.

122 Muhammed Hiiseyn el-Hanefi, Ahvdli’s-Sahsiyye, 262; Omer Nasuhi Bilmen,
Hukik-1 Islamiyye ve Isuldhati Fikhiyye Kémisu (Istanbul: Bilmen Basim ve
Yayinevi, 1968), 2/446.

129 Babanin diger borglarin aksine kiigiik ¢ocugunun ihtiyaglarimi kargilama
ylikiimliiliigiini yerine getirmedigi i¢in hapsedilmesinin gerekgesi sudur: Sayet
baba kii¢iik cocugun ihtiyaclarini karsilamazsa ¢ocugunun telef olmasi veya 6liim
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ylkiimliiligiinii ortadan kaldirmaz. Baba ¢aligmaya muktedirse gocugunun
gecimini de saglamaya mecburdur.'*® Ancak babanin kronik bir rahatsizlig
varsa, kotiirimse veya yaslilik gibi bir mazerete binaen ¢alisamiyorsa
cocuklarina bakma yiikiimliiligli yakinlarina veya devlete (beytiilmale)
intikal eder.'®! Fakihler ¢ocugun ihtiyaglarim kargilamak adina babanin
cocuga ait menkul veya gayrimenkulii satabilecegini ifade etmislerdir.
Ancak satig sonucunda elde edilen gelirin sadece ¢cocugun ihtiyaglar i¢in
kullanilmasi gerekir.
6. Babanin Cocugunun Malindan Yararlanma Hakki

Baba gercekten fakir ve ihtiyacim karsilayamayacak durumdaysa
kisi, babasmin ihtiyaglarin1 karsilama konusunda mecbur tutulur.'® Zira
Lokman Stresinin on besinci dyetinde “Anne ve babana diinyada iyi
davran”'¥ buyrulmustur. Kiginin anne ve babasinin ihtiyacini karsilayacak
maddi imkana sahip olmasina ragmen onlara yardimci olmamasi ayette
belirtilen genel hiikkme muhalif oldugu gibi dinen ve ahladken de sorunlu
bir davramg1 ifade eder. Cocuk, babasmin g¢alisgamayacak'** derecede
hasta veya kronik bir rahatsizlig1 varsa ya da kotiiriimse onun geg¢imini
tistlenmek zorundadir.!*

Hz. Peygamber (s.a.s.) malini harcadigindan dolay1 babasindan sikayetci
olan evlada “Sen ve malin babana aitsiniz”"** buyurmustur. Fakihler bu
hadisi delil gostererek babanin evladin malindan yararlanabilecegini
belirtmislerdir. Cessds bu hadisten hareketle babanin ¢ocugun malindan
yararlanma yetkisi konusunda su yorumu yapmuistir:

“Bu hadis-i serife gére babanin fakir ve zengin olmasi fark etmeksizin
cocugunun malindan istifade edebilmesi ve bunun caiz olmasi gerekir. Ancak

riskiyle kars1 karsiya kalmasi sdz konusudur. Cocugun telef olmasim veya 6liim
riskiyle karst karsiya kalmasini engellemek icin baba hapsedilmektedir. Hassaf,
Kitabii 'n-Nafakdt, 17-18; Ceker, Nafaka Kanunu, 127.

Hassaf, Kitabii’'n-Nafakat,17.

Hassaf, Kitdbii'n-Nafakdt,18; Mustafa Kelebek, Islim Aile Hukukunda Veldyet
(Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
1996), 92.

Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahadvi, 5/300; Kudiri, el-Muhtasar, 2/219; Merginani,
el-Hidaye, 3/399.

Lokman 31/14.

Fakir olan baba ¢alisip mal edinme giicline sahip olsa bile, zengin evladin babasinin
ihtiyaglarini karsilama sorumlulugu vardir. Baba ¢alismaya zorlanamaz. Merginani,
el-Hidaye, 3/402.

Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahdvi, 5/309; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 3/352.

Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid Mace, es-Siinen, (b.y.: Darii’t-Te’sil, 2014),
“Ticaret”, 64 (No. 2294, 2295); Ebl David Siileyman es-Sicistani, Siinenti Ebi
David, thk. Su‘ayb Arnatit - Muhammed Kamil (Riyad: Darii’1-Risaleti’l-‘Alemiyye,
2009), “Biiya““, 79 (No. 3529, 3530).
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fakihler babanin zengin olmast durumunda g¢ocugun rizas: olmaksizin onun
malindan bir sey almasinin caiz olmadigini ve bu konuda goriis birligi oldugunu
ifade etmislerdir.”'¥’

Bedreddin Simavi, ihtiya¢ sahibi olmasi halinde babanin gocugunun
malindan alabilecegini ve malin1 aldig: icin de gasib sayilamayacagini
belirtir. Ancak baba, ihtiyaci olmadig1 halde ¢ocugun malin1 almis ve mal
da helak olmugsa, mali tazmin etmekle yiikiimliidiir.!*® Zira Hz. Peygamber
(s.a.s.) ihtiyag sahibi velinin yetimin malindan ma‘rGf Olgilisiinde
alabilecegini belirtmistir.'*® Ma‘raf kavrami, babanin fakirse ¢ocugun
malini karsiliksiz, degilse kiymetini 6deyerek alabilecegini ifade eder.!4
Safii fakihlerden Maverdi de (6. 450/1058) babanin ¢ocugunun malindan
yararlanma konusunda benzer bir goriis nakletmistir.'#!

7. Babanin Kiiciigiin Mali ibadetleri Uzerindeki Rolii ve Etkisi

Kiigiiklerin ibadetler konusunda vacib derecesinde bir teklifle muhatap
olabilmeleri i¢in akil balig olmalan gerekir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.):
“Ug kisiden sorumluluk kaldirilmistir: Uyuyandan uyanincaya kadar, akil
hastaligina dugar olandan akli basina gelinceye kadar ve ¢ocuktan buliig
cagma gelinceye kadar” buyurmustur.'** Bu hadis ¢ocugun akli melekesi
yerinde olsa bile buliga erene dek teklifle sorumlu olmayacagina isaret
etmektedir. Ancak Islam hukukunda temyiz kudreti olmasa da mecnun ve
gayri miimeyyiz olan ¢ocuklarin bazi mali tekliflerle muhatap olduklari
gorulir.'*

Islam fikhinda kiigiigiin osiir, fitre, kurban ve zekat gibi mali ibadetleri
yerine getirmesindeki sorumlulugu ve bu konuda babanin tasarruf
yetkisinin olup olmadigr meselesi tartismalidir. Kiigiigiin mali ibadetleri
yerine getirmesi i¢in teklifi sorumlulugun sart olup olmamasi gergevesinde
mezhepler arasinda ihtilaflar tezahiir etmistir. Bu baslik altinda kii¢iigiin
mali ibadetleri zekat, fitir sadakasi, 6siir ve kurban gibi ibadetler baglaminda
ele alinacak ve mezhepler arasindaki goriis farkliliklarina deginilecektir.

7.1. Zekat Meselesi

Cocugun malindan zekat vermenin gerekli olup olmadigi konusunda
mezhepler arasinda goriis ayrilig1 vardir. Hanefilere gore buliga ermemis

137 Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahavi, 5/301.

138 Bedreddin Simavi, Cdmiu l-fusiileyn (Halet Efendi, 119), 242b.

139 Eba David, Siinenii Ebi Ddviid, “Vesaya”, 8 (No. 2872); Ibn Mace, es-Siinen,
“Vesaya”, 9 (No. 2728).

140 Bedreddin Simavi, Camiu 'l-fusiileyn (Halet Efendi, 119), 242b.

141 Maverdi, el-Havi'lI-kebir, 6/352.

142 Ebl David, Siinenii Ebi David, “Huddd”, 16 (No. 4398, 4399, 4401).

143 Gayri miimeyyiz ¢ocugun kisi hakkini ihlal ettiginde dogacak mali zarardan sorumlu
oldugu konusunda detayli bilgi i¢in bk. Zeydan, el-Veciz fi usuli’l-fikh, 95; Aydin,
“Cocuk”, 8/362.
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kiiciik ¢ocugun malindan zekat verilmez.'** Kiigiigiin zekat vermesi
vacib olmadigi i¢in velisi de kii¢iigiin malindan zekat veremez. Ciinkii
viicubiyeti sabit olmayanin edasi da vacib olmaz.'*® Sayet velisi, kii¢iigiin
malindan zekat verecek olsa tazminle sorumlu olur.'*® Hanefi mezhebinin
onde gelen fakihlerinden Tahavi ve Cessas, kiigiik ¢ocuga ait altin, glimiis
ve diger ticari mallardan zekat alinamayacagini,'*’ Kudiri (6. 428/1037),
Merginani (6. 593/1197) ve Mevsili (6. 683/1284) de zekat verecek
kiginin akil balig olmasi gerektigini ifade eder.'*® Safii, Maliki ve Hanbeli
fakihler ise zekat ibadetinin mali boyutuna vurgu yapmis, akil balig olmay1
sart kogsmamislardir. Onlar zekati, zenginlerden fakirler adina alinmasi
gereken zorunlu bir hak olarak telakki etmislerdir. Bunun i¢in de ¢ocugun
malindan zekat verilmesi gerektigini belirtmislerdir.'* Cocuk adina bu
gorevin babasi tarafindan yerine getirilmesi gerekir. Mezhepler arasindaki
ihtilafin temelinde nakli delillerin siibut ve delaletinin farkli yorumlanmasi
ve konuyla ilgili birbirini nakz eden bazi rivayetlerin bulunmas: vardir.
Cumhur ulema zekatin bir ibadet oldugunu kabul etmekle birlikte onun
maddi yoniinii 6n plana ¢ikarmis ve ¢ocugun malindan zekat 6denmesi
gerektigine hitkkmetmislerdir. Hanefiler ise zekatin, namaz ve orug gibi
mahza bir ibadet olduguna vurgu yapmis ve kiigiigiin malindan zekat
alinamayacagini belirtmislerdir.!*

Zekatin mali bir ibadet olmasi, yetim malindan zekat alinmasi
gerektigini belirten rivayetlerin varligi'®', zekatla miikellef olanlar arasinda
cocuk ve yetiskin ayrim1 yapilmamasi, kiigiiklitkk vasfinin fakirlere ait bir
hakki ortadan kaldirmayacagi ve zekat vermenin fakirlerin maslahatina

14 Usriseni, Ahkdamii 5-sigar (Feyzullah, 648), 6b.

145 Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahavi, 2/261-263.

146 Kasani bu goriisii Ibn Ebi Leyla’dan nakletmektedir (Kasani, Bedd’i’'u's-sand’i’,
2/379).

147 Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahavi, 2/261-263.

148 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed el-Kudari, el-Muhtasar, (el-Liibdb serhiyle birlikte) (Beyrit:
Darii’1-Kiitiibi’l-Arabi, 2010), 1/136; Merginani, el-Hiddaye, 2/161; Mevsili, el-
Ihtiyar li-ta ‘lili’l-Muhtdr, 1/330.

149 Safii, el-Um, 2/68; Ebi Said Abdiisselam es-Sahniin, el-Miidevvenatii’I-kiibrd, nsr.
Evkavu’s-Su‘Gdiyye (Riyad: 1324), 2/9-10; imamii’l-Haremeyn Abdiilmelik el-
Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim Mahmid ed-Dib
(Cidde: Daru’l-Minhac, 2007), 3/202; Maverdi, el-Havi 'l-kebir, 3/153; Ibn Kudame,
el-Mugni, 4/69-71; Sirbini, Mugni ’l-muhtdc, 2/123; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid,
2/55-56; EbG Zehre, Usalii’l-fikh, 328-329; Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-
Sfikhiyyii’l- ‘am, 2/799.

150 Mezhepler arasindaki ihtilafin nedeni ve delilleri konusunda detayli bilgi i¢in bk.
Ahmet Numan Unver, “Cocugun Malimin Zekati Meselesi”, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/31(Haziran 2015), 62-78.

151 “Yetimin malinda zekat vardir.” Ebii’l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, es-Siinen,
thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyriit: Daru’l-M-arife,
2001), 2/11, (No. 1947).
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daha uygun olacag1 gibi goriislerden hareketle muasir bazi alimler de
cocugun malindan zekéat verilmesi gerektigini belirtmiglerdir. Cocuk adina
bu gorevi ifa etmek ise babasina aittir. Zekat konusunda babanin (velinin)
niyeti mal sahibinin niyeti gibi degerlendirilmistir.'s>

Cocugun malindan zekat 6denmesi'> gerekir mi gerekmez mi konusunda
kanaatimizce Hanefilerin goriigii daha isabetli ve dogruya daha yakindir.
Zira zekat mali bir ibadettir. Ibadetlerin yerine getirilmesindeki temel
sart ise kisinin teklifi sorumlulugun muhatabi olmasidir. Kiiciik ¢ocuklar
namaz, orug, hac gibi bedeni ibadetlerle miikellef degillerdir. Her ne
kadar miimeyyiz ¢ocuklarin -miikellef olmasalar bile- gergeklestirecekleri
ibadetler Islam hukukgularinin ¢ogunlugu tarafindan sahih goriilmekle
birlikte!** bu konuda bir zorunluluk s6z konusu degildir. Nitekim kiigiik
bir ¢ocuga namaz kilmadigi veya oru¢ tutmadig: i¢in herhangi bir cezai
miieyyide uygulanmamaktadir. Namaz ve oru¢ gibi bedeni ibadetlerin
yerine getirilmesi konusunda ceza ehliyeti acisindan bir sorumlulugu
olmayan ¢ocugun zekat ibadeti agisindan da bir sorumlulugunun olmamasi
gerekir. Ayrica bu ibadetlerin temel unsurlarindan sayilan niyetin, zekat
ibadetinde goz ard1 edilmesi de pek saglikli bir yaklagim degildir. Ciinkii
ibadetler ancak kisinin niyetine gore sekillenir ve gegerlilik kazanir.
Nitekim zekat oderken niyet edilmesi zekatin sthhat sartlarindandir.!>
Ayrica kiigiigiin malindan zekat verilmesinin gerekliliginin Hz. Peygamber
(s.a.s.) doneminde yayginlagsmig bir uygulama oldugunu séylemek de pek
miimkiin goriilmemektedir. Zira kiicigin malimin zekatini vermesinin
gerekliligi gibi umimii’l-belva (¢okga karsilagilacak) olan bu mesele
hakkinda sahabe arasinda bu kadar kavli ve ameli ihtilafin zuhur etmemesi
gerekirdi.

Zekat vermek toplumsal dayanigsma ve yardimlagsmaya katki sunsa da
cocuk acisindan mal varliginda azalmaya sebebiyet verir. Eda ehliyeti
olmayan veya nakis olan bir ¢ocugun mal varlig1 konusunda asil olan ise
malinin korunmasi ve maddi olarak herhangi bir zarara ugratilmamasidir.
Ibadetler agisindan ahirete yonelik cezai bir sorumlulugu olmayan ve mal

152 Cezirl el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba‘a, 1/536-537; Seyyid Sabik, Fikhiis-stinne,
234-235; Muhammed Vehbe ez-Zithayli, el-Fikhu l-Islimiyyi ve edilletiihii
(Dimesk: Dari’l-Fikr, ts.), 3/162; Yusuf Karadavi, Fikhu'z-zekdat (Beyrit:
Miiessesetii’r-Risale, 1973), 111-119; Yunus Vehbi Yavuz, Isldm’da Zekdt
Miiessesesi (Istanbul: Ahmed Said Matbaasi, 1972), 336.

153 Osiir kaynaklarimizda zekatin bir alt konusu olarak ele almsa da biz “cocugun
malindan zekat 6denmemesi goriigiiniin dogruya daha yakin bir goriis oldugunu”
ifade ederken Osiir konusunu istisna etmekteyiz. Zira toprak mahsullerinin zekatinin
6denmesi konusunda itibar toprak sahibine degil, elde edilen mahsuledir. Konunun
detaylari ¢alismamizin 6siir bagligi altinda ele alinmugtir.

134 Bardakoglu, “Ehliyet”, 10/537.

155 Mevsili, el-Ihtiyar li-ta ‘lili’I-Muhtdr, 1/334; Seyyid Sabik, Fikhii s-siinne, 235.
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varliginin korunmasi 6nem arz eden kii¢iigiin, zekat vermemesi daha dogru
ve tutarli bir yaklasimi ifade edecektir.

7.2. Sadaka-1 Fitr (Fitre)

Sadaka-1 fitr, “Ramazan ayinin sonuna yetisen ve asil ihtiyaglarinin
disinda nisap miktar1 mali olan Miislimanlarin 6demekle yiikiimlii oldugu
sadaka” anlamina gelir.'*® Sadaka-1 fitrin erkek, kadmn, hiir, kéle ve ¢ocuk
gibi her bir Miisliiman igin 6denmesi zorunludur.!’” Hanefilere gore
sadaka-1 fitr1 6demek vacip, Safii, Maliki ve Hanbelilere gore ise farzdir.!>®

Babanin kiigiik ¢ocugunun fitir sadakasint 6deme sorumlulugu
konusunda mezhepler arasinda farkli yaklasimlar s6z konusudur. Cocugun
zengin ve fakir olmast durumuna gore fakihlerin goriisleri farklilik arz
etmektedir. Bu goriigler kisaca sunlardir:

1. Cocugun fitir sadakasi 6deme sorumlulugu yoktur. Baba, kiigiik
¢ocugunun fitir sadakasini 6demek zorundadir.

Hanefilere gore zengin olan baba, fakir olan ¢ocugunun fitir sadakasini
6demek zorundadir. Ciinkii kii¢iik cocugun nafakasi ve veldyeti babasina
aittir. Hanefi mezhep imamlar1 arasinda bu konuda herhangi bir ihtilaf
yoktur.'?® Maliki, Safii ve Hanbell mezhebine gore de kiigiigiin kendisine
ait mal varhig1 yoksa baba ¢ocugun fitir sadakasinmi 6demek zorundadir.'®

2. Cocugun kendisine ait mal varlig1 varsa fitir sadakasi ¢ocugun
malindan 6denebilir.'®!

Hanefi mezhebinde nisap miktar1 mali olan kii¢ilk ¢ocugun mal
varligindan fitir sadakasinin 6denip 6denemeyecegi konusu tartigmalidir.
Ebi Hanife ve Ebli Yisuf’a gore fitir sadakasini 6demek i¢in akil balig olmak
sart degildir. Bundan dolay1 baba, kiiciik cocugun malindan fitir sadakasini
Odeyebilir. Baba kii¢iik cocugun malindan fitir sadakasini 6dedigi icin de

156 Seyyid Sabik, Fikhii’s-siinne, 278; Yunus Vehbi Yavuz, “Fitre”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 13/160-161.

Restlullah (s.a.s.) bazi hadisi seriflerde hiir, kole, erkek, kadin, kiigiik, biiyiik her
Miisliiman igin fitir sadakasimin verilmesi gerektigini belirtmistir. Ebii’l-Hiiseyn
Miislim b. el-Haccac Mislim, Sahih-i Miislim, thk. Eba Kuteybe Nazar b.
Muhammed el-Fariyabi (b.y.: Daru’t-Tayyibe, 2006) “Zekat”, 984; Ibn Mace, es-
Siinen, “Zekat”, 20 (No. 1812).

Merginani, el-Hiddye, 2/230; Kasani, Bedd i 'u s-sand’i ‘, 2/533; Maverdi, el-Hdvi'l-
kebir, 3/349-351; Ibn Kudame, el-Mugni, 4/281; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid,
2/129; Ebli Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, e/-Muhalla, thk. Abdiilgaffar
Siileyman el-Biindari (Misir: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1969), 4/238; Yavuz,
“Fitre”, 13/160-161.

159 Cessas, Serhu Mubhtasarit-Tahdvi, 2/350-351; Kudlri, el-Muhtasar, 1/152;
Merginani, el-Hiddye, 2/230; Usriiseni, Ahkdmii s-sigar (Feyzullah, 648), 6b.

Safii, el-Um, 2/163; Maverdi, el-Havi'I-kebir, 3/353; Ibn Kudame, el-Mugni, 4/308;
ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2/131; ibn Hazm, el-Muhalld, 4/261.

161 Usrtiseni, Ahkdmii 5-sigar (Feyzullah, 648), 6b; Karadavi, Fikhu 'z-zekdt, 926.
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tazminle yiikiimlii olmaz. imam Ziifer ve imam Muhammed’e gore ise
kiigtigiin kendisine ait mal1 olsa bile onun malindan sadaka-1 fitr alinamaz.
Ciinkii kiigiik cocuga fitir sadakasi ddemek vacip degildir. Sayet baba
¢ocugun malindan fitir sadakasini 6deyecek olsa tazminle yiikiimli olur.!$?

Hanefi mezhebinde bu sekilde farkli iki yaklagimin ortaya
¢ikmasinin nedeni sadaka-1 fitrin mahza bir ibadet olarak degerlendirilip
degerlendirilemeyeceginden kaynaklanmaktadir. Imam Ziifer ve Imam
Muhammed’e gore teklifi sorumlulugu olmayan ¢ocuk nasil namaz kilmak
ve orug tutmakla sorumlu tutulmuyorsa sadaka-1 fitr1 ddemekle de sorumlu
tutulmamasi gerekir. Ebli Hanife ve EbG Yus(f’a gore ise sadaka-1 fitr
mahza bir ibadet olarak degerlendirilmemelidir. Zira fitir sadakas1 daha
cok nafaka'®* ve Gsre benzemekte ve meilinet (maddi) boyutu daha 6n plana
¢ikmaktadir.'®

Imam Ziifer ve Imam Muhammed zengin ¢ocugun malindan zekat
almmamasindaki gerekcelerin fitir sadakasinda da gegerli oldugunu
diistinmektedirler. Bundan dolay1 da zengin ¢ocugun fitir sadakas1 6deme
zorunlulugunun olmadigini belirtmektedirler. Goriisleri kendi igerisinde
tutarli bir yaklagimi ifade etmektedir. Ancak zekat ve fitir sadakasinin
ortak noktalart oldugu gibi ayristig1 noktalarin oldugu da bir hakikattir.'s
Kanaatimizce zengin c¢ocugun malindan fitir sadakasinin 6denip
ddenmeyecegi konusunda Imam Ziifer ve Imam Muhammed’in goriisii
dogruya daha yakin olan goriisii ifade etmektedir. Zira ortaya koymus
olduklar1 gerekceler hem daha tutarli hem de ¢ocugun maslahatina daha
uygun goriinmektedir.

Safii, Maliki ve Hanbeli mezhebine gore ise kii¢iigiin kendisine ait mali
varsa, fitir sadakas1 ¢ocugun kendi malindan karsilanir.'® Tbn Hazm (6.
456/1064) babanin kii¢lik ¢ocugunun sadaka-1 fitrin1 6demesi gerektigini;
babanin digindaki velinin ise kii¢liglin kendisine ait mali varsa onun
malindan fitir sadakasini 6deyebilecegini ifade etmistir.'s’

7.3. Toprak Mahsullerinin Zekat1 (Osiir)

Fikihta 6giir (usr) “toprak mahsullerinden tahsil edilen zekati” ifade
eder. Osiir, toprak iiriinlerinin zekat1 olarak degerlendirildigi icin arazi

162 Merginani, el-Hiddye, 2/232 (Dipnot: 9); Kasani, Bedd ’i’u’s-sand’i, 2/535; Ibn
Hazm, el-Muhalla, 4/261.

163 Merginani, el-Hiddye, 2/232.

164 Kasani, Bedd i 'u 5-sand i, 2/535.

165 Zekat ve fitir sadakasi arasindaki farklar hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Mehmet
Ergiin, “Fitir Sadakas1”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/60 (2018),
1265-1266.

166 Safit, e{-Um, 2/163; Maverdi, el-Havi I-kebir, 3/353; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid,
2/131; Ibn Hazm, el-Muhalld, 4/261.

167 Tbn Hazm, el-Muhalld, 4/261.
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sahibinin kii¢iik ¢cocuk veya mecnun olmasi 0sriin alinmasina engel teskil
etmez. Kiigiiklere ait arazilerden iiriin elde ediliyorsa bu iiriinlerin zekatinin
o6denmesi gerekir.'® Ciinkd akil ve bulig dsriin viicub sartlarindan degildir.
Zira 6giir konusunda itibar toprak sahibine degil, arazinin kendisinedir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) bir hadisinde toprak mahsullerden alinacak zekatin
miktarini soyle ifade etmistir: “Toprak mahsullerinden yagmur ve nehir
sulariyla sulananlarda onda bir, kova ile sulananlarda yirmi de bir zekat
vardir.”'® Osriin farz olmast i¢in nisabin gerekli olup olmadigi mezhepler
arasinda tartismalidir. Ebi Yustif, Muhammed es-Seybani, Imam Safii (6.
204/820), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Imam Malik’e (5. 179/795)
gore bes veskten!” (1 vesk= 60 si‘; Nisab miktar1 5vesk=300 si‘ = 653
kg)'"' asagi1 olan toprak iiriinleri i¢in zekdt 6denmesi gerekmez. Ebi
Hanife’ye gore ise zirai iiriinlerde nisap yoktur. Toprak mahsullerinde az
veya ¢ok olsun elde edilen iiriinlerin zekatinin 6denmesi gerekir.'"

Yukarida da ifade edildigi iizere arazi sahibinin kiiciik ¢cocuk olmasi
Osriin almmasma engel teskil etmez. Ancak kiicik ¢ocuk adina bu
sorumlulugu yerine getirecek kisi, babasi veya diger hukuki temsilcileridir.
Babanin, kiicligiin malindan vermis oldugu Osiirden dolayr tazminle
sorumlu tutulamayacag1 asikardir. Zira baba, kiiciik ¢ocugunun yerine
getirmesi gereken bir sorumlulugu onun adina ifa etmektedir.

7.4. Kurban
Allah’a kars1 teslimiyeti ve yakinligi ifade eden kurban, taabbudi nitelik

tagimakla birlikte bireysel ve toplumsal bircok yarari i¢inde barindiran
mali bir ibadettir. Kurban ibadeti sosyal adaleti tesis etmenin yani sira

168 Cessés, Serhu Muhtasari't-Tahdvi, 2/300; Merginani, el-Hiddye, 2/218; Mevsili, el-
Intiyar li-ta ‘Iili’I-Muhtdr, 1/364; Usraseni, Ahkamii’s-sigdar (Feyzullah, 648), 6b;
Maverdi, el-Hdavi l-kebir, 3/152; Ceziri el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba‘a, 1/558-561;
Karadavi, Fikhu'z-zekat, 108, 113; Mehmet Erkal, “Toprak Mahsullerinin Zekati:
Osiir”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 9 (2007), 12.

Ebil Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihii’l-Buhdri (Beyrit: Daru ibn
Kesir, 2002), “Zekat”, 55 (No.1483).

Hz. Peygamber (s.a.s.) bir hadiste “Bes veskten az hurmada (iiriinde) zekat yoktur.
“buyurmustur. Cumhur ulema ve Ebi Yésuf ve Imam Muhammed bu hadise
dayanarak dstirde nisap oldugunu belirtmislerdir. Buhari, Sahihu’[-Buhari, “Zekat”,
42 (No.1459); Miislim, Sahih-u Miislim, “Zekat”, 979.

Karadavi’nin Misir rithini esas alarak yaptigi hesaplamaya gore 1 sa* bugday, 2,176
kg denk gelmektedir. 1 veskin 60 sa‘ denk geldigi ve nisabin 300 s oldugunu ve
ulemanin da bu konuda ihtilaf etmedigini belirten Karadavi, bugdaydaki nisabin
652.8 kg oldugunu bunun da takriben 653 kg oldugunu belirtmistir. Karadavi,
Fikhu’z-zekat, 372-373.

Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahdvi, 2/287; Mevsili, el-Ihtiydr li-ta ‘lili’l-Muhtar,
1/362; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 3/210; Ibn Kudame, el-Mugni, 4/155, 161-162; Ibn
Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/99; Mehmet Erkal, “Osiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 34/97-100.
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toplumsal dayanigsma ve kaynagmaya da katki sunar. Kurban ibadetinin
dini hitkmii ve ytlikiimliilik sartlar1 mezhepler arasinda ihtilaflidir. Kurban
kesmenin hitkmiiniin vacip oldugunu belirtenler oldugu gibi miiekked
stinnet oldugunu ifade eden fakihler de vardir. Cessas yiikiimliiliik sartlarini
tasiyan kimseler i¢in kurban kesmenin hiikkmiiniin Ebi Hanife, Ziifer, EbQ
Yisuf, Muhammed ve Hasan b. Ziyad’a gore vacip oldugunu ve bu goriisiin
mezhebin meshur goriisii oldugunu belirtir. Bir rivayette Ebl Yisuf’a
gore kurban kesmenin hitkmiiniin siinnet oldugu da ifade edilmistir.!”
Imam Malik'* Tmam Safii,'”> Ahmed b. Hanbel'’¢ ve Tbn Hazm’a gére
ise ylkiimliiliik sartlarim tagiyan kimseler i¢in kurban kesmenin hiikmii
stinnettir.'”’

Bir kimsenin kurban ibadetini yerine getirebilmesi i¢in Miisliiman,
zengin ve mukim olmasi gerekir.'”® Bazi fakihlere gore bu sartlara ilaveten
akil ve bulQig sart1 da aranmalidir. Ebi Hanife ve Ebl Ylisuf’a gore kurban
ibadetini yerine getirecek kiside akil ve bul(ig sarti aranmaz. Zira onlara
gore yetiskin bir birey nasil kurban ibadetini yerine getirmekle sorumluysa
ser‘an zengin olan ¢ocuk da kurban ibadetini yerine getirmekle yiikiimliidiir.
Bu ibadeti onun adma yerine getirecek kisi ise hukuki temsilcisi olan
babasidir. Ayrica baba ¢ocugunun maliyla ¢ocugu adina kurban kestigi i¢in
Ebii Hanife ve Ebii Yiisuf’a gore tazminle yiikiimlii olmaz. Imam Ziifer ve
Imam Muhammed’e gore ise kurban ibadetini yerine getirecek kisinin akil
balig olmas1 gerekir. Nitekim onlara gore akil ve bulGg sartini tagimayan
kiigiik ¢ocuk ile mecnunun kurban kesme sorumlulugu yoktur. Yine onlara
gore baba, zengin ¢ocugunun maliyla ¢ocugu adina kurban kesecek olsa
tazminle yiikimlii olur.!”

Ebll Hanife ve Ebl YGsuf’un zengin g¢ocugun kurban kesmesi
konusundaki  goriigleriyle zekat vermesi konusundaki goriisleri
karsilastirlldiginda goriislerin kendi igerisinde bazi celiskiler icerdigi
sOylenebilir. Zira Ebi Hanife ve Ebll Ylsuf’a gore zengin ¢cocugun zekéat
verme sorumlulugu yokken, kurban kesme yilikiimliiliigii vardir. Her iki
konu birbirinden bagimsizmis gibi telakki edilse de iki ibadeti yerine
getirecek veya kendisi adma gerceklestirilecek kisinin ayni kisi olmasi,

173 Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahdvi, 7/305; Merginani, el-Hiddye, 7/146.

174 fmam Malik’ten kurban kesmenin vacip ve siinnet-i miiekkede olduguna dair iki
farkli goriis nakledilmektedir. Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2/431.

15 Nevevi, Minhdcii t-talibin, 537; Maverdi, el-Havi’l-kebir, 15/71.

176 Tbn Kudame, el-Mugni, 13/360.

177 {bon Hazm, el-Muhalld, 8/3.

178 Kudhri, el-Muhtasar, 3/98; Kasani, Bedd’i 'u's-sand’i‘, 6/281-283.

179 Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahdvi, 7/305; Kuddri, el-Muhtasar, 3/98; Merginéni, el-
Hidaye, 7/149; Késani, BAedd T'us-sana’i’, 6/284; UsrGseni, Ahkdmii’s-sigar
(Feyzullah, 648), 117a; Ibn Abidin, Reddii I-muhtdr, 9/457.
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zenginlik Olgiisii olarak nisap miktar1 mala sahip olmanin gerekliligi,
ibadetlerin gegerliligi i¢in niyet sartinin aranmasi ve her iki ibadetin mali
bir yoniiniin olmas1 agisindan meseleler benzerlik arz etmektedir. Nitekim
Imam Muhammed her iki ibadetin benzerlik yonlerinden hareketle
kiigtigiin kurban kesmesi konusunda Eb{i Hanife ve Ebi Yasuf’tan farkli
diisiinmektedir. Hanefi mezhebinde fetvd Imam Muhammed’in goriisii
iizerinedir. Yani ¢ocuk ser‘an zengin sayilacak bir mala sahip olsa bile
kurban kesme zorunlulugu yoktur. '

Safii mezhebine gore babanin ¢ocugun maliyla ¢ocugu i¢in kurban
kesmesi caiz degildir. Ancak baba kendi malindan bedelini 6demek sartiyla
gocugu i¢in kurban kesebilir.!®! Babanin kurban bedelini veya kurban
hissesini ¢ocuguna bagislamasi bir nevi ¢ocuguna hibe veya teberruda
bulunmasi anlamina gelir.

Ahmed b. Hanbel’e gore gayri miimeyyiz ¢ocuk i¢in kurban kesilmesine
gerek yoktur. Clinkii gayri miimeyyiz ¢ocuk kurban ibadetinin mahiyetini
idrak edebilecek seviyede degildir. O, bu ibadeti yerine getirdigi i¢in
herhangi bir seving duymayacagi gibi, kurban kesmediginden o&tiirii
herhangi bir hiiziin veya goniil kirginli1 da hissetmeyecektir. Boyle bir
durumda bu ¢ocugun malindan kurban bedelini 6demek, ¢cocugun malini
zayi etmekten Oteye gecmez ve herhangi bir fayda da saglanmis olmaz.
Miimeyyiz ¢ocuk icin ise kurban kesilmesi caizdir. Ciinkii o kurban
ibadetinin mahiyetini idrak edebilecek konumdadir.'®?

Kanaatimizce kiigiigiin kurban kesmekle sorumlu tutulmamasi
dogruya daha yakin olan goriisii ifade eder. Zira zekat vermekle sorumlu
tutulmayan ¢ocugun, kurban kesmekle de sorumlu tutulmamasi gerekir.
Cocugun namaz ve orug gibi bedeni ibadetlerle miikellef olmamasi, gayri
miimeyyiz ¢ocugun akil ve bul(g sartini, miimeyyiz ¢ocugun ise bulig
sartin1 tagimamasi, ¢ocugun giinahkar kabul edilemeyecegi, kurbanda
niyettin gerekliligi, kurban kesim esnasinda vekaletin s6z konusu olmasi
ve cumhur ulemaya gore kurban kesmenin siinnet oldugu gbéz oOniinde
bulunduruldugunda ¢ocugun kurban kesme zorunlulugunun olmamasi
cocugun maslahatina daha uygun goriilmektedir.

SONUC

Islam hukukunda eda ehliyeti bulunmayan veya eksik olan kiiiigiin
himaye edilmesi ve malinin gézetim altinda tutulmasi istenmistir. Ciinkii
cocugun destek almadan kisisel gelisimini tek basina tamamlamasi ve mal
varligini koruma altina almas1 miimkiin degildir. Fikihta kii¢iiglin himayesi

180 Usriseni, Ahkdamii s-sigar (Feyzullah, 648), 117a; Ali Bardakoglu, “Kurban”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 26/437.

8L Sirbini, Mugni 'l-muhtdc, 4/390.

182 Tbn Kudame, el-Mugni, 13/378-379.
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ve mal varliginin koruma altina alinmasi velayet veya vasiyet sistemiyle
gerceklestirilmektedir. Velayet sistemiyle, kiiciik ve kisithnin hak ve
sorumluluklarinin hukuki bir zemine baglanmasi, maslahatinin gozetilmesi
ve zararina olan tasarruflarin ise engellenmesi amaglanmaktadir.

Islam hukukunda c¢ocuk anne rahmine diistiigii andan itibaren sag
dogmasi sartiyla bazi hak ve sorumluluklarin muhatabi kabul edilir. Viicib
tam olmakla birlikte, eda ehliyeti bulunmayan veya noksan olan ¢ocuk,
sahsi ve mali tasarruflar1 konusunda mahcur sayilir; tasarrufiart kisitlanir.
Kisithi olan ¢ocugun sahsi ve mali tasarruflari tizerinde oncelikli yetkili
kisi babadir. Babanin ¢ocuguna velayeti babalik vasfindan dolay1 ser‘an
verilmig zorunlu bir haktir. Herhangi bir yarg: karar1 veya yetki devri s6z
konusu degildir. Kii¢liglin tasarruflarinin sinirlandirilmasi veya velisinin
gozetiminde gerceklestirmesi ergenlik veya bazilari i¢in riisd ¢agina kadar
olan donemi kapsar.

Babanin ¢ocuk iizerindeki tasarruf yetki ve sinirlari cenin, temyiz 6ncesi
ve temyiz donemlerine gore farklilik arz eder. Gayri miimeyyiz ¢ocugun
kendi mal varligi iizerinde tasarruf yetkisi yoktur. Miimeyyiz ¢ocugun
tasarruflarinin gegerliligi ise babasinin izin veya icazetine baglidir. Ticaret
yapma konusunda kendisine izin verilen ¢ocugun tasarruflar1 orfe gore
az bir aldanma (gabn-1 yesir) veya tamamen maslahatina olmak kaydryla
gecerlidir. Cocugun tamamen zararina olan tasarruflari ise gegersizdir.

Cocugunun maliyla ticaret yapma yetkisine sahip olan babanin
cocugunun menkul ve gayrimenkul mallarini satma ve kiralama yetkisi
vardir. Baba, cocugun malini rayi¢ bedel veya emsal iicret ddemek sartiyla
kendisi i¢in satin alabilecegi gibi kiralaya da bilir. Babanin ¢ocugun maliyla
rehin, vedia ve ariyet gibi islemleri gergeklestirme yetkisi vardir. Ancak
babanin ¢ocugun malin1 hibe etme veya karz (borg) olarak verme gibi
bir yetkisi yoktur. Ciinkii babanin ¢ocugun malinda teberruda bulunmasi,
onun malini bir bagkasina hediye etmesi veya borg olarak vermesi cocugun
maslahatina uygun olmayip tamamen zarariadir. Babanin ¢ocugunun
aleni olarak zarar gorecegi bir islemi gerceklestirme yetkisi ise yoktur.
Bu konuda sdylenebilecek temel ilke babanin ¢ocugunun maslahatina
uygun olarak gergeklestirdigi akitlerin sahih ve gegerli, tamamen zararina
olanlarin ise gegersiz oldugudur.

Cocugun zekat, fitir sadakasi, Osiir ve kurban gibi mali ibadetleri
yerine getirme sorumlulugu hakkinda mezheplerin farkli goriis ve
degerlendirmeleri vardir. Kanaatimizce ser‘an zengin sayilan kiigiik
cocugun malindan -6siir istisna edilecek olursa- zekat alinmamasi ve kiigiik
adma kurban kesme zorunlulugunun olmamasi1 daha dogru bir yaklagimi
ifade etmektedir. Zengin c¢ocugun fitir sadakasinin kendi malindan
karsilanmasinin zorunlu olup olmadigi konusunda imam Muhammed ve
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Imam Ziifer’in goriisii olarak nakledilen fitir sadakasinin zengin ¢ocugun
mal varligindan kargilanamayacagi goriisii de kanaatimizce daha tutarlidir.
Fakir ¢ocugun fitir sadakasinin babasi tarafindan karsilanacagi ve toprak
mahsullerinin zekat1 olan Osriin ¢cocuga ait araziden 6denmesinin gerekli
oldugu konusunda fakihler arasinda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir.

Cocuk i¢in yerine getirilmesinin zorunlu oldugu ifade edilen mali
ibadetlerin maddi ve manevi sorumlulugu babaya aittir. Ciinkii baba
hukuken kiigiik ¢ocugunu temsil etmektedir. Babanin ¢ocugu adina
gerceklestirmis oldugu biitlin islemleri -gocugunun maslahatini gozetmek
sartiyla- kendi adina gergeklestiriyormus gibi hareket etmesi gerekir. Zira
babanin evladina beslemis oldugu sefkat ve merhamet bunu gerektirir.
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Bu ¢alismanin temel amac1 hakimin, kaynagi itibariyle Islam
hukukuna dayanmayan kanuna binaen verdigi bosama kararini
(tefrik) Islam hukuku perspektifinden tahlil etmektir. 1917°de
Hukik-i Aile Kararnamesiyle nikah akdi ve bosanmaya dair
hiikiimler fikih dairesi i¢inde kalarak kanunlastirilmis, boylelikle
hakimin bu alana dair yetki siir1 da netlestirilmistir. Bu
caligmay1, basta Misir olmak {izere Islam diinyasinin diger
cografyalarindaki calismalar takip etmis, aile hukukunun
mevzulari da genel olarak Ahval-i Sahsiyye Kanunu adiyla
diizenlenmistir. Mezkiir kanunlar, hakime genis bir tefrik yetkisi
tantyan Maliki mezhebinin goriislerini merkeze almakla birlikte
diger mezheplerden de istifade etmistir. Bir bagka deyisle yapilan
diizenlemelerde fikih dairesi digina ¢ikilmamistir. Buna mukabil
giiniimiizde, Islam hukukunun yiiriirliikte olmadig: iilkelerde
hakimin Misliman ¢iftlerin bosanmasina dair verdigi kararlar,
ser‘i agidan sorgulanmaktadir. Bu ¢alismada Tiirk Medeni
Kanunu’nun bosamaya dair hiikiimleriyle ahval-i sahsiyye
kanunlarmin ilgili maddelerinin mukayesesi yapilarak, hakimin
tefrik kararini dayandirdigi gerekgenin zahiren fikih gercevesinin
disina ¢ikmasi halinde kararin ser“an gegerli olup olmadigi
tartigilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Ahval-i Sahsiyye Kanunlari, Kadi,
Talak, Tefrik.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The main purpose of this
study is to analyze the
judge’s decision of divorce
(tafrik) based on a law that is
not based on Islamic law
from the perspective of
Islamic law. In 1917, the
provisions regarding the
marriage contract and
divorce were codified in the
Decree on the Law of the
Family, thus clarifying the
limits of the judge’s authority
in this area. This work was
followed by other works in
other parts of the Islamic
world, particularly in Egypt,
and the issues of family law
were generally regulated
under the name of Ahwal-i
Sahsiyye Law. Although the
aforementioned laws
centered on the views of the
Maliki madhhab, which
granted the judge a wide
discretionary authority, they
also benefited from other
madhhabs. In other words,
the regulations did not go
outside the circle of figh. On
the other hand, today, in
countries where Islamic law
is not in force, the decisions
of judges regarding the
divorce of Muslim couples
are questioned from a Sharia
perspective. In this study, by
comparing the provisions of
the Turkish Civil Code on
divorce with the relevant
articles of the personal laws,
it is discussed whether the
judge’s decision on
separation is shar‘Tlically
valid or not if the grounds on
which the judge bases his
decision on separation are
out of the framework of figh.
Keywords: Figh, Civil
Status Law, Judge, Divorce,
Marital Separation.
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SUMMARY

The main purpose of this study is to analyze the judge’s decision
of divorce (tafrik) based on a law that is not based on Islamic law
from the perspective of Islamic law. In fact, the duty of the judge
is to determine the appropriate articles of the law in a lawsuit and
give a verdict. If the reference article contains a special provision,
it is applied without the need for any interpretation. In the case of
a general provision, the judge applies the relevant provision by
using his judicial discretion. This principle applies to civil law as
well as Islamic law. During the period before 1917, the judges in
the Ottoman courts decided on the issues related to Family Law
based on the provisions in the relevant sections of the figh books.
With the Family Law Decree issued on this date, the provisions
on marriage and divorce were enacted within the framework of
figh, thus clarifying the jurisdiction of the judge in these cases.
This short-lived work, which is considered to be the pioneer of
the act of codification in the history of figh, especially in family
law, was followed by studies in other geographies of the Islamic
world, especially in Egypt, and the subjects of family law were
generally regulated under the name of Ahval-i Sahsiyye Kanunu
(Civil Status Law). The aforementioned laws, while centering
the views of the Maliki Madhhab, which gave a wide discretion
power to the judge, also benefited from other madhhabs. In these
laws, women who request divorce are given the opportunity to
apply to the court for one of five reasons. Although the judgment
based on one of these reasons exceeded the limits of the Hana-

fi Madhhab, which limited the right of women to apply to the
court for divorce, and the Shafi’i Madhhab, which was relatively
more tolerant in this regard, it was accepted as legitimate by the
jurists because it remained within the boundaries of figh. On the
other hand, the decisions of the judge regarding the divorce of
Muslim couples in the courts in countries where Islamic Law

is not in effect, made it necessary to question the legitimacy of
the issue in terms of Sharia. Since the issue directly concerns
Muslims in the West, whose numbers are increasing day by day,
the European Fatwa Council and similar fatwa councils have
discussed the issue in their different sessions. Although both legal
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systems seem to overlap in general in terms of the grounds for
divorce, there are some differences between them on the basis
of principles arising from their different approaches. According
to Islamic Law, a woman does not have the right to apply to

the court with a divorce request for this reason, if this is not a
condition in the marriage contract. Different approaches have
emerged as to whether the judge’s decision of separation based
on this and a similar reason is binding. According to the general
opinion, if the judge’s decision of marital separation is within
the framework of the possibilities of figh, whether he is a Mus-
lim or not, this verdict is legitimate according to Sharia and the
husband has to accept this decision. Otherwise, the woman has
to persuade her husband to divorce (muhalea) by giving up her
right to mahr. Considering the problems caused by the nullifica-
tion of the court decision, the decision to be considered legi-
timate should only depend on the wife’s compensation for the
damage that the husband will suffer. This study, aims to analyze
different approaches on the subject. In this context; Firstly, the
change of the fatwas given on divorce (talaq) in the historical
process is mentioned, and then the reasons for marital separa-
tion in the Western laws and in the Islamic Law are discussed
and compared. Also the importance of the Family Law Decree
in terms of Islamic Family Law is discussed by including the
prominent articles of the Decree. Finally, possibilities of diffe-
rent fatwas are discussed in cases where the judge’s decision

of divorcement could not be explained with the possibilities of
figh. Besides the classical figh sources, the Civil Status Laws
(Ahval-i Sahsiyye Kanunlari) in force in the Islamic world and
the books that are annotations of them are used in the study.
There are also references to some articles on Western divorce
law. The decisions and fatwas of the European Fatwa Assemb-
ly on the subject were especially examined, and the works of
Suheyb Hasan, Faysal Mevlevi and Salim al-Sheikh, who are
members of the Assembly, are also viewed. Although the subject
is discussed in different studies as a current legal issue, a study
comparing the provisions of the Turkish Civil Code on divorce
with the relevant articles of the Civil Status Laws has not been
conducted yet, as far as we know. It is our greatest hope that this
study will fill this gap in the field.
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OZET

Bu ¢alismanin temel amaci hakimin, kaynag: itibariyle Is-
lam hukukuna dayanmayan kanuna binaen verdigi bosama
kararimi (tefrik) Islam hukuku perspektifinden tahlil etmek-
tir. Esasen hakimin gorevi, agilmis bir davada kanunun
uygun maddelerini tespit ederek hiikiim vermektir. Daya-
nak madde 6zel bir hiikkmii ihtiva ediyorsa yoruma gerek
kalmadan tatbik edilir. Genel bir hiikiim olmasi halinde ise
hakim, yorum yetkisini kullanarak ilgili hitkkmii vakiaya in-
dirgemek suretiyle tatbik eder. Bu ilke, Islam hukuku igin
oldugu gibi beseri hukuk i¢in de gecerlidir. 1917 Oncesi
Osmanlt mahkemelerinde aile hukukuna dair meseleler-
de hakimler fikih kitaplarinin ilgili béliimlerinde yer alan
hiikiimlere binaen karar vermislerdir. Bu tarihte ¢ikartilan
Hukik-i Aile Kararnamesiyle nikéh akdi ve bosanmaya dair
hiikimler fikih dairesi i¢inde kalarak kanunlastirilmis, boy-
lelikle hakimin bu alana dair yetki sinir1 da netlestirilmistir.
Fikih tarihinde 6zellikle de aile hukukunda kanunlastirma
hareketinin onciisii sayilan kisa 6miirlii bu ¢aligmayi, basta
Misir olmak {izere Isldim diinyasmin diger cografyalarin-
daki caligmalar takip etmis, aile hukukunun mevzular da
genel olarak Ahval-i Sahsiyye Kanunu adiyla diizenlenmis-
tir. Mezk(r kanunlar, hakime genis bir tefrik yetkisi taniyan
Maliki mezhebinin goriiglerini merkeze almakla birlikte
diger mezheplerden de istifade etmislerdir. Bu kanunlar-
da bosanma talebinde bulunan kadina bes sebepten biriyle
mahkemeye bagvurabilme imkani taninmigtir. Hakimin bu
sebeplerden birine dayanarak verdigi hiikiim, kadinin, bo-
sanma talebiyle mahkemeye basvurma hakkini dar tutan
Hanefi mezhebi ve bu konuda nispeten daha toleransl olan
Safil mezhebinin sinirlarimi agsa da fikhin imkanlar igeri-
sinde kaldig1 i¢in fakihlerce mesru kabul edilmistir. Buna
mukabil giiniimiizde, Islam hukukunun yiiriirliikte olmadig
iilkelerdeki mahkemelerde, hakimin Miisliiman ¢iftlerin bo-
sanmasina dair verdigi kararlar, konunun ser‘1 a¢idan mes-
ruiyetini sorgulamay1 gerekli kilmistir. Mesele, sayilar1 her
gegen giin daha da artan Batidaki Miisliimanlar1 dogrudan
ilgilendirdigi i¢in Avrupa Fetva Meclisi vb. fetva konsey-
leri konuyu farkli oturumlarinda giindemlerine tasiyarak
tartismiglardir. Her iki hukuk sistemi, bosanma gerekgeleri
noktasinda genel itibariyle ortiigse de, ilke bazinda aralarin-
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da yaklagim tarzindan kaynaklanan bazi farkliliklar bulunmaktadir. Genel
kanaate gore Miisliiman olsun ya da olmasin, hakimin tefrik karari, fikhin
imkanlar ¢ergevesinde kaliyorsa ser‘an mesrudur ve koca bu karar1 kabul
etmek durumundadir. Aksi halde kadinin mehir hakkindan vazgegmek su-
retiyle kocay1 ayrilmaya razi etmesi (muhalea) gerekir. Mahkeme karari-
nin gegersiz sayilmasinin yol agacagi problemler dikkate alindiginda karar1
mesru gormek, ancak kadinin, kocanin ugrayacag: zarar telafi etmesini
salik vermek gerekir. Caligmamizda konuya dair farkli yaklagimlarin tahlil
edilmesi hedeflenmistir. Bu baglamda; oncelikle talaka dair verilen fetva-
larin tarihi siire¢ igindeki degisiminden bahsedilmis, ardindan Bat1 menseli
kanunlarda ve Islam hukukuna dayanan ahval-i sahsiyye kanunlarinda yer
alan tefrik sebepleri zikredilerek, kiyaslanmistir. Bu arada Hukik-i Aile
Kararnamesinin konumuz agisindan 6ne ¢ikan maddelerine de yer verile-
rek, Kararnamenin Islam aile hukuku acisindan 6nemine temas edilmistir.
Son olarak hakimin tefrik kararinin fikhin imkanlariyla izah edilemeyecegi
durumlarda tasavvur edilebilecek fikhi hiikiimler tahlil edilmistir. Calisma-
da, klasik fikih kaynaklarmin yaninda Islam diinyasinda yiiriirliikte olan
ahval-i sahsiyye kanunlari ve bunlarin serhi niteligindeki kitaplardan ya-
rarlanilmigtir. Ayrica Bati mengeli bosanma hukukuna dair kaleme alinan
bazi makalelere de miiracaat edilmistir. Konu hakkinda Avrupa Fetva Mec-
lisi’nin karar ve fetvalan 6zellikle incelenmis, Meclis iiyelerinden Suheyb
Hasan, Faysal Mevlevi ve Salim es-Seyhi’nin ¢alismalarindan da istifa-
de edilmistir. Konu, giincel fikhi bir mesele olarak farkli ¢aligmalarda ele
almsa da Tirk Medeni Kanunu’nun bosamaya dair hiikiimleriyle ahval-i
sahsiyye kanunlarinin ilgili maddelerinin mukayesesini yapan bir ¢aligma
tespit edebildigimiz kadariyla heniiz yapilmamistir. Caligmanin alandaki
bu boslugu doldurmasi en biiyiik temennimizdir.
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Cemal Halveti velid mutasavviflardan biridir. Eserlerinde
genellikle stire ve ayetlerin isari tefsir ve yorumlari, kirk hadis
geleneginde oldugu gibi baz1 hadislerin serh ve izahi, zikir

ve uygulama sekilleri; kelime-i tevhid, etvar-1 seb’a, tarikatin
adab ve erkani gibi konulara yer vermistir. Tarikat faaliyetleri
¢ergevesinde ilmi ve uygulamaya doniik mezkir konular
yaninda uygulayicit konumunda bulunan ve tarikatlarin insani
unsurlarindan olan siifilere de deginen Cemal Halveti, Risdle-i
sufiyye adli eserinde sfi kavraminin tanimi ve bir sifinin
hangi vasiflara sahip olmasi gerektigi hususlarini etraflica

ele almistir. Cemal Halveti mezkir eserinde stifinin tanimini
manzum bir sekilde yapmistir. Ona gore safiligin temel sarti
ziihd, fakr, sidk ve ask ehli olmaktir. Bunun yaninda sfi zahir
ve batin temizligine 6zen gostermeli, ser’i hiikiimlere azami
riayet etmelidir. Dolayisiyla yaptig1 tanimlamanin temelini

de bu kavramlar olusturmaktadir. Cemal Halveti’nin yapmis
oldugu sufi taniminin esasen sadece tarikat ehliyle ilgili bir
insan modeli ¢izmek yerine genel itibariyla giizel ahlakli insan
modeli oldugu sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Stfi, Safi Tanimi, Cemal
Halveti, Risdle-i siifiyye.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Jamal Khalwati is among the
most productive stfis. In his
works, he generally includ-

ed topic such as the ishari
exegesis and interpretation of
stirahs and verses, the reserva-
tion and explanation of some
hadiths as in the tradition of
forty hadiths, dhikr and its
forms of practice; kalimah
al-tawhid, athwar al-sab’a,
and the etiquette and manners
of the tariqah. In addition to
the aforementioned scholarly
and practical issues within

the framework of tariqah
activities, Jamal Khalwati also
touched upon siifis, who are
the practitioners and human el-
ements of tarigahs, in his work
titled Risalah al-Stfiyyah, he
dealt in detail with the defi-
nition of the concept of suft
and the qualities a stfi should
possess. In the aforemen-
tioned work, Jamal Khalwati
defined the definition of a siift
in verse. According to him,
the basic condition of being a
stfi is to be a person of zuhd,
faqr, faithfulness and love. In
addition, the stfi should pay
attention to the purity of the
inner and outer worlds and ob-
serve the rules of the shari’ah
to the utmost. Therefore, these
concepts form the basis of his
definition. It can be said that
Jamal Khalwati’s definition of
a stfl is essentially a model of
a person with good morals in
general, rather than a model of
a person who is only a follow-
er of the tarigah.

Keywords: Stufism, Sufi, SGft
Definition, Jamal Khalwati,
Risalah al-Sufiyya.
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SUMMARY

Jamal Khalwati is among the most productive stfis. In his
works, he generally included topics such as the ishari exegesis
and interpretation of siirahs and verses, the reservation and
explanation of some hadiths as in the tradition of forty hadiths,
dhikr and its forms of practice; kalimah al-tawhid, athwar
al-sab’a, and the etiquette and manners of the tarigah. In
addition to the aforementioned scholarly and practical issues
within the framework of tariqah activities, Jamal Khalwati
also touched upon siifts, who are the practitioners and human
elements of tariqahs, in his work titled Risalah al-Stftyyah,

he dealt in detail with the definition of the concept of suft

and the qualities a s@ift should possess. In the aforementioned
work, Jamal Khalwati defined the definition of a sufl in verse.
According to him, the basic condition of being a siiff is to be a
person of zuhd, faqr, faithfulness and love. In addition, the stfi
should pay attention to the purity of the inner and outer worlds
and observe the rules of the shari’ah to the utmost. Therefore,
these concepts form the basis of his definition. It can be said
that Jamal Khalwati’s definition of a siifi is essentially a model
of a person with good morals in general, rather than a model
of a person who is only a follower of the tariqah.

Jamal Khalwati’s concept of the siifT and his definition based
on this concept are discussed in detail. The author begins the
chapter on the siiff and stfism with the questions of who is
the “zahid” and then the “faqir”. He also asked for Allah’s
help by mentioning the name “Mannan” and stated that stfism
will be evident with the mote of His help. It is understood that
the author, who was a scholar before turning to Sufism, drew
attention to the issues he would address by asking questions
about the subject at the very beginning of the chapter, and it is
seen that he used the question-answer technique as a teaching
method.

The definitions of stfT are discussed in the treatise starting
from the fifty-first couplet and the characteristics of a stff are
discussed starting from the sixty-fifth couplet of the treatise.
In the treatise, the definitions of a stfi and the characteristics
of a stfT are discussed in forty-two couplets. Jamal Khalwati
utilized figurative stories, similar to the methodology of his
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other works, in order to reveal the qualities that should be
present in a siifT and to make the path that will enable the salik
to reach the level of tahqiq more comprehensible.

According to Jamal Khalwati, a stff is a person of zuhd and
faqr, who shows no interest in the world’s blessings, and who
has no desire for them. According to him, a stff is distant
from the world, standoffish towards the opportunities offered
by the world, and indifferent to the world’s attractions. In fact,
this distance was given so much importance that he compared
the stff to a dervish who was stripped of his clothes, and said
that the siiff should be freed from the domination of attire

like a dervish. However, the stft’s escape from the rush of
existence is not only about being free of what he has in the
outside world or his clothes. In addition to all these, the stafT
should also be in a state of physical condition; he should not
throw his body on the path of destruction and see his outward
appearance as a being. In addition to all these, the Sufi,

who does not have a concern for profit and loss in the field

of existence, should not tie the condition of survival to the
opportunities offered by the world. He should minimize his
eating and drinking and make sure that there is a limit to what
he eats and drinks.

The concept of the nafs, which Sufis emphasize, is also an im-
portant part of Jamal Khalwati’s definition of Sufism. As Abu
Suleiman DaranT says, he must act contrary to the nafs’ desire
for arrogance and make it incapable of arrogance. In doing
so, there are undoubtedly procedures he should follow. First
of all, in order to be successful in the struggle with the nafs,
the siift must know it. Once he knows the nafs, he should
fight it as if it were some kind of enemy, oppressor, traitor and
deceiver. He should not be deceived by its eloquent speec-
hes, but should continue the struggle as one would against an
enemy who speaks false but ornate words. The nafs must be
subjugated by finding evidence against its tricks and catching
it red-handed, and subduing it with its own guilt. Moreover,
this struggle should be done in a way that the Qur’an and the
Sunnah indicate and command. In order to be successful in
this struggle, the siifl must weaken the nafs and engage in
activities that will break its resistance.
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GIRIS

emal Halvetl (6. 899/1494) gerek hayati gerekse

eserleri lizerinde fazlaca galigma yapilan stfilerden-

dir. Bunda Anadolu tasavvuf anlayisina yaptigi katki
ve tasavvufun teorik ve pratik yoniine iligskin yazdig eserle-
rin tesirinin oldugunu séylemek miimkiindiir. Tespit edile-
bildigi kadariyla otuza yakin eserle veliid miiellif stifilerden
kabul edilmektedir. Osmanli Anadolu’sunda tasavvufi faa-
liyetlerin yogunlastigi, yeni tarikatlarin kuruldugu, 6nceden
kurulmusg tarikatlarin miintesiplerinin geldigi ve yaygimlik
kazandig1 bir donemde yasayan Cemal Halveti, ilerleyen
stirecte oldukc¢a yayginlik kazanacak Halvetiyye tarikatinin
ana kollarindan birini kurmustur. Onun bahsi ge¢en bu yon-
leri yaninda gerek Kur’an ve hadislere gerekse tarikat 4dab
ve erkdnina iligkin eserler vermesi onu arastirmacilarin ilgi
odag1 haline getirmistir.

Cemal Halveti eserlerinde ayet ve hadislerin tefsiri,
etvar-1 seb’a, nefsin mertebeleri gibi konu ve kavramlarin
yaninda sifi tamimma da yer vermistir. Ozellikle Risdle-i
sufiyye adli eserinde gesitli tasavvufl konular1 ele almanin
yaninda sifi tanimlarindan ve sGfide bulunmasi gereken
ozelliklerden etraflica bahsetmistir. Tasavvufun adeta
manzum tanimimi yapan Dede Omer Riiseni (6. 892/1487)!
ve Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi (6. 1065/1655)* de oldugu
gibi Cemal Halveti mezk(r eserinde sifinin tanimini
manzum bir sekilde yapmistir.

Miiellifin mezkir eseriyle ilgili bir yiiksek lisans tezi®
hazirlanmis, bu ¢alismada eserin genel tasavvufl igerigi
ele alinmigtir. Eserin sifi tanimi boliimiine deginilmekle
birlikte etraflica bir sifi tanim1 ve tahlili yapilmamustir.

1

Necip Fazil Senarslan, Riiseni Dede Omer Aydini Kiilliyati (Mis-
kin-Ndme, Soban-Ndme, Der Kasemiydt ve Miindcat, Der Medh-i
Mesnevi-i Ma’nevi- Mevleviyyet, Ney-Ndame, Kalem-Ndme, Di-
van) Dil Incelemesi-Metin-Dizin (Erzurum: Atatiirk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, 2020), 16-17.

2 Nihat Azamat, “Ibrahim Efendi Olanlar Seyhi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 21/299.
Niyazi Elmas, Cemdl Halveti ve Risdle-i siifiyye Adh Eseri
(Uskiidar Universitesi Tasavvuf Arastirmalar1 Enstitiisii, 2021).

3
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Konu 6zelinde yapilan bir diger ¢alisma ise “Tiirk Edebiyatinda Manzum
Tasavvuf Tarifleri: Tasavvufnameler” isimli calismadir. Burada Dede Omer
Riseni, Cemal Halveti, Ibrahim Efendi, Sadik Kemal (16. asir), Kadizade
Mehmet Efendi (6. 1045/1636) gibi miielliflerin eserlerindeki manzum
tasavvuf tanimi 6rneklerine yer verilmistir.*

Bu c¢aligmada ise Cemal Halveti’in stfi kavrami ve bu kavrama dayali
yapmis oldugu tanimlama etraflica ele alinmigtir. Miiellif, stiflyi ve stfiligi
ele aldigi boliime o6nce “zéhid” ardindan “fakir” kimdir, sorulariyla
baglamigtir. Ayrica “Mennan” ismini zikrederek Allah’tan yardim istemis,
O’nun yardiminin zerresiyle stfiligin asikar olacagini belirtmistir.

Caligmanin odaklandig1 konu olan sifi tanimlari risalede “Dinle imdi
stifilikden bir beydn / Zéihir olsun goriiniiz onu ‘aydn” beytiyle elli birinci?,
stifide bulunmas1 gereken 6zellikler ise “Dinle imdi sifi kime denilir / Kim
olar neydiigine feyz denilir’’® beytiyle risalenin atmis besinci beytinden
itibaren ele alinmigtir. Risalede stfi tanimlar1 ve stifide bulunmasi gereken
ozellikler kirk iki beyitte islenmistir. Cemal Halveti stfide bulunmasi
gereken hasletleri ortaya koymak ve salikin tahkik mertebesine erismesine
olanak saglayacak yolun daha anlasilir olmasi i¢in, diger eserlerindeki
usule benzer sekilde temsili hikdyelerden istifade etmistir.’

1. Ana Hatlariyla Miiellifin Hayat1 ve Eserleri

Daha ¢ok Celebi Halife olarak meshur® olan Cemél Halveti’nin
asil adi eserlerinden anlagildigt iizere Muhammed b. Mahmud, lakabi
Cemalii’l-Halveti, mahlasi ise Cemali’dir.” Amasya, Konya kadilig1 yapan
ve Zinciriye Medresesi’nde!® miiderris olan Cemaéleddin Aksardyi’nin
(6. 791/1388-89) torunudur.!! Kaynaklarda soyunun Hz. Ebl Bekir’e
dayandigi kaydedilmistir.!?

4 Emine Yeniterzi, “Tiirk Edebiyatinda Manzum Tasavvuf Tarifleri: Tasavvuf-ndme-

ler”, Tasavvuf Arastirmalart Dergisi 1/2 (Kasim 2022), 145-163.
5 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
¢ Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
7 Elmas, Cemdl Halveti ve Risdle-i siifiyye Adli Eseri, 29-30.
Yusuf b. Yakub, Tezkire-i Halvetiyye (Siileymaniye Kiitliphanesi, Esat Efendi,
1372), 9b.
Cemal Halveti, Envdru’l-kulib (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala Ismail Efendi,
686), 163b; Cemél Halveti, Te vildtii erbaine hadisen (Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Lala Ismail Efendi, 686), 138b; Cemal Halveti, Kitdb-1 habbeti’l-muhibbe (Siiley-
maniye Kiitliphanesi, Lala Ismail Efendi, 686), 11a.
!9 Zinciriye Medresesiyle ilgili bk. Ibrahim Hakki Konyali, Abideleri ve Kitdbeleri Ile
Nigde Aksaray Tarihi (Istanbul: Fatih Yaymevi Matbaasi, 1974), 1/1334-1363.
Mahmud Cemaleddin Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez Lemedt-1 Ulviyye, gev. Mehmet
Serhan Taysi (Istanbul: Semerkant Yayinlari, 2013), 408.
"> Yusuf b. Yakub, Tezkire-i Halvetiyye (Esat Efendi, 1372), 9b; Hiiseyin Efendi Ay-
vansarayi, Hadikatii’l-Cevami’, gev. Ahmet Nezih Galitekin (Istanbul: Isaret Yayin-
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Cemal Halveti, dogdugu sehir olarak da kaydedilen Aksaray’da ilk
egitimini alirken, Konya’da devam ettigi medrese egitimini Istanbul’da
tamamlamugtir. Yogun bir ilmi siire¢ gegirdikten sonra'® miiderrislik yaptigi
belirtilen Cemal Halveti, tasavvuf ilimleri yaninda, tefsir, hadis, te’vil
gibi ilimlerdeki kemali sebebiyle “zamaninin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’si
(6. 638/1240)” olarak nitelenmistir.!* Bir siire miiderrislik yaptiktan
sonra tasavvufa yonelen'® ve Pir Muhammed Bahaeddin Erzincani’nin
(6. 879/1474) terbiyesinde siilikunu tamamlayan Cemal Halveti, irsad
vazifesiyle Tokat’a gitmistir.'"® Bir siire Tokat’ta faaliyette bulunduktan
sonra Amasya’ya gegmistir.'” Daha sonra Istanbul’a giderek'® kisa bir
stire Giil Camiinde olmak {izere,'"” Koca Mustafa Pasa’nin (6. 918/1512),
Yedikule Semtinde bulunan Kizlar Kilisesi’nin tadilatiyla tesekkiil ettirdigi
hankahta irsad faaliyetlerini siirdiirmiistiir.® Omriiniin son demlerinde

lar1, 2001), 222; Sadik Vicdani, Tomdr-1 turiik-u ‘aliyye, gev. Irfan Giindiiz (Istanbul:

Enderun Kitabevi, 1995), 205.

isamuddin Ebii’l-Hayr Ahmed TaskopriilizAde, es-Sakdiku n-nu’maniyye fi

ulemai’d-Devleti’I-Osmdniyye (Osmanl: Bilginleri), ¢ev. Muharrem Tan (Istanbul:

Iz Yaymcilik, 2007), 162; Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez-Lemedt-1 Ulviyye, 408; Yu-

suf Kiigiikdag, Cemali Ailesi (Aksaray: Aksaray Belediyesi Yaymlari, 2017), 11-12.

14 Osménzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, cev. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz (Is-
tanbul: Kitabevi Yayinlari, 2006), 3/325.

15 Molla CAmi, Nefahdatii’I-iins min hadarati’l-kuds, gev. Mahmud Lamii Celebi (Istan-
bul: Huzur Yaynevi, 2016), 765-766; Yusuf b. Yakub, Tezkire-i Halvetiyye (Esat
Efendi, 1372), 10b; Gelibolulu Mustafa AN, Kiinhii’I-Ahbar, ¢ev. M. Hiidai Sentiirk
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 2003), 2/245; Mehmed Efendi Mecdi, Hadai-
ku’s-Sakdik, ¢ev. Abdulkadir Ozcan (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 248; Hoca
Sadettin Efendi, Tdcii t-tevdrih, gev. ismet Parmaksizoglu (istanbul: Kiiltiir Bakan-
lig1 Yaymlari, 1979), 5/206; Ibrahim Has Halveti, Tezkiretii’I-Hés (Erenler Kitaby),
cev. Mustafa Tatg1 (Istanbul: H Yayinlari, 2017), 315.

16 Halveti, Tezkiretii’l-Hds (Erenler Kitabt), 315; Ayvansarayi, Hadikatii’l-Cevdmi’,
222; Rahmi Serin, Islim Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler (Istanbul: Petek
Yayinlari, 1984), 99; Kiigiikdag, Cemdli Ailesi, 17.

17 Ayvansardyi, Hadikatii'I-Cevami’, 222; M. Kemaleddin Haririzade, Tibydnii vesd i-
li’l-hakdik fi beydni seldsili *-tard ik (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi,
430), 1/245.

8 Yusuf b. Yakub, Tezkire-i Halvetiyye (Esat Efendi, 1372), 11b; Ahmed Miinib Ban-
dirmahizdde, Mir atii‘t-turuk (Istanbul: Celil Efendi Matbaasi, 1306), 33; Sar
Abdullah Efendi, Semerdtii’I-fudd, ¢ev. Yakub Kenan Necef Zade (Istanbul: Nesri-
yat Yurdu, 1967), 149; Mehmet Tahir Efendi Bursali, Osmanli Miiellifleri, ¢ev. A.
Fikri Yavuz - Ismail Ozen (Istanbul: Meral Yaynlari, ts.), 1/80.

Y Kictikdag, Cemadli Ailesi, 21; Muharrem Cakmak, Anadolu’da Halvetilik Cemdl
Halveti ve Cemdliyye (Malatya: Huzur Ciltevi, 2015), 92; Resat Ongéren, Osmanli-
lar’da Tasavwuf Anadolu’da Sufiler Devlet ve Ulema XV. Yiizyil (Istanbul: iz
Yayincilik, 2012), 44.

2 Yusuf b. Yakub, Tezkire-i Halvetiyye (Esat Efendi, 1372), 12b; AIi, Kiinhii’l-Ahbar,
2/247; Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez Lemedt-1 Ulviyye, 415; Sar1 Abdullah Efendi,
Semeratii’l-fudd, 149; Hiiseyin Efendi Ayvansardyi, Mecmud-i Tevdrih (Istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1985), 259.
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miiridleriyle Hacca giderken?' 903/1497 yilinda Tebiik korulugunda vefat
etmistir. Vasiyeti lizerine hac yolu olan bu giizergaha defnedilmistir.??

Otuza yakin eser telif eden Cemal Halveti, eserlerinden ve kayitlardan
anlagildigilizere veliid mutasavviflardan biridir. Eserlerinde ¢ogunlukla stire
ve ayetlerin igari tefsir ve yorumlari, sectigi kimi hadislerin serhedilmesi,
tarikatinin zikir ve uygulama sekilleri ile 4dab ve erkani, kelime-i tevhid
ve etvar-1 seb’a gibi konular iizerinde durmustur.®

2. Kavramsal Cerceve ve Risdle-i siifiyye’ye Dair

Kigsiyi giizel ahlak sahibi yapmay1 amaclayan tasavvufun belki de
bu amaca uygun olmak iizere en isabetli tanimlarindan biri Kettani’nin
“Tasavvuf ahlaktir. Ahlaken senden dnde olan tasavvuf bakimindan da 6nde
olur.” ifadesidir. Bu yoniiyle tasavvufehli olarak daifade edilebilecek stfiler
her tiirlii giizel ve ulvi hasleti tercih edip? ¢irkin ve bayagi olanlardan uzak
durmalidir.®® Tasavvuf yolunda karar kilanlara siifi denmistir. SGfi isminin
cesitli kok kelimelerden tiiredigini ileri siirenler olmustur. Suffa, safa, saff,
sif gibi kelime kokleri bunlardan olmakla birlikte {inlii tasavvuf yazari
Kelabazi (6. 380/990) ve miiellif bir sifi olan Kuseyri (6. 465/1072) bu
kelimenin Arapga oldugunu gosteren, herhangi bir kiyas ve kokiin mevcut
olmadigini belirtmiglerdir. Bunun aksine bu kelimenin herhangi bir lafiz
kiyasina ve istikaka mecbur olmaya ihtiya¢ hissetmeyecek kadar meshur
oldugunu kaydetmislerdir.?® Hucviri’nin (6. 465/1072) kayit ve tespitleri de
Kelabazi ve Kuseyri’den farkli degildir.”” Kelabazi stiflyi nefsini diinyadan
uzaklastirmis, onunla ilgisini kesmis, yaptig1 muamelelerde ihlasl, kalbini

20 AR, Kiinhii'l-Ahbar, 2/248; Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez Lemedt-1 Ulviyye, 418;
Sart Abdullah Efendi, Semerdtii’l-fuad, 149.

22 Yiasufb. Yakib, Tezkire-i Halvetiyye (Esat Efendi, 1372), 14; Hulvi, Lemezdt-1 Hul-
viyye ez Lemedt-1 Ulviyye, 418; AL, Kiinhii'l-Ahbar, 2/248; Vicdani, Tomdr-1 turiik-u
‘aliyye, 247; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 325; Vicdani, Tomdr-1 turitk-u ‘aliyye, 207.

3 Mahmut Ulu, Osmanl Toplumunda Halvetilik ve Halvetiler IX/XV. Asir (Ankara:
Berikan Yayinlari, 2022), 153-164.

2 Ebii Bekir Muhammed b. Ishak Buhari Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasav-

vuf), gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 60.

Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risdlesi), ¢ev. Siiley-

man Uludag (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2014), 368-369; Ebfi Hafs Sihibiiddin

Omer Siihreverdi, Avarifi’l-madrif (Tasavvufun Esaslart), cev. Hasan Kamil Y1lmaz

- frfan Giindiiz (Istanbul: Vefa Yayimcilik, 1990), 62; Hace Abdullah el-Ensari He-

revi, Mendzilii 5-sdirin (Tasavvufta Yiiz Basamak), ¢ev. Abdurrezzak Tek (Istanbul:

Nizamiye Akademi, 2019), 100; Ebi Abdurrahman es-Siilemi, Cevdmiu ddabi -sii-

fivye (Siifilerin Edepleri), cev. Cemal Aydin (Istanbul: Sufi Kitap, 2021), 18.

26 Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 59-64; Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf
Ilmine Dair Kuseyri Risdlesi), 367.

27 Ali b. Osman Cillabl Hucviri, Kesfii'l-mahcib (Hakikat Bilgisi), ¢ev. Siileyman
Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 95.

25
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ve sirrimi saflagtirmig ve fazilet yariginda 6nde olan seklinde tammlamigtir.?®
Bunun yaninda sifiler gureba, seyyahin, sikeftiyye, cliyye, niriyye,”
dervis, fakir, talip, salik gibi isimlerle de anilmigtir.*

Hucviri’nin “Safi vusil sahibidir. Nasibi vuslat olan, maksudunu elde
etmek ve muradma ulagsmakla muradindan muradsiz ve maksudundan
maksudsuz olur.””! soziinde ifade edildigi iizere daha ¢ok dinin ahlaki
ve der(ni tarafiyla ilgilenen tasavvuf yoluna intisdb edenlerin bir takim
kurallara uymalar1 kaginilmazdir. Belli bagli bazi kurallarla nefsini terbiye
etmek isteyen sifilerin gozettigi, uymak zorunda oldugu bu kurallara 4dab
ve erkan denilmistir. Ayrica tasavvufta zamana, mekana, muhataba, hale ve
makama gore bazi edepler bulunmaktadir.’?> Bu edeplerden seyhin dikkate
almas1 gerekenlerine adab-1 seyh; miiridlerin uymasi gerekenlerine de
adab-1 miirid denmistir.*

Tarikatlar, kendi usul ve esaslaria uygun sekilde adab ve erkanlarinm
belirlemislerdir. Mutasavviflarin sohbetlerine katilan ve tarikata instisab
eden miiridlerin uymalari gereken 4dab ve erkandan, seyr ii siilik sirasinda
dikkat edilmesi gereken hususlardan ve ayni zamanda bir suftnin nasil
olmasi gerektigi konularindan bahseden cesitli eserler telif edilmistir. Bu
eserlere genel olarak Adabii’l-miiridin, Adabii’l-Mutasavvifa, el-Vesaya
ve Tarikatndme gibi isimler verilmistir.>* Bu eserlerde 4dab ve erkana
dair hususlar Serrdc’in (6. 378/988) el-Liimd 'sinda,® Kuseyri’nin er-
Risale’sinde,*® Hucviri’nin Kesfii’I-mahciib’unda® ve Imam Gazzali’nin
(6. 505/1111) Ihya’sinda® oldugu gibi bir boliim olarak ele almirken
Siilemi’nin (6. 412/1021) Cevamiu dddbu s-siifiyye gibi biitiiniiyle stfilerin
ozelliklerinden bahseden® ve Ebii’n-Necip Siihreverdi’nin (6. 563/1168)
Adabii’l-Miiridin adli eserinde oldugu gibi miistakil olarak bu konuyu ele

8 Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 64.
¥ Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 60-62.

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2016),
103.

3 Hucvird, Kesfii'I-mahciib (Hakikat Bilgisi), 99.

32 Sihreverdi, Avdrifu’l-madrif (Tasavvufun Esaslari), 20.

Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2012),

“adap”, 22.

Stihreverdi, Avarifu’l-madrif (Tasavvufun Esaslary), 15.

Ebii Nasr et-Tasi Serréc, el-Liima’ (Isldm Tasavvufir), gev. Hasan Kamil Y1lmaz (is-

tanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 163-245.

Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf lmine Dair Kuseyri Risdlesi), 481-495.

37 Hucvird, Kesfii'l-mahcib (Hakikat Bilgisi), 396-421.

8 Imam Gazzali, [hydu’ Uliimid-din, cev. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yaymevi,
1989).

¥ Silemi, Cevamiu ddabi -siifiyye (Sifilerin Edepleri), 15-72.

33
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alan eserler de telif edilmistir.*° Bu eserlerde miiridin seyr i siilik esnasinda
uymasi gereken kurallarla beraber bir siifinin ya da miiridin nasil olmasi
gerektigi hususlar1 da ele alinmigtir.

Caligmaya esas alman Risdle-i sifiyye’nin mevcut tek niishasi, Milli
Ktp 06 Mil Yz 3264 numarada kayitlt Cevahiru’l-Kulitb adli mecmuanin
114a-134a varaklar1 arasinda yer almakta olup istinsah tarihi 24 Safer
974tiir. Her varakta ortalama 23 satir olan eser Tiirkge olup, Ali b. Ilyas b.
Seydi bin el-Hac Fakihu’l-Aydini el-Halveti tarafindan istinsah edilmistir.*!
Eserin genel olarak tahlili su sekilde yapilabilir: Risdle-i sifiyye klasik
mesnevi tertibine uygun olarak tevhid kismi ile baglamistir. Tevhid ve
eserin devamindaki kisimlarinda Islam itikddinin iman, inang ve ibadet
ilkeleri ¢ergevesinde ortaya konulmus bir tasavvuf anlayisinin yer aldigi
goriiliir. Risalede basta Hz. Muhammed olmak {izere Hz. Musa ve Hz. Isa
gibi peygamberlerin yaninda Eb(i Hiireyre, Hz. Omer gibi sahabi; Hasan
Basri (6. 110/728) ve Seyh Yahya (6. 870/1466) gibi stfiler ile Harun Resid
(6. 193/809) gibi devlet adamlarinin kissalari iizerinden 6rnek gosterilen
sahsiyetlere yer verilmistir.

3. Risdle-i Sifiyye’de Sifi Kavraminin Tanim ve izahi

Cemal Halvet’nin Risdle-i siifiyye adl1 eserinde sifiler ¢esitli yonleriyle
ele alimmis ve bu baglamda sifilerin zahid ve fakr ehli olmalar1 gibi bazi
hususiyetleri 6ne ¢ikarilmistir. Ayrica ziihdiin manasi {izerinde durmanin
yaninda fakrin ne oldugu ve salikin pratik hayatindaki karsiliklarini ortaya
konmustur. Bunlarin yaninda sGfinin nefsin tahakkiimiinden kurtulmus,
sabir ve riza ehli, siirekli Hak ile beraber, yola ¢ikana ya da yolda kalana
rehberlik eden, kalben ve bedenen temiz, kalp huzuruna ermis gibi ¢esitli
ahlaki-hamide olarak nitelenen giizel vasifiari iizerinde durulmustur.

Eserde zikredilen bu vasiflar beyitlerin igeriklerinden hareketle ve
iizerinde durulan konu ve kavramlara gore tarafimizca on baglik halinde
belirlenmistir. Stfinin 6zellikleri seklinde ele alman kavramlarin yaygin
olarak bilinmesi nedeniyle kelime, kok ve 1stilah manalari {izerinde etraflica
durulmamistir. Bununla birlikte kavramlarin Kur’an ve hadisler ile saft
1stilahta nasil gegtigi ve ne manaya geldigi ana hatlariyla kaydedilmistir.
Daha sonra Cemal Halveti’nin konuyla ilgili goriigleri ele alinmusgtir.

3.1. Siifi Ziihd ve Fakr Ehlidir

Tasavvuftarihinin ilk donemlerini hatta tasavvufun temelini olusturdugu
sOylenebilecek ziihd ve zahid kavramlariyla ilgili meshur siifiler ve tasavvuf
teorisyenleri gesitli izahlar yapmislardir. Meshur zahid stfilerden Fudayl
b. Iyaz (6. 187/803) ziihdii “Allah’tan raz1 olmak”** seklinde tanimlarken

40 Sihreverdi, Avdrifu’l-madrif (Tasavvufun Esaslari), 15-16.
41 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Yazmalar, A3264), 134a.
4 Silemi, Cevdmiu ddabi -siifiyye (Siifilerin Edepleri), 4.
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tasavvuf doneminin 6ne ¢ikan sifilerinden Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)
elde malin, kalpte mal sahibi olma isteginin bulunmamasi® seklinde
tamimlamistir. Zahid, ziihd hayatin1 benimseyen kimselere verilen isim
olup diinyaya ragbet etmeyen, kendisini dhirete ve Hakk’a veren kimse
demektir.** Kuseyri, zahidlerin ebedi nimetler i¢in fini nimeti terk eden
kimseler oldugunu kaydederken* Avdrif miellifi Siihreverdi zahidleri,
“Allah’mn benimle génderdigi hidayet ve ilim iizerine bol yagmur yagan
bir topraga benzer...”* hadisine dayanarak suyu toplayip tutan, topraga
benzeyen kalplerle ilintilendirmis, ziihd ilmini bilen ve kendini temizleyip
kalbini tasfiye edenler olarak ifade edilmistir.*’

Fakr ise iki manaya gelmektedir. Bunlardan ilki maddi fakrdir ki
fakirlik anlaminda yani bir kimsenin maddi bir seyinin bulunmamasi ya
da az seyinin olmasidir. Digeri ise manevi fakrdir. Bu da bir kimsenin
diinya malina sahip olsa bile her seyin hakiki malik ve sahibinin Allah
oldugu bilincinde olmasi demektir.*® Tasavvufta fakrin bu iki anlamiyla da
kullanildig1 gériiliir. ibn Cella (6. 306/918) fakr1 “bir seye sahip olmamak,
sahip olunca da o seyin senin olmamasidir’® seklinde tanimlayarak fakrin
hem birinci hem de ikinci manasini birlikte zikretmistir. Herevi miilk
sahibi olmaktan ka¢inmak diyerek tanimladig1 fakrin ii¢ ¢esidi oldugunu
belirtirken*® Kuseyri fakri, evliyanin giar1, asfiyanin ziyneti ve Hakk’1n has
dostlar1 olan enbiya ve takva sahipleri i¢in tercih ettigi bir haslet olarak
kaydederek®' fakrin bir vasif olduguna dikkat ¢ekmistir. Serrac ise fakr
cesitli makamlarla ele alarak fakrin {i¢ derecesinin oldugunu belirtmis
bunlarin ilkinin mukarreblerin fakr makami; ikincisini siddiklarin fakr
makamz; liglinciisiinii ise kanaat ehlinin fakr makami oldugunu belirtmistir.
Buna gore ilk derecedekiler higbir seye malik olmayan, zahiren ve batinen
kimseden bir sey istemeyen, kendisine bir sey verilse bile almayanlardir.
fkinci derecedekiler ise hi¢ kimseden higbir sey istememekle birlikte
kendilerine bir sey verildiginde alanlardir. Ugiinciiler ise higbir seye sahip
olmayan ancak istedigi bir seyi yerine getirecek bir dostuna bu ihtiyacini

 Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 156.

4 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, “Ziihd”, 389; Ziihd hareketinin dogusu ve tarih
sireci i¢in bk. Arthur John Arberry, Tasavvuf Miisliiman Mistiklere Toplu Bakis, gev.
Ibrahim Kapaklikaya (Istanbul: Agac Kitabevi Yayinlari, 2008), 28-39.

Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf lmine Dair Kuseyri Risdlesi), 211.

“ Ebii Abdullah Muhammed b. isméil b. Ibrahim el-Buhari, Sahihu 'I-Buhdri (Istanbul:
1979), “Ilim”, 20.

Stihreverdi, Avdrifu 'l-madrif (Tasavvufun Esaslary), 6.

® Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 131.

¥ Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 159.

0 Herevi, Mendzilii s-sdirin (Tasavvufta Yiiz Basamak), 110-111.

Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf IImine Dair Kuseyri Risdlesi), 359.
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acanlardir.>? Sifilerin ve sifi teorisyenlerin fakri, tanimindaki haliyle
anladiklar ve anlattiklar1 goriilmektedir.

Cemal Halveti Risdle-i siifiyye’de Oncelikle zahid ve fakir kavramlari
tizerinde durmustur. Stifiyi ve shfiligi ele aldig1 boliimiinde 6nce “zahid”
ardindan “fakir” kimdir® sorularini sormasi ve sifi tanimina daha sonra
gecmesi dikkat ¢ekidir.’* Kendisini fakir ve hakir olarak tavsif eden
miiellif, “Ehl-i ziihd kimdir denildi sanma kal.”” diyerek zahidin kim
oldugunu sormus; ardindan ehl-i ziihdiin fakr ehli oldugunu “FEhl-i fakr ola
biraz reh ola emin.”® dizesiyle cevaplamistir. Benzer sekilde ve devamen
“Ba‘d-ezdn dinildi kim kimdir fakir?”>" sozleriyle fakirin kim oldugunu
sormus, “Sifidir dendi cevibinda ol hakir.”*® ifadesiyle sorunun cevabini
sifi olarak vermistir. “S0fi kimdir?” sorusunun izahina Hakk’in feyziyle
baglayabilecegini sdyleyen miiellif “Dinle imdi sifi kime denilir / Kim
olar neydiigine feyz denilir.”* diyerek sifinin kim oldugunu ve vasiflarini
aciklamaya baglamistir.

Cemal Halveti stifileri yukarida zikredilen zahid stifilerin tanimlarindaki
gibi ziihd ve fakr ehli, diinya nimetlerine kars1 ilgi gostermeyen, hatta
muradsiz olan seklinde tanimlamustir. © Ona gore sifi diinyaya karst
mesafeli, diinyanin sundugu imkanlara soguk, diinyanin ¢ekiciliklerine
kars1 biganedir. Hatta bu uzaklik o kadar 6nemsenmistir ki stifiyi {istii bagi
kiyafetten ari kalmis bir dervise benzetmis, “Siifi oldur ola iirydan-1 dervis
/ Dahi ali ola her vakt ona is” %' sozleriyle siifinin bir dervis gibi kilik-
kiyafet tahakkiimiinden siyrilmis olmasi gerektigini sOylemistir. Ancak
ona gore sifinin varlik telagindan kurtulmasi sadece dis diinyada sahip
olduklarindan ya da kilik-kiyafetinden ari olmasindan ibaret degildir. Stifi
biitiin bunlarin yaninda zahir bedeninden de hali olmali,®* bedenini helak

52 Serrac, el-Liima’ (Islam Tasavvufis), 47-48.

* Ebii'n-Necib Siihreverdi Siihreverdi, Adabii’l-miiridin (Yol Ahléki), ¢ev. Siileyman
Gokbulut (Istanbul: Bilyliyen Ay Yayinlari, 2014), 43.

Ebii’n-Necib Siihreverdi bu hususta farkli bir yaklasim sunmustur. Ona gore fakr,
tasavvuf degildir. Dolayistyla fakr ehli olan sifidir denemez. Benzer sekilde ziihd de
fakr degildir. Clinkii sifilerin gdziinde fakr, yokluk ve yoksunluk degildir. Oviilen
fakr, Allah’a giivenmek ve taksiminden razi olmaktir (Bk. Siihreverdi, Adabii’l-
Miiridin (Yol Ahldk), 43).

3 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a.

56 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a.

57 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a.

% Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a.

9 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a.

¢ Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.

1 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

¢ Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.
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yoluna atip® zahirini bir varlik hitkmiinde gérmemelidir.** Biitiin bunlara
ek olarak varlik sahasinda bir kar-zarar kaygist giitmeyen siifi® hayatta
kalma sartin1 da diinyanin sundugu imkanlara baglamamalidir. Yeme
icmeyi en aza indirip, yedikleri ve ictiklerinin bir sinirinin olmasina dikkat
etmelidir.*

Miiellifin igaret ettigi hususlarin dogrudan zahidane ve fakirane bir
yasantiya, diinyay1 bir zahidin bakistyla anlamlandirmaya doéniik oldugu
goriilmektedir. Esasen kendisini “fakir-i hakir” olarak tavsif etmesi de
onun slfilerde olmasini istedigi vasiflar bizzat hayatinda uyguladigini
gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Buradan hareketle Cemal
Halveti’nin kavramsal olarak ele aldig1 ya da ortaya koydugu tasavvufi
hususlar1 yasayan bir sfl oldugunu séylemek miimkiindiir.

Miiellife gore bahsedilen bu hususiyetler sifinin siilikunun seyrini
etkileyecek tarzdadir. Nitekim sifi murad yerine muradsizligi; kilik-
kiyafetin gosterisi yerine dervisligin sadeligini; malik olmak yerine varlik
iddiasindan kurtulmayi; bedensel biitiinliigiiyle kdim olmak yerine zahir
bedeninin esaretinden siyrilmayi tercih etmigtir. O, diinyanin miimkiin
kildig1 imkanlardaki kar-zarar hesabindan héli olmayi ve bedeninin
isteklerini en aza indirmeyi tercih etmesine bagli olarak onda “han” olarak
zikredilen Hakk’in nurlar tecelli edecektir. Ayrica sifi, bu hususiyetleri
gozetmesi durumunda comertligin sirrina vakif; Hakk’in ikramiyla ve
ihsantyla hayat bulan bir kimse haline gelecektir.” Dolayisiyla siflyi
niteledigi hususlar, sifinin makam ve menzillerde ilerlemesini saglayan,
ona rehber ve 151k olacak vasiflar seklinde ifade edilmistir.

Cemal Halveti’nin her bir beyitte 6ne siirdiigii hususiyetleri, bir seyin
basgka bir seye bagli oldugunu izah eder gibi sistemlestirmesi sifinin feda
ettigi nesnenin Hak katinda daha makbul ve kiymetli olaniyla karsilik
bulacagini ortaya koyar niteliktedir. Bu durumun “Kim iyilikle gelirse
ona getirdiginin on kati vardir...”® ayetine de bir gonderme yaptigi
diisiiniilebilir. Burada bir 6rnek olmasi bakimindan “Sifi oldur murdd:
olmaya onun / Ki td niiru tecelli ede hinun® beytinde ifade ettigi gibi
istek ve arzularindan vazge¢cmesi halinde ilahi ikramlar yaninda ayrica Hak
nurunun tecellisi ile ddiillendirecektir.

% Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

¢ Cemal Halveti, Risdle-i sifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.

% Cemal Halveti, Risdle-i sifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

% Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a.

7 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a-116a.
% el-En’am, 6/160.

¢ Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
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3.2. Siifi Nefsini Terbiye Edendir

Kur’an ve hadislerde nefse sik¢a vurgu yapilmis ve nefsin benzer
anlamlar1 tizerinde durulmustur. Bu kavram bizzat Allah hakkinda
kullanildig1 gibi ruh, kalp, goniil, i¢ diinya, insan, insan bedeni, kotiiliigi
emredici bir vasif, melek, cin hayvan veya bitki anlamlarinda olduk¢a
genis bir yelpazede kullamlmigtir.” Kur’an ve hadislerdeki kullanimina
bagh olarak mutasavviflar da nefs konusuna 6nem vermislerdir. Ancak
mutasavviflarin genellikle nefsi, Gazzali’nin de dedigi gibi tasavvufta
“kotiiligii emredici/nefs-i emmare” anlaminda daha dar alanda ve disiplin
ici bir derinlikle kullandiklarin1 séylemek miimkiindiir.”!

Kaynaklardan anlagildig: izere ilk donem stfileri nefse muhalefet etmeyi,
biitiin ibadetlerin basi ve tiim miicahedelerin kemali olarak diisiinmiislerdir.
Ik abid ve zahidler ziihd hayati yasamay1 esas alirken dnlerinde en biiyiik
engel olarak seytani, nefsi, nefsin siifll yani agag1 arzularini, heva ve hevesini
gormislerdir. Bunun i¢in nefsi iglerindeki seytan ve diisman olarak kabul
edip dikkatlerini bunun lizerinde yogunlagtirmiglardir. Onlara goére giinah ve
katiiliik islemeye hevesli olan nefis ibadetten ve hayirli islerden 1srarla kagar.
Bu sebeple ziihd hayatinda siirekli olarak nefse muhalefet etmek ve higbir
sekilde onunla barisik olmamak esas alinmistir. Hayra ve kurtulusa ermenin
miimkiin olmasi igin de nefsi alt etmenin ve asmanin geregine inanmiglardir.
“En biiyilik dismanin nefsindir.”" rivayetini ilke edinen zahid ve sifiler bu
diismana savas a¢cmuslar, buna “cihad-1 ekber” adim1 vermislerdir. Onlara
gore nefis seytandan daha tehlikelidir. Ciinkii seytan ¢ok defa nefsi alet
ederek giinah igletir.”

Hucvirl, nefsin serrin kaynagi ve kotiiliigiin temeli oldugunu
belirtirken™ Gazzali, nefsi “insanda gazap ve sehvet kuvvetini toplayan
bir asil” olarak tanimlamugtir.” Her iki miiellif de stfilerin nefs kavramini
genellikle bu manada kullandigin1 belirtmislerdir. Buradan hareketle
denilebilir ki tasavvufta kullanilan nefs kavrami Kur’an ve hadislerde
verilen manalar i¢indeki kotiiliigli emredici 6zelligi olan, giinahin kaynagi,
seytanin igbirlik¢isi, insanin en biiylik diismani ve terbiye edilmesi gereken
nefistir.”

Stfilerin ve onlarmn diigiincelerini nakleden tasavvuf teorisyenlerinin
tizerinde Onemle durduklart nefs kavrami Cemal Halveti’nin safi

0 Mehmet Ali Ayni, “(Nefs) Kelimesinin Manalar1”, Ddru’l-Fiinun Tlahiyat Fakiiltesi
Mecmuast 4/14 (1930), 46-52.

Imam Gazzali, Ihydu’ ulimid-din, 3/10.

72 {smail b. Muhammed Aclini, Kesfii I-hafd (Beyrit: 1351), 1/128.

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, “Nefis”, 527.

" Hucvird, Kesfii 'I-mahciib (Hakikat Bilgisi), 309.

s Imam Gazzali, Thydu’ ulimid-din, 3/10.

6 Imam Gazzali, Thydu’ uliimid-din, 3/11.
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tanimlamasinin da 6nemli bir pargasidir. Ona gore sifi nefsini terbiye
etmeli, onun istek ve arzularini 1slah etmeye g¢alisarak “Sufi oldur kila
nefsini zelil / Hem zdhire gozlemeye ay u y1” beytinde ortaya kondugu
gibi nefsi zelil etmelidir.”” Eb( Siileyman Darani’nin dedigi gibi
nefsin biiyiikliik arzusunun aksine davranarak onu biiyiliklenemez hale
getirmelidir. Sifinin bunu yaparken siiphesiz takip etmesi gereken usuller
vardir. Oncelikle sifinin nefsiyle miicadelede basarili olabilmesi icin onu
tanimas1 gerekir.”® Nefsi taniyinca onunla sanki bir diisman, zalim, hain
ve aldatan biriymis gibi miicadele etmelidir. Nefsin cezbedici telkinlerine
aldanmamali, batil ama siislii sozler sdyleyen diismana karsi takinilan
tavir gibi nefisle miicadeleyi siirdiirmelidir. Nefsin, hilelerine kars1 deliller
bulup onu sugiistii yaparak kendi suguyla bastirip nefse boyun egdirilmesi
gerekir. Ayrica bu miicadele Kur’an ve Siinnetin isaret ve emir buyurdugu
bir sekilde yapilmalidir.” Stfi bu miicadelede basarili olabilmek i¢in nefsi
zay1f diigirmeli, onun direncini kiracak faaliyetlerde bulunmalidir.

Cemal Halveti “Sifi oldur zebiin kila o nefsin / Olmeden énden éle
bura habsin® diyerek sifinin nefsini zayiflatmasini ve bodylece onun
tahakkiimiinden kurtulmas1 gerektigini belirtmistir. Muhasibi nefsi zebun
kilmanin en giizel yolu olarak kalbi diinyadan uzaklastirmay: ve ahireti ona
tercih etmeyi tavsiye etmistir. Yani ziihd hayatini bir yasam sekli haline
getirmek, nefsi zebun kilacaktir.®! Cemal Halveti’nin de Mubhasibi’ye
benzer bir izahla kalp tavrina bagli olarak nefsin zelil kilinacagini sdylemesi
dikkat ¢ekicidir. Ona gore nefsin zelil kilinmasinda ve ruhun yiicelmesinde
o6nemli nokta kalbin tavr1 ve meylidir. Bu hususu mezkir eseri yaninda
diger baz1 eserlerinde de ele almistir. Sirdcii s-salikin ve minhdcii t-tdlibin
adli eserinde bu hususa dikkat ekmistir. Buna gore eger kalbin meyli, nefs
tarafina dogru olursa, onun i¢in tenezziil hasil olur. Bunun aksine kalbin
meyli rih tarafina olursa, o zaman terakki hasil olur.®? Yani kalbin meyline
gore ya nefis zelil olacaktir ya da ruh. Nefsin baskinligini bertaraf etmenin
bir diger yolunun onu a¢ birakmak oldugunu sdyleyen miiellif bu yapildig:
takdirde imanin tadimin alinacagim ve kurtulusa erilecegini sdylemistir.
O yedi varaktan miitesekkil Kitabu 'n-Niriyye ve kevkebii’ d-diirriyye adl
eserinde Nur Stresi 35. dyetinin dort vecih {lizere tefsirini yaptiktan sonra
kudsi hadis olarak zikrettigi “Ey Ahmed! Imam tatmak istiyorsan nefsini

" Cemal Halveti, Risdle-i sifiyve (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

78 Nefsi tanima hususuqda bazi i§aretler icin bk. Haris Muhasibi, er-Ridye, ¢ev. Hiilya
Kiigiik - Sahin Filiz (Istanbul: Insan Yaylari, 2020), 351.

" Muhaésibi, er-Ridye. 353.

80 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

81 Muhasibi, er-Ridye, 346.

2 Cemal Halveti, Sirdcii5-sdlikin ve minhdcii t-tdlibin (Siileymaniye Kiitiphanesi,
Lala Ismail Efendi, 686), 110a.
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ag¢ birak ve dilini tut. Eger boyle yaparsan kurtulursun, yapmazsan helak
olursun.” soziiniin te’vilini yapmistir.®* Burada goriildiigii tizere nefsin ag
birakilmasi durumunda onun zelil edilecegine isaret vardir.

“Olmeden evvel 6lmek” hususu yine Cemal Halveti’nin nefsin
tahakkiimiinden kurtulmak bakimindan iizerinde durdugu bir hususiyettir.
Stfilerin, peygamberimize atfedilen “Olmeden énce 6liiniiz.””* rivayetinin
nefsi dldiirmek anlami {izerinde yogunlastigi goriiliir. Olmeden evvel slmek
haline ulagsmanin neticesinde sifi sefil ve igreti durumdan siyrilip ruhuyla
tekamiil edecektir. Miellif, Fatiha Stresi ve Duha Stresinden Kur’an-1
Kerim’in sonuna kadar olan sfrelerin tefsirini yaptig1 Tefsir-i Stire-i
Fatiha adli risalesinde Zilzal Stresinin isari tefsiri kisminda bu duruma
isaret etmistir. Buna gore strede gecen “yer sallandiginda” ayetini 1zdirari
6liim ani1 olarak degerlendirmis, insani rithun Allah’a tevecciihil nedeniyle
siddetli hareketle beden arzinin sallandigi seklinde yorumlamistir. Bunun
yaninda o, diger ayetleri toprak agirliklarini disar1 ¢ikardigi ve insan ne
oluyor dedigi zaman yani, nisyan ve inkar etmesi nedeniyle Hakk’in
suhtidundan mahcib olanlar, lisan-1 hal ile ne oluyor diye sorduklar1 zaman
iste “Olmeden 6nce oliiniiz.” rivayetinin hatirlanmas1 geregi iizerinde
durmustur.®

Cemal Halveti’ye gore diinya hayatindan yiiz ¢evirip zahidane bir yagami1
tercih eden sGf fakr kavraminin tanimlarindan birinde oldugu gibi elinde
mal1 varsa onu tasadduk etmekte tereddiit etmemeli, verme hususunda
comert olmalidir. Maldan halas olan sGfi, miiellifin “Sufi oldur kerim ola
miskin / Viiciidun mahv edip nefs kila teskin” ifadesinde goriildugi iizere
onu mahvetmelidir ki nefsin azginlig1 yerini dinginlige biraksin.* Miiellife
gore nefsiyle miicadele eden stfinin dikkat etmesi gereken 6nemli bir
husus vardir. Siifi, bezm-i elest’te Allah’a verdigi s6zii asla unutmamalidir.
(el-‘Araf 7/172) Zira onun ahde vefasi vesilesiyle Allah onu vakar sahibi
kilacak, boylece nefsin tazyiki sifiye tesir edemeyecektir.?’

3.3. Siifi Giivenilir Bir Sigiaktir

Bilindigi gibi sifiler 6teden beri halk nazarinda sevilen kisiler
olarak resmedilmislerdir. Gegmisten giiniimiize kadar gelen siirecte bazi
durumlart hari¢ tutulmak kaydiyla genellikle tasavvuf ehli sevilmis,
ahalinin tevecciihiine mazhar olabilmislerdir. Vefatlar1 izerinden yiizyillar

® Cemal Halveti, Kitdbu 'n-Niiriyye ve kevkebii’d-diirriyye (Siileymaniye Kiitiiphane-

si, Lala Ismail Efendi, 686), 4b.

8 Ismail b. Muhammed Aclini, Kesfii I-hafd (Beyrit, 1351), 2/260.

8 Cemal Halveti, Tefsir-i siire-i fdtiha (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala Ismail Efendi,
686), 33a; Cakmak, Anadolu’da Halvetilik Cemal Halveti ve Cemdliyye, 133.

8 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.

8 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
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gegen ve daha yaygin kullanimiyla veli-evliya olarak bilinen stfiler adeta
zamana meydan okumus, varliklarint mutlak varlik yolunda feda etmekten
cekinmemelerinden olsa gerek varlik sahasindan silinip gitmeleri ve
unutulmalar1 miimkiin olmamustir. Sevdikleri vesilesiyle bu sevgiye mazhar
olan s{fi taife ayn1 zamanda giivenilir kimseler olarak goriilmiislerdir.

Cemal Halveti sifilerin giivenilir bir siginak olduklarini agik bir
sekilde belirtmistir. Ona gore bir stifiye siZinan her kim olursa olsun eman
bulmus, giivenli bir sigiaga ulagmistir. Adeta dev dalgali denizde sakin
bir liman bulan gemi gibi, sifiye siginan kimsenin de giivende olacagini
vurgulamistir. Miiellif, sifinin bu hale gelmesini rastgele degil Allah’in
birlik haninda olmasina baglamistir. SGfi her daim “Hiivallah” demekle
her tiirlii yonelis, fikir, siikiir ve ummay1 bir olan Allah’a baglamistir.®
Nitekim Tiirkge telif ettigi Divance adli eserinde “Safha-i sadrinda daim
astkin efkdrt hii / Sakirin stikrii Hiivallah, zdkirin ezkdrt hi”® diyerek
stfinin her an zikrinin “H0/Hdvallah” oldugunu kaydetmistir. Buna gore
fikrini, zikrini, benligini, varligim1 hatta bedensel biitiinliiglinii Allah’a
aday1p nefsini zelil eden sifi elbette giivenilir bir liman, nefsini feda ettigi
Hakk’tan bir ikram vesilesiyle eman bulunan bir mihman olacaktir.

Stfinin adeta kendisine ilah1 bir ikram olarak sunulan bu hasletlerinin
bazi sartlar1 vardir. Miellife gore sifi oncelikle iman ehli olmalidir.*
Ciinkii Allah kulunu imani1 sayesinde azaptan emin kilar. Bir miimin dil ile
ikrar, kalp ile tasdik ve zahir bedeniyle farzlari yerine getirir ve yasaklardan
kagimirsa Allah’in azabindan emin, yani giivende olur.’! Yegane azap edici
olan Allah’in azabindan giivende olan birinin bagkalarina azap etmemesi
beklenir. Ancak miiellifin eserinde kaydettigi “Ola hem evvela ehl-i imdn”
soziindeki eman seviyesine ulastiracak inanma derecesi avamin imaniyla
ayn1 olmasa gerektir. Ebii Said el-Hudri’nin (r.a.) rivayet ettigi bir hadiste
Hz. Peygamber (s.a.s.) sdyle buyurmustur: “Sizden her kim kotii bir seye
sahit olursa onu eliyle diizeltsin. Eger bunu yapmaya giicii yetmezse onu
diliyle diizeltsin. Eger buna da gii¢ yetiremiyorsa kalbiyle bugz etsin ki bu
da imanin en zayif olanidir.”*

Anlagildig lizere imanin dereceleri vardir. Bu durum imanin tariflerini
de etkilemistir. Iman kelime ve terim olarak mutlak tasdik, bir haber,
hiikiim, sahis ve varliga igten gelerek, samimiyetle ve kesin bir sekilde
inanmak; Hz. Peygamber’in getirdigi Islami esas, hiikiim ve haberlere

88 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a.

% Cemal Halveti, Divange (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esat Efendi, 2739), 179b.

% Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

o1 Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 133.

2 Ebil’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim (Beyrit: Daru’t-Tiira-
si’l-Arabi, ts.), “Iman” 20.
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tereddiit etmeden inanmaktir.”® Iman hususu tasavvuf teorisyenlerinin
izahlarina da konu olmustur. Kelabazi ve Hucvirl gibi bazi miiellif stfiler
imanin tanimin1 bu izahtan kismen farkli yapmis, imanin tasavvuf ehlince
tanimina yer vererek bu konuda stfi goriisleri lizerinde durmuslardir.
Kelabazi sifilerin ¢ogunlugunun imani ikrar, amel ve niyetten ibaret
saydiklarmi kaydetmis, seyhlerden birinin imanin hakikatini simirsiz bir
tevhid, kesintisiz bir zikir, niteliksiz bir hal ve vakitsiz bir vecd seklinde
tanimladigini nakletmistir. Yine bagka bir stfinin iman1 Allah’a inanmak,
ulihiyetini temaga etmek seklinde tamimladigim kaydetmistir.** Hucviri de
bu hususa temas etmistir. O ¢esitli firkalarin iman tanimina yer verdikten
sonra® imanin marifet, ikrar ve amel oldugunu séylemistir.*®

Cemal Halveti’nin eman olacak iman diislincesinin stfilerin iman
anlayislarina gore tesekkiil ettigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim ona
gore imanin mertebeleri istidlali, suhudi ve hakiki olmak iizere ii¢ kisimdir.
Imanin mertebelerinden ilki olarak zikrettigi istidlali iman fiilen, suhudi
iman sifaten, hakiki iman ise zaten fani olmakla gergeklesmektedir. Bu
durumda iman ehli avdm, havas ve ehis olmak iizere ii¢ gruptur.®’

Cemal Halveti’ye gore Allah’in sifiyi halk {izerine emin kilmasinin
yani onu halkin goziinde giivenilir bir makama yiikseltmesinin sarti
iman ve tecrid ehli olmasidir.”® Nitekim muhakkik dénemi® sifilerinde
tecrid, tevhidin ileri bir mertebesi olarak ele alinmis, Hakk’in biitiin fiil
ve sifatlarindan, olus alemindeki tecelli ve hiikiimlerinden soyutlanip zati
tevhidle birlenmesi ve miisahede edilmesi seklinde tanimlanmustir.'% “Sfi
oldur ki ola tecrid der-zemin / Ta ki Allah kila halk iizre emin™'*' diyen
miellif, sifinin kendini Hak disindaki her bir nesneden ari tutmasi ve kalbi
yonelisini yalnizca Hakk’a has kilmasi durumunda Hakk’in da onu halk
iizerine emin kilacagini kaydetmistir. Kaldi ki nefs-i raziyye makamina
erisen sifi Hak katinda ve biiyiik, kiigiik herkes arasinda muhterem
gorilmustiir. !

93

Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler (Konya: Te-
kin Kitabevi, 2021), 109-110.

% Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 135-136.

% Hucvird, Kesfii 'I-mahciib (Hakikat Bilgisi), 349-350.

% Hucvird, Kesfii'I-mahcib (Hakikat Bilgisi), 351.

7 Cakmak, Anadolu’da Halvetilik Cemdl Halveti ve Cemdliyye, 170.

% Cemal Halveti, Risdle-i sifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

% Betiil Giirer, “Nazari Tasavvuf Geleneginin El Kitabi: Muhtevasi ve Tesirleri Bagla-
minda Sadreddin Konevi’nin Miftdhu’l-gayb’1”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 21/1
(Haziran 2017), 398.

100 Semih Ceyhan, “Tecrid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/248.

101 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.
102 Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarhi (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlar1, 2017), 277.
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3.4. Sifi Sabir ve Riza Ehlidir

Uzunca bir yolculuk sayilabilecek seyr i siilik siirecinde sufi sabirl
olmali, ayrica yolda karsilasacagi zorluklar1 birer imtihan ve bu imtihanin
ardina gizlenmis birer ikram olarak kabul ederek olanlara ve olacaklara
razi olmalidir. Sabir ve riza Kur’an ve hadislerde iizerinde durulan iki
onemli kavramdir.'”® Sizlanmama, yakinmama, memnun ve hosnut olma
gibi anlamlara gelen riza'®* hususunda da miiminler Allah’m rizésimi
kazanmaya tesvik edilmis, rizd makamina ulasmanin en biiyiikk mutluluk
oldugu ifade edilmistir.'®

Sabir ve riza kavramu {izerinde sifiler de 6nemle durmustur. Meshur
stifilerden Ciineyd-i Bagdadi sabr1 “yiizii eksitmeden acty1 yudum yudum
icine sindirmendir”, diyerek agiklarken; ibn Atd musibetler i¢indeyken
en giizel sekilde edebe riayet seklinde izah etmistir.! Riza hususunda ise
Ciineyd-1 Bagdadi “kulun iradesini terketmesidir” derken Ziinnln, rizay1
“kaderin tecellileri karsisinda kalbin nese i¢inde olmasidir” seklinde
tanimlamistir.'”” Bununla birlikte rizanin 6ncelikle Allah’tan kula dogru
olmasi gerektigi belirtilmistir.'%

Belaisekelime itibariylabirbirine yakin olmak kaydiyla ¢esitlianlamlara
gelmektedir. Bunlar gam, keder, i¢inden ¢ikilmasi ve savusturulmasi
zor bir durum,'” sikinti, miiskilat, ceza, imtihan gibi seylerdir.!!® Istilahi
manast ise Hakk’in kulunu denemek i¢in onu sikintiya sokmasi, ona azap
cektirmesidir.!!!

Cemal Halveti siifide bulunmasi gereken vasiflardan birinin de sabir ve
r1za oldugunu kaydetmistir. Ona gore sifi bela ve mihnete, her tiirlii sikint1
ve cefaya sabretmeli, zorluk ve mihnete direnen nefsini beka yurdu ugruna

103 Bk. Hayrettin Karaman vd., Kur'dn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli (Ankara: TDV
Yayinlari, 2018), 16; Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim Buhari, Sahi-
hu’l-Buhdri (Istanbul: 1979), “Cenaiz”, 16.

104 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2012),
“Ruza”, 295.

15 Sijleyman Uludag, “Riza”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/56; Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Mislim, el-Cami-
u s-sahih (Istanbul: 1981), “Cennet”, 9..

106 Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risdlesi), 266-267.

107 Kelabazi, Ta ‘arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 167.

198 Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risdlesi), 276.

199 Ebii’]-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim b. Ali Ensari ibn Manzr, Lisd-
nu’l-Arab (Beyr(t: Dar-1 Sadir, 1994), 497.

110 Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki (Istanbul: Yeditepe Yaymevi, 2021), “bela”, 300.

I Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2012),
“bela”, 71.
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feda etmelidir. Bu diisiincesini “Sufi oldur kim beldya sabr ide / Nefsini
milk-i bekdya hem yide” ''? beytiyle ortaya koyan miiellife gore siifi bunu
yaparak aslinda o, hanlar han1 yiice Allah’in rizasina da layik ve talepkar
bir duruma gelmektedir. Yani O’ndan gelene sabretmekle bu sabrin bir
neticesi ve umulan miikafati olarak O’nun rizasina dair bir {imit i¢ine
girmektedir. Cilinkii sabirdan sonra seldmetin gelmesi vakidir. Boyle bir
usulii takip etmekle sifi o hanlar haninin ilahi nurlarina dalma makamina
erecektir.!'® Biitiin bunlarin yaninda sGfi bagina gelmis ve gelecek ne kadar
mihnet varsa o mihnetin pesinden gelmesini umdugu hikmete uygun bir
halde bulunmalidir. “Sifi oldur ola yenbu’-1 hikmet / Gére zevk gérmeye
hi¢ cevr u mihnet”'" beytiyle ifade edildigi ve belanin taniminda oldugu
iizere sifi imtihana dayali bir mihnet ve cevr i cefa kargisinda kendisini
bahtsiz gormemeli aksine biitiin bu beld ve mihnet {irlinii olarak goriilen
cevr Ui cefay1 bir zevk olarak kabul etmelidir. Hatta bunlarin geldigi yerden
sebep memnuniyetle karsilamalidir.

Safi gerek giinliik hayatinda gerekse de seyr i siilik sirasinda karsilastigi
zorluklar nefsiyle miicadelede bir vesile olarak gérmelidir. Ayrica onun
mihneti nimet bilmesi siirecin sonunda elde edecegi makami tayin etmede
belirleyici olacaktir. Nitekim etvar-1 seb’a da denilen ve nefse nispet
edilen yedi makamin ilki nefs-i emmare makamidir. Bu makam koétiliiga
emreden ve terbiye edilmesi gereken nefis makami olarak bilinir.""® Salik
bu makamda kétiiliigii emreden nefsiyle siirekli miicdhede ederek miicadele
halinde olmali, diinya menfaatlerine karsi sevgi beslememelidir. Diinya
menfaatlerinden vazge¢mek olduk¢a zor olsa da ikrama ulagilmasi ve
makam-menzil kat edilmesi bu zorlugun tistesinden gelmekle miimkiindiir.
Salik miicdhedeye devam ettikce miicdhededen beklenen netice ortaya
¢tkmaya baslar. Once onun ahlakinda bir degisim olur sonra sabirda ve
Allah’in emirlerine baglilikta bir gelisme meydana gelir.!'® Bundan sonra
gelecek makamlardan olan raziyye mertebesinde stifi Allah’tan gelen liituf
ve kahri ayirdetmez dahasi onlar1 hos karsilar. Bunun karsiliginda Hakk’in
huzurunda aziz ve miikerrem olur. Marziyye mertebesine erince Allah’in
rizasina kavusur.!!’

Cemal Halveti, siilik yolculugunda kendisine ikram edilen kesiflerin
zorlu bir halvet siirecinden sonra geldigini belirtmistir. Nitekim seyhi
Tahirzade’nin kendisini agir bir halvet uygulamasina tabi tuttugunu,

112 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

13 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

14 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.

15 Vicdani, Tomdr-1 turiik-u ‘aliyye, 184-185.

"6 M. Kemaleddin Haririzade, Tibydnii vesd 'ili’l-hakdik fi beydni seldsili t-tard ik (St-
leymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi, 430), 1/344; Ulu, Osmanli Toplumunda
Halvetilik ve Halvetiler IX/XV. Asir, 55.

7 Ayni, Tasavvuf Tarihi, 275-277.
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bunun neticesinde pek ¢ok hakikati kesfettigini, sayisiz manevi mertebeleri
asarak yakinlik mertebesine ulastigini soylemistir.!"® Anlasildig1 tizere
miiellif basariya ulasmanin, zorlu yollar1 géze almakla miimkiin oldugunu
belirtmekte, bu yolda karsilasilabilecek giicliikleri sabirla dahasi riza
ile kabul etmek gerektigini vurgulamaktadir. Bundan olsa gerek yolun
dogasinda bulunan zorluklarla yiizlestiginde pes etmemesini, bunun
bir bahtsizlik oldugu diisiincesiyle {imitsizlige kapilmamasini sGftnin
ozelliklerinden saymigtir.'"’

3.5. Sifi Kalp Huzuruna Ermistir

Gerek giincel hayatinin gerekse tasavvufi yolculugunun siirecleri
boyunca karsilastig1 zorluklarin Hakk’tan geldigi bilinciyle bu zorluklar:
sabir ve hatta riza ile karsilama olgunluguna eren sifi kalp huzuruna ermis
demektir. Clinkii o bilir ki olan ya da olmayan her ne ise bir hikmete mebni
ve Hak katindan bir takdir ile miimkiindiir. Oyleyse yoluna bas konulan
bir magukun, imtihan oldugunu belirttigi bir hususta karsisina bir takim
zorluklar ¢ikarmasi stflyi yolundan dondiirmemeli, imitsizlige sevk
etmemelidir.

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde sadr, fuad, liib, rG’ ve niiha gibi terimlerle
ifade edilen'®; kelime anlami dondiirme, ¢evirme, degistirme ve tahvil
olan kalbin'?' tasavvufl manasi ruh ve nefs arasindaki vasita, miicerret
nurani bir 6z'?, ilahi s6zlerin yeri ve muhatabi, marifetin ve irfanin kaynak
noktasi, kesfin ve ilhamin mekani, tecelli aynasi ve Allah’in beyti seklinde
tanimlanmistir. Tanimlamadan anlasilacagi tizere kalp ildhi emre muhatap
olan ve onu alan, aldig1 bu ilahi emri isleyen ve irfan ile kendisine o emirleri
veren Hakk’1 bulma kabiliyeti olan seydir.

Bilindigi ilizere tasavvufun amagclarindan biri kalp temizligi ve buna
bagli olarak ahlak giizelligidir. Stfiler kalbin 6nemli oldugu, kalp temizligi,
buna bagli ibadet ve giizel ahlak iizerinde durmuslar, Allah’a kalbi selim
ile varmanin uhrevi kurtulusun sarti oldugunu belirtmislerdir. Siilemi
giizel ahlakin diinyada giizellik, ahirette ise ylicelik oldugunu sdylerken,'?
Siihreverdi, stfilerin en belirgin 6zelliginin giizel ahladk oldugunu; hilm,
tevazu, ihsan, isar, lilfet, kerem, nasihat ve fiitlivvet gibi dviilen vasiflarin
bunlardan bazilar1 oldugunu belirtmistir.'** Bu yoniiyle kalp temizligi

18 Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez Lemedt-1 Ulviyye, 410.
11 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.

120 Sijleyman Uludag, “Kalb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2001), 24/230.

121 Sami, Kdamiis-1 Tiirki, 1078.

122 Abdurrezzak Kasani, Istildhdtu s-Sifiyye, gev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa Aka-
demi, 2014), 83.

123 Siilemi, Cevdmiu dddbi -siifiyye (Sifilerin Edepleri), 112.

124 Siihreverdi, Adabii’l-Miiridin (Yol Ahldki), 61.
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onlarin 6nem verdigi bir husus olmustur. Bundan olsa gerek mutasavvifiar
insanin tavirlarin1 bedeni ve kalbi fiiller seklinde ikiye ayirmislar beden
fiillerini zahir, kalp fiillerini de batin ameller diye nitelemislerdir. Onlar,
temelini zahir amellere dayandirmakla birlikte batinla ilgili amellerin
zahirl amellerden daha iistiin oldugunu kabul etmislerdir.'?

Sifi goniil huzuruna ancak Allah’t her an hatirinda tutmakla ulasabilir.
Nitekim kalpleri yaratan ve onu huzurlu ya da huzursuz kilma giictine malik
olan Allah “Kalpler ancak Allah’t anmakla mutmain olur.”'* buyurmustur.
Kald1 ki Allah’n kullarina ikram ettigi seylerle tatmin olamayan bir kalbin
huzur i¢inde olmasi ve itmi’nana ermesi miimkiin degildir.'?’

Cemal Halveti, slifinin riyazet ve miicahede ile kalbini aritip onu bir 151k
kaynagi haline getirdikten sonra bu 151kla beden kabini doldurup zahirini
ve batimini siislemesini tavsiye etmistir. “Siifi oldur ziya zav’ila kalbin /
Miizeyyen kila doldura o delvin” diyen miellife gore sifi kalp nuruyla
bedenini siisleyen kimsedir.!*® Sifi kalbi tizerindeki perdeyi kaldirip onu
nurun 1s181yla doldurunca kalp temizligine de ulasmis olur.'” Bunun
yollarindan biri de Hakk’1 layikiyla zikretmektir. Miiellife gore zikr-i hafi
ile Allah’a yonelmek siifinin muhabbetini artiracaktir. Bu muhabbete bagl
olarak da kalp daha temiz hale gelecektir. Hak, kalbini nefsani kirlerden
arindiranlara ¢abasi ve istidadi oraninda tecelli edecektir.'*

Cemal Halveti kalbi bir 151k kaynagina benzettigi gibi kalbin suretini
sema ve ay ile misallendirmistir. Ona goére bu iki benzetme unsuru kalbin
haline dair bir geri doniis saglar. Eger sifi, seyri sirasinda onlar1 parlak bir
sekilde goriirse bu onun kalbinin tasfiyesini gosterir. Bunun yaninda sft
sema ve ay digindaki diger gok cisimlerini de gorebilir. Bu durumda salikin
kalbinde zikrin eserinin goriildiigii sonucuna varilir. Cemal Halveti’ye
gore ayna da kalbin sembollerindendir. Sayet sGff aynay:1 parlak bir sekilde
goriirse bu da onun kalbinin temizligine isaret olarak kabul edilmistir.
Bunlarin yaninda zéhiren her insanin gonliinii hos edecek bag, bahge,
havuzlar, goller, nehirler, denizler, giizel evler, saraylar, genis sahralar, su
fiskiran daglar ve bunlara kiyas edilebilecek her sey kalbin suretlerinden
saytlmugtir.'3!

125 Mahmut Ulu, “Seyh Hamid-i Veli’ye (Somuncu Baba) Atfedilen ve Ondan Bahse-
den Eserlerdeki Tasavvufl Kavramlar”, Eskiyeni 46 (Mart 2022), 420.

126 Ra’d, 13/43.

127 Cakmak, Anadolu’da Halvetilik Cemdl Halveti ve Cemdliyye, 186.

128 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

12 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

130 Siileyman Giir, “Cemél-i Halveti Aksarayi’nin Envéru’l-Kulib/El-Meratib Mi-
ne’t-Te’vilati’l-Kur’aniyye Adli Eseri”, I. Uluslararasi Aksaray Sempozyumu (27
Ekim 2017), 857.

131 Giir, “Cemal-i Halveti Aksarayi’nin Envéaru’l-Kuliib Adl Eseri”, 858.
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Goriildiigi lizere kalp temizligi sifilerin lizerinde durdugu miihim bir
konudur. Cemal Halvetl de bu hususa 6zellikle temas etmis, sema, ay ve
aynaya benzettigi kalbin ¢esitli yollarla parlatilmas1 gerektigini belirtmistir.
Be benzetmelerden anlagilan kalbin esas itibartyla bir parlakliginin olmadig1
ve bir cilalamaya dayali ulastigi bu hal, bir dis tesirle gerceklesmektedir.
Buna gore nasil ki ay ve ayna kendi basina bir 1g1k kaynagi degilse,
parlakligin1 bir yansimaya ve giinese borgluysa stifinin de kalbi parlaklik
icin Allah’1 anmaya ihtiyaci vardir.

3.6. Siifi Beden Temizligine Onem Verir

Cemal Halveti’nin mezkir eserinde iizerinde durdugu konulardan biri
de beden temizligidir. Ona gore siifi bedenen temiz olmalidir. “Sifi oldur
kila tayyib viicudun / Bile nerdediir ol savm u siicudun’'* diyerek stfinin
bedenini temiz tutmasi gerektigini belirtmistir.

Bilindigi gibi Cemal Halveti’nin temsil ettigi Halvetiyye Tarikati’nin
birtakim esaslar1 vardir.”** Bunlardan biri halvet uygulamasidir. Siireleri
degismekle birlikte genellikle kirk giin siiren halvet i¢in dervis, miirid
ya da salik denilen seyr 1 siillik yolcusu oncelikle kalbini vesveselerden
arindirir. Sonra sadaka verir. Daha sonra elbisesini ve bedenini temizler ve
seyhe teslim olarak halvete hazir duruma gelir."** Halvet uygulamasinda
temizlik seyr U siilik i¢in sart kosulmus, dolayisiyla miirid ya da talibin
visale ermesi igin 6ncelikle yapmasi gereken sartlardan sayilmistir.

3.7. Sifi Her An Hak iledir

Clineyd-i Bagdadi’nin “Nefsinden fani olman Hakk ile bek& bulmandir.”
seklindeki tasavvuf tanimindan da anlasilacag {izere tasavvufun gayesi
nefsi terbiye ve kalbi tasfiye ile Hakk’a vasil olmaktir. Kuseyri’nin
naklettigine gére Hallac-1 Manstr’a (6. 309/922) stftnin kim oldugu
sorulur. Onun cevabi stifinin “halktan uzak, Hak ile” olusuna dair 6énemli bir
mana tagir. Nitekim soruya verdigi cevap su sekildedir: “Sifi zat itibariyla
tek ve yalnizdir. Kimse onu kabul etmedigi gibi o da kimseyi kabul etmez.
Siirekli Hak ile mesgul olup halk ile konusacak vakti yoktur.”'* Benzer
bir tamimlamay1 Sibli de yaparak shfilik yolunun kaygisizca Allah ile
bulunmak oldugunu séyler.'3¢

Taninmig stfilerin tasavvufun ve buna dayali olarak yaptiklari sifi

tariflerinin benzer sekilde Cemal Halveti’nin tanimlamasinda yer aldifi
goriiliir. Cemal Halveti, stflyi gece giindiiz Hak ile beraber olan kimse

132 CemAl Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.

133 Halvetiyye Tarikati’nin esaslari igin bk. Ulu, Osmanli Toplumunda Halvetilik ve
Halvetiler IX/XV. Asir, 39-75.

134 Ulv, Osmanl Toplumunda Halvetilik ve Halvetiler IX/XV. Asir, 72-73.
135 Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf [lmine Dair Kugeyri Risdlesi), 368.
136 Kuseyri, er-Risdle (Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risdlesi), 369.
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olarak tanimlamistir. Bunun yaninda sifinin ayakta durmasinin, yani siiliik
ya da giincel hayatinin saglikli bir sekilde devaminin Hak ile olmasina bagh
oldugu kaydedilir. Buna gore stfi gece giindiiz Hak ile beraber olmalidir.
Boyle yapmasi durumunda o, Hakk’1n halifesi makamina yiikselecektir.'¥’

Miellife goére stGfinin Hak ile yakinligi daim olmali, sifi O’ndan
bir an bile ayrilmamalidir. Nitekim bu yakinlik dost olmanin ve dost
kalmanin bir geregidir. Bir kimse nasil ki dostunun yaninda kendisini
huzur ve giiven i¢inde hissediyorsa sifi de gercek dost olarak goérdiigii
Hak yaninda kendini huzur ve giiven iginde hissedecektir.!3® Ciinkii Yiice
Allah “Sizin igin Allah tan baska ne bir dost ne de bir yardimct vardir.”'¥
ayetinde gergek dostun kendisi oldugunu; “Bunlar, iman edenler ve
Allah’1 zikrederek géniilleri huzura kavusanlardw:. Bilesiniz ki géniiller
ancak Allah”1 zikrederek huzura kavusur.””'® ayetinde de kalp huzuru ve
giivenin de ancak kendisini anmakla miimkiin olacagin1 buyurmustur. Ote
yandan s0fi dostu i¢in fedakarliktan kaginmamalidir. Bu fedakarlik basit
bir diinyalik olabilecegi gibi insanin en kiymetli varlig1 sayilabilecek
canin1 vermek seklinde de olabilir. Cemal Halveti, “Sifi oldur canini
dosta vere / Ol cemdl-i Kibriydsimi gore! diyerek sifinin dost olarak
niteledigi Allah’a canin1 vermekten kaginmamasi gerektigini ifade etmistir.
Bunun neticesinde de yiice Zat’in cemdlini gérmekle miikafatlanacagini
sOyleyerek dolayli yoldan cennete gidecegini de belirtmektedir. Kelabazi,
stifilerin Allah’in &hirette goriilecegi hususunda ittifak halinde olduklarini
kaydetmistir. Ancak onu gorecek olanlar kafirler degil sadece miiminlerdir.
Ayet-i kerime’de “Iyi is yapanlar icin dhirette daha giizeli ve ziyadesi
vardir”'* buyrulmustur. Buradaki “ziyadesi” ilavesinden maksat cennet
nimetlerinden daha fazlasi olan Allah’1t temasa etmektir, seklinde
anlagilmigtir,'#

Miiellif sOfilerin kayitlarina bakildiginda sevenin sevdigi yaninda
mutlu ve huzurlu olmasi seklinde bir yakinliktan yani iinsiyetten
bahsedildigi goriiliir. Bu yakinlik dostu diisiinmek ve onu anmak, bunu
yaparken bagkasini diisinmeye ve anmaya liizum gérmemektir.'* Cemal
Halveti bahsi gecen yakinliga “Siifi oldur firak bulmaya dosttan / Eger¢i
geldiyse dahi posttan™*® diyerek ifade etmistir. Ona gore sifi Hakk’tan

137 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
138 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
13 el-Bakara 2/107.

140 er-Rad 13/43.

141 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.
142 Yanus 10/27.

143 Kelabazi, Ta 'arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 78.

144 Kelabazi, Ta ‘arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 174.

145 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
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ayr1 kalmay1 zihninden bile gegirmemeliyken ayn1 zamanda O’nun hemen
yaninda olmalidir. Béylece dlemi ve olaylar1 daha iyi goérecek!#, yani Hak,
kendine yakin olan stifinin géren gozii, isiten kulag: olacaktir.

Cemal Halvetl “Sufi oldur iside Hak keldmin / Gore Hakk un isittigi
seldmin”¥ diyerek sifinin ser’i ahkdma, yani dinin emir ve yasaklarina
riayet etmesi gerektigini belirtir. Stfiler Allah’mn kullarma emrettigi
hususlarin akilli ve bulug cagma gelmis biitiin Miisliimanlar {izerine farz,
vacib, zaruret ve liizumlu oldugu; bu hususlarin tatbikinde geri kalma ve
ihmalkar davranmanin kimseye hi¢bir sekilde caiz olmadigi konusunda
ittifak etmiglerdir.'*® Siifinin vasifiar1 arasinda gosterilen ubudiyet sifatini
gerceklestirerek Hakk’in dostluguna ermek ve beseriyet kirinden temizlenip
seriat ahkadmini yerine getirmek fiilleri buna isaret etmektedir.'” Ciinki
onlar bilirler ki seriat muhafaza edilmeden hakikatin yerine getirilmesi
miimkiin degildir.!®® Tasavvuf yolunu tercih eden sifi bu yolda menzile
varmak i¢in ser’i hiikiimlere azami 6l¢lide uymak zorundadir. Nitekim
miellif, s0fi Hak keldmini duymali, demekle seri hiikiimlere uymali
demektedir.

3.8. Siifi Yol Gostericidir

Sifi yalnizca sozlii teblig ya da irsad faaliyetleriyle sinirli kalmadan her
haliyle nur, her haliyle bir 151k; tavir ve davraniglartyla hidayet rehberidir.
Cemal Halveti siifinin sayilan bu vasiflar tagidigini ve bu haliyle de ondan
sebep kiyametin kopmamasi gerektigini belirtmistir. “Sufi oldur ola niir
ey birdder / Ki yarin kopmaya onunla dzer”"™' dizelerinde sGfinin kalbi
tekamiillinii tamamlamis bir nur yani insan-1 kdmil ve buna dayali yol
gosterici bir 151k oldugunu beyan etmistir.

Ona gore sOfi yalnizca etrafina 151k sagan belki bu yoniiyle yola
cikmiglara yol gosteren bir nur kaynagi degil ayn1 zamanda bir hidayet
vesilesidir. Elbette stfinin hiddyet vesilesi olma konusundaki vasifiari
bununla smirli degildir. Miiellifin “Sifi oldur hiddyet mense’ ola / Ozii
kuds ola feyze mebde’ ola'%* sbzleriyle isaret ettigi lizere hidayet vesilesi
olmaktan daha fazlasi olup, hidayete gotiiren yolun feyiz kaynagidir.
Imam Gazzali’nin ifadesiyle Allah’1 bilen alimler insanlar1 Allah’a giden
yola yonlendirirler. Diinyanin inkiraza ugrayacak hakir bir sey oldugunu,

146 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
47 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
148 Kelabazi, Ta arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), 101.

9 Serrac, el-Liima’ (Isldm Tasavvufir), 25.

130 Hucvirl, Kesfii I-mahcib (Hakikat Bilgisi), 440.

151 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
152 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
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ahiretin ise onem ve daimi oldugunu anlatirlar. Ciinkii ahalinin ¢ogu gaflet
icindedir.!*

Cemal Halveti, sifinin cemal sifatiyla tecelli eden Allah’in lLituf ve
ihsanini bilmesi gerektigini belirtir. Onun litfu evvela kulunu fitrat {izere
yaratmasi, iman ile sereflendirmesi ve biitiin bunlar1 vesile kilan hidayet
yolunu kuluna gdstermesidir.'>* Abdiilkerim el-Cili (6. 832/1428) Allah’in
cemal sifatinin O’nun yiice vasiflar1 ve giizel isimlerinden ibaret oldugunu
kaydetmistir. Umumi seklinde niteledigi bu vasiflar1 rahmet, ilim, liituf,
in’am, cid, ihsan, rezzékiyet ve hallakiyet, nef” ve bunlara benzer sifatlar
halinde hususi 6zellikler seklinde tavsif etmistir. Ayrica o cemal sifatinin
iki nevinin bulundugunu; bunlardan ilkinin manevi yani kendi zat1 yoniiyle
tecelli eden yany, ikincisinin de stirf yani yarattiklarina dair zuhur eden hiisn
11 i1ahi yani oldugunu kaydetmistir.!*> Buradan hareketle Cemal Halveti’nin
Allah’in cemal sifatinin her iki yoniine de vurgu yaptigi sdylenebilir. O’nun
zat1 yoniiyle yaratmasi, ihsan ve lituflarda bulunmasi zatina ait ilk yonii
iken; sfinin iman ehli olmasi yoniiyle kendisinde tecelli edecek kalp ve
¢ehre giizelligine isaret etmesi ikinci yoniinii olusturmaktadir.

Cemal Halveti’nin yaklasimi zahidler ve ariflerin varlik alemini
miigahedesinin farkim1 da gosterir niteliktedir. O bu noktada ariflerin
bakigini esas almistir. Nitekim zahidlerin genel itibariyla ¢irkin goriip uzak
durduklari alemi, arifler oldukga giizel bulmuslardir. Ariflere goére seklen
cirkin bile olsa var edilen seyler kendilerinde ilahi giizellik tecelli ettigi i¢in
zaten giizeldir. Esasen alemdeki hicbir sey 0zii itibartyla ¢irkin degildir.
Ayrica goriiniis itibariyla olsa bile giizellik asil iken, ¢irkinlik gecicidir.
Bir varligin varliklar alemi igerisindeki giizelliginin ortaya ¢ikabilmesi i¢in
itibari bir ¢irkinligin takdir edilmesi de gereklidir.'*

Miiellife gore, nasil ki Allah ihsaniyla hidayete erdirerek ona yol
gostermisse s0fi de kapisina gelene hem batin hem de zahiren yol
gosterici olmalidir. Anlagilacag: {izere sOfinin yol gostericiligi gesitlilik
arzetmektedir. SOfi bir taraftan batini yolculuk olan tasavvufta yol gosterici
hatta feyz kaynagi iken diger taraftan zahiren de yol gosteren, yolcunun
hedefine varmasi konusunda da yardimini ve destegini esirgemeyendir.'*’
Bu noktada 6nemli bir tavir ise sifinin biitiin bu ameliyeleri yaparken
insani vasfin1 6ncelemesi, gerek tasavvuf yolunda onciiliik, gerekse zahir
diinyada yol ve yon gosterici hallerinde cana yakin ve sicakkanli olmasi
gerekmektedir. Muhtemeldir ki buradaki tavir onerisi “Sen onlara surf

153 Imam Gazzali, [hydu’ ulimid-din, 3/171.

154 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
155 Abdiilkerim el-Cili, /nsan-1 Kamil (Istanbul: iz Yaymcilik, 2010), 171.

1% Siileyman Uludag, “Cemal”, 7/296.

157 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.
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Allahin litfettigi merhamet sayesinde yumusak davrandin. Eger kaba,
kati kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlar
affet, onlarin bagislanmasin dile, is hakkinda onlara danig, karar verince
de Allah’a giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever.”'s® ayeti
kerimesinden miilhemdir. Sifi boyle yapmakla muhatabinin kalbine
iligmekte, ruhunun o6ziine temas ederek onda ilahi tecellilere kap1
aralamaktadir.’® Bu yoniiyle onun batini olarak yol gostericiligi bir derece
daha ileri taginarak avini kapan bir sahin gibi kapisini ¢alanin kalbini
kazanmasiyla neticelenmektedir. Bu durum onun aynmi zamanda teblig
yoOntemi olarak tercih ettigi usule iliskin de ipuglar1 tagimaktadir. Nitekim
yumusak davranmak, sicak kalpli ve cana yakin olmak fikir ve inanglarin
degistirilmesi ya da istenilen yone kanalize edilmesi hususunda insani
etkileyen unsurlardan birkacidir. Giizel s6z ve davraniga karsi insanlarin
bir meylinin oldugu agiktir. Miitebessim ve hilm sahibi kimselerin
toplum nezdinde bir sevilirliginin oldugu malumdur. Tebligci bu noktada
herkesten ¢ok daha duyarli davranmali, muhataplarina kars1 kullanacag dil
ve iislubun yumusak olmasina dikkat etmelidir.'® Ozellikle tasavvuf gibi
kalbi bir yolun teorik ve pratik uygulayicist durumundaki stfilerin hidayet
vesilesi olma vasfini burada belirtilen usule uygun sekilde icra etmesi, s6z
ve davraniglartyla yol gosterdigi kimseyi kazanmayi bilmesi, miiellifin
onem verdigi bir konudur.

3.9. Siifi Ask Ehlidir

Cemal Halveti, sfinin kalbi mahzun, gézii yasl bir yoniiniin oldugunu
soyler. Aski ugruna gozyast doken stfinin elbette bir 1zdirabin pengesinde
kivrandig1 anlasilabilir. Iste o, bu 1zdiraba bagli olarak &h etmekte, feryat
ile inlemekte ve gdzyas1 dokmektedir. Belli ki miiellifin “Suff oldur kim ah
ola agsikdr/Kila hem ol eske gozine pinar”'®! dizelerinde ifade ettigi 1zdiraba
dayali gbzyasia neden olan ask ile Rabiatii’l-Adeviyye’deki (6. 185/801)
hiiziin halinin sebebi olan agk arasinda bir benzerlik bulunmaktadir. Nitekim
Rabia, kendisinde goriilen hiizlin halinin sebebini soranlara “Allah’t seven
kimsenin sevdigine kavusmadik¢a feryat ve figani sona ermez.”'*? seklinde
cevap vermistir. Onun bu cevabindaki ask ile miiellifin asikédr olan ahi
arasinda bir esas neden iligkisinin oldugu sdylenebilir.

Ask insan1 hakikate ulastiracak olan ¢etin ve mesakkatli bir yol olarak

15 Al-i Imran 3/159.

15 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.

160 Sevki Saka, Kur’dn-1 Kerim’in Ddvet Metodu (Istanbul: Seha Nesriyat, 1991), 174.
161 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115a.

162 Yiiksel Goztepe, Abdiilkerim Kugeyri’de Héller ve Makdmlar (Ankara: Ankara Uni-
versitesi, 2006), 133.
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goriilmistiir.'® Bundan olsa gerek bu yolda yiiriiyenler ¢esitli beld ve
musibetlere ducar olmakta; kalbinde hiiziin, gozlerinde yas meydana
gelmektedir. Cemal Halvetl, “Kila hem ol eske gozine pinar” ifadesiyle
ask yolunda ¢ektigi sikintilar sebebiyle siirekli aglayan stfinin gozlerini
miibalagali bir bigimde pinara benzetmistir. Bu benzetmede bir taraftan
hakikat yolundaki merhalelere imada bulunulurken aynmi zamanda ilk
cevhere de bir gonderme vardir.

Burada bir yandan askin 1zdirabindan bahsedilip, bunun stfide
gbzyas1 ve aha sebep olmasi yoniiyle zorlugu vurgulanirken diger yandan
manzumenin hemen devaminda bir deniz olarak tarif edilen aska dalinmasi
ogiitlenmektedir. “Sifi oldur muhabbet bahrina gark™** diyen miiellifin
atese ucan pervanede oldugu gibi hem atesin 1zdirabindan bahsetmesi hem
de onda yanmadan vuslata erilmeyecegine gonderme yapmasi bu yolun
zorluklarini anlatmak ayni zamanda bu zorluklarin neticesinde biiyiik bir
haz duymak anlaminda oldugu diistiniilebilir.

3.10. Siifinin Kalp Gozii Aciktir

Tasavvufun gayelerinden birinin kalp temizligi oldugu bilinmektedir.
Bundan dolay1, yukarida da deginildigi tlizere, zahidler ve sifiler
kalbin 6nemine, kalp temizligine ve buna dayali ibadet ve giizel ahlaka
odaklanmis, Allah’in huzuruna kalb-i selim ile varmanin uhrevi kurtulus
i¢in sart oldugunu sdylemislerdir. Ote yandan kalbin biri biyolojik varlik
yonii, digeri ise latife-i Rabbaniye yonii olmak {izere iki tarafinin oldugu
kaydedilmistir. Buna gdre birinci taraf insan, hayvan ve sair canlilarda
bulunurken ikinci taraf insanin hakikati olarak kabul edilmistir.!¢

Stfiler kalbin birinci yonii ile ikinci yonii arasinda bir bag oldugunu
g0z ard1 etmemekle birlikte daha ¢ok kalbin ikinci yani latife-i Rabbaniye
yonil iizerinde durmuslardir. Onlar, insanin kalbin latife-i Rabbaniye yonii
ile gayb alemine bakabildigini, kalb ile gayb aleminin goriilebildigi bir
penceresinin bulundugunu diisiinmiislerdir. Buna kalp gozii denmistir. 1%
Hucvird, sifilerin Allah’in tecellilerinin kalp ile goriilebildigini ve buna
“miisdhede” dediklerini nakletmistir.'®” Stfiler kalp goziiniin gorebilmesi
i¢in iizerinin glinahin kiri ve cehalet pasi ile kapli olmamasi gerektigini
belirtmiglerdir. Eger kalp bunlarla kirlenmisse riyazet ve miicdhede
ile temizlenmelidir. Béylece kalp manevi dlemi ve oraya ait hakikatleri
gorebilecektir.®®

163 Fettah Kuzu, “Seyh Galib’in Sakiname’sinde Imgesel Soylem”, 21. Yiizyilda Egitim
ve Toplum Egitim Bilimleri ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 4/12 (2015), 140.

164 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 116a.

165 imam Gazzali, [hydu’ ulimid-din, 3/9.

166 Uludag, “Kalb”, 24/231.

197 Hucvird, Kesfii I-mahciib (Hakikat Bilgisi), 393.

168 Uludag, “Kalb”, 24/231.
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Imam Gazzali kalbin hirs, gazap, sehvet, tamah, zillet, riya gibi seytani
ya da nefsani denilen kotii fiillerin tesrinde kalacagi gibi kanaat, huzur,
ziithd, takva, vera’, sabir, hilim gibi giizel sifatlar1 da barindirabildigini
kaydetmistir. Iste bu noktada kalp, zikredilen iyi veya kotii sifatlari ihata
eden bir ayna olarak degerlendirilmistir. Buna gore iyi hasletlerin kalbe
ugramasi durumunda kalp aynasinin cilasi ve buna bagl olarak parlaklig
artmakta; Hakk’in cilasi orada parlamakta, dinde talep edilen islerin
hakikati orada kesfedilmeye baslanmaktadir. Bunun aksine kotii vasiflar
kalbe ugrarsa o zaman da kara bir duman gibi goniil aynasini1 karartmakta
ve onu kor ederek ilahi nuru alamaz hale getirmektedir. Iste bu kalbe miihiir
vurulmasi ve kalbin kararmasi anlamina gelmektedir.'®®

Kalbin makamlar1 ve yedi tavr {izerinde gesitli eserlerinde!” duran
Cemal Halveti, sGftnin suhQid ehli olmas: gerektigini belirtmistir. Etvar-1
seb’a olarak ele aldig1 nefis mertebelerinin ikincisini kalp olarak zikretmis
ve kalp makaminin &viilen hasletlerle stislenmis oldugunu kaydetmistir.!”!
Ona gore sGfi kalp ehli olmali, boylece ilahi tecellileri miigdhede ettigi
yolda bir akamete ugramamalidir. Anlasildig1 kadariyla stfinin bu hali
siiliik yolculugunun selameti agisindan énemli goriilmiistiir. SUfi boylece
O’nun sirrina erme ¢abasinda bir yol bulur ve bu sayede o yolda bir mani
ile karsilasmaz. Nitekim o “Sifi oldur suhiid ehli ola ol / Zeval gérmeye
bula sirrina yol”'” diyerek kalp gbziiniin agik olmasi gerektigi ve bununla
mana alemini seyretmeye bir yol bulundugunu hatirlatmastir.

Cemal Halveti’nin kalp goziiniin aciklig1 noktasinda {izerinde durdugu
bir diger husus Stfinin sadik olmasi gerektigidir. Miiellif, sifide olmasi
gereken bu vasfi ve bunun neticesini “Sifi oldur ola hem sadik ey cdan /
Hicabsiz gozlerine goriine han'” beytiyle ifade etmistir. Nitekim “Onlar ki
Allah ile yaptiklar: muahedeye sdadik kalirlar.”""* dyetine istinaden bezm-i
eleste!” yapilan bir génderme ile stfinin o giin verdigi soziine sadik olmasi
gerektigi vurgulanmistir.

Burada {izerinde durulan bir diger husus ise gozdeki perdelerin
kalkmasidir. Cemal Halveti’ye gore suhtid yani kalp ehli olmakla bir takim
ilahi tecellileri gorebilmeye hazir hale gelen, ayn1 zamanda bu giizel vasfi
sadakat ile taglandiran sfinin batininda oldugu gibi zahir bedeninde de bazi

169 imam Gazzali, [hydu’ ulimid-din, 3/26-27.

170 Cemal Halveti, Envdru l-kulith (Lala Ismail Efendi, 686), 163b-171a.

17l Cemal Halveti, Envdru l-kulitb (Lala Ismail Efendi, 686), 165a.

172 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiphane, Yazmalar, A3264), 115b.
173 Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye (Milli Kiitiiphane, Yazmalar, A3264), 115b.
174 el-Ahzab 33/23.

' Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/106-108.
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gelismeler meydana gelmektedir. Zahiren goérme fiilini icra eden can gozii,
sifinin kalp ehli olmastyla bir derinlik kazanmakta, biyolojik yapisinin
iizerine ¢gikarak mana alemini gérmesine mani olan perdeler kalkmaktadir.
Gozlerindeki perdeler kalkan sGfi ilahi tecelliler olarak nitelenebilecek ve
miiellifin “han” olarak zikrettigi hakikati gorebilecektir. Kald: ki siifilere
gore, Allah ile kul arasinda yetmis bin hicab bulunmaktadir. Miiellifin
temsilcisi oldugu Halveti anlayista bu yetmis bin hicab yedi nefse karsilik
gelmektedir. Allah’in yedi isminden her birinin nefsin yedi makamina gore
zikredilmesinin on bin hicab1 kaldiracagi, hicablar kalktikga ilahi sirlarin
inkisaf edip Hakk’in sirlarin1 miisahede etmenin gerceklesecegi kabul
edilmistir.'”

SONUC

Cemal Halveti, Risdle-i siifiyye adl1 eserinde sifileri ¢esitli yonleriyle
ele almis ve bu baglamda stfilerin bazi hususiyetlerini 6ne ¢ikararak bir sf
tanimi yapmustir. O stfi kavramim Riseni Omer Dede ve Oglanlar Seyhi
Ibrahim Efendi’nin yaptigi tasavvuf taniminda oldugu gibi miistakil ve
manzum bir sekilde izah etmistir. Onun sifi taniminin temelini ziihd, fakr,
sabr, riza, sidk ve insan-1 kdmil kavramlar1 olusturmustur. Bu kavramlara
verdigi anlam tasavvuf teorisyenlerinin temel tasavvuf literatiiriindeki
tanimiyla uyum i¢indedir. Bu kavramlar1 temel almak sartiyla stflyi zahid,
ehl-i fakr, ehl-i sabr ve ehl-i riza, ehl-i sidk, nefsini terbiye etmis ve zelil
kilmis, kalbi yolculugunu tamamlayarak kalben itmi’nana ermis, zahir ve
batin temizligine dikkat eden, zahiren ve batinen yol gosterici, kalp gozii
acik, emin, biitlin vaktini Hakk’a adamis bir agk eh