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10.

11.
12.
13.

14.
15.

Kalemname uluslararasi hakemli bir dergidir. Yilda iki kez yayimlanir. Dergide yer alan
yazilarin her tiirlii igerik sorumlulugu yazarlarina aittir.

Kalemname’de telif, ceviri, edisyon kritik, kitap degerlendirmesi, bilimsel toplanti
degerlendirmesi tarzindaki ¢caligmalar yayimlanir.

Derginin yayn dili Tiirk¢e olmakla beraber yayin kurulunun kararina gore yabanci dilde
yazilar da yayimlanabilir.

Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamis ya da yayimlanmak tiizere
gonderilmemis olmalidir.

Dergide yayimlanacak makalelerin bilimsel ve 6zgiin, kullanilan dil ve {islubun akademik
teamiillere uygun olmasina dikkat edilir.

Tiim makaleler ve terciimeler hakem goriisiine arz edilir. Ceviriler orijinal metinleriyle
birlikte hakemlere gonderilir. Eser degerlendirme, tamitim vs. hakkindaki yazilarin
yayimlanmasina yayin kurulu karar verir.

Kalemname’de yayimlanmak {izere gonderilen telif makaleler, yayin kurulu tarafindan
incelendikten sonra uygun goriildiigii takdirde iki hakeme gonderilir ve her iki hakemden
de olumlu rapor gelmesi halinde yayimlanir. Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi
takdirde, ti¢iincii bir hakemin goriisiine bagvurulur. Son karar ise yayin kuruluna aittir.
Hakemlerden biri veya her ikisi “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir.” raporu verirse,
yazi gerekli diizeltmeleri yapmasi igin yazara geri gonderilir ve diizeltmelerden sonra
gelen haliyle nihai degerlendirmeyi almak igin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine
sunulur.

Onaylanan makaleler Kalemname makale yazim formatina uygun hale getirilmesi icin
yazara gonderilir.

Yayin kurulu derginin goriiniim ve iislup biitiinligiinii temin etmek amaciyla yazilarda
imla ile ilgili kiiclk degisiklikler yapma hakkina sahiptir. Ayrica kurul Gyeleri yazarlara
dil ve iislup konusunda degisiklik 6nerisinde bulunabilir.

Yayimlanmak (zere kabul edilen yazilarin yayin hakki Kalemname’ye aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Kalemname Dergisi yayin kuruluna aittir.
Dergiye gonderilen yazilarin yaymmlanip yayimlanmayacagi konusunda en ge¢ li¢ ay
icerisinde karar verilir ve yazarlara bildirilir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler icin yazara telif ticreti 6denmez.

viii
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Degerli okuyucularimiz,

Kalemname Dergisi olarak 15. sayimizla Tiirk kiltiir hayatina katki sunmak iizere
huzurlarinizdayiz. Dergimizde, biitiin bilimsel alanlarinda literatiire katki saglayacak
calismalar1, evrensel ilkeler ve akademik o6l¢iitler baglaminda degerlendirerek yayinliyoruz.
Dergimize emek veren akademik kadromuzun temel amaci, diisiin hayatimizin sorunlarina
olanaklar c¢ercevesinde ¢Oziim sunabilen c¢alismalar1 titiz bir siirecin ardindan sizlerle
bulusturabilmektedir. Bu anlamda dergimiz, kiiltiir diinyamiza katki sunmak isteyen bitun

akademisyenlere, yasal sinirlar ¢ergevesinde her zaman ve kosulda agiktir.

Bu yayinda calismalar1 bulunan arastirmacilara, akademisyenlere, siirecte katki sunan

calisma arkadaglarimiza ve siz degerli okuyucularimiza goniilden tesekkiir ediyoruz.

16. sayimizda tekrar goriigmek {izere en derin saygilarimizi sunuyoruz.

Editor
Prof. Dr. Ali CETIN

Xi



Dear readers,

As Kalemname Journal, we are here to contribute to Turkish cultural life with our 15th
issue. In our journal, we evaluate and publish studies that will add value to the literature in the
field of social sciences, especially Islamic Sciences, in the context of universal values and
academic criteria. The main aim of our academic staff who work in our journal is to bring
together studies that can offer solutions to the problems of our thought lives within the
framework of the possibilities after a meticulous process. In this sense, our journal is open to
all academics who are willing to contribute to our cultural world, at all times and conditions

within the legal limits.

We sincerely thank to the researchers, academicians, colleagues, and valuable readers

who contributed to this process.
We offer our deepest respects to see you again in our 16th issue.

Editor
Prof. Dr. Ali CETIN
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Oz:

kalemname

Ozgiirliik, esitlik, hak ve adalet gibi kavramlar gecmisten giiniimiize &znel perspektifte
anlamlandirilarak evrensel, nesnel degerler cergevesine oturtulmaya ¢alisilan kavramlardir. i1k
Cag’dan gliniimiize iyi yasam ve bunun ger¢eklesme zemini olan toplumsal ortamda diizenin
temel kosulu olarak goriilen adalet kavrami 6znel manada farkli perspektiflere ve goriiniimlere
sahip olmustur. Ilk Cag’in iki biiyiik diisiiniirii Platon ve Aristoteles de bu kavram iizerinden
bir toplumsal diizen tasavvuru olusturmanin yaninda bir de erdem anlayis1 ortaya koymuslardir.
[k Cag’da bu iki diisiiniir tarafindan diizenin temeli olan adalet ayn1 zamanda bir erdem olarak
kabul edilmektedir. Platon ve Aristoteles’in adalet kavramina iliskin goriisleri cogu zaman
onlarin etik ve siyaset anlayislar1 6zelinde ele alinip incelenmektedir. Her iki durumda da bir
erdem olarak tasavvur edilen adaletin s6z konusu iki diisiiniir tarafindan benzer sekillerde ele
alindigina isaret edilir. Fakat bu iki diisliniiriin adalet kavramii konumlandirmalarinda bir
takim perspektifsel farkliliklarda bulunmaktadir. Bu ¢alismada Platon ve Aristoteles’in adalet
kavramini 6ncelikle bir erdem olarak nasil konumlandirdiklar1 ve bu konumlandirmanin insan
iliskilerindeki goriiniimleri lizerinde durulacaktir. Daha sonra Platon ve Aristoteles’in etik ve

siyaset anlayislarinda adaleti ve genel olarak erdemleri nasil konumlandirdiklarina
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deginilecektir. En son olarak da bu iki diisliniiriin adalet anlayiglarinin tartismali bir

mukayesesine yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Erdem, Adalet, Eudomonia, Platon, Aristoteles.

Abstract:

Concepts such as freedom, equality, right and justice are concepts that have been interpreted in
subjective perspective from past to present and tried to be placed in the framework of universal,
objective values. From ancient times to the present day, the concept of justice, which is seen as
the basic condition of good life and order in the social environment, which is the ground for its
realization, has had different perspectives and appearances in subjective terms. Plato and
Avistotle, the two great thinkers of antiquity, not only created a conception of social order
through this concept, but also put forward an understanding of virtue. Justice, which is the basis
of order, is also recognized as a virtue by these two thinkers. Plato's and Aristotle's views on
the concept of justice are often analyzed in the context of their ethics and politics. In both cases,
it is pointed out that justice, which is conceived as a virtue, is handled in similar ways by the
two thinkers in question. However, there are some perspectival differences in the positioning
of the concept of justice by these two thinkers. This study will focus on how Plato and Aristotle
position the concept of justice as a virtue and the manifestations of this positioning in human
relations. Then, how Plato and Aristotle position justice and virtues in general in their
understanding of ethics and politics will be discussed. Finally, a controversial comparison of

these two thinkers’ conceptions of justice will be presented.
Keywords: Virtue, Justice, Eudaimonia, Plato, Aristotle.

GIRIS

Insan dogasinin merkezine toplum halinde yasamay1 koyan Platon, toplum halinde iyi bir
hayat yasamanin temeline ise adaleti koymaktadir. Ona gore adalet en temel erdemlerden
birisidir.! Erdem Ilk Cag’da &zellikle “iyi islev” anlaminda kullanilan bir kelimedir.

Glintimiizde ahlaki bir kavram olarak kullanilmasina sebep olan anlamindan yoksun bir sekilde

herhangi bir seyin islevini layikiyla yerine getirmesi, onun erdem sahibi olarak adlandirilmasi

1 Julia Annas, Plato A Very Short Introduction, (New York: Oxford University Press, 2013), 19.
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icin yeterlidir.2 Bu baglamda keskin bir bigak islevini yerine getirmesi hususunda
erdemli/yetkin bir bicak olarak kabul edilebilir. Ayni sekilde bir yap1 ustasinin saglam ve
diizgiin bir ev inga etmesi de ustanin yetkin olarak tanimlanmasi i¢in yeterlidir. Zamansal siireg
icerisinde genis bir anlamda kullanilan erdem sozciigii dogal anlamlarindan etikteki anlamina
dogru evrilmistir. Bu evrilme aslinda Antik Yunan’daki ilginin de zamanla dogadan insana,
insanin yasamina ve karakterine evrilmesinin bir neticesi olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla
Antik Yunan diisliniirleri de insanin karakter 6zellikleri olarak erdemlere yonelmislerdir. Bu
erdemler arasinda bir siniflandirma yapmislar ve zaman zaman etik goriislerini agiklarken,

zaman zaman ise politik goriislerini agiklarken erdemlere yer vermislerdir.

Calismada incelenecek olan adalet kavrami da bir erdem olarak kabul edilmektedir. Bir
erdem olarak adalet ise bireylerin 6zelliklerine atifta bulunarak agiklanir. Toplumsal bir varlik
olan insanin sahip oldugu nitelikler incelenirken bu niteliklerin toplumsal boyutunun géz ardi
edilmemesi gerekir, bu baglamda erdeminde toplumsal boyutunun ele alinmas1 gerekmektedir.
Yasadig1 donemdeki toplumsal problemlere dikkat ¢eken Platon, bu problemlerin ¢ézimii
cercevesinde kaleme aldig1 Devlet adli eserinde iyi yasam i¢in topluma adalet erdeminin hakim
olmasi gerektigini diisiinmektedir. Bu agidan diisiince tarihinde adalet iizerine yUrGtulen pek
cok calismanin Platon ile baslatildigini gérmek miimkiindiir. Platon en kapsamli adalet
aciklamalaridan birini meshur eseri Devlet’te ortaya koymaktadir. Aristoteles ise Platon ile I1k
Cag’in sistem kuran diger biiyiik diistintiriidiir ve onun adalet hakkinda sdyledikleri de yine en
cok basvurulan goriislerden biri olma 6zelligini tasimaktadir. Onun adalet anlayisina oncelikle
Nikomakhos’a Etik ve Politika adli eserlerinde rastlanmaktadir, sonrasinda ise onun siyaset
felsefesinin temelini olusturan “Insan politik bir hayvandir.” ifadesinden yola ¢ikarak adalete
neden ihtiyacimiz oldugunu ve bu kavramm kdkenini gérebilmekteyiz. Insanmin politik bir
hayvan olmas1 ayni zamanda toplum halinde yasamanin insan i¢in bir zorunluluk oldugunun da
gostergesidir. Toplum halinde yasamak, insan1 tanridan ayiran yegane unsur olarak karsimiza
cikmaktadir. Boylece insan toplum halinde yasayarak tanrisal yalnizliktan kurtulmakta ve kendi
dogas1 hatta zorunlulugu olan diger insanlarla birlikte yasami gerceklestirmektedir. insanlar bir
araya gelerek toplumlar1 olusturan, bunu da bilingli olarak yapan, iistelik aynt zamanda

¢ikarlarimi da diigiinerek kendi faydasina eyleyen canlilardir.® Diger taraftan birlikte yasama

2 Xianzhong Huang, “Justice as a Virtue: An Analysis of Aristotle’s Virtue of justice”, Frontiers of Philosophy in
China, 2/2 (April 2007), 266.
3 Christopher Shields, Aristotle, (London: Routledge Press, 2007), 351.
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zorunlulugunun temelinde insan olmaktan kaynaklanan ve dogustan gelen birtakim
esitsizliklerin toplumsal kurallarla belli bir diizeyde dengelenmesi arzusunun yattig1 ifade
edilebilir. Bu dengelenme arzusu, tarih boyunca toplumsal diizen sistemleri i¢inde karsimiza
c¢ikan insanlar arasindaki adalet problemini ortaya ¢ikarir. Bir toplumun yapisal anlamda temel
kurulus prensipleri, o toplum i¢inde yasayan insanlar arasinda adaletin hangi kriterlere bagl
olarak uygulanacagin belirler. Bu durum, toplumun y6netim anlayisinin bigimlenmesine, bir
zihniyetin olugsmasina yol agmistir. Siyaset felsefesi tarihinde diisiliniirler genel baglamda bu
bigimlenmenin nasil olduguna dair vurgular yaparak farkli diisiinceler 6ne siirmiislerdir.
Boylece “adalet”in kavramsal diizeyde ne anlam ifade ettigi onemli bir husus olarak karsimiza

cikmistir.

[k caglarda bir erdem olarak kabul edilip etigin alanina déhil edilen sonrasinda siyasi bir
gereklilige ulasan adalet kavramin kapsami ve kusaticilii glinlimiizde de devam etmektedir.
Giiniimiiz siyaset teorisinde adalet kavrami; adil bir yoneticiye, adil gelir dagilimina, adil
haklara ve adil egitim sistemine isaret etmektedir. Ge¢misten giinlimiize toplumsal diizen,
siyaset felsefesi ve ahlak felsefesinin temel konusu olan adalet kavrami ve bu kavramin
konumlandirilmasi ¢alismamizda Platon’un Devlet ve Aristoteles’in Nikamakhos’a Etik ile
Politika adl1 eserleri cercevesinde belirtilecektir. Ifade edilen bu eserler baslangicta ele aldiklari
konular farkli oldugu i¢in birbirinden farkli olarak goriilmektedir. Fakat bu calismada amacimiz
Platon ve Aristoteles’in bahsi gecen eserleri merkezinde adalet anlayislarinin yalnizca

farkliliklarini tespit etmek degil, onlar1 birlestiren miisterek noktalara da deginmektir.

1. Platon’un Adalet Anlayis1

Platon’un adalet anlayisini ortaya koymak icin Oncelikle onun mutluluk anlayisia
deginmemiz gerekir. Ciinkii Platon’da adalet ve mutluluk 6zdes olarak kullanilmustir.
Dolayisiyla insanin en biiyiik mutlulugunu saglayacak olan seyin ne oldugunun arastirilmasi
s6z konusudur. Mutlulukgu etikler arasma dahil edilen Ilk Cag’in eudomonizm oOgretisi
Platon’un da dahil oldugu bir 6gretidir. Eudomonizmin baslangigta ahlaktan gérece bagimsiz
bir 6greti olmasi, bu dgreti icerisinde sadece eudomoniaya hizmet etmeleri acisindan erdemlere
yaklasildig: belirtilmelidir. Fakat daha once de belirttigimiz gibi Platon i¢in eudomonia ve

adalet birbirinden farkli kavramlar degildir. Zira Platon’un adalet tartismasi kisinin nasil

4 Platon, dogruluk ile karsiladig1 adaleti Devlet diyalogunun 352-c ve d paragraflarinda agik¢a mutlulukla 6zdes
tutmustur.
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yasamasi gerektigini bulmak igindir.> Devlet adli diyalogunun I. Kitabinda etigin temel
sorusunu mutlulugun adalet mi yoksa adaletsizlik mi oldugu meselesine dondiirmiistiir. Bu
soruyla birlikte pek ¢ok eserinde oldugu gibi Devlet’te de sofistleri elestirmistir. Bu elestirisinin
konusu bu sefer adalet kavraminin iginin bosaltilmasi noktasindadir. On kitaptan olusan bu

diyalogda adalet kavrami farkli farkli yaklagimlarla ele alinmustir.

Genel olarak adalet kisiler arasi yatay bir iliskiye referansta bulunarak agiklanir. Bu
referans ‘“Bagkalarina zarar vermemek gerekir.” bigimindedir. Bu kabul herkese adil olma
bilincine sahip bireylerin adil olarak tanimlanmasiyla somutlagmistir. Fakat Platon’da adaletin
farkli bir yorumuyla karsilagildigini belirtmek gerekir. Platon’da adalet dikey gii¢ atiflarina
dayanmaktadir.® Bunun ornekleri Devlet’te adaletin neligine iliskin sorulara verdigi yanitlarda
gortulmektedir. Birinci kitapta Sokrates, Polemarkhos, Adeimantos ve Glaukon gibi
konusmacilar adalet kavramima farkli tanimlar getirmektedirler. Adaletin sadece birisine
dogruyu sdylemek ya da alinan seyin geri verilmesi mi oldugu tartigilir.” Bu tanim problematik
bir tanimdir; nitekim Sokrates’in de isaret ettigi gibi kisi, ¢ilgin ya da akil saglig1 yerinde
olmayan bir insansa, ona silahini1 vermek hi¢ de adaletli bir davranis olmayacaktir. Bu adalet
tanim1 borcunu 6deme, yalan sdylememe gibi agiklamalarla karsilandigi i¢in geleneksel adalet
anlayistyla bagdasir bir sekildedir. Daha sonrasinda ise adalet kavramiyla ilgili baska bir tanim
ortaya atilmakta ve “dostlara iyilik, diismanlara kotiiliik etmek” seklinde agiklanmaktadir.® Bu
tanimla sekillenen adalet anlayigina Sokrates karsi ¢cikmis ve adaleti “hak edene hak ettigini
verme” olarak betimleyerek, onun nihayetinde de som altindan daha da degerli oldugunu
vurgulamugtir.® Bu noktada kimin neyi, neye gore, nasil hak ettigi konularinda tartismalar
genisletilebilir. Dolayisiyla hak kavraminin acilimi felsefi bir problem olarak devam eder ki
adalet bu noktada acik¢a tanimlanan bir durum olarak karsimiza ¢ikmaz. Kisacasi adaletin ilk
tanimi olarak karsimiza ¢ikan dogruyu sdylemek ve borglar1 6demek anlami hak tartismalarina
sebep olmus ve bu durum Platon’un diyalogunda adaletin tartisildigi iic koldan ilkini

olusturmustur.

® Jiyuan Yu, “Aristotle on ‘Eudaimonia’: after Plato's ‘Republic’”, History of Philosophy Quarterly, 18/2 (April
2001), 116.

® Limin Bao and Lin Zhang, “Justice is Happiness?-An Analysis of Plato’s Strategies in Response to Challenges
from the Sophsists ”, Frontiers of Philosophy in China, 6/2 (June 2011), 260.

" Platon, Devlet, gev. Sebahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2007),
331c.

8 Platon, Devlet, ¢ev. Sebahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz, 332b.

° Platon, Devlet, gev. Sebahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz, 332¢, 337a.
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Adalet tartigmasinin ikinci kolunu “Adalet giigliiniin isine gelendir.”° tanimin1 yapan
Thrasymakhos’un s6zii olusturmaktadir. Yonetenin giicii elinde bulundurmasi, bunun neticesi
olarak da farkli sistemlerde farkli kisilerin istedigi sekilde adaleti kurmasi olarak anlasilabilecek
bu tanim, adalet kavraminin evrenselliginden ziyade toplumlardaki otoriteye bagli degisken bir
gorlis olarak konumlanmistir. Bu adalet anlayis1 en basit sekilde giiglii olanin avantajini
saglamaktadir. Ustelik hala ¢ogu yerde ve ¢ogu kisi tarafindan kabul edilmektedir. Nitekim
donemin iinlii sofistlerinden olan Thrasymakhos da adaletin nihai tanimini yaptigi
diistinmiistiir. Gliciin istiinliigiine dayanan bu tanima Sokrates karsi ¢ikmis ve zor da olsa
Thrasymakhos’u bu goriisiinden dondiirmeyi basarmistir. Ciinkii giiciin Gistiinliigiine dayanan
bu adalet anlayis1 artik bir degerin izini siirmemektedir ve adalet kavraminin i¢i bosaltilmstir.
Bu sebeple Sokrates dogru adam ve egri adam Orneklerinin mutluluklar {izerinden ilerleyen
yeni bir tartigma baslatarak egriligin hi¢bir zaman dogruluktan daha kérli olamayacagi
noktasinda karsit goriistekileri ikna etmistir.!! Daha sonra iyinin ne demek oldugu ve adaletli
olanin kendisi i¢in istenen bir iyi olup olmadig: tartismasi baglar. Bu tartisma ikinci kitapta,
Glaukon’un iyileri li¢ sinifa ayirmasiyla baslar. Birinci sinif, sirf kendileri i¢in istenen iyilerdir.
Ikinci sinif, sonuglar i¢in arzulanan iyilerdir, iiciincii sinif ise hem kendileri hem de sonuglari
icin arzulanan iyilerdir.’> Adalet bu ii¢ smiftan hangisine girmektedir? Bu soru etrafinda
sekillenen tartisma Glaukon’un adaleti ikinci sinifa yerlestirmesi ve Sokrates’in ise onu tigiincii
smifta gormesiyle devam eder. Glaukon’un anlattig1, parmagina takan kisiyi goriinmez yapan
yliziik hikayesiyle'® daha da pekisen adaletin, korkudan sarilman bir sey oldugu yani aslinda
kotiiniin iyisi oldugu igin istendigi diisiincesiyle beraber Sokrates’in onu sadece kendisi igin
istenen bir sey olarak kabul ettirmesi gii¢lesir. Sokrates bu noktada adaleti, toplumun bir pargasi
olarak gordiigii bireyde gostermektense toplumda gostermenin daha kolay olacagini sdyler.
Pargalar biitiinlin 6zelliklerini tasimaktaysa, daha biiylk bir alanda adaleti gostermek daha
anlagilir olacaktir.}* Boylece Platon adaleti devlette arayacak bunun insanda olup olmadigina
bakacaktir. Bunun i¢in de bir devleti en bastan insa etmeye girisir. O uzmanlagma ilkesiyle
baslayan insa islemine devletin boliimlerinin, yasamak i¢in zorunlu kabul edilen ihtiyaglarin

belirlenmesiyle devam eder ve sinifsal bir devlet anlayisin1 gézler dniine serer.

10 platon, Devlet, gev. Sebahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz, 338c.

11 Platon, Devlet, ¢ev. Sebahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz, 354.

12 Platon, Devlet, ¢ev. Sebahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz, 357a, b, c.

13 “Haksizlik etme firsatim bulan herkes haksizlik eder.” anlayisini iceren bu drnek icin bkz. Platon, Devlet,
359abc, 360abc.

14 Platon, Devlet, ¢ev. Sebahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz, 369a.
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Platon’un adalet tartismasinin {igiincii kolunu iste bu modern sozlesmeci goriisleri
ongoren geleneksel adalet kavrami anlayisina gegis yapmasi olusturur. Uciincii kitapta ikinci
kitapta ele almaya basladig1 sinifsal toplum anlayisindaki siiflardan biri olan savascilari igeren
koruyucularin egitimini arastirmigtir. Burada adaletsizligi amimsatacak seylere bile yer
verilmemesi gerektigini sdylemektedir. Egitimin her bir asamasi ince ince arastirilmis ve
sinirlar1  belirlenmistir. Adil bir toplumu boyle siniflara ayiran Platon i¢in son simf
yoneticilerdir. Yoneticilerin 6zelliklerinin siralandigi bu kitapta ve sonrasindaki kitaplarda

ideal bir devletin nasil otoriteryan bir bakis agisiyla ortaya konuldugu goriilmektedir.

Doérdiincti kitapta adil bir kenti kurduklarini diisiinen Platon bu kentte adaleti
tanimladiktan sonra insanlardaki adalete bakmaya gecer. Bu noktada erdemlerin neler oldugu
da belirlenmistir. Dort biliylik ve onemli erdem ortaya konulmaktadir: bilgelik, cesaret,
olciiliiliik ve adalet. Olgiiliiliik ve adalet, diger iki adaletin aksine kentin biitiiniine sirayet etmis
bir sekilde bulunmas1 gereken erdemlerdir.® Insanlarda bu erdemlerin belki de en énemlisi olan
ve bizim de konumuz olan adaletin bir 6dev olarak olmasi gerektigi belirtilmistir. “Kendi

isimizi istenilen bigimde yapmak™®

olarak tanimlanan adalet, toplumun tamaminda yani kentte
diizgiin bir isleyis olarak algilanmas1 gibi insanlarda da kisimlar aras1 dogru gii¢ iliskilerini ve
her kismin kendine uygun diisen gorevi yerine getirmesini icermektedir. insanlardaki kisimlar
toplumdaki gibi degildir. insan ruhunun yénelimleri olarak belirlenen bu kisimlar genel olarak
Uc¢ bolume ayrilmistir: akilsal taraf, yiirekli taraf ve istahli taraf. Ruhun {i¢ tarafi daha once
belirlenen adil devletteki ii¢ tarafa denk diismektedir. Istah kismi parasal taraf olarak iiretenler

kesimine, yiirekli taraf yani yardimsever taraf koruyucular kesimine ve akilsal taraf da

yoneticiler kesimine denk gelmektedir.

Insanin akilsal tarafinin diger taraflar1 yonetmesi gerektigine isaret eden Platon bu sekilde
idare edilen bir insan bedeninin adil bir yap1 olacag gériisiindedir.?” Olgiisiizliige kagacak olan
istah tarafimiz da bu sekilde dizginlenebilmektedir. insanlikta bu dogrulugu her béliimiin kendi
isini gormesiyle bagdastiran Platon, dogru adamin i¢inde diizeni saglayabilen adam oldugunu
belirtir ki boyle bir adam da adil bir devletten ayr1 diisiiniilemez ve yine siiphesiz ki o insanlarin
yeri yoneticiliktir. Egrilik de insandaki bu ii¢c kismin birbirine karigmasi, birbirinin isini

yapmasidir. Adaletin kiginin kendi goérevlerini yapmasiyla degil, i¢sel olarak bu gorevleri

15 Platon, Devlet, ¢ev. Sebahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz, 428b, c, d.
16 Platon, Devlet, ¢ev. Sebahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz, 432b.
17 Platon, Devlet, ¢ev. Sebahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz, 438a.
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yapmastyla ilgilidir. Kisacasi adalet kisinin kendisiyle kendisine ait olanla ilgilidir. Dolayisiyla
devletin adaleti ya da devletin eylemleri dedigimiz sey de ¢esitli eylemlerle birlikte kisilerin

ruhlarindaki adaletin bir ifadesidir. Ciinkii Platon, sadece bireylerin eylemde bulundugunun

bilincindedir.18

Adaleti genel olarak bu sekilde tanimlayan ve sonraki kitaplarda da bu ¢ergevede tartisan
Platon, organizmaci bir bakis acisiyla devlet ile bireyi bir ve ayni gérmektedir. Biri digerinin
kiiciik bir sekilde yansimasidir.'® Dolayisiyla bir insana adil demekle bir devlete adil demek
arasinda fark bulunmamaktadir. Genel olarak Platon’a gore adalet hak olan seylere, adaletsizlik
ise hak edilmeyen seylere yani aslinda kendi smirlarmi asmaya denk diismektedir.?
Adaletsizlikten bahsettikten sonra ideal devletini kurmus olan Platon, hangi devlet sekillerinin
adaletsizligi barindirdigina yer verir. Bunlar onun i¢in bozulmus devletlerdir. Timokrasi,

oligarsi, demokrasi ve tiranlik olarak belirlenen bu devlet sekillerinde adaletsizligin en iyi

temsil edildigi yonetim sekli ona gore tiranliktir.?

Oziinde ahlaki bir kavram olarak benimsenen adalet kavrammnimn temelini esitligin
olusturdugunu kabul etmek yanlis olmayacaktir. Platon bu esitligi giiniimiizdeki manasiyla ele
almasa da adaleti devlet icin olmazsa olmaz erdemlerden biri olarak kabul ederek adalete
verdigi onemi gozler Oniine sermistir. Asil amaci olan ideal devletin sistemini agiklarken birey
ile devleti birbirinden ayirmamus, bireyi kiigiik 6l¢ekte devletin bir yansimasi olarak kabul etmis
ve adil bir devlet olarak tanimladigi ideal devletinde bu yansimay1 birebir tasimasi gereken
bireylerden olusacak olan bir toplum zaten adil ve iy1 bir toplum olacaktir. Adaletin asil kendini
ortaya koyacagi devlet ise -ki bu Platon sisteminde sinifsal bir devlettir- herkesin kendi (izerine
diiseni yapti81, akilla idare edilen bir devlettir. Smifsal farkliliklarin oldugu bir sistemde de
adaleti saglamak, dahasi devamlilig1 i¢in kontrolii elde tutmak kolay olacaktir. Akla gore
davranmak gereken bu devlet sisteminde kimin yonetici olacagina karisilmaz ¢linkii herkesin

hangi gorevde yer alacagi keskin sinirlarla belirlenmistir.

18 H.W.B. Joseph, “Aristotle’s Defination of Moral Virtue and Plato’s Account of Justice in the Soul”, Philosophy,
9/34 (April 1934), 172.

19 Platon, Devlet, cev. Sebahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz, 443d.

20 Platon, Devlet, ¢ev. Sebahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz, 444c, e.

21 Platon, Devlet, ¢ev. Sebahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz, 547c.

22 Arslan Topakkaya, “Adalet Kavrami Baglaminda Platon ve Aristoteles Karsilastirmasi”, FLSF Felsefe ve Sosyal
Bilimler Dergisi, 6 (Eylil 2008), 32.
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Platon’un adalet diisiincesinde temel olarak bir dogal durumun kabulii yatmaktadir. Insan
ve devleti analojik olarak degerlendirirken aslinda fiziksel baglamda insani olusturan parcgalarin
kendi gorevlerini yerine getirmesinin akla uygunlugunu ifade etmektedir. Bu ¢ergevede ayagin,
elin veya kalbin bir organ olarak gorevini yapmasi adil bir durumdur. Burada onlarin islerinin
denklestirilmesi ¢abasi sistemin igleyisini sekteye ugratacaktir. Ayni sekilde analojinin devlet
boyutunu ele aldigimizda devleti olusturan fertlerin devlet icerisinde dogal olarak kendi
Ozelliklerinden gelen birtakim gorevleri vardir. Nasil ki biyolojik organizmada kalbin gérevini
baska bir organ yapamaz yahut baska bir organa bu gorev yaptirilamaz ise devlet iginde bulunan
fertlerin gorevlerinin adalet temelinde esitlenmesi durumu da s6z konusu degildir. Bu
cercevede ciftei ¢ifteilik yapacak, akil sahibi erdemli insanlar da yoneticilik yapacaktir ki bu
durum adalet ilkesini bozan bir durum degildir. Platon bu dogal is bdliimiiniin herhangi bir
siyasal sistemle bozulmasi durumunu adaletsiz bir durum yahut kot yonetim olarak

nitelemektedir.

2. Aristoteles’in Adalet Anlayisi

Aristoteles Antik Cag felsefesinde sistem kuran filozoflardandir. Hocasi Platon tarafindan
sunulan erdem agiklamasini gelistirmeye calismistir. Aristoteles’in adalet iizerine diisiinceleri
adaletin Nikomakhos’a Etik adli eserindeki yerinin tespit edilmesiyle anlasilabilir. Ayrica
adaletin etik ve siyaset felsefesindeki yeri de yine bu eserinden agiga ¢ikarabilir. Kitapta
mutlulugun 6ziiniin erdem pratigi oldugu kabul edilir. Erdemler ise diisiince erdemleri ve
karakter erdemler olmak iizere ikiye ayrilir.® Adalet, Aristoteles’in ele aldig1 karakter
erdemlerinden sonuncusudur. Adaleti bu sekilde konumlandirmasi onun adalete verdigi 6nemi
de agiga cikarmaktadir. Cilinkii bu eserinde biitiin bir kitabin ayrildig1 tek erdem adalettir.
Sadece 8. ve 9. kitaplarin birlesik konusu olan dostluga daha biiyiik bir tartisma alan1 tanimistir
fakat adalet ile dostlugun aymi seyleri soyledikleri i¢in yine adaletin 6n planda tutuldugu

belirtilmelidir.?*

Aristoteles’e gore bir adalet teorisine olan talep siyasi pratikten kaynaklanmaktadir.?® Bu
sebeple o siyaset felsefesini pratik yasamdan hareketle sekillendirmistir.?® Bu yolda ilerleyen

siyaset goriislerinin konusu olarak ruh (psykhe) belirlenmistir. Aristoteles siyasetin amacinin

2 Aristoteles, Nikomakhos ’a Etik, gev. Saffet Babiir (Ankara: Bilgesu Yaycilik, 2007), 1103-a.

24 Delba Winthrop, “Aristotle and Theories of Justice”, The American Political Science Rewiev, 72/4 (December
1978), 1202. Ayrica bkz. Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 1115a, 1159b.

5 Avristoteles, Nikomakhos’a Etik, gev. Saffet Babir, 1129a.

% Arslan Topakkaya, “Aristoteles’te Adalet Kavrami”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2/6 (2009), 628.
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mutluluk (eudamonia) oldugunu dile getirmistir.?” Bu sebeple Nikomakhos 'a Etik adl1 eserinde
kendi ahlak felsefesini ortaya koyan Aristoteles ayni zamanda bir siyaset aragtirmasi yaptigini
da dile getirmistir. Aristoteles’e gore nasil yagamaliy1z sorusuna verilecek bir cevapta insanlari
birbirlerinden ayr diisiinerek ele almak miimkiin degildir. O halde bu soru hem etik hem de

politik bir soru olarak diisiiniilmelidir.?

Genel olarak Aristoteles’in adalet kavraminin birden fazla anlamindan bahsettigini
gormekteyiz. Nikomakhos’a Etik adli eserinde adaleti, adaletsizlikle birlikte agiklamaya
calismis, bu goriislerine de uzun uzadiya eserinin besinci kitabinda yer vermistir. Eserinin
basindan itibaren ¢esitli erdemlere yer veren Aristoteles, mutlu bir yasam i¢in erdemlere uygun

yasamu Ogiitler. Bu erdemlerden en kusatici, en kapsamli olan ise adalet erdemidir.?®

“Insanlarm adil olan1 yapan insanlar olmalarini, adil eylemlerde bulunmalarini ve hakl
seyler istemelerini saglayan huya adalet”*° diyen Aristoteles bunlarin tam tersini ise adaletsizlik
olarak tanimlamistir. Hakli seyler istemek hakkimiz olmayana yonelmemek acgisindan okunursa
bu bizi bir esitlik anlayisina gotiirmektedir. Nitekim adaletin ger¢ceklesme yerini devlet olarak
tayin eden Aristoteles’in “Yasaya uygun olan adaletli, yasaya uymayan ise adaletsizdir.”3!
tanimindan da anlasilacagi lizere yasalarla korunan bir adalet anlayis1 vardir. Yasalar ise herkes
icindir. Yani toplumun biitiiniinii kapsamaktadir, yasalar oniinde herkes esittir. Yine benzer
sekilde eger birisinin hakki olandan ¢ok fazlasini alarak adaletsiz oldugunu séylemek, dogru

miktar1 ya da esit olan1 belirlemenin miimkiin oldugunu varsaymamizi gerektirir. Kisacasi

Aristoteles’te adil olanin temelde iki anlam1 oldugunu gérmekteyiz: yasal olan ve esit olan.®?

Adaleti yasal olanlarla esitleyen Aristoteles’in bu baglamda yasa derken kastettigi seyin
yazil1 ve yazili olmayan dini ve o6rfi yasalar oldugunu diisiinmemiz yerinde olacaktir. Ciinkii
ona gire yasanin mesruiyeti ve yasalara diisiinmeden itaat etmenin uygunlugu, yasanin
amacinin siyasi toplulugun ve onun parcalarinin mutlulugunu giivence altina almakta yatar.
Ayni1 zamanda mutluk da bir erdem pratiginin sonucuysa hukuk denilen sey de erdemin ya da

tiim erdemlerin uygulanmasini emretmeyi amaglamaktadir.®® Yasal olanin adil oldugunu kabul

27 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, cev. Saffet Babir, 1098b.
28 Stephen Buckle, “Aristotle's "Republic" or, Why Aristotle's Ethics Is Not Virtue Ethics”, Philosophy, 77/302
(Oct. 2002), 573.

2 Avristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev. Saffet Babiir, 1129b.

%0 Avristoteles, Nikomakhos’a Etik, gev. Saffet Babiir, 1128b.

3L Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, gev. Saffet Babiir, 1128b.

32 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, gev. Saffet Babir, 1129a.

33 Delba Winthrop, Aristotle and Theories of Justice, 1203.
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ediyorsak o zaman yasaya baglilik da adalet erdeminin biitiinii olmalidir. Iste Aristoteles bunu
yasaya uyma olarak adaletin, erdemin biitiinii oldugunu sdyleyerek tamamlar ve ekler yine de
“Adalet erdemle ayn1 seydir fakat adaletin oldugu sey ile erdemin oldugu sey ayni degildir.”
Dolayisiyla bir insanin baskasiyla iliskisinde s6z konusu olan sey adalettir; kendi bagina boyle
bir huyu s6z konusu oldugunda séz konusu olan ise erdemdir.34 Kisacasi bir insanin x erdemine
sahip olmas1 herhangi bir adil eylemde bulunmasindan farklidir. Fakat erdemin dogas1 sadece
adil eylemlerde bulunmanin ortaya ¢ikardig1 karakter 6zelligidir. Ve adil eylemlerin kendileri
tamamen kabul edilmis adalet kurallarina uygunluk meselesi oldugundan, erdemler ve yasalar
arasinda bir ayrim yapilmamigtir.®® Adil olanin yaninda adil olmayanin tanimini da verdigini
soyledigimiz Aristoteles bu adil olmayan insanlarin kimler olduguna da deginmistir. Yasalara
uymayan insanlar, ¢ikarci insanlar ve esitligi gdzetmeyen insanlar adil olmayan insanlardir.
Aristoteles’e gore genel olarak olmasi gereken adalet mesru anlamda yasalara uygun ve politik

diizene sayg1 gosteren bir adalet olmak zorundadir.3

Aristoteles adaleti gozlemleyebilecegimiz ya da tesis edebilecegimiz bir ortam olarak
Platon’daki gibi ruha ve ruhun uyum igerisindeki isleyisi olarak hayata igaret eder. Platon’daki
ruh hiyerarsisine karsilik gelebilecek bir ruh anlayisiyla Aristoteles’te de karsilasmak
mumkuindur. Fakat bunu Nikomakhos 'a Etik adli eserinde ortiik bir sekilde sunmaktadir ve onun
ruh anlayis1 Platon’daki ruh ve beden diializmini birlestirici bir mahiyettedir. Ustelik onda
ruhun boliinmedigi fakat li¢ ¢eside ayrildigi goriilmektedir. Bunlar; besleyici nefs, algisal ruh
ve entelektiiel ruh yani akildir. Aristoteles hiyerarsik bir siniflama yapar ve her alt tabaka Ustteki
icin maddedir. Aristoteles’in hiyerarsik siralamasina gore en alt kisimda olan besleyici nefistir
ve bitki, hayvan ve insanlarda bulunmaktadir. Mertebe olarak daha sonra algisal, bitkilerde
olmayan fakat biitiin hayvanlarda ve insanlarda yer alan algisal ruh gelmektedir. En {ist

mertebede olan ruh ise yalnizca insanlarda bulunan akildir.%’

Aristoteles ruh anlayisinda oldugu gibi Platon’dakine benzer bi¢imde insani da iice
ayirmaktadir. Burada bu ¢esitlendirmenin Platon’dan farkli olduguna dikkat cekilmelidir.
Ciinkii Platon ruhu arzulara gore parcalara ayirirken Aristoteles farkli hareket kaynaklarindan

yola ¢ikarak bu cesitlendirme islemini gerceklestirmektedir. Bununla beraber Aristoteles

34 Avristoteles, Nikomakhos’a Etik, gev. Saffet Babir, 1130a.

3 Stephen Buckle, Aristotle's "Republic” or, Why Aristotle's Ethics Is Not Virtue Ethics, 578.
3 Arslan Topakkaya, Adalet Kavrami Baglaminda Platon ve Aristoteles Karsilastirmasi, 34.

37 D. W. Ross, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan. (izmir: Ege Universitesi Yaynlari, 1993), 157.
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Nikomakhos’a Etik’in 6. kitabinda ruhun erdemlerini ikiye ayirdig1 gibi ruhun da akil sahibi
olan ve akildan pay alan bi¢iminde ikiye ayrildigini ifade etmektedir. Bu boliinmedeki akill
yanin da ikiye ayrildigina isaret eder: birincisi ilkeleri baska tiirlii olamayacak nesnelere, digeri
de ilkeleri baska tiirlii olabilecek nesnelere baktigimiz yandir.®® Aklin teorik ve pratik olarak
bélinmesi bigiminde okuyabilecegimiz bu ayrim adalet erdeminin ruhun yalnizca bir boliimiine
karsilik gelmedigini de ortaya ¢ikarmaktadir. Teorik akil, ilk olarak duyu algisinin pasif giiciine
dayanmadig: i¢in, ikinci olarak da faaliyeti tefekkiir oldugu icin yapabildigimiz en tanrisal ve
dolayisiyla karismamus faaliyet oldugu igin aktif akla karsilik gelmektedir. Pratik akil ise pasif
akil gibi bedenin kaygilariyla ve algilanabilir nesnelerin degisebilen diinyasiyla karigmustir.3®
Ustelik algisal olanm aktif ve pasif kisimlara boliinmesi kisinin istahlarmi, tutkularmi
Ozdenetim altinda tutmasmi gerektirmektedir. Boylece aklin boliindiigii teorik ile pratik
kisimlar bir arada ya da en azindan birinin digerine denetimi altinda hareket etmedir. Erdem
olarak adalet bagkalartyla iligkili bir erdemdir ve Aristoteles’in de belirttigi gibi yapilmas1 zor

bir seydir.

Aristoteles’te adalet kendi amacini kendinde tasiyan bir erdemdir. Fakat erdemin bir
parcas1 degil aksine erdemin bir biitiiniidiir.*® Adalet ifrat ve tefrite msait olan drtiilerin ve
diger rasyonel olmayan arzularin uygun sekilde yonetilmesiyle ilgilidir. Bu gorev de yine akla
verilecektir. Ciinkii Aristoteles’e gore ovgiiye deger eylemler rasyonel segime baglh olan
eylemlerdir.*! Burada da yine esitlik giindeme gelmektedir. Aristoteles meshur “altin orta”
tabirini esitlik i¢cin de kullanmaktadir. Esitlik ona gore bir ortadir ve bir seyin ortasi olmasi i¢in
iki farkli sey gerekmektedir. Bunun igin esitlik de ifrat ve tefritten kaginilan bir orta olmalidir.
Esitlik boyle bir seyse hak ile iliskilendirildigi noktada onun da bir orta olmasi gerekmektedir.
Haklar da kuskusuz birer ortadir. Ayn1 zamanda orantili olmaliy1 da karsilamaktadirlar. Bu
noktada adaletin bir tiirii olarak Aristoteles, kotii lizerine diislincelerini dile getirirken daha
kiglk kotinln daha biiylik kotilye gore daha iyi oldugunu, ¢linkii birinin digerine tercih
edilecegini ve tercih edilenin de iyi olacagini hatta daha ¢ok tercih edilenin daha cok iyi
olacagini sOylemistir. Dagitic1 adalet kapsaminda islenen bu altin orta anlayisina dayali adalette

devlette iyiliklerin, gelirlerin esit miktarlarda dagitilmas: s6z konusudur.*? Nicelik ve nitelik

38 Avristoteles, Nikomakhos’a Etik, gev. Saffet Babiir, 1139.

39 Stephen Buckle, Aristotle's “Republic” or, Why Atristotle's Ethics Is Not Virtue Ethics, 584.
40 Aristoteles, Nikomakhos ‘a Etik, cev. Saffet Babiir, 1129b.

41 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, cev. Saffet Babir, 1138b.

42 Aysel Demir, John B. Rawls- Elestirel Bir Yaklasim, (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2018), 18.
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olarak belirlenen bu asamadan sonra diizeltici adalet anlayisina yer vermistir.*3

Diizeltici adalet anlayis1 yukarida bahsettigimiz ve paylastirict olarak adlandirilan adalet
anlayisindan farklidir. Diizeltici adalet ortaya ¢ikan bir haksizliga kars1 dengenin saglanmasina
karsilik gelmektedir. Adaletle es goriilen yargica basvurmayi herhangi bir adaletsizlik
durumunda dogru bulan Aristoteles yargici ortaci olarak kabul etmektedir. Bu durumda adalet,
yargi¢ gibi orta olan bir seydir. Haksizlikla hakkin arasinda konumlanan adalet anlayisini

vurguladiktan sonra hukuk ile olan baglantisini ele almigtir.**

Insanlarin aralarindaki iligkilerin yasayla diizenlenmesi, yani adaletin korunmasi
noktasinda bunu gerceklestiren gii¢ olarak hukuk karsimiza ¢ikmaktadir. Adaletsizligin oldugu
yerde haksizhigin da olacagimi sdyleyen Aristoteles, haksizligin oldugu yerde illaki
adaletsizligin olmas1 gerekmedigini dile getirir. Ciinkii haksizli§1 yapan kisi kendisi igin
iyilerden en ¢ogunu istemis olabilir ya da koétiilerden en azini. Bu yukarida da degindigimiz
nicelik ve nitelik acgisindan farklilagmaya bir 6rnektir. Nitekim Aristoteles bu asamada yasa
koyucu ve yonetici olarak bir insan1 degil akli uygun bulmustur. Eger bir insanin inisiyatifine
birakilirsa orada insan bunu kendisi i¢in yapar ve en nihayetinde de tiran olur.* Yoneticilerin
niteliklerine yer veren Aristoteles, tiranin tam tersine yoneticinin adaletin ve esitligin koruyucu

olmasi gerektigini vurgular.

Adaletsizligin ve adaletin hakla olan baglantisim1 agiklayan Aristoteles isteyerek ve
farkinda olmadan yapilan eylemleri incelemektedir. Istemeyerek yapilan eylemler ister hakli
eylemler olsun isterse haksiz eylemler olsun bunlar rastlantisal olarak kabul edilir ve ger¢cek
anlamda ne hakli ne de haksiz eylemlerdir. Adaletli diyebilmemiz i¢in ise isteyerek farkinda
olarak eylemek gerekmektedir. Kisacasi insanlarin eylemlerinin Ozgilir bir sekilde
gerceklestirildigi ya da en azindan goniillii olarak eylemde bulunuldugu varsayilmalidir. Ciinkii
adalet s6z konusu oldugunda 6nemli olan sey birini elinde olmayan bir seyi yaptiginda ya da
yapamadiginda cezalandirmanin adaletsiz bir davranis olacagidir. Bu hususta Aristoteles, en
fazla kinama tehdidinin oldugu ve higbir yasal yargilama ve cezalandirmanin olmadigi 3.
kitapta iradi olarak diisliniilemeyecek neredeyse hicbir eylem olmadigini savunur. Adaletsizlik

yapan kiginin adaletsiz olmak istememesi Aristoteles’e gore akla aykiridir.*® Yine

43 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, ¢ev. Saffet Babir, 1131b-1132a.
4 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, cev. Saffet Babur, 1131b.
4 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, cev. Saffet Babiir, 1133b.
4 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, cev. Saffet Babur, 1114a.

Nname



cezalandirilma korkusuyla yapilan eylemler adil degildir ve kasit ve se¢imle degil de 6tke ya
da diger dogal tutkularla yapilan eylemler de 6zlerinde adaletsiz degillerdir. Yaptigimiz seyin
sonucunun daha da kotii bir sonug yaratacagmi diisiinemedigimiz zamanlar olabilir ve
rastlantisal olarak ¢ok kdétii durumlara yol agabiliriz. Boyle durumlarda adaletsiz yani haksiz
eylemde bulunmus olmayiz, zira bu talihsizliktir. Oysa farkinda olarak, isteyerek bir kotiiliik
ya da haksizlik yapiyorsak adaletsiz davranmis oluruz. Ayni sekilde de adaletli eylemi tercih

ederek eylemde bulunuyorsak adaletli eylemde bulunmus oluruz.*’

Son olarak Platon’un Devlet adli diyalogunda adaletin dogruluk ile karsilandigini
gormistiik. Ayn1 durumun Aristoteles’te de bulundugunu belirtmeliyiz. Dogruluk ve dogru
insan konusunu adaletle bagdastirarak ele alan Aristoteles, “Dogru ile adaletli olan ayni1 seydir,
ikisi de erdemli seylerdir ve dogru olan daha iyidir.” demistir. Dogru, bir tiir adaletten daha
iyidir, genel olarak adaletten degil. Genel olmas1 nedeniyle yetersiz kaldig1 yerlerde yasay1
diizeltmek gibi bir misyon da yiiklenen dogrulugu belirlenememis olan seyler noktasinda yani

yasa konulmamis durumlarda da islev gormektedir.®

Genel olarak Aristoteles adaleti evrensel ve 0zel olarak iki sekilde ele almaktadir.
Evrensel adalet, yasalara uymayi, gelenege gorenege ve ahlaka uymayi icerir. Ozel adalet ise
yine paylastirici ve diizeltici olmak iizere ikiye ayrilmaktadir ki Aristoteles’in asil olarak
yogunlastig1 adalet tiiri budur. Diizeltici adalet, insanlar arasindaki esitsizlikleri diizeltmeyi

amaglar, paylastirici adalet ise insanlar arasindaki zenginligin dagitilmasini1 kapsamaktadir.

SONUC

Platon ve Aristoteles’in adalet anlayislarini kapsamli bir sekilde inceledigimizde, konu
hakkindaki goriislerini bulabildigimiz Devlet ve Nikomakhos’a Etik adl1 eserlerinin birbiriyle
yakin bir felsefi akrabaliga sahip oldugunu gormekteyiz. Konu olarak Platon’un Devlet’inin en
genel yaklagimla adaletle ilgili oldugu yerde Nikomakhos’a Etik ise eudaimonia ile ilgilidir.
Fakat ¢aligmanin ilgili kisimlarinda da belirtildigi gibi eudaimonia kavrami da yine adalet

sorusunun etrafinda sekillenmektedir.

Platon, Devlet’inde nasil yasamamiz gerektigi sorusunu insa ettikten sonra islev
arglimanini ortaya atmaktadir. Ruh da dahil olmak iizere her seyin bir islevi vardir ve Platon’a

gore bu islev yerine getirilirse erdemlere ulasilabilir. Islev noktasinda aym seyi Aristoteles de

47 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, cev. Saffet Babiir, 1135b.
48 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, cev. Saffet Babur, 1137b.
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sOylemektedir. Ona gore de eudaimonianin ne oldugunu belirlemek igin insanin islevine
basvurmamiz  gerekmektedir. Aristoteles insan islevini ruhun rasyonel yetisiyle
0zdeslestirmistir. Platon’un {i¢ pargali ruh anlayisinda da rasyonel kisim ruhun hesaplama ve
yonetme yeteneklerine karsilik gelen karakteridir. Hatirlamaliyiz ki ruhtaki istah kontrol
edilirse ruh adil olabilmekteydi. Iste Platon’un bu yonetici rasyonel ruh pargasi Aristoteles’in
pratik akil olarak tanimladig1 seye karsilik geliyor gibi goriinmektedir. Islev argiimanmim her

iki diigtiniir i¢in de teorilerinin baslangict oldugunu séylemek mimkindur.

Iki diisiiniir de adalet &zelinde adaleti birer erdem olarak kabul etmislerdir. Hatta adalet
onlarin anlayisinda erdemlerin en yiiksegidir. Yine iki diisiliniiriin sisteminde de etik alan ile
politik alan i¢ ige gecmistir. Bir baska ortak nokta olarak ise kusurlu devletleri de ayn1 devlet
bigimleri olarak tayin etmeleridir. Bunlar her iki diisiiniirde de demokrasi, oligarsi, timokrasi
ve tiranlik olarak belirlenmistir. Fakat ideal devlet olarak isaret edilen devletin farklilig1 s6z
konusudur. Platon sinifsal ayrimlarin oldugu ve yonetenin filozof oldugu bir sistem ¢izerken,
Aristoteles yasalara bagli kalan aristokratlardan olusan bir ziimrenin idaresindeki devlet

sistemini uygun gérmektedir.*°

Platon devlette buldugu adalet kavramindan bireye gider ve bdylece biitiinde gordigii
seyi par¢ada da gorecegine inanmaktadir. Oysa Aristoteles daha Politika’nin basinda “Devlet
adamiyla devlet, kralla uyruklari, aile reisiyle ev halki, efendiyle koleleri arasindaki iliskinin
hep aymi oldugunu diisiinmek yanlistir.” diislincesini savunur. Ona gore “Aralarinda yalniz
biiyiikliik degil nitelik farkliliklar1 da bulunmaktadir.”®® Yani Platon adaleti analiz ederken
insan ruhunun diizeninden devletin diizenine yapisal olarak bir benzerlik kurarken
Aristoteles’te boyle bir durum s6z konusu degildir. Yine ayni sekilde Aristoteles’in 6zgiirliige

vurgu yaptigini ve Platon’da boyle bir vurguya rastlanmadigini séyleyebiliriz.

Aristoteles ortaya koydugu sisteminde adil olarak devlet adamlarina, yargiglara yer
verirken yani onlar1 adil olmas1 beklenen kisiler olarak tayin ederken Platon’da adil olmak
filozof olarak tayin ettigi yoneticilere has bir 6zellikmis gibi goriinmektedir. Bir baska 6nemli
ayrim da Aristoteles’in adaletsizliklere karsi birtakim Onlemler almasi, kurallar koymasi

durumu s6z konusuyken Platon’da boyle bir durum s6z konusu degildir.

Daha kusatici bir adalet anlayisini gozler dniine serdigini sOyleyebilecegimiz Aristoteles

49 Arslan Topakkaya, Adalet Kavrami Baglaminda Platon ve Aristoteles Karsilagtirmasi, 43.
%0 Aristoteles, Politika, cev. Mete Tungay (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2014), 9.
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ayn1 zamanda adaletin farkli tanimlamalarina da yer vermistir. Smifsal bir sistem ortaya koyan
Platon’da adalet Aristoteles’te oldugu kadar kusatici degildir. Aristoteles’e gore daha
otoriteryen bir devlet anlayis1 ortaya koyan Platon vatandaslara devleti sorgulama hakk1
vermezken Aristoteles’te toplumun tamami olmasa da insanlarin yine de devleti sorgulama ve

devlet yonetimine katilma haklar1 bulunmaktadir.

Devlette adalet ve bireyde adalet anlayigini ortaya koyan Platon hi¢ kuskusuz devleti 6ne
plana ¢ikarmakta ve yliceltmektedir. Aristoteles ise daha ¢ok bireysel anlamdaki adalete 6nem

vermis ve onu vurgulamaya calismistir.
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Oz:

Bu calismada 29 Mayis 2023 ila 2 Haziran 2023 tarihleri arasinda otizme yonelik Tiirkce
Twitter iletilerinin yapay zeka uygulamalari marifetiyle duygu ¢6ziimlemesinin yapilmasi
amaglanmistir. Mevcut calismada yapay zekd uygulamalarindan biri olan Python Tweepy
uygulamasi ile otizm ile ilgili Tiirk¢e Twitter iletileri incelendi ve s6z konusu bu iletilerin duygu
¢oziimlemesi yapildi. Iletilerin taranmasinda “otizm” anahtar kelime olarak kullanilmistir.
Transformatorlerden Cift Yonlii Kodlayic1 Beyani (Bidirectional Encoder Representations
from Transformers-BERT) yontemi ile 6zellik ¢ikarimi yapilarak yapay sinir aglari ile iletiler
olumlu ve olumsuz olarak iki kutupta siiflandirildi. Bu ¢alismada otizme dair yayinlanan

Twitter iletilerinden rasgele 1000 tanesi se¢ildi. Buna gore otizm ile ilgili paylasilan iletilerin

kalemname

%66’sinda olumlu, %34’iinde ise olumsuz duygular igerdigi belirlendi. Bu ¢alismada yapay
zeka temelli duygu ¢oziimlemesiyle incelenen ve otizmle ile ilgili Tiirkge iletilerin siklikla
olumlu duygular igerdigi belirlendi. Bu iletiler genellikle otizm farkindaligina yonelik basit
climle icerikleri veya mesleki dernekler ve ruh saghgi c¢alisanlar1 tarafindan toplumu

bilgilendirmek amaciyla yazilmistir.

Anahtar Kelimeler: Psikoloji, Otizm, Sosyal Medya, Twitter, Dogal Dil isleme.

ARTIFICIAL INTELLIGENCE-BASED SENTIMENT ANALYSIS of
TURKISH TWEETS RELATED to AUTISM

Abstract:
In this study, it was aimed to conduct sentiment analysis of Turkish Twitter messages about

autism between May 29, 2023 and June 2, 2023 through artificial intelligence applications. In
the current study Turkish tweets related to autism were examined with the Python Tweepy

application, which is one of the artificial intelligence applications, and the sentiment analysis
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of these tweets was performed. “Autism” is used as a keyword for scanning the tweets. By using
the Bidirectional Encoder Representations from Transformers (BERT) method from
transformers, feature extraction was performed, and the tweets were classified as positive and
negative in two polarities with artificial neural networks. 1000 of the tweets about autism were
randomly selected. Accordingly, it was determined that 66% of the tweets about autism
contained positive and 34% of negative emotions. In this study, it was determined that Turkish
tweets about autism, which were analyzed with artificial intelligence-based emotion analysis,
often contained positive emotions. These messages are typically written by professional
associations and mental health workers with the aim of raising awareness about autism, using

simple sentence content targeting autism awareness.

Keywords: Psychology, Autism, Social Media, Twitter, Natural Language Processing.

GIRIS

Otizm, norogelisimsel bir bozukluk olarak bilinen ve sosyal etkilesim ile iletisim
becerilerinde zorluklarla karakterize edilen bir durumdur. Bu durum, beyinsel islevler ve
norogelisimsel farkliliklar nedeniyle ortaya ¢ikar. Bireyler, 6zellikle sosyal etkilesim ve iletisim
becerilerinde belirgin zorluklar yasamaktadir. Sozciikler, mimikler, jestler, g6z temasi ve beden
dili gibi iletisim aracglarina tepki verme veya bunlar1 karsiliklilik igerecek sekilde kullanmada
glicliikler yasanabilir. Ayrica, sosyal iligkilerin kurulmasi, siirdiiriilmesi ve anlamlh
etkilesimlerin olusturulmasi da zorluklarla karsilagilabilen alanlardir (WHO, 30 Mayis 2023).
Bu durum, bireylerin sosyal ¢evreleriyle etkilesimde bulunmalarini ve toplumsal beklentilere
uygun davraniglar sergilemelerini sinirlayabilir. Otizmde sosyal etkilesim ve iletisimdeki
bozukluklarin yani sira smirli davranis, ilgi ve etkinlik kaliplarindan da s6z edilmektedir.
Amerikan Psikiyatri Birligi (APA) tarafindan yayimnlanan Ruhsal Bozukluklarin Tanisal ve
Sayimsal El Kitabi’nin (The Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders [DSM])
besinci ve son siiriimii olan DSM-5te otizmli bireylerin Ozellikleri duygular1 paylasamama,
toplumsal etkilesimi baglatamama ya da ya da bu etkilesime girememe, toplumsal etkilesimde
kullanilan s6zel olmayan ipuglarini sergileme ve anlamada yetersizlikler, iliski kurma, iliski
strdurme ve iliskiyi anlama yetersizlikler, siirlayici, yineleyici davranig, ériintileri, ilgiler ya
da etkinlikler olarak belirtilmektedir. Otizme dair yukarida anilan belirti grubu genellikle erken
cocukluk doneminde ortaya ¢ikar (Lord vd., 2018). Bununla birlikte, otizm teshisi ergenlik ve
yetigskinlik donemlerinde de konulabilmekteyse de 5 yasin altindaki ¢ocuklar i¢in otizmin,

2010’da tiim ruhsal bozukluklar arasinda 6nde gelen bir engellilik nedeni olarak belirtilmesi
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erken ¢ocukluk donemindeki gozlenisin daha yogun oldugunun bir ispati olarak sunulabilir
(Baxter vd., 2015). Otizmde erken ¢ocukluk doneminde baglayan ve yetiskinlik doneminde de
devam eden davranislarin toplumsal iligkiler baglaminda farklilik gostermesi, otizmin toplum
tarafindan tuhaf olarak algilanmasina ve otizmli bireylerin damgalanmasina yol acabilmektedir
(Kinnear vd., 2016). Goffman (1963) tarafindan ortaya konulan kavramsal bir gergeve olan
damgalama, bireye olumsuz 6zelliklerin veya niteliklerin atfedildigi ve bu sekilde bireyin
toplumda degerinin diismesiyle sonuglanan bir siirectir. Damgalama ve ayrimcilik bir¢ok
durum igin gegerli olmakla birlikte, tarihsel olarak ruhsal bozuklugu olan bireyler damgalama
ve ayrimciliktan en gok etkilenen gruplardan biridir (Corker vd., 2015; Sheehan vd., 2017). Bu
baglamda, damgalama ve ayrimciligin en sik etkiledigi gruplardan biri olan ruhsal bozuklugu
olan bireyler arasinda otizm, erken ¢ocukluk doneminde baslayan ve yasam boyu siiren bir
bozukluk olmasiyla 6ne c¢ikmaktadir. Otizmin, bireylerin sosyal etkilesim, iletisim ve
davraniglarinda farkliliklarla kendini gostermesi nedeniyle otizm hakkinda toplumsal
farkindaligin artirilmasinin biiyiik 6nem tasidigi diistiniilmektedir. Toplumun otizmli bireyleri
anlamasi, desteklemesi otizmli bireylerin yasam kalitesini ve toplumsal katilimimi olumlu
yonde etkileyebilir. Bilin¢lendirme, egitim ve duygusal destegin saglanmasi, toplumsal
farkindaligin artirilmasinda kritik bir rol oynayabilir. Medyanin, 6zellikle de sosyal medya
platformlarmin, genis kitlelere ulagsma potansiyelleri nedeniyle otizm hakkinda dogru bilgilerin
yayilmasi, 6n yargilarin azaltilmasi ve empatik bir toplum olusturulmasi agisindan etkili bir
kanal olabilecegi diisiiniilmektedir. Bu diisiinceyi destekleyen énemli bir bulgu, Pakistan'da
yiiriitiilen bir ¢alismanin sonuclaridir; bu ¢aligmanin katilimcilar1 otizm hakkindaki bilginin
biiyiik bir kismmi1 medyadan edinmistir (Anwar vd., 2018). Aymi sekilde Arslan (2023)
tarafindan yiiriitiilen ve Tiirkiye'den katilimcilarin yer aldigi bir ¢alismada, otizmli bireylere
yonelik toplumsal farkindalik diizeyi incelenmis ve katilimcilarin yarisinin otizm hakkinda
bilgilerini sosyal medya ve internet araciligiyla edindikleri belirtilmistir. Bu durum, medyanin
giiclinii ve otizm farkindaliginin artirilmasinda medya araclarmin énemini vurgulamaktadir.
Toplumsal farkindaligin artirilmasiyla otizmli bireylerin desteklenme siirecinde 6nemli bir rol
oynayacag1 diisliniilmektedir. Sosyal medya ise genis kitlelere ulagabilme potansiyeliyle
birlikte, otizm hakkinda bilinglendirme ve egitim materyallerinin paylasilmasi i¢in etkili bir
arag olabilmektedir. Sosyal medya, paylasim fikrine dayanan ve bireylere aglar olusturma veya
mevcut aglara aktif katilim saglama imkan1 sunan sosyal teknoloji araclaridir (Dagitmag, 2018).

Bireylerin ve topluluklarin sanal bir ag i¢inde iken web uygulamalar1 veya mobil uygulamalar
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araciligiyla bilgi, fikir, fotograf veya video paylastig1, icerik iirettigi ya da birbirleriyle anlik
etkilesimlerin tiimii sosyal medya faaliyetleri sinirlar1 i¢inde yer almaktadir (Ellison vd., 2007;
Naslund vd., 2016). Insanlarin otizm hakkinda dogru ve empatik bilgilere erismeleri, yanls
inang ve On yargilarin azalmasina ve dolayisiyla otizmli bireylere yonelik damgalanmanin
azalmasina katki saglanabilmesi amaciyla bu ¢alismada, Tiirk¢e tweet igeriklerinde otizmin

duygu analizinin yapilmasi hedeflenmektedir.

1. Arastirmanin Amaci ve Tiirii

Bu calismanin amaci insanlarin bagkalariyla agik konugmalar yapmasina izin veren en
biiyiik sosyal medya platformlarindan biri olan Twitter’de otizme yonelik paylasilan rastgele
secilmis 1000 Tiirkge iletinin incelenmesidir. Sosyal medya platformu olarak Twitter’in
secilmesinin nedeni Twitter'in arastirmacilara neredeyse her kullanici tarafindan {retilen
tweetleri indirme olanagi saglamasindandir (Bail, 2012). Bu arastirmanin tiirii betimsel bir
calisma olup aragtirmanin temel sorusu kisaca su sekildedir: Otizm ile ilgili Tiirk¢e yazilmig

Twitter mesajlarinin duygu analizi sonuglar1 nelerdir?

1.1. Arastirmanm Orneklemi

Twitter’de paylasilan ve “otizm” anahtar kelimesi temel alinarak iletilen, olumlu ve
olumsuz ifade barindiran 1000 Tiirk¢e tweet veri biitiinliiglinii saglamak ve cesitliligi artirmak
icin rasgele secilerek ve otomatik olarak toplanmistir. Veriler Twitter’den Kisisel Verilerin
Korunma Kanunu (2016) ve Internet Arastirmalar1 Etik Kilavuzuna (Franzke vd., 2021)
uyularak bireylerin kisisel bilgileri alimmadan ve kaydedilmeden edinilmistir. Mevcut
calismanin verileri, canli ve ger¢cek zamanl tweetlerin alinmasini ve duygu analizi yapilmasini
saglayan ve Twitter veri tabanina erisimi amaglayan bir uygulama olarak bilinen (Chaudhary-
Niveditha, 2021) ve Twitter API'siyle entegre olarak c¢alisan ve belirli anahtar kelimelerle
iligkili tweetleri toplamak i¢in kullanilan bir kiitiphane olan Python Library Tweepy adli
uygulama yardimiyla 2023 yil1 mayis ayinda toplanmustir.

1.2. Verilerin Coztmlenmesi

Verilerin duygu ¢oziimlemesinde, iletilerden 6zellik ¢ikarmmi icin Dogal Dil isleme
(Natural Language Processing-NLP) yontemlerinden Transformatorlerden Cift Yonli
Kodlayici Beyani (Bidirectional Encoder Representations from Transformers-BERT) kullanildi
(Schwartz, 25 Mayis 2023). Google tarafindan gelistirilen BERT, metindeki kelimelerin
baglamin1 anlama yetenegiyle dikkat ¢cekmektedir (Devlin vd., 2018). Mevcut g¢alismada
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BERTurk isimli dnceden egitilmis Tiirk¢e icin 6zellik ¢ikarimi yapan teknigi kullanildi
(Schweter, 2020). 1000 Twitter iletisine BERT modeli uygulanmistir ve her bir ileti olumlu
veya olumsuz olarak siniflandirilmistir. Bu siniflandirma, iletilerin duygu igerigini anlamak i¢in

yapay zeka temelli bir yaklagim saglamistir.

2. Bulgular
Otizm ile ilgili paylasilan Tiirkce iletilerin %66’smin olumlu, %34’iiniin ise olumsuz
duygular igerdigi belirlenmistir. Ozellik ¢ikarimina ait oransal dagilimi1 gdsterir pasta grafigi

Sekil 1’de incelenebilir.

Olumsuz

Olumlu

kalemname

Sekil 1. Otizm ile ilgili Tiirkce Iletilerin Duygu C6ziimlemesi

Duygu analizine ek olarak ayrica s6z konusu 1000 iletide en sik kullanilan kelimeler
Tweet Text metin okumast ile tespit edilmistir. Olusturulan kelime bulutunda (Word Cloud) sik
kullanilan kelimeler daha biyiik seyrek kullanilanlar ise daha kicuk boyutlarda

gorsellestirilmistir. Kelime bulutu Sekil 2°de incelenebilir.
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otizm dogustan

cocuktan inde

gorulen otizm
1ndehgorulen

gelen ya gustan gelen

Sekil 2. Otizm ile Tlgili Tiirkge Tletilerin Metin Okumas1 Yéntemiyle Olusturulmus Kelime Bulutu

3. Tartisma

Bu calisma, sosyal medya platformlarindan biri olan Twitter’de 1000 adet tweet
iizerinden yapilan duygu analizi sonucunda, bu tweetlerin %66'sinin olumlu duygular icerdigi
belirlenmistir. Aragtirmanin sonuglari, Twitter kullanicilarinin otizm konusunda olumlu ve
destekleyici igerikler paylasma egiliminde oldugunu ortaya koymaktadir. Bu bulgu, sosyal
medyanin otizm farkindaligini artirmada onemli bir rol oynadigina ve otizmli bireyler ve
ailelerinin destek bulabilecegi bir kaynak olabilecegine isaret etmektedir. Sekil 2°de olusturulan
kelime bulutu incelendiginde en sik kullanilan kelimelerin ¢ocuk, dogustan, gelen, ilk oldugu
goriilmektedir. Bu bulgu birgcok tweetin bilgi iletme amaciyla paylasildigin1 gostermektedir.
Literatiir incelendiginde otizmle ilgili hem olumlu duygulari igceren hem de bilgiyi yaymaya
yonelik tweetlerin siklikla paylasildigini gosteren ¢alismalar mevcut calismanin bulgulariyla

tutarlilik gostermektedir (Bellon vd., 2020; Goksel vd., 2022).

Sosyal medya platformlari, toplumda farkindalik yaratma ve bilgi paylasimi agisindan
etkili bir ara¢ oldugunu ifade eden galismalara alanyazinda rastlamak miimkiindiir (Chang vd.,
2018; Smith vd., 2017). Twitter, kisa ve hizli iletisim saglayabilme 6zelligi sayesinde genis bir
kullanici kitlesine sahip 6nemli bir sosyal medya platformudur (Thelwall vd., 2017). Bu
nedenle, otizm gibi konularda farkindalik olusturmak ve bilgi paylasimini artirmak ic¢in
Twitter'in etkin bir sekilde kullanilmasinin 6nemli oldugu diisiiniilmektedir. Ozellikle
Twitter'in otizm farkindaliginda &nemi birka¢ noktada vurgulanabilir. ilk olarak, otizm
hakkinda dogru bilgilerin yayilmasinda Twitter’in etkili bir ara¢ olabilecegi diisliniilmektedir.
Insanlar, otizmli bireylerin giinliik yasamlarini, zorluklarim1 ve yeteneklerini daha iyi

anlamalarini saglayan igerikleri paylasabilir ve bunlara erigebilirler. Bu da toplumun otizm
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hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmasina ve otizmli bireyleri daha iyi anlamasma katkida
bulunur. ikinci olarak, olumlu duygular igeren tweetlerin cogunlukta olmasi, otizmli bireylerin
ve ailelerinin desteklenmesi ve agisindan 6nemli bir isarettir. Toplumun olumlu duygularla
yaklasmas1 ve ayrimcilikla miicadelede olduk¢a dnemli bir adimdir. Ikinci nokta ile baglantili
olarak {iiglincli bir noktadan devam edilerek Twitter’in, otizmli bireylerin deneyimlerini,
ihtiyaclarin1 ve basar1 hikayelerini paylasmalarina ve toplumla etkilesimde bulunmalarina
olanak tanidig1 sdylenebilir Otizmle ilgili dogru bilgilerin yayilmasi, 6n yargilarin azaltilmasi
ve empatik bir toplumun olusmasi i¢in Twitter iizerinde olusturulan topluluklar ve etiketler
onemli bir rol oynar (Beykikhoshk vd., 2015; Saha-Agarwal, 2015). Bu platform, otizmle ilgili
konularin giindemde kalmasini saglayarak farkindaligin siirdiiriilmesine katkida bulunur. Son
olarak, Twitter iizerinden paylasilan otizmle ilgili bilgiler ve deneyimler, otizmli bireylerin ve
ailelerinin destek alabilecegi kaynaklar1 bulmalarina yardimci olabilir. Sosyal medya
platformlari, terapi merkezleri, egitim programlari, destek gruplari ve diger hizmetler hakkinda
bilgi paylasimini kolaylastirir. Bu da otizmli bireylerin ve ailelerinin ihtiyaglarina uygun destek
almalarin1 saglama konusunda once otizmli bireylerin yakinlarinin sonrasinda da toplumun

bilgilenmek suretiyle olumlu yonde donlismesinde etkili olacaktir.

SONUC

Bu calismanin sonuglari, Twitter'in otizm farkindaligi ag¢isindan énemli bir potansiyele
sahip oldugunu gostermektedir. Otizm ile ilgili dogru bilgi paylasiminin yani sira, olumlu
duygularin yayilmasi ve otizmli bireylerin desteklenmesi, Twitter gibi sosyal medya
platformlarmin kullaniminin tesvik edilmesinin énemli oldugunu vurgulamaktadir. Mevcut
calismanin bulgulari, sosyal medya platformlarindaki bu iklimin toplumda otizm
farkindaliginin artmasinda dolayl1 bir bigimde etkin bir doniisiimde katki saglayabilecegini 6ne

sirmektedir.

Twitter gibi sosyal medya platformlari, otizmle ilgili dogru bilgilere hizli erisim
saglamak, farkindalik olusturmak ve destek aglarin1 genisletmek icin 6nemli bir arag olabilir.
Internetin ve sosyal medyanin yaygin kullanimi, insanlarin bilgiye kolaylikla ulasmasini
saglamis ve toplumsal konular hakkinda genis bir katilimi1 tesvik etmistir. Bu baglamda, otizmle
ilgili sosyal medya platformlarinda aktif olarak bilgi paylasimi, toplumun otizm hakkinda
yanlig anlamalar1 ve on yargilar azaltabilir. Aym1 zamanda, otizmli bireylerin deneyimlerini
paylagmalarini ve gii¢lii yonlerini vurgulamalarini tesvik ederek, genel olarak otizm spektrum

bozukluguna daha olumlu bir bakis agis1 gelistirilebilir.
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Bu calismanin sonuglari, sosyal medya kullaniminin otizm farkindalig1 i¢in potansiyel bir
etkilesim ve bilinglendirme araci oldugunu ortaya koymaktadir. Twitter gibi platformlar,
otizmle ilgili sorunlar1 ele almak i¢in birgcok farkli paydasin bir araya gelmesini saglayabilir.
Otizmle ilgili kuruluslar, aktivistler, aileler, uzmanlar ve otizmli bireyler, sosyal medya
platformlarinda ortak hareket ederek toplumu bilgilendirebilir ve destekleyebilir. Bu
platformlar, otizmle ilgili kampanyalarin, etkinliklerin ve diger farkindalik projelerinin

duyurulmasi ve yayilmasi igin etkili bir ara¢ olabilir.

Sonug olarak, bu ¢aligma, Twitter gibi sosyal medya platformlarinin otizm farkindali1 ve
destek acisindan onemli bir rol oynayabilecegini gostermektedir. Bu platformlar, otizmle ilgili
dogru bilgilerin yayilmasini kolaylastirabilir, olumlu duygular1 tesvik edebilir ve otizmli
bireyleri destekleyen bir topluluk olusturabilir. Bu calismanin bulgulari, sosyal medya
platformlarinin otizmle ilgili toplumsal doniistime katkida bulunabilecegi konusunda énemli
bir farkindalik yaratmaktadir. Gelecekteki calismalarin, sosyal medyanin otizm spektrum
bozukluguyla ilgili farkindaligi artirmak ic¢in nasil daha etkili bir sekilde kullanilabilecegi

uzerine odaklanmasi1 6nemlidir.

Son s6z olarak bu ¢aligmanin bulgulari, sosyal medya platformlarinin otizm farkindaligina
ve desteklenmesine katki saglayabilecegini gostermektedir. Gelecekteki ¢aligsmalar i¢in sosyal
medyanin otizmle ilgili bilingliligi artirmak i¢in nasil daha etkin bir sekilde kullanilabilecegi ve
bu platformlarin otizmli bireylere ve ailelere nasil daha iyi destek saglayabilecegi konularinda

odaklanilmas1 Onerilebilir.
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Oz:

Bu ¢alismada, Elaz1g’in Aksaray mahallesinde 1940’tan beri faaliyet gosteren bir tekke olan
“Daru’l-Hazen” Tekkesi’nin Tirk din masikisi agisindan degerlendirilmesi amaglanmustir.
“Daru’l-Hazen” Tekkesi’nin tarihsel siireci ele alindiktan sonra tekkeye riyaset eden seyh
efendilerin hayatlarina kisaca yer verilmistir. Akabinde zikir usulline deginilmis ve bu usul
icerisinde icra edilen masiki tiirleri tespit edilmistir. Zikir esnasinda Tiirk din misikisinin
bir¢ok farkli tiiriinii icra eden bu tekkede Kur’an-1 Kerim tilaveti, salavat, tesbihat, istigfar, ilahi

gibi tdrler icra edilmektedir. Bunun yani sira zikir, evrad, kelime-i tevhid, gibi bolumler de

kalemname

nagmeli okunmakta olup tekkeye mahsus besteler olarak tespit edilmistir. Bununla birlikte
“Daru’l-Hazen” Tekkesi’nde icra edilen tekkeye mahsus ilahiler arsiv ses kayitlarindan tespit
edilip notaya alinmistir. Bu ¢alisma sayesinde “Daru’l-Hazen” Tekkesi’ndeki zikirlerin masiki
ile i¢ ice oldugunun gosterilmesi ve notaya alinan ilahiler ile Tiirk din masikisi repertuvarina

yeni eserler kazandirilmas1 amaglanmigtir.
Anahtar Kelimeler: Elazig, Tiirk Din Misikisi, Tekke Msikisi, Daru’l-Hazen, Tasavvuf.

TURKISH RELIGIOUS MUSIC PRACTICES of ELAZIG DARU'L-
HAZEN LODGE

Abstract:

In this study, it is aimed to evaluate the dervish lodge “Déaru'l-Hazen”, which has been operating
in the Aksaray district of Elazig since 1940, in terms of Turkish religious music. After the
historical process of the “Daru’'l-Hazen” lodge is discussed, the lives of the sheikh masters who

presided over the lodge are briefly mentioned. Afterwards, the method of dhikr was mentioned,

28



and the types of music performed in this method were determined. In this lodge, which performs
many different types of Turkish religious music during dhikr, genres such as recitation of the
Qur'an, salawat, tasbihat, istigfar, and hymn are performed. In addition to this, sections such as
dhikr, evrad, word-i tawhid are sung with tunes and have been identified as compositions
specific to the lodge. However, the hymns specific to the lodge performed in the “Daru’l-Hazen”
lodge were determined from the archive audio recordings and notated. With this study, it is
aimed to show that the dhikrs in the “Déru'l-Hazen” lodge are intertwined with music and to
bring new works to the Turkish religious music repertoire with the hymns taken into the

notation.
Keywo rds: Elazig, Turkish Religious Music, Lodge Music, Daru’l-Hazen, Mysticism.

GIRIS

XV. yiizyilin baglarindan itibaren Elaz1g’1n Palu ilgesinin Arindik bolgesinde Seyh Pir
Efendi ve kardesleri irsat ve fetih faaliyetlerinde bulunmustur. Safevi Devleti, Akkoyunlu
Devleti’ni 1503 yilinda yenmesiyle Palu’ya hakim olmustur. Akabinde 1514 tarihinde Safevi
Devleti ve Osmanli Devleti arasindaki Caldiran Savasi’n1 Osmanli Devleti’nin kazanmasiyla
birlikte Palu Osmanli Devleti’nin hakimiyetine ge¢mistir. Osmanlt Devleti’nin Safevi
Devleti’ni yenmesinde yoredeki birgok biiyiik ailelerin de katkis1 vardir. Bu ailelerden birisi de
Seyh Pir’in ailesidir.> Seyh Pir’in ogullar1 Seyh Isa, Seyh Resul ve Seyh Alieddin’dir. Seyh
Resul Iranlilarla savas sirasinda Dersim’de sehit olmustur.? Seyh Isa ve Seyh Alaeddin ise tipk1
babalar1 gibi tasavvufi anlamda bu bolgeye hizmet etmis ve aragtirmasint yaptigimiz Daru’l-
Hazen Tekkesi’nin silsile olarak en bastaki seyhlerinden sayilmistir. Seyh Alaeddin Efendi’nin

ayn1 zamanda seyyid oldugu ve kendisine Osmanli Devleti tarafindan seyyid olduguna dair

berat verildigi de ifade edilmektedir.’

Daru’l-Hazen Tekkesi’nin ilk seyhi olarak kabul edilen ve Seyh Aldeddin Efendi’nin
neslinden gelen Palulu Seyh Mehmet Efendi, 1875 senesinde Arindik Koyii’nde diinyaya
gelmistir. Palulu Seyh Mehmet Efendi intisap etti§i Seyh Omer Efendi’nin (d.1821/5.1905)

yaninda tasavvuf dersleri alarak kendisinden istifade etmistir.* Seyh Omer Efendi’nin vefat

! Serdar Karabulut, “Seyh Aldeddin Ibn-i Seyh Pir Vakfiyeyi Tarihiyesi Uzerine Bir Inceleme”, Bingol
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi V19 (2017), 266.

2 Serdar Karabulut, Seyh Ali Sebiti el- Palevi (Izmit: Kalem Yaynlari, 2014), 40.

% Abdiilkadir Kiyak, Elazig Evliyalar: (Istanbul: TBBD (Tarih Bilincinde Bulusanlar Dernegi) Yayinlari, 2013),
300.

4 Karabulut, “Seyh Alaeddin Ibn-i Seyh Pir Vakfiyeyi Tarihiyesi Uzerine Bir Inceleme”, 270.
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etmesinden sonra diger kdylerde de tarikati yagatmak i¢in miicadele veren Palulu Seyh Mehmet
Efendi, 1916 yilinda Palu’nun ileri gelenlerinden Hasim Bey’in ricas1 lizerine Palu’ya bagh
Gomecbaglar Koyii’ne yerlesmistir. 1924 yilinda Elazig’in merkez koylerinden Kovenk
kdyiine gelip 1937 yilina kadar burada yasamis ve seyhi olan Omer Efendi’nin tarikatina hizmet

etmistir.®> Daha sonra Palulu Seyh Mehmet Efendi Elaz1§ merkez bolgesine yerlesmistir.

Daru’l-Hazen Tekkesi, 1940 senesinde Palulu Seyh Mehmet Efendi’nin girisimleriyle
Elaz1ig merkezde evvela Sira Meydani’nda daha sonra Aksaray mahallesinde faaliyetine
baslamustir. Dervisleri tarafindan Muhammed Baba-i Nurani olarak da bilinen Mehmet
Efendi’nin niifustaki ismi Muhammed Ozen’dir.® Muhammed Ozen 1957 yilinda vefat etmis
ve evinin de bulundugu Aksaray mahallesindeki Daru’l-Hazen Tekkesi’ne defnedilmistir. Oglu
Sadi Efendi (Ozen) babasmin dergidhimmi devam ettirmistir. Mehmet Efendi Naksibendiyye

tarikatina miintesip olsa da oglu Sadi Efendi Kadiriyye ekoliinii de benimsemistir.’

Sadi Efendi’nin siirlerinde “hazen” mahlasini1 kullanmas1 sebebiyle dergahma “Daru’l-
Hazen” (Hiiziin Evi) ismini koydugu bilinmektedir.® Kuruldugundan giiniimiize kadar birgok
dervisin miintesip oldugu bu tekkenin Tiirk din misikisi a¢isindan ele alinmasini amagladigimiz
bu caligmada Daru’l-Hazen Tekkesi’'ndeki tekke misikisi uygulamalarina yer verilecektir.
Cesitli ses kayitlar1 ve arsivlerdeki notalar ile bu tekkenin Tiirk din musikisi uygulamalarinin

ortaya ¢ikarilmasi amaclanmistir.

1. Daru’l-Hazen Tekkesi’nin Seyhleri

Tekkenin kurucu seyhi olarak bilinen Palulu Seyh Mehmet Efendi (Muhammed Baba-i
Nirani), kiiciik yastan itibaren medrese tahsili gormiistiir. Ileri derecede Arapca ve Farsca
bildigi de bilinmektedir. Giiniimiize ulasmamis siirlerinin de oldugu ifade edilen Mehmet
Efendi’nin erbane ¢aldigi ayn1 zamanda ilahi s6yledigi de bilinmektedir. Edebiyat ve masikiye
olan vukufiyeti sebebiyle tekkenin kurulusundaki misyon ve vizyonun Mehmet Efendi’nin

vefatindan sonraki siirecte de tekkenin yol haritasini olusturdugunu sdyleyebiliriz.

Palulu Seyh Mehmet Efendi’nin vefatindan sonra Sadi Ozen tekke faaliyetlerini devam

ettirmistir. Sadi Ozen, babasindan aldig1 tasavvuf dersleriyle kiigiik yaslardan itibaren Sadi-i

5 Siileyman Yapici, Harput Alim-Miiellif ve Mutasavviflar: (Elazig Belediyesi, 2015), 642.

6 Siileyman Yapic1, Aziz Sehrin Aziz Insanlar: (Elazig: Elazig Belediyesi, 2016), 399.

T Giimisigr  Gazetesi (11 Subat 2012). https://www.gunisigigazetesi.net/haber/13382750/sadi-baba-son-
yolculuguna-ugurlandi

8 Rusen Cakir, “Sadi Baba ve Haci Efraim”, Vatan Gazetesi (2013).
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Sirazi’nin Fars¢a eserlerini mesk etmis, babasinin vefatinin ardindan Musa Kazim Efendi’den
dersler almistir.’ Onun vefat etmesiyle de babasinin halifelerinden Seyh Serif Diingani’den??
dersler almistir. Tarikat iznini de bu zattan almis ardindan 1961 yili itibariyle tasavvuf dersleri
vermeye baslamig ve irsat faaliyetlerini yiirlitmiistiir. Edebiyat ve miusikiye kiiclikliikten
itibaren ilgisi olan Sadi Ozen’in siirleri de mevcut olup birgogu bestelenmistir. Siirlerinde
“Hazeni” mahlasii kullanmis ve daha sonra tekkenin adimi da hiiziin evi anlamima gelen

“Daru’l-Hazen” tekkesi olarak isimlendirmistir.

Sadi Ozen’in 4 erkek, 2 kiz cocugu vardir. Erkek ¢ocuklarin ismi Muhammed Taha Ozen,
Hiiseyin Bilal Ozen, Alican Ozen, Cem Cenab Ozen’dir. Kizlar1 ise Zehra Altungdk ve

Ummiigiilsiim Dag’dir.1!

Sadi Ozen’in tasavvuf alaninda Ankalar ve Kargalar, Islam tarihi alaninda Emir Muaviye
Sahabe mi? ve Ebu Talibin Tmani Meselesi isimli kitaplar1 da mevcuttur.!? Vefatindan énce
hazirladig1 fakat baskiya verilmemis Sensizim adli bir romani da mevcuttur. Asagidaki
béliimlerde notasmi da verecegimiz kendisine ait besteleri de bulunan Sadi Ozen, 11 Subat

2012’de Daru’l-Hazen Tekkesi’nde vefat etmistir. E1azig Harput’ta metfundur.®?

Sadi Ozen’in vefatindan sonra tekke faaliyetlerini devam ettirmek iizere oglu Muhammed
Taha Ozen tekkenin bagma yani posta gegmistir. 1965 Elazig dogumlu olan Muhammed Taha
Ozen tekkenin zikir usuliinii de yoneten kisidir. Misiki ¢alismalarina da énem veren Ozen,
cesitli illerde medrese egitimi gérmiistiir. Bolgede Molla Muhammed olarak da bilinir. Tespih

ve giimiis sanatina da ilgisi olan Ozen halen tekkenin postnisinidir.*

Hiseyin Bilal Ozen, tekkenin msiki faaliyetleriyle ilgilenen zakirbasisidir.1971 Elazig
dogumlu olan Ozen, cocuklugundan itibaren tekkede tasavvuf egitimi gdrmiistiir. Masikiye ilk
olarak erbane saz ile baglayan Ozen, daha sonra ney iiflemeye baslayarak neyzen olmustur.
Erbane sazini ¢almasiyla birlikte tretimini de yapmakta olan Huseyin Bilal Ozen bir miiddet
Kiiltir Bakanligi’'nda ney sanatgist olarak gorev yapmustir. 2023 yili itibariyle halen Millt

Egitim Bakanlhigi’nda dgretmenlik yapmaktadir.*®

% Yapici, Harput Alim-Miiellif ve Mutasavviflart, 273.
10 yapici, Harput Alim-Miiellif ve Mutasavviflari, 642.
1 Hiiseyin Bilal Ozen, “Miilakat”.

12 yapici, Harput Alim-Miiellif ve Mutasavviflart, 277.
13 Ozen, “Miilakat”.

14 Ozen, “Miilakat”.

15 Ozen, “Miilakat”.
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Diger kardeslerden Ali Can Ozen, 1975 Elazig dogumludur. ilkokul egitiminden sonra
hafizlik egitimini tamamlamistir. 2023 yili itibariyle saglik sektoriinde ¢alismaktadir. Cem
Cenab Ozen ise 1985 Elazig dogumludur. Egitimini isletme ve daha sonra enerji miihendisligi
alaninda tamamlayan Ozen; misiki alaninda ney, ritim ve ud icra etmektedir. K1z kardeslerden
Zehra Altung6k medrese tahsili gormiis ve tekkede hanimlara Kur’an-1 Kerim, ilmihal ve tefsir
dersleri vermektedir. Ummiigiilsiim Dag ise cesitli yerlerde medrese tahsili gormiistiir ve

Elaz1g’da ikamet ettigi siire igerisinde tekkede egitim faaliyetlerinde bulunmustur. 6

2. Zikir Usulll ve Misiki Uygulamalari
Zikir usull ile ilgili yapilan arastirma ve tekkenin zakirbasis1 Hiiseyin Bilal Ozen’den
elde edilen ses kayitlarina gore zikrin baslangicindan bitisine kadarki tertipte Tiirk din misikisi

tiirleri ve besteli eserlerin tespiti yapilip notas1 alinmistir.

Daru’l-Hazen Tekkesi’ndeki uygulamalar Kadiri'’, Naksibendi!® ve Rifai'® gibi
tarikatlarin  uygulamalarini icermektedir. Bu sebeple yapilan arastirmada Daru’l-Hazen
Tekkesi’ndeki zikir usuliiniin sadece bir tarikata ait degil yukarida zikredilen tarikatlarin

uygulamalarini da igerisinde barindiran bir zikir ustlii oldugunu ifade etmek gerekir.

Zikir usulli persembe aksami yats1 namazina miiteakip baslar. Zikir, kuiid?’, kiyAm?! ve
devran?? olarak yapilir. Zikre gecilmeden once evrad? ile baslanir. Evradin normal giin ve
gecelerde Veysel Karani’nin miinacati olarak da bilinen hicaz makamindaki tesbihat®* ile

baslar. Notalar asagida gosterildigi sekildedir.

16 Ozen, “Miilakat”.

17 Kadirilik icin Bkz.(Mustafa Asim Akkus, “KAdirilik”, Turk Din MUsikisi (Ankara: Nobel Yaynlar1, 2023), 179-
191)

18 Naksibendiyye icin Bkz.(Necdet Tosun, “Naksibendiyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir (Istanbul:
ISAM Yayimnlari, 2015), 611-692.)

19 Rifaiyye igin Bkz.(Mustafa Tahral, “Rifaiyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir (Istanbul: ISAM
Yaymlari, 2015), 285-334.)

20 Kufid zikrinin tanimi igin Bkz. (Cemil Giftci, Tasavvuf Kitab: (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2003), 473-474.

21 Kiyam zikrinin tamin i¢in Bkz.( Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Anka
Yaylari, 2014), 375.

22 Devranin tanimi igin Bkz.(Omer Tugrul inanger, “Osmanli Tarihinde Safilik Ayin ve Erkanlari”, Osmanli
Toplumunda Tasavvuf ve SOfiler (Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 2014), 158.

28 Evradin tanimu igin Bkz.(Safer Dal, Istalahat-: Sofiyye fi Vatan-1 Asliyye (istanbul: Kirk Kandil Yayinlari, 2013),
100.)

24 Tesbihatin tamimu igin Bkz.(Serbiilend Arpa, “Tesbihat”, Tirk Din MUsikisi (Ankara: Nobel Yaymlari, 2023),
149-150.)
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Driro'l Haeen Tekkesi' ndekd Zikir Tertibimin Ses Kpntlanmdan Motaya Ahmmoghr.

Esmaii’l-Hiisna’nin ardindan salavatlar nagmesiz okunur. Ve ardindan lafza-i celal hicaz

makaminda icra edilir.
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Dfiry’l Haxen Tekkesi'ndeki Fikir Tertibimin Ses KayrtbBnodan Motaya Ahnmmosgter

Lafza-i celalden sonra zikre baslanir. Zikre kuid ile yani oturarak baslanir. Ardindan

Akabinde birinci tesbihat olan besmele ile baglanir.

BESMELE

postnisin tarafindan ribita-i mevtin teferruati anlatilir.?®> Rabita-i mevt yapilirken kisi kendi
oliimiinii diisiiniir. Rabita-i mevt, bir Fatiha suresi, ii¢ Felak suresi, {ic Nas suresi, ii¢ Insirah
suresi, ii¢ Thlas suresi ve bir Kevser suresi okunarak kisinin kendi 6liim anin1 hissetmesi olarak

ifade edilebilir. Rabita-i mevt postnigin ile birlikte kelime-i sehadet getirilerek bitirilir.

Els sOL L&

HIR EAH SLa

HIR

Hikd

BE ML LA

HiR RaH Sis

Diiru’l Hazen Tekkesi'ndeld Zikir Tertibinin Ses Kaytlanedan Notava Alimmisghr.

HIE Ra

[NLT]

Kadir ve Berat gecelerine 6zel zikirde besmeleden sonra birinci boliim istigfar ile baslar.

2 ()zen, “Miilakat”.
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USSAK ISTIGFAR

AL LAH EZ TabG Fl RUL LAH DA .1 | ES TAG FI RLUTL LAH

Diir’] Haren Tekkesi'ndeks Zkir Tertibimn Ses Koyt Bondan Motaya Ahnmmoegter.

Devaminda ikinci béliim Ente’l-Hadi Ente’l-Hak Leyse’l-Hdadi Illa Hii giiftesiyle ussak

zikir icra edilir.

USSAK ZIKIR

LR ey == s == S

Li HE IL L&A EM TE YA HEY ¥ EAY W

Daira’l Hagen Tekkesi ndesa Zikir Tertibinin Ses Kpntlanndan Notaya Aliomegtir.

Ardindan ti¢iincii boliim Yd Ekreme’[-Ekremin Ekrimna giiftesiyle ti¢iincii boliimde ussak

zikir devam eder.

USSAK ZIKIR

— — - T

L -

¥Aa EK ERE MEL EE RE BRIl EE EIh MA

DéGrul Hasen Teldoes slmade ki oy Tertibnin Ses Keylklarmudan Motaya A nenestr.

Dordiincii bolumde ise Ya Erhame v Rahimin Irhamnd boliimiiyle ussak zikir devam eder.

USSAK ZIKIR

==

YA ER HA MER RA HIi X § i iR HamM

[¥aru'l Hazen Tekkesi'ndekd Zikir Tertibinin Ses Kantlanndan Motaya Alvnmagter.
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Besinci boliimde ise, Ya Latif Ultiifna giiftesiyle ussak zikir devam eder.

USSAK ZIKIR

Déirn'l Hazen Tekkesi'ndeki Zikir Tertibinin
Ses Kayitlanndan Maotaya Alhnrmgir.

Altinci béliimde ise “LA Ilahe 1114 Ente Y4 Hay Ya Kayym Celle Celaliihii ve Celle

Sanuhl ve Amme Nevaliih(i ve L4 {lahe Gayruh(” denilerek kuid kismi sona erer.

USSAK ZIKIR

— — = —1
E =

LA I LA HE IL LA EM TE Yhi HEY W LAY WLTEA

DEra’l Hagen Tekkesi'ndeld Zikir Tertibinin Ses Kaytlanndan Notaya Albhoomestar.

Kufidun sonunda postnisin ve dervisan tarafindan ussak makaminda Al-i imrén suresi’nin
191. ayeti okunarak zakiran kiyama kaldirilir. Kiyamda birinci esma kelime-i tevhiddir. Hicaz

makaminda okunan bu esmanin notasi asagida gosterildigi sekildedir.
USSAK ZIKIR

ﬁ- = '
L. 1

L& 1 LA HE | 4 EM TE YA HEY T KAY W

DEira’l Hasen Tekkesi'ndeld Zikir Tertibinin Ses Kaontlanndan Notayva Alsomegtir,

Ikinci esma “Ya Hay/Hey Ya Kayy(m” dur. Uglincli esma “Hay Allah Hu Allah”,
dordiinci “Lafza-i Celal”dir. Bu esmalar nagmesiz okunur. Bu esnada usul olarak nim sofyan,
sofyan ve diiyek olmak sartiyla zakirbasi riyasetinde zakiran ilahi okur. Ornegin hiiseyni
makaminda bestesi Sadi Ozen’e ait Mevia 'm Ver Askini Bana, ussak makaminda giiftesi Ynus

Emre’ye ait bestesi mechul Seyhimin Illeri ve hicaz makaminda giiftesi Y(nus Emre, bestesi

dlemname
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Sebilci Hiiseyin Efendi’ye ait Milk-i Bekddan Gelmisem ilahileri okunur.?® Zikrin yapildig
giiniin 6zel giin ve gecelerden olmasi halinde, giiftesi o giliniin anlam ve énemine uygun olan
ilahilerden icra edilir. ilahilerle birlikte doniisiimlii okunan ilahinin makamina uyumlu kasideler

de okunur. Bir miiddet sonra da kalbi olarak bogaz ve diyafram ile birlikte zikre devam edilir.

Son olarak “Hi” esmasi zikredilirken devran yapilir. Yani halkanin biiyiikliigiine gore {i¢
veya alt1 kisilik zakir grubu tarafindan halkanin i¢inde orta halka olusturularak dairesel bigimde
kollar omuzdan tutularak esmanin hizina bagli olarak doniiliir. “HG” esmasi ile nagmesiz diiz

bir sekilde kiyam zikri bitirilir.

Kiyamin son béliimiinde Hiiseyni Kadiri Salavati (Salat-1 Kemaliyye) okunur. Akabinde
postniginin saginda bulunan zakirbasi postnisin ile musafahalasir. Devaminda sagdan
baslayarak tiim dervisan ile musafahalasilir. Salat-1 Kemaliyye’nin bitmesiyle tekrar kutida
gegilir. Asr-1 serif ve lic adet ihlas-1 serif okunur. Akabinde postnisin dua ve giilbank okur ve
“Ugler, besler, yediler, kirklar, evliyalar, erenler, pirler demine devranma ya Allah hi” der.

Secdeye varilir ve Fatiha suresi ile nihayete erer.?’

3. Mesk Aksamlar1 ve Misiki Dersleri

Mesk aksamlar1 tekkenin Aksaray mahallesine tasinmasindan itibaren baglatilmis olsa da
elimizde bulunan en eski ses kayitlar1 1980°1i yillarin baglarina dayanmaktadir. Megsklerin
Daru’l Hazen Tekkesi’nde ¢arsamba ve cumartesi aksamlari yats1 namazina miiteakip yapildigi
bilinmektedir.?® Tiirk din misikisi repertuvar1 basta olmak iizere klasik Tiirk masikisi

eserlerinin de gecildigi ifade edilmektedir.

Kandil geceleri ve bayramlarda da meskler yapilir. Ornegin Muharrem ayinda Kerbela
hadisesini konu alan ilahiler, mersiyeler, deyisler ve nefesler meskin repertuvarini
olusturmaktadir. Mesklerde ney, kanun, ud, tambur, keman, halile, kudiim, bendir, erbane, daire
gibi sazlar hazir bulunur. Repertuvar1 zakirbasi belirler. Daru’l-Hazen’in 2023 yili itibariyle

zakirbasis1 Hiiseyin Bilal Ozen’dir.?°

Daru’l-Hazen’de musiki dersleri de onemli bir hizmet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1990’11 yillarin baslarmdan itibaren Hiiseyin Bilal Ozen tarafindan ney ve ritim dersleriyle

2 yysuf Ertan, “Miilakat”.
27 Ozen, “Miilakat”.
28 Ozen, “Miilakat”.
2 Ertan, “Miilakat”.
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baslayan musiki egitimi,2023 yil1 itibariyle ney, ritim sazlar, tambur, ud olarak devam etmekte
olup bu hizmetten herhangi bir tcret talep edilmemektedir. Bu hizmetle m0siki icrasiyla birlikte
egitimine de dnem verilmis ve tekke, tekke misikisinin Elaz1g’da gelecek nesillere aktarilmasi

acisindan onemli sanat merkezlerinden birisi olmustur.

4. Darw’l-Hazen Tekkesi Ilahilerinin Notalar
Hiiseyin Bilal Ozen tarafindan tarafimiza verilen ses kayitlari ve el yazma notalardan elde
edilerek tespit edilen tekkeye ait Sadi Ozen’in sekiz ilahisi, Hiiseyin Bilal Ozen’in iki ilahisi,

Cem Cenab Ozen’in bir ilahisi ve anonim bir ilahi ile toplam on iki beste vardir ve notaya

alimustir.
BAYATI ILAHI
BEIR HANCER ALSALAR
SOFYAR GUFTE-SEYH EAIN {CEN
. BESTESEYH 5-..1.:!:( OTEN
T = T —— = |
BIR HAN CER AL S&  LAR 81 WE MI YAR SA  LaR
UZ UM YoL U5 T MNE KOP RO KR MA [DNM
P - ! : = 4
Tt ———FF >+ —*_= =
=X ¥ u s 1 ¥
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COK GO NOL LER YIK  TIM BEY TIM VAP MA  THM
i — ~ | y - _ - | y
%‘ e — = R T — = i
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s TUN KA BE sl wi TA VAF ET ME DM
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b e —
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EY LE NE Ml ¥O LI

Dar'ul Hazen Tekkesindeki Maota Argvi ve Ses Konitlanmdan Maotaya Almmegtir.

kalemname

3

38



USSAK ILAHI
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[Eirml Hamen Tekkesindeki Mot Argivd ve Se= Kayvitlanndam Motaya Ahnmsghr.
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HUSEYNI iLAHI

GELINM SUZANE

GUFTEKUDONSE HE.

—
BEMN DE =1 YEM BEM EAal LI 51 VAN BEMN EIT NI EL YEM

ZOLFD TELINDEN BAGLI GULONDEN
COETUN ELIMNDEN OHLDE KEDER VAR
S DL VAR TAZRE CIFLOM VAR
GIZEL] SIRRIM VAR BENDE HUNER VAR

[Hir'ul Hazen Telkesi ndeki Nota Argiv v Ses Kantlanndan Motaya Ahnomogter.

HUSEYNI iLAHI
GONLOMD YARE SALASTM GELDI
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Déirul Haren Telkkesi'ndeld Nota Arghd ve Ses Kaytlarmdan Motayva Almmoigtr.
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Darul Hazen Tekkesindeki Mota Argivi ve Ses Kaontlanmdan Maotava Almmmesgtr.
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USSAK ILAHI
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Dir's] Hazen Telkes 'ndeld Mota Argivi ve Ses Kaptlanedan Notsya Ahmmisgtr.
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Dér'ul Hazen Tekkesi' ndeki Mota Argivi ve Ses Kaytlanndan Motaya Almmsghr.
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[¥ir'ul Hazem Tekkesi'ndeki Kota Argivi ve Ses Kmatlanndan Notaya Almmagtr.
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HUSEYNI iLAHI
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IKir'ul Hazen Tekkesi'ndeld Mota Argivi ve Ses Kaptlarmdam Notaya Alimmosgter.
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Iir'ul Hazen Tekkesi'ndeki Mota Argivi ve Ses Kantlanedan MNotava Almmagtr,

44

kalemname



USSAK ILAHI

TEDBIRINI TERK EYLE
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Dyl Hamen Tekkest ndeld Mota Argivi v Ses Esyrilarnnden Motava Alnanighe.

HUSEYNI ILAHI
VINE HICRAN

BOFYAN CUFTESEY H SAD OXEN
sy EESTE:HUSEY 1M BILAL OFEN

HER CA 1 mi ¥l NE AN EI LIE BIA TEM
Vi HE A EA LI Gox LI
KLl LUMN MIE

EA VAL LI A

VA KITAE SAM Y ZLUN M EE REM EA NE

VA KITAK SAM YU ZUM M EE REM EA NE
VA EKITAEK SAM YU ZUN M EE REM EA NE

[Hir vl Hazen Teldeesd ekl Nota Arsiv ve Ses Kovtlarnmden Notava Almmestie.

SONUC

Anadolu’da birgok tekke gibi misikiyi aktif kullanan Elazig Daru’l-Hazen Tekkesi’nin
masiki uygulamalarinin 6zgiinliik icermesi bizi bu arastirmaya yoneltmistir. Zikir usuliinde
kendilerine mahsus besteleri olan tesbihat, zikir ve istigfarlar tespit edilip bunlar tarafimiza
tekke zakirbasis1 Hiiseyin Bilal Ozen tarafindan verilen arsiv ses kayitlar1 vesilesiyle notaya
alinmistir. Zikrin igerisinde bendir, erbane, daire gibi ritim sazlar1 esliginde ilahiler okundugu
tespit edilmis ve bunlarin tekkeye ait olan besteleri notaya alinmustir. ilahilerin okundugu sirada

doniisiimlii olarak kaside okunmasi ve ayn1 makamda okunmasina 6zen gosterilmesi makamsal
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uyum konusundaki hassasiyeti de ortaya koymakta ve tekke dervislerinin misiki bilgi
seviyesini gostermesi agisindan da 6nem arz etmektedir. Bununla birlikte eser icralarinmn usullin
yani ritmin zikirle senkronizasyon olarak uyumunun usul-zikir iliskisi a¢isindan basarili bir

altyapisiin oldugunu da gostermektedir.

Calismamizda tekkenin zikirle beraber mesk uygulamalarinda da aktif rol oynadigini
gormekteyiz. Ney, kanun, ud, keman, tambur, bendir, erbane, kudiim vb. ritim sazlarin
mesklerde aktif olarak yer almasi icra anlaminda dervisleri gelistirmekte ve miizik
duyumlarindaki kaliteyi artirmaktadir. Bununla beraber yapilan mesklerde sadece Tiirk din
masikisi degil Tiirk sanat miizigi ve Tiirk halk miizigi repertuvarlarinin gecilmesi de bu tekkeyi

diger tekkelerden farkl kilan bir taraftir.

Daru’l-Hazen Tekkesi’nin musiki derslerinin yapildigi medrese 6zelligi tasimasi da
yapmis oldugumuz bu arastirma sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bendir ve ney egitimine 1990’11
yillarda baglanan tekkede bugiin tambur ve ud sazlar1 da eklenerek egitime devam edilmesi bu

alanda da cesitliligin ve gelisimin saglandigin1 géstermektedir.

Daru’l-Hazen Tekkesi’nden elden edilen veriler neticesinde 2023 yili itibariyle zikir
uygulamalarinda tesbihat, istigfar ve zikrin igerisindeki kendine mahsus melodiler dahil on bir
farkl1 beste tespit edilmistir. Buna ilaveten zikir igerisinde ve meskte icra edilen toplam on iki

0zgiin ilahi tespit edilip notaya alinmaistir.
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Oz:

Unlii Hollandali ressam Vincent van Gogh, tiim yasami boyunca eserleriyle yaraticiligini ortaya
koymus, bir¢ok diisiiniirii ve sanatgiy1 etkileyerek modern sanatlara ve 6zelde soyut sanata
katkida bulunmustur. Bu c¢alismada Van Gogh’un soyut sanat ve modern sanata yaklagimi,
emege ve i§ giicline duydugu hayranligi modern sanatlarda nasil konumlandirdigi, soyut sanata
ve modern sanatlara ilham olan eserleri araciligiyla incelenmeye calisilacaktir. Soyut sanatlarin

en Onemli tesvik kaynagi sadece boyalarin kullanilarak, her tiir nesne ve bigim igeriginden

kalemname

uzaklasilmas1 ve sanatcinin diinyay: geride birakarak 6zsel goriiniisii bulma ¢abasidir. Van
Gogh, resimleri vasitastyla bunu gergeklestirmeye ¢calismis klasik eserlerden daha ziyade rengi
ve ozii yakalamaya calisan soyut ve modern sanatlara kendini yakin hissetmistir. Ozellikle
Patates Yiyenler, Yildizli Gece gibi tablolariyla modern ve soyut sanatlarin izlerini hissettiren
ressam, gergegin Otesine uzanmanin gergeklikle samimi iliskiler kurup bunu yapitlarinda
yansitmayla miimkiin olabilecegini ifade etmistir. Martin Heidegger, J. Paul Sartre gibi bir¢ok
varoluscu diisiiniirii de etkileyen van Gogh, resimlerinde varligin kendini duyurdugu ve
hakikatin agiga ¢iktig1 eserleriyle bir sanat yapitinin nasil olmasi gerektigi seklindeki

yaklagimlara da ilham kaynagi olmustur.

Anahtar Kelimeler: Sanat Felsefesi, Vincent van Gogh, Soyut Sanat, Modern Sanat, Yildizli Gece, Patates
Yiyenler, Martin Heidegger.
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Abstract:

Famous Dutch painter Vincent van Gogh has demonstrated his creativity with his works
throughout his life and has contributed to modern arts and especially abstract art by influencing
many thinkers and artists. In this study, van Gogh's approach to abstract art and modern art,
how he positioned his admiration for labor and workforce in modern arts, will be examined
through his works that inspired abstract and modern arts. The most important source of
encouragement for abstract arts is to get away from all kinds of object and form content by
using only paints, and the artist's effort to find the essential appearance by leaving the world
behind. Van Gogh felt close to abstract and modern arts that tried to capture color and essence
rather than classical works through his paintings. Behind the traces of modern and abstract arts,
the painter stated that reaching beyond reality is possible by establishing sincere relations with
reality and reflecting this reality in his works especially with his paintings such as Potato Eaters
and Starry Night. Van Gogh, who also influenced many existentialist thinkers such as Martin
Heidegger and J. Paul Sartre, inspired the approaches of how a work of art should be, with his

works in which the existence announces itself and the truth is revealed.

Keywords: Philosophy of Art, Vincent van Gogh, Abstract Art, Modern Art, The Starry Night, The Potato
Eaters, Martin Heidegger.

“Normallik asfalt bir yol gibidir, yiirlimesi rahattir ama iizerinde hi¢ ¢i¢cek agmaz.”
Vincent Van Gogh'

GIRIS

Vincent van Gogh (1853-1890) kendine has tislubu, sert ve keskin fir¢a vuruslari,boyay1
kullanisindaki ¢oskunluk,ac1 ve melankoliyi yasami derinlestirici deneyimler olarak gérmesi,
yasamindaki inis ¢ikislariyla ve on yillik sayisiz {iretimiyle, kendi doneminde ve sonrasinda
bir¢ok sanatciy1 ve diisiiniirli derinden etkileyen Hollandal1 bir ressamdir. Tablolar1 6liimiinden

sonra pek ¢ok diigliniir tarafindan incelenmis ve yorumlanmaistir.

Vincent Willem van Gogh 30 Mart 1853 tarihinde Hollanda ve Belgika smirindaki Groot

Zundert’te dogdu. Vincent halk pazarindaki papazin evinde veya kasaba meydaninda dogdu.

! Sophie Collins, Biyografik Van Gogh, cev. Ozlem Sakin (Istanbul: Nepal Yaymnlari, 2016), 10.
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Zundert’teki Hollanda reform kilisesinin rahibi Theodorus van Gogh ve sanatsal egilimlere sahip
bir cilt¢inin kiz1 olan Anna Cornelia Carbentus’un oglu olarak diinyaya geldi. Ailenin hayattaki
en biiylik ¢ocugu Vincent’in bes kardesi oldu; iki erkek kardes ve ii¢ kiz kardes. Kendisinden
dort yas kiiclik olan sirdas1 ve yakin arkadasi Theo, ilerleyen senelerde hayatla bag etmekte

zorlandiginda Vincent’in dis diinyayla arasindaki bag oldu.?

Kardesi Theo onu sanat yasami boyunca finansal agidan destekledi ve onun hayattaki en biiyiik
destekgilerinden oldu. Van Gogh yagami boyunca takintili bir bigimde mektuplar yazdi; kardesi
Theo’ya, diger aile liyelerine ve arkadaslarina yazdigi yiizlerce uzun mektupla duygularini
belgeledi. Yagaminin biiyiik boliimiinde yalniz yasadigindan, yazismalar sayesinde onu giderek

daha fazla sarsacak olan bir baginalik ve depresyon duygularimi uzak tutuyordu.®

Van Gogh kardesine ve sevdiklerine 800’den fazla mektup yazmis ve burada kendi
duygularini, sanat ve giizellik yorumlarint paylasmistir. Bunlar Theo’yva Mektuplar adiyla
Tiirk¢eye de ¢evrilmistir. Mektuplarinda van Gogh hayat, sevgi, sanat, sanat¢i ve sanat eseri
hakkindaki diistincelerini kapsamli bir sekilde paylasmis ve sanat hayati, modern sanat ve eski

sanat konusunda goriislerini detaylica betimlemistir.

Van Gogh 27 Temmuz 1890°da &gle yemegini her zamanki gibi kaldig1 pansiyonun kafesinde
yedi. Yemegini normalden daha hizli sekilde bitirdi ve kasabanin yukarisindaki en sevdigi resim
yapma noktalarindan birine dogru ylirimeye basladi. Ancak bir anda, firgasini yere birakip
tarlalarda avlanan bir gengten ¢aldigi tabancayi eline aldi. Kendi gogsiine nisan alip tetigi ¢ekti.
Kursun onu yere serdi ama oldiirmedi. Sendeleyerek kafeye geri dondii. Kursun kalbe isabet
etmemisti ama kursun ¢ok derine saplanmisti. Kardesi Theo geldi ve enfeksiyon ¢ok ilerledigi
icin kotiilesti. Sona yaklasirken Theo kardesinin yanindaki yataga uzandi basini sevgiyle

kollarinin arasina aldi. Ertesi giin sabahin erken saatlerinde van Gogh 37 yasinda 6ldii.*

Hayat1 erken yasta sonlanan ancak biiyiik eserler birakan bu biiyiik sanat¢i, her seyin
sevgi ile yapilmas1 gerektigine inandi. Clinkii kendisi de yagadig1 acilar1 yaratima dontistiirmiis
ve sevgiyle, emekle yapilan isin kutsalligindan ve samimiyetinden bahsetmistir. “Elden geldigi
kadar ¢ok sevmeliyiz, ¢linkii asil gii¢ sevgidedir, cok seven adam biiyiik isler goriir, biiyiik isler
gorebilecek giictedir ve sevgiyle yapilmis is iyi yapilmus istir.””® der. Yasaminda sevgiye

oldukga yer veren van Gogh tiim resimlerini de biiylik bir sevgi ve sevkle yapmuistir.

2 Collins, Biyografik Van Gogh, 14-15.

% George Roddam, fste Van Gogh, gev. Deniz Oztok (Istanbul: Hep Kitap Yayimnlari, 2021), 19.

4 Roddam, Iste Van Gogh, 77.

5 Vincent van Gogh, Theo 'va Mektuplar, gev. Azra Erhat (istanbul: Remzi Kitabevi Yayinlari, 2020), 8.
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1. Van Gogh’un Sanata, Giizellige Bakis1 ve Soyut Sanata Katkilar

Sanat1 giizellikle 6zdeslestiren ressam, sanat1 doga ile iliskisi i¢inde ele almistir. “Sanat
kelimesinin tanimlamasint bir dinle, daha iyisi yapilamaz bence. Sanat, dogaya eklenmis
insandir. Evet dogay1, gercegi, hakikati dile getirmektir sanat ama sanat¢inin dogaya kattigi,
ayirip belirttigi, 6zgiirlestirdigi, aydinlatip renklendirdigi bir anlam, bir goriis ve bir 6zellikle
dile getirmektir.”® Sanatin dogaya eklenmis insan oldugu tanimlamasi1 Francis Bacon’a ait bir
sozdiir ve van Gogh bu soze, sanatcinin 6zglir yaratimi ve anlam kattig1 bir sanat eserinin gergek
sanat oldugunu belirterek sanatginin 6nemini eklemistir. van Gogh, dogay1 betimlemeyi ve
doganin iginde olmay1 sevse de sanat¢inin hakikati gorme ve duyma bi¢iminin 6zgiirlestirici ve
taklitten uzak oldugunu da belirtmistir. “Van Gogh’ un tiim ¢abas1 dogaya olabildigince
yaklasabilmekti. Yasami boyunca dogayla kurdugu bu dogrudan yar1 erotik iligki var olmustur.
Insan resmin dilinden énce doganm sesini dinlemeli. Her seyin kdkiine ya da dziine inmesi
gerektigine inandig1 resminin baglica amaci, iste bu doganin canliigini yakalayabilmekti.”’
Sanat eserinin bir taklit olarak degerlendirilmesi ve degersizlestirilmesine karsi olan ressam,
kendi yaratimlari1 konusunda olduk¢a miitevazidir. Bu nedenle, sanat eserinin bir faydaya ve bir
varliga sahip olmasi gerektigini belirtmistir. “Olaganiistii bir sey yaratacagimdan degil, tersine
olagan bir sey yaratacagimi sezinliyorum, yani bir varligi olan, faydali olabilecek saglam, tutarli
bir eser.”® Van Gogh bu diisiincesiyle, oldukea iiretken bir sekilde eserlerini olustururken,
kendine dogay1, insani, emegi ve nesneyi farkl sekilde géorme ve kavramayi temel diistur
edindi. “Ne miithis bir sey bir nesneye bakip onu giizel bulmak, sonra da listiinde diisiinmek,
onu kavrayip aklinda tutmak ve kendi kendine demek ki: bu nesneyi ¢izmeye koyulacagim ve
onu resimde canlandirincaya kadar calisacagim.”® Bu sekilde derin gdérme, duyma ve
diisiinmenin sanatta yaraticiigi artiracagindan bahseden van Gogh, insam1 da degistirip
olgunlasgtiracagini diisiiniir. Bu ayn1 zamanda derin gérme ve duyusu destekleyen modern sanat
ve soyut sanati tetikleyen bir bakis agisidir. “Nesnelere uzun uzun bakmakladir ki insan
olgunlagir ve daha derin bir kavrayisa varir.”'® Soyut sanat, insanin goriinen gergekligin
otesinde derin bir nesne kavrayisi ve algisina sahip olabilecegi ve nesnelerin gergek 6ziine

ulasilabilecegi anlayisi ile Van Gogh’un bu yaklasimina paralel bir yaklagima sahiptir.

8 Van Gogh, Theo 'ya Mektuplar, 17.

" Ingo F. Walther, Van Gogh, ¢ev. Ahu Antmen (Istanbul:Remzi Kitabevi Yayinlar1,2005),65.
8 Van Gogh, Theo 'ya Mektuplar, 24.

°Van Gogh, Theo 'ya Mektuplar, 29.

10 van Gogh, Theo 'ya Mektuplar, 106.
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Soyut kelimesi, kendini gekmek anlamina gelen ve Latincede bulunan abs trahere sozciiglinden
gelmektedir. Kelimenin yan anlami veya kokeni negatif olabilir. Soyutlanmigin dalgindaki
kullanim1 gibi veya pozitif geometrinin teoremleri olan soyut evrensel gerceklerdeki gibi.
Degerin sorusu geride ne birakildigi sorunudur ve kagistan sonrasi ile nelerin geride

brrakildigidir. Soyutlanmus kisi diinyay1 geride birakmustir, ™

Diinyay1 geride birakan kisi mevcut diinya algisini geride birakmis, zaman ve mekandan
soyutlanmistir. Bu 6zsel gorme hareketi, soyut sanati van Gogh gibi sanatgilarda oldugu gibi
ozsel olarak gérme ve anlama cabasina dogru bir yolculuktur. “Baska seyler gitgide ayriliyor
benden ve onlar benden uzaklastikga bakisim her seyin resim yoniinii gérmekte hizlaniyor.”*?
Dolayisiyla van Gogh zamani ve mekani bakislarindan uzaklastirmis ve mevcut diinya algisini
disarida birakarak resme yogunlasmistir. Hatta bu sekilde giderek resmi de soyut sanatta oldugu
gibi renkler ve bigimlerden oriilii bir diinya olarak degerlendirmistir. “En giizel ve asil teknik
bakimindan en bagarili resimler var ya, onlara yakindan bir bak, yan yana dizilmis renkler
goriirsiin sadece, biitiiniin tadma varmak igin belli bir uzakliktan bakmalisin.”*® Kuskusuz van
Gogh diinyay1 bir renkler biitiinii olarak gordii ve resimlerinde renkleri ustaca kullandi. Bir
diger 6nem verdigi sey; resimlerde insan1 ve diinyay1 oldugu gibi i¢ten, samimi ve dogal olarak
yansitmakti. Hatta bunu yaparken dogalliktan daha dogal olan1 vurgulamay1 amagliyordu. “Ben
gozlerimin Oniinde olanm1 oldugu gibi vermekten ¢cok boyay1 kendime gore bir amacla dile
getirmek istedigimi daha bir kuvvetle dile getirmek igin kullaniyorum.”** Hatta bu sekilde
duygularin yogunlugunun tabloda yansitilacagina da inanmistir. “Umudu tablodaki bir yildiz
sOylesin, bir insanin coskunlugunu batmakta olan giinesin piriltisi. Bunlar gercekei aldatmalar
degil tabii ama gergekten var olan seyler degil mi?”*® Boylece kuskusuz bu duygu yogunlugu,
bu gergeklikten daha gercek resimleri yaratma cesareti van Gogh i¢in hayati boyunca anlamli
bir ugras olmustur. Hatta bir defasinda van Gogh, Rembrandt’in yaptig1 bir fahise portresinden
hareketle soyle der: “Koylii kadin resmi yaptigimda onun tam anlamiyla kdylii kadin olmasini
isterim. Yok eger bir fahigenin resmini yapiyorsam, o takdirde kadinin yiiziinde fahiseligin tam
anlamiyla goriinmesini isterim.”*® Bu ger¢ekei resimler donemin sanat ve felsefe anlayisinin da

bir tezahiiriidiir. Resimlerdeki dogallik ve yalinliktan etkilenen varoluscgu diisiiniirler 6zellikle

1 Sule Gece, Modern ve Postmodern Dénemlerde Soyut Sanat Felsefesi (izmir: Cem Yaymevi, 2020), 23-24.
12 vvan Gogh, Theo 'ya Mektuplar, 34.

13 Van Gogh, Theo 'ya Mektuplar, 57.

14 van Gogh, Theo 'va Mektuplar, 90.

15 Van Gogh, Theo 'ya Mektuplar, 100.

16 Diicane Ciindioglu, Felsefe ve Sanat (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2012), 68.
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Martin Heidegger ve Jean Paul Sartre, van Gogh’un resimlerine ilgi ve hayranlik duymus
onlardaki sadeligi ve ictenligi varolusun agiga c¢iktig1 resimler olarak nitelendirmislerdir.

Ozellikle Heidegger, van Gogh’un yaptig1 bir ¢ift ayakkabi resmini yorumlamustir.

Heidegger sanatin kendine 6zgii bir dogruluk degeri oldugunu savunur. Heidegger resim
sayesinde ayakkabilarin varligmm agiga ¢iktigini ileri siirer. Peki nasil? Heidegger normal
onermeye dayali kavramsal temsili diisiinme tarzimizda diinyaya bir ag yansittigimizi diisiinir.

Ornegin seyi anlamaya caligirken ona kat1 tanimlar uygulariz.t’

Iste Heidegger burada sanatta bu katihigin agildigini en iyi gosteren seyin sanat yapiti

oldugunu duyurur.
Burada diinyaya ve diinyay1 dolduran seylere aletlere ve yapitlara kokten farkli bir yaklasim
gOriiriiz. Van Gogh’un koylii ayakkabilari resmi, ayakkabilar1 var olmaya birakir keza biz de van
Gogh’un resmini var olmaya birakir, o diinyaya nasil yaklasiyorsa biz de ona dyle yaklasiriz.
Sonug olarak baska tiirlii ortaya ¢ikmasi miimkiin olmayan bir konusma ve isitme s6z konusudur.
Sanat yapitinin semtinde, birdenbire genelde oldugumuz yerden baska bir yerde oluveririz; sanat
yapit1 ayakkabilarin gercekte ne olduklarini bilmemizi saglar. Ustelik der Heidegger, yaptigimiz
betimlemenin 6znel bir eylem olarak her seyi 6nce tasvir edip sonra da resme yansittigini sanmak
kendini kandirmanin en kotii bigimi olacaktir. Tam tersine yapitta resmedilen sey, yapit

sayesinde ve ancak yapit sayesinde kendi goriiniisiine ulagir.*®

Burada kuskusuz Heidegger’in bu tablo ile 6zel ilgisi tablonun varlig1 ortaya ¢ikarmast
ve mevcut diisiince tarzimiza kat1 olmayan farkli bir bakis agis1 getirmeyi amaglamasi olarak

gorunmektedir.
Bu tablo diisiincenin genel uzanimini ve baskin diisiince tarzim kiran, nesnenin nesneselligini,
aracin aragsalligini eserin eser olusunu gosteren bize hakikati anlatan bir eserdir. Bu eser aslinda
diger tiim eserlerde oldugu gibi bize yeni diinyalar yarattig1 gibi mevcut diinyanin igindeki
mevcutlarin da varligini kavramamiza yardim eder. Eser, gergegi kopyalamaz. Eser taklit etmez,
onda yaraticilik bir yaratma vizyonu ve ideali vardir. Heidegger bu idealin ayn1 zamanda sanat
eserinin sey yoniine olan vurgusundan bahsetmektedir. Yapitin bir sey olmasi onun maddesel
varligindan ¢ok daha fazlasina géndermede bulunmaktadir. Sanat yapitlar1 bu anlamda agikca
birer seydirler. Sanatin bir sey olma niteligi gérmezden gelinmistir. Bu nitelik as1l sanat yapitinin

dayandi131 maddi altyap: sayilmistir. Bu ilke sanat yapitinin 6ziine aittir.®

17 Allan Megill, Asiriligin Peygamberleri, gev. Tuncay Birkan (Ankara: Ayrag Yayinlari, 2008), 238.

18 Megill, Aswriligin Peygamberleri, 238-239.

19 Sule Gece, “Heidegger de Sanatin Hakikati ya da Hakikatin Sanat1”, Ozne 16. Kitap Heidegger, ed. Zehragiil
Askin (Konya: Cizgi Kitabevi, 2012), 25
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Kuskusuz van Gogh’un modern sanata en ¢ok ilham olan ve modern sanati takdir
etmesine yol agan niteligi; emegi, isgiiclinii, emeginin karsiligina el uzatan insanlar1 eylem
halinde gosterebilme niteliginde buldugu igtenlikten kaynaklanmaktadir. Resimde
dogalciliktan duygusal anlatima dogru gecis yapmis ve duygulari resim araciligiyla yansitmak
istemigtir. Manzarayla yani dogayla biitiinlesen yoksul, ¢alisan ve emekei insanlarin resme
isleyen yoksulluk ve c¢aligkanliklarini, tretimlerini gostermeyi hedeflemistir. Bu onu
disavurumcu teknikleri izlemeye sevk etmistir. Patates Yiyenler tablosunu bu anlamda 6zel bir
sekilde degerlendiren van Gogh bu tabloyla ilgili sdyle bir degerlendirme de bulunmustur. “Asil
candan belirtmek istedigim fikir sudur. Lambanin altinda patateslerini tabaga el uzatarak yiyen
bu insanlar ayni ellerle topragi islemis adamlardir; istedim ki resim ¢iftcinin el calismasini ve

”20 Emegin ve eylemin bu derece

bu kadar namusluca kazandigi besiyi yliceltsin.
ylicelestirilmesi modern yasamin ve onun zorluklarina direnen insanin sanat yoluyla takdirine
olanak tanimistir. “Patates Yiyenler van Gogh’un erken isleri arasinda en iddial
olanlarindandir. Tabloda Brabant’ta ¢alisan fakir kisilerin hayatlarinin zorlu gergekligini ortaya
koymak isteyerek iddial bir caligma ortaya ¢ikarmistir.”?! Kendisi de fakirlik, ac1 ve sikintilarla
bogusan bir ressam olan van Gogh acinin yiiceligini ve safligini eserleriyle ortaya ¢ikarmistir.

Bu nedenle Unlii bir ressam olan Cézanne, van Gogh’un resimlerinin zenginligi ve i¢tenliginden

ovgiiyle s6z eder ve onun resimlerine sevgisini akittigini diisiiniir.

Fakat resimlerinde yoksulluk zenginlesmistir bile; i¢ten yansiyan biiyiik bir parilti. Ve o her seyi
yoksul biri olarak goriir, parklarini kargilagtirmak kafidir. Onlar1 da boyle sakin ve basitce, sanki
yoksul insanlar i¢inmis gibi, onlarin anlayabilecegi sekilde soyler, agaclardaki gosterise

girmeden yapar bunu; sanki bu bile 6znelliktir onun igin.??

Kuskusuz van Gogh kendine 6zeldir ve resimleriyle 6zneldir. Yapitlart gerceklik,
samimiyet ve tiim insanlhigin ortak telaslarini duyurur ve bunlarla yoksullugu bile emegin
zarafetine ve yiiceligine teslim ederek giizellestirir. Van Gogh’un bu zarafeti ile bizim
diinyamiz1 yarattigin1 belirten J. P. Sartre onun resmettigi seyde bu dolulugu gorebilme

yetenegine sahip oldugundan bahseder.

Van Gogh bir tarlay1 resmettiginde onu tuvaline aktarmak gibi bir yalana basvurmaz. Sanatsal

kurallarin tek olgiitiiniin aldatici bir betimleme oldugu bir anda, kendisini, diger insanlari,

20 Van Gogh, Theo ya Mektuplar, 49-50.
2L Collins, Biyografik Van Gogh, 60.
22 Rainer Maria Rilke, Cezanne Uzerine Mektuplar, cev. Semih Ugar (Istanbul: Nora Yayinlari, 2017), 22.
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tarlalari, kisaca biitiin hepsini kapsayan kocaman bir diinyanin dolulugunu-bizim diinyamizi-

yaratmaya girisir. Van Gogh, o hirgin ve diisey tuval yiizeyinde.?

Boylece sanat¢inin tuvaliyle anlam diinyasini yaratabilme becerisinin 6énemine deginen
Sartre, bu nedenle van Gogh’un resimlerinin kendi anlamini ve 6ziinii ortaya koyabildigini ve

an1 iyi yansitabildigini diisliniir. Sartre i¢in van Gogh, bu kabiliyetiyle bir sihirbazdir.

Fircaya meydan okuyan bir varligin dogumu i¢in estetik bir 6z ortaya koyar o; bir sihirbazin
sopasindan dokiilen bir diinya bu; c¢igekleri, hendekleri ve bugday tarlalar1 ile ortiilme
stirecindeki bir diinya. Ve yine, yaratilan goriintii modelden uzaklagmalidir; aksi hélde, diinya

olmasi gerektigi gibi olmayacaktir.?*

Van Gogh bize, gerceklikten daha gergek bir dinya sunmakta ve 0zl
yakalayabilmektedir. Bu gerceklikten daha gerg¢ek diinyayi olusturabilmek i¢in van Gogh kimi
zaman resmi iliklerine dek hissetmek istemis ve boyalarini yemeye bile kalkismistir. Kuskusuz
bazi soyut modern ressamlarin renklerin icinde yuvarlanip tablolariyla biitiinlesmeye

caligmalari gibi bir biitiinlesme istegidir bu. Ve delilik ile dahiligin sinirlarinda gezinmektir.

Van Gogh 8 Mayis giinii kendi istegi ile Saint Remy’deki akil hastanesine yatti. Bu dénemde
odasinin penceresinden bakarak yaptig1 Yildizli Gece en bilinen resimlerindendir. 24 Aralik’ta
bir agir kriz daha gecirdi ve boya yutup kendini zehirleyerek intihara tesebbiis etti. En sevdigi
renk olan sarty1 yutmustu. Kardesinin tavsiyesi iizerine 20 Mayis’ta Auvers-sur-Oise’ye giderek
psikolog Paul Gachet ile seanslara basladi. Sanat¢1 Paul Gachet’in iki tane portresini yapmuistir.
Bu portrelerde Gachet, eli sakaginda, melankolik bir halde resmedilmistir. Elin sakakta olmasi,

Bati resim tarihinde melankolinin simgesel ifadesidir.

Kendisi de birgok defa melankoliye diisen bir ressamin kendi doktorunu da bu sekilde
resmetmesi oldukca asikardir. Portre resimlerinde gerceklerden kagmayip onlar1 goriiniir ve
yasanir kilan van Gogh karsit renkleri kullanmak suretiyle, resimlerinde insan ve dogay1
birlestirip biitiinlestirmeye calismistir. “Portrelerinde sasirtict kirmizi ve yesil karsitliklarini bir
araya getiriyordu. Bunlar, koyliilerin yliziindeki gerg¢ek renklere uygun degildi, ama ayni1
renklerin manzarada da tekrarlanmasi insanla doga arasindaki baglantiy1 ortaya koyuyordu.

Gilinliikk yasam resimlerinin her tliriinde gergekei bir yansitmadan ¢ok, konunun kendisinde

23 Jean Paul Sartre, Estetik Ustiine Denemeler, gev. Mehmet Y1lmaz (Ankara: Doruk Yaymevi, 2000), 110.
24 Sartre, Estetik Ustline Denemeler,110. .
%5 E, Osman Erden, Modern Sanatin Kisa Tarihi (Istanbul: Hayalperest Yaymevi, 2016), 82.
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yarattig1 duygular 6n plandaydi.”?® Noktalari, renkleri ve 15181 kullanarak duygular1 yansitmaya
calisan van Gogh’ un 6zellikle portre resimlerinde yalinligi ve melankoliyi tercih ettigini
gormekteyiz. Izlenimcilerin resimlerindeki akademik kurallara kars1 ¢ikislarini kendine ¢ikis
noktast yapan van Gogh, siradan nesneleri ele alarak yaptigi resimlerinde bile onlarin
kendisinde uyandirdigi duygular1 disa vurmaya ve onlar1 varolussal gergekliklerini yansitacak
sekilde derin bir bakis agisiyla resmetmeye gayret gdstermistir. Iste belki de onu modern resim
ve sanatla yakinlagtiran en Onemli paralellikler bunlardir. “Manzara, portre ya da masa,
sandalye gibi siradan nesnelerle yaptigi natiirmortlarinda van Gogh gercek¢i betimlemeler
yapmaya degil, duygularini ve izlenimlerini dogrudan disa vurmaya énem verdi.”?’ Bundan
dolay1, onun resimlerinde, insanlar, doga ve siradan nesneler anlamli kilinip 6zgiirce ve tiim
yaraticiliklariyla goriiniir kilmmistir. Akademik kurallara kars1 ¢iktigi gibi var olan giizellik
algisii da elestiren ve her seyin tek tiplestirilmesine karsi ¢ikan van Gogh resimlerinde kendi
Oznel yaratimiyla bu algiy1 yikmaya galisti. “Antik giizellik anlayisinin kati kurallar1 van
Gogh’a itici geldi. Bu kurallar var olduklar: siirece, sanat bireysellikten yoksun, mekanik bir
kopyalama iiretimi olarak kalacakti.”?® Sanat eseri her zaman oldugundan ¢ok daha fazlastydi.
Yasami zenginlestiren ve onu yasanir kilan eserler ile yasam hayal giicii ve derinligiyle
kavranabilir ve yasanabilirdi. Kardesi Theo’ ya gdnderdigi bir natiirmortta kutsal kitab1 ve
Emile Zola’ nin Yasama Sevinci kitabinin kapagini gosteren van Gogh, “Resimle insanin
olanaklarma giivenmeyi, Tanri’nin yazgisal miidahalesini beklemeyi yegledigini dile getirmis
olur.”?® Boylece yasami seven ve olumlayan van Gogh ¢ofu zaman yaratim siirecinde
sikintilara diisse de akil hastanesinde bile resme ve yaratmaya odaklandi. Kuskusuz ironik olan
sey onun emege, is gliciine ve yabancilagsmaya karsi olan a¢ik tutumunun 6liimiinden sonra

tablolarinin bir¢ok farkli kulvarda taklide acik bir sekilde sunumu ile karsilasmamizdan olabilir.
Yirminci yiizyilin sonlarinda van Gogh’un resimleri bir miizayedede muazzam fiyatlara satildig1
zaman sOhreti de saglamlasti. Son eserlerinden biri olan Dr. Gachet’in Portresi, 1990’da rekor
bir diizeyde bir fiyat, 82,5 milyon dolar getirdi. Bugiin resimlerine hem diinyanin her yanindaki

mizelerde hem de dekoratif yastiklarda, ipek kravatlarda, kahve fincanlarinda ve aligveris

% Dieter Beaujean, Vincent van Gogh Hayati ve Eserleri, Mini Sanat Dizisi, ¢ev. Sema Bulutsuz (Istanbul:
Literatiir Yayincilik, 2005), 20.

2 Dieter Beaujean, Vincent van Gogh Hayati ve Eserleri, 52.

28 Ingo F.Walther, Van Gogh, 17.

2 Costantino D’Orazio, Van Gogh Gizemi, ¢ev. Kemal Atakay (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2022), 90.
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cantalarinda rastlaniyor. Segkin olmayan siniflarin savunucusu sifatiyla, van Gogh, 6liimden

sonra kitch haline gelmesindeki aci alay1 takdir edebilirdik.*°

Dolayistyla van Gogh kendi doneminde takdir edilmese de her biiyiik sanat¢1 gibi kendi

caginin disma ¢ikabilmis ve eserleriyle 6liimsiizliik kazanip taklit edilmistir.

SONUC

Vincent van Gogh resimleriyle varolusu ve emegi kutsallagtirmis ve insanin tiim
duygularin1 ve dis diinyay1 betimlemistir. Eserlerinde sadece digsallig1 degil igselligi ve 6zii
gormeye calisan sanat¢i bu nedenle modern sanatlara ve soyut sanatlara onciililk etmis ve
varoluscu diisiintirleri de derinden etkilemistir. Resimde sadece giizellik algisiyla degil; insanin
alin teri, korkular1 ve tutkulartyla hesaplasan ressam, giizellik algisin1 degistirip
doniistiirmiistiir. “Giizel sanat¢inin diinyasinda olusur, bicimlenir, gelisir ve kendini ortaya
koyar. Giizel, salt sanat¢mnin diinyasiyla ilgili degildir. ‘Insanligin korkung tutkularini renklerle
anlatmak istedim.” der van Gogh.”3! Modern sanatlarda insanin bilingalti yonii de ortaya
konulmustur. Bu nedenle van Gogh, tutkulari betimleyerek insanin bilingalti etkilerinin de
onemliligini vurgulamistir. Onun yapitlari, insan olmaya dair her tirli duyguyu

barindirmaktadir.

Van Gogh’un tablolarinda bir tiir metafiziksel korku (angst) sergiledigini belirten modern sanat
elestirmeni Herbert Read, bunu modern varoluscu felsefenin higlik duygusu {izerinden,
sanat¢inin kendi bireyselligini ve yaratma giiciinii kesfettigi pozitif bir yola dondiirmiistur. Bu
ayn1 zamanda aslinda sanat yoluyla yaratilan gergekligin felsefe i¢in ne derece dnemli olduguna
da isaret etmektedir. Bu gergeklik yaratan sanat hi¢ siiphesiz ayni zamanda, modern sanatta,

kisinin kendi imasina, bireyselligine ve kendilik bilincinin kazanimma da eslik etmektedir.*?

Yagam ve 6liim dongiisii i¢indeki insan1 korkularindan ve tutkularindan arindirmay1 bir
tiir katharsis olarak degerlendirdigimiz de van Gogh’un kuskusuz bu katharsisi en iyi
gerceklestiren sanatgilardan birisi oldugunu dile getirebiliriz. Kendi déneminde renkleri
kullanig1, 6zgiin stili, dogay1 ve insanit samimiyetle yansitmasi modern donem sanatgilarina
ilham olmustur. Diinyay1 geride birakmaya ¢alisan ve 6zii yakalamaya ¢alisan yapitlari ile soyut
sanatcilarin sadece renklerle yansitmaya calistiklar i¢sel gerceklige 151k tutmustur. Kisa fakat

verimli ¢aligmalarla dolu yasaminda ilhamimi sevgiden almis ve sevgiyle iiretilen eserlerin

% Elizabeth Lunday, Biiyiik Sanatcilarin Gizli Hayatlari, gev. Sevin Okyay (Istanbul: Domingo Yaynevi, 2019),
152

31 Afsar Timugin, Estetik (Istanbul: Bulut Yayinlari, 2003), 7.

32 Gece, Modern ve Postmodern Donemlerde Soyut Sanat Felsefesi, 39.
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ictenligine inanmistir. Ayn1 zamanda hayal giicliniin genisligi onun ilerdeki donemlerde bir
dahi olarak adlandirilmasina sebep olmustur. Anlatim tarzinin giigliiliigii, hayal giiciiniin
genisligi, renkleri, 15181 ve firgay1 kullanmaktaki essiz kabiliyeti ve duyarli ruhu ile Vincent van
Gogh admi Oliimsiliz sanatgilar arasmma yazdirmistir. Eserlerinde biitiinselligi yakalamay1
basarmis ve aradigi en Onemli seyin sanat eserleri araciligiyla safligi ve 6znel yaraticiligi
yakalamak oldugunu vurgulamistir. Doganin ve insanin dngdriilemezIligi diisiincesi ile soyut
sanat¢ilara bu diinyadaki goriiniislerden ziyade 6ze ulasma istegi konusunda emsal olusturan
sanatci, evrenin ve insanin goriinenden ¢ok daha fazlasini ihtiva ettigini bu sebeple bunlari
resmetmek isteyen insanin goriintiiden daha fazlasina ulagsmak i¢in ¢abalamasi gerektigini
belirtmistir. Gokyiizii resimleri, aydinlatilmis bir sekilde betimledigi gece tablolari, dinsel
simgeleri, rengi istedigi gibi 6zglirce kullanmas1 ve siradan nesnelere bile varolugsal anlamlar
kazandirmasi ve o muhtesem goge uzanan selvi agacglari ile van Gogh, herkesin zihninde ve

gonliinde gorunenin 6tesine ulasmay1 basarmis bir sanatgidir.
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Oz:

Bu arastirmanin amaci, 10-14 yas grubundaki dgrencilerde 6z saygi ile Tanr1 algis1 arasindaki
iligkiyi incelemektir. Bu arastirmada nicel arastirma yontemi uygulanmistir. Arastirmanin
orneklemi, 2022-2023 egitim Ogretim yilinda Ankara ili merkez ilgelerinin ortadgretim
kurumlarinda uygun Ornekleme ydntemiyle secilen 5, 6, 7, 8’inci sinif diizeyindeki 317
ogrenciden olugmaktadir. Veri toplama araglar1 “kisisel bilgi formu”, “benlik saygisi 6l¢egi”,
“Tanr1 imgesi Olgegi”dir. Arastirma verileri SPSS-29 ile analiz edilmistir. Arastirma sonucuna
gore; benlik saygisi ile Tanr1 imgesi arasinda anlamli bir iliski (p<0,05) oldugu bulgulanmustir.
Buna gore; 10-14 yas grubundaki Ogrencilerin benlik saygisi ile gliven veren Tanr1 imgesi
arasinda pozitif yonlii, korku veren Tanr1 imgesi ile arasinda ise negatif yonlii iliski oldugu
saptanmistir. 10-14 yas grubundaki Ogrencilerin cinsiyet, yas, anne calisma durumu ve
anne/baba egitim diizeyine gore, benlik saygisi ve Tanri’ya giiven diizeylerinde istatistiksel

acidan anlaml bir farklilik (p>0,05) olmadigr bulgulanmistir. 10-14 yas grubundaki

* Bu makale Dog. Dr. Fatima Zeynep Belen’in danismanliginda yiiriitiilen 10-74 Yas Grubu Cocuklarda Oz Sayg
ile Tanr1 Algis1 Arasindaki Iliski isimli yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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ogrencilerin baba calisma durumu ve simf diizeyine gore, Tanri’ya giiven diizeylerinde
istatistiksel agidan anlamli bir farklilik (p>0,05) olmadig1 gériilmiistiir. 10-14 yas grubundaki
ogrencilerin smif diizeyi ve baba calisma durumuna gore, benlik saygisi diizeylerinde
istatistiksel agidan anlamli bir farklilik (p<0,05) oldugu bulgulanmustir. 10-14 yas grubundaki
ogrencilerin Tanri’ya giiven diizeylerinin benlik saygisi diizeylerini yordamakta (p<0,05)
oldugu saptanmistir. Elde edilen bu bulgular literatiir kapsaminda tartisilmistir. Benlik saygisi
dizeyi yiiksek olan 6grencilerin Tanr1’y1 algilama bigimleri giiven yoniindedir. Bu sebeple,
ogrencilerin yiiksek 6z saygi diizeyine sahip olmasi i¢in aile ve okul is birligi ile bu konuda

etkinlikler gergeklestirilebilir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Oz Saygi, Tanr1 Algisi, Benlik Saygisi, Cocuk.

Abstract:
The aim of this research is to examine the relationship between self-esteem and God perception

in students aged 10-14. The sample of the research consists of 317 students at the level of 5th,
6th, 7th, 8th grades selected by convenience sampling method in secondary education
institutions of the central districts of Ankara in the 2022-2023 academic year. Data collection
tools are Personal Information Form, Self-Esteem Scale, God Image Scale. Research data were
analyzed with SPSS-29. According to the results of the research, it was found that there is a
significant relationship (p<0.05) between self-esteem and God image. According to this, it has
been determined that there is a positive relationship between the self-esteem of the students in
the 10-14 age group and the image of reassuring God, and a negative relationship between the
image of God that gives fear. It was found that there was no statistically significant difference
(p>0.05) in the self-esteem and trust in God levels of the students in the 10-14 age group
according to gender, age, maternal employment status and parental education level. It was
observed that there was no statistically significant difference (p>0.05) in the level of trust in
God according to the father's work status and grade level of the students in the 10-14 age group.
It was found that there was a statistically significant difference (p<0.05) in the self-esteem
levels of the students in the 10-14 age group according to their grade level and father's work
status. It was determined that the level of trust in God of the students in the 10-14 age group
predicted their self-esteem levels (p<0.05). These findings were discussed within the scope of

the literature. The way of perceiving God of students with high self-esteem is in the direction
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of trust. For this reason, activities on this subject can be carried out with the cooperation of
family and school in order for students to have a high level of self-esteem.
Keywords: Psychology of Religion, Self-Esteem, Perception of God, Self-Respect, Child.

GIRIS

Toplumun temelini olusturan aile, neslin devami1 ve korunmasi agisindan 6nem arz
etmektedir. Cocuklarin manevi psiko-sosyal agidan saglikli bir sekilde yetistirilmesi, ailenin
oncelikli amaglar1 arasinda sayilabilir. Gelisim psikolojisi acisindan c¢ocuklar, her yas
doneminde birbirinden farkli 6zellikler gdstermektedir. Bu kapsamda, gelisim psikolojisine
gore; cocuklarin gelisimi fiziksel, duygusal, sosyal ve zihinsel olarak dort temel alandan
olusmaktadir (Yazgan Inang, 2020:5). Yildiz (2012:1-2), gelisim igerisinde olan ¢ocuklarin
fiziksel, zihinsel, sosyal ve duygusal olarak saglikli bir sekilde gelisimlerini
tamamlayabilmeleri i¢in barinma, beslenme, sevilme ve ilgi gorme gibi ihtiyaclarinin yaninda;
manevi ihtiyaclarinin nasil giderilecegi ve onlarin manevi ihtiyaglar konusunda nasil

yonlendirilip egitilmesi gerektiginin énemli oldugunu ifade etmektedir.

1. Gelisim Donemi

Cocugun dogumla beraber icinde bulundugu diinyay: farkli yaslarda nasil gordiigli ve
nigin boyle goriip algiladigini belirlemeye ¢alisan, bilissel gelisim kuraminin onciisii Piaget,
gelisim donemlerini dort evrede ele almaktadir. Bunlar; 0-2 yas aras1 duyu-devimsel evre, 2-6
yas arasi islem Oncesi evre, 6/7-11/12 yas arasi somut islem evresi, 11/12-18 yas aras1 bigimsel-

islem evresidir (Wadsworth, 2015:33-134; Bakircioglu, 2006:236; Yazgan Inang, 2020:52).

Piaget’in bilissel gelisim kuramina gore, 10-14 yas grubundaki ogrencilerin gelisim
ozellikleri (6/7-11/12 yas) somut islemler evresinden (11/12-18 yas) bigimsel islem evresine
gecis yaptigt donemi kapsamaktadir. Bu doénemde Ogrenciler, fiziksel diinyadan sezgisel

diinyaya gecisin yasandigir donem 6zelliklerini tagimaktadir.

Cocukluk donemindeki yasantilarinin bireyin kisiliginin olusmasinda 6nemli bir yere
sahip oldugunu savunan psikanalitik kuramin 6nciisii Freud, gelisim donemlerini psiko-sekstiel
gelisim evreleri olarak bes asamada ele almaktadir. Bunlar; 0-12 ile 18 ay araligi oral donem,
12/18-36 ay aralig1 anal donem, 36 ile 72 ay araligi fallik donem, 6-11/12 yas aralig1 gizil-latent
donem, 11/12-18 yas aralig1 genital dénemdir (Yazgan Inang, 2020:41-44).
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Bireyin tiim hayatini kapsayacak gelisim donemlerini belirleyip, her donemde basarilmast
gereken gorevlerin oldugunu belirten psiko-sosyal kurami gelistiren Ericson, gelisimi sekiz
evreye ayirmaktadir. Bunlar; 0-1 yas aras1 gliven-givensizlik, 1-2 yas aras1 6zerklik-utang, 3-5
yas aras1 girisimcilik-sucluluk, 6-11 yas arasi ¢aliskanlik-asagilik duygusu, 12 far ile geng
yetiskinlik donemi kimlik-kimlik karmasasi, yetiskinligin ilk yillar1 yakinlik-yalitilmislik, orta
yetiskinlik {iretkenlik-durgunluk, ge¢ yetiskinlik ise biitiinlik-umutsuzluk evreleridir
(Bakircioglu, 2015:93-105). Davranis kuramcilart olan Watson, Pavlov ve Skinner gelisimi
kesintisiz ve slrekli bir evre olarak gormektedir (Bakircioglu, 2015:129). Sosyal kuramci
Bandura ise gelisimde hem bilissel hem de ¢evresel etkenlerin rol oynadigi savunmaktadir

(Yazgan Inang, 2020:48).

2. Din1 Gelisim Donemi

Piaget’in gelistirdigi biligsel gelisim teorisini temel alarak dini gelisim siirecine ilk kez
uyarlayan Elkind, genel psikolojik gelisim siireglerini géz 6niinde bulundurarak, dinf gelisime
iliskin cocukluk doneminde gozlemlenen karakteristik Ozellikleri belirlemistir. Elkind’in
Aray1s Teorisi, bireyin tiim hayatini kapsayan dort evreden olugsmaktadir. Cocuga Tanr1 fikrinin
ogretilecegi en uygun déonem olan 0-2 yas korunma arayisi evresidir. Tanr1’y1 ifade edecek
sembollerin arandig1 2-7 yas temsil arayisi evresidir. Tanri ile nasil iliski kurulacaginin
arastirildig1 7-12 yas iligki arayisi evresidir. Cocugun yasadigi sorunlarin ¢oziimlerini dinde
bulabilecegini anladig1 12 yas ve iizeri idrak arayisi evresidir (Elkind, 1970:36-38; Orug,
2013:975; Karaca, 2016:61-62).

Elkind’in arayis teorisine gore, 10-14 yas grubundaki 6grenciler (7-12 yas) iliski arayisi
evresinden (12 yas +) idrak arayis1 evresine gecisin yasandigi dini gelisim 6zelliklerine sahiptir.
Bu donemde ogrenciler, Tanr’y1 ve kutsal kitaplardaki Tanr1 imajimni benimsemekte ve
Tanr1’yla nasil iliski kuracagi sorusuna cevap aramaktadir. Tanr1’ya iligkin sorularin cevaplarini

ise dinde bulmaktadir.

Harms, Piaget’in biligsel gelisim evrelerini temel alarak dini diislince gelisimini iig
asamaya ayirmaktadir. Cocugun giinliik yasamdaki deneyimlerle yaraticity1 sembolize ettigi 3-
6 yas peri masali evresidir. Somut diisiinme becerisinin gelistigi, Tanr1 ve meleklerin ger¢cek
insanlar olarak diisiiniildiigli, dini sembollerin anlam kazanmaya basladig1 7-12 yas gercekei
evredir. Cocugun kendine 6zgii inancglar olusturmaya calistigi, soyut diislincenin gelistigi 13-

18 yas bireysel evredir (Harms, 1944:115-118; Orug, 2013:976; Karaca, 2016:59-60).
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Harms’m dini diisiince gelisim teorisine gore, 10-14 yas grubundaki &grenciler (7 ile 12
yas arasi) ger¢ekei evrenin sonu ile (13 ile 18 yas arasi) bireysel evrenin baslarini kapsayan dini
gelisim Ozelliklerini gostermektedir. Bu donemde 6grenciler, somut diisiinme becerisi ile Tanr1
ve meleklerin gergek insanlar olarak diistiniildiigii, dinf sembollerin anlamli oldugu donemden

kendilerine 6zgu dini inanglarin gelismeye basladigi doneme gegis 6zelliklerini tasimaktadir.

Goldman, Piaget’in biligsel gelisim evrelerini temel alarak dini gelisimi bes asamaya
ayirmaktadir. Dini hayata dair gercek bilgilerin olmadigi 0-7 yas sezgisel dini diisiince
asamasidir. Sezgisel dini diislince ile somut dini diisiince asamasina geg¢isin yasandigi donem
birinci geg¢is asamasidir. Dinf ifade ve sembollerin anlamli oldugu, Tanr1 tasavvurunun insan
bicimli (antropomorfik) 6zellikler tasidigi ve Tanri’nin insanlar1 cezalandiran bir gii¢ olarak
goriildiigic donem 7/8-13/14 yaslar1 arast somut dini diisiince asamasidir. Somut dini
diisiinceden soyut dini diisiinceye gegisin agik oldugu donem ikinci gegis asamasidir. Dini
sembol ve ifadelerin anlasildigi donem ise 13/14+ yas soyut dini diisiince asamasidir (Goldman,
1963:9; Oruc, 2013:978; Karaca, 2016:62-63).

Goldman’m dini diisiince teorisine gore, 10-14 yas grubundaki 6grenciler (7/8-13/14
yaslar1 arasi) somut dinf diisiince asamasi ile (13/14+ yas) soyut dini diisiince asamasinin ilk
donemi dinT gelisim o6zelliklerine sahiptir. Bu donemde &grenciler, dini ifade ve sembolleri
gorsel olarak anlar ve anlamlandirir. Ogrencilerin Tanri tasavvurlari insan bigimli
(antropomorfik) 6zellikler tasir. Onlar i¢in Tanr1, insanlar1 cezalandiracak gii¢ olarak goriiliir.
Ogrenciler, 14 yas itibariyle somut olan dini ifadelerden soyut dinf kavramlar1 anlamaya dogru

gelisim gostermektedir.

Karaca (2016:76-86), bir Miisliimanin dini gelisim siirecinin ii¢ evre ve yedi asamadan
olustugunu “Karaca Modeli” ile agiklamaktadir. Buna gore, dini gelisimin heniiz kendini belli
etmedigi ¢cocukluk donemi olan 0-12 yas duygusal egilimler ve dinsel hazirlik evresidir. Dinsel
fitratin aktiflestigi arzu ve igglidiilerin dengede olmasiin beklenildigi 12-18 yas dini ilginin
uyanigi ve sorgulama evresidir. Dini egilimlerin zamanla geliserek merkezilestigi, yetiskinlikle
baslayip 6miir boyu devam eden 23 yas ve iizeri uyum ve istikrar evresidir (Karaca, 2016:76-
86). Karaca’nin (2016) Dini Gelisim Teorileri isimli kitabinda, ¢ocuklarin dini gelisim

donemlerine ait 6ne ¢ikan bilim insanlarinin goriis ve fikirlerine yer verilmistir.

3. Benlik Saygis1 ve Oz Saygi

Nname



Gelisim siireci igerisinde ¢evresi ile etkilesim halinde olan ¢ocuk, kendi i¢ diinyasinda da
kendi benligi ile siirekli etkilesim ve iletisim halindedir. Bu etkilesim ile ¢ocugun kendi
benligini onaylama ve begenme durumu benlik saygisini olusturmaktadir. Bireyin kendini
kabul etmesi ve kendi 6ziine giivenmesiyle sahip oldugu olumlu ruh hali benlik saygisini
olusturmaktadir. Cocugun kendini kabullenerek begenmesi ve yiiksek benlik saygisina sahip
olmasi i¢in iistiin nitelikler tagimasi ya da digerlerinden farkli 6zelliklere sahip olmasi gerekli
degildir. Cocugun kendisini oldugu gibi kabul edip onaylamasi, degerli gérmesi, sevilmeye ve
begenilmeye layik bulmasi benlik saygisini olusturmaktadir. Kendi benligini begenip

benimseme durumu ise 0z saygty1 olusturmaktadir (Y 6rtikoglu, 2000:20-135).

Psikoloji sozliigiinde 6z saygi (self-esteem) “Kendini benimseme, onaylama, kendine
saygl duyma, deger verme” olarak tanimlanmistir (Bakircioglu, 2006:184). Rosenberg, 6z
saygty1, “bireylerin bir obje olarak kendilerine yonelik duygularinin ve diisiincelerinin toplami™
olarak tanimlamistir (Hefferon-Boniwell, 2018:106-107). Buna gore, bireyin kendisine iliskin
yaptig1 degerlendirmeler sonucu ulastig1 yargi, 6z saygi diizeyinin belirlenmesinde énemli bir
yere sahiptir. Oz sayg1, “olumlu bir benlik imajmin yansimas1” olarak tanimlanmistir (Karsls,
2017:17). Oz saygi; bireyin bilissel, duygusal, sosyal ve akademik yasamim etkilemesi
acisindan ve saglikli bir kisilik yapismin olusmasinda giiclii bir etkiye sahiptir. Oz saygi, bireyin
toplumun etkin bir iiyesi olmasina, bireysel basar1 ve mutluluguna katki saglamaktadir

(Giiloglu-Aydm, 2001:66-71).

Oz saygi ile ilgili literatiirde yer alan arastirmalar incelendiginde; Felson ve Zielinski’nin
(1998:727-725) 5 ile 8. smif 6grencilerinin ebeveyn destegi ile benlik saygisi arasindaki iligkiye
ait arastirmasinda, ebeveynlerin destek¢i davraniglart ¢ocuklarin benlik saygisini etkiledigi
tespit edilmistir. Arastirmada, kizlarin benlik saygisi gelisiminde ebeveyn desteginin,
erkeklerin benlik saygisi gelisiminden daha etkili oldugu sonucuna ulasilmistir. Cevik Demir’in
(2013:100) 600 kisilik lise 6grencilerinden olusan ergenlerin dini basa ¢ikma ile benlik saygisi
arasindaki iliskiyi inceledigi arastirmasinda, diisiik benlik saygisina sahip olan ergenlerin
olumsuz dinT basa ¢ikma yontemlerine diger ergenlerden daha sik bagvurduklar saptanmistir.
Saricam vd. (2013:535) ilkogretim II. kademede bulunan 180 o&grenci iizerinde
gerceklestirdikleri arastirmada, farkli yetenekler ile benlik saygisinin pozitif yonlii iligkili
oldugu bulgulanmistir. Cocuklarin benlik saygis1 diizeyi arttik¢a dil, sayisal ve atilganlik gibi
yeteneklerinin de arttig1; benlik saygist azaldik¢a dil, sayisal ve atilganlik gibi yeteneklerin

ortaya ¢ikma durumunun da azaldigi tespit edilmistir. Kayadibi’nin (2015:44) arastirmasi, 7-14
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yas grubu 252 ¢ocuk iizerinde gergeklestirilmistir. Parcalanmis ailelerde anneleri ile yasayan
cocuklarin benlik saygisi ile anneleri tarafindan kabul ya da reddedilmelerini algilama
durumlar arasindaki iliski incelenmistir. Aragtirmada, ¢ocugun anne tarafindan kabul edildigi
algis1 yiikseldikge; 6z saygi diizeyinin yiikseldigi, reddedilme algis1 yiikseldikce; benlik saygisi
diizeyinin diistiigli sonucuna ulagilmistir. Kul’un (2021:44) spor yapip yapmama durumuna
gore, 10-12 yas grubu 150 g¢ocugun 6z saygi diizeyleri ve akademik motivasyonlarinin
incelendigi arastirmasinda, spor yapanlarin yapmayanlara gore, benlik saygist ve akademik
motivasyon diizeyi daha yiiksek; motivasyonsuzluk diizeyinin ise diisiik oldugu tespit
edilmistir. Ilter’in (2022:55), 565 dgrenciden olusan ilkokul 4. siif 6grencilerini kapsayan
arastirmasinda, sinif 6gretmenleri tarafindan benimsenen smif yonetim tarzlar ile ¢ocuklarin
0z saygi diizeyleri arasinda iligki incelenmistir. Arastirma sonucunda, okul yasami agisindan
erkek Ogrencilerin 6z saygi diizeylerinin yiiksek; kiz 6grencilerin ise diisiik oldugu tespit

edilmistir.

4. Tanr Algisi

Cocugun hayata uyum saglama ve dengeli bir yasam sekli olusturmasinda Tanr1 algist
onemli bir yere sahiptir (Cifci, 2019:4). Cocugun Tanr1’ya iliskin tiim atiflari, duygular1 ve
diisiinceleri Tanr1 algisint olusturmaktadir (Giiler, 2007:6). Yildiz (2013:45-64), ¢ocugun
Tanr’y1 algilama big¢iminin, aile tutumlarina gore sekillendigini ifade etmektedir. Cocugun
Tanr1’y1 sevgi, giiven veren veya korku veren niteliklerle ifade etmesi psikolojik sagligi
yaninda, yagsam kalitesiyle de iligkilidir. Giiler (2007:6) ise ¢ocugun Tanr1 algisinin sevgi veya
korku yoniinde gelismesinde sahip oldugu cevre, inang, benlik ve kendisine dogrudan ya da
dolayl sekilde aktarilan bilgilerin etkili oldugunu ifade etmektedir. Her ¢cocugun kendine 6zgi
Tanr1 algisina sahip olmasinda; aile, sosyal ve Kkiiltiirel ¢evre, alinan egitim ve duygusal

yasantilar etkilidir.

Tanr algis1 ve benlik saygisi ile ilgili literatiirde yer alan aragtirmalar incelendiginde;
Francis’in (2005:113-116) arastirmasinda, 11-18 yas grubu 755 ortadgretim 6grencisinin Tanr1
imajmin benlik saygisi ile pozitif yonde iliskili oldugu bulgulanmistir. Giiler’in (2007:137)
yetiskin bireylerin Tanr1 algis1 ile benlik algis1 arasindaki iliskinin ortaya konuldugu
arastirmasinda, sevgi yonelimli Tanr1 algismin benlik algis1 ile pozitif iligkili oldugu, bu
bireylerin benlik algisinin daha olumlu oldugu tespit edilmistir. Akyiiz’iin (2010:100)
aragtirmasinda, 13-20 yas grubu 261 ergenin Tanr tasavvuru ile benlik saygisi iligkisi ele

alimmistir. Arastirma sonucunda; benlik saygisi ile seven, dost ve merhametli, teslim olunan,
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koruyup gozeten, miidahale eden Tanr1 tasavvuru arasinda pozitif bir iliski oldugu

bulgulanmaistir.

Tanr algisina iligkin literatiirde yer alan arastirmalar incelendiginde; Dickie ve digerleri
(1997:25-43) tarafindan 4-11 yas grubu 143 cocuk iki gruba ayrilarak ebeveynleri ile olan
iligkilerinin Tanr1 algisim1 nasil etkiledigi aragtirilmistir. Arastirma sonucunda, ebeveynlerini
algilama bicimleri ile Tanr1’y1 algilama bi¢imlerinin birbirlerine benzer oldugu tespit edilmistir.
Buna gore, giiclii ve besleyici ebeveyn algisina sahip ¢cocuklar, Tanr1’y1 da giiglii ve besleyici
olarak algilamaktadir. Arastirmada, erken ¢ocuklukta Tanr1 algis1 anne ve babaya benzemekte
iken; yas ilerledik¢e, ¢ocuklarin algiladigi Tanri’nin milkemmel hale gelmekte oldugu ifade
edilmektedir. Arastirmaya gore, Tanri algisint dogrudan veya dolayli olarak ebeveyn
davranislar1 etkilemektedir. Yildiz’in (2012:62) Tanr1 imgesi 6l¢egi kullanarak 463 cocuk
iizerinde gergeklestirdigi arastirma, ¢ocuklarin Tanr1 imgelerini ve bununla iligkili faktorleri
ortaya koymay1 amaglamaktadir. Arastirma sonucunda, Tanr1’y1 her seye giicii yetip her seyi
goren, duyan, bilen ve yarattigi diger higbir seye benzemeyen olarak ifade edenlerin 10-11 yas
grubunda yogunlastig1 tespit edilmistir. Buna gore, ¢ocuklar 10-11 yasindan itibaren Tanr1’y1
daha soyut bigimde ve insani Ozelliklerden arinmis olarak ifade etmektedirler. Cifci’nin
(2019:82-95) arastirmasinda, 14 ile 18 yas grubundaki ergenlerin psikolojik saglamlig1 ile Tanr1
algis1 arasinda pozitif bir iliski oldugu ortaya konulmustur. Arastirmada, 14 yas grubu
ergenlerin Tanr1 algisinin; 18 yas grubu ergenlerin Tanri algisina gore daha ¢ok sevgi yoniinde
oldugu tespit edilmistir. Oztiirk Zurnaci’nin (2019:88) 10-11 ve 13-14 yas grubu 48 ortaokul
ogrenci iizerinde gergeklestirdigi aragtirmasinda, 6grencilerin nasil bir Allah tasavvuruna sahip
olduklar1 ve Allah tasavvuruna alinan egitimin ya da sosyal ¢evrenin etkisinin olup olmadigi
incelenmistir. Arastirmada, 10-11 ve 13-14 yas grubu ¢ocuklarin korku veren Tanr1 algisina
sahip olduklar1 tespit edilmistir. Kekik’in (2019:52) 12-16 yas arasindaki 483 Ogrencinin
baglanma stilleri ile Tanr1 algis1 arasindaki iligkinin incelenmistir. Arastirmada, giivenli
baglanmanin sevgi ve korku yonelimli Tanr1 algisi ile pozitif; kacinmali ve kaygili baglanmayla
negatif yonde bir iliski oldugu saptanmustir. Tiirker’in (2019:367-389) arastirmasinda, 7-12 yas
54 siginmaci ¢ocugun yasamis oldugu travmalar sonucu gelisimsel olarak hayata iliskin bakig
acis1 ve Tanr1’y1 algilama bigimi incelenmistir. Katilimeilarin, cezalandirict ve korku yonelimli
Tanr1 algisina sahip olanlar %67, sevgi yonelimli olanlar ise %15’ini olusturdugu tespit
edilmistir. Buna gore, cocuklar dua ve ibadet ederek zor durumlar1 daha kolay atlatmakta ve

Allah’1 diisiinerek yalnizlik hissetmemektedir. Bu diigiincelerin olumlu dini basa ¢ikmay1
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destekledigi tespit edilmistir. Goregen’in (2021:343) arastirmasinda, 100 kisiden olusan imam
hatip lisesi 10. smif 6grencilerinin sahip olduklar1 Tanr1 algisiin 6fke ve affetme egilimine
yonelik etkileri incelenmistir. Arastirma sonucunda, sevgi yonelimli Tanr1 algisina sahip
olanlarin ice 6fkelerinin daha az oldugu tespit edilmistir. Arastirmada, sevgi yonelimli Tanri
algisinin birey ve toplumun iyi olusuna katki saglayacagi ifade edilmektedir. Liileci’nin
(2021:99) arastirmasinda, 10-14 yas grubu ¢ocuklarin Tanr1’ya giiven, ebeveynlere baglanma
ve iyi olus iliskisi incelenmistir. Arastirmada, ¢ocuklarin ebeveynleri ile giivenli baglanma
durumlart arttik¢a iyi olus diizeyleri de artmaktadir. Cocuklarin iyi olus diizeylerinin giiven

veren Tanr1 imgesini pozitif yonde etkiledigi sonucuna ulasilmstir.

Bu calismalar yaninda, din psikolojisi alaninda cocuklar hakkinda farkli konularda
yapilmis olan ¢aligmalar da literatiirde yer almaktadir. Yildiz’in ¢ocuklarin Tanr1 imgeleri ve
cocuklar hakkinda farkli konularda arastirmalari bulunmaktadir. Bunlar; ¢ocuklarin manevi
yasamlar1 (Yildiz, 2020), ¢ocuk istismarinin 6nlenmesinde dinin etkileri (Y1ldiz, 2019), ceza
infaz kurumlarinda bulunan ¢ocuklarin din hizmetlerine katilimlar1 hakkinda (Y1ildiz, 2015) vb.
aragtirmalardir. Gocen’in ¢ocuklarla ilgili olarak; minnettarlik (Gogen, 2015), siikiir (Gdgen,
2016), kadirsinaslik ve maneviyat (Gdégen, 2016) konularinda c¢aligmalar1 bulunmaktadir.
Hayta’nin (2016) cocukluk donemine ait anne c¢ocuk iliskisinden yola c¢ikilarak yetigskin
bireylerin baglanma stillerinin Allah tasavvurunu etkilemesi ile ilgili ¢alismalari
bulunmaktadir. Yapici’nin ¢ocukluk donemine iliskin dua (Yapici, 2005), ahlak ve inang

gelisimi (Yapici, 2014) ile ilgili aragtirmalar1 bulunmaktadir.

Yukaridaki bilgiler 1s1¢1nda, 10-14 yas grubundaki 6grencilerde Tanr1 algis1 ve 6z saygi
arasindaki iliskiyi ortaya koyan sinirl sayida arastirma oldugu goriilmektedir. Arastirmanin
problem climlesi “10-14 yas grubundaki 6grencilerde 6z saygi ile Tanr1 algis1 arasindaki iliski
nedir?” sorusudur. Aragtirmanin amaci ise MEB’e (Milli Egitim Bakanligi) bagli Ankara ili
merkez ilgelerinde bulunan ortaokullarda 6grenim géren 10-14 yas grubundaki 6grencilerin 6z
saygt ile Tanr algis1 arasindaki iliskiyi ortaya koymaktir. Bu ¢alismada, 10-14 yas grubundaki
ogrencilerde 6z sayg1 ve Tanr1 algis1 arasindaki iliskinin incelenmis olmasiyla din psikolojisine

katki saglamas1 ongoriilmektedir.

5. YOntem

5.1. Arastirmanin Modeli
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Arastirmanin modeli, 10-14 yas grubundaki Ogrencilerin 6z saygi ile Tanri algisi
arasindaki iliskiyi ¢esitli demografik degiskenlere gore degisip degismediginin gozlemlenmesi
amactyla olusturulan iliskisel tarama modelidir. Iliskisel tarama, iki ya da ikiden fazla
degiskenin bulunmasi halinde degiskenler arasindaki degisen durumu, degisikligin derecesini
tespit etmek amaciyla yapilan arastirma modelidir (Karasar, 2011). Bu arastirmada, nicel
arastirma yontemi uygulanmistir. Arastirmada, oncelikle literatiir taramasi yapilmis, ardindan
veri toplama araci olarak; Yildiz’m (2012) gelistirdigi tanr1 imgesi Ol¢egi, Kisisel bilgi formu,
Rosenberg’in (1965) gelistirip Cuhadaroglu’nun (1985) Tiirkgeye ¢evirdigi benlik saygi 6lgegi
kullanilmistir. Buna gore arastirmada, 10-14 yas grubundaki 6grencilerde 6z saygi ve Tanri

algis1 arasindaki iliski incelenmistir.

5.2. Arastirma Evreni ve Orneklemi

Bu aragtirmanin evreni 10-14 yas grubundaki ortaokul ogrencileridir. Arastirmanin
orneklemi ise 2022-2023 egitim 6gretim yilinda Ankara ili merkez ilgelerinin ortaggretim
kurumlarinda 6grenimine devam eden ve uygun 6rnekleme yontemi ile segilen 5, 6, 7, 8’inci
smiflarindaki 317 6grencidir. Arastirma, 2022-2023 egitim 6gretim yilinda Ankara ili merkez

ilgelerin ortadgretim kurumlarinda 6grenim goren 317 6grenci ile sinirlidir.

5.3. Veri Toplama Siireci

Arastirmada kullanilacak veri toplama araglarinin uygunluguna iligkin etik kurul iznit ile
MEB’e bagli resmi okullarda uygulanabilmesi Ankara Milli Egitim Midiirliigiinden gerekli
izinler? alinmustir. Arastirma verileri 2022-2023 egitim ogretim yili Ankara ilinin merkez
ilcelerindeki MEB’¢e bagli ortaokul kurumlarinda 6grenim goren 6grencilerden elde edilmistir.
Veri toplamaya iliskin anket sorular1 docs.google.com web adresinden online form seklinde
hazirlanarak 6grencilere iletilerek veri toplama islemi gerceklestirilmistir. Veri toplama islemi
baslamadan Once Ogrencilere aragtirmanin genel olarak amaci, anket sorularmin nasil
cevaplanacagi hakkinda gerekli on bilgiler verilmistir. Katilimcilar 18 yas alti 6grenciler
oldugundan veli bilgilendirme ve veli onay formu eklenerek veri toplama asamasinda
goniilliiliik esas1 gdz Oniinde bulundurulmustur. Anket sorularinin cevaplanmasi yaklasik

olarak 15-20 dakika stirmiistiir.

! Kirikkale Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirmalart Etik Kurulunun (Karar Tarihi: 23.08.2022;
Toplanti: 07) kararr.

2 Ankara il Milli Egitim Miidiirliigiiniin (Karar Tarihi: 11.01.2023; Say1: E-14588481-605,99-68090486) izin
yazisl.
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5.4. Veri Toplama Araclan

Benlik Saygisi Olcegi

Morris Rosenberg, 1964 yilinda ergenlerin benlik saygisini 6lgmek amaciyla benlik
saygist1 Olcegini (Rosenberg self-esteem scale) gelistirmistir (Rosenberg, 1965). Olgek 1985
yilinda Dr. Fiisun Cetin Cuhadaroglu tarafindan Tiirk¢eye cevrilmistir. Cuhadaroglu 6l¢egin
geri cevirisi ile gecerlik glivenirligi i¢in lise 6grencileri lizerinde ¢alismalar gerceklestirerek
Tiirkiye’deki ergenler iizerinde kullanilabilir duruma getirmistir (Cuhadaroglu,1985).
Rosenberg, ABD’deki ergenler iizerinde gergeklestirdigi arastirmada benlik saygisini
degerlendirirken farkli 6zellikleri de degerlendirmeye dahil etmek amacglamistir. Boylece
bunlar yaralandig1 degisik alt 6l¢eklerin de gegerlik ve giivenirlik ¢alismasina dahil edilmistir.
Ancak alt d6lgegin 6lgmiis oldugu o6zellikler ile degerlendirme sekilleri birbirinden farklidir.
Buna gore 10 sorudan olusan 6l¢ek sorular1 Guttman degerlendirme yontemiyle puanlanmakta

ve her soruya ait puan alacagi yanitlar1 6lgekte “*” isareti ile belirtilmistir.

Olgege ait puanlama islemi su sekildedir: 1., 2., 3. sorular, 4., 5. sorular, 9., 10. sorular
gruplar halinde olarak ayr1 ayr1 degerlendirilmektedir. Katilimei ilk ti¢ sorunun herhangi ikisi
tanesinden puan aliyor ise (2/3) bu kiime grubundan bir puan almis olur. Katilimci 4. ve 5.
sorularmin herhangi birinden puan alan se¢eneklerden birini isaretlemis ise bu kiime grubundan
bir puan almus olur. Olgekteki 9. ve 10. sorular, 4. ve 5. soru kiimesinin puanlanmasi ile ayn1
sekilde puanlanmaktadir. Olgekte yer alan 6., 7. ve 8. sorularmin her biri kendi basina 1 puan
alacak sekilde hesaplanir. Sonug olarak testi dolduran katilimei tiim sorulardan puan almissa
maksimum 6 puan almig olacaktir. Buna gore test sonucunda katilimcinin sirayla -1, 2-4, 5-6
puani; yiiksek, orta, diisiik benlik saygis1 diizeyine sahip oldugu saptanmis olur. Gruplara ait
uygulamalarinda ise katilimcilarin puanlar1 bireysel olarak hesaplanir ve puan ortalamasi

hesaplanarak gruba ait benlik saygis1 diizeyi belirlenebilir.

Tanri Imgesi Olgegi

Olgek, Yildiz (2012) tarafindan ¢ocuklarm Tanri imgesini belirleyip, onlarin Tanr1’ya
iliskin algilarinin nasil oldugunu (glven veren-korku veren) tespit etmek amaciyla
gelistirilmistir. 5’11 Likert tipi olan oOlgek; (1), Hayir (2), (3), Evet (4), (5) seklinde
puanlanmaktadir. Olgege ait iki alt dlgegi bulunmaktadir. Bu alt dlgeklerden birincisi sirayla 1,
3,4, 5, 6, 8 ve 9 numarali maddelerinin olusturdugu gliven veren Tanr1 alt dlgegidir. Diger alt
Olgek ise 2, 7, 10 numarali maddelerin olusturdugu korku veren Tanri alt Olgegidir. Alt

olgeklerin puanlamasi su sekildedir: Her katilimciin ilgili boyutlardaki sorularin her birine
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vermis oldugu cevaplar sonucunda puanlar hesaplanarak soru sayisina boliiniir, boylece

aritmetik ortalama ile sonu¢ elde edilmis olur.

Bu arastirma kapsaminda, 6rneklem grubu i¢in Tanr1 imgesi Ol¢eginin ayrica gegerlik ile
giivenirligi dl¢iilmiistiir. Olgegin yap: gegerligi igin analizler sonucunda Kaiser-Meyer-Olkin
(KMO) degeri .83 olarak, faktor analizinin dayandirildigi korelasyonlarin istatistiksel agidan
anlamli oldugunu gosteren Bartlett's test of sphericity degeri ise y*> =324,699; p =.000, olarak
tespit edilmistir. Olgegin faktdr analiz sonuclarinda iki alt faktorde toplanmis oldugu, bunlarin
dlgege iliskin acikladig1 varyansin %57.441 oldugu bulgulanmustir. Olgegin 7 maddesi giiven
veren Tanr1 imgesi boyutunu, 3 maddesi ise korku veren Tanr1 imgesi boyutu olusturmaktadir.
Maddelere ait iki faktoriin ortak varyanslarinin 0.386-0.751 arasinda degistigi, boylece iki

faktoriin birlikte, maddelerdeki toplam varyans ile dlgege ait varyansin ¢ogunlugunu acikladig:

gorulmektedir.

Olgek, 7 maddeden olusan ve alt boyutlarindan birisi olan gliven veren Tanr1 imgesi
iliskin maddelere gore, Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) degeri .86, faktor analizinin dayandigi
korelasyonlarin istatistiksel ag¢idan anlamli oldugunu gosteren Bartlett's Test of Sphericity
degeri ise ¢*> = 251,498; p =.000°d1ir. 3 maddeden olusan ve alt boyutlardan digeri olan Korku
Veren Tanr1 Imgesine iliskin maddelere gore, Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) degeri .58, faktor
analizinin dayandigi korelasyonlarin istatistiksel olarak anlamli oldugunu gdsteren Bartlett's
test of sphericity degeri ise ¥2 =41,623; p =.000’dir. Olgegin faktor analizi sonuglarma gore:
glven veren Tanr1 imgesinin alt boyutunun %54.764, korku veren Tanri imgesi alt boyutunun

acikladigi varyansin ise %58.997 oldugu goriilmektedir.

Olgege ait giivenilirlik analizinde ise i¢ tutarlilik katsayilarna iliskin Cronbach alpha
degerleri; gliven veren Tanr1 imgesi alt boyutu i¢in a=.85 iken, korku veren Tanr1 imgesi alt
boyutu i¢in a=.65’tir. Buna gore faktor analizi ile i¢ tutarlilik analizleri Tanr1 imgesi Ol¢eginin
gecerlik, giivenilirlik agisinda bu arastirmaya uygun 6l¢gme araci oldugundan bu arastirmada 10

maddeden olusan iki alt boyutlu Tanr1 imgesi 6l¢gegi kullanilmustir.

Kisisel Bilgi Formu
Arastirmaci tarafindan 10-14 yas grubundaki 6grencilerin 6z saygi ile Tanr1 algisi
diizeylerini etkileyebilecegi diisiiniilen demografik ozelliklere iliskin bilgilere ulasabilmek

amaciyla, Kisisel bilgi formu hazirlanmistir. Formda 6grencilerin yas, cinsiyet, sinif diizeyi,
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sinif bagart durumu, anne-baba egitim diizeyi, anne-baba gelir durumlarina iligkin sosyo-

demografik 6zelliklere ait sorular bulunmaktadir.

6. Verilerin Analizi
Bu aragtirma kapsaminda, 10-14 yas grubundaki 6grencileri kapsayan 317 6grencilerden

toplanan veriler SPSS-29 paket programina islenerek analizler yapilmustir.

7. Bulgular ve Tartisma
Bu boliimde, alt problemlere ait bulgulara yer verilmistir. 10-14 yas grubundaki

ogrencilerin 6z saygi ile Tanr algisi iligkisine yonelik puanlar incelenmistir.

10-14 yas grubundaki 6grencilerin cinsiyetlerine gore, benlik saygisi ve Tanr1 imgesi
Olgegi puanlarinin farklilasmasi iliskisiz 6rneklemler t testi kullanilarak incelenmistir. Sonuclar
Tablo 1’de gdsterilmistir.

Tablo 1
Benlik Saygisi ve Tanri Imgesi Olcegi Puanlarimin Cinsiyete Gore T-Testi Sonuclar

Cinsiyet n X Ss t sd p
Kadmn 181 31,28 3,92

Erkek 138 30,81 5,05 0,905 251,331 0,366
Kadm 181 7,15 2,68
Erkek 138 6,78 2,61
Kadin 181 5,24 1,65
Erkek 138 541 1,61

Giiven Veren Tanr1 Imgesi

Korku Veren Tanri hngesi 1,242 317 0,215

Benlik Saygisi 0,943 317 0,346

Tablo 1 incelendiginde; 10-14 yas grubundaki ogrencilerin cinsiyetleri agisindan
incelendiginde, giiven veren Tanr1 imgesi, korku veren Tanr1 imgesi ve benlik saygisi 6l¢egine
ait puanlar istatistiksel olarak anlamli farklilik géstermemektedir (p>0,05). Buna gore, 10-14
yas grubundaki 6grencilerin cinsiyetlerine gore, giiven veren ve korku veren Tanri imgesi ile
benlik saygis1 diizeyleri benzer sekildedir. Bu ¢alismaya benzer sekilde Yildiz’in (2012:148)
ilkdgretim dgrencileri {izerinde yaptig1 arastirmada, Tanr1 imgesi Olgegine ait sorulara erkek
ve kiz 6grencilerin vermis olduklar1 cevaplarin puan ortalamalar1 birbirine ¢ok yakin ve bu
ogrencilerin Tanr1 Imgesine iliskin birbirine benzer diisiincelere sahip oldugu tespit edilmistir.
Ozgiir’iin (2022:158) ortaokul dgrencilerinin ergenlik déneminde baba ve ogul arasindaki
iligkinin benlik saygis1 ile dini inang {izerindeki etkisinin incelendigi arastirmasinda,
ogrencilerin 6z sayg diizeyleri ile cinsiyetleri arasinda anlamli fark olmadig: tespit edilmistir.
Ancak bunlardan farkli bulgularin elde edildigi Akytiz’iin (2010:111) 13-20 yas ergenler ile

yapmis oldugu arastirmada, kizlarin erkeklere gore yiiksek benlik saygisina sahip oldugu ve
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yine Tanr1 algisinin kiz ergenlerin erkek ergenlere gore daha ¢ok giiven yoniinde oldugu tespit
edilmistir. Ilter’in (2022:55) 4. sinif dgrencileri iizerinde yaptig1 arastirmada ise kizlar ve
erkekler arasinda 6z saygi bakimindan anlamli farkliliklar oldugu bulgulanmigtir. Tanr1 algisina
iliskin Bayraktutar’in (2019:163) ergenler lizerinde yaptig1 arastirmasinda erkeklerin kizlara
gore Tanr1’ya giiven diizeyinin daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. Dilek’in (2019:87-93) lise
ogrencileri lizerinde yaptig1 arastirmada, kizlarin erkeklere gore Tanri’y1 daha c¢ok giiven

yoniinde algiladiklar1 bulgulanmustir.

10-14 yas grubundaki 6grencilerin annelerinin ¢alisma durumuna gore, benlik saygisi ve
Tanr1 imgesi Olgegi puanlarinin farklilagsmasi iliskisiz Orneklemler t testi kullanilarak
incelenmistir. Sonuclar Tablo 2’de gosterilmistir.

Tablo 2
Benlik Saygisi ve Tanri Imgesi Olgegi Puanlarinin Anne Calisma Durumuna Gore T-
Testi Sonuclart

Anne Calisma Durumu n X SS t sd p
Taiimged  Calimyor %5 s 4o 472 A o
Tninges  Cabymyor 293 103 oys OM9 31 0653
Benlik Saygist giggi’;or 233 ggg 122 0,729 130,800 0,467

Tablo 2 incelendiginde; 10-14 yas grubundaki 6grencilerin anne ¢alisma durumuna gore,
gliven veren Tanr1 imgesi, korku veren Tanr1 imgesi ve benlik saygisi 6lgegi puanlar
istatistiksel olarak anlamli farklilik gostermemektedir (p>0,05). Buna gore, 10-14 yas
grubundaki 6grencilerin anne ¢alisma durumuna gore, giiven veren ve korku veren Tanr1 imgesi

ile benlik saygis1 diizeyleri benzer sekildedir.

10-14 yas grubundaki 6grencilerin babalarinin ¢aligma durumuna gore, Benlik Saygist ve
Tanr1 imgesi Olgegi puanlarinin farklilasmasi iliskisiz orneklemler t testi kullanilarak

incelenmistir. Sonuglar Tablo 3’te gosterilmistir.
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Tablo 3

Benlik Saygisi ve Tanri Imgesi Olcegi Puanlarinin Baba Calisma Durumuna Gére T-
Testi Sonuglari

Baba Calisma 0 _

Durumu o 5 t sd P
Giiven Veren Tanr1 Imgesi ~ Caligtyor 283 31,15 461

Calismiyor 36 30,50 2,83 0829 317 0,408
Korku Veren Tanr1 Imgesi Calistyor 283 6,93 2,66

Calismiyor 36 7,50 2,57 1,217 317 0,225

. Calisiyor 283 547 147 *

Benlik Saygisi Calismiyor 36 412 2,26 3,496 38,866 0,001
“p<0,05

Tablo 3 incelendiginde; 10-14 yas grubundaki 6grencilerin baba ¢aligma durumuna gore,
giiven veren Tanr1 imgesi ve korku veren Tanr1 imgesi puanlarinin istatistiksel agidan anlamh
farklilik gostermedigi (p>0,05) goriilmektedir. Buna gore, 10-14 yas grubundaki 6grencilerin
baba calisma durumuna gore, giiven veren ve korku veren Tanr1 imgesi diizeyleri benzer
sekildedir. Bu calismaya benzer sekilde Anustekin’in (2018:71-73) ortadgretim Ogrencileri
tizerinde yaptig1 arastirmada sosyo-ekonomi diizeyin Tanri’ya giiven diizeyini belirlemede
etkili olmadig1 sonucuna ulasilmistir. Fakat bu arastirmanin bulgularindan farkli bulgularin elde
edildigi Kula’nin (2012:78-90) arastirmasinda, sosyo-ekonomik olarak orta ya da iyi diizeyde
olanlarin Tanr1’y1 gliven veren yoniinde algiladiklar1 sonucuna ulagilmistir. Arastirmada bu
durumun maddi sikintilarin kaynaginin Tanr1 olarak gosterilmesinden kaynaklanabilecegi ifade

edilmektedir.

10-14 yas grubundaki 6grencilerin baba c¢alisma durumu acisindan, benlik saygisi
Olgegine ait puanlar istatistiksel olarak anlamli bir farklilik gdstermektedir (p<0,05). Buna
gore; puan ortalamalarina gore, babasi ¢alisan 6grencilerin benlik saygisi diizeylerinin (X =5,47)
babasi ¢alismayan Ogrencilerin benlik saygisi diizeylerinden (X =4,12) daha yiiksek oldugu
goriilmektedir. Benzer bulgularin elde edildigi Cetinkaya ve digerlerinin (2006:116-122)
ortaokul dgrencileri ile yapmis olduklar arastirmada, ailesinin sosyo-ekonomik durumunun
iyi/orta oldugunu belirten 6grencilerin 6z saygilari; ailesinin Sosyo-ekonomik durumunun
diisiik oldugunu belirten 6grencilere gore daha yiiksek oldugu sonucuna ulasilmistir. Kul’un
(2021:58-59) 10-12 yas grubu cocuklar tizerinde yaptig1 arastirma sonucunda, gelir durumu
yiikseldik¢e benlik saygisi da yiikselmektedir.
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10-14 yas grubundaki 6grencilerin benlik saygisi, gliven veren/korku veren Tanr1 imgesi
Olcegi puanlar arasindaki korelasyonun incelenmesi amaciyla Pearson korelasyon katsayisi
hesaplanmistir. Sonuglar Tablo 4°te yer almaktadir.

Tablo 4

. 10-14 Yas Grubundaki Osrencilerin Benlik Saygisi, Giiven Veren/Korku Veren Tanri
Imgesi Arasindaki Iliski

Glven Veren Korku Veren Benlik
Tanri Imgesi Tanri Imgesi Saygist
Giiven Veren Tanr1 Imgesi Fl; }
. . r -0,368™ 1
Korku Veren Tanr1 Imgesi 0 0,000 -
. r 0,292™ -0,308™ 1
Benlik Saygisi 0 0,000 0,000 i
“p<0,01

Tablo 4 incelendiginde; 10-14 yas grubundaki 6grenciler i¢in korku veren Tanr1 imgesi
Olcegi puanlari ile giiven veren Tanr1 imgesi 6l¢egi puanlari arasinda negatif yonlii orta diizeyde
(r =-0,368) ve istatistiksel olarak anlamli bir iliski oldugu (p<0,01) goriilmektedir. Buna gore,
10-14 yas grubundaki 6grencilerin gliven veren Tanr1 imgesi diizeyleri arttik¢a; korku veren
Tanr1 imgesi diizeylerinin distiigii sdylenebilir. 10-14 yas grubundaki 6grenciler igin benlik
saygisi 0lcegi puanlari ile giiven veren Tanr1 imgesi 6l¢egi puanlari arasinda pozitif yonlii diistik
dizeyde (r =0,292) ve istatistiksel olarak anlamli bir iliski oldugu (p<0,01) tespit edilmistir.
Buna gore, 10-14 yas grubundaki 6grencilerin giiven veren Tanr1 imgesi diizeyleri arttikca;
benlik saygisi diizeylerinin arttigi sdylenebilir. 10-14 yag grubundaki 6grenciler icin benlik
saygisi Olgegi puanlari ile korku veren Tanr1 imgesi 6lgegi puanlari arasinda negatif yonlii orta
dizeyde (r =-0,308) ve istatistiksel olarak anlamli bir iliski oldugu (p<0,01) belirlenmistir. Buna
gore, 10-14 yas grubundaki 6grencilerin Korku veren Tanr1 imgesi diizeyleri arttikga; benlik
saygisi diizeylerinin diistiigii sOylenebilir. 10-14 yas grubundaki 6grencilerin benlik saygisi ile
giiven veren Tanr1 imgesi arasinda pozitif yonde diisiik diizeyde bir iliski oldugu goriilmektedir.
Bu baglamda benlik saygis1 diizeyi arttikca, giiven veren Tanr1 imgesi de artmaktadir. Benlik
saygis1 yiikseldikge, Tanri’ya giiven diizeyi de giliven veren Tanri imgesi yoniinde
yukselmektedir. Genel olarak, benlik saygisi yiiksek olan 6grencilerin, Tanr1’y1 algilama
bicimleri gliven yonlndedir. Ayrica bu 6grencilerin giiven veren Tanr1 algisina sahip oldugu
ifade edilebilir. 10-14 yas grubundaki 6grencilerin benlik saygisi ile korku veren Tanr1 imgesi

arasinda negatif yonde orta diizeyde bir iliski oldugu gorilmektedir. Bu baglamda benlik
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saygisi diizeyi arttikga, Tanr1’ya giiven diizeyi giiven veren Tanr1 imgesi yOniinde artmakta,
korku veren Tanr1 imgesi ise azalmaktadir. Benlik saygisi yiikseldikg¢e, Tanr1’ya giiven diizeyi
de korku veren Tanr1 yoniinde azalmaktadir. Genel olarak, benlik saygisi diisiik olan
ogrencilerin, Tanr1’y1 algilama bigimleri korku yonindedir. Ayrica bu 6grencilerin korku veren

Tanr algisina sahip oldugu ifade edilebilir.

10-14 yas grubundaki 6grencilerin yaslarina gore, benlik saygisi1 ve Tanr1 imgesi 6lgegi
puanlarinin farklilagmasina ait varyans analizi yapilarak incelenmistir. Sonuclar Tablo 5’te

gorilmektedir.

Tablo 5
Tanr1 Imgesi Olgeginin Alt Boyutlar: ile Benlik Saygisi Olgeginin Yas Diizeyine Ait
ANOVA Sonuclar:

n X SS Varyanvs KT sd KO F p
Kaynagi

. l0yas 59 31,22 362  Cruplar 35269 4 8817 0444 0,777
Glven Arasi

Veren 11yag 76 3145 4,27 Grup I¢i 6241,771 314 19,878
Tann 12yag 77 31,14 4,49 Toplam 6277,041 318
Imgesi 13yag 72 30,88 4,24
14yas 35 30,31 6,19
Gruplar

Korku 10yas 59 6,47 2,60 Arast 39,919 4 9,98 1,426 0,225

Veren 11yas 76 6,80 2,43 Grup I¢i 2198,069 314 7
Tanr1 12yas 77 7,42 2,66 Toplam 2237,987 318
Imgesi 13yas 72 7,28 272
14yas 35 6,77 2,98
Gruplar

10yas 59 5,44 1,86 Arast 19,01 4 4,753 1,803 0,128

Benlik 11yas 76 5,49 1,37 Grup Ici 827,671 314 2,636
Saygisi 12yas 77 5,52 1,59 Toplam 846,681 318

13yas 72 4,98 1,57

14yas 35 4,97 1,86

Tablo 5 incelendiginde, 10-14 yas grubundaki dgrencilerin yaslarina gore, giiven veren
Tanr1 imgesi, korku veren Tanr1 imgesi ve benlik saygisi 6lgegi puanlar istatistiksel agidan
anlamli farklilik gostermemektedir (p>0,05). Buna gore; 10-14 yas grubundaki 6grencilerin
yaslarina gore, giiven veren ve korku veren Tanr1 imgesi ile benlik saygisi diizeyleri benzerdir.
Bu arastirmaya benzer bulgularin elde edildigi Ozgiir’iin (2022:157) arastirmasinda, yas ile
benlik saygisi arasinda anlamli bir farkliik olmadigi bulgulanmistir. Arastirmanin
bulgularindan farkli olarak Batmaz’m (2022:96-104) 16 yas iizeri bireyler iizerinde yapmis
oldugu arastirmada, yas arttik¢a benlik saygisinin da arttig1 goriilmektedir. Akyiiz (2010:112),

gengclerin yas ile benlik saygisi arasinda, pozitif bir iliski oldugu saptanmistir. Fakat ergenlerde
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Tanr1 tasavvurunun yasla birlikte cok onemli ve biiyiik degisimler gdstermedigi, yas ile ilgili
elde edilen anlamli farkliliklar1 ergenligin gelisim donemleriyle agiklanabilecegini ifade
edilmektedir. Bayraktutar’in (2019:167) arastirmasinda, Tanr1 algis1 ve yas iliskisi agisindan
15-17 yas grubunda yas arttikga Tanr1’ya giiven diizeyi azalmaktadir. Cifci’nin (2019:70-71)
14-18 yas grubu ile yaptig1 arastirmada, katilimcilarin yaslari ile Tanr1’y1 algilama bi¢imlerinin
iligkili oldugu sonucuna ulasilmistir. Buna gore, 14 yasindaki ¢cocuklarin giiven veren Tanr1
algisina sahip oldugu, ¢ocuklarin yaslari ilerledik¢e Tanr1’ya giiven diizeyinin azaldig1 tespit

edilmistir.

Goldman’in dini gelisim teorisine gore, 7/8-13/14 yaslar1 arasi Tanri’nin insanlar
cezalandiran bir gii¢ olarak goriildiigii donem somut dini diisiince asamasidir. Bu teoriye gore;
arastirmada, 10-14 yas grubundaki Ogrencilerin Tanr1 imgesinin korku yoniinde olmasi
gerekirken, yasa gore Tanri’ya giliven diizeylerinin benzer olmasi Goldman’in teorisini

destekler nitelikte degildir.

10-14 yas grubundaki &grencilerin sinif diizeyine gore, benlik saygisi ve Tanr1 imgesi
Olcegi puanlarmin farklilagsmasi varyans analizi yapilarak incelenmistir. Sonuglar Tablo 6’da

gorilmektedir.

Tablo 6
Tanrt Imgesi Olceginin Alt Boyutlari ile Benlik Saygisi Olgeginin Sinif Diizeyine Ait
ANOVA Sonuclart

Varyans

n X Ss Kaynag KT sd KO F p
. Gruplar
Given 5. Smf 8 31,76 371 P 131,476 3 43,825 2,246 0,083
\T’gﬁl” 6.Smf 93 31,55 376  Grup ici 61455565 315 19,51
oo 7.Smif 85 3054 493  Toplam 6277,041 318
£ 8. Smf 59 30,17 5,39
Gruplar
Koku — s5.smf 8 655 271 0P 41,904 3 13968 2,004 0,113
\T’errli” 6.Smf 93 7,27 258  Grup ici 2196,083 315 6,972
o 7.Smif 8 678 226  Toplam 2237,987 318
meest ¢ Simf 59 7,49 3,11
5.Smif 82 564 1,49 igg’ar 22,048 3 7,349  2,807° 0,004
S:”"l‘; 6.Smf 93 539 1,58  Grup ici 824,633 315 2,618
e 7.Smif 85 524 167 Toplam 846,681 318
8. Smif 59 4,86 1,77
"p<0,05

Tablo 6 incelendiginde; 10-14 yas grubundaki dgrencilerin sinif diizeyine gore, giiven

veren Tanr1 imgesi ve korku veren Tanr1 imgesi 6l¢egi puanlar istatistiksel agidan anlamli
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farklilik gostermemektedir (p>0,05). Buna gore; 10-14 yas grubundaki 6grencilerin simif
dizeyine gore, giiven veren ve korku veren Tanri imgesi diizeyleri benzerdir. 10-14 yas
grubundaki 6grencilerin sinif diizeyine gore, benlik saygisi 6lgegi puanlar istatistiksel agidan
anlaml farklilik gdstermektedir (p<0,05). Ogrencilerin benlik saygis1 6l¢egine ait puanlari igin
elde edilen bu anlamli farkliligin, hangi smif diizeyleri arasinda oldugunu belirlemek amaciyla
Bonferroni testi kullanilarak ikili karsilastirilmustir. Ikili karsilastirma sonuglarina gore, benlik
saygist Olcegi puanlart i¢in anlamlhi farklihigin 5 ile 8. smf O6grencileri arasinda oldugu
(p=0,029) saptanmustir. Ortalamalar incelendiginde, 5. sinifa giden 6grencilerin benlik saygisi
dizeylerinin (x=5,64) 8. sinifa giden 6grencilerin benlik saygisi diizeylerinden (x=4,86) daha
yuksek oldugu belirlenmistir. Bu aragtirmanin bulgularindan farkli olarak Aslan ve Akyol’un
(2006:58) 2. ve 4. smif 6grencileri ile yaptig1 arastirmada, sinif degiskenine gore 6z saygi
incelenmis ve smif diizeyinin 6z saygi diizeyini farklilagtirmadigi sonucuna ulagilmistir. Yildiz
(2012:97) ise ¢ocuklarin egitim diizeyi yiikseldik¢e, Tanri’ya giiven diizeyi korku verenden
affedici Tanr1 imgesine dogru gegisin yasandigini belirtmektedir. Buna gore, 4. siifta olanlarin
Tanri’ya giliven diizeyleri diisiik; korku ve kaygilarmin ise yliksek diizeyde oldugu tespit
edilmistir. Bu aragtirmaya benzer bulgularin elde edildigi Dilek’in (2019:87-93) arastirmasinda,

sinif diizeyinin Tanr1 algisina herhangi bir etkisinin olmadig1 bulgulanmastir.

10-14 yas grubundaki dgrencilerin basar1 diizeyine gore, benlik saygisit ve Tanr1 imgesi
Olgegi puanlarinin farklilasmasi varyans analizi yapilarak incelenmistir. Sonuglar Tablo 7°de
gortlmektedir.

Tablo 7
Tanri Imgesi Olceginin Alt Boyutlar ile Benlik Saygisi Olceginin Basari Diizeyine Ait
ANOVA Sonuclart

n x SS Varyan§ KT sd KO F p
Kaynagi

Glven stiota 91 2952 487 VWP 510954 2 15548 8235 0,000
Veren Aras1
Tanri Iyi 119 31,66 3,30 Grupl¢i 5966,087 316 18,88
imgesi  Cokiyi 109 31,74 485 Toplam  6277,041 318
Korku —psticorta 91 760 279 CUPAr g4 aaq 2 27,168 3931 0,021
Veren Arasi
Tanri Iyi 119 6,92 267 Gruplei 2183,652 316 6,91
Imgesi Cok iyi 109 6,57 2,43 Toplam 2237,987 318

 Kotioma 91 452 182 SWPRT 94475 5 47087 1977 0000
Benlik Arasi
Saygist Iyi 119 5,40 152 Grupici 752,506 316 2,381

Cok iyi 109 589 1,30 Toplam 846,681 318

“p<0,05
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Tablo 7 incelendiginde; 10-14 yas grubundaki 6grencilerin basar1 diizeyine gore, giiven
veren Tanr1 imgesi, korku veren Tanr1 imgesi ve benlik saygis1 6lgegi puanlari istatistiksel
acidan anlaml farklilik gostermektedir (p<0,05). Bu anlamli farkliligin hangi basar1 diizeyleri
arasinda oldugunu tespit etmek amaciyla giiven veren ve korku veren Tanr1 imgesi puanlar1 i¢in
varyanslarin homojenligi saglandigindan Bonferroni testi; benlik saygis1 6l¢egi puanlari igin
varyanslarin homojenligi saglanamadigindan Dunnett T3 testi kullanilarak ikili karsilastirmalar
yapilmistir. Gliven veren Tanr1 imgesi 6l¢egi puanlari i¢in tespit edilen anlamli farkliligin basari
diizeyi kotl-orta olan dgrenciler ile basar1 diizeyi iyi (p=0,001) ve basar1 diizeyi ¢ok iyi olan
ogrenciler (p=0,001) arasinda oldugu tespit edilmistir. Ortalamalar incelendiginde basari
diizeyi 1yi ve cok iyi olan Ogrencilerin giiven veren Tanri1 imgesi diizeylerinin (sirasiyla
x=31,66; x=31,74) basar1 diizeyi kotii-orta olan dgrencilerin giiven veren Tanri imgesi
dizeylerinden (x = 29,52) yiiksek oldugu goriilmektedir. Korku veren Tanri imgesi 6lgegi
puanlari i¢in tespit edilen anlamli farkliligin basar1 diizeyi kotii-orta olan dgrenciler ile bagari
diizeyi cok 1yi olan Ogrenciler (p =0,018) arasinda oldugu tespit edilmistir. Ortalamalar
incelendiginde basar1 diizeyi ¢ok iyi olan 6grencilerin korku veren Tanr1 imgesi diizeylerinin
(x = 6,57) basar diizeyi kotii-orta olan 6grencilerin korku veren Tanr1 imgesi diizeylerinden
(x=7,60) diisiik oldugu goriilmektedir. Benlik saygisi 6lgegi puanlari igin tespit edilen anlamli
farkliligin basar1 diizeyi kotii-orta olan 6grenciler ile basari diizeyi iyi (p=0,000) ve basari
diizeyi ¢ok iyi olan &grenciler (p=0,000) arasinda oldugu tespit edilmistir. Ortalamalar
incelendiginde basar1 diizeyi iyi ve ¢ok iyi olan Ogrencilerin benlik saygist diizeylerinin
(swrastyla x=5,40; X=5,89) basar1 diizeyi kotii-orta olan 6grencilerin benlik algisi diizeylerinden
(x=4,52) yiiksek oldugu goriilmektedir. Bu arastirmaya benzer sekilde Kul’un (2021:58-59) 10-
12 yas grubu 6grenciler {izerinde yaptig1 aragtirmasinda, 6z saygi diizeyi akademik basariy1
etkilerken, akademik basarmin da 6z saygi diizeyini belirlemede etkin rol oynadig: ifade
edilmektedir. Yildiz’in (2012:149) ilkogretim O6grencileri ile yaptig1 aragtirmasinda ise Tanri

imgesi ile akademik basarmin yiiksek diizeyde pozitif iliskili oldugu tespit edilmistir.

10-14 yas grubundaki 6grencilerin baba egitim durumuna gore, benlik saygisi ve Tanr1
imgesi Olcegi puanlarmin farklilagsmasi varyans analizi yapilarak incelenmistir. Sonuglar Tablo

8’de goriilmektedir.
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Tablo 8
Tanri Imgesi Olgeginin Alt Boyutlart ile Benlik Saygis: Olceginin Baba Egitim Diizeyine
Ait ANOVA Sonuglart

n X Ss Varsay i KT sd KO F p
Kaynag

, ; Gruplar N
Given llkokul 83 3069 48 P 225116 3 75039 3,906° 0,009
\T/ere” Ortaokul 70 3123 328 Gruplei  6051,93 315 19,212
iringsi Lise 100 32,12 347  Toplam 6277,04 318
& Universite 66 29,83 5,76
Korku ilkokul 83 772 286 iggaf 107,858 3 35953 5317° 0,001
\T’:rrlfln Ortaokul 70 723 262 Grupligi 213013 315 6,762
i . Lise 100 6,22 2,60  Toplam 2237,99 318
mgest Universite 66 7,00 2,21

. Gruplar

lkokul 83 500 163 0 16,446 3 5482 2,080 0,103
S:”"l'; Ortaokul 70 530 155 Gruplici 830235 315 2,636
e Lise 100 560 151  Toplam 846,681 318

Universite 66 5,29 1,85
“p<0,05

Tablo 8 incelendiginde; 10-14 yas grubundaki 6grencilerin baba egitim durumuna gore,
giiven veren Tanr1 imgesi ve korku veren Tanr1 imgesi 6l¢egi puanlart istatistiksel agidan
anlamh farklilik gostermektedir (p<0,05). Bu anlamli farkliligin hangi baba egitim diizeyleri
arasinda oldugunu tespit etmek amaciyla giiven veren Tanr1 imgesi varyanslarin homojenligi
saglanamadigindan Dunnett T3 testi ve korku veren Tanr1 imgesi puanlari i¢in varyanslarin
homojenligi saglandigindan Bonferroni testi kullanilarak ikili karsilastirmalar yapilmistir.
Gtliven veren Tanr1 imgesi 6l¢egi puanlar igin tespit edilen anlamli farkliligin baba egitim
diizeyi lise olan 6grenciler ile baba egitim diizeyi iiniversite olan dgrenciler (p =0,028) arasinda
oldugu tespit edilmistir. Ortalamalar incelendiginde babanin egitimi lise diizeyinde olan
ogrencilerin gliven veren Tanri imgesi diizeylerinin (X=31,66) babanin egitimi Universite
diizeyinde olan 6grencilerin giiven veren Tanr1 imgesi diizeylerinden (x=29,83) yiiksek oldugu
gorilmektedir. Korku veren Tanri imgesi dlgegi puanlari igin tespit edilen anlamli farkliligin
baba egitimi ilkokul diizeyi olan Ogrenciler ile baba egitimi lise diizeyi olan O6grenciler
(p=0,001) arasinda oldugu tespit edilmistir. Ortalamalara gore; babasi lise mezunu olan
ogrencilerin korku veren Tanr1 imgesi diizeylerinin (X=6,22) babasi ilkokul mezunu olan
ogrencilerin korku veren Tanr1 imgesi diizeylerinden (x=7,72) diisiik oldugu goriilmektedir. 10-
14 yas grubundaki 6grencilerin babalarinin egitim durumuna gore, benlik saygisi Ol¢egi
puanlari istatistiksel agidan anlaml farklilik géstermemektedir (p>0,05). Buna gore, 10-14 yas
grubundaki 6grencilerin baba egitim durumuna gore, giiven veren Tanr1 imgesi, korku veren

Tanr1 imgesi ve benlik saygisi diizeyleri benzerdir. Bu arastirmaya benzer sekilde Anustekin’in
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(2018:71-73) arastirmasinda, ortadgretim 6grencilerinin babalarinin egitim diizeyleri ile Tanr1
algis1 arasinda herhangi bir iliskinin yani anlamli bir farkliligin olmadig: tespit edilmistir.
Kula’nin (2012:78-90) arastirmasinda, ortadgretim 6grencilerinin baba egitim diizeyinin Tanr1
algisii etkileme durumunun istatistiki olarak belirleyici olmadigi tespit edilmistir. Ancak bu
bulgulardan farkli olarak Dilek’in (2019:87-93) ergenler lizerinde yaptigi arastirmasinda,
katilimcilarin baba egitim diizeyi yiikseldikce, katilimcilarin Tanr1’ya giiven diizeyinin arttig

tespit edilmistir.

10-14 yas grubundaki 6grencilerin anne egitim durumuna gore, Benlik Saygis1 ve Tanri
Imgesi Olgegi puanlarinin farklilagmasi varyans analizi yapilarak incelenmistir. Sonuglar Tablo
9’da goriilmektedir.

Tablo 9

Tanri Imgesi Olgeginin Alt Boyutlart ile Benlik Saygisi Olceginin Anne Egitim Diizeyine
Ait ANOVA Sonucglart

n x SS Varsay o KT sd KO F p
Kaynagi
y ; Gruplar .
Glven Tlkokul 84 30,93 4,61 Arast 164,004 3 54,668 2,817 0,039
\T’:rrli” Ortaokul 70 3150 367 Gruplei 6113037 315 19406
fmgesi Lise 107 31,67 3,72 Toplam 6277,041 318
Universite 58 29,69 5,85
. Gruplar N
Korku Ilkokul 84 7,07 2,55 Arast 79,161 3 26,387 3,850 0,010
\T/::if Ortaokul 70 743 325 Grupigi 2158826 315 6,853
fmgesi I:|sg _ 107 6,34 2,45 Toplam 2237,987 318
Universite 58 7,57 2,10
. Gruplar
_ Ilkokul 84 5,06 1,90 Arast 8,668 3 2,889 1,086 0,355
S;;}'g'l'; Ortaokul ~ 70 535 157 Grupigi 838014 315 266
Lise 107 5,48 1,35 Toplam 846,681 318
Universite 58 533 1,76
"p<0,05

Tablo 9 incelendiginde; 10-14 yas grubundaki 6grencilerin anne egitim durumuna gore,
gliven veren Tanr1 imgesi ve korku veren Tanr1 imgesi Ol¢egi puanlart istatistiksel acidan
anlamli farklilik gostermektedir (p<0,05). Bu anlamli farkliligin hangi anne egitim diizeyleri
arasinda oldugunu belirlemek ic¢in korku veren varyanslarin homojenligi saglanamadigindan
Dunnett T3 testi ve gliven veren Tanr1 imgesi puanlari i¢in varyanslarim homojenligi
saglandigindan Bonferroni testi kullanilarak ikili karsilastirmalar yapilmistir. Gliven veren
Tanr1 imgesi 6lgegi puanlar igin tespit edilen anlamli farkliligin anne egitimi lise diizeyinde
olan Ogrenciler ile anne egitimi liniversite diizeyinde olan 6grenciler (p = 0,037) arasinda

oldugu tespit edilmistir. Ortalamalar incelendiginde; anne egitimi lise seviyesinde olan
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ogrencilerin gliven veren Tanrt imgesi diizeylerinin (X=31,67) anne egitimi {iniversite
seviyesinde olan ogrencilerin giiven veren Tanri imgesi diizeylerinden (x=29,69) ylksek
oldugu goriilmektedir. Korku veren Tanr1 imgesi Ol¢egi puanlart icin tespit edilen anlaml
farkliligin lise mezunu annelerin ¢ocuklari ile iiniversite mezunu annelerin olan ¢ocuklar1
(p=0,005) arasinda oldugu tespit edilmistir. Ortalamalara gore; annesi lise mezunu olan
ogrencilerin korku veren Tanr1 imgesi diizeylerinin (x=6,34) annesi Universite mezunu olan
ogrencilerin korku veren Tanr1 imgesi diizeylerinden (x=7,57) diisiik oldugu goriilmektedir. 10-
14 yas grubundaki 6grencilerin annelerinin egitim durumuna gore, benlik saygisi Ol¢egi
puanlarinin istatistiksel olarak anlamli farklilik gostermedigi (p>0,05) saptanmistir. Buna gore,
10-14 yas grubundaki 6grencilerin anne egitim durumuna gore, giiven veren Tanri imgesi,
korku veren Tanr1 imgesi ve benlik saygisi diizeyleri benzerdir. Bu arastirmaya benzer sekilde
Kula’nin (2012:78-90) arastirmasinda, ortadgretim Ogrencilerinin anne egitim diizeyi Tanr1
algisin1  etkileme durumunun istatistiki acidan belirleyici olmadigir tespit edilmistir.
Anustekin’in (2018:71-73) aragtirmasinda, ortadgretim diizeyindeki 6grencilerin anne 6grenim
diizeylerinin Tanr1 algisma herhangi bir etkisinin olmadig: tespit edilmistir. Arastirmanin
bulgularindan farkl olarak Yildiz’in (2012:148-149) arastirmasinda anneleri lise ve liniversite
mezunu olan ¢ocuklarinin, egitim diizeyi daha diisiik annelerin ¢ocuklarina gore; daha diisiik

diizeyde korku ve kaygi veren Tanr1 imgesine sahip oldugu sonucuna ulasilmustir.

10-14 yas grubundaki 6grencilerin Tanri’ya giiven, giiven veren / korku veren Tanr1
imgesi diizeylerin benlik saygis1 diizeylerini yordama durumu 3 tane basit regresyon yapilarak

incelenmistir. Sonuglar Tablo 10°da yer almaktadir.

Tablo 10
Benlik Saygisinin Tanriya Giiven Diizeyini Yordamasina Ait Regresyon Analizi
Bagimsiz Bagimli Std. )
Degisken Degisken B Hata Beta  t P R F P
Sabit 3,668 ,820 4,475 ,000
Benlik v Otven 0013 4000 0044
Saygisi uzey 043 021 113 2,022 044 ’ ’
Toplam Puan
Sabit 1,986 ,619 3,206 ,001
Benlik Guven Ver.en 0,085 29,49 <,001
Saygisi Tanr1 Imgesi ,107 ,020 ,292 5,431 ,000 2
Benlik SKab:i y 6,639 ,246 27,004 ,000 0,005 3311 <001
Saygist  OMKU VETEN g9 033  -308 -5754 000 4 !

Tanr Imgesi
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Tablo 10 incelendiginde; 10-14 yas grubundaki 6grenciler i¢in Tanr1’ya gliven diizeyinin
benlik saygisini yordamasina iliskin kurulan model istatistiksel agidan anlamlidir (p<0,05).
Tanri’ya giiven diizeyinden benlik saygisina olan standartlastirilmis yol katsayisinin 0,113
oldugu belirlenmistir. Buna gore, Tanr1’ya giiven diizeyine ait 6lgek puanlarinin bir standart
birimlik artisin benlik saygis1 6lgegine ait puanlarinda 0,113 standart birimlik artisa neden
oldugu goriilmektedir. Modelin agiklama giiciinii ifade eden R? degeri: 0,013 tiir. Diger bir
deyisle, Tanr1’ya giiven diizeyindeki degisim benlik saygisi diizeyindeki degisimin %1,3 linli
aciklamaktadir. 10-14 yas grubundaki 6grenciler i¢in glven veren Tanri imgesi diizeyinin
benlik saygisin1 yordamasia iligskin kurulan model istatistiksel agidan anlamhidir (p<0,05).
Giiven veren Tanr1 imgesi diizeyinden benlik saygisina olan standartlastirilmis yol katsayisinin
0,292 oldugu belirlenmistir. Buna gore, giiven veren Tanr1 imgesi dl¢egine ait puanlarinda bir
standart birimlik artis, benlik saygis1 6l¢egine ait puanlarinda 0,292 standart birimlik artisa
sebep olmaktadir. Modelin agiklama giiciinii ifade edilen R? degeri: 0,085 tir. Diger bir deyisle,
guven veren Tanri1 imgesindeki degisim benlik saygist diizeyindeki degisimin %38,5’ini
aciklamaktadir. Korku veren Tanr1 imgesi diizeyinden benlik saygisina olan standartlastiriimis
yol katsayisinin -0,308 oldugu belirlenmistir. Buna gore, korku veren Tanr1 imgesi 6l¢egine ait
puanlarinda bir standart birimlik artis, benlik saygis1 dlcegine ait puanlarinda 0,308 standart
birimlik azalisa sebep olmaktadir. Modelin agiklama giiciinii ifade eden R? degeri: 0,095’tir.
Diger bir deyisle, giiven veren Tanr1 imgesindeki degisim benlik saygis1 diizeyindeki degisimin

%9,5’ini a¢iklamaktadir.

SONUC

Bu arastirma, 10-14 yas grubundaki 6grencilerin benlik saygisi ile Tanr1 algist arasindaki
iligskiyi ortaya koymak amaciyla yapilmistir. Arastirmada elde edilen bulgulara gore, 10-14 yas
grubundaki 6grencilerin benlik saygisi diizeyi arttikga; Tanr1’ya giiven diizeyinin giiven veren
Tanr1 imgesi yoniinde arttig1, benlik saygisi diizeyi diistiik¢e; Tanr1’ya giiven dilizeyinin korku

veren Tanr1 imgesi yoniinde arttig1 sonucuna ulasilmstir.

10-14 yas grubundaki 6grencilerin benlik saygisi ile giiven veren Tanr1 imgesi arasindaki
korelasyonda; benlik saygist ile giiven veren Tanri imgesi arasinda, pozitif yonde diislik
diizeyde bir iliski oldugu sonucuna ulasilmistir. Buna gore, 10-14 yas grubundaki 6grencilerin

benlik saygis1 diizeyi arttikga; giiven veren Tanr1 imgesi diizeyi artmaktadir. Genel olarak,
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benlik saygisi yiiksek olan dgrencilerin Tanr1’y1 algilama bigimlerinin gliven yoniinde oldugu

ve giiven veren Tanr1 algisina sahip olduklar1 ifade edilebilir.

10-14 yas grubundaki 6grencilerin, benlik saygisi ile korku veren Tanr1 imgesi arasindaki
korelasyonda; benlik saygisi ile korku veren Tanr1 imgesi arasinda, negatif yonde orta diizeyde
bir iligkinin oldugu sonucuna ulasilmistir. Buna goére, 10-14 yas grubundaki 6grencilerin benlik
saygist diizeyi arttik¢a; korku veren Tanr1 imgesi diizeyi azalmaktadir. Benlik saygisi1 diistiikge;
Tanriya giiven diizeyi de giliven veren Tanr1 imgesi yoniinde diismekte ve korku veren Tanr1
imgesi yoniinde yiikselmektedir. Genel olarak, benlik saygis1 diisiik olan 6grencilerin Tanr1’y1

algilama bigimlerinin korku yoninde oldugu ve korku veren Tanr1 algisina sahip olduklari ifade
edilebilir.

10-14 yas grubundaki 6grencilerin cinsiyetlerine gore, giiven veren ve korku veren Tanr1
imgesi ile benlik saygisi diizeylerinin istatistiksel agidan farklilik gostermedigi sonucuna

ulasilmaistir.

10-14 yas grubundaki 6grencilerin anne ¢aligma durumuna gore, giiven veren ve korku
veren Tanr1 imgesi ile benlik saygisi diizeylerinin istatistiksel a¢idan farklilik gdstermedigi

bulgulanmastir.

10-14 yas grubundaki 6grencilerin yaslarina gore, giiven veren ve korku veren Tanri

imgesi ile benlik saygis1 diizeylerinin istatistiksel agidan farklilik gostermedigi tespit edilmistir.

10-14 yas grubundaki 6grencilerin baba ¢aligma durumuna gore, giiven veren ve korku
veren Tanr1 imgesi diizeylerinin istatistiksel acgidan farklilik gdstermedigi sonucuna
ulagilmigtir. Buna karsin 10-14 yas grubundaki 6grencilerde babasi ¢alisan 6grencilerin benlik
saygist diizeylerinin babasi ¢alismayan 6grencilerin benlik saygis1 diizeylerinden daha ytiksek

oldugu bulgulanmustir.

10-14 yas grubundaki 6grencilerin sinif diizeyine gore, giiven veren ve korku veren Tanr1
imgesi dlzeylerinin benzer oldugu tespit edilmistir. Buna karsin 10-14 yas grubundaki
ogrencilerin benlik saygilar1 smif diizeyi agisindan anlamli bir farklilik gostermektedir. Buna
gore, 5. smif diizeyindeki Ogrencilerin benlik saygisi diizeylerinin 8. smif dizeyindeki
ogrencilerin benlik saygisi diizeylerinden daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Katilimer

ogrencilerin sinif diizeyi arttikca benlik saygisinin azaldigi ifade edilebilir.
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10-14 yas grubundaki 6grencilerde basar1 diizeyi iyi ve ¢ok iyi olan 6grencilerin giiven
veren Tanr1 imgesi diizeylerinin basar1 diizeyi kotii-orta olan 6grencilerin giiven veren Tanri
imgesi diizeylerinden daha yiiksek oldugu bulgulanmistir. 10-14 yas grubundaki 6grencilerin
basar1 diizeyi ¢ok iyi olan 6grencilerin korku veren Tanr1 imgesi diizeylerinin basari1 diizeyi
koti-orta olan ogrencilerin korku veren Tanri imgesi diizeylerinden diisiik oldugu tespit
edilmistir. 10-14 yas grubundaki 6grencilerde basar1 diizeyi iyi ve ¢ok i1yi olan dgrencilerin
benlik saygisi diizeylerinin sirasiyla basart diizeyi kotii-orta olan 6grencilerin benlik algisi
dizeylerinden daha yiiksek oldugu sonucuna ulasilmistir. Buna goére, 10-14 yas grubundaki
ogrencilerin basar1 diizeyi arttikca; benlik saygis1 artmakta, Tanr1’ya giiven diizeyi ise giiven
veren Tanr1 imgesi yoniinde artmakta iken korku veren Tanr1 imgesi yoniinde azalmakta oldugu

ifade edilebilir.

10-14 yas grubundaki 6grencilerin baba egitim durumuna gore, giiven veren ve korku
veren Tanr1 imgesi ile benlik saygisi diizeylerinin benzer oldugu bulgulanmistir. 10-14 yas
grubundaki 6grencilerin anne egitim durumuna gore, giiven veren ve korku veren Tanr1 imgesi

ile benlik saygis1 diizeylerinin benzer oldugu sonucuna ulagilmistir.
Arastirma sonuglari ¢ergevesinde su dneriler sunulabilir:

1. Benlik saygis1 diizeyi yiiksek olan dgrencilerin, giiven veren Tanri imgesi diizeyi
yiiksek olarak bulgulanmistir. Bu baglamda, 6grencilerin yiiksek 0z saygi diizeylerine sahip

olmasi i¢in aile ve okul is birligi ile bu konuda etkinlikler gergeklestirilebilir.

2. Smif basar1 duizeyi yiiksek olan 6grencilerin, benlik saygisi diizeyinin de yiiksek oldugu
bulgulanmistir. Bununla birlikte, basarili 6grencilerin Tanr1’y1 algilama bigimlerinin giiven
yonunde oldugu ortaya ¢ikmustir. Bu sebeple, aile ve okul is birligi ile akademik basariy1

destekleyici sosyal ortamlar olusturulabilir ve programlar gelistirilebilir.
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Oz:

Miiminler i¢in ebedi saadet yurdu olan cennet, Islam’n temel kaynaklar1 olan Kur’an-1 Kerim

kalemname

ve hadis kaynaklarinda tasvir edilmis ve gayb alemine ait bu saadet yurdunun nimetleri
insanlarin sehadet aleminde gordiikleri nesneler ve durumlar iizerinden somutlastiriimaistir.
Esasinda cennet nimetlerinin mahiyetlerinin tam olarak bilinmesi miimkiin degildir ve bu
gercegi Kur’an-1 Kerim, muhtelif ayetlerinde dile getirmistir. Dirayet tefsirinin 6nde gelen
isimlerinden olan Fahreddin er-Razi de cennetin mahiyeti konusunda kesin hikimlu ifadeler
kullanmanin dogru olmadigini ifade etmistir. Fahreddin er-Razi tefsirinde cenneti konu edinen
ayetleri niizul donemi verileri 15181nda ve miitesabihlik ilkesi dogrultusunda yorumlamaya
calismis ve cennet nimetlerinin diinyada olan nimetlerden ¢ok iistiin ve farkli olduklarini dile
getirmistir. Ayrica er-Razi, dil ve belagat tahlillerinin yani sira felsefl delillendirme metotlarina
da yer vererek genis izahlarda bulunmustur. Ustelik sadece dirayet metodunu kullanmamus;
hadislere, sahabe ve tabiin sozlerine ve bazi alimlerin goriiglerine yer vermek suretiyle rivayet
metodundan da istifade etmistir. Bu malzemelerden de yararlanarak er-Razi, cennet tasvirlerini

konu edinen ayetlere cesitli agilardan yorumlar getirmistir. Yasadig1 donemde cesitli ilimleri

* Bu makale, Prof. Dr. Mevliit Erten’in danigmanliginda yiiriitiilen yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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ogrenmeye c¢alisan er-Razi’nin, ayetleri tefsir ederken kelam, tip, astronomi, belagat gibi

ilimlerin verilerinden istifade etmesi onun ¢ok yo6nlii ilmi kisiligini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, er-Razi, Tefsir-i Kebir, Cennet, Tasvir.

Abstract:

Paradise, which is the place of eternal bliss for believers, is described in the Qur'an and hadith,
which are the main sources of Islam, and the blessings of this land of bliss belonging to the
realm of the unseen are embodied through the objects and situations that people see in the realm
of martyrdom. In fact, it is not possible to know the nature of the blessings of paradise exactly,
and this fact has been expressed in various verses of the Qur'an. Fakhr al-Din al-Raz1, one of
the leading names in the interpretation of dirayat, also stated that it is not correct to use
definitive statements about the nature of heaven. In his commentary, Fakhr al-Din al-Razi tried
to interpret the verses about paradise in the light of the data of the revelation period and in line
with the principle of mutashabihism and stated that the blessings of paradise are far superior
and different from the blessings of the world. In addition, al-Razi made extensive explanations
by including philosophical proofing methods as well as language and rhetoric analyses.
Moreover, he did not only use the method of guidance; He also benefited from the method of
narration by giving place to hadiths, the words of the companions and the Tabi'un, and the views
of some scholars. By making use of these materials, al-Razi has interpreted the verses about the
descriptions of paradise from various angles. The fact that al-Razi, who tried to learn various
sciences in his lifetime, benefited from the data of sciences such as theology, medicine,

astronomy and rhetoric while interpreting the verses, reveals his versatile scientific personality.
Keywords: Tafsir, al-Razi, Tafsir al-Kabir, Paradise, Description.

GIRIS

Dirayet tefsirinin dénde gelen isimlerinden olan Fahreddin er-Razi, islam cografyasmin
Haglilar ve Mogollarca istila edildigi bir donemde yasamis ve buna ragmen kendisini,
déneminin ilimlerini 6grenmeye adamis ¢ok yonlii bir sahsiyettir. Yazmis oldugu eserlerle

kendinden sonraki birgok alime katkida bulunmus ve Mefdtihu’l Gayb olarak da bilinen Tefsir-

i Kebir gibi degerli bir eseri ilim diinyasina kazandirmistir.
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Fahreddin er-Rézi, en ¢ok kelam alaninda eser vermis ve bu ilmin kiymetini dile getirmis
ancak Kur’ani hikmetin kelam ilminden daha muhkem oldugunu ifade etmistir. Bundan dolay1
tefsire yonelmis, Kur’an’in hikmetli mesajlarin1 izah etmeye ¢aligmis bunu yaparken de vakif
oldugu o6zellikle kelam, felsefe ve diger ilimleri Tefsir-i Kebir adli eserine yansitmaktan

cekinmemistir.

Kur’an’da ¢ok sayida cennet tasviri oldugu i¢in bu ¢alismada, Tefsir-i Kebir’de bazi
cennet tasvirlerine getirilen yorumlar1 inceleyip degerlendirecegiz. Miiminlerin nihai hedefi
olan cennet, Kur’an-1 Kerim’de muhtelif ayetlerde farkli yonleriyle tasvir edilmistir. Mutlak
gayb aleminden olan cennet tasvirlerinin elbette tam mahiyetiyle anlasilmas1 miimkiin degildir.
Ancak cennet tasvirlerinin yerellik (nlizul donemi begeni ve istekler) ve miitesabihlik ilkesi
acisindan degerlendirilmesi cennet tasvirlerinin daha iyi anlasilmasi agisindan 6nemlidir. Er-
Rézi’nin bazi cennet tasvirleriyle ilgili yorumlarina bakildiginda bu ilkelerin dikkate alindig:
gorilmektedir. Her ne kadar Tefsir-i Kebir’de ve dolayisiyla cennet tasvirlerine getirilen
yorumlarda, isin dogas1 geregi dirayet metodu 6n planda olsa da rivayet metodunun da ihmal
edilmedigi; hadislere, rivayetlere ve bazi alimlerin goriislerine eserde yer verildigi

gorulmektedir.

Calismamizda oOncelikle er-Razi’nin hayati ve ilmi sahsiyeti hakkinda bilgi verilecek,
sonra Kur’an’da cennet kavrami ve cennet kavramimnin anlam alani {lizerinde durulacaktir.
Ilaveten Tefsir-i Kebir’in genel ozelliklerine dzetle deginilecek ve cennet tasvirlerini izah
ederken er-Razi’nin izledigi metot hakkinda bilgiler verilecektir. Son olarak ise er-Razi’nin
Tefsir-i Kebir adli eserindeki cenneti konu edinen bazi ayetlere getirdigi yorumlar 6rneklerle
ele alinacaktir. Gerektigi durumlarda (er-Réazi’nin dil tahlilleri yapmasindan dolay1) bazi

ayetlerin Arapc¢a formlarina da yer verilecektir.

1. Fahreddin er-Razi’nin Hayat1 ve ilmi Sahsiyeti

Tarih boyunca, kendilerini ilim 6grenmeye adayan sahsiyetlerin hayatlarinda ilging
olaylarin ve zorluklarin oldugu goriilmektedir. Karsilarina ¢ikan tiirlii zorluklarla miicadele
etmek zorunda kalan bircok ilmi sahsiyet, bu ugurda bedel 56demek zorunda kalmistir. Oyle ki
bazi alimler, fikirlerinden dolay1 sert muhalefetle karsilasmis, hatta yasadiklar1 yerleri terk
etmek zorunda kalmislardir. Bu alimlerden biri de fikirlerinden dolay1 Kerramiler tarafindan
Buhara’dan ¢ikarilan Fahreddin er-Réazi’dir. Tefsir alaninda sahip oldugu genis ilmi birikimiyle

hem yasadig1 doneme damga vurmus hem de kendinden sonraki miifessirlere kaynak olmus
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ender sahsiyetlerden biri olan Fahreddin er-Razi’nin hayat1 son derece dikkat ¢ekicidir. Yaptigi
seyahatlerle ilmi birikimini artirmis ve olgunluk ¢aginda, sahip oldugu bu ilmi Tefsir-i Kebir

adl1 eserine yansitmistir.

1.1. Fahreddin er-Razi’nin Hayati

Asil adi Ebli Abdillah Muhammed b. Omer b. Hiiseyn b. Hasan b. Ali et-Teymf el-Bekri
et-Taberistdni olan er-Razi’nin lakabi Fahreddin’dir ve “Hatibin Oglu” olarak da
bilinmektedir.! Er-Razi, 543/1149 yilinda Rey sehrinde diinyaya gelmistir. Ancak er-Razi’nin
ailesi Taberistan asillidir ve ailesinin ne zaman Rey sehrine geldigi konusunda herhangi bir
bilgi yoktur. Er-Razi’nin el-Hasan b. Ali isimli dedesinin varlikli bir tiiccar oldugu ve kirk yil
Mekke’de yasadigi bilinmektedir.? Ziyauddin Omer; muhaddis, miifessir ve Safii fakihi olan
Begavi’nin (6. 516/1122) sohbetinde bulunmus ilim ve edebiyata vakif, hitabeti diizgiin bir

kimsedir. Boyle bir babanin oglu olan er-Razi, ilk bilgilerini ondan almis ve fikri anlamda da

babasindan etkilenmistir.®

Er-Razi, hayatinin ilk donemlerinde varlikli olmamasina ragmen yaglilik zamanlarinda
kayda deger bir zenginlige ulagsmistir. Bu servetin olusmasinda sultanlardan gordiigii ikramlarin
ve tabip olan diiniriinden ogullarina intikal eden mirasin etkisi biiyiiktiir. Fahreddin er-Réazi
606/1210 yilinda Herat’ta vefat etmistir. Oliimiine fikirleriyle miicadele ettigi Kerramilerin

neden oldugu rivayet edilmistir.*

1.2. Fahreddin er-Razi’nin Ilmi Sahsiyeti

Islam alimleri arasinda akli, nakli ve tabiat ilimleri sahasinda son derece genis bir kiiltiire
sahip olan Fahreddin er-Razi hem yasadigi doneme damga vurmus hem de telif ettigi eserlerle
sonraki donem alimlerine 151k tutmustur. Er-Razi’nin sahip oldugu ilmin, yasadigi doneme gore
iist seviyede oldugu rivayet edilmektedir.> Er-Razi geng yaslarinda cesitli ilim merkezlerine
seyahatler gerceklestirmig, bu seyahatler sayesinde kendini gelistirme imkani bulmus ve

muhtelif ilim dallarinda ¢ok sayida eser viicuda getirmistir.®

L Ebii’l-Abbds Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikdn el-Bermeki el-Irbili, Vefeyatii'l-
a’yan, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’s-Sadr, t.y), 4/248-249.

2 Siileyman Uludag, Fahrettin Razi, (Ankara: Kultir Bakanlig1 Yayinlari, 1991), 1.

% {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinevi,1996), 2/212-213.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1995), 12/89.

5 ibn Hallikan, Vefeyatii'I-a yan,4/249.

6 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/212-213.
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Giiclii bir zeka, hafiza ve hitabete sahip olan Fahreddin er-Razi daha gok kelam ve tefsir
alaninda eserler meydana getirmistir. Gazzali’yi (6.505/1111) 6rnek alarak Es‘ariyye’nin kelam
sistemini benimseyen er-Razi, Gazzali’ye oranla eserlerinde felsefi konulara daha genis yer
vermistir. Baz1 konularda Mu’tezile’nin goriislerini benimsemesine ragmen akaitte Es‘ari,
fikihta ise Safii mezhebine baghdir. Tefsirinde dirayet metodunu basariyla uygulayan er-Razi,
yasadig1 donemdeki ¢esitli ilimlerden de faydalanmistir. Dolayisiyla er-Razi’nin tefsiri i¢in ilmi

tefsir ozelligine de sahiptir denebilir.’

1.3. Er-Razi’nin Tefsir-i Kebir Adh Eserinin Genel Ozellikleri

Tarih boyunca mubhtelif miifessirler cesitli gayelerle eserler viicuda getirmiglerdir. Er-
R4zi’nin yasadig1 donem, islam Aleminin Mogol ve Hacli saldirilarindan dolayz siyasi ve sosyal
istikrarsizligin hikkiim siirdiigii bir dénemdir. Er-Razi, boyle galkantili bir donemde Kur’an’in
hikmetlerini daha ziyade akli delillerle izah etmeye ¢alisarak Tefsir-i Kebir adli eseri viicuda

getirmigtir.8

Er-R&z1 Tefsir-i Kebir adli eserini kendine 6zgii bir yontemle olusturmustur. Mefdtihii’l
Gayb olarak da bilinen bu eserin temel 6zellikleri su sekilde 6zetlenebilir:

1. Bu tefsirde sadece Fatiha suresi, ayr1 bir cilt olarak tefsir edilmistir.

2. Bu tefsir hem dirayet hem de rivayet tefsirinin Ozelliklerini icermektedir. Cunkd
ayetlerin izahi sirasinda sadece akli delillendirmelere degil; sahabe, tabiin ve diger alimlerin
gorlislerine de yer verilmis ve bu goriisler oldukca detayli bir sekilde ele alinmistir.

3. Tefsir-i Kebir’de surelerin ve bircok ayetin arasindaki baglant1 ve uyum makul bir
sekilde ortaya konulmustur. Bu durum ise er-Razi’nin derin bakis agisin1 gozler 6niine serer
mahiyettedir.

4. er-Razi fikihta Safii, itikatta Es‘arl mezhebine bagl oldugundan tefsirinde fikha ve
kelama dair meselelerde Safii fikh1 6n plana ¢ikmig, Kaderiyye mezhebi ise elestirilmistir.

5. Bu tefsirde ahlak, ilahiyat ve felsefeyle ilgili konular blyk bir yetkinlikle muhakeme

edilmis ve biitiin konular tertip edilerek bir kistm vecih ve meselelere ayrilmstir.®

Ayrica er-Rézi, farkl firkalara mensup alimlerin goriislerine de yer vermis; kimi yerde

bu goriislere katildigini kimi yerde ise bu goriislerin uygun olmadigini dile getirmistir. Bu

"Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1995),12/89-90.

8 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi,2/219.

° Omer Nasuhi Bilmen, Bilyiik Tefsir Tarihi, (Ankara: Diyanet isleri Reisligi Yaynlar1,1960), 2/310.
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yaklagim tarzi1 onun taassuptan uzak bir ilmi kisilige sahip oldugunun gostergesidir. Tefsirinde

ozellikle Zemahseri’nin (6. 538/1144) goriislerine sikca yer verdigi goriilmektedir.

1.4. Tefsir-i Kebir’de Cennet Tasvirlerinin Izah Edilis Metodu

Tefsir-i Kebir’de cennet tasvirleri hem dirayet hem de rivayet metoduyla izah edilmeye
calisilmig, akli ve felsefi ¢ikarimlarin yani sira hadislere, sahabe ve tabiin sozlerine de yer
verilmistir. Ayrica er-Razi, cennet tasviri iceren ayetleri izah ederken 6zellikle niizul dénemi
Arap toplumunun yasam bi¢imi ve meyillerini dikkate almistir. Cennet nimetlerinin gercek
mahiyetlerinin tam olarak bilinemeyecegini ifade eden er-Razi, miitesabihlik ilkesinden
hareketle cennet tasvirlerini yorumlamaya calismis, bu tasvirleri diinya nimetleriyle
kiyaslayarak izah etmistir. Tefsirinde cennet tasvirlerini izah ederken yer yer genis dil ve

belagat tahlilleri yaptig1 da goriilmektedir.

Ornegin el-Vakia 56/17-18. ayetlerde cennete iliskin sdyle bir tasvir bulunmaktadir:
o Cm S5 3ol 8L 0588 B agile ol
“Cevrelerinde kaynaktan doldurulmus testiler, ibrikler ve kadehlerle sonsuza dek hizmet
sunacak gengler dolasir.” Er-Razi, bu ayeti, Araplarin igki igme Orfiine gére yorumlamustir.
Nitekim ntzul dénemi Arap toplumunda kurulan igcki meclisleri ayetteki tasvire benzer
niteliktedir. Burada miitesabihlik ilkesinin de gegerli oldugu, mutlak gayb alemiyle ilgili olan
bir tasvirin dinyada bilinen bir somut gergeklikle ifade edildigi goriilmektedir. Nitekim er-Razi,
izahlarinda bu tasvirin diinyevi bir &rf oldugunu da dile getirmistir. [laveten ayette gecen ke’s,
ebarik ve ekvab gibi kelimelerin tekil ya da ¢ogul kullanilmasini Arapganin dil ve belagat
kurallarma ve akli delillere gore izah etmeye calismistir.'® Ayrica er-Razi, Tefsir-i Kebir’de
cennet tasviri iceren ayetleri tefsir ederken farkli goriisleri ele aldiktan sonra kendine gore en
uygun olan anlami, ayetleri gesitli yonleriyle tahlil ettikten sonra belirtmistir. Mesela mezk{r
ayette gecen muhalled(in kelimesinin farkli anlamlara gelebilecegini ifade ettikten sonra bu
kelimenin sonsuza dek yasayacak gengler anlaminda olmasinin daha ihtimal dahilinde

oldugunu ifade etmistir.

Er-Réazi’nin genel olarak tefsir metotlarindan birisi de ayetlerin muhtelif ayetlerle tefsir
edilmesidir. Er-Razi’nin bu metodu, cennet tasvirleri iceren ayetleri izah ederken de uyguladigi

goriilmektedir. Ornegin el-Vakia 56/26. ayette zikredilen selam kelimesinin manasinin Yasin

10 Raz1, Eb( Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi et-Taberistani, Tefsir-i Kebir, Hikmet
Unalmus (ed.), ¢ev. Suat Yildirim “vd”, (Istanbul: Huzur Yayinevi, 2002), 21/179.
11 Razt, Tefsir-i Kebir, 21/178-179.
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36/58. ayette gecen selam kelimesinde oldugu gibi “Allah’1 dinleme ve isitme” oldugunu ifade
etmistir. Dolayisiyla er-Razi, bu ayetlerden hareketle Allah’1 dinlemenin ve isitmenin cennetin

en giizel nimeti oldugunu dile getirmistir.

2. KUR’AN’DA CENNET KAVRAMININ ANLAM ALANI
Kur’an-1 Kerim’de cennet lafz1 farkli formlarda yer almis ve cenneti konu edinen ayetler,
insanlarin diinyadaki yasam bi¢imlerine ve meyillerine gére tasvir edilmistir. Ozellikle baz1

cennet tasvirleri muhtevasiyla adeta insan zihnine bir fotograf naksetmektedir.

2.1. Cennetin Sozliik ve Terim Anlam

Cennet kelimesi, & kokiinden tiiremis olup bir seyin duyularca bilinememesi anlamima
gelmektedir. Bu kokten Jilll 4:a gece onu sakladi; i) kendini saklayacak bir sey edindi; 4le ¢
lizerini Orttii, sakladi ifadeleri ortaya ¢ikmustir. Ayette gecen LSS 15 & ade (o B “Gecenin
karanlhig1 onu kaplayinca bir yildiz gordii.”*? ibaresinde de gecenin 6rtmesi s6z konusudur. Yine
ayni kokten tireyen Ol> kelimesi de duyu organlarindan gizlendigi i¢in kalp anlamina
gelmektedir. Cennet kelimesi ise “agagli olup agaglari yeri kaplayan her bahge”®3, “bitki ve
agaclari ile topragi orten bahge, hurma ve diger agaglarin oldugu bahge, ancak hurma ve Gizim
agaglarmim bulundugu yer”'* anlamlaria gelmektedir. Kur’an’da ebedi saadet yurdunun kok
anlaminda gizlilik olan cennet kelimesiyle karsilanmasi iki nedendendir. Birinci neden,
aralarindaki biiyiik farka ragmen cennetin, yeryiiziindeki bahgeye benzetilmesi; ikinci neden
ise, cennet nimetlerinin insanlardan gizlenmesidir.*> Cennet kavrami muhtevasi ¢ok genis olan
bir kavramdir ve miiminleri iyi amelleri yapmaya yonlendirecek kadar zengin ve olaganiistii

nimetleri barindirmaktadir.

2.2. Kur’an’da Geg¢en Cennet Lafizlar
Kur’an-1 Kerim’de cennet lafzi, muhtelif formlariyla yiiz kirk yedi yerde gegmektedir.
Cennet kelimesi Kur’an’da, diinyadaki bahge, Hz. Adem ile Havva’nin yerlestirildigi mekan,

sidretii’l miintehanin civarinda bulunan me’va cenneti ve ahiret cenneti olarak zikredilmistir.'®

2Kur’an Yolu (Erisim 16 Haziran 2023), el- En’am 6/76.

13 Ebii’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. El- Mufaddal er-Ragib el Isfahani, Miifredadt, "c-n-n" gev. Abdulbaki
Giines, Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlar1,2010), “c-n-n”,242-243.

14 Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisanii’l ‘Arab, (Iran: y.y.,1405), “cennet”, 13/92-100.

15 fsfehani, “c-n-n”, 243.

16 Topaloglu, “Cennetin isimleri”,7/376.
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Miiminlerin ahirette elde edecekleri nihai hedef olan “cennet”, muhtelif ayet ve hadislerde
cesitli isim ve terkiplerle tasvir edilmistir. Miiminler, takva derecelerine gore farkli 6zellikler
ihtiva eden cennetlerde muhtelif nimetlerle 6dillendirileceklerdir. Bu muhtelif cennetlerin
say1s1 konusunda kesin bir tespit yapmak miimkiin olmamakla birlikte Hz. Peygamber (s.a.v)

cennette yiiz farkli derece bulundugunu dile getirmis ve bilhassa dort cennete vurgu yapmustir.’

“Iman edip diinya ve ahiret igin yararli isler yapanlara gelince onlar igin de konak olarak
firdevs cennetleri vardir.”'® ayetinde cennetin ¢ogul formunda olmasmim sebebi cennetlerin
yedi tane olmasindandir. Bunlar:

1. Firdevs cenneti

2. Adn cenneti

3. Naim cenneti

4. Dar’l Huld cenneti

5. Meva cenneti

6. Dar’iis Selam

7. illiyytn'®

Er-R&z1 ise muhtelif ayetlerde cennat (cennetler) kelimesinin kullanilmasinin nedenini iki
sekilde izah etmistir. Bu nedenlerden birisi Rahman suresinde zikredilen iki cennet? ifadeleri;
digeri ise her miiminin payma bir cennetin diisme ihtimalidir.?! Er-Razi Bakara suresi 25.
ayetteki cennat kelimesinin nekre (belirsiz) olarak kullanilmasinin nedenini, yukaridaki
ifadeleri agiklar mahiyette izah etmistir. Bu izaha gdre cennet, miikafat yerinin tamaminin

adidir ve bu yer miiminlerin mertebelerine gore hazirlanmis bir¢ok cenneti igermektedir.??

2.3. Cennet Kavrammin Dil-Miitesabih liskisi
Kur’an-1 Kerim’de gayb alemi ile ilgili bircok ayet ve tasvir yer almaktadir. Gayb
“duyularla gériilmeyen ve insan bilgisinin kapsamina girmeyen her sey”?® igin

kullanilmaktadir. Gayb kavrami kendi i¢inde ¢esitli kategorilere ayrilmakla birlikte Kur’an’da

17 Mehmet Emin Ozafsar vd. (ed.), Hadislerle Islam, (Izmir: Diyanet Yaynlari, 2019), 7/675.
18 g]-Kehf 18/107.

19 {sfehani, “c-n-n”, 243.

20 er-Rahman, 55/46,62.

21 Razt, Tefsir-i Kebir, 15/174.

22 Razt, Tefsir-i Kebir, 2/167.

23 {sfehani, “gayb” T67.
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bu kavram muhtelif anlamlarda kullanilmigtir. Bir olayin i¢ yiizii, gizli ve sir olan seyler, tarihi

olaylar, goriilmeyen her sey, ahiret, cin gibi kavramlar da gayb ile ilgilidir.?*

Cennet ve cehennem kavramlar1 siiphesiz gaybi bilgilerin en ilging olanlarindandir.
Kur’an, 6zelde niizul donemi Arabistan cografyasinda yasayan kabilelere hitap eden bir dil
kullanmisg, mesajlarini bu dilin anlatim imkanlariyla ifade etmeye ¢alismistir. Bu ifade tarzinda
ise bazen muhkem bazen de miitesabih bir dil kullanilmistir. Muhkem dil kullaniminda,
ifadelendirmeye ¢alistig1 alan1 oldugu gibi anlatirken, miitesabih dil kullaniminda soyut olan
nesneyi somut gergeklige benzeterek anlatmay1 hedeflemistir. insan gayb iliskisi baglaminda
somut yani hayatin iginden 6rnekler sunmak suretiyle soyutun anlatilmasi1 zorunludur. Ciinkii
insanin metafizik boyutu ger¢cek mahiyetiyle kavramasi1 miimkiin degildir. Nitekim Secde
suresinin 17. ayetinde bu durum “Yaptiklarina karsilik olarak onlar i¢in ne mutluluklar

”25 seklinde ifade edilmistir. Dolayisiyla Kur’an bizim

saklandigin1 hi¢ kimse bilemez.
agimizdan gayb Kkategorisinde olan soyut gercekleri algi alanimiza giren nesnelerle

somutlastirarak anlatmaya ¢alismistir.?8

Kur’an’1 edebi bir tarzda tefsir etmeye calisan Seyyid Kutub ise cennet tasvirlerinin,
beseri tasavvurlara yakinligi sebebiyle zahirl manasi itibariyle hislere hitap eden birtakim
nimetler oldugunu, bu nimetleri diinya ehlinin hakikate uygun sekilde anlamaya muktedir
olmadigini, ancak ruhlarin zevk alacagi zihinlerin de anlayabilecegi yakin bir mana ile
anlayabileceklerini ifade etmistir.?” Nitekim “Onlara ne zaman rizik olarak oradan bazi iiriinler
bahsedilse ‘Bunlar bize daha once bahsedilenlerin aynisiymis.” diyecekler. Ciinkii onlara
(gecmiste tadilanlar) hatirlatacak seyler verilecek...”?8 ayetinde gecen \iis ifadesi yukaridaki

yorumlar1 kanitlar mahiyettedir.

2.4. Cennet Tasvirleri ve Yerellik liskisi
Kur’an belli bir tarihi dénemde vahyedilen hem nizul dénemindeki hem de sonraki
donem muhataplaria beseri bir lisanin imkanlar1 6l¢iisiinde hitap eden bir kitaptir. Dolayisiyla

tdm Kur’an metninin, bir vaka ya da meseleden dolay1 vahyedildigi iddia edilemese bile

24 {lyas Celebi, “Gayb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV,1996), 13/406.

%5 gs-Secde 32/17.

26 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’m Cennet Betimlemelerinde Yerel ve Tarihsel Betimlemeler” Islamiydt Dergisi 4/1
(2001), 147.

2Seyyid Kutub, Fizilal-il Kur’an, gev. M. Emin Sarag “vd”, (Istanbul: Hikmet Yayinlari, t.s) 15/472.

28 Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, cev. Muhammed Esed Tiirkce’ye ¢ev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, (Istanbul:
Isaret Yayinlar1,2015), el-Bakara 2/25.
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timiiniin tarihsel bir gerceklik, aktif bir yasam alaninda indigi de inkar edilemez. Bu realite
Kur’an’in elbette evrensel nitelikli ilke ve mesajlar igerdigi gergegini inkar etmeyi
gerektirmemektedir. Oyle ki Kur’an’daki cennet tasvirlerine dair olusturulan dil mahiyetinin
onemli oranda niizul donemine 6zgii motifler ¢er¢evesinde olusturuldugu sdylenebilir. Bilhassa
Vikia ve Rahman gibi bazi surelerde yer alan teferruath cennet tasvirlerinde oldukga fazla yerel
motif kullanildig1 i¢in niizul déneminde yasayan Arap toplumunun begeni ve meyillerinin

oncelendigi sdylenebilir.?®

Kur’an-1 Kerim’de cennet tasvirlerini olusturan ve dikkat ¢eken motiflerden birisi
siiphesiz i¢cki ve icki meclisleridir. Cahiliye Donemi’nde igki iiretmek ve tiikketmek Arap
toplumunun yasamina yerlesmis oldukca koklii bir gelenek idi. Bu yiizden cennet tasvirlerinde
icki cesitleri ve i¢ki meclisleri yer yer tekrar edilmis, nehirler kadar ¢ok oldugu da vurgulanarak
cennete girenlere bol miktarda sunulacagi miijdelenmistir. Bu verilerden hareketle ickinin niizul
donemi Arap toplumu i¢in kolay kolay vazgecilemeyecek bir zevk ve eglence dgesi oldugu
rahatlikla sdylenebilir. Ickinin kétiiliigiiniin tedrici olarak bildirilmesi ve ancak Medine
doneminde haram kilinmas1 bu goriisii kanitlar mahiyettedir. Ilaveten cennetteki igki ve icki
meclisi tasvirlerine bakildiginda bunlarin vasiflari niizul donemi verileriyle benzer niteliktedir.
Oyle ki niizul dénemi icki meclislerinde koltuklar, mezeler, masalar diziliyor, bunlarin etrafi
hos kokulu bitkilerle siisleniyor, ¢esit cesit et ve meyve sofralar1 hazirlaniyordu. Bu eglence
meclislerinde mekanlar1 daha hos ve 6zel kilmak i¢in ipekten elbiseler giyilmekte, ickilerin
tatlar1 ve kokulari, zencefil, kafur ve misk ile giizellestirilmekteydi. Bu eglence ortaminin
olusturulmasinda gen¢ hizmetciler gorev aliyor ve bu hizmetgiler glimiisten tabaklar, 6zel
bardaklarla efendilerine ikramda bulunuyorlardi.®® Nitekim cennetteki icki meclislerini tasvir
eden su ayetler Araplarin bu yasantilardan hareketle cennet hayatin1 resmetmektedir: “Onlarmn
canlarinin istedigi meyve ve etten bol bol veririz. Orada karsilikli kadeh alip verirler, ama o
icecek ne sagmalamaya yol agar ne de giinah islemeye. Sedeflerinde sakl: incilere benzeyen
geng hizmetgileri etraflarinda doniip dururlar.”3! “Iyiler ise i¢indekine giizel koku katilmis bir
kadehten igecekler.”®? ilaveten Zuhruf suresi 71. ayette altin tepsilerin ve bardaklarn

cennetliklerin ¢evrelerinde dolastirilacagi da ifade edilmistir.

29 Oztiirk, “Yerel ve Tarihsel Betimlemeler”, 145-148.

%0 izzet Derveze, Kur’'dn’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, ¢ev. Mehmet Yolcu, (Istanbul: Diisiin
Yaymeilik,2011),1/90-91.

31 et-TQr 52/22-24.

%2 el-Insan 76/5.
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Bu ayetler her ne kadar niizul dénemi Arap toplumunun yasanti, begeni ve meyillerini
gozler Oniine seriyor olsa da daha Once de ifade edildigi gibi gayb bilgisinden olan cennet
hayati; bu tasvirlerle kdmilen bilinemez, ancak zihinlerde bir tablonun ¢izilmesine yardimci
olur. Dolayisiyla mezkir ayetler, cennet tasvirlerindeki yerellik meselesini ortaya koymalari

acisindan onemlidir.

3.Tefsir-i Kebir’de Bazi Cennet Tasvirlerine Getirilen Yorumlar

Kur’an’da muminlere vadedilen cennet Kur’an’in muhtelif sure ve ayetlerinde dikkat
cekici bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Bazi ayetlerde, tekerrir eden ifadeler ge¢cmekte,
bazilarinda ise sanki bir resmi tasvir eden anlatimlar bulunmaktadir. Tefsir-i Kebir’de cennet
tasvirlerine getirilen yorumlara gegmeden once tasvir kavraminin sozliik ve 1stilahi anlamini

vermenin uygun olacagi kanisindayiz.

Tasvir kavrami, Arapca savr kokiinden tiiremistir ve bir nesnenin resmini yapmak, onu
ince ayrintilariyla anlatmak anlamlarina gelmektedir. 3 Yine bu kokten tlireyen 3, »= kelimesi

34 plarak tanimlanmaktadir.

“maddi varliklarin sekillendigi ve onunla bagkasindan ayrildig: sey
Tasvirin terim anlamu ise, edebi tiirlerde olaylarin meydana geldigi yerleri, sahislar1 ve nesneleri
diger nesnelerden ayirarak biitliin 6zellikleriyle ifade etme olarak agiklanmaktadir. Giizel bir
tasvir icin nesneleri iyi gozlemlemek, detaylar1 atlamamak ve anlatimi bir plan dahilinde
yapmak 6nemlidir. Arap edebiyatinda tasvir kavramindan ziyade vasif ve sifat kelimelerinin
kullanildig1 goriilmektedir.®® Vasif, bir nesnenin niteligini ve niceligini belirterek tamitmak;
sifat ise bir nesnenin iizerinde bulundugu hal, sekil ve nitelikler olarak tanimlanmaktadir.3®
Baska bir ifadeyle hikdye ve roman tiirlerinde sik¢a bagvurulan anlatim yollarindan biri olan
tasvir, “yazi ile resim yapmak™ seklinde tanimlanirken; vasif kelimesinin tiirevi olan tavsif ise
“bir nesnenin oldugu gibi degil de sairce bir bakis agisiyla anlatilmasidir” seklinde agiklanabilir.

Dolaysiyla tavsif, genellikle anlatimi1 6nciileyen manzumelerde gorilmektedir.3’

Bu ¢alismada cenneti konu edinen ayetleri 4 grupta topladik. Simdi bu ayetleri ve er-

Réz1’nin yorumlarini gorelim.

3.1. Cennet I¢kileri ve Pmarlarinin Tasviri

% Hiiseyin Elmal,”Tasvir” Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi(Istanbul, TDV,2011), 40/135.
34 fsfahani, “s-v-r”, 606.

3 Elmal1,”Tasvir”, 40/135.

3 fsfahani, “v-s-f”,1161.

37 Turan Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozligii, (Istanbul: Persembe Kitaplar1,2001),409.

Nname



Kur’an’in cennet tasvirlerinde goze ¢arpan en dikkat ¢ekici nimetlerden biri elbette ickiler
ve icki meclisleridir. Farkli 6zelliklere sahip ickiler, miiminlere derecelerine gore ikram
edilecektir. Esasen cennet nimeti olarak ickinin ayetlerde dile getirilmesi nizul déneminin
toplumsal yasayisiyla yakindan ilgilidir. Zira Cahiliye toplumunda yaygin bir igki tiiketiminin
oldugu ve bu yiizden Arap siirinin ana temalarindan birini olusturdugu sdylenebilir.*® Ancak
bu realite ickinin sadece o topluma yonelik bir eglence ve zevk 6gesi oldugu anlamina gelmez
ve gegmisten gilinlimiize icki ve icki meclislerinin mahiyeti degisse de evrensel bir sekilde
ragbet gordiigii de inkar edilemez. Dolayisiyla Kur’an insanlar i¢in bu eglence ve zevk aracini
cennette makul 6zellikleriyle tasvir etmis ve cennetin kazanilmasma yonelik bir motivasyon

Ogesi olarak kullanmustir.

“Siiphesiz iyiler ise i¢ine kafiir katilmis dopdolu bir kadehten igecekler, bir su kaynagi ki
Allah’1n has kullar1 istedikleri yerlere akitarak ondan bol bol igerler.”3 Kafiir, “meyve veren
agaclarin meyveden Once ¢ikan ve onu Orten/saran ¢icegi”*° demektir. Er-Razi, kaflrun lezzetli
bir sey olmadig1 halde ayette zikredilmesinin ii¢ farkli nedeninin olabilecegini su sekilde izah
etmigtir:

1. Kaflr, bir cennet pinarinin ismidir, ancak buradaki kafir, diinyadaki 6zelliklerinden
farkli olarak son derece hos ve zevk vericidir. Dolayisiyla ayette zikredilen sarap, o pinarin
suyuyla karigtirilarak daha da giizel bir hale getirilmistir.

2. Allah o cennet sarabinin cevherinde bu kokuyu yaratmis, bu sarabin tad1 giizel oldugu
halde saraba koku veren nesneye, diinyada bilindigi i¢in kafiir ismini vermistir.

3. Allah’in yaratma giicli tartismasiz olduguna gore cennetteki kafuru zararh

maddelerinden armmus ve lezzetli hale getirmis olabilir.*!

“Ayrica kendilerine orada zencefil karisimli dolu bir kadeh sunulur.”#? ayetinde gegen
zencefil er-Razi’ye gore Araplarin igeceklerine koyduklari bir tiir katki maddesidir. Cilinkii
zencefil, icecekte bir tiir act meydana getirir bu durum da i¢ecegin bogazda durmasina yani
tadin bir miiddet hissedilmesine neden olur. Ancak cennetteki zencefilin son derece hos olmasi

gerekir.43

38 Ozturk, “Yerel ve Tarihsel Motifler”, 157.
39 gl-Insan, 76/5.

40 {sfehani, Mufredat, 927.

41 Razi, Tefsir-i Kebir, 22/330-331.

42 g|-Insan 76/17.

43 Razi, Tefsiri Kebir 22/347.
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“Kaynaktan doldurulmus testiler, ibrikler ve kadehlerle.”** er-Razi cennet ickilerinin
ozelliklerinden bahseden yukaridaki ayette gecen ekvabin kelimesinin manasi hakkinda iki
izahta bulunmustur. Bu izahlara gore ekvabin ya biiyiik kadehtir ya da kulpu ve imbigi olmayan
testiye benzeyen bir kaptir. Bu ayette ekvabin ve ebarik kelimelerinin ¢ogul; ke’s kelimesinin
ise tekil olarak gelmesinin nedenini er-Razi, Arap toplumunun icki icme adetlerine gore
aciklamigtir. Zira niizul donemi Arap toplumundaki icki meclislerinde igkilerle dolu ¢esitli
kaplar bulunmaktaydi. Ke’s ise i¢inde icki oldugu zaman, kadeh ismini almaktadir. Ayrica
ayetteki kadeh (ke’s) lafzinin ¢ogul kullanilmamasinin sebebi, bu kadehin i¢inde ayni cins
ickinin bulunmasidir. ilaveten er-Razi, ke’s kelimesine en sonda yer verilmesinin nedenini de
klplerdeki ickilerin dnce ibriklere, ibriklerden de kadehlere doldurulmasindan kaynaklandigini
ifade etmistir. Ayetteki crz (1« ifadesi ise testi, ibrik ve kadehlerin dolduruldugu kaynagi ifade

etmektedir.*

Goriildiigl tizere er-Razi bu ayeti, dil ve belagat tahlillerine yer vererek agiklamaya
calismis ve niizul donemi Arap toplumunun i¢ki igme adetlerinden bahsederek yerellik ilkesi
dogrultusunda izahlarda bulunmustur.

S5V e 5 3a) Y

“Bundan dolay1 ne bas agrisina tutulurlar ne de sarhos olurlar.”*® er-Razi’ye gére bu
ayette “bas agrisi olmayacag1” ifadesinin o= harfi cer-i ile kullanilmasinin 6zel bir anlami
vardir. Nitekim Arapgcada o= harfi cer-i bir seyden kurtulmayr ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Ayetteki bu ifade sekliyle cennet igkilerinin 6zelliklerine deginilmistir.
Cennette igki icildigi halde bas agrisinin ve sarhoslugun olmamasmin nedeni bu igkilerin
ozelliginden kaynaklanmaktadir. Yani cennetlikler kendilerinde bulunan hususiyetlerden
dolay1 degil cennet ickilerinin ozelliklerinden dolayir bas agrisina tutulmazlar ve sarhos
olmazlar. Dolayisiyla Allah, bu igkilerin muhteviyatinda bulunan hususiyetlerden dolay1 bag
agrist ve sarhosluk yapmadiklarmi ifade ettigi icin bu ifade tarzi o igkiler icin bir dvgii
olmaktadir. Ayrica burada bas agrisinin olmamasi sarhos olmay1 ortadan kaldirmamaktadir.

Bundan dolay1 ifade “Sarhosluk da vermez.” seklinde tamamlanmustir.*” Bu ayette er-Razi yine

44 el-Vakia,56/18.
45 Razl, Tefsir-i Kebir, 21/180-182
46 o|-Vakia 56/19.
47 Razi, Tefsir-i Kebir,21/182-184.
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Arapganin dil ve belagat inceliklerinden hareketle akli ¢ikarimlar yapmakta ve cennet i¢kisinin

niteligini ortaya koymaya ¢alismaktadir.

3.2. Cennette Meyve ve Et Tasviri
Cennet nimetlerinden olan meyve ve et siiphesiz dikkatleri ¢eken yiyeceklerdendir.
Cennetteki meyve ve et tasvirleri bazi ayetlerde su sekillerde tasvir edilmistir:
Glays JA55 AgSl g
“Her ikisinde(cennette) tiirlii meyveler, hurma ve nar var.”*® er-Razi, cennette her tirli
meyvenin olacagini ifade ettikten sonra Ozellikle bu ayette hurma ve nar meyvesinin
zikredilmesinin 6zel anlam tasidigini1 sdylemistir. Er-Razi’ye gore bu iki meyve birbirinin
karsitidir. Bu meyvelerden birinin hararet verdigini digerinin ise harareti giderdigini; hurmanin
hem gida hem meyve, narin ise sadece meyve oldugunu dile getirmistir. Dolayisiyla ayette iki
zit seyden bahsedilmesi iki zit tarafa isaret etmektir ki bu da ikisinin arasinda kalanlara da isaret
etmeyi icine almaktadir. Bu durum tipki Rahman suresi 17. ayetinde gecen “iki dogunun ve iki

batinin Rabbi...” ibaresindeki duruma benzemektedir.*®

“Tercih ettikleri (begendikleri) tiirlii meyveler ve canlarinin ¢ektigi kus eti.”*? er-Razi’ye
g0re bu ayette tahyir -tercih ettikleri ifadesinin fakiheye-meyveye; yestehune- canlarinin ¢ektigi
ifadesinin de ete tahsis edilmesinde 6zel bir anlam vardir. Zira et ve meyve a¢ bir kimsenin
yaninda oldugunda genellikle a¢ olan kimse eti; tok olan kimse ise meyveyi tercih eder. Zaten
er-Razi’ye gore genel olarak cennet hayati diinyada bilinen nesne ve durumlarla tasvir
edilmistir. Ilaveten ayette zikredilen kus etinden maksat ise rivayetlere gore mimin bir
kimsenin cani ugan bir kusun etini istemesi halinde o kusun eti pisirilmis bir sekilde miiminin
onune getirilmektedir. Fakihe ise cennetliklerin yaninda daima mevcut olacaktir. Er-Razi,
ayette meyvenin etten once zikredilmesinin sebebini ise iki sekilde agiklamistir:

1. Diinyevi yasantida genellikle meyve yemekten 6nce ikram edilmektedir ve dolayisiyla
cennet, diinya yasantisina benzer sekilde tasvir edilmistir. Zira diinyadaki icki meclislerinde
uygulama bu sekildedir ve ayet adeta cennetliklerin icki meclislerini resmetmektedir. Daha
once de ifade edildigi gibi Arap toplumundaki igki igme meclisleri de bu ayetteki tasvirlere
benzemektedir.

48 ar-Rahman 55/68.
49 RAz1, Tefsir-i Kebir, 21/150.
50 el-vVakia 56/20-21.

Nname



2. Diinya hayatinda meyvenin dnce yenilmesinin hikmetlerinden birisi de sindiriminin
kolay olmas1 ve yemek i¢in istah1 harckete gecirmesidir. Etin ise sindirilmesi zordur ve Ustelik

bu gidanin istah onleyici etkisi de mevcuttur.?

Bu ayeti er-Razi, diinyada 6nemli gidalardan olan etin ve meyvenin ayetlerdeki tasvirini,
insanlarin diinyadaki meyillerine ve miitesabihlik ilkesine gore izah etmeye calismistir. Ayrica
cesitli ilimlere vakif olan er-Razi, tip bilgisini de bu ayetin yorumunda ortaya koymaktan

cekinmemistir.

3.3. Cennet Hurilerinin Tasviri

Kur’an-1 Kerim’de cennet tasvirlerinden en fazla dikkat ¢ekenlerinden birisi de siiphesiz
hurilerdir. Kur’an’da gegen beyazlasmak anlamindaki s> kelimesi, 53> kokiinden tireyen
535 ve ¢),5 kelimelerinin ¢oguludur. Bu kavram goz giizelliginin en miikkemmel sekli olan
siyahm icinde kiigiik beyazligin belirgin bir sekilde goriilmesini ifade etmektedir.5? Ayrica
bedevi Araplar; sehirli kadinlara, beyaz tenli olmalar1 ve temizlikleriyle, bedevilerin bakimsiz
goriiniimden uzak olduklar i¢in havariyyat ismini vermislerdir.>® Bagka bir tanima gore ise
haver kelimesi “...Bir adamin goéziiniin beyazinin beyazligi ve siyahinin siyahligi koyu ve sedid

olmas1 yani, aki ak ve karasi kara olmas1 manasindadir.”>*

seklinde agiklanmistir. Kur’an’da
dort ayette huri kelimesi gegerken, bazi ayetlerde de cennetliklere verilecek olan kadinlar/kizlar
cesitli vasiflarla nitelendirilmistir: “Giizel gozlii huriler, sakli inciler misali.”®® “Otaglarina
kapanmis huriler var.”® “Yanlarinda da esinden bagkasina bakmayan ceylan gozlii, giin
gormenmis, giizel tenli kadinlar bulunur.”®’ “Yanlarinda gozlerini kendilerinden ayirmayan yasit

dilberler olacak.”>8

Kur’an’da hurilerle ilgili bu tasvirlerden anlasilacagi iizere ayetlerde hurilerle ilgili
fiziksel Ozellikler niizul doneminin giizel kadin tiplemesine uygun sekilde betimlenmistir.
Nitekim ayetlerde bembeyaz tenli, sedefinden ¢ikarilmamis beyaz inci seklinde dile getirilen

tasvirler niizul dénemi toplumunun giizel kadin anlayisii yansitici niteliktedir.%® Ustelik

51 Razi, Tefsir-i Kebir, 21/184-185.

52 {sfehani, “h-v-r”, 315-316.

58 {bn Manzur, Lisanu’l Arab, “haver”, 4/219.

5 Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu 'l -Muhit Terciimesi, cev. Mustafa Kog, Eyyiip Tanriverdi (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 2/1888.

55 ol-Vakia, 56/22-23.

% er-Rahman 55/72.

57 es-Saffat 37/48-49.

%8 ps-Sad 38/52.

59 Oztiirk, “Yerel ve Tarihsel Betimlemeler”,149-150.
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Cahiliye Donemi siirlerinde karsilagtigimiz kadin tasvirleri de bu goriisii destekler
mahiyettedir:
JialdiS A shan Lgdel i Ailin i $lals Righed
Jiaadie o) e wiae s5itay (bl il &<
Endami zarif teni beyaz ve berrakti gerdani
Ayna gibi sarkik degildi karni

O sevgili ki bakir pinarlarin saf sulariyla beslenir

Deve kusunun ilk yumurtasi gibi sariya ¢alar teninin beyazi %

Goriildigi tizere mezktr ayetlerde zikredilen “beyaz tenli kadin” tasviri, cahiliye
siirlerinde “begenilen kadm figlirii” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Kur’an, niizul

dénemi Arap toplumunun begeni ve meyillerini dikkate almistir denebilir.

3.4. Cennet Giysileri ve Ziynet Esyalarinin Tasviri

Kur’an-1 Kerim’de cennet ehli i¢in hazirlanmis nimetler arasinda olan takilar ve giysiler
de son derece dikkat cekicidir: “Iste onlara altlarindan rrmaklar akan adn cennetleri vardir.
Onlar orada altin bileziklerle bezenecekler, ince ve kalin ipekli yesil elbiseler giyecekler orada
tahtlarin iizerine kurulacaklardir. Ne giizel bir karsilik ne giizel bir konak!” 6! “Iman edip diinya
ve ahiret i¢in yararli is yapanlar1 Allah, altindan irmaklar akan cennetlere koyacaktir. Onlar
orada altin bilezik ve incilerle siisleneceklerdir. Orada onlarm giysileri de ipektir.”%?
“Oradakilerin iizerlerinde yesil renkli, ince ve kalin ipek elbiseler vardir, giimiis bileziklerle

siislenmislerdir, rableri onlara tertemiz bir igecek verir.”3

Er-Razi ayetlerde gectigi iizere cennetliklerin altin, giimiis ve inciden yapilma bileziklerle
bezeneceklerini ve ince ve kalin yesil ipek kumastan hazirlanmis elbiseler giyeceklerini ifade
etmistir. Ayetlerde gegen siindiis kelimesi, ince ipek; istebrak ise, kalin ipek demektir. Bu
kelimenin Farsgadan Arapgaya gectigi ve kelimenin aslinin istebreh seklinde oldugu ileri
stirlilmiistiir. Ayrica er-Razi, Kehf suresi 31. ayetinde gecen altindan bileziklerle siislenmenin
G385 - bezenecekler mechul ifadesiyle; kalin ipekli yesil elbiseler giyinmenin de & st -

giyecekler seklinde dile getirilmesinin bir sebebi oldugunu ifade etmistir. Buna gore giyinme

60 Mehmet Hakk1 Sugin, Yedi Aski Siirleri, (Istanbul: Kirmizi Kedi Yayinlari, 2020), 41.
61 el-Kehf 18/31.

62 el-Hac 22/23.

83 el-insan 76/21
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isinin miiminlerin salih amellerinin karsilig1 olarak, cesitli takilarla siislenmenin de Allah’in

litfunun bir gostergesi olarak cennetliklere nimet olarak verilecegini sdylemistir.%*

Er-Razi, Hac suresi 23. ayetinin yorumunda da dinyada miminlere yasak edilen
ziynetlerin ahirette miiminlere hediye edilecegini, kadinlarin diinyada oldugu gibi ahirette de
cesitli ziynetlerden istifade edecegini ifade etmistir. Elbette cennet ziynetleri diinya
ziynetleriyle kiyaslanamayacak kadar degerlidir.®® Bazi ayetlerde altin, bazi ayetlerde ise
gilimiis bileziklerden bahsedilmesinde bir zitlik olmadigin dile getiren er-Rézi, diinya hayatinda
da kadinlarin bazen altin bazen de giimiis takabileceklerini dolayisiyla bu durumun cennette de
devam edecegini dile getirmistir. Ayrica insanlarin karakterlerinin farkli oldugunu, dolayistyla
cennet hayatinda se¢imlerin de farkli olabilecegini ifade ettikten sonra bu konuda baska bir
thtimalin de mevcut oldugunu séylemistir. Buna gore giimiisten olan bilezikler vildana; altindan
bilezikler ise cennetliklere ait olabilir. Bu noktada erkeklerin cennette bilezik takmalarinda
diinya hayatinda oldugu gibi bir garabetin olmadigini, zira cennetliklerin tiiysiiz delikanl
olduklarini ifade etmistir. Cennette giimiis ve altin bilezikleri sadece kadin ve ¢ocuklarin ziynet
esyasit olarak kullanacaklarin1 dolayisiyla ayetlerde erkek g¢ocuklardan dolayr miizekker

zamirlerin kullanildig1 da ileri siiriilen goriislerdendir.®®

SONUC

Iman edip salih amel isleyen miiminlere vaat edilen ve ahirette ebedi mutluluk yeri olan
cennet hakkinda Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde oldukga fazla tasvir mevcuttur. Islam tefsir
geleneginde bir¢ok miifessir, ayetleri kendi ilm1 birikimlerine gére yorumlamaya ¢alismis ve
ilim diinyasina mubhtelif tefsirler kazandirmislardir. Bu miifessirler arasinda en dikkat ¢ekici
sahsiyetlerden birisi de siiphesiz Fahreddin er-Razi’dir. Fahreddin er-Razi telif ettigi Tefsir-i
Kebir adli eserinde dirayet ve rivayet metodunu beraberce uygulamis ve ¢ok yonlii ilmi
birikimini bu esere yansitmistir. Bu ¢alismada cenneti konu edinen ayetleri ve er-Razi’nin
yorumlarini dort baslik altinda ele aldik. Bu basliklar ise cennet ickileri ve pinarlarmin tasviri,

cennette meyve ve et tasviri, cennet hurilerinin tasviri, cennet giysileri ve ziynet esyalarinin

tasviri seklindedir.

Er-Razi Tefsir-i Kebir’de, cennet tasviri igeren ayetleri, genis dil ve belagat tahlilleri

yaparak, iistelik kiraat farkliliklarin1 da dikkate alarak akli ¢ikarimlar esliginde izah etmeye

64 Raz1, Tefsir-i Kebir, 15/174-175.
85 Raz1, Tefsir-i Kebir, 16/290.
66 RAz1, Tefsir-i Kebir, 22/352-353.
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calismistir. Er-Razi’nin bu izahlarinda niizul dénemi verilerini ve yerel motifleri de dikkate
aldig1 goriilmektedir ¢iinkii Kur’an-1 Kerim, bircok ayette yerel motifler lizerinden cenneti
tasvir etmistir. Ancak Kur’an’in cennet tasviri igeren ayetlerde nuzul donemine ait yerel
motifler kullanmasi bu nimetlerin sadece o dénemde ragbet gérdiigli anlamina gelmez ve

Kur’an’1n evrensel 6lgekli ilke ve mesajlar igerdigi gercegini degistirmez.

Kur’an-1 Kerim’deki cennet tasvirlerinde birgok nimet zikredilmektedir. Kur’an-1 Kerim
mutlak gayb aleminden olan cennet nimetlerini, somutlastirmak icin diinyadakine benzer
(miitesabih) nimetler iizerinden tasvir etmistir. Ancak cennetteki nimetlerin gercek mahiyetleri
Kur’an’in Secde suresi 17. ayetinde ve Bakara suresi 25. ayetinde ifade edildigi gibi tam olarak
bilinemez. Dolayisiyla bu gercegi iyi bilen er-Razi, bu tiir cennet tasvirlerini miitesabihlik ilkesi

acisindan degerlendirmeyi uygun goérmiistiir.

Er-Razi’nin cennet tasvirlerine getirdigi yorumlar, onun ilmi birikimini ve taassuptan
uzak kisiligini yansitici niteliktedir. Er-Razi’nin bazi izahlarda konuyu fazla uzattigi goriilse de
oldukca genis bir perspektifle cennet tasvirlerine getirdigi yorumlar1 6grenmenin kayda deger

oldugu kanisindayiz.
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Oz:
Ismail Cetin Efendi (1942-2011) Diyarbakir’in Hazro ilgesinde diinyaya gelmistir. Dogdugu
bolgede ilim ehli olarak taninmig bir ailede bliylimiistiir. Naksibendiyye, Kadiriyye,

kalemname

Kiibreviyye, Siihreverdiyye ve Cistiyye tarikatlarindan hilafet almis bir goniil insanidir.
Kendisi, Asim, Nafi, Sam, ibn Kesir ve rivayet saz kiraati olmak tizere bes kiraatten icazet
almistir. Alimlerin yegane miraslar1 olan ilimleri, eserleri ve yasantilar1 bizlere rehberlik
etmektedir. Bu dogrultuda Ismail Cetin Efendi’nin gayesi de “Ehl-i siinnet ve’l-cemaat”
itikadin1 dogru bir sekilde insanlara ulastirmak ve anlatmaktir. Velut bir yazar olan Ismail Cetin
Efendi’nin Arapga ve Tiirkge yayimlanmus elliye yakin eseri bulunmaktadir. Ismail Efendi 1983
yilinda Isparta’da kendisine ait “Dilara Kirtasiye” ismiyle agilan kitap, kirtasiye diikkaninda
eserlerini yaymmlamugtir. Yazmis oldugu eserler sadece tasavvuf alaninda degil, islam dininin
bircok meselesine 151k tutacak nitelikte yazilmis eserlerdir. Islamiyet’in var oldugu her yerde
tasavvuf ilmi vardir kaidesiyle Ismail Cetin Efendi tasavvufun sonradan ortaya ¢ikan bir ilim
olmadigin1 aksine kavram olarak olmasa da yasam tarzi olarak Peygamber Efendimiz
zamanindan beri var oldugunu ifade etmistir. ismail Cetin Efendi tasavvufi yoniiyle 6n plana

cikan bir alim olmasina ragmen tasavvuf ile fikih ilminin birbirinden ayrilan ilim dallari

* Bu makale, Dog. Dr. Giildane Giindiiz6z’tin danigsmanhiginda yiiriitiilen yiiksek lisans tezinden tiretilmistir.
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olmadigina vurgu yaparak ortak noktalar1 iizerinde durmustur. Bu calisma Ismail Cetin
Efendi’nin kisaca hayati, eserlerinin muhtevasi ve tasavvufi diisiincesi hakkinda bilgiler

icermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tasavvufi Diisiince, Tarikat, Sufi, [smail Cetin.

Abstract:

Ismail Cetin Efendi (1942-2011) was born in Hazro district of Diyarbakir. He grew up in a well-
known family as a scholar in the region where he was born. He is a man of heart who has taken
the caliphate from the Nagshbandiyya, Qadiriyya, Kubrewiyya, Suhrawardiyya and Chishtiyya
sects. He has received permission from five girats: Asim, Nafi, Sham, 1bn Kathir and narrated
shaz girats. The knowledge, works and lives of the scholars, which are the only legacies of the
scholars, guide us. In this direction, the purpose of Ismail Cetin Efendi is to convey and explain
the creed of ““Ahl as-sunnah ve'l-jamaat” to people in a correct way. Turkish Arabic and Turkish
published nearly fifty works by Ismail Cetin Efendi, who is a well-known writer. Ismail Efendi
opened his own book in Isparta in 1983 under the name “Dilara Stationery” and published his
works in a stationery shop. The works he has written are works written not only in the field of
Sufism, but also in a way that will shed light on many issues of the Islamic religion. Ismail
Cetin Efendi stated that sufism is not a science that emerged later, but on the contrary, it has
existed since the time of the Prophet as a way of life, if not as a concept, is the science of Sufism
wherever Islam exists. Although Ismail Cetin Efendi is a scholar who stands out in the aspect
of sufism, he emphasized the common points of sufism and figh science by emphasizing that
they are not branches of science that are separated from each other. This work contains

information about Ismail Cetin Efendi's life in short, the content of his works and sufi thought.
Keywords: Sufism, Sufi Thought, Cult, Sufis, Ismail Cetin.

GIRIS

Tasavvuf hakikatleri kesfetmeye yonelik tecriibenin verilerinden bir yiikselmeyi ifade
eder ve “safa” kelimesinden tiiremistir. Sufi kalbi, nefsin hevadan vazgegmesi; nefsin kederden,
bulanikliktan siyrilmasi; aklinin fikir ile dolmasiyla Allah Teala’ya dogru beserden inkita

edilmesi suretiyle safa bulmus, berrak ve arinmis olan kalp demektir. Boylelikle sufi kimseye

gore miicevherler, binalar, ipekler, ¢cadirlar ve bunun gibi her sey esit sayilmistir. Bagka goriise

Nname



gore tasavvuf kelimesi “sftan tiiremistir. Sf, sufinin libasidir. Bunun i¢in Eba Ali er-Ruzbari
(6. 322/934) sufiyi sOyle tanimlamistir: “Sufi safa {lizerine sif giyendir ve o, nefsini cefanin
yiyecegi ile besleyendir ve diinyay1 terk edip basinin arkasina atan ve Hz. Peygamber’in yoluna

girendir.”?

Tasavvuf kelimesi Ashab-1 Suffe, safa, sufane, saff-1 evvel, sif, sifetu’l-kafa seklinde

e N

Arapga sozciiklerle de ifade edilmistir.? Tasavvufun “sif”, “yiin” kelimesinden tiiretilmesi
sufilerin diinyevi miilkleri reddetmeleri, Allah Teald’ya sadelikle ve baglilikla yonelmenin
sembolii olarak basit yiinlii giysileri tercih etmeleridir. Tasavvuf ii¢ tabiat {izerine insa
edilmistir. Bunlar fakr sahibi ve algak gonulli olabilmek, bezl ve iséar sahibi olabilmek, taarruz
ve ihtiyar1 terk etmektir. Allah Teala’y1 zikredip, vecd ile isitmek, tebaiyyet ile amel etmektir.

Tasavvuf aynm1 zamanda bir kudret olmaksizin Allah Teala ile beraber olmaktir.3

Bu baglamda tasavvuf Ggretisinde, insanin Allah Teala’ya ulagabilmesi igin ig
diinyasindaki armmma siireci son derece 6onemlidir. Bu siliregte insan; nefsinin kontroliinii ele
almaly, kotli arzularindan kurtulmali ve Allah Teala nin rizasina uygun bir yagsam siirdiirmelidir.
Bu armmma siireci; Allah Teald’y1 anma, Allah Teala’nin varligini diisiinme, kendini
gozlemleme, nefs terbiyesi ve rehberlik gibi yontemlerle gergeklestirilmistir. Tasavvuf 6gretisi,
i¢ diinyasindaki arinma siireciyle birlikte insanin Allah Teald’ya yakinlasmasini saglamistir. Bu
slirecte insan, nefsinin kontroliinii ele alip kotii arzularindan kurtulmus ve Allah Teédla’nin
rizasina uygun bir yasam siirdiirmiistiir. Insan, tasavvuf yolunda ruhani yolculugunda ilerlerken

Allah Teala’ya olan bagliligini arttirarak manevi gii¢ kazanmistir.

Tasavvufta seyh terimi mirsid ile es anlamli olarak kullanilmigtir. Miirsid, tasavvuf
yolcugunda ilerleyen bir kimsenin rehberidir. Fena makamina ulagmig olan miirsid nefsi
arzularindan arinmis olarak miiritlerine bu mertebeye ulasmasi i¢in rehberlik eder ve yetistirir.
Ismail Cetin Efendi’de miiritlerine yol gdsteren, onlarin manevi yoldan gelismesine katki sunan

isimlerden birisidir.

! brahim Surdr, el-Mu ‘cemii’s-Samil 1i’l-Mustalahati’l-ilmiyye ve’d-diniyye, (Beyrut: Darii'l-Kitabi’l-Arabi,
2013), 2/587.

2 Ebu Bekir Muhammed b. Ishak Kelebazi, et-Ta ‘arruf li mezheb-i ehl-i tasavvuf, (Beyrut: Daru’1-kitabi’l-ilmiyye,
1993), 9-22; Ahmet Cahid Haksever, “Tasavvufun Tamimlar1”, Tasavvuf, ed. Kadir Ozkose (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2015), 13.

3 Eb( Nuaym el-isfahani, Hilyetii 'I-evliya, (b.y.: y.y., ts.), 1/22; Ebii’l-Kasim el-Kuseyri, er-Risale, (b.y.: y.y., ts.),
139; akt. Muzaffer Ozak, Ziynet-il-Kul@b, (Istanbul: Salah Bilici Yaynlari, 1973), 46.

4 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, (Ankara: Otto Yaymnlari, 2017), 322.
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1. Bir Géniil insami Ismail Cetin: Hayat1 ve Eserleri

Ismail Cetin Efendi, 27 Subat 1942 senesinde Diyarbakir’in Hazro ilgesinde dogmustur.
Cocuklugundan itibaren farkli yerlere ilim 6grenmek icin seyahat eden Ismail Cetin Efendi, bu
birikimlerini yaziya dokerek eserlerini gelecek nesillere miras olarak birakmustir. Tiirkce ve
Arapca olmak iizere eserler yayimlamistir. Eserlerinin bir kismi ise onun da istegi iizerine
iicretsiz bir sekilde okurlar1 ile bulusmaya devam etmektedir. Ilk yillarinda “Dilaram” olan
yayinevinin ismi daha sonra “Dilara Yayinlar1” olarak degismistir. Bu ismin verilme sebebinin
ise sOzciiglin anlamindan kaynaklandigi sdylenebilir. Dil, “goniil, ylirek™ anlamlarina gelirken
ard ise “bezemek, siislemek” anlamimda kullanilmustir.’ Ismail Cetin Efendi’nin eserleri
giiniimiizde ve gelecekte dahi birgok meseleye ¢6ziim iiretebilecek nitelikte yazilmus eserlerdir.
Islam dinine dair bircok konuda eserlerinden istifade edilebilir. Eserlerinde konular1 izah
ederken ayet ve hadislere sik¢a yer vermistir. Eserlerinde genellikle Osmanli Tiirk¢esine ait

kelimeleri kullanmustir.

1.1. Ismail Cetin Efendi’nin Hayat:
Son devrin din alimlerinden olan Ismail Efendi’nin babasmin ismi Molla Mahfuz, annesi

ise Rabia Hanim’dir. Ismail Efendi, bir siirinde ailesinden sdyle bahsetmistir:
Asluhu nesluhu’dur atasozi,

Ebeveynin sirr1 ne ise evladinin 6zi.

Babamin adi Mahfuz, kendisi yakut,

Babamin sefkati yagis, narasi bulut.

Annem Rabia, bahar demek Tirkgesi,

Her taraf gil, ¢icek, ¢cimen, nergisi.

Babam havandir mamama elbet,

Annem igirir azigindan bana serbet.

Rahmet olsun climle Miisliiman’a,

Anneme babama her ehl-i imana.’

Seyda Hac1 Fettah (6. 1395/1975), ismail Efendi’nin ilk hocasi olarak bilinmektedir.®

Birgok alimden ilim 6grenen Ismail Efendi, ilk tasavvuf dersini Norsinli Seyh Ma’stk’tan (&.

® Ferit Devellioglu, Osmanlica-Turkge Ansiklopedik Llgat, (Ankara: Aydin Kitabevi, 1962), 219.

® Muhammed Said Cetin, Velinimetim Ustad Ismail Cetin, (Isparta: Dilara Yayimnlari, 2020), 19-20.

" ismail Cetin, Simdi: Hayatim, Hicretim, drl. Ahmed Miicteba Cetin, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2020), 14.
8 Cetin M., Velinimetim Ustad Ismail Cetin, 52.
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1975) heniiz 7 yasindayken almustir. ismail Cetin 1973 yilinda Seyh Abdulhak’tan, 1976
senesinde Naksibendi, Kadiri, Kiibrevi, Siihreverdiyye ve Cistiyye tarikatlarindan hilafet
almigtir. 2000 senesinde ise Kadiri seyhi, aynt zamanda kaympederi Seyh Muhammed

Ma’stim’un halifeligine getirilmistir.®

Ismail Cetin Efendi, Hatice Hanim’la evlenmistir.1% Bu evliliginden yedi ¢ocugu diinyaya

gelmistir.'? Yakalanmis oldugu koah hastalig1 neticesinde 2011 yilinda vefat etmistir.*?

1.2. ismail Cetin Efendi’nin Eserleri
Ismail Cetin Efendi’nin Tiirkce ve Arapga olmak iizere elliye yakin eseri bulunmaktadir.
Ismail Cetin Efendi’nin oglu Ahmed Miicteba Cetin, babasinin eserleri ile ilgili bir siir kaleme

almistir. Siirde, Ismail Cetin Efendi’nin eserlerin isimleri de yer almaktadir:

Sevgi bagi duadir, dua ticretle gelmez,

Amentl Miisliimanim, {icret talep edilmez.

Ehl-i stinnet nazari, itikadin él¢iisii,

Okuyan ayird eder, hak ve batil 6l¢iisii.
Olgiiler mizan verir, fikhi tatbik eseri,
Fakih ve abid idi, Seyh Ismail vallahi.

Mii’mine istikamet, velinin kerameti,

Harfiyen peygambere uyulmasi 6zeti.

Sohbet ve tesettiirde, adabi beyan eder,

Insan ve vazifesi, insan1 insan eder.

Edeble varig litufla doniis dilsad eder,

Miirside ve miiride gerekli vazifeler.

Mufassal medeni ahlak, tilsimdir iyi bak,

Inkar ¢irasin sondiir, ihlas lambasini yak.

Stipheden hakikate, yoldur bize tek care,

Teblig eder suurla ve der gencim nereye?

Yetmis firka bil, ittiba Ehl-i Stinnetedir,

® fsmail Cetin Tarihge-i Hayat, http:/dilarayayincilik.com/index.php?route=common/home, (Erisim Tarihi: 05
Mart 2023).

10 Cetin M., Velinimetim Ustad Ismail Cetin, 148.

n Cetin M., Velinimetim Ustad Ismail Cetin, 153,157,174,244,307,333,355.

12 Cetin M., Velinimetim Ustad Ismail Cetin, 433.
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Cemaatle taninan, firka-i naciyedir.

Bil ki olgunluk, giinahlardan sakinmakladur,

Son hutbe ardindaki, dyetin esraridir.

Muslime gen¢ suuru, hanimlara 6zeldir,

Hanim olan dininde, sefkatli edibedir.

Terbiye-i nefs eder, kalbin diriltilisi,

Ebedi saadete yuvanin yapilisi.

Tasavvuf ve tevhidde parlak inciler verir,

Talim-i Asfiya ile giizel yolu bildirir.

Size s6zUm 0z inci Ucretsiz armagandar,

Ihlasin1 gésterir, nurlarla parlayandir.

Cana can katan nedir ask ile bilir misin?
Bilgi iizere imandur, s6zUnd dinler misin?
Ah su edellu’l-hayrat, hamd-u sena salavat

Yucelerin virdidir; zikir, dua, salavat

Miminim demek ile yetinmek olur mu hig?

Hizmetten kagmak ile oturmak olur mu hig?

Génliimdeki su hikmet pinarinin arisi,

Hepsi onun eseri, gonlimdeki hikmeti.

Hanim, erkek ve gence, ¢cocuklara nasihat,

Nasil olmaliyim ve erbain hadislerle.

Giizellik namina ne var ise kul Ahmed’den,

Hepsi ondan gelendir, serkeslikse nefsimden.

Kitaplara yiiz siirmek, senin elin degdigi,

Seccadene yiiz siirmek, goziin yasin indigi.

En sevdigim mirasin, kulak disa kapandi,

fcten gelen dinlerim, bize diisen bu oldu.*®

Ismail Cetin Efendi’nin eserlerindeki evrensel degerler ve mesajlar gecerliligini

korumaya uzun yillar devam edecektir. Bu baglamda, marifet ehli insanin hem batini hem de
zahiri amellerini birlikte ele alarak Allah Tealda’ya ulasma yolunda kapsamli bir yaklasim

benimsemektedir. Bu Islam’mn biitiinliigii ve manevi yolculugunun tamamlanmas: agisindan

13 Ahmed Miicteba Cetin, Simdi: Hayatim, Hicretim, (Isparta: Dilara Yayinlar1), 7-8.
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onem teskil etmektedir. Batindaki ameller, aslinda en 6nemli amellerdir. Bu yorum, fiili olarak
sunnet-i me’sure denilen Hz. Peygamber’in siinnetinden beslenir. Hadislerde niyet, ask, buguz,
hiisniizan ve suizan gibi amellerin nefs1 ve kalbi ameller oldugu ifade edilir. Hatta insanin zahiri
amelleri ameli irfanda tesir noktasinda insanin kalbine ve batinina etki ettigi diisiintiliir. Kalbin
insan varliginin en énemli unsuru olmasi sebebiyle bazi durumlari insanin varlik alemi ile ilgili
olarak tesir ve teessiir melekeleri, fiil ve infial alanlar1 bulunmaktadir. Bundan dolay1 ameli
irfanin temel hedefi, bu fiil ve infialin yani etki ve etkilenmenin hidayeti ve yonlendirilmesi
kalbin helak edici birtakim unsurlardan temizlenmesi ve onun miinciyat/kurtarict olarak
isimlendirilen bazi melekelerle siislenmesidir. Biitiin bunlardan gaye insanit nihai kemal
noktasina ulastirmaktir. Bu itibarla ameli irfanin iizerinde temellendigi esas, miihlikattan
uzaklasmak ve miinciyat ile siislenmek i¢in kalbin nasil kontrol ve murakabe edilecegidir ve
biitiin bunlardan nihai amag ise insanm hakka ulagsmasidir.'* Ismail Cetin Efendi’nin eserleri

Anadolu tasavvuf geleneginde dnemli bir yere sahiptir.

1.2.1. Mii’minin Istikimeti; Velinin Kerdmetidir

Ismail Cetin Efendi’nin bu yapit1 kaleme almasinin gayesi ilim olmadan amel ve amel
olmadan ilimde yetkinligi bulunmayan mutasavviflarin aldatmalarindan insanlar1 korumaktir.
Bu eser, Osmanli alimi Hizir Bey’in (6. 863/1459) 11. Mehmed (6. 886/1481) ve o devirde
yasamis olan kimseler i¢in kaleme aldig1 el-Kasidetii 'n-NUniyye adli eserdeki itikadi mevzular

kapsayan genis kapsamli bir yapattir. 344 sayfadan olusmaktadir.®

1.2.2. Ahlaki Receteler

Ismail Cetin Efendi’nin bu eseri, dort kisimdan olusmustur. Ik kisimda Allah Teila’ya
kotli ruhlardan korunmak i¢in teslim olma, ikinci kisimda “La ilahe illallah Muhammed’iin
Restilullah.” ve Allah Teala’nin giizel isimlerini zikretmenin niteligi, {iciincii kisimda ¢esitli
tesbihler, son kisimda ise Peygamber Efendimizin hadislerinde ve ¢esitli eserlerde yer alan

faziletli dualarin agiklamalar1 yer almigtir. Eser, 668 sayfadan olugmaktadir.

14 Seriatta sirk-i hafi olarak adlandirilan sey, fiili olarak insanm batin1 ve kalbi ile iliskili olan seydir. Bundan
dolay1 kalbi ifade etmek ve kalp gibi seyleri ifade i¢in fuad, sadr gibi kitapta ve siinnette dnemis temel tegkil
eden bazi kelimeler kullanilmigtir. Yine iman, takva, husu ve itminan gibi bazi kavramlar bu alana dahil
edilmistir. Kalbi amellerle ilgili bazi durumlar ve melekeler konu edilmis, biitiin bunlar bazisinin imanin sadece
marifet ve bilgiyi ifade etmedigi, onun kalbi tasdiki de icermek iizere bir marifeti ifade ettigidir. Yedullah
Yezdan Penah, el-frfinii 'n-Nazar? Mebadiuh(i ve UsCluhd, trc. AlT Abbas el-Misevi, (Beyrut: Merkezii’l-
Hadare li’t—Tenmiyeti’l-Fikri’l-islami), 2016, 61.

15 {smail Cetin, Mii 'minin Istikdmeti; Velinin Kerametidir, (Isparta: Dilara Yaymlar1, 2015).

16 smail Cetin, Ahlaki Receteler, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2017).
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1.2.3. Tek Care
Eser, iki boliimden olusmustur. Birinci boliim “Tevhid”, ikinci boliim ise “Vahdet ve
Kardeslik” bashgini tasimaktadir. Toplam 704 sayfadan olusmaktadir. Ismail Efendi eserde

konulara izahat getirirken ayet ve hadislerden oldukga faydalanmistir.’

1.2.4. Edeble Varis Liitufla Déniis

Ismail Cetin Efendi, kullarin Allah Teala’nin emrettigi gdrevleri yerine getirmekle O’na
ulasilabilecegini belirtmistir. Bu sebeple esere “Edeble Varig” isminin verildigini sOylemistir.
Allah Teala’nin litfuyla kulun hig¢ ¢abasi olmadan ona ulagsmasindan dolay1 da “Liitufla Dontiis”
isminin esere eklendigini ifade etmistir. Eser, 362 sayfadan olugmaktadir. Nefsin istek ve
arzularindan kurtulus yollari, seyh-miirit iliskileri ve cesitli zikirler gibi bir¢ok konudan

bahsetmektedir.8

1.2.5. Mufassal Medeni Ahlak

Eser 895 sayfa ve on bdliimden olusmustur. Birinci bdliim “Ene”, ikinci bdliim “Ilm-i
Ahlak”, li¢iincti boliim “Din Felsefe Degildir”, dérdiincii boliim “Nefsin Sorumlulugu”, besinci
bolim “Irade ve Akil”, altinci blim “Insanin Sekillenmesi”, yedinci béliim “Bedeni
Vazifeler”, sekizinci béliim “Ruh ve Nefs”, dokuzuncu béliim “Ictimai Hayat” ve onuncu

boliim ise “Kardeslik, Dostluk™ kisimlaridir.?

1.2.6. Ittiba’ Ehl-i Siinnete’dir
Ismail Cetin Efendi bu eseri kendisine sorulan, “Ehl-i siinnet ne demek?”, “Tasavvuf
nedir?”, “Tasavvufun Islam’da yeri var mmdir?”, “Tevessiil sirk midir?” vb. sorular

cevaplandirmak amaciyla yazdigini ifade etmistir. Eser, 613 sayfadan olusmaktadir.?°

1.2.7. Insan ve Vazifesi
Eser bir takdim ve on dort boliimden olugmaktadir. 355 sayfadan olusup, 1980 yilinda
kaleme alinmigtir. Cetin, eserinde insanin {stiin bir varlik olmasma ragmen aslindan

uzaklagtiginda tekrardan asil kimligine nasil déneceginin yollarindan bahsetmistir.

1.2.8. Ta’lim-i Asfiyd’

17 {smail Cetin, Tek Care, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2020).

18 {smail Cetin, Edeble Varis Liitufla Déniis, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2014).
19 {smail Cetin, Mufassal Medeni Ahlak, (Isparta: Dilara Yayinlar, 2018).

20 {smail Cetin, [ttiba’ Ehli Siinnete dir, (Isparta: Dilara Yayinlar1, 2010).

2 {smail Cetin, [nsan ve Vazifesi, (Isparta: Dilara Yaynlari, 2016).
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Ismail Efendi asfiya yani sufilerin yolunun ashabin yolu oldugunu séylemistir. Asfiyanin
yollarmi1 agiklamak i¢in bu eseri yazdigini ifade etmistir. Eser, 341 sayfadan olusmaktadir. {1k
basta Arap¢a Hikmet-ul-Enbiya ismiyle kaleme alinmig sonrasinda 7a’lim-i Asfiyd adiyla

Tlrkgeye ¢evrilmistir.??

1.2.9. Siibheden Hakikate

Ismail Efendi bu eserinde Hizir Bey’in (6. 863/1459) el-Kasidetii 'n-NQniyye isimli eserini
tekrardan terciime ve serh ettigini beyan etmistir. Cetin, eser okundugunda insanlarin
zihnindeki sliphelerden uzaklasip hakikate ulasilacagin1 ifade etmistir. 326 sayfadan

olusmaktadir.?®

1.2.10. Gonliimde Hikmet Pinarinin Arist

Bu eser Ismail Cetin Efendi’nin siirlerini icermektedir. Tiirkce siirlerinin yan1 sira Arapga
siirlere de eserinde yer vermistir. Ayn1 zamanda Ibrahim Hakki Erzurmi (8. 1194/1780) ve
Ismail Hakk: Bursevi’nin (6. 1137/1725) siirlerinden beyitler aktarmustir. Eserde Cetin’in

yapmis oldugu sohbetlerden kesitlere de yer verilmistir. 299 sayfadan olusmaktadir.?*

1.2.11. Evrad-1 Bahdiyye’nin Terciime ve Serhi

Eser hem Tiirkge hem de Arapga olarak nesredilmistir. Eserin Arapga ismi el-Envar-ul-
Kudsiyye i Serh-il-Evrad-il-Bahdiyye’dir. Naksibendiyye tarikatinin kurucusu Hace
Muhammed b. Muhammed el-Buhéari’nin (6. 791/1389) hayatina deginilerek tarikatin esaslari,
riikiinlan, zikirle ve murakabeyle tekarrubun usullerinden bahsedilmistir. Eser, 452 sayfadan

olusmaktadir.?®

1.2.12. Olgunluk Giinahtan Sakinmaktir
Eser 290 sayfadan olusmaktadir. Cetin, kulun Allah Tedld’nin emir ve yasaklarina
uydugu takdirde rizasina ulasacagini sdylemistir. Kisinin ulastig1 kazanca ise olgunluk ismini

vermistir. Eserinde bu olgunluga ulasmanin yollarindan bahsetmistir.

1.2.13. Tasavvuf ve Tevhid’de Parlak Inciler

22 {smail Cetin, Ta lim-i Asfiyd’, (Isparta: Dilara Yayinlar1, 2014).

23 {smail Cetin, Siibheden Hakikate, (Isparta: Dilara Yaynlari, 2016).

24 {smail Cetin, Gonlimde Hikmet Pinarinin Arisi, (Isparta: Dilara Yaymnlari, 2013).

% {smail Cetin, Evrad-1 Bahdiyye nin Terciime ve Serhi, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2013).
% {smail Cetin, Olgunluk Giinahtan Sakinmaktir, (Isparta: Dilara Yaynlari, 2017).
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Eser aasilly Cipail 4 waill 4 (ed-Dirr-tn-Nadid fit'Tasavvufi vet Tevhid) ismiyle
Arapca yazildiktan sonra Tiirk¢eye cevrilmistir. Eser, 438 sayfadan miitesekkildir. Miiellif bu

eseri tasavvuf ve tevhit ilmi hakkinda bir 6rnek teskil etmesi gayesiyle kaleme almistir.?’

1.2.14. Tasavvuf
Eser, 207 sayfadan meydana gelmistir. Ismail Efendi tasavvufun esaslarindan
bahsederek, tasavvufun Islami agidan hakikat olup olmadigi, ne zamandan beri bu ilmin var

oldugu vb. sorulara cevaplar aramigtir.?®

1.2.15. Ask
Ismail Cetin Efendi’nin eseri iki ciltten olusmaktadir. Toplam 696 sayfadir. Eserde Allah

Teala’ya duyulan muhabbet, fena, vahdet, vecd, cezbe, zikir gibi konulara deginilmistir.?°

Marifete ermek isteyene kemal ve ruhi vusul derecesinin {izerinde olmasi ve bu
mefhumlarin anlamlarini idrak etmesi sart1 kosulmaktadir. Aksi takdirde onun idraki zor ve son
derece karmakarigik olacaktir. Ulasilan son nokta ise, hakikatleri idrak etmeksizin sadece
terimleri bilmek olacaktir ve bu suhtidi anlamlar1 acgiklamak konusunda akli burhana degil,

tasvire itimat etmesi 6ngorulebilir.3°

Bu baglamda bir kisiye yemegin lezzetinin nasil oldugunu anlatmak istendiginde veya bir
kisiye cok giizel kokan bir giiliin kokusu anlatilmak istendigindeki durum burada da gecerli
olacaktir. Kisinin dniinde iki yol vardir; o ya yemegi tadacak veya giilii koklayacaktir ki boylece
yemegin tadin1 ve giiliin kokusunu tasvir edebilsin, karsisindaki de bu tasviri anlayabilsin, kalb1
miisahedeleri aciklama noktasinda arifin yaptigi iste boyle bir tasvirdir. Leziz bir yemegi
tatmayan kisi, ya da giizel kokan bir giilii koklamayan kisi, yemegin lezzetini de o giiliin
kokusunu da tam olarak idrak edemez. Bu sebeple, Cetin’in eserlerinde bir takim ruhi yonii
bulunan bazi hissi hususlarla tesbihe yéneldigi goriilmektedir. ismail Efendi dzellikle ask

metaforunu suhiddan anlamlara meseleyi yaklagtirmak i¢in miiracaat ettigi bir figiirdiir.

1.2.16. Ozlesme Yolu

27 {smail Cetin, Tasavvuf ve Tevhid 'de Parlak Inciler, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2014).

28 {smail Cetin, Tasavvuf, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2013).

29 {smail Cetin, Agk 1-2, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2017).

30 Abbas el-Ka‘bi, Nazardtii fi’s-sekdfeti’I- irfaniyye, thk. Hiseyn el-Ekref, (Beyrut: Darii’l-Mearif el-Hikemiyye,
2017), 34.
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Eser Seyh Fethullah Verkanisi’nin (6. 1317/1899) Seyh Fethullah’'in Risalesi olarak
adlandirilan eserin terciimesidir. ismail Efendi esere ayn1 zamanda basliklar ve dipnotlar da
eklemistir. Eser li¢ boliimden olusmustur. Birinci boliimde risalenin terciimesi; ikinci boliimde
tasavvuf, tasavvufun kaynag ve hakikatinden bahsedilmistir. Ugiincii bélimde ise

Naksibendiyye tarikatindaki seyyidlerin menkibelerine yer verilmistir.3!

1.2.17. Terbiye-i Nefs
Ismail Efendi eseri 18.07.1995 tarihinde kaleme almistir. Eser, 273 sayfadan
olusmaktadir. Ismail Efendi nefs ve nefsin mertebelerini acikladiktan sonra nefsin heva ve

isteklerinden kurtulma yollarindan bahsetmistir. 2

1.2.18. Ikinci Hutbenin Sonunda Okunan Ayet’in Esrari

Ismail Efendi bu eserinde Cuma namazlarinda ikinci hutbenin sonunda okunan,
“Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert olmay:r emreder; hayasizligi,
kotiiliigii ve zorbaligi yasaklar. Iste Allah, aklimizi bagmiza alasimz diye size bdyle 6giit
veriyor.”®® ayetinin izahmi yapmistir. Ayette bahsedilen degerler insanlarmm manevi
hayatlarinda nemli bir yere sahiptir. Nahl suresinin 90. ayeti, Islam’m temel ahlaki degerlerine
vurgu yaparak insanlarin manevi hayatlara yonelik 6nemli bir mesaj igermektedir. Ayette;
adalet, iyilik yapma ve akrabalara yardim etme gibi degerlerin, insanlarin manevi
gelisimlerinde énemli bir rol oynadig1 vurgulanmaktadir. Bu nedenle, ayet Islam toplumunda
ahlaki degerlerin 6nemini hatirlatmak ve insanlar1 bu degerleri uygulamaya tesvik etmek icin
sik sik hatirlatilmistir. Ayrica tasavvuf ilmi de insanlarin Allah Teald’ya daha yakin olmalarini
saglayan ve manevi gelisimlerine yardimci olan bir ilimdir. Nahl suresi 90. ayeti de tasavvufun
gayesine uygun olarak insanlarin hayatlarinda uygulamasi gereken manevi degerleri
vurgulamistir. Adalet, iyilik yapma, akrabalara yardim etme gibi degerler insanlarin manevi
gelisimine katki saglamis, Allah Teala ile daha yakin olmalarina yardimer olmustur. Ayette
belirtilen bu degerler, insanlarin hem manevi hem de sosyal hayatlarinda uygulamasi gereken

ahlaki degerlerdir. Allah Teala’nin bu degerleri emretmesi, insanlarin daha iyi bir hayat

3! {smail Cetin, Ozlesme Yolu, (Isparta: Dilara Yayimnlari, 2015).
%2 {smail Cetin, Terbiye-i Nefs, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2018).
% el-Nahl, 16/90.

Nname



siirdirmelerine ve toplumsal barisin korunmasina yardimci olmustur. Eser, 230 sayfadan

olusmaktadir.3*

1.2.19. Ehl-i Siinnetin Nazar: I’tikadin Olciisudiir

Ismail Cetin Efendi’nin bu eseri sekiz boliim ve 905 sayfadan olusan hacimli bir eserdir.
“Ilahiyat”, “Melek ve Melekita Aid Meseleler”, “Kitaplara Iman Meseleleri”, “Niibiivvete Aid
Meseleler”, “Kaderle Ilgili Mevzi’lar”, “Ahiret Giiniine Iman”, “I’tikAdi Ek Meseleler Ve

Teklifi Hiikiimlerde I’tikadi Meseleler” kisimlarini icermektedir.3®

1.2.20. Cana Can

Ismail Efendi’nin Cana Can isimli eseri 277 sayfadan olusmaktadir. Eserde uliihiyyet ve
rubiibiyyet konularma deginildikten sonra Peygamber Efendimizin risaletine itaat etmenin
dinin ikinci unsuru oldugundan bahsedilmistir. Miiellif sonrasinda cesitli vird ve dualara yer

vermigtir. 3

1.2.21. Gencim Nereye?
Ismail Efendi’nin Gencim Nereye? isimli kitab1 giiniimiiz teknoloji ¢aginda genglerin
diinya lezzetlerine kapilarak nefs ve hevalarina uymasinin oniine gegmek maksadiyla kaleme

almmistir. Eser, toplam 443 sayfadan olusmaktadir.3’

1.2.22. Suur
Ismail Efendi eserinde suurlu bir Miisliimanin bir giiniinde yapmas1 gereken plandan
bahsetmistir. Ayrica insanin giindelik yasantisinda okuyacagi dualara yer verilmistir. Eser, 234

sayfadan olusmaktadir.3®

1.2.23. Edell-Ul-Hayrat Hamd, Send, Dua, Salavat
Ismail Efendi’nin bu eseri Cana Can adli kitabinin yeniden diizenlenmis halidir. 375
sayfadan olusmustur. Arapca yayimlandiktan sonra Tiirk¢eye terciimesi yapilmistir. Eserde

giinliik dua ve virtlere yer verilmistir.°

1.2.24. Cemaat

3 {smail Cetin, Ikinci Hutbenin Sonunda Okunan Ayet’in Esrari, (Isparta: Dilara Yaymlari, 2013).
% Ismail Cetin, Ehli Siinnetin Nazari I'tikadin Olgiisiidiir, (Isparta: Dilara Yayinlar, 2018).

% Ismail Cetin, Cana Can, (Isparta: Dilara Yaynlari, 2012).

37 Ismail Cetin, Gencim Nereye? (Isparta: Dilara Yayinlari, 2014).

38 Ismail Cetin, Suur, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2013).

% Ismail Cetin, Edell-ul-Hayrat Hamd, Send, Dua, Salavat, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2014).
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Ismail Efendi bu eserine cemaat kavramimin tanim ve faziletlerini agiklayarak giris
yapmustir. Islam dini, bireysel ibadetin yani sira toplumsal ibadeti de &nemsemis ve cemaatle
namaz kilmanm onemi iizerinde durmustur. Insandaki bilin¢li suur ise cemaat olmakla

baslamaktadir. Eser, 349 sayfadan olusmustur.*°

1.2.25. Ayet ve Hadislerle Kudsi Dualar

Ismail Cetin Efendi bu eserinde bid’at olarak asli bulunmayan suni dualarin
yayginlagtigint ifade etmistir. Bunun Oniine gecebilmek icin eserde yalnizca Peygamber
Efendimiz, sahabe ve tabiine ait sahih veya hasen hadislerle tespit edilen dualara yer verilmistir.

Eser, 497 sayfadan olugsmaktadir.*!

1.2.26. Miislime Geng¢ Suuru

Ismail Efendi eserinde Miisliiman bir kadinin dogru bir sekilde dinin emir ve yasaklarina
uyarak nasil bir yasam siirdiirebileceginden bahsetmistir. Miisliiman bir kadin, Islam dininin
Ogretilerine uygun olarak yasamali, ailesine onem vermelidir. Ayrica diiriist, giivenilir,
yardimsever, saygili, miitevazi, sabirli ve hosgériilii olmalidir. Islamiyet’in drtiinme kurallarina
uygun olarak giyinmeli ve kendisini egitim ve kiiltiir konusunda gelistirmeye gayret etmelidir.

Eser, 166 sayfadan olusmaktadir.*?

1.2.27. Musliiman Ailelere Erbain Hadisler
Ismail Cetin Efendi’nin oglu Ahmed Miicteba Cetin tarafindan kaleme alman bu eser
Ismail Efendi’nin kendi eserlerinden alman hadislerden olusturulmustur. Eser, 133 sayfadan

meydana gelmistir.*3

1.2.28. Tevessul

Ismail Efendi bu eserinde toplumdaki yanhs tevessiil anlayismin dogru bir sekilde
anlasilmasini amaglamistir. Tasavvufta tevessiil, Allah Teala nin rizasini kazanmak i¢in yapilan
bir ibadettir. Allah Teéla’ya kullarinin vesileleri araciligiyla ulagsmaya ¢alismaktir. Ancak
tevessiil denildiginde Allah Teala’nin sevgili kullarina tapinma ya da onlardan yardim isteme

seklinde bir yanlis anlamaya diisiilmemelidir. Ciinkii tevessiil, Allah Teala’ya yonelik bir

40 fsmail Cetin, Cemaat, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2015).

“1 {smail Cetin, Ayet ve Hadislerle Kudsi Dualar, (Isparta: Dilara Yaynlari, 2016).

42 [smail Cetin, Miislime Geng¢ Suuru, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2016).

43 Ismail Cetin, Musliiman Ailelere Erbain Hadisler, (Isparta: Dilara Yayinlar1, 2016).
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arayistir ve aract olan kisi ya da kisiler sadece Allah Tedla’nin izni ile bunu gerceklestirebilir.

Eser, 92 sayfadan olugsmaktadir.*

1.2.29. Sohbet ve Tesettiirde Adab
Ismail Efendi eserde sohbet ve tesettiir konusuna deginmistir. Sohbet ve tesettiir adabu,
tesettiiriin ve sohbetin sinirlar1 ve gayesinden bahsetmistir. Eser, 140 sayfadan meydana

gelmistir.*®

1.2.30. Yuvanin Yapilist
Ismail Cetin Efendi bu eserinde saglikl1 bir evliligin nasil kurulacagidan bahsetmistir.
Eslerin birbirlerine kars1 sorumluluk ve gorevlerine ayet ve hadisler 1s1ginda deginilmistir. Eser,

241 sayfadan olusmustur.*®

1.2.31. Miisliimanim
Ismail Efendi eserinde Islam’a dair “Islam nedir?”, “Tevhid nedir?”, “Giizel ahlak nedir?”
gibi sorulara cevap aramistir. Ayrica bazi giinliik dualara da yer verilmistir. Eser, 138 sayfadan

olusmaktadir.*’

1.2.32. Inan¢h Genglik Suuru
Giliniimiizde gencligin yasamis oldugu sorunlardan kurtarmak maksadiyla yazilan bu eser,

123 sayfadan olusmaktadir.*®

1.2.33. Bilgi Uzere Iman
Eser adiyla miisemma olup iman ile ilgili bilgiler icermektedir. Islam dininde uzak

durulmasi gereken emir ve yasaklara da deginilmistir. 167 sayfadan olusmaktadir.*®

1.2.34. Teblig
Eser, 327 sayfadan olusmustur. Ismail Efendi, eseri 1980°li y1llarda kaleme almistir. 2008
yilinda bazi diizenlemeler yaparak eseri yeniden yaymmlamustir. lyiligi emredip kétiiliikten

menetmek gayesiyle bu eseri kaleme aldigini beyan etmistir.*

44 Ismail Cetin, Tevessill, (Isparta: Dilara Yaynlari, 2013).

45 {smail Cetin, Sohbet ve Tesettiirde Adab, (Isparta: Dilara Yayimnlari, 2015).
%6 Ismail Cetin, Yuvamin Yapilisi, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2017).

47 Ismail Cetin, Miisliimanim, (Isparta: Dilara Yaynlari, 2019).

“8 [smail Cetin, Inanch Genglik Suuru, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2016).

49 {smail Cetin, Bilgi Uzere Tman, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2012).

%0 {smail Cetin, Teblig, (Isparta: Dilara Yaynlari, 2013).
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1.2.35. Mii’minim
Ismail Efendi eserde konular1 soru-cevap seklinde ele almustir. Miisliimanmim ismiyle

yazmis oldugu eserin genisletilmis halidir. 293 sayfadan olusmustur. 5!

1.2.36. Nasil Olmaliyim?

Ismail Efendi, bu eserinde 6rnek bir Miisliimanin nasil olmas1 gerektiginden bahsetmistir.
Ornek bir Miisliiman, yasadig1 topluma da 6rnek olmal1 ve Islamiyet’in giizelliklerini insanlara
gostermeli, dinin yanlig algilanan yonlerini diizeltmeye ¢alismalidir. Ayni1 zamanda, insanlarla
iyi iliskiler kurarak ve onlara kars1 saygili olarak, Islam’in bariscil ve sevgi dolu mesajini

yaymay1 gaye edinmelidir. Eser, 56 sayfadan meydana gelmistir.5?

1.2.37. Kalbin Diriltiligi
Ismail Efendi bu eserde heva ve hevesinden arinmis olan kalplerin ancak gergek ilim

sahibi olabileceginden bahsetmistir. Eser, 181 sayfadan olusmaktadir.?

1.2.38. Bed’u-1-Emdli Serhi
Ismail Efendi’nin bu eseri, Ebd Muhammed (Ebii’l-Hasen) Siractiddin Ali b. Osman b.
Muhammed b. Siileyman et-Teymi es-Sehidi el-Fergani el-Usi’ye (6. 575/1179) ait el-Emali

isimli akait kitabinin serhidir. Eser, 161 sayfadan olusmustur.>*

1.2.39. Amentu
Ismail Cetin Efendi, bu eserini Allah Teild’nin rizasin1 kazanmay1 amagladigindan
kaleme aldigini belirtmistir. Cetin, iman esaslarinin agiklamasindan, hadislerden ve otuz (g

farzdan bahsetmektedir. Eser, 45 sayfadan olugsmaktadir.>®

1.2.40. Sevgi Bag
Ismail Efendi gergek bir imanla kul ile Allah Teala arasinda zikir ve dualara “sevgi bag1”
ismini vermistir. 229 sayfadan olusan bu eserde “Hizb-i Azam” duasi, namazlarda sonra

yapilacak tesbihler ve faziletli dualara da yer verilmistir.%®

1.2.41. Azizlerle

5t {smail Cetin, Mii 'minim, (Isparta: Dilara Yaynlari, 2013).

52 {smail Cetin, Nasi/ Olmalyyim? (Isparta: Dilara Yaymlari, 2015).
53 Ismail Cetin, Kalbin Diriltilisi, (Isparta: Dilara Yaynlari, 2013).

5 Ismail Cetin, Bed 'ul-Emali Serhi, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2013).
5 fsmail Cetin, Amentii, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2019).

% {smail Cetin, Sevgi Bagi, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2019).
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Ismail Cetin Efendi’nin bu eseri 142 sayfa ve ii¢ bliimden olusmaktadir. Birinci boliimde
iyi niyet ve tahkiki iman, ikinci boliimde imanin siniflarini ele almis {igiincii boliimde ise ihvana

yonelik tavsiyelerde bulunulmustur.®’

1.2.42. Keler
Ismail Efendi’nin yazip oglunun yaymmlamis oldugu bu eser diinyada yaygilasan
fitnelerden insanlar1 koruyup sirat-1 miistakime ulastirmak gayesiyle kaleme alinmustir. Eser,

100 sayfadan meydana gelmistir. %8

1.2.43. Milliyet¢ilik Suurumuz
Ismail Efendi bu eserinde “iimmet”, “millet”, “milliyetcilik” kavramlarinin anlamlarini
ele alarak Islam milliyetciligi hakkinda insanlarin kafasinda yer eden soru isaretlerinin

kaybolmasini amaglamustir. Eser, 165 sayfadan olusmustur.>®

1.2.44. Bilir Misin?
Ismail Efendi, 225 sayfadan olusan bu eseri bilhassa ¢ocuklara ithaf ettigini ifade etmistir.
Kitap icerigi soru-cevap seklinde olusmaktadir. Eserde iman ve Islam kaideleri gibi konular yer

almaktadir.5°

1.2.45. Olgiler

Eser, 853 sayfadan olusan genis hacimli bir yapittir. Ismail Cetin Efendi’nin bu eseri
teklifi hukumlerde 6lguler; helal, haram ve mekruhlarda 6lculer; ilmt ve kalbi helal, haram ve
mekruhlarda 6lguler; ferde nazaran haram ve mekruhlarda élculer; topluma nazaran haram ve
mekruhlarda 6l¢iiler; ibadette haram ve mekruhlarda olgiiler; siyasi islerde dini 6l¢iiler; hukuk

ve iktisatta 6lgiiler olmak iizere sekiz boliimden meydana gelmistir. %

2. ismail Cetin Efendi’nin Tasavvufi Goriisleri

Ismail Cetin’e gére Allah’1 ve ilm-i mead1 yani ahiret ilmini bilmek, tasavvufun ve irfan
ilminin yegane hedefidir. Bu bilgiden kasit, siradan fakihin taklit ederek 6grendigi bir bilgi
degildir. Taklit ile mesgul olan ve bu surete tabii olan kisiye hakikatlerin yolu -metafizik ilmine

goniil veren degerli insanlara agildig1 gibi- agilmaz. Yine tasavvuf sirf arastirma yapmak da

57 {smail Cetin, Azizlerle, (Isparta: Dilara Yayinlari, 2012).

58 Ismail Cetin, Keler, (Isparta: Dilara Yaynlari, 2012).

% Ismail Cetin, Milliyet¢ilik Suurumuz, (Isparta: Dilara Yaynlari, 2013).
60 {smail Cetin, Bilir Misin? (Isparta: Dilara Yayinlar1, 2016).

61 {smail Cetin, Olciler, (Isparta: Dilara Yaynlari, 2021).
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degildir. Ismail Efendi tasavvufu tovbe ederek sirk kosmaktan, Allah Teadld’nm emir ve
yasaklarmma uymamaktan ve fasikliktan uzaklasip Allah Teédld’ya siginarak Peygamber

Efendimizin seriatin1 benimsemek olarak tanimlamistir.%?

Ismail Efendi, marifet kavrami ile de etimolojik bagi olan firar-1 ilallahi, iyi niyet
besleyerek Allah Tedld’nin emir ve yasaklarini uyup ona itaat ederek ve insanlardan
uzaklasmakla Islam dinine iltica etmek olarak tanimlamistir. Tasavvufun kdkeninin ise firar-1
ilallah oldugunu sdylemistir.® Bu baglamda Arapga bir ifade olan firar-1 ilallah, insanin
diinyevi dagmikliklardan uzak durarak kendini Allah Teala’ya ibadet etmeye ve kendini adama
eylemine yonelmesidir. Kisinin ruhsal gelisimini engelleyebilecek maddi mallardan, diinyevi
zevklerden uzaklagmayi ve bunun yerine Allah Teald’ya yakinlik arayisina odaklanmay1
icermektedir. Bir¢ok tasavvuf bilgini manevi arinma ve aydinlanmaya ulasmanin bir aract
olarak firar-1 ilallahin 6nemini vurgulamistir. Diinyanin dikkat dagiticilarindan uzaklasmaya
dua ve diger manevi uygulamalar yoluyla Allah Teala’yr anmaya odaklanmaya tesvik
etmislerdir. Firar-1 ilallah Islam dininde maneviyatta merkezi bir kavramdir. Bu kavram i¢
huzur ve manevi doyuma ulagmanin bir araci olarak Allah Teald’ya yonelmenin ve ona

siginmanin 6nemi vurgulamaktadir.

Firar, var olmayandan hi¢ yok olmayana kagmak demektir. Hi¢ yok olmayan ise Allah
Tealda’dir. Firan ii¢ kisimda inceleyecek olursak firdr-1 avam; cehaletten uzaklasip ilme,
tembellikten calismaya ve darliktan genislige kacmaktir. Firar-1 has, yiizeysel hazlardan
uzaklasarak asil ve 6ze yonelmek olarak tasvir edilmistir. En yiiksek seviyede, haslarin Usti ve
haslarin firari ise Allah Tealda’dan bagka her seyden Allah Teédld’ya dogru kagmak ve sonunda
da firdrdan firar etmek olarak nitelendirilmistir. Bir anlamda, Allah Teala’ya yakinlagsmak i¢in

her seyden uzaklasmay1 ifade etmektedir.%*

Ismail Efendi, asr-1 saddette tasavvuf ilmi kavram olarak olmasa da yasantida ve
uygulamalarda her zaman var oldugunu belirtmistir.® Ismail Efendi tasavvufun kaynagini
Kur’an-1 Kerim ve Peygamber Efendimizin hadisleri oldugunu beyan etmistir. Cetin,

tasavvufun konusunu ise kalbi Allah Teala’dan baskasindan arindirmak, nefsin aleyhinde yahut

62 Cetin, Tasavvuf, 13.

83 Cetin, Tasavvuf, 13.

8 Ebii’r-Rebi* Afifiilddin Siileyméan b. Semsiddin Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakki’I-Mubin, nsr.
Abdiilhafiz Mansir (Tunus: Daru’t-Turki, 1989), 1/101.

8 Cetin, Tasavvuf, 15.

Nname



lehinde olan hiikiimleri bilmek, islam dininin emir ve yasaklarina uyarak samimi bir sekilde
Allah Teala’y1 zikretmek olarak ifade etmistir.®® Seriatin simirlar1 disina ¢ikan tasavvufi anlayis
Islam ile bagdastirmak dogru say1lmamustir. Bilakis tasavvuf seriata tutunmay1, ahlak sinirlarini
gozetmeyi istemektedir.5” Ismail Efendi, tasavvufun eylem olarak Allah Teald’ya itaat etmek,
irsat ehli ile beraber olmak, Kur’an-1 Kerim’in hiikiimlerine gore hareket etmek, Muslimanlara

deger vermek olarak belirtmistir.%8

Ismail Efendi tasavvufun on ii¢ esas1 oldugunu ifade etmistir. Birinci esas, tevhiddir. %
Tevhid, Islam dininin 6gretileri arasinda en énemli konulardan biri oldugu gibi tasavvufun da
birinci esasidir. Ciinkii Islam’in tiim inang ve uygulamalari tevhid prensibine dayanmaktadir.
Tevhid, insanlarin Allah Teala’ya iman etmeleri, ona ibadet etmeleri ve sadece ona yonelmeleri
gerektigini Ogretmistir. Tevhid, Allah Teald’nin birligi ve varliginin tek oldugunu kabul
etmektir. Bir seyin tek oldugunu bilmek de tevhittir. “Allah Teala tektir.” soziiniin manasi ise
sOyle aciklanmistir: O sifatlarma yeni bir ekleme ya da ¢ikarmanin sahih olmadig: zattir. Bir
insan i¢in “tek insan” denilebilmistir ancak “eli ve ayagi olmayan bir insan” da denilebilir.
Insandan bir sifati kaldirmak miimkiin olmustur. Allah Teala ise zat: itibariyle tektir. Allah
Teala her seyi ile insanlar ve varliklar icin kullanilan isim ve sifatlardan ayridir.”® Ismail Cetin,
tevhid konusunda Islam dininde ayrilik olmadigini sdylemistir. Her miimin Allah Teala’nin
viicuduna, viicubuna, birligine inanmstir.”* Tevhidin ger¢eklesmesi ihlas, tenzih, tecrit ve tefrit
ile gerceklesmektedir.”? Ismail Efendi tasavvufun ikinci esasmnin tdvbe oldugunu belirtmistir.”
Tasavvuf alimleri, tovbenin sadece bir dudak hizmeti olmamas1 gerektigini dgretmislerdir.
Tdvbe; tam bir kalp hizmeti olmalidir ve kisinin samimi bir sekilde pismanlik duymasi, hatasini
diizeltmeye kararli olmasi gerekmektedir. Bu nedenle tasavvuf, kisilerin manevi olarak
gelismesi ve Allah Teéld’ya daha yakinlasmasi i¢in tovbenin samimi bir sekilde yapilmasi
gerektigini ogiitlemistir. Ismail Efendi, tdvbeyi Allah Tedla’min yasaklarindan kaginmak,
glinahlar1 terk etmek, kisacasi kisiyi Allah Tedla’dan uzaklastirici biitlin sebeplerden

uzaklagmasi olarak ifade etmistir. Bir seyi terk edebilmek o seyin verdigi zararlarin bilinmesine

8 Cetin, Tasavvuf, 18.

67 Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2015) 37.

88 Cetin, Tasavvuf, 20.

89 Cetin, Tasavvuf, 27.

0 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, gev. Dog. Dr. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2019) 557.
> Cetin, Mii'minin Istikameti; Velinin Kerametidir, 149-150.

72 Cetin, Tasavvuf, 48.

78 Cetin, Tasavvuf, 62.
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baglidir. Giinahlarinin Allah Teala’dan uzaklagsmasina neden oldugunu bilen birisi igin giinahlar
kisiyi pismanliga sevk etmistir.”* Tasavvufun iiciincii esas1 ise Allah Te4ld’nin emirlerine
uymak anlaminda teslim oldugunu ifade etmistir.” Tasavvuf alimleri, Allah Teéla’ya tam bir
teslimiyetin, insanlarin manevi gelisimleri ve Allah Teala’ya yakinlagmalar i¢in ¢ok 6nemli
oldugunu dgretirler. insanlar, Allah Teald’ya tam bir giiven ve teslimiyetle yaklastiklarinda,
Allah Teala’nin rahmeti ve bagislamasiyla kendilerini yenileyebilmis ve manevi hayatlarinda
derinlesebilmiglerdir. Takva ise tasavvufun dordiinci esasidir. “... akibet, takva
sahiplerinindir.”’® ayetinde en giizel sonuca takva ile ulasilabilecegi ifade edilmistir. Tasavvuf
ilmi de insanlarin Allah Tedla’ya daha yakin olmalarimi saglamak i¢in vardir. Bu nedenle
insanlarmn takva sahibi olmalarina katki saglamistir. Insanlar, tasavvuf yoluyla manevi
hayatlarini gelistirirken ayn1 zamanda Allah Teala’ya kars1 takva sahibi olarak yagamalarin1 da
ogrenmislerdir. Takva; sirkten, gdsteris yapmaktan, nifak gibi Allah Teédla’nin azabina neden
olacak davranislardan Allah Tela’dan korkuldugu icin kagmilmasidir.”” Cetin, tasavvufun
besinci esasinin tevekkiil oldugunu sdylemistir. Tasavvufi diisiince ile insanlar Allah Teala’nin
takdiri dogrultusunda hareket etmeyi Ogrenmisler, dogru tevekkiil anlayisini daha iyi
kavramiglardir. Bu da insanlarin zorluklar karsisinda daha direngli ve cesaretli olmalarini
saglamistir. Tevekkiil, Islam inancma derinden dayanan ve inananlari, karsilastiklar:
sikintilarda Allah Teald’nin planina tam bir giiven duymaya tesvik eden bir kavramdir.’®
Tevekkiil ise kisinin kendi kuvvetine degil sadece Allah Teéld’ya giivenmesi eylemlerde
nedenlere sarilmas1 demektir.”® Tasavvufta altinci esas olan sohbet; teslim, sevgi ve samimi bir
sekilde birliktelik demektir.8’ Bu kavram, tasavvuf diisiincesinde merkezi bir yer tutmustur ve
Allah Teald’ya yonelik bir tutkuyu, sevgiyi ve bagliligi ifade etmistir. Muhabbet, tasavvuf
alimlerinin Allah Teala’ya olan sevgisini ifade etmek igin kullandig1 bir terimdir. Muhabbet;
Allah Teala’ya olan baglhlik, sayg1 ve sevginin 6ziidiir ve tasavvuf yolunda ilerlemenin anahtar1

say1llmistir. Muhabbet kavrami tasavvufi literatiirde ¢ok sik tekrarlanan kavramlardan biridir.

4 Cetin, Terbiye-i Nefs, 188.

S Cetin, Tasavvuf, 68.

76 el-A’raf, 7/128.

7 Cetin, Tasavvuf, 70.

8 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1999), 2/560.
79 Cetin, Tasavvuf, 73.

8 Cetin, Tasavvuf, 76.
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“Muhabbet kavraminin sozliik anlami ise mahabbet seklinde sevgi, kalbi alaka, ask gibi

anlamlara gelmektedir.”®!

Ismail Efendi tasavvufun yedinci esasini sidk olarak belirtmistir. “Siiphenin itikattan uzak
olmas1 amelde herhangi bir kusurun bulunmamas1” ciimlesiyle ifade etmistir.8? Tasavvufta sidk,
insanin i¢ diinyastyla barisik olmasini, kendisi ve Allah Teala ile olan iliskisinde diiriist ve
samimi olmasini gerektirmistir. Tasavvuf yolunda ilerleyen bir kisi, kendisiyle olan iligkisinde
diiriist ve samimi olmalidir. Bu, kisinin i¢ diinyasinin arindirilmasi, Allah Teald’ya yonelik
samimi bir niyetin gelistirilmesi ve manevi ilerlemenin saglanmasi i¢in onemlidir. Kisi,
kendisiyle olan iliskisinde sidk1 sagladiginda; Allah Teala olan iliskisinde de daha samimi ve
diirtist bir bag kurabilmistir. Cetin, tasavvufun sekizinci esasini sabir olarak beyan etmistir.
Sabir kelimesi Arapga bir sozciik olup s-b-r kokiinden tiiretilmistir. Sozliik anlam1 dayanma,
dayaniklilik, karsilastigi zorluklarda ya da basina gelmis veya gelecek olan seylerde
endiselenmeden bekleme, Allah Teld’ya karsi isyani terk etmek anlaminda kullanilmistir.
Ismail Efendi sabri; dini gorevleri yapmakta sebat etmek, Allah Teala’nin emir ve yasaklarini
yerine getirip cenneti arzulamak olarak ifade etmistir.8* Sabir, insanin nefsiyle miicadelesinde
onemli bir rol oynamistir ve nefsi yenmek i¢in tasavvuf yolculugunda sabirli olmak énemlidir.
Dokuzuncu esas olan safiy1 Ismail Efendi, kisinin Allah Teila’nin rizasina ulasmasinda engel
olan heva ve isteklerden armmak olarak aciklanmaktadir.85 Safé, kisinin i¢ diinyasinda da
onemli bir yere sahiptir. Kisi, bunun i¢in kotii diislincelerden, kotii aliskanliklardan, koti
davraniglardan ve giinahlardan uzak durmalidir. Safa, kiginin Allah Teélda’ya daha yakin
olabilmesi i¢in gereklidir. Ismail Cetin Efendi’ye gore tasavvufun onuncu esas1 viidd’dir.
Viidd’; Arapga kokenli bir kelime olup ask, sevgi, baglilik, 6zlem gibi duygulari ifade etmistir.
Islam geleneginde de 6nemli bir yeri vardir. Viidd’; Allah Teald’ya olan baglihigi, sevgiyi ve
sadakati ifade etmistir. Allah Tedla’ya duyulan viidd’, kisinin ona yonelmesi ve onun yolunda
ilerlemesi igin gerekli sayilmistir. Viidd® sevgi makamdir. Insan dogasi geregi liitfu sevmistir.
Allah Teald’nin ihsanin1 gordiikce de Allah Tedld yolunda miicahede etmistir. Bunun

sonucunda ise Allah Teala sevgisini insanlarin kalbine ilham etmistir.

8 Devellioglu, Osmanlica-Turkge Ansiklopedik Liigat, 673.

82 Cetin, Tasavvuf, 80-81.

8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1991), 408.
8 Cetin, Tasavvuf, 89.

8 Cetin, Tasavvuf, 92.
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“Iman edip diinya ve ahiret icin yararli isler yapanlara gelince, rahman onlar igin
(goniillerde) bir sevgi yaratacaktir.”®® mealindeki ayet buna isaret etmektedir.8” Viidd’, sevginin
orta derecesi demektir. Sonucunda ise aska ulagilmaktadir. Allah Teala, sevdigi kimselerin
kalbine sevgisini yerlestirmistir.®8 Cetin, tasavvufun on birinci esasin virtlerle takarriib olarak
belirtmistir.8® Tekarriib, Allah Teala’ya yakinlagsma ve ona ulagma siirecini ifade etmektedir.
Bu siire¢ kiginin nefsini arndirmasi, manevi disiplinleri uygulamasit ve ibadetlerini
arttirmastyla gergeklesmistir. Kisi, virtler ile Allah Tedla’ya yakinlagma siirecini daha da
hizlandirabilir. Tasavvufun on ikinci esast ise vefadir. Ismail Efendi vefa kavramini Miisliiman
oldugunu beyan eden bir kimsenin Miisliimanca bir yagam siirdiirmesi olarak agiklanmigtir.%
Vefa; ruhu gafletten arindirmak, zihni diinya mesgaleleri ile bulaniklagtirmamak, bezm-i elestte
Allah Teéla’ya verilen sézde durmak gibi manalarda kullanilmigtir.9 Sufiler, vefa kavramina
cok Oonem vermislerdir. Ciinkii vefa, Allah Teala’ya ve insanlara karsi olan sorumluluklar
yerine getirmek ve Allah Teala’ya yakinlasma siirecinde bir adimdir. Ismail Efendi tasavvufun
on ligiincii esasini flitliivvet ve fakr olarak belirtmistir. Fetd kelimesinin sozliik anlami “geng,
yigit, comert”tir. Fiitlivvet ise “erdemlilik, secaat, comertlik” gibi anlamlara gelir. Fiitiivvet
tasavvufun erken donemlerinde 8. ylizyildan itibaren ortaya ¢ikmistir. Fetd kavrami sufi olarak
kullanilirken, fiitiivvet ise tasavvuf olarak adlandirilmistir.?2 {smail Efendi tasavvufta kavram
olarak futlivveti, diinya hayatina karsilik ahireti, nefsine karsilik Miisliiman kardesini tercih
etmek olarak ifade etmistir.% Fakr ise diinya metamni1 bulamamak degil, buldugu diinya metaina
kalpte yer vermemek demektir.®* Fakr kavrami, tasavvufta dnemli bir yer tutmustur. Ciinkii kisi
kendini tamamen Allah Tealad’ya teslim ettiginde, yalnizca Allah Teala’nin ondan istediklerini
yerine getirmeye calisip kalbindeki biitiin arzular1 birakmistir. Fakr, ayn1 zamanda tevazu ve
sabir gibi erdemlerin de temelini olusturmustur. Fakr, sadece maddi yoksullugu degil, ayni
zamanda kalbin yoksullugunu da ifade etmistir. Kisi kendini Allah Teala’nin her seye giicii
yeten bir varlik oldugunu kabul ederek, her seyin Allah Tedla’nin kontroliinde oldugunu

anlamis ve kendini teslim etmistir. Bu sayede, kisi nefsinden ve diinyevi arzularindan arinarak

8 el-Meryem, 19/96.

87 Cetin, ttiba’ Ehli Siinnete dir, 560.

8 Cetin, Tasavvuf, 107.

8 Cetin, Tasavvuf, 121.

% Cetin, Tasavvuf, 180.

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1995), 562.

%2 Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 13/259-260.
9 Cetin, Tasavvuf, 193-194.

% Cetin, Tasavvuf, 197.
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manevi zenginlige ulasmistir. ismail Efendi, Hatim el-Esam’dan (6. 237/851) rivayetle soyle

aktarmistir:

Tasavvufa girmek isteyenlerin kendisini beyaz, siyah, kirmizi ve yesil olmak iizere dort dliime
hazirlamasi1 gerekmistir. Beyaz 6liim, acliga alismak, siyah 6liim, halk tarafindan gosterilen eza
ve cefaya tahammiil etmek, kirmizi 6liim, nefsine muhalefet etmek, yesil 6liim ise fakirlige riza

godstermek” olarak buyurmustur.*®

Ismail Efendi eserinde tasavvufun yedi usulden meydana geldigine de yer vermistir.
Bunlar Kur’an-1 Kerim’in hiikiimlerine tabi olmak, Peygamber Efendimizin getirmis oldugu
dine uymak, haram lokmadan ka¢inmak, insanlara sikinti veren seylerden kaginmak, Allah
Teala’nin emir ve yasaklarina uymak ve uymadig1 zaman geciktirmeden tovbe etmek, insanlar

iizerinde hak birakmamaktir.%

Ismail Efendi tasavvuf ilmini varidat ve vird olarak iki boliimde ele almustir. Birincisi
ahlak ilmi digeri ise hikmettir. Hikmetin insana bahsedilmesini varidat olarak tarif etmistir.%’
Ismail Cetin Efendi tasavvufun zahiri uygulanisina “abdiyyet”, batini uygulamigina ise
“ubudiyyet” ismini vermistir. Kisaca tasavvufu Islam’m emrettigi her seye uymak olarak ifade
etmistir. Kisi, Allah Tedld’nin emir ve yasaklarina itaat ettiginde o kimseye sufi ya da abid ismi
verilmistir. Cetin, tasavvufu bes temel iizerinde agiklamustir. Gizli sirkten uzak durarak
samimiyetle ibadet etmek bunlardan ilkidir. Kisi yalnizca Allah Teédla’nin rizasin1 kazanmay1
gaye edinmelidir. Allah Teala’nin rizas: ise ihsan ile kazanilmalidir. Olmeden &nce kendini
Olmiislerden saymak da tasavvufun temel ilkelerindendir. Kisi ebediyete intikal etmeden dnce
kendini hesaba ¢ekmeyi bilmelidir. Daima Allah Teald’y1 zikretmek tasavvufun bir diger
temelidir. Zikir, Allah Teala’nin adin1 anmak, ona dua etmek ve ona yakinlagsmak i¢in yapilan
bir ibadettir. Zikretmek, insanin Allah Teald’ya olan bagliligini arttirir ve i¢ huzurunu saglar.

Yaptigimiz tovbelerde kararli ve istikrarli olmay1 tasavvufun besinci temeli olarak ifade

etmistir. Kisi, tdvbe ettigi zaman bir daha o giinahina ddnmemeye gayret etmelidir. %

Ismail Cetin’e gore tasavvuf ve fikih islam dininde énemli iki disiplindir. ismail Efendi,

tasavvufun dine olan baglantisinin fikhin dine olan baglantis1 gibi oldugunu ifade etmistir. Fikih

% Eb( Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn es-Stlemi, Tabakdtu’s-Stfiyye, (b.y.: y.y., ts.), 93; Muhammed
Abdirradf el-Munavi, el-Kevdkibii’d-Durriyye, (b.y.: y.y., ts.), 393., Ebii’l-Felah Abdilhay b. Ahmed b.
Muhammed es-Salihi el-Hanbell, Sezerdtii z-zeheb, (b.y.: y.y., ts.), 2/87. akt. Cetin, Ask, 1/88.

% Cetin, Ask, 1/95.

7 Cetin, Ittiba’ Ehli Siinnete dir, 388.

9 Cetin, Ittiba’ Ehli Siinnete dir, 390.
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ruhta beden, tasavvuf ise bedende ruh gibi sayilmistir. ismail Efendi, fikih ve tasavvufun bir
yoniiyle birlesirken diger bir yoniiyle birbirinden ayrildigini ifade etmistir. Batinin aslinda zahir
oldugunu birbirinden tam anlamiyla ayr1 sayilmadigini ifade eden Cetin, zahir ile batin1 bir
biitiin saymanin da tasavvuf, hikmet ya da hakikat ile isimlendirildigini beyan etmistir. Ismail
Efendi hikmet ve hakikatin ger¢eklesmesinin ise giinahlarin terki, Peygamber Efendimizin
slinnetine tabi olmak ile olusacagimi sdylemistir.®® Tasavvufta asil gayenin ise nefsin heva ve
isteklerinden uzaklasarak Allah Teala’ya itaat edip yakin makamina ulasabilmek oldugunu
ifade etmistir. Kisinin imanm1 ve amelleri bu makama ulastiginda tasavvuf kavramiyla
aciklanmistir. 1% {smail Cetin, ashap ve tabiin zamaninda fikih ile tasavvuf arasinda bir ayrim
olmadigini, tebeu’t-tdbiin zamaninda ilmi meselelere “fikih, tasavvuf, ziihd...” gibi isimler
verilmeye baslandigindan bahsetmistir.'* Ismail Efendi, Malik b. Enes’in (6. 179/795)
“Tasavvufu fikihtan ayr diistinerek, fikih ilmini izhar edip tasavvuf ilmini inkér etmek fasiklik;
fikih, tasavvuftan ayridir diyerek sufiligi izhar edip fikih ilmini inkér eden zindiktir.” soziinii
aktararak fikih ve tasavvuf ilminin Islam dini igerisinde birbirine sikica bagl oldugunu ve

birbirini tamamladigini ifade etmistir.%?

Bu baglamda farkl1 odaklarina ragmen, iki disiplin arasinda 6rtiisme vardir. Ornegin fikih,
namaz ve oru¢ gibi tasavvuf uygulamalar1 igin yasal g¢ergeveyi saglarken tasavvuf bu
uygulamalarin daha igten ve 6zveriyle nasil yapilacagina dair manevi rehberlik sunmustur. Bu
sekilde tasavvuf uygulamalarinin manevi 6nemini vurgulayarak fikih pratigi zenginlestirebilir.
Ayrica bazi tasavvuf bilginleri, Kur’an-1 Kerim ve hadis anlayislarina dayanarak Islam
hukukuna yeni yorumlar ve goriisler sunup Islam hukukunun gelismesine katkida
bulunmuslardir. Tersine bazi hukukgular da Islam hukukunun yorumlanmasinda manevi
icgoriiniin degerini kabul ederek yasal kararlarmi bildirmek i¢in tasavvuf 6gretilerinden de
yararlanmislardir. Tasavvuf ve fikih Islam iginde farkli disiplinler olarak anilsa da birbirlerinin

tamamlayicidir. Islam’a ayni biitiinciil yaklasimm farkli yonleri olarak goriilmiistiir.

9 Cetin, Tasavvuf ve Tevhid’de Parlak Inciler, 1.

100 Cetin, Tasavvuf ve Tevhid’de Parlak Inciler, 125.

101 Cetin, Agk, 1/119.

12Ahmed bin Muhammed bin EI-Mehdi bin Acibe El-Haseni, Tkaz-ul Himem fi Serh-il-Hikem, (b.y.: y.y., ts.), 1/9-
11., ibn Ataullah el-iskenderi, EI-Muhkem Fi Serhi'l Hikem, (b.y.: y.y., ts.), 1/74-76., Eb( Abdillah Muhammed
b. [brahim b. Abdillah en-Nefzi er-Rundi, Gaysii I-mevahib, (b.y.: y.y., ts.), 1/127., Muhammed Emin Erbili,
Tenvir-ul-Kuldb, (b.y.: y.y., ts.), 408., akt. Cetin, Ask, 1/120.
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SONUC

Son devrin din alimlerinden olan ismail Cetin Efendi’nin kabri Isparta’da bulunmaktadir.
Ismail Cetin Efendi ebediyete intikal etmeden evvel “Sohret basa beladir.” kaidesiyle iin ve
sohretten kaginmistir. Bundan dolayidir ki vefatindan sonra eserleri ve ilmi faaliyetleri her
gecen gin daha da artarak insanlara ulasmaya devam etmektedir. Iismail Cetin Efendi,
vefatindan sonra da kendisiyle konusup onu anlayip yasatmak isteyenlere eserlerinden istifade
edebilecegini beyan etmistir. Tiirkge ve Arapca eserleri bulunan ismail Efendi’nin bircok eseri
de ticretsiz olarak okuyucularin istifadesine sunulmustur. Eserlerinde insanlarin zihinlerini

mesgul eden bir¢ok dini ve itikadi sorularin cevaplarmi bulabilmek miimkiindiir.

Daha 6nceki degerlendirmeler ¢ercevesinde Ismail Efendi’nin tasavvufu hayatinin her
alanina naksetmis, bunu eserlerinde anlatmakla yetinmeyip hayatina bizzat tatbik etmis bir
sahsiyet oldugu belirtilmelidir. Tasavvuf kitaplarinin yani sira akait, fikih, hadis konulu eserleri
de bulunan velut yazar goriislerini ayet ve hadislere sik¢a yer vererek desteklemistir. Ismail
Cetin Efendi eserlerinde holistik bir yaklasim sergilemis, tasavvuf ve fikih gibi islami ilimlerin
birbirlerinden ayrigan degil, ortak noktalar1 ile birbirini tamamlayan 6zelligine vurgu yapmustir.
Bu ag¢idan onun sufi kimliginin yaninda ayn1 zamanda derin bir fikhi bakis acisina sahip oldugu
sOylenebilir. Giinlimiizde Tiirkiye basta olmak {izere pek ¢ok farkli iilkede yetistirdigi
ogrencileri mevcuttur. Kendisi bu vesileyle pek ¢ok 0grenci yurdunun ve caminin insa

edilmesine de dnculiik etmistir.
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Oz:

Bu calismada Aksaray ili Ortakdy ilgesi Kiimbet koyli abdallarmmin halk inanislar1 ve
uygulamalari tespit edilmis ve dinler tarihi agisindan incelenmistir. Aksaray ili farkl kiiltiir ve
medeniyetlere ev sahipligi yapmistir. Kiimbet kdyii abdallar1 da bu kiiltiir ve medeniyetin bir
parcasidir. Kiimbet koyl abdallar1 Orta Asya’dan Anadolu’ya gelmis bir Tirkmen
toplulugudur. Bundan dolay1 Kiimbet koyli abdallarinin halk inanig ve uygulamalarinda
geleneksel Tiirk dini inaniglarinin etkisini gérmek miimkiindiir. Kiimbet koyli abdallart
Anadolu Alevi-Bektasi inanci igerisinde yer alan kapali bir topluluktur. Kapali bir topluluk
oldugu i¢in gebelik, dogum ani, dogum sonrasi, evlenme ve cenaze torenleri gibi insani
etkileyen giris ve ge¢is ritliellerinde halk inanis ve uygulamalarmi gilinlimiize kadar
yasatmiglardir. Bu inanis ve uygulamalar 6zellikle anne ve ¢ocuga yoneliktir. Anneye yonelik
uygulamalar; kismet agma, ¢ocuk sahibi olma ve aserme, al basmasi, kirkin ¢ikarilmasidir.
(Cocuga yonelik olanlar ise al basmasi, kirkin ¢ikarilmast, isim verilmesi, dig hedigi, gobek bagi

ve kostek kesmedir. Cenaze torenlerinde uygulanan inanig ve uygulamalar ise oliimden

* Bu makale, Cebrail Oztapan’m, Dr. Ogr. Uyesi Muhammed Giingér danigmanliginda Kirikkale Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali’nda yiiriitmekte oldugu Aksaray Ili Ortakdy
Iigesi Kiimbet Koyii Halk Inanislarimn Dinler Tarihi Acisindan Incelenmesi isimli yiksek lisans tezinden
tretilmistir.
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kurtulma, 6liim an1 ve Olen kisiye saygi etrafinda olusmaktadir. Ayrica yagmur, bitkiler,
hayvanlar, su, ates, gece, gériinmeyen varliklar, nazar, ugur-ugursuzluk, ziyaret yerleri ve ocak
ile ilgili halk inanis1 ve uygulamalari da bulunmaktadir. Burada olusan halk inanig ve

uygulamalari ise genellikle korku ve olumsuzluklardan kurtulmaya yoneliktir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Halk inanislari, Aksaray ili, Kiimbet Koyii, Alevi-Bektasilik, Abdal.

Abstract:

In this study, the folk beliefs and practices of the abdals of the Kumbet village in the Ortakoy
district of Aksaray province were determined and examined in terms of the history of religions.
Aksaray province has hosted different cultures and civilizations. Abdals of Kumbet village are
also a part of this culture and civilization. Abdals of Kumbet village are a Turkmen community
who came to Anatolia from Central Asia. Therefore, it is possible to see the influence of
traditional Turkish religious beliefs in the folk beliefs and practices of the Abdals of Kumbet
village. Abdals of Kumbet village are a closed community within the Anatolian Alawite-
Bektashi belief. Since it is a closed community, they have kept folk beliefs and practices alive
in the entrance and transition rituals that affect people such as pregnancy, birth, postpartum,
marriage and funeral ceremonies. These beliefs and practices are especially directed towards
the mother and child. The practices for the mother are fortune telling, having children and
craving, flushing, forcing. The ones for children are flushing, removing the hair, giving a name,
cutting teeth, umbilical cord and shackle. The beliefs and practices applied in funeral
ceremonies are formed around getting rid of death, the moment of death and respect for the
deceased. There are also folk beliefs and practices related to rain, plants, animals, water, fire,
night, invisible beings, evil eye, bad luck, visiting places and hearth. The folk beliefs and

practices formed here are generally aimed at getting rid of fear and negativity.

Keywords: History of Religions, Folk Beliefs, Aksaray Province, Kumbet Village, Alevi-Bektashism, Abdal.
GIRIS
Kiiltiirel degerlerin kusaktan kusaga aktarilmasi, hi¢ siiphesiz onlarmn arastirilip yazili

kaynaklara aktarilmasiyla miimkiindiir. Her toplum, maddi ve manevi iirlinler ortaya ¢ikararak

kendilerine has kiiltiirlerini ve yasam bi¢imlerini olusturmustur. Kiiltiirleri olusturan dgelerin
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basinda orf, adet, semboller, torenler, dil ve dini inanislar bulunmaktadir. Bunlar arasinda

ozellikle halk inamislar1 da 6nemli bir yer edinmektedir.?

Kendine has kiiltiirel 6geleri, dini inanig ve uygulamalara sahip olan topluluklardan biri
de Tiirkiye’de varligmi siirdiiren abdallardir. Hemen hemen Anadolu’nun her yerinde varligini
siirdiiren abdal topluluklarina® Aksaray ili Ortakdy ilcesi Kiimbet kdytinde de rastlanmaktadir.
Aksaray ili tarih boyunca farkli din ve medeniyetlere ev sahipligi yapmasindan dolay1 zengin
bir kiltirel mirasa sahiptir. Bu kilturel miras igerisinde Kiimbet kdyu bireylerinin hem abdal
topluluklarina mensup olmalar1 hem de Anadolu Alevi-Bektasilik inanci igerisinde yer almalari
sebebiyle dnemli bir topluluk oldugu sdylenebilir. Halk arasinda “abdal ya da teber” olarak
bilinen Kiimbet kdytli abdallari, maddi ve manevi kiiltiirlerini giiniimiize kadar ulastirmislardir.
Anadolu’da daha ¢ok miizisyenlik yapmalariyla meshur olan bu kisiler, 6zellikle diigiin, nisan,
siinnet gibi Onemli giinlerde sazlar1 esliginde tiirkiiler sdylemeleriyle gec¢imlerini
saglamaktadir. Bu Ozellikleriyle dikkat ¢eken Kiimbet kdyii abdallar1 da kapali bir toplum
ozelligi olusturdugu icin bulundugu c¢evreler tarafindan tam alarak anlasgilamamislar ve bu

nedenle zaman zaman bu kisilerin ¢ingene olduklar1 zannedilmistir.

Bu c¢alismanin amaci Kiimbet koyii abdallarinin halk inanis ve uygulamalarini dinler
tarihi disiplini acisindan aragtirmaktir. Kiimbet koyii abdallarinin dogumundan 6liimiine kadar
gecen siireg icerisinde yer alan halk inanis ve uygulamalari aragtirmanin sinirlarin
belirlemektedir. Ote yandan halk inanislarni ele alan bu tiir calismalar yapilirken arastirilacak
topluluk ile birebir goriisme yapilmasi gerekmektedir. Calismada ayrintili ve derinlemesine
bilgi elde edebilmek i¢in nitel arastirma yonteminin kullanilmasi gerekir. Nitel arastirma,
“Gozlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama yontemlerinin kullanildigi,
algilarin ve olaylari dogal ortamda gergekgi ve biitiinciil bir bigimde ortaya konmasina yonelik
nitel bir siirecin izlendigi arastirmadir.”® Bu sebepten otiirii bu ¢aligmada da nitel arastirma
yontemi kullanilmistir. Calisma desenini arastirmanin igeriginden dolay1 nitel arastirma

yontemi i¢erisinde yer alan durum (6rnek olay) calismasi tercih edilmistir. Durum g¢aligmasi,

! iskender Dasdemir-Saadet Tekin, “Sosyal Bilgiler Ders Kitaplarinda Tiirk-Kiiltiir Ogelerinin Kullanimi”, Tiirk
Diinyast Incelemeleri Dergisi 18/1 (27 Haziran 2018), 215.

2 Mehmet Fuat Kopriilii, “Abdal”, Turk Halkedebiyati Ansiklopedisi (Ortagag ve Yeni¢ag Tiirklerinin Halk KUltir{
Uzerine, Cografya, Etnografya, Etnoloji, Tarih ve edebiyat Liigati) (istanbul: Burhaneddin Basimevi, 1935),
1/46.

3 Hasan Simsek- Ali Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastrma Yontemleri (Hasan Simsek-Ali Yildirim)
(istanbul: Seckin Yayincilik, 2013), 41; Ali Balci, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntem, Teknik ve Tikeler
(Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2015), 35-36.
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“Bir ya da daha fazla olayin, ortamin, programin sosyal grubun ya da diger birbirine bagl
sistemlerin derinlemesine incelendigi yontemdir.”# Halk inanislar1 konusunda bireylerin duygu
ve diisiincelerini 6grenebilmek i¢in durum caligmasi igerisinde goriigme formu kullanilmistir.
Goriisme, “Kisilerden belli bir konuda duygu ve diisiincelerini alma etkinligidir.”® Gériisme
formu hazirlanirken halk inaniglart alaninda c¢alismalar yapan kisilerin de goriislerine

bagvurulmustur.

Gortisme tekniklerinden yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi uygulanmistir. Yari
yapilandirilmis gorlisme teknigine gore “Arastirmaci onceden sormayi planladigi sorulari
iceren goriisme formu hazirlar, buna karsin arastirmaci goriismenin akigina bagl olarak degisik
yan ya da alt sorularla goriismenin akisini etkileyebilir ve kisinin yanitlarini agmasini ve
detaylandirmasini saglayabilir.”® Bu ¢alismada da as1l amag tarafsizlik oldugu igin elde edilen
veriler betimsel analiz yontemiyle analiz edilmistir. Betimsel analize gore “Elde edilen veriler,

daha 6nceden belirlenen temalara gore dzetlenir ve yorumlanir.”’

Bu calismada; abdal kavrami {izerinde durulduktan sonra Kiimbet kdyli abdallarinin
Horasan’dan Anadolu’ya gelme siireci hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra kaynak kisilerden
elde edilen bilgiler sonucunda Kiimbet kdyii abdallarinin halk inanis ve uygulamalarina yer
verilmistir. Bu halk inanis ve uygulamalarn giris ve gegis ritiielleri icerisinde yer alan dogum,
evlilik ve 6liim etrafinda olusan inanis ve uygulamalardir. Bununla birlikte diger halk inanis ve
uygulamalar1 baslig1 altinda yagmur, bitkiler, hayvanlar, su, ates, gece, goriinmeyen varliklar,
nazar, ugur-ugursuzluk, ziyaret yerleri ve ocak etrafinda olusan inanis ve uygulamalardan

bahsedilmistir.

1. Horasan’dan Anadolu’ya Kiimbet Kdyii Abdallar:

Abdal kavrami tarihte ilk defa MS 5. ve 6. yiizyillda Orta Asya’daki Tiirk kokenli
“Akhunlar (Eftalitler)” i¢in kullanilmistir.® Abdal kavrami Tiirkler arasinda Oguz Tiirklerinin
dogu ve bati kollar1 arasinda ¢ok yaygin bir kavramdir. Genellikle “saskin, sersem, ahmak,

budala, aptal” anlamlarinda kullanilmistir. Abdal yardimci, yedek anlamina gelen Arapca

4 Sener Biiyiikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi Yaymcilik, 2016), 21; Ozcan
Gungor (ed.), Bilimsel Arastirma Siiregleri Yontem, Teknik ve Etige Giris (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2018),
215.

5 Veysel Sénmez- G. Fiisun Alacapinar, Orneklendirilmis Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Am Yayincilik,
ts.), 185.

6 Adile Askim Kurt (ed.), Bilimsel Arastirma Yontemleri (Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2013), 104.

7 Simsek- Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Hasan Simsek-Ali Yildirim), 239.

8 «“Abdal”, Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi (istanbul: Milliyet Gazetesi Baskis1, 1986), 1/16.

Nname



“Bedel” (karsilik, birinin yerine gegen) sdzciigiiniin coguludur.® fran’da yazilmis edebiyat tarihi
metinlerinde ise abdal kelimesi 7. ve 14. yiizyillarda “dervis”, 15. ylizy1l metinlerinde “meczup,
divane”, 16. ylizy1l metinlerinde “serseri dervisler”, 17. ve 18. yiizyillarda ise “serseri ve dilenci

dervis” anlaminda kullanilmistir. 0

Gogebe Tirklerin ve Tiirkmen abdallarinin Anadolu’ya gelmelerine neden olan iki
onemli olay vardir. Bunlardan birincisi, 13. ylizyilin baglarinda Karataylarla Harzemsahlar
arasindaki miicadele sonucunda Fergana’daki bir¢ok sehir harabeye donmiis ve bunun
neticesinde yerel halk Anadolu’nun da i¢inde oldugu baska diyarlara go¢ etmek zorunda
kalmistir. Yine aymi donemde Biiyiik Selguklu Devleti'nin Harzemsahlar tarafindan
yikilmasindan sonra biiylik goc dalgalar1 ortaya ¢cikmistir. Bu go¢ dalgalar1 sonucunda da
Oguzlar 6zellikle de Tiirkmenler Anadolu’ya yerlesmistir. Ikinci olay ise Mogol istilast
oncesinde ve esnasinda yasanan goglerdir. Buna gére Mogollarin Maveraiinnehir’de baslayan
istilast oradaki gocebe Tiirkmenlerin bir koldan Hindistan’a, diger koldan da Horasan’a akin
etmelerine yol agmistir. Ay istilaya maruz kalan bir kisim Kipgaklar ise Anadolu’ya gog

etmek zorunda kalmislardir.?

1071 Malazgirt Zaferi ile Anadolu’ya giren Biiyiik Sel¢uklu Devleti komutanlarindan
Melik Ahmet Danismend Gazi (6. 1085), Aksaray ve cevresini fethederek buralar1 bir Tiirk
yurdu haline getirmistir. II. Kiligarslan (6. 1192), harabe halindeki Arkhelais kalintilar1 lizerine
Aksaray’1 kurmus, Azerbaycan’dan (Horasan) getirttigi Tirkmen oymaklarin1 da Aksaray’in
koylere yerlestirmigtir. Danismendlere ve Anadolu Selguklular1 doéneminde, dogudan
Anadolu’ya gelen Tiirkmen agiretleri hem Bizanslardan kalan meskenlere hem de meralara yeni
bir yerlesim merkezi kurmustur. Bunlardan biri de o donemde bir kdy olan “Eyiip ili” idi. Bu

calismanin konusu olan Ortakdy ilgesi ise bu kdyiin kalintilar1 iizerine kurulmustur.*2

Kiimbet koyii abdallarinin verdikleri bilgilere gore bu kisiler Horasan’dan go¢ edip
buraya yerlesen Tirkmenlerin torunlar1 olup kendilerini de Tiirkmen olarak kabul
etmektedirler.'® Sonug itibariyla Kiimbet kdyii abdallar1 Tiirkmen olduklar1 igin bir kismi Orta

Asya’dan Horasan’a ve sonra da Horasan’dan Anadolu’ya go¢ ederek yerlesmislerdir. Bu

% Kopriilii, “Abdal”, 1/23.

10 Siileyman Uludag, “Abdal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988).
1 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani (Ciltli) (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 56-57.

12 « Aksaray 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii (AIKTM)”, Ortakéy Iigesi (Erisim 11 Subat 2023).

BKK. 4,7, 10.
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yerlesmeler Seyit Battal Gazi ve Hac1 Bektis-1 Veli etrafinda olmustur.'* Bu abdallar Alevi-
Bektasi inanci igerisinde yer alarak kendilerinin Alevi olduklarini belirtmektedirler.
Inanglarmin 6ziinii Hak-Muhammed-Ali inanc1 olusturmaktadir.'® Hem geleneksel Tiirk inanci

hem de Alevilik inanc1 sosyal hayatlarini etkileyerek glintimiizde varligini stirdiirmektedir.

2. Kiimbet Koyii Abdallarinda Halk inamslar

Insan hayatinda dogum, evlenme ve o6liim olmak iizere ii¢ énemli gecis donemi
bulunmaktadir. Adindan da anlasildig1 gibi bu zamanlarda yasamin bir doneminden diger bir
donemine gecilmekte, insan hayatinda onemli degisiklikler miisahede edilmektedir. Bu
donemlerde kendini gosteren Orf, adet, toren, ayin gibi uygulamalara ve dini inaniglara oldukca
onem verilmektedir.'® Kimbet koyu abdallarinda da bu donemlere ait halk inamislari
bulunmaktadir. Bu abdallarda yagmur, bitkiler, hayvanlar, su, ates, gece, gériinmeyen varliklar,
nazar, ugur-ugursuzluk, ziyaret yerleri ve ocak gibi konularda halk inanislarina sahip oldugu

gortlmektedir.

2.1. Dogum ve Sonrasi

Tibbi olarak dogum, “gebelik siiresinin sonunda yani 37-40 hafta sonunda délitin
(ceninin) dogmasi olarak goriilmektedir. Bu dogumun biyolojik yoniidiir.!” Halk arasinda ise
dogum nese ve mutluluk kaynagi olarak goriilmektedir. Zira diinyaya gozlerini agan bebek
sadece anne babanin degil, ayn1 zamanda ailenin diger fertlerini de mutlu etmektedir. Dogum
ile birlikte diinyaya gelen her birey ailenin genislemesi i¢in dnemli bir olaydir. Dogan her
cocukla soyun ve neslin devam edecek olmasi da dogum olayina ayr1 bir anlam yiiklemektedir.
Bu anlam yiiklemelerinden biri de “Ocagin tiitecegi” seklindeki anlayistir.*® Hatta “Cocuk
ailede ocag tiittiirtir.” sozii Tiirk toplumunda benimsenmektedir.'® Cocugu olmayan kadinlara
farkli gozle bakilmasi Dede Korkut Kitab: hikayelerinde de goriilmektedir. Bu hikdyede cocugu
olmayan kadinlarin Tanr1 tarafindan lanetlendigi inanci yer almaktadir. Dede Korkut Kitabi

hikayelerinden “Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyu” adl1 hikdyede bu durum sdyle anlatilir:

14 Kpriilii, “Abdal”, 1/31-32.

BKK.4,5.

16 Sedat Veyis Ornek, Tiirk Halkbilimi (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2014), 131.

7 Orhan Acipayaml, Tiirkive'de Dogumla ligili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii (Ankara: Atatlrk
Universitesi Yayinlari, 1973), 172.

18 Erman Artun, Turk Halk Bilimi (istanbul: Kitabevi, 2010), 133-134.

19 Birol Azar, “Elazig/Harput ve Cevresinde Dogumla lgili Inamslar””, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi
2/3 (2014), 268.
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Hanlar hani olan Kam Gan oglu Han Bayindir yilda bir kere biiyiik bir ziyafet diizenler. Oguz
beylerini konuklar. Bir giin Baymdir Han yine boyle bir ziyafet hazirlig1 yaparken bir yere ak
otag, bir yere kizil otag, bir yere de kara otag kurdurur. Oglu olan1 ak otaga, kiz1 olani kizil otaga
kondurun, oglu kiz1 olmayan1 kara otaga alin, altina kara kece doseyin, oniline kara koyun
yahnisinden getirin, yerse yesin, yemezse kalksin gitsin, oglu kiz1 olmayani Tanri Kargamis

(lanetlemek, kétiilemek) biz de kargariz, iyi bilsin, der.?

Kiimbet koyii abdallarinda gebe kadinin dogum siirecinde bazi halk inanis ve
uygulamalar1 bulunmaktadir. Katilimcilardan K.K 2 ve K.K 5’in sdylediklerine gore kadinin
dogum yapmasina Kiimbet koyii abdallar1 da ayr1 bir 6nem vermektedir. Bu baglamda Kiimbet
koyli abdallarinda soyun devam etmesi onemli oldugun i¢in ¢ocugu olmayan kadinlarin
ugursuzluk getirdigine inanilmaktadir. Bundan dolay1 ¢ocuk sahibi olamayan kadinlar ¢esitli
yOntemlere bagvurmaktadirlar. Gilinlimiiz sartlarinda ilk olarak tibbi  ydntemler
uygulanmaktadir. Bu yoOntemlerden sonu¢ alamayan kadinlar, durumu diger kadinlarla
paylagmaktadirlar. Genellikle kirsal kesimde yasayan kadinlar, ¢cevredeki kisilerin tavsiyeleri
Uzerine muska yaptirmak, bir dede veya hocaya okunmak veya ziyaret yerlerine gitmek gibi

uygulamalara bagvurmaktadirlar.?

Anadolu’nun pek c¢ok yerinde insanlar, kutsal kabul edilen tiirbelere gidip oradaki zatlar
ziyaret etme gelenegini benimsemektedir.?? Cocuk sahibi olamayan kadinlar kutsal kabul edilen
tirbeleri ziyaret edip adaklar adayarak, dualar ederek cocuk sahibi olmak istemektedirler.
Ayrica buralarda kendilerine ait bazi esyalar1 birakarak dileklerinin kabul olacagia
inanmaktadirlar. Cocuk sahibi olabilmek i¢in yapilan uygulamalara bakildiginda hemen hemen
hepsinde uygulamalarin kadina yonelik oldugu goriilmektedir. Kisirligin nedeninin kadindan
oldugu diisiincesinden dolay1 erkege yonelik herhangi bir inanis ve uygulama yoktur.?® Bu
durumu Kiimbet kdyunde de gérmek miimkiindiir. Cocuk sahibi olmak isteyen kadinlar ise halk

inanis1 baglaminda hocalara muska yazdirmaktadir.?*

Ote yandan hamile kadinlarla dair halk inanislar1 da bulunmaktadir. Kiimbet kdyiinde

yagayan abdallar, hamile kadlar igin “yiiklii, gebe, iki canli” vb. ifadeler kullanmaktadir. ?°

20 Bekir Sami Ozsoy, Dede Korkut Kitab: (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2006), 7-8.

A KK.2,5.

22 Ahmet Hikmet Eroglu (ed.), Halk Inamslar: El Kitab: (Ankara: Grafiker Yaymnlari, 2017), 378.

2 Hatice Yalgin- Nurcan Kogak, “Gebelikle Ilgili Geleneksel Inang ve Uygulamalar ve Karaman Ornegi”, Kent
Akademisi 6/13 (2013), 23.
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Gebelik donemini ¢ocugun ve annenin saglikli bir sekilde gecirmesi gerekmektedir. Annenin
kolay bir sekilde dogum gerceklestirmesi onemlidir. Annenin kolay bir dogum gerceklestirmesi
icin ebeler, dogum esnasinda “Benim elim degil, Fatma anamizin elidir.” soziini dile
getirmektedirler. Gebelik doneminde en ¢ok merak edilen konulardan biri de g¢ocugun
cinsiyetidir. Anadolu’nun muhtelif yerlerinde oldugu gibi?® Kiimbet kdylinde de aileler, ilk
cocugun erkek olmasmi istemektedir. Ciinkii soyun, erkek c¢ocukla saglanacagina
inanilmaktadir. Anadolu’da ailenin sembolii “ev”, evin sembolii ise “ocak”tir.?’” Bu baglamda
Kiimbet koyli abdallar1 da “ocagin tlitmesini” yani soyun devamini erkek c¢ocukla

iliskilendirmislerdir.?®

Kimbet koyl abdallarindan K.K 2 ve K.K 6’nin anlattiklarina gére hamile kadinlar,
saglikli bir dogum yapmak i¢in gebelik doneminde yediklerine dikkat etmelidir. Ayrica yine bu
déneminde gebe kadm ile birlikte aile fertleri de dikkatli bir sekilde hareket etmelidir. Ornegin
gebe kadin “Aserdi.” ise hemen istegi aile fertlerince gergeklestirilmelidir. Gergeklestirilmedigi
takdirde cocuga bir kotiiliik gelecegine inanilmaktadir. Gebe kadinlarin dogacak ¢ocugun
omriiniin kisa olacagina inandiklari i¢in hamilelik siireci boyunca saglarini kestirmemeleri ve
boyatmamalar1 gerektigi de Kiimbet kdyii halk inanislarinda kendine yer bulmustur. Bu doneme
ait basgka bir halk inanis1 ise sOyledir: Gebe kadin, kirki kirkina karisacagi igin yeni dogum
yapan kadinla ve ayrica ¢ocugu olmayan kadinla goriismesi halinde onlardaki ugursuzlugun
kendisine gececegine inanilmaktadir. Bundan o6tiirii gebe kadinin bu kisilerle goriismemesi
gerektigi iizerinde durulmaktadir. Bunlara ilaveten gebe kadinin cenaze ¢ikan eve ii¢ giin
boyunca girmemesi gerekmektedir. Cenaze evine girdigi takdirde gebe kadinin korkutulacagina
ve kotii ruhlarin ona musallat olacagina inanilmaktadir. Cenazenin yikandigi suyun iizerinden
gebe kadinin gegmesi de iyi goriilmemektedir. Zira bu kurala uymayan gebe kadinin dogum
sonrasi ¢ocugunun dokuz ay boyunca sebepsiz yere aglayacagina inanilmaktadir. Gebe kadin
hamileligi siiresince kimi sevip onun yiiziine bakarsa ¢ocugunun ona benzeyecegi de Kiimbet
koyt halk inaniglar1 arasinda yer almaktadir. Cocugunun kendisine benzemesini isteyen gebe
kadinin aynaya bakmasi gerektigi, kocasina ya da giizel oldugunu diisiindiigii bagka birisine

benzemesi i¢in de o kisiye yahut resmine bakmas1 gerektigi de anlatilmaktadir.?®

2Unver Guinay- Harun Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi/Baslangiclarindan Giiniimiize (Istanbul: Ragbet Yaynlari,
2007), 103.
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Cocugun dogumda 6lmesi hélinde Kiimbet koyiindeki kadmnlarin, bazi halk inanis ve
uygulamalarini yerine getirdikleri aktarilmaktadir. Buna goére kadinlar ve aile fertleri, yakin
cevrede bulunan bir yatir veya ziyaret yerine giderek dua edip dogacak diger ¢ocugunun
yasamasi i¢in dilekte bulunmakta ve adak kurbani sunmaktadir. Aile fertleri bu uygulamalardan
sonra, dogan ¢ocuk yasarsa ¢cocukla beraber ziyaret yerine giderler ve adanan kurbani keserek
dagitmaktadir. Bu uygulamalardan sonra ¢ocugun yasayacagina inanilmaktadir. Cocuklari
siirekli 6len aileler ise yeni dogan ¢ocuklarinin yasamasi timidiyle ¢ocuklarina Duran, Yasar
vb. isimler koyulmaktadir. Ziyaret yerlerine giderek ¢ocuklarinin yasamasi dileginde bulunan
aileler de genellikle ziyaret edilen tiirbedeki sahsin adini ¢ocuklarina koymaktadirlar. Bu

isimlerin ise genellikle Ali, Bektas, Sultan, Yunus gibi isimler oldugu belirtilmektedir.3°

Gebelik ve dogum esnasinda oldugu gibi Kiimbet koyli abdallarinda dogum sonrasinda
da kadin ve ¢ocuga yonelik halk inanis ve uygulamalar1 goriilmektedir. Bunlar arasinda “al

basmas1”, “kirkin ¢ikarilmas1”, “isim verilmesi”, “dis hedigi”, “gdbek bagr” ve “kdstek kesme”

gibi uygulamalar yer almaktadir.

Anadolu’da yeni dogum yapan kadmna “lohusa” denilmektedir ve al basmas1®' lohusa
kadinlarla iliskili bir halk inamgidir.3? Katilimcilardan K. K 5’in sdyledigine gore yeni dogum
yapan kadmlar ve yeni dogan bebekler i¢in “kirkli, emzikli, kirk1 ¢ikmadi, kirki dolmadi”
seklinde ifade edilmektedir. Buna gore yeni lohusa kadinin ve bebegin kirk giin boyunca
gorlinmeyen zararli varliklardan korunmasi gerektigine inanilmaktadir. Ciinkii dogumdan

dolay1 anne ve bebek manevi agidan zayif diistiigii kabul edilmektedir.®3

Lohusa kadin, dogumdan sonraki kirk gilinlik siire boyunca Kkirli, pis olarak
gorlilmektedir. Anne ve bebegin kirk giinliik siire dolunca maddi ve manevi kirlerden arinmasi
icin su ile temizlenmesi gerekmektedir. Kiimbet kdyti kadinlar1 bu kirk giinliik siireyi eskiden
bir kalin ipe her giin bir diigiim atilarak hesaplamislardir. Giiniimiizde artik uygulanmayan bu
yontemin yerini takvim ve teknolojik aletler almaktadir.®* Kirkin ¢ikarilmasi (kirklama) olarak

bilinen bu uygulamaya gore anne ve ¢gocugun dogumdan kirk giin sonra temizlenmek amaciyla
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usuliine gdore banyo yaptirilmast gerekmektedir. Daha 6nce kullanilmamis kiiglik bir kapla bir
legene kirk kap su doldurulur. Bu legenin igerisine ayni zamanda, ¢ocuk kendine baksin giilsiin
diye ayna, sagmni tarasin giizel olsun diye tarak, miizisyen olsun diye diidiik ve davul
konulmaktadir. Cocuk, annesi emzirmeden bu suyla banyo yaptirilir. Sonra bu suyla lohusa
kadin banyo yapar. Kalan su ise evin i¢ine ve bahgeye serpilir. Bagka bir su ile de anne ve
cocugun elbiseleri ve yatagi, yorgani yikanir. Yeni elbiseler giydirilir. Boylece ikisinin de kirki
c¢ikmis olur. Bu uygulama neticesinde anne ve cocugun kotii ruhlardan ve cinlerden

korunduguna inanilmaktadir.®

Cocuga isim verme hususunda da halk inaniglarina rastlanilmaktadir. Katilimcilardan
K.K 5, Kiimbet kdyii abdallarinin annenin veya babanin riiyada gordiigii bir ismi ¢ocuklarina
koyduklarmi anlatmaktadir.3® Riiyada goriilen ismin verilmemesi durumunda ¢ocugun dlecegi
ya da bir sekilde ugursuzluga ugrayacagina inanilmaktadir.’” Isim verme ritiielinde ise yeni
dogan ¢ocuklara isim verilirken Kiimbet koylinde bulunan imam tarafindan ¢ocugun sag
kulagina ezan, sol kulagina kamet okunmakta ve son olarak ¢cocugun kulagina ismi {i¢ defa

soylenmektedir.38

Kiimbet kdyiinde ¢ocugun ilk disinin ¢ikmasina da ayr1 bir 6nem verilmektedir. K. K.
8’in anlattigina gore Kiimbet kdylinde bulunan ¢ocuklarin disleri ¢ikmaya basladigi zaman
akrabalar ve komsular kiiclik bir tencerede “Hayirli olsun.” diye bugday hedigi kaynatilarak
davet edilir. Dis hediginden yiyen herkes tabaga bahsis birakir. Toplanan bahsisler cocugun
ihtiyaclar1 i¢in harcanir. Dis hedigi ¢ocugun disleri saglam olsun, dmrii bereketli ve saglikli

olsun diye yapilmaktadir. 3°

Kiimbet koyilinde yeni dogan ¢ocuklarin gobek bagi ile ilgili halk inanig ve uygulamalari
da bulunmaktadir. Yeni dogan ¢cocugun gobek bagi anne ve ailesi i¢in 6nemlidir. Gobek bagi
her giin kontrol edilir ve ¢ocugun gébek bagi, diistiigiinde, cocuk okuyup alim ya da memur

olsun diye genelde okulun bahgesine gomiilmektedir. Erkek ¢ocugun gobek bagi ileride hangi
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meslege sahip olmasi isteniyorsa ona uygun bir yere gomiilmektedir. Kiz cocugunun gébek

bag: ise kiz biiyiidiigiinde evinin hanim olsun diye evin uygun bir kdsesine gomiilmektedir.*

Kiimbet kdyiinde ¢cocukla ilgili diger bir halk inanis ve uygulamasi ise “kostek kesme”dir.
Cocuk, yiiriimeye basladiginda yahut akranlarma gore ylirlime sikintis1 yagtyorsa bu uygulama
yapilmaktadir. Katilimecilardan K.K. 9 ve K. K 10’un anlattigina goére cocuk yliriimeye
basladiginda diismeden hizl1 yiirtimesini saglamak i¢in iki tarafi boncuklu ipin bir ucu sag ayak
bilegine diger bir ucu da sol ayak bilegine baglanir. Sonra yiiriimesi iyi olan iki ¢ocuk evin
etrafinda kosarak yaristirtlir. ilk gelen ¢ocuga hediye verilir. Eskiden hediye olarak “yumurtal:
diirim” verilirken gilinlimiizde para verilmektedir. Boylece ¢ocugun diizgiin yiirliyecegine
inanilmaktadir. Bu uygulamada son olarak ¢ocugun ayagina baglanilan ip ya ailede sevilen,
karakteri diizgiin ve cesur birisine benzesin diye o kisiye kestirilir ya da cocugun hangi meslegi

yapmasi isteniyorsa o meslege sahip olan kisiye kestirilmektedir.

2.2. Evlilik

Evlilik insan hayatinin ikinci gecis donemini olusturur. Anne ve babalarin belirli bir yasa
gelen cocuklarimi evlendirmeleri en onemli gorevlerindendir. Evlilik ile ilgili inanis ve
uygulamalar toplumdan topluma farklilik gosterdigi gibi yoreden yoreye de bazi farkliliklar
ortaya ¢cikmaktadir.

Evrensel bir olgu olan evliligin, Kiimbet kdyii abdallarinda da 6nemli bir yeri vardir.
Adetler kiz isteme, nisan, diigiin gibi evliligin biitiin asamalarinda titizlikle uygulanmaktadir.
Bu calismada Kiimbet kdylinde yasayan abdallarin evlilik ile ilgili inanis ve uygulamalari
hakkinda verilere ulasilmistir. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir husus vardir ki o da Kiimbet
koylinde yasayan abdallar ile sehir merkezine go¢ eden abdallar evlilige dair benzer
uygulamalar1 gbzetse de koydekiler eski adetleri uygulamaya aynen devam ederken sehir

merkezlerinde yasayanlarin bazi adetleri esnettigi belirtilmektedir.4?

K. K 2 ve K. K 9’un anlattiklarina gore Kiimbet kdyiinde evlenmek isteyen kizlarin
kismetlerinin acgilmasi i¢in halk inanis ve uygulamalar1 su sekildedir: Kismetinin agilmasini
isteyen kizlar ziyaret yerlerine gitmektedir. Nevsehir ili Hacibektas ilgesinde bulunan Haci

Bektas-1 Veli Tlrbesi’ne veya Aksaray ili Ortakdy ilcesinde bulunan Y{nus Emre Tirbesi’ne
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gidilerek dua okunmaktadir. Ayrica dilek agacina bez baglanmaktadir. Evlenmek isteyen kizlar
cevredeki meshur dede veya hocalara gotiiriilmektedir. Muska yaptirilmakta ve muska suya
batirilip suyu i¢ilmektedir. Evlenen gelinin nisan kurdelesinden kesilen parcay1 alip saklayan
kizin kismetinin agilacagina inanilmaktadir. Son olarak geline kina yakildiktan sonra, kalan
kina evlenmemis kizlara yakilmaktadir.** Bu arada Kiimbet kdyii abdallarinda diigiinlerde “kina
yakma” uygulamasimin benzeri eski Tiirk diigiinlerinde goriildigiinii belirtmek gerekmektedir.
Tiirklerde kina yakmak adak edilmis olan1 gostermek amag ve inanci ile yapilirdi. Bu durum

gelinin damada kurban ve adak oldugunun temsili bir uygulamasidir.**

Kapal1 bir toplum olma 6zelligi tasiyan Kiimbet kdyii abdallarinda dis evlilik s6z konusu
degildir. Bunun yani sira Kiimbet koyii abdallarinin konargéger bir yasam siirmeleri de i¢
evlilige neden olmaktadir. Tek esliligin esas oldugu bu toplumda ¢ok eslilik kinanmaktadir.

Hatta ¢ok eslilik yapan kisiler “diiskiin” ilan ederek toplumdan dislanmaktadir.*®

Kiimbet koyiindeki diiglinlerde de halk inaniglar1 goriilmektedir. Diigiinler genellikle
pazartesi yapilmakta nadiren de persembe 6gleden sonra baslamakta ve dort giin stirmektedir.
Diuglinlerin hafta iginde yapilmasinin nedeni ise ge¢imlerini mizisyenlik yaparak temin eden
abdallarin hafta sonlar1 baska koydeki ve sehirdeki diigiinlere gitmeleridir. Diigiiniin
basladiginin gostergesi evin catisina bayrak dikme isidir. Diigiin 6gleden sonra kdy halki davet
edilerek “bayrak kaldirma” merasimi ve dualar esliginde lokum, seker ve yemek dagitilarak
baslamaktadir. Davetlilerin toplanmasindan sonra diigiin sahibi evinin avlusunda kurban
keserek evin damina veya balkonun uzaktan goriilebilecek bir yerine Tiirk bayrag: asar. Dort
glin boyunca aksama kadar davul, zurna, saz ve tiirkii eslinde oyunlar oynanilmakta ve
eglenilmektedir.*® Diiglinde kayinpederi veya kaynanasi tarafindan geline altin, para gibi
hediyeler verildikten sonra gelin otomobilden inmektedir. Gelin, kaynanasinin verdigi sekerle
dolu testiyi kirarak eve girmektedir. Bu esnada damda veya evin balkonunda bulunan damat ise
gelinin basina seker, kuru yemis ve bozuk para atmaktadir. Gelinin ve damadin bu
uygulamasinin haneye bereket getirecegine inanilmaktadir. Bunun disinda yer alan halk

inanigina gore kaynana tarafindan gelin iyi huylu ve tath dilli olsun diye agzina bal ya da tath
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yiyecekler verilmektedir. Ayrica dogacak ilk cocugun erkek olacagi umuduyla gelinin kucagina

erkek bebek verilmektedir.4”

2.3. Olum

Oliim, dogum ve evlilik gibi bir gecis asamasi olarak goriilmektedir.® Olim insan
hayatinin son ge¢is donemini olusturmaktadir. Halk inaniglar1 agisindan 6nemli bir yer tutan
oliime dair Kiimbet koyii abdallarinda da birtakim halk inanislar1 bulunmaktadir. Bu baglamda
yildiz kaymas1 Oliimii hatirlatan inanislarin basinda gelmektedir. Her insanin bir yildizi
olduguna ve kayan her yildizla birlikte bir kisinin 6lecegine inanilmaktadir. K. K 2’nin
anlattigina gore baykus ugursuz olarak kabul edilmekte ve baykusun iizerine konup 6ttiigii ev
halkia kétiiliiklerin ve 6liimiin isabet edecegine inanilmaktadir. Hatta birine beddua edilirken
“Evinin daminda baykuslar &tsiin.” seklinde ifade kullanilmaktadir. Ote yandan giindiiz vakti
kopegin ulumasi, horozun vakitsiz 6tmesi ve gece tavsan goriilmesi durumunda da ev halkindan
birisinin 6lecegine inanilmaktadir.*® Bu durumlarda hayvanlar kuru soganla ve sarimsakla
taglanirsa ugursuzluktan kurtulmus olunmaktadir. Kiimbet kdyiinde 6liime dair bagka bir halk
inanigina gore vefat eden yakinlarini sik bir sekilde riiyalarinda goren kisilerin Olecegine
inanilmaktadir. Riiyasinda yasli agaclarin devrildigini gormek de evden yasli birinin 6lecegine
isaret olarak kabul edilmektedir. Bir kiginin riiyasinda evinin yikildigin1 gérmesi ise es,

cocuklar ya da baba gibi yakilardan birinin kaybedecegi seklinde yorumlanmaktadir.°

Kiimbet kdyii abdallarindan K. K 4 ve K. K 10, 6liim aninda Kur’an-1 Kerim okundugunu
sOylemektedir. Anlatilanlara gore, Azrail 6lmekte olan kiginin ruhunu rahat alsin diye kap1
pencere agilmaktadir. Mevtanin gozleri acik ise kapatilir ki boylece diinyada gdziiniin
kalmayacagina inanilmaktadir. Kiimbet kdyii abdallari, 61iim aninda ruhun bedenden ayrilarak
“ucup gittigine” inanmaktadir. Oldii kelimesi yerine ise “hakka yiiriidii” ifadesi

kullanilmaktadir.?!

Koyiin imami sela vererek koy halkini haberdar ettigi gibi cenaze namazi vaktini de
bildirmektedir. Olen kisinin cenazesinin miimkiin oldugunca hizli bir sekilde defnedilmesi

gerekmektedir. Ogleden dnce vefat eden birisi varsa cenazesi dgle namazi sonrasi, dglen
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oldiiyse ikindi namazma yetistirilmeye calisilmalidir. Ancak cenazeye katilacak yakin
cevresindeki insanlar uzak yerlerden geliyorsa bir siire cenazenin bekletildigini gérmek
miimkiindiir. ~ Yerlerin  miihiirlendigi ~ inancindan®dolay1  cenaze gece kesinlikle

defnedilmemektedir.>3

Kimbet koyl abdallarinda cenaze yakmlarinin yas tutma ile ilgili bazi inanig ve
uygulamalar bulunmaktadir. Cenaze sahipleri bir hafta siireyle ¢calismamaktadirlar. Kirk giin
boyunca miizik dinlenmemekte, sakal tirast olunmamakta ve cinsel iliski de
bulunulmamaktadir. Bazen de kadin, kocas1 &lmiis ise bir daha evlenmemektedir. Olen kisi
evini rahat bulsun diye cenazenin ¢iktig1 evin 15181 ii¢ veya yedi giin boyunca geceleri agik
birakilmakta ve yatagi kaldirilmamaktadir. Olen bir kisiyi riiyada gérmek “olii istemek”
anlamina geldiginden tekrar ayni riiyayr gormemek icin bir kuru sogan ortadan boliinerek
basinmn iizerinden dama ya da avluya atilmaktadir. Olen kisi riiyada kendisinden bir seyler
isterse hemen yerine getirilmektedir. Aksi halde haneye ugursuzluk gelecegine

inanilmaktadir.®*

Kiimbet koyii abdallari, 6len iyi insanin ruhunun yakinlariyla irtibata gececegine ve
cevresine yardim edecegine inanmaktadir.>® Bu inanis atalar kiiltii ile yakindan ilgilidir. 1k
doénem toplumlarinda dlen atalarin ve 6zellikle babalarin ruhlariin geride kalanlara iyilik veya
kotiiliiklerin dokunabilecegi inanci ve onlara kasi duyulan minnet hissi, atalar kiiltiirliniin
temelini olusturmaktadir.®® Kiimbet kdyii abdallarinda ayrica o6liiniin arkasindan yedinci,
kirkinct ve elli ikinci giinde yemek verilmektedir. Kirkinci giin kurban kesilerek
dagitilmaktadir.®” Bu uygulamalar, bir bakima oliiler kiiltiiyle bagl gériilen 6liilere “as verme
258

toreninin”>*° glinlimiizdeki yansimasi olarak yorumlanabilir.

2.4. Diger Halk Inamislan

52 Yerler miihiirlenmesi, yerlerin kilitlenmesi olarak da bilinmektedir. Cinlerin geceleri serbest kaldigindan dolay:
insanlara zarar verebilecegine inanilmaktadir. Bu konuda Kaggarli Mahmud, Divanu Ligati't-TUrk'te cinlerden
bir boliik olan “givi”’lardan bahsetmektedir. Ona gore bu cinler boliigii geceleri birbirine karsi ok atarlardi.
Tiirkler, bu atilan oklardan korunmak icin geceleri disar1 ¢tkmazlardi (Gungor-Koylii, Tirk Halk Inamslar
Uzerine Notlar, 93-94.).
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Tarim, Kiimbet koyii abdallarinin temel ge¢im kaynaklarindan biridir. Tarima devam
edebilmek i¢in suya yani yagmura ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu nedenle Kiimbet koyii abdallari
yagmuru “rahmet” olarak ifade etmektedirler. Yagmur yagdigi zaman “Rahmet yagiyor.”
diyerek sevinmektedirler. Yagmur yagmadigi zaman ise “Allah rahmetini kesti.” diyerek

uzilmektedirler.>®

Genel olarak halk inaniglarinda kutsal bitkilere dair ritiiel ve simgelere
rastlanilmaktadir.%° Bitkilerle ilgili dini inamis ve uygulamalari Anadolu toplumlarinda da
yaygin olarak gérmek miimk{indir.5! Bu baglamda Kiimbet kdyii abdallarinda agaglar ve bazi
bitkiler genelde nazar ve sifa kaynagi olarak kullanilmaktadir. igde agacinin nazardan
korunmak i¢in kullanmildig1 belirtilirken dut agacinin dileklerin kabulii i¢cin kullanildig:
anlatilmaktadir. Ote yandan iizerlik otunun nazar ve kotii ruhlardan koruduguna

inanilmaktadir.52

Kiimbet kdyiinde hayvanlarla ilgili halk inanislar1 da vardir. Ornegin bazi hayvanlarin
cikardig sesler ozellikle de kuslarin 6tmesi farkli sekillerde yorumlanmaktadir. Ayrica bazi
hayvanlarin ugur getirdigine bazi hayvanlarin da felaketin ve Oliimiin habercisi olduguna
inanilmaktadir. Bu baglamda Kiimbet kdylinde de hayvanlarla ilgili inanis ve uygulamalara
rastlanilmaktadir. Kedi, kopek, koyun, ke¢i, tavuk, kaz, horoz, tilki, tavsan, yilan, baykus,
leylek gibi hayvanlara dair halk inanislar1 Kiimbet kyii abdallarinda gériilmektedir. Ornegin,
Kiimbet koyii abdallar1 kuslarin alisilmisin disinda 6tmelerini ve ugmalarimi, kopeklerin
ulumalarini, atlarin kisnemelerini birtakim ugur veya ugursuzluklarin habercisi olarak
gormektedirler. Benzer sekilde bir kusun bir kisinin basina pislemesini o kisiye ugur getirecegi
seklinde kabul etmektedirler. Baykusun Otmesini ise ugursuzluk getirecegi seklinde

yorumlamaktadirlar. 53

Su, kiimbet kdyii abdallar1 arasinda onemli bir yere sahiptir. Hayatin devami ve
temizlenmek i¢in ihtiya¢ duyulan su, Kiimbet koyii abdallarinca rahmet ve bereket olarak
nitelendirilmektedir. Nitekim hayiz, nifas ve lohusaliktan su ile temizlenen Kiimbet kdyii

kadinlar1, bu gibi durumlarda su ile banyo yapmazlarsa halk arasinda kirli ve pis kabul

¥K.K.7,09.

6 Mircea Eliade, Dinler Tarihi / Inanglar ve Ibadetlerin Morfolojisi, gev. Mustafa Unal (Istanbul: Yeni Zamanlar
Dagitim, 2005), 313.
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edilmektedir. Ayni sekilde ¢cocugun, dogumdan kirk giin sonra su ile yikanarak kétii ruhlarin

musallatindan korunduguna inanilmaktadir.®*

Tiirklerde oldugu gibi® Kiimbet kdyii abdallarinda da “ates” su gibi temizleme 6zelligi
oldugu i¢in 6nemlidir. K. K 10’un anlatimina gore atesin, insanlar1 kétiiliiklerden ve kirlerden
temizledigine ve cin, seytan ve kotii ruhlardan kendilerini koruduguna inanilmaktadir.®® Ote
yandan geleneksel Tiirk inanisinda ates bereket ve hayat kaynagi olarak kabul edildiginden
Tirkler atesi ocaktan disar1 vermeyi ugursuzluk kabul etmistir. Bu nedenle baska boydan
kisilere asla ates verilmemistir.®” Eski Tiirklerdeki bu anlayisin bir benzerini Kiimbet kdyiinde
de gérmek mimkindur. Buna gore kdyde aksamlar1 evden ates ¢ikarmak ugursuzluk kabul

edilmektedir.58

Anadolu’da Tiirkler arasinda goriilen gece ile ilgili inamislar®® guinimiizde Kiimbet koyii
abdallarinda da varligini stirdiirmektedir. Kiimbet koyii abdallar1 gece ile ilgili halk inanig ve
uygulamalarinda havanin kararmasini “Yerler miihiirlendi.” seklinde ifade etmektedirler.
Yerler miihiirlenince kotli ruhlarin ve cinlerin serbest kalarak insanlara zarar verebilecegine

inanilmaktadir.”®

Kiimbet koyt abdallari, glines batip yerler miihiirlenince ev halki disindakilerle aligverisi
kesmektedirler. Evde kullanilan tencere, tava, sogan, sarimsak, maya, sabun gibi esyalar ve
yiyecekler ev halki disindaki baska birisine verilmemekte veya alinmamaktadir. Kiimbet koyii
abdallar1 gece cocuklarinin evden ¢ikmasi durumunda baglarma bir kotiilikk gelecegine
inanmaktadir. Gece olunca yolculuga baglanmamakta, aynaya bakilmamakta, tirnak
kesilmemekte, viicuda batan diken c¢ikarilmamakta, tavuk ve horoz kesilmemekte, ¢Op
dokiilmemekte, kaynar su disar1 atilmamaktadir. Ciinkii bu gibi uygulamalar yapilirsa
ugursuzluk olacagina ya da cin ve seytanlarin musallat olacagina inanilmaktadir. Cin ve
seytanlarin musallat olacaginda inanildigindan sogan kabugu, sarimsak kabugu, elma kabugu
ve ekmek kirintis1 gece atese atilmamaktadir. Yine gece vakti acik bulunan sénmemis ocak aile

ocagmi sondiirecegi gerekgesiyle su atilarak sondiiriilmemektedir. Ates sondiiriilmesi
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BK K7.

8 Guinay- Gungor, Tiirklerin Dini Tarihi / Baslangi¢larindan Giiniimiize, 94-106.
MTKK. 1.

Nname



gerekiyorsa cinlerin zarar vermemesi i¢in uzaklastirilmasi gerekir ve bunun i¢in de “ya destur”

denilerek ates sondiiriilmektedir.

Kiimbet koyii abdallarinda goriinmeyen varliklarla (cin, seytan ve melek) ilgili inanis ve
uygulamalar bulunmaktadir. Koy halkina gore cinler inangli ve inangsiz olarak ikiye
ayrilmaktadir. Inangli olanlarm Miisliiman oldugu ve kimseye zarar vermedigi, inangsiz
olanlarmn ise Kkafir olup insanlara zarar verdigine inanilmaktadir. Ozellikle cinlerin ve
seytanlarin insanlara musallat olabilecegi inanci vardir. Bu durumlarindan kurtulmak igin
muska yapmak, hoca ya da dedeye gitmek ve tiirbeleri ziyaret etmek gibi uygulamalar yapilmasi
gerektigi belirtilmektedir.”? Ayrica Felak ve Nas surelerinin okunmasi gerektigi ya da bu
surelerin yazili oldugu bir cevsen taginmasi gerektigi anlatilmaktadir.” Glnlik konusmalarda
cin kelimesinin kullanilmamasma dikkat edilmektedir. Ciinkii cinlerin isminin anildig1 yere
gelecegi ve oradakileri ¢arpacagi inanci mevcuttur. Bundan dolay1 cin kelimesi yerine “ii¢

harfli” ifadesi kullanilmaktadir.”

Cinlerin kopek, tavsan ve kegi gibi hayvan donlarina (sekline) girdikleri de Kiimbet kdyii
abdallarin inanglar1 arasinda yer almaktadir. Buna dair K.K. 15 sunlar1 anlatmistir: Babamla
birlikte gece yolculuk yaparken bir kdpek gordiim ve ona dogru yiirlimeye basladim. Babam
nere gidiyorsun diye sordugunda su kopegi alip eve gotiirelim dedim. Babam da orada kopek
falan yok gel o cin dedi ve beni kurtardi. Babam, cinin kdpek donuna girip kendisine kotiiliik

yapmak istedigini sdylemektedir.”®

Kiimbet koyii abdallarinda melek inancit da yer almaktadir. Melekler, temiz, nurdan
yaratilan, iyilik yapan ve Allah’in emrinden ¢ikmayan varliklar seklinde anlasilmaktadir.
Toplumda bir insanin ahlak ve davranig bakimindan begenildigi zaman “melek gibi insan”
ifadesi kullanilmaktadir. Yeni dogan bebek uykusunda giilerse bebegin melekler tarafindan
giildiirildiigiine inanilmaktadir. Bir evde kopek beslenirse o eve melekler gelmemektedir. Digi

tavsanlar adet gordiigii i¢in beslendikleri eve meleklerin girmeyecegine inanilmaktadir.
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Persembe gecesi sogan ve sarimsak yenmemektedir. Bu gece hayirli oldugu i¢in melekler bu

kokularin bulundugu yerlerden uzaklagsmaktadirlar.’®

Kiimbet koyli abdallarinda nazarla ilgili inanis ve uygulamalar bulunmaktadir. Kiimbet
koyt abdallarina gore kimi insanlarin bakisglarinda zararli gii¢ vardir ve boyle kisiler bir insana,
bir hayvana veya bir nesneye bakmakla onlara zarar verecegine inanilmaktadir. Ozellikle mavi
gozlu kisilerin nazarlarmin degecegine inanilmaktadir. Nazarin daha ¢ok yakisikli genclere,
giizel kizlara, cocuklara degdigi gibi bag, bahge, tarla, hayvan gibi seylere de degebilecegine
inanilmaktadir. Kiimbet koyiinde nazardan korunmak i¢in yeni dogan cocuklara nazar
degmesin diye yakasina nazar boncugu, igde agaci parcasi ve muska takilir, zorunlu olmadikga
disar1 ¢ikarilmamaktadir. Bir seye g6z degmesini Onlemek icin “Masallah” ifadesi
soylenmektedir. Kisinin nazar degecegine inandig1 evine, arabasina ve esyasina nazar boncugu,
iizerlik otu ve at nali takmaktadir. Bu sayede nazardan korunacagina inanilmaktadir. Kiimbet
kdylnde nazardan korunmak i¢in ineklerin ya da atlarin kurumus kafa iskeletleri evlerin bahge
kapilarina asilmaktadir. Bu sekilde nazar degecek kisilerin gozleri hayvan kafasi iskeletine

odaklanacagi i¢gin nazardan korunulduguna inanilmaktadir.”’

Kimbet koyl abdallar tarafindan ugur veya ugursuzluk getiren durumlarin varligina
inanilmaktadir. Cuma giinleri ise baslamak ugurludur. Yeni yapilan evin temeline, alinan
arabaya kurban keserek kan akitmak musibetlerden korumakta ve ugurlu hale getirmektedir.
Gokkusaginin altindan gegildigi ve ugur boceginin iizerine kondugu zaman ugur getirecegine
inanilmaktadir. Evde bardak ve tabak gibi bir esyanin kirilmas1 ugur sayildigi gibi ev halkindan
nazarmn ¢iktigma inanilmaktadir. Ekmegin yanmis tarafindan yiyen kisinin kismetinin agik
olacagina inanilmaktadir. Baykus 6tmesi veya kopegin ulumast ugursuzluk sayilmaktadir. Bir
insanin oniinden kara kedi gecerse ugursuzluk sayilmaktadir. Iki dini bayram arasinda nikah
kiyilmamakta ve bu nikdhin ugursuzluk getirecegine inanilmaktadir. Aksamlar1 aynaya bakmak

ve geceleri tirnak kesmek ugursuzluk sayilmaktadir.®

Ziyaret mekanlari olarak kabir ve tiirbeler; Allah dostlari, evliya, sehit ve gaziler, din veya

tarihi sahsiyetlerin yattiklar yerlerdir.” Kiimbet kdyii abdallar1 da tiirbeleri bu tanimda oldugu

BK.K. 4,7,10.
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gibi kabul etmektedir.89 Kiimbet koyii abdallarinda da tiirbeler ve bu tiirbelerle ilgili inanis ve
uygulamalar bulunmaktadir. Bu tiirbelerin en baginda Nevsehir ili Hacibektas ilgesinde bulunan
Hac1 Bektas-1 Veli Tiirbesi vardir. Aksaray ili Ortakoy ilgesinde yer alan Y{nus Emre Tirbesi,
Aksaray merkez ilgesine bagli Tapduk koyiinde bulunan Tapduk Emre Turbesi, Konya ilinde
bulunan Mevlané Tiirbesi ve Kirikkale ilinde bulunan Hasan Dede Turbesi; Kimbet kdyi
abdallarinin ziyaret ettigi tiirbelerdir.®* Hac1 Bektas-1 Veli ve Yiinus Emre Turbeleri bunlardan
baslica olanlaridir. Islami teblig ve irsat vazifesiyle ydreye gonderilen bu sahsiyetler, Hz.
Muhammed’in neslinden (Ehl-i1 Beyt) olmalar1 hasebiyle halk tarafindan sevilip sayilmislardir.
Kimbet koyl abdallar1 da bu sahsiyetleri “seyit” olarak kabul etmislerdir. Bu zatlara hayatta
iken gosterilen saygi, liimlerinden sonra da artarak giiniimiize kadar devam etmistir.®? Bu
ozellikleriyle dikkat ¢eken tiirbeler zaman igerisinde kendilerine kutsallik atfedilerek halkin
ithtiyaclarin1 giderecek, hastalik, bela ve kazalardan insanlar1 kurtaracak vesileler haline
getirilmislerdir.®® Bu tiirbelerde dileklerin ve dualarin kabul olduguna inanilmaktadir. Kiimbet
koyii abdallar1 bu tiirbelerde adak kurbanlar1 kesmekte, dilekler dilemekte ve dualar etmektedir.
Dilekler dilenirken mum yakilmakta, agaglara bez baglanmakta ve taglar {ist {iste

konulmaktadir.®*

Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde oldugu gibi Kiimbet koytii abdallarinda da tibbi tedavinin
olmadig1 ya da tibbi tedaviye ulasamadiklar1 zaman baslarina gelen ¢esitli hastaliklar karsisinda
bazi tedavi yontemlerine bagvurmuslardir. Bu yontemler icerisinde derma ve kdsnii ocaklart yer
almaktadir. Eli sifali olduguna inanilan “ocakli kadinlara” basvurulur. Derma ocag1 olan kisi
igne ile derideki derma hastaliginin kenarlarini ¢izer. O bdlgenin {izerine ¢izikler atarken ocakli
kisi dualar okur. En sonunda o bolgeye tiikiiriip tuz ile bastirir. Boylelikle derma hastaliginin
gececegine inamlmaktadir.®® Ote yanda kosnii ocagi ise ¢iban seklinde ¢ikan yaralarin
tedavisinin yapildig1 yerdir. K6snii ocaginda herhangi bir cerrahi miidahale yapilmayip kosnti
hastalig1 6zel ocak evinde kosnii topragiyla ovulur. Ardindan ocak sahibi yaraya tiikiiriir ve

yaranin iyilesecegi umulmaktadir.8
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Kimbet kOyl abdallari, Anadolu abdal topluluklari ve Anadolu Alevi-Bektasiligi
icerisinde yer alan bir Tiirk toplulugudur. Kiimbet koyii abdallarinda halk inanis ve
uygulamalar1 bulunmaktadir. Kiimbet koytli abdallar1 kapali bir toplum yapisina sahip oldugu
icin bu halk inanislar1 ve uygulamalar1 degisiklige ugrasa da varligini1 hala siirdiirmektedir.
Kiimbet koyli abdallarinda halk inanis ve uygulamalar girig ve gecis donemleri olarak kabul
edilen gebelik, dogum ani, dogum sonrasi, evlenme ve cenaze torenlerinde goriilmektedir.
Ayrica yagmur, bitkiler, hayvanlar, su, ates, gece, goriinmeyen varliklar, nazar, ugur-

ugursuzluk, ziyaret yerleri ve ocak ile ilgili inanis ve uygulamalar1 da vardir.

Kiimbet koyii abdallarinda 6zellikle giris ve gecis ritiielleri olarak bilinen gebelik, dogum
ani, dogum sonrasi ve evlenme donemlerindeki halk inanmis ve uygulamalar1 kadinlara ve
cocuklara yoneliktir. Erkeklere yonelik halk inanis ve uygulamalar1 yoktur. Burada 6zellikle
kadmlarin kismetlerinin agilmasi ve ¢ocuk sahibi olunmasi etrafinda olusan halk inanis ve
uygulamalar1 vardir. Aileler i¢in ¢ocuklar, soyun devamini ve ocagin tlitmesini sagladigi
inancindan dolay1 biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu nedenle, ¢ocuk kotii ruhlardan korunmasi igin
ozellikle kirk ¢ikarma islemi gerceklestirilmektedir. ismi ile yasayacagina inanildig: icin giizel
isimler verilmeye c¢alisilmaktadir. Saglikli ve disleri saglam olsun diye dis hedigi
kaynatilmaktadir. Iyi bir meslege sahip olsun diye gobek bagi o meslege uygun yere

gomiilmektedir. Yiirtiylisii diizgiin olsun diye kostek kesilmektedir.

Kiimbet kdyii abdallarinda 6liimle ilgili halk inanis1 ve uygulamalar1 da bulunmaktadir.
Bu abdallar, 6liim olayindan korktuklar1 i¢in oncelikle Sliimii cagristiran durumlardan
kurtulmak istemektedir. Oliimii ¢agristiran durumlar genellikle hayvanlarin hareketleri ve
riiyalardir. Baykusun evin damima konmasi ya da kdpegin havlamasi 6liimii ¢agristiran bir
durum olup bu hayvanlar hemen sogan ya da sarimsakla taglanarak kisinin 6liimden kurtulmusg
olduguna inanilmaktadir. Riiyada 6len bir yakinin goriilmesi durumunda ise yine sogan ve
sarimsak evin damina atilarak 6liimiin uzaklastirildigina inanilmaktadir. Yakinlarindan birini
kaybetti ise onun ruhunun kendisini gordiigii inanci ile Kiimbet koyii abdallari ona karsi

gorevlerini yerine getirmekte ve gerekli yas islemlerini yapmaktadir.

Kiimbet koyii abdallarinda tabiat karsisinda ve giinliik hayatta karsilasilan korku ve
sorunlara kars1 da halk inanis ve uygulamalar1 vardir. Yagmur yagmadig1 zaman yagmur duasi
yapilmaktadir. Cinlerden ve seytanlardan korunmak ic¢in dua okunulmaktadir. Bir hastaliga

yakalanildiginda ocakli kisilere gidilmektedir.
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Oz:

Diinyada yasanan gelismeler neticesinde okullarin gelistirilmesi ihtiyaci ortaya ¢ikmis ve buna

kalemname

binaen farkli okul gelistirme anlayislar1 ortaya atilmistir. 90’11 yillardan itibaren Tiirkiye’de
okullan1 gelistirmeyle ilgili olarak farkli modeller uygulanmaya baglanmistir. “2023 Egitim
Vizyonu”nda Tiirkiye’de okullar1 gelistirmek amaciyla “Okul Gelisim Modeli” anlayiginin
benimsendigi ifade edilmistir. Bu modelde okullarin kurumsal kapasitesinin gelistirilmesi ve
ogrencilerin akademik basarilar1 ile sosyal, kiiltiirel vb. etkinliklere katilimlarinin arttirilmasi
hedef olarak belirlenmistir. Tiirk egitim sisteminde agirlikli olarak din egitiminin yer aldigi
imam hatip liselerinin gelistirilmesinde “Okul Gelisim Modeli’nin uygulanmasi ve bu
baglamda paydas goriislerinden faydalanilmasi yararli goriilmektedir. Arastirmada nitel
aragtirma yonteminin durum deseni kullamlmistir. imam hatip liselerinin paydasi olan
ogrencilerin okullarindaki kurumsal kapasiteye yonelik degerlendirmeleri nitel arastirmalarda
siklikla kullanilan yar1 yapilandirilmig goriisme formu araciligiyla miilakat yontemi
kullanilarak toplanmistir. Goriigmeler 2018-2019 egitim-6gretim yilinda, Ankara ilinde yer alan

proje veya genel Anadolu imam hatip liselerinden olusan 5 okulda, toplam 30 6grenciyle

* Bu makale, Prof. Dr. Cemal Tosun’un danigmanliginda yiiriitiilen doktora tezinden tiretilmistir.
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goniillillik esasina dayali olarak gerceklestirilmistir. Goriismelerden elde edilen veriler
betimsel analiz teknigi kullamlarak ¢oziimlenmistir. Ogrencilerin gériislerinin  6grenim
gordiikleri okul tiirline gore degistigi goriilmiis ve okullarinin kurumsal kapasitesine yonelik

goriislerinin genellikle olumlu yonde oldugu saptanmustir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, imam Hatip Lisesi, Okul Gelisim Modeli, Kurumsal Kapasite, Ogrenci.

Abstract:

As a result of the developments in the world, the need to develop schools has emerged, and
accordingly, some different school development approaches have been put forward. Since the
90’s, different models have been started to be implemented in relation to the development of
schools in Turkey. In the “2023 Education Vision”, it was stated that the “School Development
Model” approach was adopted to improve schools in Turkey. In this model, the development
of the institutional capacity of the schools and the academic success of the students and social,
cultural etc. Increasing their participation in the activities was determined as the target. In the
Turkish education system, it is considered beneficial to apply the “School Development Model”
and to benefit from stakeholder views in the development of imam hatip high schools, where
religious education is predominantly involved. The case design of the qualitative research
method was used in the research. The evaluations of the students, who are the stakeholders of
imam hatip high schools, regarding the institutional capacity in their schools were collected
using the interview method through a semi-structured interview form, frequently used in
qualitative research. Interviews were carried out on a voluntary basis with a total of 30 students
in 5 schools consisting of project-based or common Anatolian imam hatip high schools in
Ankara city center in the 2018-2019 academic year. The data obtained from the interviews were
analyzed using the descriptive analysis technique. It has been observed that the views of the
students change according to the type of school they attend, and it has been determined that

their views on the institutional capacity of their schools are generally positive.

Keywords: Religious Education, Imam Hatip High School, School Development Model, Institutional Capacity,
Student.
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GIRIS

Okul gelistirme kavraminin temeli Amerika Birlesik Devletleri’nde Coleman ve ekibinin
1966 yilinda hazirladiklar1 rapor ile Ingiltere’de hazirlanan Plowden Raporu’na dayanmaktadir.
1970’ lerden 1990’ lara kadar okul gelistirme ifadesi yerine etkili okul kavrami kullanildigindan
bu raporlarda etkili okul kavrami kullanilmistir.* ABD’deki etkili okul anlayis1 Bat1’da 6zellikle
Ingiltere’de iyi okul veya daha sonraki ismiyle okul gelistirme kavramiyla tanmnmaktadir.? Etkili
okul yaklasiminda siiregten ¢ok ¢iktilara ve nicel sonuglara odaklanilmaktadir.® Okullarda
gerceklestirilen ¢calismalar, 6grencilerin 6grenme diizeyinin Ol¢iilmesi sonucunda ortaya ¢ikan
sonuclara gore degerlendirilmektedir. Okul gelistirme yaklagimi ise egitim Ogretim siirecine
yonelik olup sadece sonuca odaklanmayan, nitel yapida bir 6zellige sahiptir. Okulun biitiinciil
olarak ele alinip okuldaki sorunlarin giderilmesine yonelik ¢aligmalar gerceklestirilmektedir.

Bu yaklasimin amaci egitim dgretimin niteligini gelistirerek 6grenci bagarisinin arttirilmasidir.*

1970’1i yillarda Amerika’da etkili okul yaklasimi olarak ortaya ¢ikan okulu gelistirmeye
yonelik ¢alismalar daha sonra farkli iilkelerde de uygulanmaya baslanmistir. Tiirkiye’de ise
90’l1 yillardan itibaren okul gelistirme ¢alismalari uygulanmaya baslanmis ve farkli
modellerdeki ¢alismalarin uygulanmasiyla giiniimiize kadar siiregelmistir. 1999 yilinda
“Miifredat Laboratuvar Okullar1 Modeli” ortaya atilmis ve bu modelde “Toplam Kalite
YOnetimi” anlayis1 benimsenerek uygulanmistir.® “Toplam Kalite Ydnetimi” anlayisinin daha
sonra egitim alaninda uygulanmasma devam edilmistir. 2006 yilinda “Planli Okul Gelisim
Modeli” ortaya atilmistir. Bu modelde de “Toplam Kalite Y6netimi” anlayismm hakim oldugu
gorilmektedir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 100. yilinda iilkede egitim, tarim, sanayi ve ticaret gibi
alanlarda degisim yapmak amaciyla caligmalar baslatilmistir. Egitim alaninda gelistirme
caligmalarina yonelik olarak “2023 Egitim Vizyonu” ac¢iklanmis ve bu vizyonda okullar

gelistirebilmek i¢in “Okul Gelisim Modeli”nin uygulanacag: belirtilmistir.”

Y Hanifi Parlar, Tiim Yonleriyle Okul Gelistirme Kuram Yaklasim ve Uygulama, (Ankara: Nobel Akademi
Yaymcilik, 2020), 72-73.

2 Ali Baley, Etkili Okul ve Okul Gelistirme Kuram Uygulama ve Arastirma, (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik,
2014), 11.

3 Balcy, Etkili Okul ve Okul Gelistirme Kuram Uygulama ve Arastirma, 48.

4 Taner Altun-Giirhan Bebek, “Ogretim Elemanlarmin Okul Gelistirme ve Etkili Okul Paradigmalarinin Temel
Bilesenleri Hakkindaki Gériislerinin Incelenmesi”, Karadeniz Teknik Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii
Alan Egitimi Arastirmalart Dergisi 212 (2016), 97.

> MEB, Miifredat Laboratuvar Okullari Modeli, (Ankara: Millf Egitim Bakanlig1 Yayinevi, 1999), 7

6 MEB EARGED, Okul Gelisim Modeli Planli Okul Gelisimi, (Ankara: Millf Egitim Bakanhi Yaymevi, 2002),4.

" MEB, Giiclii Yarinlar I¢in 2023 Egitim Vizyonu, (Ankara: 2018), 26.
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Okul Gelisim Modeli

“2023 Egitim Vizyonu’nda okullar1 gelistirmek icin ortaya konulan Okul Gelisim
Modeli, Tiirkiye’ de 90’11 yillardan itibaren uygulanmaya baslanan Miifredat Laboratuvar
Okullart Modeli ve Planli Okul Gelisim Modelinin devami niteligindedir.® Okullar gelistirmek

amactyla okullarda yapilacak ¢aligmalarin belirlenmesine yonelik ortaya konulan bir modeldir.

Okul Gelisim Modeli’nin “2023 Egitim Vizyonu”nda ¢ocugun 6grenim surecindeki
biitlin paydaslarin okulu 1iyilestirme faaliyetlerinde yer alacagi bir model oldugu ifade
edilmistir. Bir yasam alan1 olarak okulun evrensel, milli ve manevi erdemlerin yan1 sira yasam
becerilerinin igsellestirildigi, her bir ¢ocuga deger ve mutluluk katan bir yer olarak gorildiigii
belirtilmistir. Yeni yiizyilda zamanin ruhuna uygun bir okul anlayiginin egitimle ilgili tim
aktorlerin, STK lerin, egitim sendikalar1 vb. kuruluslarin is birligi ile ortaya konulacag: ifade
edilmistir. Egitim sisteminde iyilestirmeye yonelik tiim politika, strateji ve eylemler icin
basarmin en temel biriminin sinif ve okul oldugu dile getirilmistir. Bu nedenle okullarin
hedeflerinin egitim sisteminin i¢inde bulundugu toplumun ve milli egitim camiasinin
oncelikleriyle ortiismesinin ve bu hedeflere ulagsmak igin faaliyetler diizenlenmesinin gerekli
oldugu bildirilmistir. Bu kapsamda, “Okul Gelisim Modeli”nin okulun i¢inde bulundugu

kosullar ve éncelikler gergevesinde gelismesini saglayacagi beyan edilmistir.®

“Okul Gelisim Modeli”nde okullarin kurumsal kapasitesinin gelistirilmesi, 6grencilerin
akademik basarilarinin ve kiltlirel, sportif vb. etkinliklere katilimmin arttirilmasi
hedeflenmistir. Kurumsal kapasite ve etkinlik alanlar ile akademik alan gelistirilmesi gereken
alanlar olarak belirlenmistir. Kurumsal kapasite alaninda 6grenci, 6gretmen ve yoneticiler ile
okullarin fiziki durumlar1 yer almaktadir. Etkinlik alaninda ise okullarda diizenlenen sosyal,
kiiltiirel, sportif ve sanatsal etkinlikler bulunmaktadir.!® Okullarin séz konusu alanlarda
gelisimini saglamak amaciyla okullarda yapilacak ¢aligmalar1 tasarlayan okul gelisim planinin
yillik olarak hazirlanmasi gerekmektedir. Okul gelisim planinin stratejik plan esas alinarak
okulda kurulan bir ekip tarafindan hazirlanmasi gerektigi ifade edilmistir. Bu plan kurumsal
kapasite ile akademik ve etkinlik gibi okul gelisim alanlarinda ayrintili olarak yapilacak

faaliyetleri belirlemeye yonelik hazirlanmalidir. Bu plan dogrultusunda c¢alismalar

8 Abbas Ertiirk, “2023 Egitim Vizyonu: Sorunlara Care mi?”, Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi,
48 (2020), 328.

8 MEB, Giiclii Yarinlar I¢in 2023 Egitim Vizyonu, 27.

10 MEB, Okul Gelisimi ve Yonetimi, (Ankara, 2020), 35-36.
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gergeklestirerek, siire¢ sonunda hedeflere ulasilip ulagilamadigi kontrol edilerek siirecin
degerlendirilmesi ve gergeklestirilemeyen hedeflerin glincellenmesinin veya ek calismalar
gerceklestirilmesinin saglanmasi gerektigi belirtilmistir.*! Okul gelisimindeki bagarinin okulun
mevcut imkéanlar1 g6z Oniinde bulundurularak hazirlanan planlar ile kendi hedefleri
dogrultusunda katettigi mesafe ile 6l¢iilmesi planlanmistir. Okul gelisimini degerlendirmenin
temel ilkesinin okulun mutlak bir iyilestirme kriterine ulasmasi ve bu kritere gore basarili olarak
isaretlenmesi, siniflandirilmast ve diger okullarla karsilagtirllmasinin  olmadigir dile
getirilmigtir. Bu ¢ercevede okullarin gelisiminin Okul Profili Degerlendirme Modeli ile

izlenecegi, degerlendirilecegi ve desteklenecedi “2023 Egitim Vizyonu’nda agiklanmustir.?

Ornek olarak sunulan bir okul gelisim planinda egitim ve dgretimde kalite artirilarak
ogrencilerin biligsel, duygusal ve fiziksel olarak cok boyutlu gelisiminin saglanmasi amag
olarak belirlenmistir. Ogrenme kazanimlarm takip eden ve velileri de stirece dahil eden bir
yonetim anlayist ile Ogrencilerin akademik basarilarinin arttirilmasi ve 6grencilere iyi bir
vatandas olmalar1 i¢in gerekli temel bilgi, beceri, davranis ve aligkanliklar kazandirilmasi hedef
olarak belirlenmistir. Bu ama¢ ve hedeflerin gergeklestirilmesi i¢in 0grencinin akademik
basarisinin sube ve bireysel olarak diizenli olarak izlenmesi, basar1 izleme sonuglarina gore
ogrenme eksikliklerinin giderilmesi, 6grencilerin her ders yili i¢cinde beceri kazanacagi en az
bir sosyal faaliyete katiliminin saglanmasi, her 6grencinin en az bir toplum hizmeti ¢alismasina
aktif katillmmin saglanmasi, ogrencilerin yabancit dil kullanimlarini farkli alanlara
aktarmalarmin saglanmasi, miize, 6ren yeri, kiitliphane tiyatro gibi etkinliklerin planlanmasi,
milli, manevi ve kiiltiirel degerlerimizi iceren sosyal sorumluluk projelerinin yiiriitilmesi
faaliyet olarak belirlenmis ve bu tiir faaliyetlerin ger¢eklestirilmesinde okul ziimre baskanlari,

sosyal etkinlikleri kurulu gibi topluluklarin gérevli olmasi gerektigi belirtilmistir.®

“2023 Egitim Vizyonu’nda biitlin okullar gibi imam hatip liseleri igin de ¢esitli hedefler
belirlenmis ve yapilmasi gereken calismalar hakkinda bilgi verilmistir. Imam hatip okullarinda
miifredat, ders yapisi ve dil yeterliklerinin iyilestirilmesi hedefi baglaminda bu okullarin

program ¢esitliliginin korunarak genel ortadgretimdeki esnek ve modiiler yapiyla uyumlu hale

Y MEB, Okul Geligimi ve Yénetimi, 39.
2 MEB, Giiglii Yarinlar Igin 2023 Egitim Vizyonu, 27.
18 MEB, Okul Gelisimi ve Yonetimi, 40-41.
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getirilmesi planlanmistir. Okullarin fiziksel alt yapilarinin iyilestirilmesine yonelik ¢calismalar

yapilmasi gerektigine deginilmistir.'*

Arastirmanin Problemi

Giintimiiziin gelisen diinyasinda okul gelistirme bir ihtiya¢ héline gelmistir. Tiirk egitim
sistemi igerisinde yer alan imam hatip liselerinin gelistirilmesinin de bu kapsamda bir gereklilik
oldugu ve “Okul Gelisim Modeli”nde gelisim alani olarak belirlenen hususlara yonelik
paydaglarin goriislerinin tespitinin okul gelisimi acisindan fayda saglayacagi diistiniilmektedir.
Bu noktadan hareketle aragtirmanin problemi, imam hatip liselerinin bir i¢ paydasi olan
ogrencilerin okullarindaki kurumsal kapasiteye yonelik goriislerini tespit edip Okul Gelisim
Modeli acisindan degerlendirmektir. Arastirmanin alt problemlerini ise Ogrencilerin;
okullarindaki  Ogrenci, Ogretmen, yonetici ve okulun fiziki durumuna yonelik

degerlendirmelerinin tespiti ve Okul Gelisim Modeli agisindan yorumlanmasi olugturmaktadar.

Arastirmanin Amaci ve Onemi
Arastirmada imam hatip lisesi 6grencilerinin, okullarindaki kurumsal kapasiteye yonelik
degerlendirmelerinin tespit edilmesi ve tespit edilen degerlendirmelerin Okul Gelisim Modeli

acisindan incelenmesi amaclanmaktadir.

Alanda yapilan arastirmalar incelendiginde oku! gelistirme ¢aligmalar1 ve “2023 Egitim
Vizyonu”nda belirlenen Okul Gelisim Modeli baglaminda imam hatip liselerini ele alan
herhangi bir calismanin yapilmamis olmasi ve bu yoniiyle Oncii olmasi bakimindan

aragtirmanin alana katki saglayacag diistiniill

1. Yontem
Arastirmanin yontemi boliimiinde arastirmada kullanilan desen ve arastirmanin
katilimcilariyla ilgili sosyo-demografik bilgilere yer verilmis ve verilerin analizi ile gecerlik-

giivenilirlik ele alinmastir.

1.1. Arastirmanin Deseni
Arastirmada nitel arastirma yonteminin durum deseni kullanilmigtir. Durum c¢alismasi
sosyal bilimlerde psikoloji, sosyoloji ve egitim bilimleri alaninda yaygin olarak kullanilan nitel

arastirma desenlerinden biridir.® Durum ¢alismasi, bir durum veya olgunun gergek yasam

¥ MEB, Giiclii Yarinlar Igin 2023 Egitim Vizyonu, 106-107.
15 Fatma Nevra Seggie-Yasemin Bayyurt, Nitel Arastirma Yontem Teknik Analiz ve Yaklagimlar, (Ankara: Am
Yayinlari, 2017), 119.
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gercevesi iginde derinlemesine ele alinarak arastirmaciya zengin veri kaynagi sunulmasini
saglayan gorgiil bir arastirma desenidir.!® Arastirmaciya bir kisi, olay veya kurumu
derinlemesine, boylamsal ve kendi baglaminda inceleme imkani sunan O6zgiin bir g¢aligma
desenidir.l” Arastirmada imam hatip liselerini kendi baglaminda ve derinlemesine inceleme

amaglandigindan durum deseni tercih edilmistir.

1.2. Calisma Grubu

Aragtirmanin ¢alisma grubunu, Ankara ilinin farkli sosyo-ekonomik ve kiiltiirel yapiya
sahip bolgelerinden segilen 5 imam hatip lisesindeki 11 ve 12. sinif 6grencilerinden goniilliilik
esasina dayali kadin ve erkek oOgrenciler olusturmaktadir. Okullarin ve caligma grubunun
belirlenmesinde amagli Ornekleme yonteminin maksimum ¢esitlilik Orneklemesi tiirii
kullanilmistir. Arastirma Ankara’da Yenimahalle ilgesinde bulunan Tevfik ileri Anadolu THL,
Altindag ilgesi Hac1 Bayram Anadolu IHL, Kegidren ilgesi Kegidren Anadolu IHL, Cankaya
ilcesi Cankaya Faik Giingdr Anadolu IHL ve Cubuk ilgesi Sehit Omer Takdemir Anadolu
[HL’deki toplam 30 dgrenciyle gergeklestirilmistir. Yenimahalle ilgesinde bulunan Tevfik Ileri
ve Cubuk ilgesinde bulunan Sehit Omer Takdemir Anadolu IHL proje okuludur. Diger okullar
ise genel Anadolu THL dir.

Katilimer dgrencilerin sosyo-demografik bilgileri Tablo 1°de sunulmustur.

Tablo 1.
Ogrencilerin Sosyo-Demografik Bilgileri

Anne Baba

Rumuz Okul Smif  Cinsiyet Egifim _ I\’/AI\:srlleek Egifim _ I\/?:s?zk
) Seviyesi Seviyesi )

i Tt e w0
Ogr.2 E:E;:rrii}flg? e 12 Kadin  Lisans Ogretmen ZuL;:;ik Uzman
Ogr.3 %:llz;:niilztlggl e 11 Kadin Ortaokul ~ Ev Hamimi  Ortaokul i/igglee sli
Opr.4 5:;;;?522;?& 12 Erkek  Lise Ev Hammi  Lise Memur
Ogr.5 E:E;:Hiilztlggl e 11 Kadin  Ortaokul ~EvHamm  Ortaokul  Esnaf
Ogr.6 g;?i:ﬁi?figiler 11 Kadin Lise Ev Hanim1  Ortaokul Esnaf
Ogr.7 Kegioren ATHL 12 Erkek On Lisans Ev Hammmui  Lisans Emekli

8 Robert K. Yin, Case Study Research Design And Methods, (California: Sage Inc., 2009), 18.
17 Seqgie-Bayyurt, Nitel Arastirma Yontem Teknik Analiz ve Yaklasimlar, 119.
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Glvenlik

Opr.8 Kegioren AIHL 12 Erkek Lise Ev Hanim1  Lise Sefi
. ; . Serbest
Ogr.9 Kegiéren AIHL 12 Erkek Lise Ev Hanimi ~ Ortaokul
Meslek
Opr.10  Kegidren AIHL 12 Kadin flkokul Ev Hanimu Zil;:lf]zk Miiteahhit
Ogr.11  Kegioren AIHL 12 Kadm Lise Ogretmen Lise Genel
= ¢ g Miidiir
. , , . Serbest
Ogr.12  Kecioren AIHL 12 Kadin Ilkokul EvHanmmi1  Ilkokul Meslek
Ogr.13  Altindag ATHL 12 Erkek Ilkokul Ev Hanim1 ~ Lise Esnaf
Ogr.14  Altindag AIHL 11 Erkek Ortaokul ~ Ev Hammmu  ilkokul Sofor
Ogr.15  Altindag ATHL 11 Erkek  Ortaokul ~EvHammm  Ortaokul — Reklamci
Ogr.16  Altindag ATHL 12 Erkek  Ortaokul ~EvHammm  Ortaokul  Bahgivan
Ogr.17  Altindag ATHL 12 Erkek [lkokul Ev Hanimi  {lkokul Ingaatgi
Ogr.18  Altindag ATHL 12 Erkek  Ortaokul  Isci Lise Direksiyon
Hocas1
o L . Kuran .
Ogr.19 Tevfik Ileri AIHL 12 Erkek Lisans o Lise Esnaf
Kursu Ogrt.
Opr.20  Tevfik ileri ATHL 11 Erkek  Tlkokul Ev Hanim gc:(lllju Polis
Ogr.21 Tevfik Ileri ATHL 12 Kadin Ilkokul Isci Lise Isci
. . . Y iksek . Dai
Opr22  Tevfik fleri ATHL 11 Kadm 2% Opretmen  Doktora o
Lisans Baskani
Ogr.23  Tevfik ileri ATHL 11 Kadin  Lise Ev Hammi  Lise Emekli
Opr24  Tevfik leri ATHL 11 Kadn Lisans Ev Hanimu Y.Uksek SuPe“ .
Lisans Mudri
Ogr25  Tevfik Ileri ATHL 12 Kadin  Ilkokul EvHanim  Ilkokul Sofor
. Cankaya Faik . Ozel Kalem .
0Ogr.26 . 11 Kad Lisans Lise Esnaf
82 Giingor AIHL adm H Midrii !
Opr.27 Gankaya Faik 12 Erkek  Lise EvH Ortaokul ~ Esnaf
gt Giingor ATHL v Hanumt
. Cankaya Faik . . Serbest
Ogr.28 Giingor ATHL 11 Kadin Lisans EvHanm  Lise Meslek
. Cankaya Faik . q .
0gr.29 Giingdr ATHL 11 Erkek Lisans Ev Hanimi  Lisans Sofor
. kaya Faik . .
0gr.30 g?irr]lgziigL 12 Kadm Lisans EvHanmi  Lisans Memur

1.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmada miilakat (goriisme) yoOntemi veri toplama araci olarak kullanilmistir.
Ogrencilerle miilakatlar gergeklestirilirken yar1 yapilandirilmis  gériisme  formundan
yararlanilmigtir. Goriismeler sirasinda Ogrencilerin ve velilerin izni dahilinde ses kaydi
alimmistir. Yart yapilandirilmis goriisme formu ile elde edilen veriler betimsel analiz
yaklagimiyla ¢Oziimlenmistir. Analiz asamasinda ilk olarak arastirmanin katilimcilariyla
gerceklestirilen goriismelerin ses kayitlar1 Voicedocs ve Google Dokiimanlar programlari

yardimiyla desifre edilmistir. Goriismelerden elde edilen desifre verileri okunmus ve daha sonra
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MAXQDA 2020 nitel veri analiz programi yardimiyla analiz edilmistir. Analiz agsamasinda
tiimevarimsal ve tiimdengelimsel yontemler birlikte kullanilmistir. Arastirma sorularina paralel
temalar olusturulmus, goriisme verileri olusturulan temalar ¢ergevesinde okunarak goriisme
verilerinden kodlar elde edilmistir. Kodlardan yararlanilarak kategoriler olusturulmustur.
Yazim asamasinda temalar igerisinde yer alan kod ve kategoriler gerekli gorilen yerlerde
dogrudan alintilarla belirtilmistir. Son agsamada ise elde edilen veriler yorumlanmis ve verilerin

iliskilendirilmesi, karsilastirilmasi yapilarak veriler sunulmustur.

1.4. Arastirmanin Gegerlik ve Giivenirligi

Arastirmada veri kaynaklari olan katilimcilarla, gézlemlenen ortamlarda uzun siireli bir
etkilesim icinde olunmustur. Arastirmanin veri kaynaklariyla dogasina uygun bir ortamda
gorliismeler gerceklestirilmistir. Veri kaynaklarinin birbirlerinden farkli yapida olmalarina
dikkat edilmistir. Okullar tasra ve merkez olarak farkli ilgelerden secilmistir. Katilimcilarin
kadin-erkek ve farkli sosyo-ekonomik yapiya sahip 6grencilerden olmasia dikkat edilmistir.
Veri toplamanin sonunda katilimciya toplanan verilerle ilgili doniit verilmis ve katilimcinin
veriyi teyit etmesi saglanmistir. Arastirmada veri; ortaya ¢ikan tema, kategori ve kodlara gore
okuyucuya dogrudan alintilarla aktarilmistir. Arastirmada aktarilabilirligi artirmak ve verilere
iliskin ayrintili bilgilere ulasabilmek amaciyla amagli 6rnekleme yontemi kullanilmistir.
Amagli 6rneklem yonteminde okullarda 6grencilerin se¢imi yapilirken meslek dersleriyle ilgili
derinlemesine bilgilere ulasabilmek amaciyla 11 ve 12. sinif 6grencileri olmasi tercih edilmistir.
Katilimcilara goriisme sirasinda ayni sorularin yoneltilmesine ve goriismenin ayni yontemle
kayit altina alinmasina dikkat edilmistir. Verilerin kodlanmasi siirecinde tutarliliga 6nem
verilmistir. Nitel arastirma konusunda alan ve 6l¢gme degerlendirme uzmani kisilere ham veriler
sunulduktan sonra bulunan tema ve kategorilerin ham verilerle uygunluk gosterip gostermedigi

konusunda onlarm goriisleri alinmistir.

2. Bulgular

Kurumsal kapasite, okulun 6grenci, 6gretmen ve yoneticileri ile fiziksel durumundan
olusmaktadir.’® Kurumsal kapasitenin gelistirilmesi baglammda o6grencilerin akademik
basarilarinin arttirilmasi ve 6grencilerle beraber 6gretmen ve yoneticiler bunun yaninda fiziksel

durumun potansiyellerinin arttirilmasi anlasilmaktadir.

18 MEB, Okul Gelisimi ve Yonetimi, 36.
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Katilime1 6grencilerden okullarindaki 6grenci, 0gretmen, yoneticiler ile okullarinin fiziki
durumu hakkindaki goriislerini belirtmeleri istenmis ve belirtilen goriislerden ¢esitli kategori

ve kodlar elde edilmistir.

2.1. Ogrencilerin Ogrencilerle ilgili Goriigleri

Katilimc1 6grencilerin okullarinda 68renim goren Ogrencilerle ilgili goriiglerini igeren
kategori ve kodlar Tablo 2’de sunulmustur.

Tablo 2.

Osrencilerin Ogrenci Alt Temasina Yonelik Goriiglerinden Elde Edilen Kategori ve
Kodlar

Tema Kategori Kodlar
Okul 1HL Profiline Uygun, IHL Profiline Uygun Olmayan,
Isteksiz
Ogrenci Dint Bagnaz, Tepkisel
Akademik Basarili, Basarisiz
Ahlaki Ahlakli, Samimi, Yardimsever

Katilimer 6grenciler, okullarindaki 6grencileri okul yapisina uygunluk, okulla ilgili
tutum, dini tutum, akademik basar1 ve ahlaki Ozellikler Kkategorileri ag¢isindan

degerlendirmislerdir.

2.1.1. Okul Kategorisine Yonelik Bulgular

Katilimcilarin okul kategorisiyle ilgili farkli kodlar olusturabilecek degerlendirmeleri
bulunmaktadir. Genel tutum ve davranislar itibariyle yapilan degerlendirmelerin &grenci
arkadaglarinin - mevcut durumuna veya olmas: gereken duruma gore yapildigi dikkat

cekmektedir.

Okullarindaki 6grencileri “Herkes imam hatipli gibi davraniyor. Bence edepli ve
ahlakli...” olarak belirten Ogr. 17, arkadaslarmin mevcut hallerinden hareketle yargida
bulunurken Ogr. 25 ise olmas1 gereken durumla ilgili olarak su sekilde bir degerlendirme

yapmaktadir:
Buraya gelen 6grencilerin bir sekilde burayi giizel temsil etmesi gerekiyor... Her ne kadar puant
yiiksek olursa olsun akademik anlamda da basarili olmaliy1z ama 6nceligimiz bu olmamali...
Biz disarida oturmay1, kalkmay1, konusmay1 bilmeliyiz. Her sekilde 6rnek olmaliyiz. Biz ¢iinkii

ulasilmasi gereken bir model gibi olmaliy1z. Disarida en iyi sekilde okulumuzu temsil etmeliyiz.

Bu tiir degerlendirmenin ayni zamanda, olan durumdan rahatsizligi dile getirmek igin

olabilecegi de gozden uzak tutulmamalidir.
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Imam hatip lisesi 6grenci profiliyle ilgili yapilan bir arastirma raporunda imam hatip
ogrenci veya mezunlarinda bulunan ve bulunmasi gereken milli ve ahlaki degerlerle ilgili olarak
katilimcilarin, “milll manevi degerlere sahip olduklari, geleneklere ve goreneklere bagh
olduklari, devlet malina zarar vermeyecekleri, vatansever olduklari, ¢alisma ahlakina sahip
olduklari, sorumluluk sahibi olduklari, kanaatkar olduklari, yardimsever olduklari, anne ve
babalarina saygili olduklar1™®® ifadelerini daha ¢ok tercih ettikleri tespit edilmistir. Tiirkoz’iin
yaptig1 ¢alismada da katilimer THL mezunu &grencilerin “IHL mezunu terdr (siyasal siddet)
eylemlerine destek vermez, IHL mezunu vatanseverdir, IHL mezunu milli degerlere sahiptir,

»20 jifadelerini daha fazla tercih ettigi

IHL mezunu toplumun geleneklerine saygilidir.
goriilmiistiir. Belirtilen arastirmalarin ve katilimcilarm gériislerinin IHL 6grenci profilinde

bulunmasi gereken ozelliklere yoneldigi anlagilmaktadir.

Okul kategorisinde yer alan 6nemli bir degerlendirme de Ogrencilerin istekliligi ve
isteksizligiyle ilgilidir. Genelde anne, baba ve akraba gibi kisilerin yonlendirmesiyle geldigi
diisiiniilen 6grencilerde okula karsi1 isteksizlik bulundugu degerlendirmesi yapilabilmektedir.
Ogr. 22’nin “Istemedigi icin okula gelen 6grenci sayis1 da bence ¢ok fazla.” ifadesi buna bir
ornektir. Katilimcilarin belirttigine benzer sekilde Satir tarafindan yapilan aragtirmada aile
baskistyla okulu tercih etmek zorunda kalan 6grenciler bulundugu ve bu durumun okullarin
ogrenci profili ve egitim kalitesini diisiirdiigii yoniinde goriis bildirilmistir.?! Okuldaki egitim
kalitesinin yiikselebilmesinde istekli olarak okula devam eden Ogrencilerin artmasi etkili

olabilir.

2.1.2. Dini Kategorisine Yonelik Bulgular

Ogrencilerin dinl tutum ve davramslari, katilime: dgrencilerin ifadelerinden ortaya gikan
bir baska kategoridir. Ogr. 20, gozlemleri neticesinde baz1 6grencileri dini tutum agisindan
sorgulamayan, yorumlamayan, merak etmeyen ve hatta bagnaz olarak nitelendirmektedir. Ona
gore okul, “Genel olarak Ogrenci profili benim a¢imdan sorgulamayan yalnizca bagnaz,
yorumlamayan sadece dinde degil bir¢cok seye karsi sorgulamayan, merak etmeyen,
arastirmayan...” dgrencilerden olusmaktadir. Oysa Ogr. 20’ye gore bu okula “Islam iginde de

yanlis goriisler var. Ben buradaki 6grenci profilinin Islam’1 bunlardan ayristiracak, arindiracak,

19 Ertan Ozensel vd., Tiirkiye' de Imam Hatip Liseleri ve Imam Hatipliler Algisi, (Konya: TIMAV, 2012), 13.

20 Siikrii Tiirkdz, “Imam Hatiplilik Kimliginin Belirleyici Unsurlar”, Uluslararasi Sosyal Bilimler Akademi
Dergisi 3/6 (2021), 1203

2L Fulya Satir, [mam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Okul Tercihlerinde Rol Oynayan Faktérler (Isparta Ornegi),
(Isparta: Stileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yilksek Lisans Tezi, 2019), 106.
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gercekten diisiinen, sorgulayan, Islam noktasinda diiriist sekilde karar verebilecek

ogrencilerin...” gelmesi gerekir.

Imam hatip liseleriyle ilgili TESEV tarafindan gerceklestirilen arastirma raporunda
katilimcilarin THL 6grencilerinin dini tutumlariyla ilgili olarak hayata sadece dini agidan
baktiklari, dar diigiinceli olduklar1 yoniinde goriis bildirdigine deginilmistir.?? Katilimci

gorlisleri ve belirtilen arastirmada benzer bulgulara ulagiimistir.

Ogrencilerin arkadaslarmi dinf tutumlar1 konusundaki degerlendirmelerinin genel
olarak okulun amacina ve verdigi egitime uygunluguna gore 6ne ¢iktig1 tespit edilebilmektedir.
Ogr. 22°nin “Ogrenci profili olarak ¢ok farkli, cok ug¢ gdriislii olan bir siirii grenci var; yani
ben arkadaglarimdan da tanidiklarim birgogu mesela ailesine tepki olarak ateist ya da deist
oldugunu iddia eden bir siirii 6grenci var...” ifadesi hem ateist, deist 6grenci varligina isaret
etmekte hem de bu tiir inanglarin baz1 sebeplerine deginmektedir. Ote yandan ayn1 katilimcinin
“...su an Ramazan’dayiz, ailesiyle birlikte sahura kalkiyor ama oru¢ tutmuyor ve ailesinden
bunu gizliyor. Arkadaslariyla paylasiyor ama. Bu sekilde dine kars1 tepkili olan bir¢ok d6grenci
var.” ifadeleri ibadetler ger¢evesinden okudugu okula uygun olmayan dini tutum ve davranis
sahibi 6grencilerin varligin giindeme getirmektedir. “Istemedigi icin okula gelen dgrenci sayisi
da bence ¢ok fazla.” ifadesinin kullanilmasi, bu 6grencilerin davraniglarinin sebepleriyle ilgili

olarak gonullulik-goniilsiizlik iliskisine dikkat cekmektedir.

2.1.3. Akademik Kategorisine Yonelik Bulgular

Akademik bagari, 6grenci ifadelerinden ortaya ¢ikan bir diger kategoridir. Proje okulu
ogrencisi olan Ogr. 22, “Akademik agidan ¢ok basaril bir okuluz, 10 6grenciden 8’inin mutlaka
bir hedefi var.” ifadesiyle okullarindaki 6grencilerin akademik agidan basarili 6grenciler
oldugunu ileri stirmektedir. Yapilan degerlendirmeyle ayn1 dogrultuda Kog tarafindan yapilan
bir arastirmada 6gretmen ve yoneticilerin proje okulu 6grencilerini akademik agidan basaril

bulduklar ve etkili okul agisindan 6grenci boyutunun tamamen etkili oldugu tespit edilmistir.?®

Ogr. 25 ise proje okulu disindaki 6grencilerin akademik acidan basarili olmadigimi su

ifadelerle ortaya koymustur:

Bizim okulumuz birgok imam hatipten daha iyi oldugu icin bizim okulumuz disinda konugmak
istiyorum. Diger okullarda imam hatip ile Anadolu lisesinin ya da herhangi bir meslek lisesinin

2 Rusen Cakir vd., Imam Hatip Liseleri: Efsaneler ve Gercekler, (Istanbul: TESEV, 2004), 155-156.
2 Ahmet Kog, “Proje Kapsaminda Olan ve Olmayan Aihl’ lerin Etkili Okul Ozelliklerinin Karsilagtirmal
Incelenmesi”, EKEV Akademi Dergisi 23/80 (2019), 10.
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hicbir farki yok... Ahlaki agidan ¢ok fazla bir egitim verilemiyor ¢iinkii gelen 6grencinin yapisi

da biraz o...

Okul sayilarinin artmasmi akademik basarisizligin nedeni olarak gordiigiinii Ogr. 25,
“Oraya gelen Ogrenciler imam hatipler ¢ok fazla agildig1 i¢in gelmisler. Cok imam hatip
acilmasi aslinda iyi bir sey degil. Oraya giden 6grencinin kalitesi diisiiyor.” sOzleriyle ifade
etmistir. Aslamaci tarafindan gergeklestirilen arastirmada Ogretmenlerin yaridan fazlasinin
ogrencileri katilimcilarin degerlendirmelerine benzer yonde akademik agidan basarisiz buldugu
tespit edilmistir.?* Diger bir arastirmada ise katilmcilarin belirttigi sekilde okul sayilarinm
imam hatip lisesinde 6grenim goren 6grenci sayisina gore oransal olarak daha fazla arttirildig:
bildirilmis ve IHL &grencilerinin iiniversite sinavlarinda ¢ok basarili olamadiklar1 tespit

edilmistir.?®

Katilime1 goriigleri ve alanda yapilan arastirmalar proje okullarmin akademik agidan
basarili olan 6grenciler tarafindan tercih edildigini bunun aksine diger imam hatip liselerinin
akademik agidan digerlerine nazaran basarili olamayan 6grenciler tarafindan tercih edildigini

gostermektedir.

2.1.4. Ahlaki Kategorisine Yo6nelik Bulgular
IHL &grenci profilinin diger okullara gore daha {istiin ahlaki ozelliklere sahip
ogrencilerden olusmasi toplumun bu okullardan beklentileri arasindadir. Katilimcilarin
ogrencilerin ahlaki 6zelliklerine yonelik degerlendirmeleri ahlaki kategori altinda toplanmustir.
Ogr. 24, okullarindaki 6grencilerin diger okullardaki &grencilerden ahlaki agidan farkl
oldugunu su ciimlelerle dile getirmistir:
Bu okuldaki 6grenciler dis ortamdan ¢ok ayrilmis, ailevi anlamda giizel bir egitim almiglar.
Edep, ahlak konusunda diger bir¢ok okuldan &nde olan &grenciler olduklarimi diigiiniiyorum.
Mesela diger liselerdeki 6grenci davranislariyla bu okuldaki 6grenci davraniglart arasinda biiyiik

ucurumlarin oldugunu diisliniiyorum. Mesela diger okullarda kiifir ya da kotii s6z ¢ok

ilerlemisken bu okulda boyle bir seyi hi¢bir kiz 6grenciden duyamazsiniz.

Ogr. 24, okullarindaki 6grencilerin kiifiir vb. kotii sozleri kullanmadiklarini belirtirken;

Ogr. 25, arkadaglarinin yardimsever ve digerkam oldugunu su sekilde beyan etmistir:

24 [brahim Aslamaci, Ogrenci ve Ogretmenlerine Gore Imam-Hatip Liseleri: Profiller, Algilar, Memnuniyet,
Aidiyet, (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi, 2017), 108.

% Muhammet Fatih Geng, “Imam Hatip Okullar1 ve lahiyat Fakiilteleri Orneginde Din Egitiminde Kalite Sorunu”,
Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalart Dergisi 7 (2019), 157;
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Bu okul, bu giizel insanlar, basta 6gretmenlerimiz, sonra arkadaslarimiz ger¢ekten ¢ok giizel.
Genel olarak mesela bir derdim oluyor yani gidiyorum bdyle bir sikintimiz var, halletmemiz
lazim. Herhangi bir yere yonlendirmeden ya da akil vermeden kendisi halletmeye calistyor...
Mesela bir sorumuz oluyor bir arkadasim bana onu anlayana kadar bes kere anlattigini biliyorum
ya da ben bagka bir arkadasima bir konuyu {i¢ kere anlattigimi biliyorum yani burada “Ben soru
¢Ozecegim, benim zamanim gidiyor.” diye bir sey de yok.

Ogrencilerin digerkAmlhik ve yardimseverlige “Bundan 6nceki mudirimiz bize siz
burada rakip degilsiniz, kardessiniz. Burada herhangi birini rakip olarak gorene hakkimi helal
etmem...” ifadesiyle tesvik edildiklerini Ogr. 25 belirtmistir. Ogrencilerin dzellikle dgretmen
ve yoneticiler tarafindan ahlaki konularda tesvik edilip bu konuda 6gretmen ve yoneticilerin

onlara yonlendirme yaptiklar1 ve bunu 6nemsedikleri 6grenci ifadelerinden anlagilmaktadir.

Bir arastirmada yapilan degerlendirmelere benzer dogrultuda imam hatipli profili; saygi,
giiven, cesaret ve yardimseverlik gibi yiiksek ahlaki degerlerin tasiyicisi olarak
gorulmektedir.?® Batar tarafindan gergeklestirilen arastirmada ise Ogrencilerin birbirleriyle

samimi olduklar1 ve okulda samimi bir ortam olusturduklar: bildirilmistir.?’

2.2. Ogrencilerin Ogretmenlerle Ilgili Goriisleri

Ogrencilerin okullarindaki dgretmenlerle ilgili degerlendirmeleri Tablo 3’te belirtilen
kategori ve kodlar altinda toplanmustir.

Tablo 3.

Ogrencilerin Ogretmen Alt Temasina Yénelik Goriislerinden Elde Edilen Kategori ve
Kodlar

Tema Kategori Kodlar
Egitim Ogretim l?aiwranTs I'Egi.timi, Ogrenciye Deger Verme,
Ogrenciyle llgilenme
fletisim Empati, Empati Eksikligi, Iletisime Agiklik,

Ogretmen fletisim Eksikligi

Adaletli, Cok Yonlu, Disiplinli, Fedakar, Fikirlere
Mesleki Saygi, Muhafazakar, Ozverili, Samimi,
Yardimsever, Basarili, Caliskan

%6 Saffet Kartopu vd., “1mam-Hqtip Liselerinde Inga Edilen Dini Kimligin Temel Nitelikleri: Sosyo Psikolojik Bir
Degerlendirme”, Gelecegin Insasinda Imam Hatip Okullari, (Malatya, Malatya Universitesi Yayinlari, 2017),
277.

2" Yusuf Batar, “Imam Hatip Lisesinde Calisan Rehber Ogretmenlerin Ogrencilerin Beklenti ve Sorunlarina iliskin
Tespitleri”, Mesned llahiyat Arastirmalar: Dergisi 10/2 (2019), 403.
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Ogrencilerin 6gretmenlerine yonelik degerlendirmeleri “Egitim 6gretim, iletisim ve

mesleki” kategorisi altinda toplanmustir.

2.2.1. Egitim Ogretim Kategorisine Yonelik Bulgular

Ogrenciler, ogretmenlerinin  egitim &gretim  kategorisi altinda  toplanabilecek
davranislarma yonelik goriisler bildirmislerdir. Ogr. 19, 6gretmenlerinin kendileriyle
ilgilendigini “...cok iyi hocalar, ¢ok ilgililer, diin sahur vaktinde arayip test ¢dzdiin mii diyen
bir dgretmenim bile var, o derece ilgililer.” seklinde ifade etmistir. Ogretmenlerin kendilerine
deger verdiklerini ve kendi ¢ocuklarmni egitmek i¢in nasil ilgileniyorlarsa 6grencileriyle de ayn1
sekilde ilgilendiklerini Ogr. 25, “En ufak bir seyde yeri geliyor ¢ocuklari gibi azarliyorlar nasil
bdyle bir sey yaparsin diye...” belirtmistir.

Ogrencilerin  dgretmenlerine yonelik beklentileriyle ilgili yapilan arastirmada
ogrencilerin IHL’ de gorev yapacak dgretmenlere yonelik “Ogrenciye deger vermesi, samimi
ve kisilik sahibi olmasi bunun yaninda bilgili ve 6gretmenlik meslegini sevmesi” gerektigi gibi

28 “Imam Hatip Liselerinden Beklentiler”

beklentilere sahip olduklar1 bulgulanmistir.
arastirmasinda Ggrencilerin 6gretmenlerinden, kendilerine ders disinda manevi rehberlik

yapilmasi ve kendilerine deger verilmesi beklentisinde olduklar1 bulgusuna ulagilmistir.?®

2.2.2. Tletisim Kategorisine Yonelik Bulgular

Ogretmenlerin okuldaki 6grencilerle iletisimleriyle ilgili olarak Ogr. 3, onlarla iletisim
icinde olduklarini ve sadece egitim 6gretim anlaminda degil her tiirlii konuda goriisebildiklerini
“Istedigimiz zaman onlara gidip her konu hakkinda konusabiliyoruz. Mesela ben bir meslek
hocasi ile sadece din hakkinda konusmuyorum. Kendi sikintilarim oldugunda da onlarla
iletisime gegebiliyorum.” seklinde ifade etmistir. Ogretmenleriyle sadece kendi branslari ile
ilgili goriis aligverisinde bulunmadigini, farkli problemleri oldugunda onlara danisabildigini
belirtmistir. Ogr. 27, “Hocalarla aramizdaki baglar ¢ok kuvvetli... Hocalarimizla giiliiyoruz,
egleniyoruz, sinemaya gittik.” gibi ifadelerle 6gretmenleriyle okul saatleri disinda da farkh

etkinlikler yaptiklarini, onlarla samimi iletisimlerinin oldugunu dile getirmistir.

Ogretmenlerin 6grencilerle iletisimleriyle ilgili ifade edilen olumlu goriislerin yaninda

Ogr. 9, dgretmenleriyle ilgili olarak “...biraz asabi, fazla kiztyorlar. Empati yapmadiklarini

28 [sa Altundas, Amasya Orneginde Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Beklenti ve Sorunlari, (Amasya: Amasya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 38-40.

2 Fatih Cinar, “Imam Hatip Liselerinden Beklentiler”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/60 (2018),
1255.
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diisiiniyorum. Empati yapmiyorlar, bizi anlamiyorlar.” ifadelerini kullanarak onlarin
iletisimlerindeki olumsuz buldugu ozelliklerini dile getirmistir. Katilimc1 6g8renciler
ogretmenlerinden empati yapmalarin1 beklemektedirler. Caligkanoglu’nun yaptig1 aragtirmada
da oOgrencilerin  6gretmenlerinden kendilerine karst empati kurmalarmi ve samimi

davranmalarini beklemekte olduklar1 ve bunu dnemsedikleri sonucuna ulasilmistir.

2.2.3. Mesleki Kategorisine Yo6nelik Bulgular

Ogrenciler dgretmenlerinin adaletli, caliskan, basarili ve disiplinli olmas1 gibi mesleki
ozelliklerini 6ne ¢ikarmislardir. Ogretmenlerinin alanlarmdaki basarisiyla ilgili olarak Ogr. 19,
farkli bir 6gretmenle yasadigi diyalogu “Benim babam esnaf, bir iki ay once diikkana 6zel bir
liseden bir kimyaci geldi. Senin okulundaki 6gretmenler sunlar m1 diye sordu. Evet, deyince de
o okuldan ayrilma c¢ilinkii Ankara'nin sayili kadrosu orada dedi.” seklinde anlatmustir.
Ogretmenlerinin alanlarinda basarili olduklarinin okul digindaki kisiler tarafindan da bilindigini
ifade etmistir. Ogr. 25, 6gretmenlerin alanlarindaki basarilari yaninda caliskan ve dzverili
calismalar sergilediklerini “Universite hazirlik déneminde bizden ¢ok calistilar, iiniversite
sinavinda her sene burada yiizlerce O6grenci hazirliyorlar. Her sene bizden daha fazla
calisiyorlar.” soOzleriyle belirtmistir. Ayrica oOgretmenlerinin c¢aligmalarinin  kendilerini
etkiledigini ve kendilerinde c¢alisma hissi uyandirdigini “Mesela ben masanin basina
oturuyorum. Ders ¢aligsmak istemiyorum, hani kendim i¢in ¢alismasam o 6gretmenlerin emegi
bosa gitmemeli...” sozleriyle ifade etmistir. Proje okullariyla ilgili yapilan bir arastirmaya gore
de proje okulu 6grencilerinin hem meslek dersleri hem de diger branglardaki 6gretmenleri
alanina hakim olarak gordiikleri tespit edilmistir.®! Imam hatip lisesindeki 6gretmenlere yonelik
gerceklestirilen bir aragtirmada 6grencilerin genel olarak 6gretmenlerinden memnun olduklari

tespit  edilmistir.?

Katilimcilarin -~ goriigleri  ve belirtilen  arastirmalar  6grencilerin
ogretmenlerine yonelik olarak genelde olumlu degerlendirmelerde bulunduklarin

gostermektedir.

% Sahin Caliskanoglu, fmam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Sorun ve Beklentileri (Corum Ornegi), (Corum: Hitit
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 59.

3t Davut Karaman, fmam Hatip Liselerinde Program Cesitliligi ve Proje Okul Uygulamalar:, (Sakarya: Sakarya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 171.

32 Ertan Ozensel-Mehmet Ali Aydemir, Tiirkiye Imam Hatip Lisesi Ogrenci Profili Arastirmasi (Temel Sorunlar,
Beklentiler ve Deger Yapilary), 2014, https://124.im/oVuM2
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Ogretmenlerin 6grencilerinin fikirlerine saygili olmastyla ilgili olarak Ogr. 25 tarafindan
“Goriisii ne olursa olsun hocalar bize saygi duyuyorlar. Fikirlerimize deger veriyorlar.” ifadeleri

kullanilmistir.

Ogr. 22, ogretmenlerinin genellikle ¢ogunlugunun “Her cesit Ogretmenimiz var
diyemeyecegim ¢linkii genellikle muhafazakar 6gretmenler...” oldugunu belirtmis ve *“...bence
bdyle olmamali, farkli diisiincede 6gretmenlerden de ders almaliy1z.” ifadeleriyle konuya dair

kendi Onerisini dile getirmistir.

2.3. Ogrencilerin Okul Yéneticileriyle Tlgili Goriisleri
Katilimc1 6grencilerin okullarindaki yoneticilere ait goriislerinden elde edilen kodlar
egitim 6gretim ve iletisim Kategorisi ile mesleki kategori alanlarinda toplanmis ve Tablo 4’ te

belirtilmistir.

Tablo 4.

Ogrencilerin Idareci Alt Temasina Yonelik Goriislerinden Elde Edilen Kategori ve
Kodlar

Tema Kategori Kodlar
Egitim Ogretim Davranis Egitimi, Ogrenciyle ilgilenme
Iletisim Empati Eksikligi, iletisime Aciklik

Yonetici Adaletli, Anlayish, Baskici, Bilgili, Céziim Uretici,
Mesleki Disiplinli, Fedakar, Miidahaleci, Otoriter, Yardimsever,

Caliskan, Okulla ilgilenme

Ogrencilerin yoneticilerle ilgili degerlendirmelerinin mesleki kategorisinde yogunlastig

gortlmektedir.

2.3.1. Egitim Ogretim Kategorisine Yonelik Bulgular

Ogrenciler yoneticilerin kendileriyle egitim d&gretim kategorisinde sayilabilecek
tutumlarla ilgilendiklerini belirtmiglerdir. Ogr. 13, yoneticilerin kendilerine karsi uyarici
mahiyette davranislar sergilediklerini “Davraniglarimizin diizelmesine dikkat ediyorlar. Kotii
s6z soylenildigi zaman siirekli uyarida bulunuyorlar.” seklinde belirtmistir. Ogr. 25 ise
yoneticilerin 6grencilerine kendi g¢ocuklar1 gibi davrandiklarini ve onlar1 yeri geldiginde
uyardiklarini “Idarecilerimiz bize anne gibi davraniyorlar, yeri geldiginde annemiz gibi bizimle

ilgili uyarilarda bulunabiliyor.” s6zleriyle ifade etmistir.

2.3.2. iletisim Kategorisine Yonelik Bulgular
Yoneticilerle ilgili goriis bildirilen diger bir kategori de iletisim olup Ogrenciler

yoneticilerle iletisimlerini degerlendirmislerdir. Ogrenciler yéneticileriyle rahat bir sekilde
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goriisebildiklerini ve yoneticilerin sadece kendilerini islerine vermeyip onlarla her tiirlii konuda
ilgilendiklerini Ogr. 3, su sekilde ifade etmistir:

Higbirisi odasina gegip kapisini kapatan bir idareci degil. Onlarla istedigim zaman iletisime
gecebiliyorum. Gerek bu okul igindeki sikintilarimda gerek kendi islerimde olsun gerek
goriislerimi iletebilmem igin istedigim zaman kapilarini calabiliyorum. Diktatdr degiller,
kapilarin1  galarken cekinmiyorum acgikgasi... Ogrencilerle iliskilerinde rahatlhig:
saglayabiliyorlar.

Karaman tarafindan proje okullariyla ilgili yapilan bir arastirmada Ogrencilerin
yoneticilerle rahat goriisebildikleri ifadesini daha ¢ok tercih ettikleri goriilmiistiir.®3 Karaman
tarafindan gerceklestirilen arastirmanin verileri ve proje okulu katilimcilariin goriisleri proje

okulu yoneticilerinin iletisim baglamida olumlu olarak degerlendirildiklerini gostermektedir.

Yoneticilerle iletisim noktasinda problem yasadigini belirten Ogrenciler de
bulunmaktadir. Bu konuyla ilgili olarak “Bence hi¢ kendilerini 6grencinin yerine koymuyorlar,
sanki idareci dogmus gibiler.” ifadelerini kullanan Ogr. 8, yéneticilerin empati yapmadiklarini

ve yonetici kalibindan ¢ikamadiklarini ileri stirmiistiir.

Sari’nin  gergeklestirdigi arastirmada katilimcilarin  yoneticilerle 1ilgili olarak bu
arastirmada yapilan degerlendirmelere benzer sekilde “kendilerine deger vermeleri, etkili
iletisim kurmalari, 6grenciler arasinda adaletli olmalari, 6grenci tercihlerine saygi duyma ve

baski kurmamalar1®* konusunda beklenti igerisinde olduklar1 goriilmiistiir.

2.3.3. Mesleki Kategorisine Yonelik Bulgular

Yéneticilerin mesleki alandaki tutum ve davranislarina yonelik olarak &rnegin Ogr. 7,
yoneticilerin okula kendilerini adadiklarini ve okulda degisim meydana getirdiklerini “Hepsi
okula 1iyi bakiyorlar. Okulumuzu sahiplenmisler. Daha O©nceki miidiir yardimcilarini
tanidigimdan dolay1 okulu ¢ok degistirdiler, yeni 6zellikler getirdiler, degisim yarattilar.
Kiitliphanemiz, mescidimiz hepsini ¢ok giizel iyi hale getirdiler. Okulumuz temizlendi.”

seklinde ifade etmistir.

3 Karaman, fmam Hatip Liselerinde Program Cesitliligi ve Proje Okul Uygulamalari, 167.

% Mustafa Sari, Imam Hatip Liselerini Tercih Eden Ogrenci ve Velilerin Beklentileri ve Bu Beklentilerinin
Karsilanma Diizeyi (Istanbul/Pendik Ornegi), (Ankara: Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitis(, Yiuksek Lisans Tezi, 2019), 178.

Nname



Yoneticilerin Ogrencilere karst baskict ve miidahaleci oluslariyla ilgili olarak
“.. kiyafetlere, saca fazla karistyorlar.” ifadelerini kullanan Ogr. 8, yoneticilerin kendi yasam

sekillerine miidahale ettigini belirtmistir.

Yoneticilerin ¢aliskanliklar1 ve fedakarliklarmin 6grenciler tarafindan fark edildigi ve

takdirle karsilandig1 Ogr. 25’ in su ifadelerinden anlasilmaktadir:

Teneffiiste biz idareye gittigimizde yanlarina giremiyoruz cilinkii ¢ok yogun oluyor, yaninda
birgok insan oluyor. Namaz kilmaya bile vakti yok, yemek yemeye bile vakitleri kalmiyor. Yolda
gelip giderken bile siirekli basinda bir 6grenci var. Bir sey anlatiyor, yine onlar da ¢ok

calistyorlar bizim igin.
Ayni1 zamanda Ogr. 25, yoneticilerin de kendileriyle ilgilendigini bu yaptig1 gozlemlerle

aktarmistir.

Ogrencilerin yoneticilere ydnelik goriislerini belirlemek amaciyla yapilan bir arastirmada
okul yoneticilerine yonelik Ogrencilerin licte biri “aile, iyi biri, disiplinli” gibi olumlu
metaforlar iiretirken digerleri “gardiyan, asir1 disiplinli, kotli, diktator, baskici, hapishane
miidiirii, dedektif” gibi olumsuz metaforlar iiretmislerdir.®® Uretilen metaforlarin genellikle
olumsuz yonde toplanmasi yoneticilere yonelik olumsuz alginin sonucunda ortaya ¢ikmaktadir.
Katilimcilarin okul yonetimindeki miidahaleci davranislarindan dolay1 yoneticileri olumsuz

olarak degerlendirdikleri goriilmiistiir.

2.4. Ogrencilerin Okullarinin Fiziki Durumuyla ilgili Gériisleri

Katilimc1r 6grencilerin okul binalarmin fiziki durumuyla ilgili gortisleri farkli kod ve
kategorilerle incelenmis olup bunlar Tablo 5’te yer almaktadir.

Tablo 5.

Ogrencilerin Fiziki Durum Alt Temasina Yonelik Goriislerinden Elde Edilen Kategori ve
Kodlar

Tema Kategori Kodlar
Genel Gorinum Buyuk, Eski, Guzel, Kiguk
Kdultirel ve Sanatsal Etkinlik Konferans Salonu, Kitiphane, Resim
. Mekanlar ve Mizik Atblyesi, Sinema Salonu
Fiziki Durum .
Mesleki Uygulama ve Laboratuvar

Mekanlart Bilgisayar Laboratuvari, Mescit

Sosyal ve Sportif Etkinlik Mekanlari Bahge, Spor Salonu

3 Tuncay Karateke, “Imam Hatip Lisesi Ogrencileriqin Imam Hatip Lisesi, Meslek Dersi Ogretmeni ve
Idarecilerine Iliskin Metaforik Algilari”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 23/3 (2019), 1253.
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Ogrenciler okullarmin  fiziki durumunu okulun genel gériiniimii acisindan
degerlendirmislerdir. Bu konuda “Cok biiyiik bir okul, biz 9. smifa ilk geldigimizde her giin iist
katlardan farkli farkli insanlar geliyordu. 12. simiflar siniflarindan hi¢ ¢ikmiyormus. Biz bunu
bilmiyorduk.” ifadelerini kullanan Ogr. 24, okullarmin biiyiik oldugunu dile getirirken “Fiziki
yapisi ¢ok giizel.” ifadesiyle Ogr. 6, okulunu begendini agiklamustir. Okullarin fiziki agidan
begenilen yanlarmin yaninda “Okulumuz hosuma gitmiyor. Cok eski bir okul.” s6zlerini

kullanan Ogr. 16 okullarmnin fiziki durumuyla ilgili olumsuz gériislerini beyan etmistir.

Okullarin genel goriiniimlerinin yaninda okullardaki farkli mekénlarla ilgili olarak
“Bizim okulumuz... FETO’den dolay: kapatilan &zel bir okuldu, ¢ok fazla dzel smifi var.
Miizik sinifi, resim smifi, bilgisayar smifi gibi smmiflari...”nin oldugunu belirten Ogr. 6,
okulundaki farkli mekanlarla ilgili mevcut durumu ortaya koymus, bunun yaninda “Resim ve
miizik atOlyeleri gibi 6grencilerin ilgilerine gore ortamlar olmali. Bu ortamlar insanm1 okula
baglar.” ifadesini kullanan Ogr. 3, olmasini istedigi farkl1 atdlyeleri dile getirmis ve bu tiir
atolyelerin 0grencinin okula uyum saglayip okula aidiyetinde etkili oldugunu belirtmistir.
Okullarindaki kiitiiphaneyle ilgili olarak “Kiitiiphanemiz ¢ok giizel, kiitiiphanemizde her taraf
kitap, ortada kitap koyacagimiz alanlar var, kiitiiphanemizde ders c¢aligilabilir yani rahat bir
ortam var. Bizim okumamiza uygun kitaplarla dolu.” ctimleleriyle kiitiiphanenin 6zelliklerine
deginen Ogr. 18, “Bu okulun kiitiiphanesi benim bu okulu tercih etmemi saglamistir.” ifadesiyle

okulun fiziki durumuyla ilgili bir farkliligin tercih konusunda kendisini etkiledigini belirtmistir.

Imam hatip liseleriyle ilgili Miicahit tarafindan yapilan arastirmada katilimcilarin
belirttigi goriislere benzer sekilde ogrencilerin okullarinin ve dersliklerinin fiziki yapisini
saglikl bir egitim i¢in yetersiz bulduklari, bilisim sinifi, laboratuvarlar, mescit gibi alanlardan
yeterince faydalanamadiklar1 belirtilmistir.3® Sar1 tarafindan gergeklestirilen arastirmada
okullarmin fiziki durumunun o6grencilerin beklentilerini orta diizeyde karsiladigl tespit
edilmigstir. Laboratuvarlar ile miizik odas1 gibi mekanlarin ihtiyaci karsilamada yetersiz oldugu

dile getirilmistir.%’

Cinar tarafindan gergeklestirilen ve 6grencilerin okullarina yonelik beklentilerini ele alan

caligmada fiziki mekanlarda iyilestirmenin yapilmasina, yabanci dil siniflari, kapali spor salonu

% Mustafa Miicahit, fmam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretiminde Ogretmenin Rolii (Sivas Ili Ornegi), (Sivas:
Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 129-130.

37 Mustafa Sari, “Imam-Hatip Liselerini Tercih Eden Ogrenci ve Velilerin Beklentileri ve Bu Beklentilerin
Karsilanma Diizeyi”, Giimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/19 (2021), 115
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ve miizik odast kurulmasina, okulun fiziki sartlarinin degistirilmesine yonelik 6grencilerin

beklentilerinin bulundugu tespiti yapilmustir.8

Proje okullariyla ilgili yapilan bir arastirmada tespit edilen degerlendirmelere benzer
bicimde bu okullarda fizik, kimya, biyoloji laboratuvarlarinin, konferans salonunun, derslere
goze 0zel smiflarin, okuma kdselerinin ve zengin bir kiitiiphanenin var oldugu bunlarla birlikte
yuzme havuzu, mini sinema salonu gibi Ust dizey imkénlarin bulundugu ve bunlarin
ogrencilerin kullanimma sunulmus oldugu ifade edilmistir.®® Okullarm fiziki durumlarmm okul
tiiriine gore degistigi hem katilimci goriislerinden hem de alandaki arastirma sonuglarindan

anlasilmaktadir.

SONUC ve ONERILER

Tirkiye’de okullar1 gelistirmek amaciyla “2023 Egitim Vizyonu’nda ortaya konulan
“Okul Gelisim Modeli’nde okullarin kurumsal kapasitesinin de gelistirilmesi amag¢lanmaktadar.
Kurumsal kapasite okulun insan kaynaklar1 olan 6grenci, 6gretmen ve yoneticileri ile maddi
kaynagi olan fiziksel durumundan olusmaktadir. Arastirmada imam hatip lisesi 6grencilerinin
okullarinin mevcut kurumsal kapasitesine yonelik degerlendirmeleri tespit edilmeye calisilmis
ve katilimcilarin degerlendirmeleri Okul Gelisim Modeli agisindan incelenmistir. Ogrencilerin,
okullarmin kurumsal kapasitesine yonelik degerlendirmelerinin genellikle olumlu ydnde

oldugu tespit edilmistir.

Katilimc1 6grenciler, okullarindaki 6grencileri degerlendirirken okul profiline uygunluk
ve okula karsi istek tutumlart agisindan degerlendirmislerdir. Bu agidan yapilan
degerlendirmelerde genellikle 6grencilerin okul profiline uygun olmadiklari dile getirilmistir.
IHL 6grenci profiliyle ilgili olarak IHL 6grencilerinin diger okullardaki 6grencilerden farkli
olmasi, rol model &grenciler olmasi beklenmektedir. Ahlaki anlamda {istiin 6zelliklere sahip
olmalari, dini yasanti konusunda da 6rnek olmalar1 istenmekte ve toplumun dini anlamdaki
beklentilerine uygun olmalar1 gerektigi diisiiniilmektedir. Katilimcilarin goriislerinden imam
hatip lisesi 6grencilerinden olumlu ahlaki 6zellikleri kazanmis olmalarinin beklenildigi
gorilmektedir. IHL &grencilerinin okulun kazandirmasi gerektigi diisiiniilen ortak bir profil

anlayistyla degerlendirildigi ve farkliliklarinin degerlendirmede g6z dniine alinmadigi, okulun

38 Crnar, “Imam Hatip Liselerinden Beklentiler”, 1257.

% Zeynep Salci-Ramazan Giirel, “Fen ve Sosyal Bilimler Programli Anadolu fmam Hatip Liselerinin Egitim
Ortamlar1 ve Fiziki Imkanlar1 Uzerine Nitel Bir Arastirma (Kocaeli Omegi)”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakltesi Dergisi 26/2 (2021), 109
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kazandirmasi gerektigi diistiniilen kimlik ve 6grenci profili anlayisinin gegmiste benimsenen
sadece din gorevlisi yetistirme misyonunun yansimasi oldugu diisiiniilmektedir. “2023 Egitim
Vizyon Belgesi”’nde imam hatip liselerinin hem akademik egitim hem de temel dinf bilgiler
egitiminin birlikte yapildig1 genel egitim kurumlarma doniistiigii ifade edilmistir.*° ifade edilen
goriis dogrultusunda hem akademik egitime hem de meslege hazirlama misyonuna uygun
sekilde okul kimlik ve Ogrenci profil anlayisinda giincellenme saglanmasi gerektigi

diisiincesine ulagilmaktadir.

Ogrencilerin, ailelerinin dzellikle anne babalarmin yonlendirmesiyle okulu tercih ettikleri
ve bazen yonlendirmenin Stesinde zorlama durumu olabildigi, bunun sonucunda okula isteksiz
olarak devam eden 6grenciler bulundugu dile getirilmistir. Egitimin kalitesi acisindan okula
istekli olarak devam eden ogrencilerin bulunmasi 6nemli bir durum olup “2023 Egitim
Vizyonu”nda Ogrencilerin ilgi, yetenek ve karakterlerinin ortaokulda yapilacak caligmalarla
belirlenmesi ve oOgrencilerin kendilerine uygun okullara yonlendirilmeleri gerektigi
vurgulanmigtir. Katilimeilar da  “Vizyon Belgesi’nde belirtildigi sekilde 6grencilerin

kendilerinin istedigi okula gonderilmelerinin uygun olacagmi diislinmektedirler.

Katilimer 6grencilerden bazis1 okullarindaki 6grencileri dini tutumlar1 agisindan
degerlendirmisler ve okullarinda bagnaz, sorgulamayan Ogrencilerin  bulundugunu
bildirmiglerdir. Belirtilen goriislerin aksine Tiirk milli egitim sisteminde yapici, yaratici ve
verimli Ozelliklere sahip bireyler yetistirilmek amacglanmaktayken okullarda bagnaz, dar
diisiinceli 6grencilerin bulundugu anlasilmaktadir. “Imam Hatip Lisesi Gelisim Modeli”nde
akilc1 ve elestirel zihniyete sahip 6grenciler yetistirilmesi hedeflenirken ayni zamanda “2023
Egitim Vizyonu Belgesi”nde elestirel diisiinme, yorumlama ve akil etme gibi zihinsel becerilere
sahip Ogrencilerin yetistirilmesinin planlandig1 belirtilmistir. Planlanan hedeflere uygun

ogrencilerin yetistirilmesi i¢in gerekli calismalarin yapilmasi gerektigi diisiintilmektedir.

Dini inang¢ agisindan okulun hedefledigi dini inang¢ yapisindan farkli inanglara sahip
ogrencilerin bulundugu katihmci goriislerinden anlasilmaktadir. Ogrenciler arasinda dini
konularda farkli anlayislarin bir tepki olarak ortaya ¢ikmasinda okulu istemeden tercih etme ve
okula zorla gonderilmis olma gibi nedenlerin etkili oldugu ve bunun yaninda cesitli

sorgulamalarinin tepkiyle karsilanmasinin da 6grenciyi dini alanda farkli inanglara itebildigi

4 MEB, Giiglii Yarinlar I¢in 2023 Egitim Vizyonu, 104,

Nname



diistiniilmektedir. Bu konuda 6grencilerin sorularina cevap bulabilecekleri tarzda bir ortam

olusturulabilir.

Katilimcilar okullarindaki 6grencileri ayrica akademik agidan degerlendirmislerdir.
Genel Anadolu imam hatip liselerinde 6grenim gdren Ogrencilerin akademik basarilarinin
cogunlugunun diisiik oldugu ve bundan dolay1 okuldaki egitim 6gretimin kalitesinin istenilen
seviyede olmadig belirtilmistir. Egitim 6gretim kalitesinin dliigmesinin sebepleriyle ilgili olarak
okul sayilarmin artmasi ayri bir neden olarak belirtilmistir. Katilimer goriisleri proje disindaki
okullarda akademik agidan basarili olmayan 6grencilerin cogunlukta oldugunu gostermektedir.
Akademik acidan basarili olmayan 6grencilerin ¢ogunlukta olmasinin nedeni imam hatip lisesi
sayisindaki artis olarak goriilmektedir. Akademik basarinin arttirilabilmesi ic¢in gerekli

onlemlerin alinmas1 gerekmektedir.

Proje okulunda o6grenim goren katilimcilar ise Ogrencileri daha basarili olarak
degerlendirmislerdir. Yapilan tespit neticesinde proje okullarinin 6grenci basarilar1 agisindan
daha iist diizeyde oldugu goriilmektedir. Proje okullar1 ve genel Anadolu imam hatip liselerinin
akademik agidan farkli degerlendirilmeleri, okullar arasinda basar1 farklarinin oldugunu ve
proje okullarinin gelismis okul sayilabilecegini diger okullarin ise gelistirilmesi gereken okullar
oldugunu gostermektedir. Bu baglamda “Okul Gelisim Modeli”’nde okullar arasindaki basari
ve nitelik farklarinin azaltilmasi hedeflendiginden genel Anadolu imam hatip liselerinde okul
gelisimiyle ilgili ¢aligmalara 6nem verilmesi ve gelisim durumlarinin izleme altina alinmasi

gerektigi diigiiniilmektedir.

Ogrenciler ahlaki acidan da degerlendirilmistir. Ogrencilerin ahlakli, samimi ve
yardimsever gibi olumlu ahlaki 6zelliklere sahip olduklar1 yoniinde goriis bildirilmistir.
Katilimc1 6grenciler okullarinda yardimlagmanin yaygin ve Ogrencilerin yardimsever
oldugunu, bunun yaninda samimi bir ortamin bulundugunu ifade etmislerdir. “Okul Gelisim
Modeli’nde 6grenciye evrensel, yerel, maddi, manevi, mesleki, ahlaki ve milli tim degerleri
kapsayan ve kusatan bir ilerleme ve degisim 0Ozelligi kazandirimasi hedeflenmistir.
Katilimcilar tarafindan okuldaki 6grencilerin olumlu ahlaki 6zelliklere sahip olduklarinin
belirtilmis olmas1 “Okul Gelisim Modeli”’nde benimsenen hedeflerin ve 6grencilere bu yonde

ozelliklerin kazandirilmasinin 6nemsendigini gostermektedir.

Arastirmanin gerceklestirildigi hem proje hem de genel Anadolu imam hatip liselerinde

brans farki gézetmeksizin 6gretmenlerle ilgili olarak genellikle olumlu goriisler bildirilmistir.
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Ogrenciler 6gretmenleriyle ilgili olarak kendilerinin davranislarim egitmeye yénelik tutumlar
bulundugunu ve kendilerine deger verildigini ve d6gretmenlerin 6grencileriyle ilgilendiklerini
belirtmiglerdir. Katilimeilarin bu tiir ifadeleri 6gretmenlerinden kendileriyle ilgilenmeleri ve
rehberlik yapmalar1 hususunu onemsediklerini gostermektedir. Katilimcilarin goriislerinden
imam hatip lisesinde Ogrenim goren Ogrencilerin Ogretmenlerinden kendilerine deger
vermelerini ve rehber olmalarim1 bekledikleri sonucuna ulasilmaktadir. “Okul Gelisim
Modeli’nde 6gretmenlerin 6grenciye bilgiyi aktarmaktan ziyade onlara deger veren, sevgilerini
gosteren bir sekilde davranmalar1 gerektigi belirtilmig, Ogretmenligin sadece bilginin
aktariminin ve bir iiriin gibi sunumunun yapildig1 bir meslek degil; 6grencinin hissetmesinin,
meslek haline geldigi vurgulanmistir.*! Katilimcilarin 6gretmenlere yonelik olarak égrencilere
deger verip onlarla ilgilendikleri, ve ¢cogunlukla onlarla iletisime gecebildiklerini bildirmeleri,
“Okul Gelisim Modeli”’nde belirtilen 6gretmenin sinifta sadece bilgiyi ezberletip aktarma
disinda 6grencilere yonelik olumlu davranislar sergilemeleri gerektigi anlayisinin 6grenciler

tarafindan 6nemsendigini ve 6gretmenler tarafindan benimsendigini gdstermektedir.

Ogrenciler egitim ogretim siirecinde  Ogretmenleriyle etkili iletisim kurma
beklentisindedirler. Arastirmanin katilimci 6grencileri 6gretmenleriyle ilgili olarak bazi
ogrenciler tarafindan olumsuz yonde degerlendirmeler yapilmis olsa da genellikle iletisime agik
olduklar1 ve empati yapabildikleri yoniinde goriis belirtmislerdir. Arastirmanin katilimei
ogrencilerinin ¢ogunlugu okullarindaki 6gretmenlerin samimi olduklarinit belirtmisler ve
ogretmenleri i¢in samimi ifadeler kullanmiglardir. Bu gibi ifadelerin kullanilmasi 6gretmenler
ve dgrenciler arasinda sicak ve samimi bir iletisimin oldugunu gostermektedir. Iletisim kurma
acisindan Ogretmenler, iletisime agik ve ilgili olarak degerlendirilmistir. “Okul Gelisim
Modeli’nde okulda paydaslar arasindaki iletisimin ve is birliginin etkili olmasi
onemsendiginden katilimeilarin goriislerinden okullarinda iletisim ve is birligine 6nem verildigi

anlasilmaktadir.

Ogretmenlerle ilgili degerlendirme yapilirken mesleki 6zelliklerine  ydnelik
degerlendirme yapilmis ve mesleki anlamda adaletli, ¢cok yonlii, disiplinli, fedakar, fikirlere
saygili, Ozverili, yardimsever, basarili ve ¢aligkan gibi olumlu o6zellikler belirtilmistir.

Ogrenciler okullarindaki 6gretmenleri alanina hakim, bilgili ve basarili olarak gérmekte ve

4 MEB, Gii¢lii Yarinlar I¢in 2023 Egitim Vizyonu, 21.
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ozellikle proje okullarindaki 6gretmenler diger imam hatip lisesindeki 6gretmenlere gére daha
basarili bulunmaktadir. Proje okulu &gretmenlerinin performanslarmmin hem 06gretmen
seciminde hem de gorev siiresinde etkili oldugundan diger okullardaki 6gretmenlere nazaran
daha ¢ok performans gosterdigi, bundan dolay1 proje okulu 6grencilerinin okullarindaki

ogretmenleri daha basarili buldugu sonucuna ulagilmstir.

Proje okulundaki bir 6grenci tarafindan d6gretmenlerin genelinin muhafazakar bir diinya
goriisiine sahip oldugu, farkli diinya goriislerine sahip 6gretmenlerinin bulunmadig1 yoniinde
goriis bildirilmistir. Bundan dolay1 proje okulu 6gretmeni se¢iminde 6gretmenlerin goriis ve
diisiincelerine dikkat edilerek genellikle benzer diinya goriislerine sahip 6gretmenlerin tercih
edildigi sonucuna ulasilabilir. Ogrencinin ailesinin ve kendisinin diinya goriisiinden farkli goriis
ve diislinceleri tanimasi, ¢evreye uyum saglamasi ve farkli goriislere saygi duymay1 6grenmesi
etrafinda farkli goriislerin bulunmasiyla miimkiin olabilmektedir. Okullarin farkli diinya
goriislerine sahip insanlarin bir araya gelerek birbirlerini tanimalar1 i¢in en uygun mekanlar
oldugu diisiiniilmektedir. Dolayisiyla okul gelisiminde vurgulanan demokrasi Kkiiltiiriiniin
oncelikle okulda kazanilmasmin 6grencide saglikli bir demokrasi anlayisinin gelismesinde
etkili olacagi diisiiniilebilir. Bu acgidan okullarin goriis ve diisiince zenginligini yansitacak

yapida olmasi 6nemlidir.

Nitelikli bir egitim hizmetinin saglanmasinda, 6gretmenlerin mesleki becerilerinin
gelistirilmesi 6nem tasimakta olup “2023 Egitim Vizyon Belgesi’nde 6gretmenlerin mesleki
gelisimlerinin saglanmasi amaciyla lisansiistii egitime dayali mesleki gelisim uzmanlik
programi1  acilmast  planlanmistir.*?  Katilmcilarin ~ 6gretmenleri  mesleki  agidan
degerlendirmeleri katilimcilarin  6gretmenlerin mesleki gelisimlerini 6nemsediklerini ve

ogretmenlerin de bu konuda gerekli ¢alismalar1 gergeklestirmeleri gerektigini gostermektedir.

Ogrenciler okullarindaki yéneticiler hakkinda bazi olumsuz degerlendirmeler yapmis
olsalar da genellikle olumlu goriisler belirtmislerdir. Y6neticilerin kendileriyle ilgilendiklerini
ve onlar1 egitmek icin c¢aba sarf ettiklerini ifade etmislerdir. Bu konuda hem proje okulu hem
de diger IHL 6grencileri ayn1 sekilde yoneticilerinin kendileriyle egitim dgretim agisindan

ilgilendiklerini diistinmektedir.
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Arastirmanin gergeklestirildigi okullardaki yoneticilerin okul paydaslarinin ¢ogunlugu
tarafindan iletisime acik, kendileriyle rahat bir sekilde iletisime gegilebilen, okuldaki
ogrencilerin sorunlariyla ilgilenen seklinde nitelenmesi onlarin ge¢mis donemlerdeki
yoneticilerden farkli yapilarda olduklarini gostermektedir. Okul yoneticilerinin iletisime agik
olmalar1 okulda demokratik ortamin olusmasina, okul paydaslar1 arasinda goriis aligverisinin
artmasina katkida bulunur. Boylece okuldaki egitim 6gretimin nitelikli hale gelmesine zemin
hazirlanmis olur. Ayrica okul paydaslarinin okula aidiyet hissetmelerinde ve okula
baglanmalarinda ydneticilerin iletisime acik olmalar1 6nemli bir faktordiir. Arastirmadan elde
edilen sonug ve katilimcilarin goriigleri 6zellikle proje okullarinda yoneticilerin 6grencilerle
iletisim igerisinde olduklarim1 ve Ogrencilerin yoneticilerle iletisim icerisinde olmay1
onemsediklerini gostermektedir. Y dneticilerin adaletli, fedakar ve ¢oziim dretici yonlerinin éne
cikarilmast okul gelisiminde Onemli goriilen liderlik davranislarinin  6nemsendigini

gostermektedir.

Okul yoneticilerinin farkli alanlarda kendilerini yetistirmeleri, ¢ok yonlii olmalari
ogrenciler tarafindan begenilmekte ve okulun basarisini arttirmada 6nemli bir faktor olarak
diistiniilmektedir. Arastirma yapilan okullarin birisinde okul miidiiriiniin felsefeye kars1 ilgili
olmasi, okuldaki Ogrencilerin felsefeyle ilgilenmelerini saglamasi o6grencilerin diisiince
diinyalarin1 gelistirmelerini saglamaktadir. Felsefeyle ilgili okulda sdylesiler yapilmakta,
felsefe alanindan akademisyenler okula davet edilmekte, 6grencilerle soylesi yapma, konferans
verme gibi etkinliklerin yapilmasi saglanmaktadir. Bu sekilde gercgeklestirilen etkinlik ve

calismalar sayesinde okulda farkli bir atmosferin olustugu gozlenmistir.

Okul yoneticileri okul kurallarmin uygulanmasi ve disiplinin saglanmasinda kimi zaman
baskici tavirlar igerisine girebilmekte, bu durum Ogrenciler tarafindan olumsuz olarak
karsilanmaktadir. Baz1 6grenciler tarafindan yoneticilerin otoriter tutumlart olumlu karsilansa

da 6grencilerin ¢ogunlugu tarafindan otoriter tutumlar olumsuz karsilanmustir.

Okullar 6grencilerin gelismesine imkan taniyan, is birligini tesvik eden yerler olup
paydaslar aras1 iliskiler, ¢alisma planlari, programlar, etkinlikler ve fiziki durumdan olusan
karmagik bir yapiya sahiptir. Okul binalariin fiziki durumu okulda gergeklestirilen etkinlikleri,

ogrencilerin okulda bulunma isteklerini ve Ogretimin kalitesini etkilemektedir.*® Okul

43 {smail Aydogan, “Okul Binalarinin Ozellikleri ve Ogrenciler Uzerine Etkileri”, Milli Egitim Dergisi 193 (2012),
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binalarmin egitim Ogretim siireci lizerindeki etkilerinden dolayr giiniin gereklerine gore
yenilenmesi, binalarin egitim 6gretim faaliyetlerine katki saglayacak sekilde tasarlanmasi
gerekmektedir.** Okul binalarinin fiziksel yeterlilikleri, okul degerlendirme 6lgeklerinde
degerlendirme Ol¢iitlerinden birisini olusturmaktadir. Uluslararasi sinavlarda okullarin fiziksel
alt yapilar1 ve 6gretim materyallerinin durumu, 6grenci basarisi iizerindeki etkisinden dolay1
incelenmektedir.*® Okul binalarinda bulunmasi gereken ozelliklerle ilgili olarak imam hatip
lisesi 6zelinde Din Ogretimi Genel Miidiirliigiiniin hazirlamis oldugu rehber kitapgikta
belirtildigi lizere okullarda 6grencilerin g¢esitli sportif etkinlikleri yapabilecekleri kapali ve agik
spor kompleksi, miizik ve resim odalari, bilgisayar laboratuvari ile fizik, kimya ve biyoloji
laboratuvarlar1, medya merkezi ile dil laboratuvarlari, sergi ve fuar salonlar1 gibi mekanlarin
bulunmasi gerekmektedir. Bu mekanlarda bulunmasi gereken detayli 6zellikler s6z konusu
kitapcikta belirtilmistir.*® “Okul Gelisim Modeli”nde sartlar1 elverissiz okullarin fiziksel ve
sosyal imkanlarinin genisletilmesi*’ ve ayrica imam hatip okullar igin fiziksel alt yapilarinin
gelistirilmesi ve mevcut imkanlarin daha iyi kullanilmasi i¢in analizler yapilmasi hedef olarak
belirlenmistir.*® Anadolu imam Hatip Liseleri imam Hatip Ortaokullar1 Vizyon Belgesi’nde
okullarin egitim ortamlar1 ve fiziksel imkénlarinin gelistirilmesi amaciyla “zenginlestirilmis
egitim ortamlarinin olusturulmasi, kitaba erisimi kolaylastiran ve 6grenmeyi keyifli hale getiren

2949

tasarimlarin ve egitim icerigine ve okul kiiltlirline uygun egitim ortamlarinin”* olusturulmasi

hedef olarak belirlenmistir.

“Okul Gelisim Modeli”nde okullarin fiziksel alt yapilarinin gelistirilmesi hedeflenirken
bu hedefin ayrmtilarina imam Hatip Okullar1 Vizyon Belgesi’'nde yer verilmis ve okullarin
egitim ortamlarinin zenginlestirilmesi amaciyla cesitli laboratuvar ve atdlyelerin kurulmasi
hedef olarak yer almistir. Ayrica bu mekanlarin ders disinda da kullanilabilmesi “2023 Egitim
Vizyonunda ifade edilmistir. Katilimcilar okullarinda resim, miizik atlyelerinin kurulmasini
ve okulda zengin kiitiiphanenin bulunmasini1 gerekli bir sart olarak ifade etmislerdir. Ayrica
katilimcilar okuldaki uygun mekanlar1 ders disinda da kullanmak istediklerini belirtmislerdir.

“2023 Egitim Vizyonu’nda tasarim beceri atdlyelerinin iizerinde durulmus olup uygun olan

4 Aydogan, “Okul Binalarmin Ozellikleri ve Ogrenciler Uzerine Etkileri”, 40.

4 Mehmet Yasar Kilig vd., “Okul Degerlendirme Olgegi: Olgek Gelistirme Calismasi”, Mehmet Akif Ersoy
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 58 (2021), 41.

4 DOGM, Imam Hatip Lisesi Gelisim Modeli Rehber Kitap¢igi, (Ankara: MEB, 2001), 14-21.

4" MEB, Giiclii Yarnlar I¢in 2023 Egitim Vizyonu, 38

48 MEB, Giiclii Yarinlar I¢in 2023 Egitim Vizyonu, 107.
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okullarda bu atdlyelerin kurulmasi ¢aligmalari halen devam etmektedir. Katilimeilarin gortisleri
dogrultusunda kurulacak olan atolyelerin egitim 6gretim anlaminda okul paydaslarina katki

saglayacagi diigtiniilmektedir.

Ogrencilerin okullarinin fiziki durumuna yo6nelik degerlendirmelerinde okul tiirine gore
farkliliklar bulunmaktadir. Genel Anadolu imam hatip liselerine yonelik olumsuz ydnde
degerlendirmeler yapilirken proje imam hatip liselerinin olumlu yonde 6zellikleri 6n plana
cikarilmigtir.  Arastirmanin  gercgeklestirildigi  okullar genel goriinlimleri agisindan
degerlendirildiginde proje okullarinin daha kapsamli ve ihtiyaclar1 giderecek mekanlar
acisindan daha basarili oldugu goriiliirken genel Anadolu imam hatip liseleri binalarinin
genellikle eski ve yetersiz oldugu goriilmiis, bu durum katilmecilar tarafindan da dile

getirilmistir.

Proje okullarinda fiziki sartlarin ¢esitli sportif ve kiiltiirel aktiviteleri yapabilmek i¢in
yeterli oldugundan sportif ve kiiltiirel aktivitelerin gerceklestirilebildigi, Ogrencilerin bu
konularda tesvik edildigi, bu alanlarda basarili 6grencilerin bulundugu ve ¢esitli yarigmalarda

derecelere girdikleri katilimcilar tarafindan belirtilen bir husustur.

Okullarda kiitiiphanelerin mevcut oldugu ve kullanildigi, bunun disinda bazi1 okullarda
konferans salonu bulundugu ve 6grenciler i¢in hizmete sunuldugu belirtilmistir. Okullarda
ozellikle kiitiiphanenin begenildigi ve ilgi gordiigii katilimcilarin ifadelerinden anlasilmis hatta
bu tlir mekanlar sayesinde okulu tercih eden katilimcilarin bulundugu gozlenmistir. Genel

Anadolu imam hatip liselerinde spor salonunun bulunmamasi eksiklik olarak belirtilmistir.

Gelismis okullarin fiziki durumlar1 ve “Okul Gelisim Modeli”nde fiziki durumla ilgili
hedefler incelendiginde proje okullarinin gelismis fiziki duruma sahip oldugu hem
katilimeilarin goriislerinden hem de gozlemler neticesinde elde edilen bir durumdur. Okulun
paydaglarinin goriisleri dogrultusunda fiziki durumun gelistirilmesine yonelik ¢alismalarin
yapilmasi bir gereklilik olusturmaktadir. Okul gelistirme caligmalarinda okullarin fiziki
yapilarinin gelistirilmesine 6nem verilmekte olup “2023 Egitim Vizyonu’nda okullarin
finansmanmin 6zerkligi saglanarak okullarin fiziki yapilarin1 kendilerinin gilincellenmesinin
saglanacag1 belirtilmigtir.® Finansman o6zerkligi ile okullarin gelisiminin saglanmasi

amaglanmaktadir.
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Imam hatip liselerinin kurumsal kapasitelerini gelistirmek i¢in éneri mahiyetinde sunlar

belirtilebilir:

Okul Gelisim Modeli dogrultusunda okullarda egitim 6gretim kalitesini arttirmak i¢in bu
konuda Oncii kurum ve kuruluslardan yardim almabilir. Egitim 6gretim agisindan kaliteli
bulunan okullarda incelemeler yapilarak orada gergeklestirilen ¢calismalarin diger imam hatip
liselerinde de uygulanmasina c¢alisilabilir. Bu konuda sadece yurt i¢inden degil gerekirse yurt
disinda da egitim 6gretimi nitelikli bulunan {ilkelerde ve bu iilkelerde 6rneklik olusturabilecek
okullarda incelemeler yapilmasi faydali olabilir. Ayrica okullar arasinda irtibatin
saglanabilmesi icin kardes okul vb. yontemler uygulanarak Ogrenciler, 0gretmenler ve
yoneticilerin karsilikli olarak iletisime gecebilmeleri saglanabilir. Okullarin kontenjanlar1 ve
sayilar1 ihtiyag durumuna gore belirlenerek akademik basarinin diismesine sebebiyet

verilmemeye c¢alisilabilir.

Ogrencilere yonelik olarak MEB’in temel ilkelerine uygun okul profil ve kimlik
anlayisiyla ilgili kriterler olusturularak bu kriterler hakkinda paydagslara bilgi verilebilir. Aile
baskisiyla gelen 6grencilerin bulunmasindan dolay1 okula uyum siirecinde 6grencilerin okula
uyum saglamalar1 amaciyla gesitli sosyal etkinlik ve calismalar yapilabilir. Ogrencilerin ahlaki
davranislarmin gelistirilmesi amaciyla degerler egitimiyle alakali 6grencilerin somut ¢aligmalar

yapmalarina énem verilebilir.

Ogrencilerin  dinf inanglarla ilgili sorularina cevap verebilmek amaciyla okul
paydaslarinin bu konularda kendilerini giincelleyerek olusan sorulara tatminkar cevaplar

bulabilmeleri saglanabilir ayrica bu konulara miifredattaki derslerde daha fazla yer verilebilir.

Okuldaki 6gretmenlerin 6grencilerle iletisim ve is birliginin arttirilmasima yonelik
caligmalar yapilarak sosyal faaliyet, proje vb. caligmalarla 6gretmen ve 6grenciler arasindaki
iletisimin artmasi saglanabilir. Okuldaki 6gretmenlerin diger branslardaki 6gretmenler ve okul
yoneticileriyle iletisimlerinin artmasma yonelik faaliyet ve g¢alismalar gerceklestirilebilir.
Ogretmenlerin tecriibelerinin artirilmasina yonelik olarak alanlarmdaki ¢alismalari takip
etmeleri ve kendilerini glincellemeleri saglanabilir. Bu konuda tiniversiteler vb. kurumlarla is

birligi yapilabilir.

Okul yoneticilerine ¢agin yonetim anlayisina uygun iletisim vb. giincel yoneticilikle

alakali egitimler verilerek okul yoneticilerinin kendilerini ¢agin yonetim anlayisina uygun
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sekilde giincellemeleri saglanabilir. Okul yoneticileri ve 6gretmenlerinin kendilerini farkl fikir
ve disiincelere agik héle getirebilmeleri amaciyla farkli goriis ve diisiincedeki meslektaslariyla
bir araya gelebilecekleri mesleki ¢aligmalar gerceklestirilebilir. Okul yoOneticilerinin
yetistirilmesi amaciyla {iniversitelerle is birligi yapilarak yoneticilik gorevi 6ncesi akademik bir

egitim 6Zretim yapilmasi yoneticilik gorevinin profesyonellesmesi agisindan faydali olabilir.

Okullarm fiziki durumlarinda gerekli gilincellemeler saglanarak Ogrencinin ilgisini
cekecek sekilde fiziksel iyilestirmeler yapilabilir. Ayrica fiziki yapilarda 6grencilerin farkl
etkinlikler gerceklestirebilecekleri boliimler agilabilir. Genel ve proje Anadolu imam hatip
liseleri arasinda fiziki sartlar noktasinda asgari bir ortalamanin yakalanmasi amaciyla okullara

ayrilan 6deneklerde adaletin saglanmasinin faydali olacagi diistiniilmektedir.
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Oz:

Kur’an’n i’caz vecihlerinden birisi kuskusuz onun essiz nazmidir. Bu yiizden Islam tarihinde
oldukga erken bir donemden itibaren Kur’an’in nazmindaki i"cazin hangi agilardan zuhur ettigi
aragtirllmigtir. Ancak 1’cazu’l-Kur’an, diger Kur’an ilimleri gibi statik bir nitelige sahip
degildir. Asirlar igerisinde yeni bilimsel veriler ve yaklasimlarla adeta dinamik bir hal almistir.
I1k asirlarda iizerinde titizlikle durulan fesahat ve belagatin yan1 sira zaman icerisinde sureler
ve ayetlerin birbirleriyle olan miinasebetleri, sanatsal tasvirler, ses ahengi, kesfedilen bilimsel
verilerin Kur’an’in beyanina mutabik diismesi vb. agilardan i’caz arastirmalariin kapsami hep
genislemektedir. Gegen yiizyilda bu sadette eser kaleme alanlardan birisi Mustafa Sadik er-

Rafi'{’dir (6. 1937). I’cdzu’l-Kuran adli eserinde yeni bakis acilar1 getirerek konuya katkida

kalemname

bulunmustur. Rafi’'i, esas olarak bir edebiyat¢idir. Dogal olarak 1’cdz konulu bu eseri de hatirt
sayilir 6lglide edebi islubundan nasibini almistir. Bu {islubun bir biitiin halinde ele alinmasi
bilimsel bir makalenin sinirlarin1 zorlayacaktir. Bu yiizden bu makalede eserde bir bedi” sanati

olan iktibas ¢ergcevesinde inceleme yapilmasi hedeflenmistir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Rafi'1, iktibas, I"caz, BedT".

THE ART of IKTIBAS in MUSTAFA SADIK al-RAFI'T'S I'JAZ al-
QUR'AN
Abstract:
One of the i'jaz aspects of the Qur'an is its unique verse. Therefore, from a very early period in
the history of Islam, he researched the aspects of the i'jaz in the verse of the Qur'an. However,
I'Jaz al-Qur'an does not have a static quality like other Qur'anic sciences. Over the centuries, it
has become almost dynamic with new scientific data and approaches. In addition to the

eloguence and that were meticulously emphasized in the first centuries, the relations between
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the suras and verses over time, artistic descriptions, sound harmony, the agreement of the
scientific data discovered with the statement of the Qur'an, etc. In this respect, the scope of i'jaz
research is always expanding. Mustafa Sadik al-Ré&fi'7 is one of those who wrote in this manner
in the last century. He contributed to the subject by bringing new perspectives in his work called
I'jaz al-Qur'an. RafiT is mainly a writer. Naturally, this work on i'jaz has had its share of literary
style to a considerable extent. Considering this style as a whole will push the limits of a
scientific article. Therefore, in this article, it is aimed to examine the work within the framework

of iktibas, which is an art of bedi'.
Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Rafi’i, Quotation, Ijaz, Bedi’.

GIRIS

Kur’an’da pek ¢ok ayette, onceki kavimlere gonderilen peygamberlerin kendi milletleri
tarafindan tekzip edildigi anlatilir.! Hatta bu tekzibin tiim peygamberlere samil oldugu
belirtilerek Hz. Muhammed (sav) teselli edilir.? Risaleti inkar edilen bu ilahi elcilere kimi
zaman mucizelerle yardim edilmistir.> Mucizeler bir manada peygamberleri psikolojik olarak
tatmin edip teselli vermek amaghidir. Zira onlar da birer insandir* ve yalanlanma gibi agir bir

suglamaya kars1 destege ihtiya¢ duyarlar. Bu ilahi yardim Hz. Nuh’ta gemi®, Hz. Salih’te

sayha®, Hz. Musa’da asa’ ve Hz. Isa’da sifa® suretinde tezahiir etmistir.

Hz. Muhammed’den 6nceki tiim peygamberlerin seriatlar1 daha sonra gelen peygamberler
tarafindan ya takip edilmis ya da kismen neshedilip yeni seriatlar génderilmistir.® Bir seriatin
kismen ya da tamamen bir sonraki peygamber seriati tarafindan neshe ugramasi Hz.
Muhammed ile son bulmustur. Ciinkii 0, hatemu’l-enbiyadir.!® Kendisinden sonra bir
peygamber gelmeyecekse elinde zuhur eden mucize de kiyamete kadar siiriip gitmelidir. Iste o

bitmez tlikenmez mucize, benzersiz bir beyana sahip olan Kur’an-1 azimii’s-sandir.

1 S4d 38/12-13; Kaf 50/14.

2 g|-En"am 6/165.

3 el-Bakara 2/60; el-Maide 5/112-115.

4 el-Kehf 18/110.

5H(d 11/36-39.

6 el-A‘raf 7/78; Fussilet 41/17; el-Kamer 54/31.
7 el-Bakara 2/60.

8 Al-i imran 3/49.

9 el-Bakara 2/106.

10 o]-Ahzab, 33/40.
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Hz. Muhammed miisrikler tarafindan tekzip edilince, onu teskin ve teselli etmek daha da
oOtesi davasini tasdik etmek i¢in Allah tarafindan bizzat Kur’an’in kendisi mucize olarak takdim
edilmistir. Miisrikler Hz. Muhammed’i kimi zaman bir sair,!* kimi zaman da bir sihirbaz
olarak!? itham etmistir. Buna karsilik Kur’an, eger Muhammed bir sairse ve onun sozleri de
siirse siz de bdyle bir siirin benzerini getiriniz mealinde onlara meydan okumustur. Bu mealdeki

ayetlerle, Kur’an’in esi benzeri getirilemeyecek bir mucize oldugu ilan edilmistir.*®

Kur’an’mn higbir beseri gli¢ tarafindan benzerinin getirilemeyecek bir mucize olusu,
astrlar boyu Miisliimanlar nezdinde son derece giiglii bir delil olmustur. Hz. Muhammed’in tek
mucizesi Kur’an degildir. Ancak diger mucizeler bir kismi miitevatir, cogunlugu haber-i vahid
ile aktarila gelen rivayetlere dayaniyor iken Kur’an, belagat ve fesahatiyle goz onlndedir.
Niizul zamaninda kendisini inkér edenlere yaptig1 muaraza daveti yani ayn1 meydan okuma
halen gecerlidir. Bu davete tabiri caiz ise Miislimanlar1 mahcup edecek higbir karsilik

verilememistir.

Belagat ve fesahat agisindan Kur’an’la yan yana konulup en azindan kiyaslama
yapilabilecek bir eserin viicuda ¢tkmamis olmasi, onun beyanina inkarcilarin hig itiraz etmedigi
anlamma gelmez. Niizul zamanindan giiniimiize kadar Kur’an’i nakzetmek igin birtakim
iddialar her asirda ileri siiriilmiistiir. Hz. Peygamberin bagka birilerinden destek aldigi,4
ayetlerin biiyiiden ibaret oldugu,'® eskilerden beri sdylene gelen efsanelerin tekrar edildigi® vb.
nizul sureci igerisinde birtakim ithamlar olmustur. Kur’an’1 tezyif etmek isteyenler nizul
sonras1 da sahneye ¢ikmistir. Kime ait oldugu tam olarak tespit edilemeyen Kitabu 'd-Damig ve
Kitabu'z-ZUmirrid gibi kitaplarda Kur’an’in fesahatine yonelik elestiriler yer almustir.’
['cAzu’l-Kur’an muhtevali klasiklerinden olan Beydnu i'cdzi’l-Kur’én adli eserde miiellif
Hattabi (6. 388/998), Kur’an’in belagatine yonelik yapilan miisahhas itirazlara cevaplar

vermektedir.!® Kaynaklarda Eb( Bekr er-Razi’nin de (6. 313/925) Kur’an’in nazmin diger

11 et-T0r 52/30.

12 5ad 38/4.

13 el-Bakara 2/23; el-isra 17/88; Hid 11/13-14.

14 en-Nahl 16/103.

15 el-En"am 6/7.

16 el-Mutaffifin 83/13.

17 Ayrmt1 i¢in bk. Ilhan Kutluer, “ibnii’r-Ravendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2000), 21/179-184.

18 Eb( Suleyman el-Hattabi, Beydnu i’cdzi’l-Kur’dn (Selasu Resail fi i’cAzi’l-Kur’an i¢inde), thk. Muhammed
Halefullah, Muhammed Za’lil Selam (Misir: Daru’l-maarif, ts.).
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Arap siirleriyle bir tuttugu ve bu dogrultuda i’ciz1 hedef aldig1 sdylenmektedir.'® Kur’an’in
i’cazina yonelik elestiriler bunlarla smirlh degildir. Hatta muaraza sadedinde bazi tesebbiisler
de olmustur.?® Ancak bu tesebbiisler fesahat agisindan muarazaya bir rnek olmaktan ¢ok uzak
goriildiigii icin hicbir devirde Islam’a kars1 olanlar tarafindan argiiman olarak kullanilmamistir.
Yine bu yiizden olmalidir ki Kur’an’a kars1 oryantalist menseli calismalarda, fesahat ve belagat
yerine Kur’an’m cem ve istinsah edilmesi, kiraat farkliliklar1 ve sahsi Mushaflar gibi nazimdaki

i’caz1 ilgilendirmeyen ikincil ve tarihi problemler itiraza konu edilmistir.?!

Ilk miisrikler tarafindan baslatilan Kur’an aleyhindeki ithamlardan guniimiz
ateistlerinin iddialarina kadar vahye yonelik tiim elestiriler, Kur’an’in 1’cazini farkli acilardan
ortaya ¢ikarmaya dair gayretleri hep canli tutmustur Alimler, Kur’an’1 miidafaa etmek icin yeni
itirazlara yeni cevaplar vermek liizumu hissetmislerdir. Bu yiizden i’cazu’l-Kur'an ilmi
dinamiklige sahip bir disiplin olarak, kesfedilen bilimsel veriler, yeni edebiyat acilimlari,

iktisadi, hukuki, sosyolojik ve psikolojik kuram ve yaklagimlarla siirekli zenginlesmektedir.

['cazu’l-Kur'an ilminin tarihi gelisimi ve yaklasimlarla ilgili ¢ok sayida calisma
mevcuttur. Bunlar igerisinde belli bash yaymlara atifta bulunarak? konumuzu teskil eden
Mustafa Sadik er-Rafii’nin /’cdzu’I-Kur'an adli calismasindaki iktibas sanati uygulamalarina
deginilecektir. Konu hakkindaki olduk¢a genel bu giristen sonra miiellifin hayati, eserleri, ilmi
ve edebi sahsiyeti hakkinda detaya girilmeyecektir. Zira bu hususta zaten literatiirde yeterli bilgi

vardir.Z Miiellifin s6z konusu eseri hakkinda genel bir tanitim ve tenkitte bulunmaya da ihtiyag

19 Abdurrahman Bedevi, Min tarihi’l-ilhdd fi’l-Islam (Beyrut: Muesseset’ul-"Arabiyye li’d-Dirdsat ve’n-nesr),

1980), 178-179

Kur’dn’a muaraza kapsaminda olusmus literatiirin tslup elestirisi igin bk. Mesklr Kézim el-"Avvadi,

“Mu’dradatu’l-Kur’an fi’l-mi‘yar’il-usldbi”, Kufa Studies Center Journal 1/6 (2007), 15-33. Kur’an’in

mudrazasina dair i’caz tarihi boyunca ortaya konmus delillerin bir derlemesi hakkinda bk. Lu’lue bint Abdullédh

b. Ahmed, “Mu’aradatu’l-Kur’ani’l-Kerim”, Journal of Al-Farahidi's Arts 14/49 (2022), 338-361.

21 Bu itirazlar ve verilen cevaplar hakkinda bk. Hafsa Nasreen, “Oryantalistlerin Kur’an Uzerine iddialar1 Elestirel
Bir Caligma-", ¢ev: Ozat Shamshiyev, ERUIFD 1/16 (2013), 109-125. Oryantalistlerin elestirileri ayrica vahyin
kaynagina yonelik de olmustur. Bu konu hakkindaki bir ¢caligma i¢in bk. Hatice Er, Oryantalistlerin Kur’an
Vahyi ve Kur’'an’in Kaynagina Yonelik Iddialar: (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2016). Tiirkiye’de konu hakkinda yapilmis lisansiistii tezler hakkinda bir
derleme i¢in bk. Hiiseyin Polat, “Oryantalistlerin Kur’an Arastirmalart Hakkinda Tirkiye’de Yapilmisg
Lisansstli Tezler -Tespit ve Tematik Tasnif”, Din ve Bilim — Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler
Fakultesi Dergisi, 2/2, 88-1009.

22 Numan Konakli, “I*cazii’l-Kur’an Fikri: Mahiyet, Tarihsel Siire¢ ve Literatiir”, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
43/2 (2012), 251-290; Mehmet Emin Yurt, “I‘cAzu’l-Kur’an [lminin Mahiyeti, Tanim1 ve Genel Hatlartyla
Tarihsel Siireci”, Igdir Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi 9 (2017), 191-226; Yusuf Sevki Yavuz,
“I*cazii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/403-406.

2 Erol Ayyildiz, “Mustafa Sadik er-Rafii’nin Hayati, Edebi Cephesi ve Eserleri”, UU lldhiyat Fakiiltesi Dergisi,
2 (1989), 27-35; Erol Ayyildiz, “Mustafa Sadik Er-Rafii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2020), 31/353-354.
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goriilmemistir. Zira bu ¢er¢evede Tiirkiye’de olmasa da Arap diinyasinda hatir1 sayilir miktarda
arastirma yapilmistir ve bunlara ulasmak da miimkiindiir.?* Bu makalede muellifin eserinde
uyguladig1 iktibas sanati incelenecektir. iktibas sdze tesir ve estetik deger katan ayrica
uygulanma bigiminin de edebi bir hiineri gerektirdigi 6énemli bir sanattir. Bu yiizden siir ve
nesirde edebiyatgilarin iktibas sanatini nasil uyguladiklar1 akademik ¢alismalarin ilgisini
cekmistir.?® Rafii’nin sdz konusu eser gercevesinde iktibas eksenli bir ¢alisma mevcut degildir.
Muhtemelen eserin bashigi ve muhtevasmin teknik olusu dikkatlerin teorik yoOniine
yogunlasmasina neden olmustur. Halbuki Rafii, her eserinde oldugu gibi edebi dil ve
tislubundaki maharetini I’cAzu’l-Kur’an’da da gostermek istemektedir. Dolayistyla makale,
edebi bir sanatin 6nemli bir edebiyat¢1 tarafindan uygulanma seklini tespit ve tasvir ederek
alana katki sunmay1 amaglamaktadir. Oncelikle iktibasin ne oldugu hakkinda bilgi verilecek ve

sonrasinda bu sanatin nasil uygulandigi irdelenecektir.

1. iktibas

Bedi’ sanatlar1 i¢erisinde yer alan iktibas, nesir yahut siirde soziin Kur’an veya hadisten
bir seyler icermesidir.?® Edebiyatcilar bu sanati kullanarak sdzlerini daha degerli hale getirmeyi
amaclamaktadir.?” Diger taraftan basarili ve yerinde bir iktibas, yazarin baska metinlere olan

hakimiyetini gdstermis olacagi i¢in yazarin itibar1 agisindan ayrica bir ehemmiyeti vardir.

2. Rafii’de Iktibas Uygulamalari

Islam telif geleneginde iktibas olduk¢a ragbet goren bir sanat olmakla beraber bunun
yogunlugu ve niteligi hususunda dogal olarak yazardan yazara farklihk gozlemlenir. Ornegin
pek ¢ok sairin Kur’an’dan alintilar yaparak siirlerini siisledigi bilinirken 6zellikle Eba
Temmam’m (6. 231/846) bu konuda 6ne ¢iktig goriiliir.?® Ziihd sirinin atasi sayilan Ebu’l-

Atahiye de (6. 210/825 [?]) Kur’an’dan yaptig1 ustaca iktibaslarla taninir.?® Arap siirinde iktibas

24 [zzet Muhammed Ahmed, “el-I’cAzu’l-Kur’ani ‘inde’r-Rafi'?”, el-Va yu’l-Islami 20/231 (1984), 16-27;
Abduttevvab Salahuddin, “er-Rafi'i ve kadiyyetu’l-i’caz fi’l-Kur’an”, el-Edebu I-Islami, 11/43-44 (2004), 16
26; Buveys izzuddin, “Hakikatu’l-i’cAzi’l-Kur’ani “inde’r-Rafi'1”, et-Turdsu ’I-Arabi 17/68 (1997), 112-116.

% Siirde iktibas incelemesine dair drnek bir ¢alisma igin bk. FAtime Ahmed Hamad, “Ferac Mensi Muhammed,
Eseru’l-iktibas ve’t-tadmin fi si'ri Lisanu’d-din b. el-Hatib”, Mecelletu Cdmi ati’I-Enbar (2017), 68-100.

% Ebii’l-Abbas Sihabiiddin en-Nlveyri, Nikdyetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb (Kahire: Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiki’l
Kavmiyye, 1423), 7/182. Kavramin Arap edebiyatinda kullanimima dair miistakil bir calisma i¢in bk. Ibrahim
Kara, “Arap Belagatinda Iktibas Sanati”, Artuklu Akademi 8/1 (2001), 77-98. Ayrica bk. Ismail Durmus,
“Iktibas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2000), 22/52.

27 Kavram ve uygulamasi hakkinda kapsamli bir ¢alisma i¢in bk. Reyhan Keles, Divan Siirinde Lafzi Ayet Ve
Hadis Iktibaslar: (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013).

2 Ali b. Muhammed el-Hamid, “Eseru’l-Kur’an fi si'ri Ebi Temmam”, Mecelletu’l-'Uliimi’l-" Arabiyye, 16
(2010), 180-240.

29 Abdiilkerim Hecras, “et-Tenasu’l-iktibas? ve devruhl fi intici’d-delale fi si'ri Ebi’l-"Atahiye”, Mecelltu
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ornekleri hakkinda miistakil ¢alisma yapilacak kadar ¢oktur.®® Kaleme aldig1 irsat muhtevali
eserleriyle adeta vaaz ilminin teorisyeni olan Ibnii'l-Cevzi de (6. 597/1201) dikkat cekecek

diizeyde vaaz metinlerinde iktibaslarda bulunur.3!

Réfii, ilk iktibas Ornegine eserin hemen mukaddimesinde yer verir. Burada kurdugu

climle soyledir:
oy Y el S e Jlae Yo g g Lalal 08 48 dal) A8 g ddeia o 138 LUS i - 4 ellada - e 35 L

lalaal Y1308 ¥ 55 ja

“Allah muhafaza bu ¢alismamizin, -yetersizligi ve konuya yogunlasamamasina ragmen-
Allah’n kitab1 Kur’an’in tlim i”caz vecihlerini -kiigiik, biiyiik higbir gedik birakmadan tiimiinii-
ihata ettigini iddia edecek degiliz.”*?

Burada miiellifin kurdugu ciimlede gegen bladl V1508 V38 ia Halad Y “Kiiciik-blylk
higbir sey birakmadan hepsini sayip dokmiis!” ibaresi Kehf suresi 49. ayetten iktibas edilmistir.
Bu ayette mahser giinii tim insanlarin yapip ettiklerinin yazili oldugu bir kitaptan bahsedilir.
SozIu kaltarde amel defteri olarak yerlesen bu kitap, suglular1 dehsete diisiiriir. Zira igerisinde
kiiclik biiylik demeden her davranis kaydedilmistir. Réfii, levh-i mahfuzun miikemmelligine
atifta bulunarak kendi eserinin boyle olmayacagini, mealen tam mutabik diisen bir iktibasla dile
getirir. Bu iktibasta sOyle bir isaret oldugu da sdylenebilir: Beseri kalemlerin murekkebi ile
yazilan hi¢bir metin kusurdan héli olamaz. Miikkemmellik Allah’in ezeli ilmi ve vahyine
miinhasirdir. Bu suretle Rafii, gayet sik bir {islupla eserinde vuku bulmasi muhakkak olan

hatalarindan mazur goriilmesi istirhaminda bulunur.

Diger bir fasilda Rafii, Kur’an’a muaraza edilebilecegini iddia eden Ibnii'r-Ravendi’ye
(6. 301/913-14 [?]) cevap verir. Muellif, Kur’an aleyhinde sGylenenlere karsi kizgmligmi
gizlemez. Ibnii'r-Ravendi’ye sarih bir dille esek demekten ¢ekinmez. Burada miiellif, Kur’an’in
kiiffar1 tezyif etmek i¢in bagvurdugu tahkirkar iislubu, yaptigi iktibaslarla benimsemistir.

Ibnii'r-Ravendi’ye reddiyede bulunurken su ifadeleri kullanir:
O (55 Lpany lalls 4y Cibn g Lasd gi) | Awd 8 4g]) o ol col 5o agl) Jaal (5,33 D

Kulliyeti’l-Adab 3/1 (2017), 116-132.

30 Abdiilhadi Fekiki, el-fktibds mine 'I-Kur'ani’l-Kerim fi ’s-si ri’l- Arabi (Sam: Menstrat Daru’n-Numeyr, 1996).

31 Ebii’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman Ibnii'l-Cevzi’, el-Miidhis (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2005), 168,
169,175, 185, 199, 221, 310.

32 Mustafa Sadik er-Rafif, I 'cdzu I-Kur'an ve 'I-belagatu n-nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabf, 1393/1973),
27.
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“Bilemezsin ilahini, hevas1 m1 yapt1 yoksa ilahini agzinm icine mi koydu? Onlar (Ibnii't-

Ravendi’nin iddialar) birbiri iistiine y1g1lmus karanliklar olarak nitelendirilmistir.”33

Burada Rafii’nin Césiye suresi 23. ayet; sl s A«J‘\ 333 e il 8 “lahunt hevast edineni
gordiin mii?” ve Nar suresi 40. ayet; (=x (538 lglaxd &l “Birbiri tistlinde zulmetler”
ifadelerini kendi metnine derg ettigi dikkat ¢eker. Miiellif, inkar etmeyi pesinen kabullenmis ve
bunu temellendirmek icin de safsatalariyla yetinen Ibnii'r-Ravendi’nin diistiigii hali, bizzat
Kur’an’in tasvir etmesini yahut konumlandirmasini ister. Kur’an’in nazarmda hevasinin
pesinde kosanlar nefsi arzu ve heveslerinden sahte bir ilah edinmis olurlar. Onlarin kaygisi
hakikat degil, perestis ettikleri nefisleridir. Boyle kimselerin Kur’an hakkindaki diisiince ve
sozleri de en fazla denizlerin diplerine dogru alcaldik¢a artan karanlik {istiine karanlik
mesabesindedir. Boyle zindiklar daha derin diisiindiik¢e dalalet ve sapkinlikta da daha derinlere
yani kat kat daha fazla karanliklara dalmaktadirlar. Zira onlarin hevalar artik ilahlar1 olmustur.
Bir Allah’a ibadet etmekle huzur bulan Miisliimanlar gibi onlar da ilahlarindan ibaret olan heva,
heves ve nefislerinin ¢izdigi yolda ilerlemekle daha dogrusu karanliklara batmakla teselli
bulmaktadirlar. Allah kelamina temerriit ederken kullandiklar1 dilden anlasilmaktadir ki onlar,
kendi dillerini ilah edinmislerdir. Rafii’nin iktibaslarindan bu ve benzer anlamlari ¢ikartmak

mimkindur.

Iktibas sanati, saglam bir tutarlilikla kurgulandifi zaman metne anlamsal derinlik
kazandirmaktadir. Rafii’nin iktibaslarimdan bir kismi iktibastaki bu amaci hakikaten yerine
getirmektedir. Yorumunu nispeten uzatmak zorunda kalacagimiz asagidaki paragraf bunun bir
ornegi olacaktir:

Ao Jaall sl saall e g (3 s Slac Yl ela 385 densiud s i a1 ) slaud) IS 5

“0, Semadan arza miistakar ve miistevda” bir sema kitabidir. Zamana sahitlik eden ve

zamanin da kendisine sahitlik ettigi edebi bir i’caz getirmistir.”%*

Rafii burada HOd suresinin altinci ayetine gondermede bulunur. Ayetin tamami ve meali
sOyledir:
e S 3 8 L d 3t 5 S5 alha s e85, il e W) Y1 34005 (e e

33 RAfil, ['cdzu’I-Kur'an, 182.
%4 RA&fil, ['cdzu’I-Kur'an, 32.
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“Yeryiiztinde kimildayan hicbir canli yoktur ki rizki Allah’mn iizerine olmasin. Allah
onlari halen bulundugu yeri de emanet olarak konulacagi yeri de bilir; hepsi apacik kitapta
vardir®,

Ayette gecen mistevda” ve mistekarr kelimelerinin ne anlama geldigi hususunda
miifessirler birbirinden farkli yorumlarda bulunmustur. Gordiigimiiz kadariyla bu yorumlar
uzayip gitmektedir. Burada bu tefsirlere goz atacak degiliz. Ancak suras1 onemlidir ki Rafii,
manasi bakimindan zengin iki ifadeyi Kur’an’1 methederken iktibas etmis ve kendi climlelerine
bu suretle genis anlamlar yiikleyebilmistir. Okuyucu miiellifin bu ifadeleriyle neyi kastettigini
anlamak i¢in tefsirlere bakmak zorunda kalacak ve o kaynaklardaki yorumlar ayni zamanda

Réfii’in ibaresine de zenginlik katmis olacaktir.

Miiellifin iktibaslar1 cogu zaman climle akisinmi etkilemeyecek sessizlikte gergeklesir. Bu
iktibaslar dylesine dogal bir akicilik igerisinde yer alir ki biiytlik ihtimalle okuyucu buralarda

baska bir metinden alint1 yapildigini hissetmeyecektir.

Eserin Kur’an Tarihi baslikh faslinda Réafii, sure ve ayetlerin bir anda nazil olmayis

hikmetlerini izah eder. Burada soyle der:

AN [ g8 PO R T PURCIA PTG PR [ R IS i [ PAPN | FEWRNRE
“Bu ise nuzule sebep olan ihtiyaca ve Hz. Peygamberin (sav) gonlind teskin etmek

amaghidir.”3®

Bu climlede gegen il 2138 43 il 5 ifadesi bizzat Kur’an’dan iktibas edilmistir. Furkan
suresi 32. ayette Allah, &35 4; &3l puyurarak Kur’an’in tek seferde nazil olmayis hikmetini

belirtir. Rafi1, ayetteki ifadeyi il 3 5 seklinde degistirmistir.

Benzer bir 6rnege Kur’an’in Araplar tek bir cat1 altinda toplayabilme giiciinii anlattig1
fasilda rastlanir. Araplar Islam 6ncesi dénemde birbirleriyle daima savas halinde iken Kur’an’in
terbiyesiyle bir araya gelebilmisler ve muktedir devletler ve medeniyetler kurabilmistir. Rafii
bu hadiseyi anlatirken yine Kur’an ile teyit eder ve sdyle der:

Lnac V) Led Lpae Y Lpiall (e diia o adaliilly jaall | gakad 03l oY 58 gana oF QLA Slae) e S A8l
o2 sl (o all i 5 il aadAT 3 5

35 Kur’an Yolu (Erisim 09 Eyliil 2022) Had 11/6.
36 RA&fiT, I 'cdzu’I-Kur'an, 33.
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“Kur’an’mn mucizeliginden birisi de sudur ki tarih boyu hep birbirleriyle ¢atisan bu
Araplari tek bir unsur lakin asabiyet degil, manevi asabiyet {izere bir araya getirebilmistir. Oyle

ki onlarin kalplerini birbirine iilfetle yaklastiracak kadar bir fitrat iizere toplamustir.”3’

Bu paragrafta yer alan a8 o <l ifadesi Enfal suresi 63. ayetten iktibas edilmistir.
Birebir ayetten alindigi halde hi¢ sezdirmeden ve anlam ahengine halel vermeden cumle

icerisine der¢ edilmistir.

Diger bir fasilda miiellif, Kur’an’in getirdigi ahlak esaslarina insanligin ne kadar muhtag
oldugunu ve bu ahlak ilkeleri olmadan insanligin hayvandan farki kalmayacagi hakikatini isler.
Paragraf bu mesaji Kur’an’in beyaniyla teyit ettirerek biter:

Liggd 5 JST Uiggd co il B 5laally o jaaiy cde iy ol il 5 ey 4nld (1)) gl (e (i LS Al JS @ jlal &
salls 3l gl s adad g g5l 8 Allad) 13 ¢ SLa

(Ahlaki ilkeler olmasaydi) Her millet bir tiir hayvana doniisiirdii. Kendi bagina ayakta kalmasi,

tiiri icinde miinferit hareket etmesi, kendinden baskasini diisman gormesi... (Bu diismanliktan

miitevellit olarak) surada yer, burada ise yenir. Bu takdirde alemin sonu gelir ve bdylece

zalimlerin de kokii kesilmis olur.®®

Miiellif, paragrafin baglamiyla tamamen Ortiisen bir iktibasla so6zlerini sona
erdirmektedir. Insanlar fazilet hislerinden yoksun olurlarsa birbirlerine kars1 sefkat ve
merhamet duymayacaklar ve ilk firsatta birbirlerine zarar vermeye ¢alisacaklardir. Boyle bir
diinyada insan neslinin devam etmesine imkan yoktur. Baz1 hayvanlarin nesli tiikendigi gibi
insanligin da nesli tiikenecektir. En’am suresi 45. ayet, zalim kavimlerin en sonunda helak
edileceginden bahseder. Rafii de ayetteki bu ibareye atifta bulunur. Bu iktibasa anlamca derinlik
kazandiran baska bir husus daha vardir. Soyle ki bir onceki ayette, zalim kavimleri helaka

gotiiren seylerin silsilesi verilir:
Gsilia 2h 1508 385 2AUAAT 1 50 G 1A 8 1) R ge 8 3l peile RS 4y 15280 e 1 gl el
“Onlar, kendilerine yapilan uyarilar1 unutunca her seyin kapilarini onlara actik. Nihayet

kendilerine verilenler yiiziinden simardiklari zaman onlar1 ansizin yakaladik! Béylece onlar

birdenbire buttin Gmitlerini yitirdiler.”°

37 R&fi1, I'cdzu’I-Kur'an, 87.
38 R&fiT, I'cdzu I-Kur'an, 95.
39 Kur’an Yolu (Erisim 09 Eyliil 2022) el-En"am 6/44.
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Bu ayete gore onlarin helak olma sebebi, uyarilar1 dikkate almamalaridir. Buna ceza
olarak kendilerine bolca imkanlar verilmis ve bu imkanlarla azginliga diistiikleri i¢cin de helaka
ugramislardir. Buna gore Rafii’nin ciimlesi s8yle bir anlam kazanir: insanoglu Kur’an’1n ahlak
ve fazilet manzumesini unutup heva ve heveslerine uydugu vakit evet, gegici bir lezzet ve zevke
nail olur. Kendini kayitlayan ahlaki engellerden kurtuldugu i¢in yalanci bir rahatliga kavusur.
Ancak ne var ki ahlaksizlik yarigina giren tiim insanlardir. Hazlarin pesinde sinirsiz ve
hayasizca kogmak tiim insanligin tek hedefi olacag: birbirleriyle ¢atismaya ve bogusmaya
baslayacaklardir. Ciinkii cogu hazzin tatmini hemcinsi olan diger insanlar {izerinden olur. Kibir,
hirs, riyakarlik, zorbalik, siddet, cinsellik gibi hisleri tatmin etme hevesi ister istemez insanlar1
kars1 karsiya getirecek ve gatismaya sevk edecektir. Bu yolun sonu ise Rafii’nin de iktibasta
bulundugu gibi | salla Gl asall yld &ﬁj insan neslinin kokiiniin kesilmesi olacaktir. Goriildiigii

gibi yerinde bir iktibasla metne biiyiik bir anlam zenginligi kazandirilmaktadir.

Diger bir fasilda Rafii, Kelfle ve Dimne miitercimi Ibnii'l-Mukaffa’ (6. 142/759) adl
bliyiik bir edebiyatgmmin Kur’an’a muaraza sadedinde bir seyler kaleme aldigmi fakat bir
noktaya gelince ilahi kelamin benzerinin getirilemeyecegini ikrar edip yazdiklarini yirtip attigi
iddiasin1 tartisir. Rafii, bu iddialar1 reddeder:

Lel 2l by aaf deluall 3138 BB of aleld agh ¢ 5l g Gl aing 5 dua jlaall (1S ae 3 T ) @l 8 13)
D05 s () )5S s ol e i alle Lal g s b Gy Jala
Eger sana soyle denilirse: Birisi Kur’an’a muaraza etmenin imkanini 6ne siirer ve bu konuda tartigryor.

Bil ki bu meselede insanlar sadece iki gruptur: Ya kendi kendine dogru sdyledigini diisiinen sadik

cahildir ya da insanlara yalan séyleyen bir alimdir. Hi¢ kimse bu meselede ii¢iin ti¢iinciisii degildir. (Bu

iki sikkin haricinde bir sey diisiiniilemez.)*°

Kur’an’a muaraza ettigini sOyleyenlerin iki grupta toplanmasi gerektigini sdyleyen
Rafii’ye gore bunlar ya dogru sdyledigini diisiinen fakat Kur’an ile muaraza etmenin ne anlama
geldigini bilmeyen cahillerdir yahut insanlar1 aldatmaya calisan bir yalanci olmakla beraber
meseleye vakif olan bilgi sahibi kimselerdir. Bir {igiincii sik yoktur. Miiellifin paragrafin akigini
hi¢ bozmayan ve baglama kuskusuz miikemmel oturan bu iktibas, Maide suresi 73. ayetten
yapilmistir. Ayetin ilgili kismi soyledir: 256 EdG 2 &) ) 5lla Gl 58 s «Allah ligiin iigiinciisiidiir

diyenler muhakkak ki kafir olmuslardir.” Ancak su var ki miiellifin bir diislinceyi reddetmek

40 Rafit, /'cdzu’I-Kur'an, 179.
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tizere dile getirecegi climlelerin baglami ile ayetin maksadi arasinda bir paralellik

bulunmamaktadir.

Bu calismada Rafii’nin yapmis oldugu tiim iktibaslara yer vermek gibi bir amag
gozetilmemistir. Eserdeki iktibaslarin yogunlugu ve bir makalenin akademik kapasitesi goz
onlinde bulunduruldugunda bunun imkénsizlig1 ve daha da onemlisi gereksizligi ortadadir.
Ancak miiellifin iktibaslarina genel bir bakis atarak {islubu hakkinda fikir edinebilmek i¢in bir
tablo faydali olacaktir. S6zii uzatmamak icin metinlerin ¢evirisi yapilmayacak sadece iktibas

edilen ayetlere isaret edilecektir.

Metin/iktibas Stre/Ayet Bilgisi Sayfa
Numarasi
it Lad Al daudll oda ddabia ) 5 455 };J\}fdbesjiu}u}d\wbw.\ds
axid il g ) e Gl 4 O 107
el-Enbiyéa 21/35.
Y g o alS Laall e ) Ay (Y5l & Y 108
Liay § ra
R el-A’1a 87/13.
& Aaall el ol ) sl Ul Us)n\}m;mu\\}Au\uaﬂ\@ﬁ_\sw\wm
bJSeSbJ\LSJcHGJ\L@um jAY“\.\SQd-“z)S.\Aj\ \w}u}}dh\j‘y\\j 116
| e 4 \
SEL(LECPTIER el-Hacc 22/41.
e e Ol Rl Jal cand s | Uials sl st s Azl 5 (2 Al () 9a0 153 Gl (e
Al 9o e A (6 jan 5 0 A1) Bilae 116
en-Nisa 4/46
G Gall Al 5 DY) 5asT A ] )
Dhad ) £ iy b Y | gl G DB ) 3l lasa 0 S il
) R 128
— er-Ram 30/30.
lele
?@\JL\,A';L‘_;\;Z\AU(,@B)& u\\f\dywm\‘;;aﬁ\s\:\.’m;ayjus}du\suj
Oa 8 A ael (5585 Yl slaiy 2 a0 (e 8 all 21 0 & 141
L L Lo all: A
O35 Loy 0980 L ol 3y o el-Ahzab 33/36.
el peelb le @ A8 G iy Bas (e 244 L Ly )38 il
Qe g e salay Y dun (e agn yllun g o 164
Taa il b ag) el-A’raf 7/182
Oi@ﬂjdﬂ&.«‘\ﬁ\ﬁ%}@dé(ﬁ uyﬁyjﬁy\eﬂuy,muuyyywﬂ\\;Lu
Lo o g s YD 4] st | 553 ud-ﬂ‘ e AN G (505 Y5 ‘d}w} Al aiala
A5 35 oo Ay el addant 5 el G hilia 2h 5 0 E &Sl | sl e L 164
T
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Réfi1’nin iktibaslar1 goriildiigii tizere metinle tutarlilig1 agisindan takdire sayandir. Ancak
su var ki bazi iktibaslarda miiellif, ayet ve baglam arasinda nispeten zayif bir bag kurar. Yahut
sectigi kelimeler ile iktibasta bulundugu ayetin icerigi birbirine uygun diismez. Asagidaki
paragrafta iktibastaki gelisi giizellik kolayca goriilecektir:
crbiadlS abldll ¢ o WS Y 55 da g o5t (558 aais 43lS 5 paill () gund) 8 jedad alDla (358 yuiall aail)

Al 5 ) silay O (s ra ) Chan LS agal il ale | ghannd

“Hilali tizerindeki parlak yildiz kisa goriislii gdzlere niin harfinin {izerindeki noktaymis

gibi goriintir. Halbuki lafizlar1 lambalar gibi parlaktan bir kelamdan baska ne gérmiisler ki?

Agizlartyla Allah’in nurunu sondiirmek isteyerek riizgarmn estigi gibi estiler.”4!

Bu paragrafta Rafii’nin vurgulamak istedigi husus, Kur’an’in i'cdz derecesindeki
miikemmelliginin bir yildiz gibi biiyiik, asikar ve gii¢lii oldugudur. Yildiz, binlerce 151k yili
oteden goriinecek kadar biiyiiktiir, parlaktir fakat g6z bu ihtisami algilarken yanilir, kiigiik
goriir. Inkarcilar basiretten yoksun olduklari i¢in Kur’an’m yildizlar gibi 1511 1511 parlayan i'caz
niiktelerini agizlartyla sondiiriilecek kadar zayif gormiislerdir. Rafii, beklenildigi gibi burada
tam da konuyla alakali 44 s ) siélay )i (52 1 “Allah’in nurunu séndiirmek istiyorlar.” ayeti ile
iktibasta bulunur. Bu paragrafta miiellifin inkarcilarin itham ve tenkitleri i¢in segtigi | siuand
(estiler) fiili kanaatimizce baglama uygun degildir. Zira <sac fiilinden f&,aki:(flrtlna) ismi
tiretilir ki bu fiil, riizgérin olduk¢a kuvvetli esmesi igin kullanilir. Nitekim kaynaklarda z
Caale hakkinda < s} 3223 giddetle esen agiklamasi yapilmistir.2 Halbuki inkércilarin Kur’an
aleyhinde one siirdiikleri seyler ehemmiyetsiz ve mesnetsiz hezeyanlardan ibarettir. <axac
fiilinin hayalde canlandirdig1 kuvvetten tamamen yoksun degersiz bos sozlerdir. Bu iftiralarin
ciddiyeti, olsa olsa giinesi sondiirmek i¢in iki dudagin beyhude c¢abasi kadar olur. O hélde
inkarcilarin sozleri ig¢in <aac fiili, iktibasta bulunulan ayetin mazmunu ile minasip

diismemistir denilebilir.

Diger bir fasilda ise Rafii, Kur’an’in biitiin insanlar1 ortak bir noktaya davet edisinden
bahseder. Burada sdyle bir ciimle kurar: 146 J 25 aal 38 Lalsa pedial e Wil 4} e “TUm
farkliliklarina ragmen insanlar1 kendisine ¢agirir. Sanki her timmeti kendi amel defterine

¢agirtyormus gibi.”*3

4 RAfiT, I'cdzu’l-Kur'an, 31.
42 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 9/248. (15 cilt)
43 R&fil, 'cdzu’l-Kur'an, 82.

Nname



Casiye suresi 28. ayetten iktibas edilen kisim agik¢a dikkat ¢gekmektedir ve herhangi bir
tasarrufta bulunulmamistir. Bu iktibasin da anlam bakimindan titizlikle yapildigin1 séylemek
glctur. Zira ayette mahser gilinii tim insanlarin hesaplarinin goriileceginden ve herkesin
amellerinin yazili oldugu kendi kitaplarina ¢agrilacagindan bahseder. Ayetin vermek istedigi

tehdit mesaj1 ile ciimlenin bir anlam iligkisi yoktur denilecek kadar azdir.

SONUC

Bedi” sanatlari icerisinde yer alan iktibas sanati, makale metninde belirtildigi gibi yazarin
kendi sozleri icerisinde ayet ve hadisten bir seyler der¢ etmesidir. Bu ilk bakista her konugmaci
yahut yazar tarafindan kolaylikla yapilabilecek siradan bir sey olarak goriiliir. Halbuki bu
alintilamanin da kusurlusu, vasati, miikemmeli hatta sanatlis1 vardir. Bu ¢alismada gegen
yiizy1lin 6nemli edebiyatcilarindan Mustafa Sadik er-Rafii’nin /’cdzu I-Kurdn adli eserindeki
isbu iktibas sanati uygulamalar1 incelenmistir. Miiellifin Kur’an ayetlerine olan vukufiyetinin
gorilildiigli bu iktibaslarda genel anlamda basarili oldugu fark edilmistir. Rafii’nin, yapmis
oldugu iktibaslarda kendi ifadelerini ayetlerle teyit ederken metnin akisina halel vermedigi
gozlemlenmistir. Cogunlukla ayetin baglami ile kendi mesaji arasinda titiz bir paralellik
kurmaya 6zen gosterdigi, bundan dolay1 da yapmis oldugu sadece ayetten alintida bulunmak
degil, ayn1 zamanda ibareye anlam derinligi katmak hiikmiine gectigi anlagilmistir. Bu suretle
ayet hakkinda yapilan mubhtelif tefsirler Rafii’nin ifadelerine de genislik kazandirmistir
denilebilir. Miellifin bunu yaparken zorlamadan uzak oldugu dikkat ¢ekmektedir. Anlasilan
muellif Kur’an ile i¢li dish olusunu gayet dogal bir sekilde kendi metnine yansitmustir.
Iktibaslarindaki basarismin sirr1 kanaatimizce budur. Muhtemelen zihninde tasarladig1 manalar,
farkinda bile olmadan ayetlerle bulusmus ve miikemmel bir harmoni igerisinde yaziya
dokiilmiistiir. Eserde nadiren de olsa bu ahenge golge diisiiren iktibaslar mevcuttur. Bunlarin
birka¢ 6rnegine ¢aligmada yer verildi. Sonug olarak su sdylenebilir ki MUsliiman bir yazar,
ayetler ile kurdugu samimi mesguliyeti nispetinde yazilarinda en giizel kelam olan Kur’an’in
ibarelerindeki harikuladelikten istifade edecektir. Bu suretle aktarmak istedigi fikirleri bilhassa
Mdusluman toplum Gzerinde daha bir tesire sahip olacaktir. Tekrar edilecek olursa bunun yolu,
ikinci bir niyet ve gayretle iktibas yapmaya calismak degil, Kur’an ile i¢ten ve derin bir iligki

kurmaktir.
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Oz:

En giizel sekilde yaratilan insan, bedenini Allah’a teslim edene kadar korumakla sorumlu
tutulmustur. insanlarin hayatlarin1 idame ettirebilmeleri igin viicudunun beslenmeye ihtiyaci
vardir. Viicudun saglikli kalabilmesi ve kendisinden beklenen gorevi yapabilmesi ancak alacagi
besinler sayesinde olacaktir. Bu nedenle yeme-igme olarak alinan besinler insanin hayati ve
yasamasi i¢in ¢ok onemlidir. Insanin almasi gereken besinlerin genel gercevesi Kur’an-1
Kerim’de ¢izilmis, uygulamasi ve ayrmtilart Hz. Peygamber’in siinnetinde gosterilmistir.

Bununla birlikte giiniimiiz insan1 en onemli problemlerini bu konuda yasamaktadir. Bazi

kalemname

kesimlerde yanlis veya fazla yemekten kaynakli obezite problemi goriiliirken, bazi insanlarda
da acliktan veya eksik beslenmekten bir¢cok hastalik ya da 6liimle sonuglanabilecek durumlar
olusmaktadir. Ayn1 zamanda birgok hastaligin da sebebi yenilen, i¢ilen ve tiiketilen besinlerden
kaynaklandig1 ifade edilmektedir. Yukarida isaret edilen problemler bu konunun, Islami
acisindan degerlendirmesine ve Hz. Peygamber’in hayatindan ¢esitli 6rneklerle incelenmesine
neden olmustur. Yeme igme konusundaki cahiliye orf ve &detlerine Hz. Peygamber’in
yaklasimi tespit edilmeye caligilacaktir. Bu makale tek tek Hz. Peygamber’in yedigi igtigi
seyleri tespit etmekten ziyade, onun silinnetinden genel ilkeler ¢ikarmayi hedeflemektedir.
Ayrica giiniimiizde Hz. Peygamber’in siinnetine uymay1 engelleyen faktorler de genel olarak

tespit edilmeye ¢aligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiir, Yeme-i¢gme, Beslenme, Obezite, Stinnet.

THE GENERAL PRINCIPLES of NUTRITION in THE SUNNAH of THE
PROPHET MUHAMMAD and THE FACTORS PREVENTING
COMPLYING with THESE
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Abstract:

Humans created in the best form are responsible to protect their bodies until they return their
bodies to the God. Humans need to feed their bodies to maintain their lives. Therefore, the foods
taken as eating and drinking has utmost importance for life and survival of human beings.
Although the general framework of the food required by human is given in the Quran, and the
application and details of the practice is demonstrated in the sunnah of the Prophet Muhammad,
today's human people being faces serious troubles in this respect. While some people suffer
from obesity due to malnutrition or overeating, some people suffer from diseases due to
starvation or undernourishment or even die. While there is a problem of obesity due to
malnutrition or overeating in some countries, many diseases or death may occur due to
starvation or malnutrition in some regions. These problems have led us to re-evaluation of the
issue of nutrition in terms of Islamic understanding and to examine it through the experiences
of Prophet Muhammad. In this context, in this study, first it is aimed to determine the approach
of the Prophet Muhammad on customs and traditions of the period of Jahiliyyah people
regarding eating and drinking. However, this paper was aimed to derive general principles from
the sunnah of the Prophet Muhammad instead of determining food and beverages he consumed.
Moreover, it is aimed to determine in general, the factors preventing people from following the

sunnah of the Prophet Muhammad today.
Keywords: Culture, Eating-Drinking Habits, Nutrition, Obesity, Sunnah.

GIRIS

Insanmn hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in saglikli olmasi ve hastaliklardan korunmasi
gerekmektedir. Hz. Peygamber (s.a) genel olarak sagligin 6nemli bir nimet olduguna vurgu
yapmis ve insanlar tarafindan kiymeti zor anlasilan iki nimetten biri oldugunu ifade ederek
s0yle buyurmustur: “Iki nimet vardir ki, insanlarin ¢ogu o ikisinin kiymetini bilme hususunda
aldanmistir: Saglik ve bos vakit.”? Allah’m emir ve yasaklarini yerine getirebilmek igin
viicudun saglikli olmasi1 gerekmektedir. Hz. Peygamber “Kuvvetli saglam miimin, zayif

miiminden daha hayirlidir.”? buyurur. Bunun icin kisinin kuvvetli miimin olabilmesi i¢in

saglikli beslenmesi ile ilgili siinnetin muhtevasini bilmesi gerekmektedir.

! Buhari, Ebli Abdillih Muhammed b. Isma‘il. el-Cdmiu ‘s-Sahih (istanbul: Cagr1 Yayinlar1,1992), 7/170.
2 Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. El-Kuseyri. el-Céamiu ‘s-Sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
3/2052.
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Beslenme; sagligi korumak, gelistirmek ve yasam kalitesini yiikseltmek i¢in viicudun
gereksinimi olan besin dgelerini yeterli, uygun bir sekilde ve uygun zamanlarda alip viicudunda
kullanmasidir.> Az veya haddinden fazla alinan besinler insan viicudunun zararina
doniisebilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.) de bu konuda: “Insanoglu midesinden daha kétii bir
kap doldurmamustir. Kisiye belini dogrultacak kadar yemek yeterlidir. Hi¢ olmazsa midesinin
tcte birini yemege, ii¢te birini suya ve iigte birini de havaya ayirsin.”* buyurmaktadir. Bagka
bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.): “Viicudunun senin iizerinde hakki vardir.”® buyurarak,
bedenin insana bir emanet oldugunu ve onun her tiirlii tehlikelere kars1 korunmadig: takdirde
sorumlu olunacagini belirtmistir. Bir¢ok hastaligin temelinde yanlis beslenme aligkanliklar:
yatmaktadir. Dolayisiyla beslenme insanin hayatinin biitiiniinii etkileyen bir 6neme sahiptir. Bu
besinlerin genel cercevesi Kur’an-1 Kerim’de ¢izilmis, uygulamasi ve ayrintilar1 Hz.
Peygamber’in (s.a.) slinnetinde gosterilmistir. Ancak giiniimiiziin en énemli problemlerinden
biri bu konuda yasanmaktadir. Baz1 kesimlerde yanlis veya fazla yemekten kaynakli obezite
problemi goriiliirken, bazi insanlarda agliktan veya eksik beslenmekten kaynaklanan pek ¢ok
hastalik ortaya ¢ikmakta bu durum bazen de 6liimle sonuglanabilmektedir. Ayn1 zamanda
bircok hastaligin sebebi yenilen, igilen ve bir sekilde tiiketilen besinlerden kaynaklanmaktadir.
Zikredilen problemler konunun daha agik ve ¢esitli 6rneklerle agiklanmasini gerekli kilmistir.
Bu ¢aligmanin hem insanlarin yeme problemlerinin ¢éziimiine katkida bulunacagi hem de daha

dogru bir sekilde siinnete uymalarina vesile olabilecegi diisliniilmiistiir.

Konuyla ilgili baz1 ¢alismalar yapilmistir. Mahir Dogan Cift¢i’nin Hadislerde Saglikli
Beslenme ve Obezite olarak ¢alisilan yiiksek lisans tezi saglik ve din agisindan; sagligin 6nemi,
tibb-1 nevevi, hadislerde zikredilen cesitli yiyeceklerin saglik ac¢isindan énemi gibi konulari
icermektedir. Sevim Demir Akgiin tarafindan kaleme alinan Hz. Peygamber Doneminde Yemek
Kultlri adl yiiksek lisans tezinde; o donemde bulunan yiyecek ve igeceklerle yapilan yemekler
kullanilan malzemeler en fazla yemekten dnce ve sonra ellerin yikanmasi, sag elle yemek, suyu
iic yudumda igmek, yemek adabi gibi konular ele alinmaktadir. Bazilar1 bunlara ek olarak toplu
halde yemek yerken dikkat edilecek adaptan, ziyafet veya ziyaret yemeklerindeki adaptan,
yemekle ilgili degisik tibbi ve dini edeplerden bahsetmektedir. Ulkii Mensure Solak’m

Resulullah’in Sofrasi adli kitabimin igerigi yukaridaki tezin muhtevasina benzemekle beraber,

3 T.C. Saghk Bakanligi (S.B), “Halk Sagligi Genel Mudiirligi”, (Erisim 15 Ekim 2022).
4 Tirmizi, Ebu Tsa Muhammed b. Ts& b.Sevre, es-Sunen (istanbul: Cagr1 Yayinlar1,1992), 4/590.
5 Buharf, Savm, 51.
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ek olarak Hz. Peygamber (s.a.) doneminde tiiketilen besinlerin faydalarindan da
bahsetmektedir. Dilaver Selvi tarafindan terciime edilen Imam Gazzali’nin Yeme Icme Adabi
isimli kitabinda, genellikle Peygamber sofrasinda yenilen, sevilen yiyecekler ve igecekler
aktarilmaktadir. Celal Yeniceri’nin Hz. Peygamber’in Giyim-Kusam-Mutfag: ve Sami Kilig’in
Iléhi Dinlerde Yiyecek ve Icecekler isimli kitaplar1 da hemen hemen ayni konulari
kapsamaktadir. Baz1 makalelerde Hz. Peygamber’in beslenme konusundaki stinneti verilse bile
bunlar yeterli degildir. Stinnetine uymamizi engelleyen faktorler konusunda tespitler ise, yok
denecek kadar az veya farkli konular iginde eksik olarak yer almaktadir. Halis Demir “Islam
Hukuku Agisindan Obeziteye Yol Agan Yeme igme Hakkinda Bazi Tespitler” makalesinde;
yeme-igmede 0Olciilii olma, beslenme ibadet iligkisi ve beslenmenin helal ve haramlig1 yani fikhi
boyutu Uzerinde yogunlagsmaktadir. Hiiseyin Akyiiz “Rivayetler Isiginda Hz. Peygamber’in
Beslenme Kiiltiirii” adli tebliginde, beslenmede dikkat edilmesi gerekli olan konulardan
bahsedilmekte; Hz. Peygamber’in siinnetinden temizlik kurallarina riayet etme, yeme-igme
adab1 gibi bazi prensiplere dikkat c¢ekilmekte; ancak konunun anlagilmasi agisindan yeterli
goriinmemektedir. Mahir Dogan Ciftci ve Yusuf Acikel’in “Kur’an ve Hadislerde Saglikli
Beslenme ve Obezite” adli makaleleri de ayni sekilde, konuyla ilgili baz1 tespitler yapilmakla

beraber konunun anlasilmasi i¢in yeterli goriinmemektedir.

Hadis kitaplarinin yeme-igmeyle ilgili boliimleri incelendiginde, Hz. Peygamber’in hangi
davranigsinin yerel unsurlar igerdigi, hangisinin evrensel nitelikli oldugunu anlamak gii¢
goriinmektedir. Ornegin, Hz. Peygamber’in yerde oturarak yemek yemesi, yiyecek ve igecek
olarak kullandig1 kaplar, yedigi ve igtigi besinler, kendi yoresinde yetisen sebze ve meyveleri
tiiketmesi Allah tarafindan yasaklanmadik¢a bu gibi hususlarin yapilmasi zorunlu siinnet olarak
anlasilabilmektedir. Oysa Hz. Peygamber’in yeme-igme konusundaki davraniglarinin yerel
kiiltiir etkisi ile yapilanlar ve evrensel ilkeler seklinde birbirinden tefrik edilmesi, giinlimiizde
stinnete uymak isteyenler i¢in bir rehber olacaktir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in siinnetinden
evrensel nitelikli olanlarin tespit edilmesi gerekmektedir. Bu prensipler cercevesinde
zamanimizda bu konudaki slinnetin neden uygulanmadiginin sebeplerinin tespitinin yapilmasi,

yasanan problemlere ¢6ziim bulmada 6nem arz etmektedir.

1. Islam Oncesi Araplarda Yeme-I¢me Kiiltiirii
Tarih boyunca diinya tlizerinde kurulmus tiim toplumlarda beslenme aligkanliklari, sofra
ve yemek kiiltiirii bagl bagina bir kimliktir. Her toplumda, her iklimde, her cografyada farklilik

gostererek kalturlerin, yeme-i¢me gelenek ve goreneklerinin en belirleyici 6zelliklerini tasiyan
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unsurlar arasindadir.® Biyolojik bir ihtiyag olan yemek yeme, igerdigi kiiltiirel ve dinf kodlarla
kisilerin kimlik insasinda énemli bir unsur olmasinin yani sira biitiin toplumun her tarafina
sirayet ederek, sekillenmesine neden olmaktadir.” Gegmisten giiniimiize diinyanin farkl
bolgelerinde neyle, ne Slgiide ve nasil beslenilecegi konusunda farkli tutum ve davraniglar
benimsenmistir. Cilinkii beslenme kiiltiirii, dini ve kiiltiirel kodlarla sekillenmis bir medeniyet
anlayisidir.® Insanlarla birlikte ve belirli zamanlarda yemek, yemek yeme adabi gibi hususlar,
bu biyolojik ihtiyacin kiiltiirel ve sosyolojik boyutuna isaret etmektedir. Dolayisiyla beslenme,

biyolojik bir ihtiya¢ olmanin yaninda, kiiltiirel dzellikler gdsteren toplumsal bir gereksinimdir.®

Cahiliye Dénemi’nde Araplarin gecim sartlar1 baslangicta gayet basitti. Oyle ki islam’mn
ilk donemlerinde bir veya iki ¢esidi gegmeyecek sekilde az bir yemekle iktifa ederlerdi. Onlarin
en iyi katiklar1 et idi.*? Nitekim etinden, yagindan ve siitiinden en ¢ok faydalandiklar1 hayvan
devedir.*! En ¢ok bildikleri hayvan oldugu i¢in Kur’an-1 Kerim’de Allah, varligina delil olarak
devenin nasil yaratildiginin  Ornegini  vermektedir.'> Araplarin etinden ve siitiinden
faydalandiklar1 bir diger hayvan olan koyun en 6nemli besin kaynagidir. Bunlara ilaveten
“Araplar nadir de olsa at eti yerlerdi. Nitekim Arap edebiyatinda kesilecek herhangi bir hayvan
bulunmadig1r takdirde misafirler i¢in at eti ikram edildigine dair Ornekler bulmak
miimkiindiir.”*® Islam’dan 6nceki donemlerde Araplar, ava c¢iktiklarinda elde ettikleri
yiyecekleri besin maddesi olarak kullanmiglardir. Bu meyanda tavsan, keler, dag faresi gibi
avcilik sayesinde elde ettikleri hayvanlari yerlerdi. Ote yandan bedevi Araplar yiyecek
bulamadiklar1 zaman, ¢6lde bulduklar1 her seyi yemekten ¢ekinmezlerdi. Tabii ki o sartlarda

tercih ettikleri en iyi sey deve ve keler etidir.14

6 Merve Zeynep Kog, XV1. Yiizyil Batili Seyahatnamelerinin Isiginda Osmanli Imparatorlugu 'nda Sosyal Hayatin
Dinamikleri: Yemek Kiiltiirii, Inan¢lar, Orf-Adet ve Osmanli Kadini Uzerine (Istanbul: Bahgesehir
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 41.

7 Nazife Giirhan, “Yemek ve Din: Yemegin Dini Simgesel Anlamlar1 Uzerine Bir inceleme”, Insan ve Toplum
Arastirmalart Dergisi 6/2 (Haziran 2017), 1204,

8 Eshabil Yildiz vd.(ed.), As¢ct Dede Atesbaz-1 Veli (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2020), 62.

°® Ramazan Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006), 279.

10 H. Hasan Ibrahim Hasan, Isldm Tarihi, cev. Ismail Yigit-Sadrettin Giimiis (Istanbul: Kaythan Yaymnlari, 1987),
1/265.

1 Tahsin Kogyigit, Hurma, Deri, Deve (Istanbul: Hikmetevi Yayinlar1,2016), 181.

12 Kur’an-1 Kerim Meili, ¢ev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2012),
el-Gasiye 88/17

13 Adem Apak, Kur’an'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat) (istanbul: Kuramer
Yaymlari, 2017), 45.

Y Mahmiid Siikri b. Abdillh b. Mahmid el-AQOSt, Buliigu l-ereb fi ma ‘rifeti ahvdli’l- Arab (Beyrut: Daru’l
Kutubu ’l-flmiyye, ts.), 1/380.
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“Coliin olanak tanidigi 6l¢iide Arabistan, glinlimiize kadar bir hayvancilik ve tarim iilkesi
olma niteligini koruya gelmistir. Ulkenin baslica zenginlik kaynagmi hayvancilik
olusturmustur. Bu alanda deve, oldum olast Araplarin en yararli hayvani olma niteligini
korumustur.”*® Eski Araplarm, arpa, hurma, deve ve koyun eti ile bu hayvanlarin siitleri gibi
temel gidalardan olusan nispeten basit bir mutfaklar1 vardi. Ancak Araplar devlet kurup
sinirlarin1  gelistirdikge ve zenginlestikge, Arap mutfagi da gelismisti. Bir yandan birgok
devlette goriildiigii gibi insanlar once, fethedilen devletlerin zengin sofralarini kiigiimseyerek
kendi kiiltiirlerinin sade yemeklerini tercih etmis, fakat zamanla bu liilks mutfagi ve yasami
benimsemislerdi. Arap mutfak kiiltiiriiniin sekillenmesinde en biiyiik etken Iran olmakla
birlikte, devletin yayildigi1 bolgelerdeki Mezopotamya ve Yunan-Roma miraslarinin etkilerinin

yani sira Orta Asya Tiirk etkileri de goriiliir.”®

Islamiyet dncesinde Araplar bazi meyte etlerini yemekte sakinca gormiiyorlardi. Hatta
Islamiyet’te meyte etinin yenmesi yasaklaninca “Kendi 6ldiirdiigiiniizii yiyorsunuz da Allah’in
(c.c.) oldiirdiigiinii neden yemiyorsunuz?”?’ diyerek bu durumu ifade etmislerdir. Araplar
bogularak yenen hayvani “miinhanika”, baska bir hayvan tarafindan boynuzlanarak &len
hayvani “natiha”, sopayla vurularak oldiiriilen hayvani “mevkuze”, yiliksekten diiserek dlen
hayvani “miitereddiye” diye adlandirir ve etlerini yerlerdi. Bu durumdaki hayvanlarin etlerinin
yenmesi Kur’an-1 Kerim’de yasaklanmistir.*® Cahiliye’de Recep ayinda kesilen atire, deve ve
koyunun ilk yavrusunu putlari i¢in kestikleri feraa kurbani1 da Hz. Peygamber (s.a.) tarafindan

kaldirilmistir.2®

Cahiliye Devrinde putlar i¢in kesilen kurban etlerinin yenilmesi “Uzerine Allah (c.c.) ad1
anilmayan (hayvan)lardan yemeyin. Ciinkii bu sekildeki davranmis fasikliktir. Bir de seytanlar
kendi dostlarina sizinle miicadele etmeleri i¢cin mutlaka fisildarlar. Onlara boyun egerseniz

siiphesiz siz de Allah (c.c.)’a ortak kosmus olursunuz.”?°

ayetiyle yasaklanmigtir. Ayrica kan
yemek de “Allah (c.c.), size ancak les, kan, domuz eti ve Allah (c.c.)’tan baskas1 adina kesileni
haram kildi. Ama kim mecbur olur da istismar etmeksizin ve zaruret Olgiisiinlii asmaksizin

yemek zorunda kalirsa, ona gilinah yoktur. Siiphesiz, Allah (c.c.) ¢ok bagislayandir, ¢ok

15 Auggust Bebel, Hz. Muhammed ve Arap-islam Kiiltiirii Donemi, gev. Veysel Atatman (Istanbul: Karbon Kitaplar
Yaynlari, 2020), 35.

16 Pricilla Mary Isin, Avciliktan Gurmelige Yemegin Kiiltiirel Tarihi (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2021), 148.

17 en-Nesai, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali. es-Sunen (Istanbul: Cagr1 Yayinlar1,1992), 7/237.

18 el-Bakara 2/173, el-Maide 5/3.

19 Buharf, Akika, 8.

20 el-Enam 6/121
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merhamet edendir.”** seklinde yasaklanmistir. Hz. Peygamber: “Bize iki 6lii ve iki kan helal

kilind1. Balik ile ¢ekirge, karacigerle dalak.”?? diyerek istisnalar1 belirtmistir.

Cahiliye Doneminde ziyafet olarak verilen yemeklerin oldugunu sairin su dizelerinden
anlagilmaktadir:

“Biz kislar1 ayirim yapmadan davet ederiz herkesi
Ayirim yapmaz bizden edepli olan hi¢ kimse.”?3

“Akika” denilen ve cocuk dogduktan sonra kesilen kurban ve dogum yemegi de
bunlardan birisidir. Bu adet Hz. Peygamber (s.a.) tarafindan da devam ettirilmistir. Kendi
torunlart Hasan ve Hiiseyin i¢in akika kurbani kesen Hz. Peygamber (s.a.) kendilerine verilen
bu nimet i¢in Rablerine siikiir ifadesi olarak bu kurbani1 kesebileceklerini ifade etmistir.?* Yalniz
bu durumda yanlis olan bazi1 uygulamalar kaldirilmistir. S6yle ki Abdullah b. Bureyde’nin
babas1 Bureyde’den su sekilde rivayet etmistir: “Biz cahiliye doneminde bir cocugumuz oldugu
zaman, onun igin bir koyun keser, cocugun kafasin1 koyunun kafasina bulardik. islam’a girince,
kurban (akika) kesmeye devam ettik, ancak cocugun kafasina kan yerine (giizel kokulu) zaferan
siirmeye bagladik.”?® Yine ziyafet olarak verilen yemek davetlerinden birisi de “velime” denilen
diglin yemegidir. Hz. Peygamber’in kendisine peygamberlik gelmeden 6nce Hz. Hatice ile
evlilik téreninde iki deve keserek misafirlere yemek verdigi kaynaklarda zikredilmektedir.®
Rasulullah’in (s.a.) kendi evliliklerinde yemek vermesi bi’setten sonra da bu gelenegin devam
ettigini gdstermektedir.?’. Abdurrahman b. Avf evlendiginde ondan bir koyunla da olsa diigiin
yemegi vermesini istemistir.?® Bunlarin disinda dogum yemegi “hurs”, siinnet yemegi “i’zar”,
ingaat bitince verilen yemek “el-vekira”dir. Bu konu sairlerin siirinde de sdyle gecmektedir:

“Asiretin gordiigii en hayirli yemek

Diigiin siinnet ve bina yemegidir.”?°
“Cahiliye doneminde “vadime” adi verilen matem yemegi uygulamasi Islam’da

kaldirilmistir.3® Mekke’ye hac yapmak igin gelenlere verilen yemege “rifade” denirdi. Daha

21 e|-Bakara 2/173

2 fbn Mace, Et ime, 31.

23 Cahiz, Cimriler, ¢ev. Zehra Giinay Gokdemir (Istanbul: Sule Yaynlari, 2018), 225.

24 Buharf, Akika, 2.

2 Ebu Davud, Akika, 20.

26 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, gev. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yayinlari, 1990), 1/64.

21 Buhari, Nikah, 55.

28 Buharf, Biiyu, 1.

2 Cahiz, Cimriler, 226-227.

30 Mustafa Cagrici, “Ziyafet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44/495.

Nname



cok hurma ve kuru iiziimden ibaret olan yemegin malzemesine zamanla et, ekmek, yag, bugday

ve arpa eklenmistir.”3!

Arap toplumunda acur, karpuz, mantar, kabak, sogan, sarimsak gibi bitkiler ve nohut,
bugday, arpa, misir gibi tahillar bilinmektedir.®? Yemeklerini topraktan veya demir, bakir esaslh
metal malzemeden imal ettikleri kaplarda® ve genellikle tandirda pisirirlerdi.3* “Sag lizerinde
yufka ekmek yapma adetleri yoktu. Bedevi Araplarin gadirlar1 disinda ates yaktiklar1 yer ve sag
ayagl olarak kullandiklar1 taglar Cahiliye siirinin 6nemli konularindandir. Cadir hayati
yasayanlar yiyeceklerini c¢adir i¢inde 6zel bir bélmede saklamakla beraber, yemeklerini

genellikle digarida yaktiklar ateste pisirirlerdi.”3®

Islam oncesinde Arap toplumu icinde kismen sosyal ve ekonomik sartlarin, zevk ve
eglenceye diiskiinliigiin bir uzantis1 olarak yaygin bir icki tiiketim ve ticaretinin yapildigi
bilinmektedir. ickinin Arap siir ve edebiyatnin ana temalarmdan birini olusturdugu, icki
iiretimi, igki tlirleri ve icki meclisleriyle ilgili zengin bir kiiltiir ve gelenegin bulundugu

kayitlarda gegmektedir.”

“Islamiyet’ten dnce igki igmeyen ve onu haram kabul eden Hanifler vardi. Bununla
birlikte bi’setten sonra dahi ickinin haram kilinmasina kadar Arap, Yahudi ve Hiristiyan
tiiccarlar Medine’de icki satmaya devam etmislerdir.”%” i¢ki yasagi iic asamada kaldirilmstir.
Oncelikle igkinin zararmin faydasindan ¢ok oldugu bildirilmis,®® daha sonra ickili olarak
namaza yaklasilmamasi istenmis®® en son asamada ise “Ey iman edenler! I¢cki, kumar, putlar ve
kismet cekilen fal oklart hepsi seytanin isinden birer pisliktir, ondan kagmin ki kurtulusa
eresiniz. Siiphesiz seytan, icki ve kumarla, araniza diigmanlik ve kin sokmak, sizi Allah'1 (c.c.)
anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik bunlardan vazgectiniz, degil mi?” buyrularak

icilmesi kesinlikle haram kilmmustir.*°

31 Mustafa Sabri Kiiciikbasc1, “Rifade” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari,
2008), 35/97.

%2 Adem Apak, Kur'an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 49-52.

3 Adem Apak, Kur'an’in Gelis Ortarminda Arap Toplumu, 54.

3 Adem Apak, Kur'an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 54.

% Vecdi Akyiiz (ed.), “Asr Saadette Evler ve Ev Hayat1”, Biitiin Yonleriyle Asr-: Saadette Islam (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2007) 4/294-295.

% Mustafa Baktir “I¢ki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 21/458.

3" Nebi Bozkurt, “icki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 21/456.

% el-Bakara 2/219.

% en-Nisa 4/43.

40 el-Maide 5/90-91.
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Biitiin bunlardan hareketle Islamiyet’le birlikte yeme ve igme konusunda Cahiliye orf ve
adetlerinin hepsi kaldirilmamistir. Genel anlamda aklin, nefsin, malin ve neslin korunmasini
zedeleyen yiyecek ve igeceklerin yasaklanmis oldugu sdylenebilir. Zararli olmayan 6rnegin
hurma veya deve eti gibi yiyecekler aym sekilde tasvip edilmis ve ipka olmustur. Bir kisminin
ise dogru olanlar1 kalmis, yanlis olan taraflar1 diizeltilmistir. Ornegin putlar adina kesilen
kurban yasaklanmis, Allah (c.c.) adina kesilen kurban etlerinin yenilmesi istenmistir. Misafire
ikram gibi glizel huylar korunmus hatta yardima muhtag olanlara veya fakire ikram edilmesi

seklinde alan1 genisletilerek itmam olunmustur diyebiliriz.

2. Hz. Peygamber’in Siinnetinde Beslenme Tlgili Genel Ilkeler

Yeryiiziinde yaratilan mahlikatin birgogundan iistiin olarak yaratilan insanin*' yaratilis
gayesi, Yiice Allah’in (c.c.) gonderdigi vahyin rehberliginde bir hayat yasamasi ve yeryiiziiniin
imar ve 1slah1 i¢in gayret gostermesidir. Bu hedefle kendisinin kabul ettigi emaneti yerine

getirirken o giizel yaratilisina gereken 0zeni gostermesi gerekir.

Hz. Peygamber inang ve ibadetlerde isve-i hasene oldugu gibi, sagligi koruma hususunda
da 6rneklik teskil etmektedir. Kur’an ahlakina gore bir hayat yasayan Hz. Peygamber, beslenme
konusunda da bu ¢ergeve disina ¢ikmamaistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in diger slinnetlerinde
oldugu gibi, saglig1 koruma ve yeme i¢cme gibi beslenme aligkanliklarinda da fitrata uygunluk
s0z konusudur. Hz. Peygamber’in saglikla ilgili benimsedigi fitri dengeyi ihmal edenler, bugiin
bircok hastalikla kars1 karsiyadir. Zira birgok hastaligin sebebi sagliksiz beslenmektir. Saglikl
beslenmek i¢in yaratilisa uygun beslenme yolunu takip etmek gerekmektedir. Bunun i¢in de en
dogru yol Hz. Peygamber’in sahih kaynaklar ile varit olan yeme igme adetini 6rnek almaktir.?
En giizel sekilde yaratilan insan* bedenini Allah’a (c.c.) teslim edene kadar korumakla sorumlu

tutulmustur.

Insana bu miikemmelligin devam etmesi icin kendisine can, mal, din, akil ve neslin
sagligini korumasi i¢in kullanma rehberi olarak Kur’an-1 Kerim’i gondermistir. Nasil ki yapilan
bir makinenin giizel ve iyi islemesi i¢in kullanma kilavuzunu iyi okumak gerekiyorsa insan da
hayatin1 maddi ve manevi agidan iyi bir sekilde gecirmek i¢in Allah’in (c.c.) gonderdigi rehber

olan Kur’an’1 iyi okumas1 gerekir. Bu kilavuzun &rnek uygulamasini yapan kisi ise Hz.

4 e|- sra, 17/70.

42 Mahir Dogan Ciftci&Yusuf Agikel, “Kur’an’da ve Hadislerde Saglikli Beslenme ve Obezite” Islam Medeniyeti
Arastirmalart Dergisi, 6/1(Haziran-2021), 98.

43 Et-Tfn, 95/49.
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Peygamber’dir. Bu nedenle kilavuz ve 6rnek uygulama iyi anlagildig1 takdirde mutlu ve huzurlu
bir hayat miimkiin olacaktir. “Insan beden ve ruh sagligimi korumakla yiikiimliidiir. Saglikl bir
viicuticin, dengeli ve yeterli beslenmeye ihtiyag vardir. Rasulullah’m insanlarin ¢gogunun sthhat
ve zaman konusunda aldandigmi bildirmesi”** beslenme konusunda itinali davranmak
gerektigini gostermektedir.*® Hayatin bilyiik bir boliimiinii ihtiva eden beslenme ile ilgili
kullanim kilavuzu ve ornek uygulamalarda tespit edilebilen genel ilkeler ve agiklamalar su

sekilde siralanabilir:

2.1. Yenilen ve icilen Seylerin Helal Olmasi

Yiice Allah (c.c.), Kur’an-1 Kerim’de biitiin kdinati miikemmel bir sekilde yaratip, insanin
emrine amade olarak verildigini ve beslenecegimiz riziklarin kendisi i¢in var edildigini ifade
eder.*® Beslenme konusunda da “Ey insanlar! Yeryiiziinde bulunanlarin helal ve temiz
olanlarindan yiyin, seytanin pesine diismeyin; zira seytan sizin agik bir diismaninizdir.”#
buyurmaktadir. Kur’an’in bu ifadelerinden de anlasilacagi lizere yenilmesi gereken besinlerde
iki sart aranmaktadir: Helal ve temiz olmasi. Helal ve haram sinirina riayet etmek, ozellikle
gidalar konusunda ayr1 bir 6nem tasimaktadir. Nitekim peygamberlere yonelik olan hitapta
once helal gida ile beslenilmesi, akabinde salih amel islenmesi emredilmistir.*® Gerek gidasinda
gerek kazandiginda helal-haram 6lglsune riayet etmeyenin, dizenli ibadetlerinde cok titiz olsa
bile dualarmin kabul olunmayacagi®®, Allah (c.c.) katinda bir deSer tasiyamayacadi da

vurgulanmistir. Bu verilerden de anlasilacagi lizere helal gida ile beslenmek, dindar bir

yasayisin olmazsa olmaz sart1 olarak degerlendirilmistir.>°

Naslarda sarhaten veya deldleten yasakhigi bildirilmeyen konularda Islam Aalimleri
“Esyada asil olan ibahadir.” ilkesini uygulamislardir.> Islam’a gére yiyecek ve igeceklerde
maddi ve manevi olmak {izere iki ¢esit helal kriteri oldugu ifade edilebilir.

a) Maddi Olgiilere Gore Helal

4 Abdullah b. Abdurrahman ed-Darim, Suinen, (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992) Rikak, 1.

4 Halis Demir, “Islam Hukuku Acisindan Obeziteye Yol A¢an Yeme Igme Hakkinda Bazi1 Tespitler ”, Cumhuriyet
Ilahiyat Dergisi, 19/1, (Haziran-2015), 146.

46 el-Mulk, 67/15-18.

47 el-Bakara, 2/168.

8 g]-Mii’mindn, 23/51.

49 Muslim, Zekat, 19.

%0 Kasif Hamdi Okur, “Islam Hukuku Agisindan Helal ve Haram Olan Gidalar ve Baz1 Giincel Meseleler”, Usul
Islam Arastirmalar: Dergisi 11/11 (Haziran 2009), 8.

51 [brahim Kafi Sénmez, “Miibah ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
30/342. (341-345)
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Kur’an-1 Kerim’de yenilmesi maddi Olgtlere gére helal olan besin maddeleri ile ilgili
insanlara verilen biitiin yiyeceklerin tek tek agiklanmasi yerine haram olan yasak etler su sekilde
belirtilmistir:

Les, kan, domuz eti, Allah (c.c.)’tan baskasi adina bogazlanan, bogulmus, tas, agag vb. ile)
vurulup 6ldiiriilmiis, boynuzlanip 6lmiis (hayvanlar ile) canavarlarin yedigi hayvanlar- 6lmeden

yetisip kestikleriniz miistesna- dikili taglar (putlar) tizerine bogazlanmig hayvanlar ve fal

oklariyla kismet aramaniz size haram kilindi. Bunlar yoldan ¢ikmaktir. .52

Ayet-i kerimeden de anlasilacagi tizere kendiliginden 6lmiis hayvan, akmis kan, domuz,
Allah’tan (c.c.) baskasi adina kesilenler, meyte sayilan hayvanlarin etlerinin yenilmesi

yasaklanmastir.

Icecekler konusunda ise “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar (putlar), fal ve sans
oklar1 birer seytan isi pisliktir, bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz.”>® denilerek adi

gecen icecekler haram kilinmistir.

Hz. Peygamber (s.a.) Kur’an-1 Kerim’de helal-haram kilinan bazi besin maddelerine
uygun olarak, birtakim yiyeceklerin yenilip yenilmeyecegini agiklamistir. Ornegin “Deniz avi
ve onun yiyecegi size helal kilindi...”* ayetine uygun olarak, Hz. Peygamber’e (s.a.) deniz
suyu sorulunca “Onun suyu temiz, 6liisti helaldir.”% demistir. Kur’an’da “Uzerine Allah’in

2956

(c.c.) ismi anilmayan seyden yemeyin.”>® ayetinde oldugu gibi Hz. Peygamber de “Kan1 akitilan

ve Uzerine besmele cekileni yiyiniz.”>" diyerek ayetin anlasilmasini pekistirmistir.

Hadis kaynaklarinda bu konudaki rivayetlerin “Et‘ime/Yiyecekler”, “Esribe/ i¢ecekler”,
“Zebaih/Bogazlama”, “Sayd/Avlanma” boliimlerinde zikredildigi goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.) baz1 yiyeceklerin yenilmesini maruf-munker, tayyibat-habais
kavramlara dahil edilebilecek sekilde agiklamalart olmustur. Bu konuda 6rfiin etkisinin de
oldugu ifade edilmektedir. Yirtict bir hayvan olan sirtlanin yenilmesi orfiin etkisiyle
aciklanabilir.%® Islam diinyasindaki alimlerin helal yiyecek ve icecekler konusunda fikih

kitaplarinda tartistiklar1 konularin dini olmaktan daha g¢ok alimlerin yetistikleri kiiltiiriin

52 g|- Maide 5/3.

%3 el- Maide 5/90.

° el-Maide 5/96.

* Tirmizi, Tahare, 52; Eb( Dav(d, Tahare, 41.

% el-En’am 6/121.

>" Muslim, Edahi, 20.

58 Nejla Hacioglu, “Etlerinin Yenilmesi Yasaklanan Hayvanlar ile lgili Hadis Rivayetlerinin Degerlendirilmesi ”,
Cumbhuriyet Ilahiyat Dergisi, 22/2 (Aralik-2018),1198.
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ozelliklerini kuvvetlendirmeye yonelik ¢abanin bir sonucu oldugu anlasilmaktadir. Bu manada
mezheplerden bir boliimiinde, hakkinda yasak bulunmadigi gerekgesiyle bocek, siiriingen ve
vahsi hayvanlarin  bazilarinin etlerinin  yenilebilecegi goriislerinin  bulunmasi, Hz.
Peygamber’in “Bizim oralarda yeme gelenegi yoktur.” diyerek kertenkeleyi yememesi hadisine
dayanir. Bu hadis kapsaminda, Peygamberin kertenkelenin etini, kendisi yemedigi hélde
sahabilerin yemelerine miisaade etmesi, bazi seylerin yenilmesinde toplumlarin kiiltiirlerinin de

etkili oldugunu ortaya koymaktadir.5°

b) Manevi Olglilere Gore Helal Kriteri

Beslenme ile ilgili helal-haram olan hususlarin genellikle eksik anlagilmaktadir. Helal
kriteri olarak genellikle maddi olarak yenilmesi haram olan besinler akla gelmektedir. Halbuki
Kur’an-1 Kerim ve Peygamber’in silinnetine baktigimizda manevi olarak da yenilmemesi

gereken hususlarin oldugu goriiliir. Bunlar su sekilde incelenebilir:

-Besinlerimizi Almak I¢in Harcayacagimiz Paranin Helal Yoldan Kazanilmasi: Insanin
beslenmesi i¢in en 6nemli sey, yiyecek satin almak i¢in kazanilan paranin helal olmasidir. Bu
ise kisinin ¢alisarak kendi emegiyle kazandig, alin teri ve ugruna emek harcanarak elde edilen
kazanctir.5° “Insan icin yalmz kendi calistiginin karsiligi vardir.”®! ayetinde yeryiiziindeki helal
rizik olarak verilenlerden yenilmesi emredilmistir. Calismak peygamberlerin yoludur.®? Kendi
caligmas1 olmadan kazanilan, riigvet alarak veya hirsizlik gibi yollarla elde edilen para
kesinlikle haram kabul edilmistir. Hz. Peygamber bu tiir parayla beslenen kisinin duasina bile
icabet edilmeyecegini ifade etmistir.®® Bu sebeple Islam, insan1 calismakla miikellef kilmistr.
Bundan dolay1 Islam dini, Miisliimanin rizkin1 helal yollardan kazanip alan el degil, veren el

olmaya caba gostermesini tesvik etmistir.%*

5 Sami Kilig, [lahi Dinlerde Yiyecek ve Icecekler (Ankara: Sarkag Yayinlari, 2011), 207.

60 Hasan Meydan vd. (ed.). Helal Kazang (Ankara: Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari, 2016), 3.

61 en-Necm 53/39

62 Muhammed b. Gasan es-Seybani, Islam Iktisadinda Heldl Kazancin Ilkeleri, gev. Abdulalim Demir (Ankara:
Mak grup medya pro.rek. Yayinlari, 2022), 82.

83 Mslim, Zekat, 61.

64 Adem Dolek, “Kur’an’a ve Hadislere Gore Helal Kazancin ilkeleri”. Katre Uluslararasi Insan Arastirmalart
Dergisi, 9 (Haziran 2020), 153-154.
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-Faiz Kazanciyla Beslenilmemesi: Kur’an-1 Kerim’de faiz yasaklanmis®® Hz. Peygamber
de faizi yiyene, yedirene, yazana ve bunun iki sahidine lanet etmis ve hepsi (giinaha) esittir”®

buyurmustur.

-Kul Hakki ve Yetim Mali Yememek: Kur’an-1 Kerim’de “Ey Iman edenler! Mallarmiz
aramzda haksiz yollarla yemeyin, ancak karsilikl1 rizaya dayanan ticaretle yiyin.”®” buyrularak
kumar, kamu mallarin1 zimmete gecirmek, miisteriye fahis fiyatla mal satmak, iste ve evrakta
sahtecilik, eksik Ol¢iip tartmak gibi yollarla saglanan kazanglar1 kul hakki olarak goriilmiistiir.
Yetim hakki yemek ise kesinlikle yasaklanarak bunu yapanlar karinlarini atesle dolduran
kisilere benzetilerek cehennem atesine girecekleri belirtilmistir.®® Hz. Peygamber (s.a.)

tarafindan yetim mali yemek, helak eden yedi sey arasinda zikredilmistir. %°

Hz. Peygamber’in “Bir zaman gelecek insanlar helal, haram para diisiinmeyecek.”"° sz,
“Para olsun da nereden gelirse gelsin.” mantigiyla hareket eden Miisliimanlari, kazanglarinin

helal olmas1 konusunda uyarmaktadir.

2.2. Yenilen i¢ilen Seylerin Temiz Olmasi

Islam’a goére yenilen ve icilen seylerin temiz olmasi gereklidir. Kur’an-1 Kerim’de
“Allah’1n (c.c.) size helal ve temiz olarak verdigi riziklardan yiyin ve kendisine iman ettiginiz
Allah’a (c.c.) kars1 gelmekten sakmn.”’* buyrularak, temiz seylerin yenilip icilmesi
emredilmistir. Yukarida da agiklandig1 gibi manevi anlamda pis olarak sayilan seylerin yenilip
icilmesi yasaklanmustir. Ornegin i¢ki ve kumar seytan isi pislikler olarak nitelendirilmis,
bunlardan uzak durulmasi istenmistir. Ayrica bir de maddi pislikler vardir ki bunlar da insan
saglig1 i¢in yasaklanan seylerdir. Hz. Peygamber yemekten 6nce ve sonra ellerin yikanmasini
istemistir.”> Maddi ve manevi temizligin imandan say1ldig1 dinimizde, yemek 6ncesinde ellerin,
yemek sonrasinda da hem ellerin hem de agzin temizlenmesi konusundaki duyarlilik, beden
saglhigr acisindan onemlidir. Hz. Peygamber, heniiz sofralarda catal, bigak, kasik gibi arag

gereglerin bulunmadigi, yemeklerin parmakla yendigi bir sosyal yapida bunu d6gretmektedir.”

8 el-Bakara 2/278-279.

8 Muslim, Musakat, 106.

67 en-Nisa 4/29.

% en-Nisa 4/10.

89 Buhari, T1b, 38; Muslim, fman, 145.

0 Buhari, Buyi ‘7, Nesal Buyii*, 23.

L el-Maide 5/88.

2 Ep( Dav{d, Et ‘ime, 11.

73 Ismail Hakki Unal vd. (ed.), Hadislerle Islam (Ankara: Diyanet isleri Bagskanlig1 Yayimnlari, 2014), 6/323.
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2.3. Israf Etmemek

Yeme icme konusunda dikkat edilmesi gereken en énemli hususlardan birisi de israftan
kacinmaktir. Kur’an-1 Kerim’de “...Yiyin i¢in fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah (c.c.) israf
edenleri sevmez.”’ buyrulmaktadir. Bu konuda 6l¢iilii olunmasi “Cimri olma, israf da etme.”’®
denilerek ifade edilir. Hz. Peygamber (s.a.) de “Yiyiniz, giyininiz ve fakirlere de yardim ediniz.
Fakat bunlar1 yaparken israfa ve kibre kagmaymiz.”’® buyurmustur. Yeme ve igme konusunda
surekli sade ve olgiilii olan Peygamberimiz, kisilerin tika basa midelerini doldurmamasi
gerektigini belirterek “Insan midesinden daha kotii bir kap doldurmamustir. Halbuki birkag
lokma insanin belini dogrultmaya yeter. Eger mutlaka bu miktar1 gececekse, midesinin {igte biri
yemege, ligte biri icecege diger iigte biri de (bos kalarak) nefes alip vermeye ayrilmis olsun.”’’
buyurarak, bu konudaki 6l¢iiytli belirtmistir. Beslenme konusunda Kur’an’in {izerinde durdugu
temel nokta, dl¢iilii ve dengeli beslenmek, diger ifade ile sinir1 asarak israf etmemektir. Az
yemekle a¢ kalarak sagliga zarar vermek ve haddinden fazla yiyip igerek sinir1 agmak da israf
olarak degerlendirilebilir.”® Islam mutfak kiiltiiriiniin “yasamak icin yemek” ilkesiyle
sekillendigi goriilmektedir.”® Yemegin, Allah’in (c.c.) emirlerini yerine getirmek niyetiyle
yenilmesinin, Islam’m yeme icme adabina daha uygun oldugu goriilmektedir.® islam dini,
diinya ile ahiret, ruh ile beden, hak ile sorumluluk arasinda denge getirdigi gibi yiyecekler
konusunda da dengeli beslenme ve tiikketimi emretmistir. Thtiya¢ fazlasi tiikketimi “israf” ve
ihtiya¢c olmayan tuketimi de “tebzir” olarak adlandirarak haram kilmistir. Hem beden ve ruh
saghgm hem de toplumsal dengeyi gozetici bir dizi tavsiyede bulunmustur.®! Genel anlamda
Hz. Peygamber olgiilii ve dengeli yiyecek ve icecekle beslenmeyi tercih etmistir. Burada
belirleyici olan faktér, Medine’ye hicretin ilk yillarinda karsilagtigi ilk sikintilar degildir.
Elbette hicretin ilk yillarinda, imkanlarin genisledigi diger yillara nispetle sikintili bir durum
s0z konusudur ve bu hél ilk olarak etkisini Rasulullah’in (s.a.) hanesinde gostermistir. Ancak

ilerleyen yillarda Medine’de ekonomik refah artmis olmasina karsin, yeme-icme vb. diger

hususlarda Hz. Peygamber’in azla yetinmeye devam etmis, hayati boyunca kendisini toplumun

" el-A‘raf 7/319 9.

5 el-Isra 17/29.

76 Nesal, Zekat,66; Buhari, Libas, 1.

" Tirmizi, Zuhd, 47.

"8 Ciftci, Acikel, Kur’dn’da ve Hadislerde Saglikli Beslenme ve Obezite, 109.

™ Ulkii Mensure Solak, Resiilullah 'in Sofrast (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2015), 29.

8 imam Gazali, Yeme Icme Adabi, ¢ev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2019), 18.
81 Ali, Bardakoglu, Islam Ilmihali, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2006), 33-34.
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en zayif, en ihtiya¢ sahibi ferdinin yerine koyarak, hayatini onlarla hemhal olabilecek sekilde

sUrdiirmiistiir.2

Hz. Peygamber yemek icin mutlaka acikilmasi gerektigini, doymadan da eli yemekten
cekmesini tavsiye etmis, israf etmeden yemek, yemenin gecim kolayligin1 da temin edecegini
belirtmistir.83 Hayvanlar {izerinde yapilan bir calismada az yiyen hayvanlarin ayni sartlarda ¢ok
yiyen hemcinslerinden daha uzun yasadiklari tespit edilmistir. Bilim insanlar1 bir hayvana,
normalde tlikettigi miktarin yiizde 70’1 verilerek, 6mriiniin yiizde 20-30 oraninda uzatmanin
miimkiin oldugunu ispat etmislerdir.®* Bu konuda nefse hakim olma egitimlerinin verilmesi de
sorunun ¢dziilmesinde katki saglayabilir.85 Cok yemek insan sagligi i¢in zararlidir. Mide tika
basa doldurulursa, hazmederken zorlanir, devamli zorlanmalar mideyi gorevini yapamaz héle

getirir. Sonunda midede bazi hastaliklarin ortaya ¢ikmasina sebep olur.

2.4. Verilen Nimetlerden Dolay:1 Allah’a Siikiir Edilmesi

Stikiir, Yiice Allah’in (c.c.) sayisiz nimetlerine karsi kalp, dil ve beden ile 6vgiide ve
tesekkiirde bulunma, nimetleri saygi ile itiraf etmektir.8 Yiice Allah’in (c.c.) diinyada verdigi
en onemli nimetlerden birisi de rizik nimetidir. Allah (c.c.) “Siikrederseniz, verdigim nimetleri

artiririm.”’8’

ifadesiyle rizki, siikrii gerektiren bir nimet olarak aciklar, bir yandan da yaratici
olarak kendi yiiceligine dikkat ¢eker.®® Hz. Peygamber yemege Allah’in (c.c.) adim anarak
besmele ile baslar, sonunda da Allah’a (c.c.) hamdederdi. Bir rivayette yemek sofrasi
kaldirildiktan sonra sdyle dua etmistir: “Biitiin mahlikati riziklandirmaya kafi olan, kendisi
hicbir seye muhta¢ olmayan ve (bizi) kendisinden baska hi¢ kimseye muhtac etmeyen Allah’a
(c.c.) verdigi bol, temiz ve miibarek nimetlerden dolay1 sonsuz hamdolsun.”® Yine baska bir
rivayette; “Yiyip siikreden kimse, sabrederek orug tutan gibidir.”® buyurarak nimetlere

siikretmenin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Allah (c.c.); “Kullarimdan siikredenler pek azdir.”®*

8 Fatimatiiz Zehra Kamaci, Hz. Peygamber’in Giinliik Hayat: 2 (Héne-i Saddet) (istanbul: inkilab Yaynlari,
2013), 6.

8 Sadik Cihan, “Hz. Peygamberin Siinnetinde Yeme ve Igme Adab:”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 5 (1982), 40-41.

8 Mehmet Ali Bulut, Can Bogazdan Cikar (Istanbul, Hayat Yayinlari, 2020), 159.

8 Davut Can, Diyette Nefsin Egitimi (Istanbul: Hayat Yayinlar1,2018), 251.

8 {smail Hakki1 Unal “vd”, Hadislerle Islam, (Ankara: T.C. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayimnlari, 2014), 2/75

87 el-brahim 14/7.

8 Celal Yeniceri, Hz. Peygamber’in Giyim-Kusam-Mutfagi Getirdigi Ilkeler ve Giiniimiiz Felsefesi, Ilkeleri,
Giincel Meseleleriyle Giyim-Kusam-Sofralar (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2009), 120.

8 Buhar, Et ‘ime, 54.

% Ep@ David, Edeb, 11.

% es-Sebe 34/13
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buyurarak, siikreden kullarin azlhigina dikkat ¢ekmektedir. Bu konudaki ayet ve hadisler
incelendiginde oOzellikle yemek konusunda besmele ile baslama ve sonunda Allah’a
hamdetmenin 6nemine dikkat ¢ekilmistir. Ayrica Allah’in kullarma verdigi tiim nimetlere

tesekkiir etmek de nimetin artmasina sebep olmaktadir.

2.5. Hz. Peygamber’in Beser Olarak Beslenmesi ile ilgili Ozellikler

Yukarida agiklamaya g¢alistigimiz maddeler Hz. Peygamber’in (s.a.) genel anlamda en
temel beslenme kriterlerini olusturmaktadir. Biitiin bu konularda Hz. Peygamber, Kur’an-1
Kerim’in 6vdiigli gibi hem kendi nesline hem de kendinden sonraki nesillere giizel 6rnek
olmustur.®? Goz ard1 edilmemesi gereken bir husus da onun beser olma 6zelligidir. Kendisinin
insan olarak sevdigi seyler oldugu gibi, sevmedigi, yemekten hoslanmadigi seyler olmasi
normal olarak kargilanmalidir. Nitekim helvay1 ve bali ¢ok sevdigi®3; eti, 6zellikle koyun etinin
on budunu sevdigi®, yemegin igindeki kabag1 secip yedigine® dair rivayetler mevcuttur. Hz.
Peygamber’in (s.a.) hoslandig1 veya sevdigi bir seyi herkesin sevip sevmeyecegi veya sevmeyip
hoslanmadig1 bir seyi de insanlarin sevmemesi siinnete aykirt davranmak anlamina gelir mi?
YadaHz. Peygamber (s.a.)’in kisisel tercihleri siinnet kapsamina girer mi? gibi sorularin cevabi
da konunun agiklanmasi acisindan &nemli goriinmektedir. Ilk dénemlerden itibaren Hz.
Peygamber’in s6z, fiil ve davraniglar1 baglayicilik bakimindan farkli sekillerde
degerlendirilmistir. ibn Kuteybe, Hz. Peygamber’in siinnetini baglayicilik yéniinden ii¢ kisma
ayrir: Cebrail’in Allah’tan getirdigi konular, Allah’in Rasulullah’a yapmasini miibah kildig1
durumlar, edep maksadiyla siinnet kildig1 seylerdir.%® Ibn Kuteybe “Siinnet, yiyecek ve icecek
seylerde degil, ancak dini hususlarda mevzu bahis olur. Eger bir adam 6mrii boyunca Rasulullah
kabag1 sevdigi halde kabak yemese bu adam igin ‘Siinneti terk etti’ denemez.®” Hz.
Peygamber’in (s.a.) de hayat1 incelendiginde kendisinin konuyla ilgili bir ayet bulunmadigi
siirece, kisisel tercihleri konusunda insanlar1 secimlerinde serbest biraktigi goriilmektedir.
Ornegin: Kendisine takdim edilen yemegin keler oldugunu dgrenince kendisi yememis, bunun
haram m1 oldugunu 6grenmek isteyenlere “Hayir o benim kavmimin arazisinde bulunmaz, ben

de kendimi ondan tiksiniyor hissederim.” demis, yaninda keleri yiyen Halid b. Velid (r.a.)’e

92 El-Ahzab, 33/21.

9 Buhari, Et ‘ime, 57.

94 Buhar, Et ime, 53.

9 Buhar, Et ‘ime, 63.

% fbn Kuteybe, Te’vil, 308-313.

9 [bn Kuteybe, Te’vil,121; Siinnetin baglayicilig1 konusunda yapilan farkli tasnifler icin bkz. Hayri Kirbasoglu,
Islam Diisiincesinde Siinnet Yeni Bir Yaklasim (Ankara: Fecr Yayinlari, 1931), 69-83.
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herhangi bir sey dememistir.®® Bazi besinlere baz1 yerlerde, kendisi igin kisitlama koymustur.
Ornegin sogan ve sarimsag1 yiyenlerin mescide gelmemelerini ¢iinkii kokusundan insanlarm
rahatsiz olabilecegini ifade etmistir.®® Zaten bilindigi gibi eger helal olan bir seyi kendisine bile
yasaklasa hemen ilahi ikaz alarak uyarilmistir.'® Arap toplumunda yenen ve kullanilan
besinleri arag ve geregleri kullanmistir. Ornegin herkesin kullandig1 gibi sofra {izerinde yemek
yemis, ' toplumun 6rf adetlerine gore kullandiklar1 malzemeleri veya yiyecekleri kendisi de

kullanmis ve yemistir. Ali Bardakoglu bu durumu su sekilde ifade etmektedir:
Hz. Peygamber doneminde yemegin sag elle yendigi ve o donemde catal ve kasik adetinin
bulunmadig1, yemegin ayr1 ayri kaplardan degil, tek bir kaptan ve oturarak yendigi hemen biitiin
kaynaklarim ortak ifadesidir. Hz. Peygamber’in begendigi ve sevdigi yiyecekler vardir, bilmedigi
ve hi¢ tatmadig1 yiyecek ve meyveler vardir. Bazi tibbi 6giitleri de olmustur. Peygamber’in (S.a.)
bu konudaki tercihleri ve uygulamasi toplumun bu ortak kiiltiir ve adeti gercevesinde cereyan
etmis olup bunda garipsenecek bir durum yoktur. Konu bu yoniiyle risalet gérevi disinda, yani
dini degil beseri bir meseledir. Ancak Rasfil-i Ekrem’in yeme i¢me ile ilgili olarak temizlige
riayet etme, yemege besmele ile baglama, oniinden yeme, yemek esnasinda biitiin nimetlerin
sahibi Yiice Mevla’y1 hamd ve siikiirle anma, israftan ve mideyi tika basa doldurmaktan kaginma
gibi ahlaki prensipleri ve muaseret kurallarini siki sikiya uygulayarak sahabeye orneklik de
etmigtir. Miisliimanlarin kahir ekseriyeti yeme-igme konusunda Hz. Peygamber’den gelen
rivayetleri dogru anlamig, bunlarin tamamina uyulmasi gereken bir siinnet olarak gérmemis; orfi

ve beseri olan ile ahlaki ve daha siimullii olan1 kolayca tefrik etmislerdir.%

Mehmet Gormez de bu konuya dikkat ¢ekmistir:

Hz. Peygamber’in beser olarak ve o giiniin 6rf adetlerine gore yaptig: fiilleri slinnet dairesi
icinde degerlendirmek problemli bir siinnet anlayisidir. Ornegin; yerde yemek yemesi, yemegi
elle yemesi Hz. Peygamber’in orf &det olarak uyguladigi kurallardir ki, biitiin bunlar

Miisliimanlar1 baglayan siinnet olarak goriilmemistir.1%3

“Ancak bu hareketlerin yapilis tarzi, mesela sag elle yemesi, suyu ii¢ nefeste igmesi gibi
hareketleri emreden sozIU bir ifade varsa bunlar birer edep kurali olarak kabul edilmistir.”104

Bu nedenle siinnetin evrenselligi dikkate alinarak siinnet ile adetin, dinf olanla kiiltiirel olanin

9% Buharf, Et ‘ime, 18.

% Mislim, Mesacid, 74; Eb( David, Et'ime 40.

100 et-Tahrim 66/1.

101 Byhani, Et ‘ime, 13.

102 Ali Bardakoglu, Isldam Isiginda Miislimanligimizla Yiizlesme (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2020), 199.

103 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara: Turkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2000), 288-289.

104 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 289.
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ayirt edilmesi gerektigi kaynaklarda ifade edilmistir.1®® Bu konudaki rivayetleri degerlendiren

Merhum Yusuf el-Karadavi ise s6yle demistir (6. 2022):

Stiphesiz bu hadislerin sadece lafizlarina bakan birisi onlardan ancak, ii¢ parmakla yenilmesinin,
yenildikten sonra yalanmasinin, tabagin yalanip-siyrilip temizlenmesinin bir siinnet oldugunu
anlar. Belki de kasikla yiyen birisine nefret ve inkar goziyle (bile) bakar. Clinkii ona gére o,
siinnete muhalefet etmekte ve kafirlere benzemektedir! Hakikaten bu hadislerden alinacak
stinnetin ruhu ise, Nebinin miitevazi olusu, Yiice Allah’in (c.c.) yemekteki nimetinin takdiri,
ondan higbir seyin faydasiz yere kaybolmamasi igin gosterdigi titizligidir. Yiice Rasil, tabakta
terkedilen lokmanin, ancak seytana terkedildigini ifade ederek bu durumun ayni zamanda

psikolojik, ahlaki ve iktisadi bir terbiye oldugunu dgretir. 1%

Peygamberimizin zamanindaki yemek tarzi ile zamanimizin aile mutfagi, yemek ¢esitleri,
yemek tarzi, yemek odas1 ve biitlin bunlarin alet ve edevatina ait sosyal gérenekler birbirleriyle
Olciilemeyecek derecede degismistir. Soyle ki, Peygamberimizin ashabi ateste pismis yemek
pek bulamazlardi. Pek ¢ok vakitleri arpa kavutu, hurma, siit gibi ele bulagsmayan yiyeceklerle
beslenerek gecerdi. Yanlarinda mendilleri ve silecek bezleri de bulunmazdi. Bu derece yokluk
ve yoksulluk i¢inde yasayan, zamanlar1 genellikle harp meydanlarinda gegen, sudan mahrum
bulunan bir cemiyetin fertleri, arada yedikleri bir et kemiginin kalan artiklarini ya kendisi
yalayarak yahut devesine yalatarak izale edecektir. Islam medeniyetinde gozetilmesi gereken
sosyal edep, yemegin yalniz sonunda degil hem oOniinde hem de sonunda ellerin

yikanmasidir.%

3. Hz. Peygamber’in Beslenme Siinnetine Uymay1 Engelleyen Faktorler

Allah (c.c.) yeryliziinii bir nizam ve intizam igerisinde yaratmis bu nizam ve intizamin
bozulmamasi i¢in insana bu kurallar1 anlattigr Kur’an-1 Kerim’i gondermistir. Hz. Peygamber
(s.a.) bu kurallar1 en giizel sekilde uyguladig igin insanlara 6rnek olarak gosterilmistir. insanin
hayatta kalmasina vesile olan besinlerin kullanilmasinda da giiniimiizde biiyiik problemler
yasanmaktadir. Insanlik bir taraftan obezitenin sebep oldugu hastaliklarla miicadele ederken bir
taraftan da agligin ortaya ¢ikardigi hastalik ve oliimlerle miicadele etmektedir. Beslenme
konusunda islerin yolunda gitmedigi i¢in bu konuda bir¢ok arastirma yapilmakta ve kitaplar

yazilmaktadir. “Halk icinde muteber bir nesne yok devlet gibi, olmaya devlet cihanda bir nefes

105 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu (Ankara: Otto Yayinlari, 2020), 113.

106 yysuf el-Kardavi, Stinneti Anlamada Yontem, ¢ev. Biinyamin Erul (Kayseri: Rey Yayinlari, 1991), 157-158.

107 Zeynii’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi’z-Zebidf, Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Terciime ve
Serh: Kamil Miras (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, ts),11/395.
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sthhat gibi”'%® beytinde ifade edildigi gibi insanligin sihhatini etkileyen bu problem
arastirilmaya ve nedenleri sorgulanmaya baglandiginda Hz. Peygamber’in (s.a.) slinnetinden
uzaklasildiginda birgok tavir ve diisiincenin bu problemin ortaya ¢ikmasinda etkili oldugu tespit
edilmistir. Tespit edilen problemleri ve bunlara ¢oziim yollarin1 asagidaki maddelerde

siralayabiliriz:

3.1. Para Kazanmak I¢in Her Seyi Miibah Gorebilen Diisiince Tarzimin Yaygin Hale
Gelmesi

Kur’an-1 Kerim’e gore diinyadaki biitiin nimetler Allah (c.c.) tarafindan yaratilmistir.
Biitiin varliklarin rizkin1 Allah (c.c.) yaratmistir.1% Insana diisen ise yasamini saglayabilmek ve
rizkim elde edebilmek igin ¢alismasidir.’® Insanligin rehberi olan Peygamberler terzilik,
marangozluk, ciftcilik gibi mesleklerde calistigi gibi Hz. Muhammed (s.a.) de ¢obanlik ve
ticaretle ugrasarak helal yoldan riziklarini elde etmeye ¢alismislardir. Ciinkii kisinin elinin
emegiyle kazandigi rizik helaldir. Kur’an-1 Kerim’de insanin hirs1 nedeniyle harama yonelerek
seytana uymamasi uyarist da yapilir.!* Bu uyarilara ragmen insanoglu kolay yoldan ve kisa
zamanda zengin olabilmek igin gesitli hile ve aldatmacalara yonelebilmistir. Ornegin pekmezin
icerisine seker katmak, tereyagiin igerisine patates koymak, bal iretirken ariy1 sekerle
beslemek gibi dogal olmayan fakat daha fazla para kazanmaya sebep olacak birgok
dolandiricilik yolunu kullanabilmektedir. Katkili bu maddelerden kazanilan para, helal
olmamakla birlikte insanlarin saglhigini da tehdit eder héle gelmektedir. Peygamberimiz (s.a.);
“Aldatan bizden degildir.”'*? buyurarak bu tip fiillerin Miisliimana yakismayacagmi ifade
etmektedir. Bir tiiketici; bir Miislimanin trettigi her iirlinden emin olma hakkina sahiptir.
Uretici; yasalar;, ekonomik kosullari, teknik zorluklari, rekabeti, maliyeti vs. gerekge
gOstererek tiriine sagliga zararli olan ya da iiriiniin asil vasfin1 kaybedici ekler yaparak bahane
uretemez. Uretiyorsa “eminlik” ve “adillik” sifatin1 kaybeder. Miisliiman elinden ve dilinden
emin olunan kimse ise TUrettigi Uriinden emin olmadigimiz, iirettigi Urlinliin igerigini
bilmedigimiz bir Miisliiman iireticinin elinden emin olamayiz. Uretici o iiriinden dolay1

olusacak alerji, hastalik, hatta 6liim gibi her tiirlii “kul hakkindan” da sorumludur.**® Bu gibi

108 Antoloji.com sitesi, (2 Agustos 2022) https://www.antoloji.com/halk-icinde-muteber-bir-nesne-yok-devlet-
gibi- siiri.

109 gs-Sebe’ 34/24.

110 en-Necm 53/39.

111 g|-Bakara 2/168.

12 Mislim, Iman, 164.

113 Kemal Ozer, Seytan Ye Diyor! Insan ne Yemeli Ne Yememeli? (Istanbul, Hayykitap Yaymlari, 2020), 22.
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kotiiliiklerden kurtulmanin en iyi ¢arelerinden biri, Yiice Allah’tan (c.c.) korkan ve her hal ve
hareketinin kaydedildiginin suurunda olan ve zerre miktar1 iyilik veya kétiiliik yapanlarin
ahirette karsiligin1 géreceklerine inanan kisileri yetistirmektir. Ayn1 zamanda yetkililerin bu
gibi kisileri tespit ederek, yaptiklari kotii islerin karsiligini vermesi de insanlar1 bu gibi

istenmeyen davranislarindan caydirici bir sebep teskil edebilir.

3.2. Paylasma Kiiltiiriiniin Azalmasi

Allah (c.c.) “Miiminler ancak kardestirler.”*'% buyurarak inanan kisiler arasinda olmasi
gereken iligkiyi belirlemistir. Hz. Peygamber de (s.a.); “Miiminler, birbirlerini sevmede,
birbirlerine merhamet ve sefkat géstermede, tipk1 bir organi rahatsizlandiginda diger organlari
da uykusuzluk ve yiiksek atesle bu aciy1 paylasan bir bedene benzer.”*'® demistir. Bu bilginin
uygulanmasinin, Hz. Peygamber ve arkadaslarinin hayatinda c¢ok fazla 6rnegi mevcuttur.
Mesela Medine’ye geldiklerinde Ensar ve Muhacirlerin arasinda kurulan kardeslik uygulamasi
bunlardan biridir. Giiniimiize gelindiginde ise Miislimanlarin birbirlerinden haberinin olmadig1
ve yukarida ayet ve hadiste belirtilenin tam aksine bencil bir hayati tercih ettikleri
goriilmektedir. Oyle ki, yemek bile bulamayan komsusunun yaninda, yemeklerini doken say1siz
Miisliiman olabilmektedir. “Yan1 basindaki komsusu agken tok yatan iman etmemistir.”*6

diyen bir Peygamberin {immetinin, bu olumsuz durumdan kurtulmak i¢in aralarinda sevgi

baglarin1 yeniden canlandirmalar1 gerekir.

Hz. Peygamber’in yeme igme konusunda bencil davranmayip muhta¢ insanlari,
komsular1 diisiinmek gerektigini hatirlattig1 goriilmektedir. Zira o, insanlara yemek yedirmenin
ozellikle de muhtaglart doyurmanin énemini her firsatta vurgulamistir.*'’ Hz. Peygamber,
misafir kabul edilen eve, hayrin gabuk ulasacagini''® sdylemis, kendisi de davet edildigi yere
119

gitmis~ ve misafir kabul etmistir. En ¢ok kendisine sevimli gelen yemegin kalabalik sofrada

yenilen yemek oldugunu sdylemistir. Bir kisinin yemeginin iki kisiye, iki kisinin yemeginin de

114 el-Hucurat 49/10

15 Muslim, Birr, 60.

116 Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Hamed b. Abdullah-Muhammed
b. Ibrahim, (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1428/2004), 10/299.

17 1bn Méce, Et ‘ime, 1.

118 Tbn Mace, Et ime, 55.

119 Tbn Mace, Et ime, 56.
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dort kisiye yetecegini belirttigi*<” ¢orba pisirildigi zaman komsunun da gozetilmesini tavsiye

ettigit?! gortlmektedir.1?2

3.3. Israfin Artmasi

Israfin artmasi giiniimiiziin en 6nemli problemlerinden biri oldugu sdylenebilir. Hz.
Peygamber (s.a.); “Israfa diismeden ve gdsteris yapmadan yiyin, tasadduk edin ve giyinin.?®
buyurarak her durumda oldugu gibi yeme i¢me konusunda da israftan kaginilmasini ifade
etmektedir. Bu konuda o kadar hassas davranmistir ki; “Biriniz elindeki yiyecek diisecek olursa
alsin, tozunu topragini temizlesin ve onu yesin ve onu seytana birakmasin.”*?* buyurarak en
ufak ekmek parcasinin bile israf edilmemesini istemektedir. Hz. Peygamber (s.a.) bir giin eve
girdiginde yere atilmis bir ekmek pargasini yerden alip silkelemis ve “Ey Aise! Degerli seye
saygl goster! Ekmek pargasi hangi milletten kagmis ise bir daha kesinlikle donmemistir.”
buyurmaktadir. Ayrica; “Canimin istedigi her seyi yemen, israftir.”1?® diyerek yeme konusunda
dengeli olmamiz gerektigini belirtir. Mutsuz ve depresif duygu durumunda olan insanlar,
isteksizlik ve can sikintis1 hislerini siirekli yemek yemeye veyahut tiikketmeye odaklanarak
gidermeye calisabilir. Mutsuz insanlar, mutlulugu maddi harcamalarda asiriya giderek telafi
etmeye calisabilirler. Tiiketim, bu durumdaki kisiler icin bir mutluluk arayisidir. Adeta
“Tiketiyorsam, mutluyum.”, “Tiiketiyorum, o hélde varim!” diislincesi aktiftir. Yasamin
gercek anlamda hayat bulmasi i¢in farkindaligi arttirmaya ve bilingli olmaya, kavramlar1 ve
eylemleri yeniden gozden gegirmeye ihtiyag vardir. Aksi hélde israf girdabinin 6niine gegmek

mumkin goriinmemektedir. 2

Israf problemi, insanin bencillik duygularinin yerine, empati duygusunu gelistirerek
asilabilir. Bos vakitlerde yardima ihtiyaci olan kisilere yardimci olacak faaliyetlere katilmak bu

problemin asilmasina yardimci olabilir.

3.4. Yeme Konusunda Bilingsizlik

120 Thn Mace, Et ‘ime, 4.

12! fbn Mace, Et ‘ime, 58.

122 Sevim Demir Akgiin, Hz. Peygamber Doneminde Yemek Kiltirii (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiist, 2007), 79.

123 Nesal, Zékat, 66.

124 Muslim, Esribe, 136.

125 Tbn Mace, Et ‘ime, 51.

126 Elif Erdem&Hale Sahin (ed.), Israf Dengeyi Kaybetmek, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayimnlari,
2018)153-154.
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Islam’in temel hedeflerinden biri kisinin din, akil, namus, mal ve canmi korumayi
hedeflemesidir.'?” Kur’an-1 Kerim’de; “...Kendi elinizle kendinizi tehlikeye atmaymn.”'?®
buyrulmaktadir. Yanlis beslenme tarzi, obezite yani asir1 sismanligin sebeplerinden biridir.
Obezler genel olarak dogru ve saglikli beslenmemektedirler.'?® Guniimuzde fast food tiri
beslenme yayginlasti. Bu tiir beslenme sekilleri viicudumuza gerekli protein ve vitamin yerine
karbonhidrat tiirii besinlerin depolanmasina neden olmaktadir. Bu da obezite dahil birgok
hastaligin yayginlasmasini tetiklemektedir.'® Disaridan gida olarak alman yiyecekler
geleneksel yiyeceklerden daha iyi, ¢ok daha gosterigli, daha giizel ambalajlanmis sekilde
piyasaya siiriilmekte bu sagligir tehdit eden, icerisinde bilinmeyen koruyucu maddelerin
bulundugu gidalar, insanlar1 hasta edebilmektedir. Bu konuda beslenme ve saglik sahasinin
uzmanlarinin goriislerinin dikkate alinmasi insan sagligimin “emanet bilinciyle” korunmasi igin

elzemdir.13!

3.5. Yiyeceklerin Temizligine Dikkat Edilmemesi

Islam temizlige biiyiik bir ehemmiyet vermistir. Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Peygamber’e her
tiirlii pislikten uzak durulmasi emredilirken'®?, “Temizlik imandandir.”*3® buyuran Allah
Rasulii kendi hayatinda temizlige dikkat ederek Ornek olmustur. Bircok hastaligin temel
nedenleri arasinda gerek viicudun gerekse yedigimiz besinlerin temizligine dikkat edilmemesi
temel faktor olarak sayilabilir. Yemekten dnce ve sonra ellerini yikayarak temizlige nem veren
Hz. Peygamber’in (s.a.) siinneti bu konuda bize rehber olmalidir. Yemek yemeden 6nce elin
yikanmasi gerekir. Elini yikamadan yemege oturan kisi ¢esitli mikroplart midesine géndererek

ishal ve diger mikrobik hastaliklara sebep olmaktadir.

3.6. Mutluluga Giden Tek Yolun Yemek Yeme Oldugu Diisiincesinin Yayginlagsmasi
Glinlimiiz insan1 zevke diiskiinlik ve benmerkezciligin getirmis oldugu yalmzlik ve

mutsuzlugu arttik¢a, bu gibi duygular1 yemek yiyerek bastirip mutlu olmak i¢in en guvenilir

127 Tbrahim Kafi Dénmez, “Maslahat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 28/85.

128 e]-Bakara 2/195.

129 Fatih Giiltekin, Gida Katki Maddeleri (Istanbul: Server fletisim Yaymnlari, 2014), 63.

¥OTaner Damci, Saghk Ararken Aldatiimak Neden Sahte Bilimi Satin Aliyoruz? (Istanbul: Dogan Novus
Yaynlar1,2020), 13.

131 Bkz.Canan Efendigil Karatay-Nihal Dogan, Kalict Kilo Verdiren Yemek Tarifleri (Istanbul: Hayy Grup
Yayinlari, 2018), 17. Taner Damc1, Saglik Ararken Aldatilmak Neden Sahte Bilimi Satin Aliyoruz? 14. Marcello
Ticca, Beslenme Hakkinda Dogru Bildigimiz Yanhslar, cev. Leyla Tonguc Basmaci (Istanbul: Kolektif Kitap
Yayinlari, 2020), 21.

132 g|-Muddesir 74-75.

138 Muslim, Taharet, 1; Darimi, Vudu, 2.
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yol oldugunu diisinmektedir. Ofkelenince, sevinince, endiselenince, korkunca bu gibi
duygularla basa ¢ikamayan insanlar yemek yiyerek kendisine mutluluk veren bir yol tercih
ettigini diisiiniir fakat bu durumun kilolar1 artirmaktan baska bir ise yaramadigi ortadadir.
Istahin neden bu kadar fazla oldugunu sorgulayarak probleme ¢dziim aramaya baslamak, en
dogru adim olarak goriinmektedir. Asir1 yeme istekleri, cogunlukla eglence, heyecan ya da
sevgi gibi karsilanmayan basit ihtiyaglardan kaynaklanir. Fazla kilolu olan ve surekli rejim
yapan kisiler, canlarmi sikan duygular yatigtirmak i¢in gidalar1 kullanirlar. Bu duygular:
Korku, ofke, gerginlik ve utanma duygusudur. Gilgclii duygular inkar edildiginde daha
kuvvetlenirler. Kuvvetlendikce de ¢ikis yeri ararlar. Inkar edilen duygular kendilerini, asiri
yeme arzusu, fiziksel ac1 ya da hastalik, depresyon, endise, fobi ya da uykusuzluk gibi bir y1gin

hos olmayan yollarla disa vurur. 3

Bazen duygusal problemlerinden dolay1 kisi tok oldugu héalde bir seyler yemek isteyebilir.
Duygusal sorunun ¢aresine bakilmazsa yeme istegi siirekli devam edecektir. Duygusal sorunlar
degisirse yeme istekleri de degisir. Hem sabit hem de degisken yeme istekleri arasindaki tek
benzerlik, altinda ilgilenilmesi gereken dikkati ¢ekmeye calisan bazi duygusal sorunlar
olabilir.t® Biitiin bunlarla insan kendi kendine bas edemiyorsa en azindan baz1 seylerin yolunda
gitmediginin farkinda olup, uzman birinden yardim almas1 gerekmektedir. Aksi takdirde, isler
daha kotiiye gider ve insanin kendi viicudunda halletmesinin zor olacagi daha biiylik
problemlerle karsilasabilir. Bir Misliiman ise Hz. Peygamber’in ¢ok yememe ile ilgili

tavsiyesini de yerine getirmedigimiz i¢in sugluluk duygusu hissedebilir.

3.7. Fiziksel Aktivite Eksikligi

Sanayinin biiyiik bir hizla gelismesi sonucu insan giicline ve emegine dayali pek ¢ok is
artik makine ve elektronik esyalarla yapilabilmektedir. Makine ve elektronik esyalar birgok
insanin giinlerce emek harcayarak yaptigi isleri ¢ok kisa siirede yapabilmektedir. Teknolojik
gelismelerin bir hayli faydasi oldugu i¢in tiim insanlik bu nimetlerden faydalanmaya
baslamistir. Ancak durumun dezavantajlarindan birisi de insanlarin  enerjilerini
harcayamamalaridir. Enerji ve zaman fazlaligmi yemek yiyerek daha da arttiran gunimuz
insaninin biiyiik bir kesiminde obezite problemi ortaya ¢ikmaya baglamistir. Ozellikle evin

disinda herhangi bir iste calismayan kadinlar, elektrik siipiirgesi, ¢amasir makinasi, bulagik

134 Doreen Virtue, Duygusal A¢lik, gev. Perihan Korkmaz (Istanbul: Destek Yaynlari, 2020),41-44.
135 Virtue, Duygusal A¢lik, 41.

Nname



makinesi gibi elektronik arag ve gereclerin kullanilmasiyla, hareketsizlikten dogan kilo
problemiyle karsilasabilmektedir. Calisan hanimlarda ozellikle bilgisayar, araba gibi isini
kolaylastiran ve zamandan kazandiran birgok gelismenin nimetinden faydalanirken yine obezite
problemiyle kars1 karsiya kalabilmektedir. insanin yasamasi icin gidaya ve icecege ihtiyact
oldugu bilinmektedir. Alinan gidanin tamami bedenin bir pargast haline gelmez. Bilakis
sindirimden sonra, bir parca atik kalir. Zamanla bu kalint1 kemiyet ve keyfiyet bakimindan
cogalir. Bunlar viicuda zararli hale gelir. Bunlarin viicutta bekletilmemesi, digar1 atilmasi
gerekmektedir. Bunun i¢in en biiylik ¢oziim hareket etmektir. Hareket maddi hastaliklarin ve
bir kisim miza¢ hastaliklarinin olusmasini engeller. Uzmanlar, spor i¢in en iyi vaktin, gida
mideden asagiya indikten ve iyice sindirildikten sonra oldugunu iddia ederler.'®® Bu gibi
problemlerle bas edebilmekte yeterli olmasa bile giinde bes vakit kilinan namazlarin biraz olsun

probleme ¢6ziim oldugu diisiiniilmektedir.

3.8. Yemenin Bagimhlik Haline Gelmesi

Bagimliligin giinlimiiziin en biiyiik problemleri arasinda oldugu bir¢ok kesim tarafindan
ifade edilmektedir. Ozellikle madde bagimlilig1, internet bagimlhilig1 yaninda giiniimiizde yeme
bagimliliginin oldugu da ifade edilmektedir.'®” Bagimlilik yapan tiim eylem ve nesnelerin ortak
ozelligi haz verici olmasidir. Burada haz verici uyar1 kaynag belli bir yiyecek cesididir. Bu
yiyecek cesidi ¢ok defa sekerli, yagl ve karbonhidrath gidalardir.'3® Altinda bir¢ok psikolojik
problemin yattig1 yeme bagimliligin birkac sebebi sdyle siralanabilir: Yalnizlikla baga ¢ikmak
icin yemek, stresle basa ¢ikabilmek i¢in yemek, yakinlik ve cinsellik korkusuyla basa ¢ikmak
icin yemek.'® Her insanin psikolojik sorunlariyla basa ¢ikma stratejileri vardir. Bazilar1 alkol
tiikketir, bazilar ilag alir, bazilar1 fazla uyur, bazilar fazla ¢alisir. Sismanlik sorunu yasayanlarsa
fazla yer. Bu anlamda fazla yemek de bir bagimliliktir. Nasil ki alkol bagimlisi neredeyse biitiin
giiniinii alkol diisiinerek gegiriyorsa, yeme bagimliliginda da insanlar giinlerini yemekle ilgili
diisiinerek gegirirler.'*® Duygusal yeme davranisi; yalnizlik, depresyon, anksiyete gibi duygu
degisimlerine karsilik olarak genellikle normalden daha fazla yemek yemeye neden olan

psikolojik yeme ¢esidi olarak da tanimlanmistir. Duygusal yeme olarak tanimlanan bu yeme

136 Mustafa Karatas, Miisliiman in Sifa Rehberi Tibb-1 Nevevi (Istanbul: Hayy Kitap Yaymlari, 2019), 57.

137 Mihrali Koselioren, Internet, Online Oyun ve Bagimhilik (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitusd, Yuksek Lisans Tezi, 2017), 18.

138 Tayfun Uzbay, Hazdan Bagimhiliga (Istanbul: Destek Yaymlari, 2018), 423.

139 7aza Yurtsever, Korkma Ye Vata Prensibi’yle Incelmek (Istanbul: Dogan Egmont Yayinlari, 2011), 90-91.

140 Zaza Yurtsever, Vata Prensibiyle Incelmek, 89.
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davranisi, ruh halinin kontroll igin besin tuketiminin bir sonucudur. Duygularimizin, istah ve

besin alimu iizerinde %30-48 oraninda artma veya azalmaya sebep oldugu belirtilmektedir. 4!

Yeme sorunu olan kisilerin baska zorluklar yasamasi1 nadir degildir. Bunlar degisiklik
gosterse de genellikle ruh hali; 6zgiiven, giriskenlik, milkemmeliyetcilik, tatmin edici olmayan
iliskiler ve yasam kosullar1 vb. sekilde siralanabilir.!*> Depresyon ile duygusal yeme
davranislar1 arasindaki iliski, bir¢ok arastirmanin konusunu olusturmaktadir. Ouwens ve
arkadaslarina gére, yiiksek depresif belirtiler duygusal yeme davranislari ile iliskilidir. Ofke
duygusu, degerlik (olumlu ya da olumsuz), uyarilma ve yogunluk olarak siniflandirilabilir.
Catherine Rabia Coulter asir1 yemenin bes dnemli sebebini su sekilde siralamaktadir: Can
sikintisi, stres ve bunalim, tiryakilikten kurtulmak, kiiltiirel ve sosyal kurallar, kadinlari

memnun etmek.143

Bu tiir problemler yasayan kisiler diyetisyene giderek kilo problemini halledip,
zayifladiktan sonra yine ayni sekilde kilo alabilmektedirler. Stirekli bu dongiiyli yasamak da
insanin psikolojisini bozabilmektedir. Bu nedenle kisi dncelikle bagimliligin ortaya ¢ikmasina
sebep olan sosyal, ekonomik ve saglik ile ilgili sorunlar1 konusunda da gerekli destek
sistemlerine bagvurmalidir.** Ruhsal problemlerin iizerini Ortmeden ¢dzmeye calismak,

gerekirse bir uzman psikologdan yardim almaktan 6nemlidir.

Genel anlamda Hz. Peygamber’in diinyaya bakisi, genel felsefesinin bilinmesi ve

uygulanmasi bir takim psikolojik sorunlarin ortaya ¢ikmadan ¢dziilmesine neden olabilir.

3.9. Yeterli Denetimin Yapilmamasi

Islam’a goére kisinin her yaptig1 kaydedilir ve yapilan iyi ve kotii amellerin karsilig
kendisine ahirette verilecegi ifade edilir. Bu suurda olan bir Miisliiman her an her yerde ve her
zamanda kendisini goren Yiice Allah’a (c.c.) hesap verecegini bilmesine ragmen bir¢ok
faktorlerin etkisiyle yanlis ve hatali davranislar yapabilmektedir. Bu, Hz. Peygamber

doneminde de olmustur. Nitekim ¢arsida gezerken iiste iyi alta yas olan yiyecekleri koyan bir

141 Seher Inalkag, Hiilya Arslantas, “Duygusal Yeme”, Cukurova Universitesi Tip Fakiiltesi Arsiv Kaynak Tarama
Dergisi, 27/1, (2018), 72.

42 Christopher G. Fairburn, Asir1 Yemeyi Yenmek, ¢ev. Zeynep Karabuda-Gamze Tezcan (Istanbul: Psikonet
Yayinlari, 2020), 268.

143 Catherine Rabia Coulter, Sekizinci Giinah Sismanlik: Obeziteye kars1 Miisliimanca Beslenme Diyeti
(Istanbul: Granada Yaynlar1, 2012), 19.

144 Orhan Giirsu, Bagimlilik ve Din Noropsikolojik Bir Yaklasim (Istanbul: Degerler Egitim Merkezi Yaynlari,

2018), 332.
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saticty1 Hz. Peygamber “Aldatan bizden degildir.”** diyerek uyarmistir. Bu tiir durumlar her
donemde olabilecegi i¢in yiyecek ve iceceklerin basta temizlik, hijyen olmak {izere besinler
igerisine katilan katki maddelerine kadar ¢ok iyi bir sekilde kontrol ve denetimden gegirilmesi
gerekmektedir. Uretilen gidalarin siki kontrollerden gecirilmesi, iireticilerin denetlenmesi ve bu
kontrollerde taviz verilmemesi, yetkililerin {izerine diisen 6énemli bir gorevdir. Toplumdaki
iireticiden tliketiciye herkes tlizerine diisen gérevi yaparsa, olumlu sonug elde edilebilecek bir

konudur.

SONUC

Her toplumda oldugu gibi, Hz. Peygamber’in icinde yasadigi Arap toplumunun da
kendine has yeme-i¢me ile ilgili olusturdugu o6rf ve adetleri vardir. Cok karmasik olmamakla
birlikte et, siit, hurma gibi temel gidalar agirlikli, giinlimiize goére daha sade bir beslenme
sekilleri vardi. Islamiyet’le birlikte yeme ve icme konusunda cahiliye 6rf ve Adetlerinin hepsi
kaldirilmamigtir. Genel anlamda aklin, nefsin, malin, neslin ve namusun korunmasini zedeleyen
yiyecek ve igecekler yasaklanmis oldugu sdylenebilir. Zararli olmayan 6rnegin hurma veya
deve eti gibi yiyecekler ayn1 sekilde tasvip edilmis ve ipka olmustur. Bir kisminin ise dogru

olanlar1 kalmis, yanlis olan taraf diizeltilmistir.

Hz. Peygamber’in yeme-icme ve beslenmesi ile ilgili rivayetler hadis kaynaklarinda
“Et‘ime/Yiyecekler”, “Esribe/Icecekler”, “Zebaih/Bogazlama”, “Sayd/Avlanma” bdliimlerinde
bulunmaktadir. Makalenin hedefi Hz. Peygamber’in tek tek yedigi ictigi besinleri zikretmekten
ziyade gilinlimiize 6rnek olacak genel ilkeleri belirlemektir. Calismanin sonucunda, tespit
edilebildigi kadariyla Hz. Peygamber’e ait ilkeler su sekilde 6zetlenebilir: Yenilen ve icilen
seylerin helal olmasi, kazancin helal olmas1 gibi maddi dlgiilere gore, helallik yaninda, yetim
mali yememek gibi manevi Olglilere gore de helal kriterlerine uymasi gereklidir. Bunlarla
beraber yenilen igilen seylerin temiz olmasi, yeme-i¢mede israfin olmamasi; Hz. Peygamber’in
ornekligi gergevesinde siinnet, beser olarak sevip sevmedigi seylere gére davranmanin ise biitlin

Miisliimanlar1 baglayici stinnet olmadigi seklinde degerlendirilmistir.

Aragtirmada tespit edilebildigi kadariyla, giiniimiizde Hz. Peygamber’in siinnetine
uymay1 engelleyen birtakim uygulama ve diisiinceler; para kazanmak i¢in her seyi mubah goren
bir anlay1s tarzinin yaygin héle gelmesi, paylasma kiiltiiriiniin azalmasi, israfin artmasi, yeme

konusunda bilingsizlik, yiyeceklerin temizligine dikkat edilmemesi, mutluluga giden tek yolun

145 Mslim, Iman, 164.
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yemek yeme oldugu diisiincesi, fiziksel aktivite eksikligi, yemenin bagimlilik haline gelmesi,

yeterli denetimin olmamasi, seklinde 6zetlenebilir.

Yukarida ifade edilen genel ilkeler uygulandigi ve Hz. Peygamber’in (s.a.) slinnetine
uygun beslenildigi takdirde, beslenme ile ilgili problemlerin hizli bir sekilde ¢oziilebilecegi
sOylenebilir. Ayrica yiyecek ve icecek imalatinda dinin hiikiimleri her insan i¢in yaptirim
saglamayabilir. Kotii niyetli kimseler denetlenerek gerekli yaptirnm ve cezalar ile karsiya

birakilmalidir. Bu konuda her konumdaki yoneticilere 6nemli sorumluluklar diismektedir.
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Oz:

Ceviri faaliyeti bir lilkenin kendi kiiltiirel degerlerini tanitma ve yayma bakimindan énemli bir
husustur. Bu noktada sadece dili bilmek yeterli degil; diller arasinda kelime yapilarini, ifade
sekillerini de 6grenmek gereklidir. Daha genis ¢ercevede diisiinecek olursak geviriye olumlu
katki saglamasi bakimindan kaynak dilden hedef dile yapilan bir ¢eviri de yazarin fikir
yapisiin, diislince tarzinin bilinmesi esere kattigi duygu diisiince biitlinliiglinii anlamak
aktarmak agisindan 6nem arz eder. Yazarn ne dedigi ve neyi demek istedigi onemlidir ve
terciimede bu bir cesaret isi olmakla birlikte bilgi birikimi gerektiren bir durumdur. Onemli bir
noktay1 daha belirtmek gerekirse, cevirisi yapilan dili konusan toplumun kiiltiirel birikimini
bilmek, neyi nasil anladig1 ve anlamlandirdigini aragtirmak ve sanat anlayisina hakim olmak da

elzem bir durumdur.

Anahtar Kelimeler: Ceviri, Dil, Hedef Dil, Kaynak Dil, Anlam, Kiiltir.

THE ESSENTIALS of THE TRANSLATION and THE REVIEW on
SAMPLE TRANSLATIONS

* Bu makale, Dog. Dr. Mesut Cevher’in danigmanliginda yiiriitiilen yiiksek lisans tezinden tiretilmistir.
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Abstract:

Translation is crucial for a country to introduce itself and to spread its cultural values. When
translating, not only speaking the language is enough but also being component in word
structures in the languages. If we look from a bigger framework, when translating from source
text to target text it is necessary to know the author’s genius, ideology and process of ideas. It
is important to know the idea of the author rather than what the author says, and translation
requires not only bravery but also knowledge. If we point out another matter, when translating
from the source language, it is essential to master that country’s artistic perspective, to research
how they perceive and how they give meaning to things and lastly to know the country’s cultural

accumulation.

Keywords: Translation, Language, Target Language, Source Language, Meaning, Culture.

GIRIS

Toplumlarin birbirini tanimasinda 6nemli bir etken olan ¢eviri hareketleri, ayni
cografyay1 paylasan, birbirinden etkilenen, bilgi, kiiltiir, rf ve adet aligverisi yapan milletleri
birbirine baglama agisindan biiyiik rol oynamistir. Birbirleriyle bir sekilde kargilasan toplumlar

iletisime gegmek i¢in dili kullanmis ve anlagsmak adina terclimeye ihtiya¢ duymuslardir.

Varlik dleminin en 6nemli unsurlarindan biri anlasilir olmaktir. Bunu gerekli kilan dildir.
Dil bir anlam iiriinii ve ¢abasidir. Anlamak ve anlamlandirmak olmasaydi dil de var olmazdi.
Toplumlar da bu anlamlar1 paylasmak ve kiiltiirleri siirdiirmek adina iletisim araci arayisi
sonunda bu gerekliligi geviri ile saglamiglardir. Boylelikle bilim, sanat, dini ve fen ilimlerini
iceren bir¢ok metnin sayisini bilemedigimiz pek ¢ok dilde ¢evirisi yapilmis ve deger kiiltiir, 6rf
ve adetlerde ortak paydalar olusmus yada olusturulmustur. Sonug¢ olarak bazi degerler de

toplumun ¢ogu kesimine mal olmustur. (Acar, 2020)

Arap ve Tiirk toplumlar tarihte bilinen zamanlardan bu yana beraberce yasayan,
kaynasan ve ayni cografyay1 paylasan, karsilikli etkilesim gdsteren, bilgi, gorgii, orf ve adet,
miinasebeti kuran boylelikle degerlerde ve tarihte ortak paydada bulusan ayri iki millettir.
Aralarinda kdltlrel, tarihi ve diger birgok yonden saglam baglar olusturmuslardir. Karsilikli
degerler almiglar, birbirlerini kendi degerlerine ortak etmislerdir. Arap toplumu her ne kadar
Turk milleti gibi tarihte aktif bir rol iistlenmemisse de Islami kaynak tiirii eserlere hakimiyet,

onlarin dil bakimindan Tiirklere nazaran dncelik kazanmasina sebep olmustur. (Karsli, 2006)
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Arap toplumunun i¢inden biitiin insanliga hitap edecek bir peygamber ¢ikmasi, onun
insanlarla olan diyalogu, boylelikle toplumun siinnet, hadis ve dil olarak Kur’an-1 Kerim’e olan
vukufiyetleri bilimsel ve kiiltiirel olarak eserlerin Arapga yazilmasia Onciiliik etmis gerek
duyulduk¢a Tiirkge terciime yapilmistir. Bu sekilde aralarinda yakinlik ve ortak degerler
bulunan iki iilkenin birbirlerine en tabii olarak bilgi aligverisi ve birikim aktarimlari olacagi igin
bu makalemizde Arapca ve Tiirk¢e ceviri faaliyetlerinde yapilan ornekler ve daha i1yi bir

terciime nasil olmali konulari izerinde durduk.

1. Ceviriye Baslarken

Dil insanlar arasinda anlagsmay1 saglayan bir vasita, diisiinceleri anlatmaya ve aktarmaya
yarayan bir imgeler dizisi, belli kural ve kaideleri olan sézctiklerden olusan iletisim aracidir.
(Alp, 2002). Dilin iletisim anlaminda bir degeri vardir. Higbir sdzciik, ciimle, hatta harf bile
anlam ve islevinden ayr1 kullanilmaz. Her birinin ayr1 ayri belirli bir gorevi ve ifade ettigi
anlami vardir. (Simsek M. A., 2001) Ceviriye teknik anlamda baktigimizda dil ile ilgili oldugu
icin her iki dili yani hem eser dilini hem onu ¢evirecegimiz dili ¢ok iy1 bilmek gerektigi aciktir.
Ciinkii her ikisinde de kendine has kaliplar mevcuttur. Bu konu ile ilgili Islam Tarihi
kaynaklarinda Peygamberimizin Yahudi kavimleriyle yazismalar yaptig1 sirada kendisine bu
konuda destek olmasi igin Zeyd bin Sabit’ten Ibranice (veya Siiryanice) dillerini 6grenmesini
ve yazmasini istemesi (Ansiklopedisi, 2013) anlasmak ve paylasim i¢in dil bilmenin 6nemine

vurgu yapmaktadir.

Bir terciimenin giivenilirligi, onda nelerin aktarilip nelerin aktarilmayacagi ile yakindan
ilgilidir. Metnin lafzi 6zellikleri ve anlam katmanlarindan haberi olmayan kisilerce yapilmis
tercime, hatalar1 da beraberinde getirecektir. Ceviriyi yapan miitercim igin bir kelime ve
ifadenin karsil181 cok miinasip goziikse de cevirdigi dilde bu kelimenin ne anlama geldigi, liigat,
terim, 1stilahT anlamlar1 arastirilmali, bu kelime ile ilgili dil bilimcileri ve ilim adamlarinin da
gortsleri dile getirilmelidir. Her kelime ve anlam igin ayn1 seyler gerekli olmasa da anlami
sanatsal ve edebi olan kelimelerde bu arastirma cevirinin asli gibi olmasina katkida
bulunacaktir. Ceviri etigi bilinci, miitercimin yaptig1 tercimelerde kendi goriis ve beklentilerini
degil, metnin dogru ve saglikli bir sekilde aktarilmasini esas almasi gerektigi anlayigin
yerlestirecektir. Miitercim terciimede ¢ikacak sonuglardan boylelikle haberdar olacak ve teorik

calisma yapmadan da terciimeye baglamamus olacaktir. (Ozgel, 2015)
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Miitercim ¢evirisinde aslinin yerini tutar iddiasinda olmamali, asil metinden anladiklarimi
ve hissettiklerimi ne kadar dogru aktarabilirsem, ¢evirisi yapilan metnin asil metni yansitabilme
giicli o Ol¢iide basarili olacaktir diisiincesinde olmalidir. Bu sebepledir ki bir eserin gevirisi,

metindeki anlamlarin miitercimin zihin diinyasindan siiziilerek gelen ve hedef dilde anlamini

bulan yeni bir metin halidir. (Pak, 2006)

Ceviri faaliyeti zor ama imkansiz degildir. Sorumluluk isidir. Bu sorumluluk da biiyiik
oOlglide miitercimin omzundadir. Alan h&kimiyetini, kaynak ve hedef dilin inceliklerini bilmeyi,
teenni ile hareketi, tecriibeyi ve sozlik kullanimini, ¢eviri prensiplerini, asamalarini,
tekniklerini bilmeyi gerektirir. Nitelikli bir ceviride anlam hissettirilmeli, kelime, terim ve
deyimlerin esdeger karsiliklar1 bulunmalidir. Yeri geldiginde her iki dilin farkli anlatim ve
iislubuna deyinmek adimna lafzi/literal ¢eviri degil de anlam temelli ¢eviri tercihi 6n plana
cikarilmalidir. Bu noktalara dikkat edilmeden yapilan anlam ve fikirde uyusmayan nitelikte bir
ceviri “Her tercuman haindir.” Latin atasoziinde gecen gerceklik ile karsi karsiya kalmak

durumunda olacaktir. (Hacibekiroglu, 2020)

Ceviride asil ama¢ manay1 anlamak ve anlasilir kilmaktir. Topluma kars1 da biiyiik bir
sorumluluk 151 olan ¢eviri, nasil ki telif eserler kisileri bilgi olarak yonlendiriyorsa bu eserlerin
cevirisi de ayn1 yonde etki edecektir. Fakat hatali bir ¢eviride ise, kastedilmeyen anlam veya

bilgi topluma aktarilmis boylelikle yanlis yonlendirilmeye yol acilmis olacaktir. (iltas, 2013).

Ceviri, dilin 6zelliklerine sahip oldugu niteliklere aynistyla hakimdir. Ge¢misi insanlik
tarihi kadar eski bir hususdur. Ceviri ile karsimiza daha onceden isitmis olmakla birlikte,
yabanci oldugumuz, havasini bilemeyip solumadigimiz, bir diisiinsel kurmaca diinya cikar.
Boylelikle farkli ufuklara yelken agilir. Sanki bir enstriimandir ve bize anlamak, bilmek,
degerlendirmek, a¢iklamak, benimsemek, 6ziimsemek nagmelerini seslendirmektedir. Ceviri
caligmalarinda iki dilin Ortiismezligi, cogu zaman bu yansima bi¢imlerinin farkliligi, gramer
ozellikleri, sosyo-kiiltiirel ve gevresel dzellik ve farkliliklar, ana dil ve hedef dil baskinlig1 ve

deyimler gibi konularla ilgilidir. (Unver, 2017)

Baska onemli meselede g¢evirisi yapilacak eserin miiellifi hakkinda miitercimin bilgi
sahibi olmasinin istenilen diizeyde olmasi1 gerektigidir. (Boliikbasi, 2021). Yasadig1 ortam,
egitim diizeyi, savundugu diisiince hatta duygusal yonii dahi eserine yansiyacagi i¢in, miitercim
ceviri yapmadan once bu gibi konularda 6n hazirlik yapmali bilgi sahibi olmalidir. Aym

zamanda yazarin yasadigi donem, cevresi, sosyal, siyasal, ekonomik, ve dini durumu onu
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etkiler. Dolayisiyla bir eseri ¢evirirken eserin yazarinin yasadigi ¢evreyi ondan soyutlamak
cevirmeni gevirisi hakinda birtakim yanlis kanaatlere siiriikleyebilir. (Simsek A. , 2018) Unli
elestirmen el-Cahiz Aristo’nun Siir Poetikast adli eserini kendi dilinden okuyan bir miellifti.
Aristo’nun bu kitabinin g¢evirmenini elestirerek “Eger Aristo bu ¢evirmeni gorseydi onu
daragacina asardi.” seklinde bir ifade kullanmis ¢cevirmen ve ¢evirisi hakkinda elestirilerini dile

getirmistir. (Hocaoglu, 1995)

Ceviri dillerin dilidir. Bir anlamda kiiltiir ve sanatin baska dillere transfer edilmesi
islemini de iistlenen ¢eviri faaliyeti her iki dilin kiiltiir birikimine ve sanatsal 6zelliklerine
hakim olmay1 gerektirir. Ciinkii neredeyse milli bir kimlik sayilan kiiltiirlerin i¢inde yer alan
ilim, sanat, teknoloji ve diger alanlardaki eserlerin bir baska kisi ve toplumlara kazandirilmasi
vesilesiyle yapilan ¢eviri, aslinda bir bakima yeni bir medeniyet de insa etmis yada buna vesile
olmus sayilacaktir. Bu dogrultuda temel anlamla birlikte aslinda sanatsal estetik ve kiiltiir

birikimininde yansitilmas1 akildan ¢ikarilmamalidir. (Hacibekiroglu, 2020)

Cevirinin orijinal metinle ayni1 anlama sahip olmasi gerekir. Metinlerin tiirline gore
cevirinin yonii de degismektedir. Mesela bilimsel metinler, sinirlarini belirledigi ve ¢evirmenin
kisisel goriislinii icermedigi i¢in eserin sahibinin goriisii ile son bulmaktadir. Ancak bazi metin
tiirleri vardir ki, burada miikemmellik aramak miimkiin degildir. Ozellikle edebi sanatlarin
yogun olarak kullanildig1 betimleme ve duygular1 igeren bu eserlerde ¢eviri sorunlari ¢gikmakta
bu anlamda ¢evirmenden hatasiz ¢eviri beklemek de bir bakima anlamsiz olmaktadir. Boyle
durumlarda az hata ile ceviri nasil yapilir sorusu miitercimlerin zihnini ¢okca mesgul
etmektedir. Bu minvalde yapilacak olanlardan bir tanesinin, iki dil arasindaki anlam belirti ve
sinirlarmin bilinmesi 6nemidir. Clinkii her dildeki ozellikler, yasanilan toplumun olay ve
tecriibelerinden sonra anlamlarini kazanir. Dili kazanimla beraber her toplumun ona yiikledigi
bir hikayesi de olacaktir. Sonucta bu siireg, dili ¢esitli anlam ve anlatimlara yonlendirecektir.
Her ne sekilde olursa olsun miisterek bir deger paylasilsa bile konusulan baglamin ayni olmasi
miimkiin degildir. Ceviri faaliyetinde ise bu mesele ile ilgili miitercim, bir dilden diger bir dile
bir metin ya da eseri terciime ettiginde hafizalarda ayni anlam1 ve kavrayisi uyandirmak igin,
kelimelere miinasip baska sozciikler arastirip bulacak ve hedef dile nakletmeye calisacaktir.
Boylelikle okuyucu aklindaki soru isaretlerini de bir nebze olsun silmis olacagini
diistinmektedir. Buradan hareketle cevirideki ana meselenin, kaynak dilde, erek dildekiyle
benzesen yeni bir sozciik arama ve bulma gayreti oldugunu ve de dildeki yapilarin iyice

kavranip anlasilmadan g¢eviri ¢aligmasina baslanmasindan kaynaklandigin1 anliyoruz. Metin
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tirlerinden olan edebi metnin ¢evirisinin, bilimsel metne gore zorlugunu kiyaslamigken,
akillara ve kalplere hitap eden dini metinlerin ¢evirisinde, ¢evirmenin karsilastigi yogunluk ve
yogun c¢aba da eklenirse bu faaliyetin ne kadar 6nemli bir is oldugu bir kez daha gdzler dniine
serilmektedir. (Acar, 2020). Ayrica ¢eviride dnemli rol oynamakta olan ¢ift dilli s6zlikler 6nem
arz eder (Muezzin, 2021, s. 519)

2. Ornek Ceviriler ve Hatalar1 Uzerine

Edebi eserlerin ¢evirisinin yapilmasinin zorluklarindan bahsedilmisti. Ciinkii edebT eser
icinde duygu, his, heyecan, hayal gibi duygular1 barindirmakta olup ¢evirmeni bu konuda yogun
bir ¢alismanin i¢ine soktugu gibi dilini ve yazarin1 da tanimak gibi zaten olmasi gereken bir
durumla kars1 karsiya getirir. Fakat bu faaliyatlerin sonucunun 6zelde ¢evirmeni genelde ise
toplumu giizel paylasimlara gotiirecek olmasi zor oldugu kadar mutluluk verici bir duygudur
da.

Turkceden Arapcaya veya Arapcadan Tlrkceye cevirilen edebi bir eserde, ifadeyi ve
kaliplar1 anlayamama, kelime bilgisi ve zamirler sorunu, ara ciimlenin ve edatlarin anlasilmasi,
sestes kelimeleri anlama, dillere ait 6zel kelimeler sorunlari, anlagilmayan ifadelerin ve
kavramlarin terclimesi gibi birka¢ meseleyi asmak en giizel bir sekilde c¢eviriyi yapmak da
mevzu bahis konusudur. (Karsl, 2006) Lafizlarin tesbiti, arapgada kelimelerin harekeye gore
cesitli anlam ve sekil degisikligine ugramasi, kaynak dilde anlami belirleme, hedef dilde

anlamlandirmada bir diger ¢alisma konusu olarak karsimiza ¢ikar. (Ozgel, 2015)

Arap dilinde bir kisim eserler haricinde harekenin kullanimi neredeyse yok sayilir.
Bundan dolay1 okuma da zorlagsmakta, 6zellikle sessiz harflerin dogru anlam ve c¢evirisi bir
engel olarak miitercimin karsisina ¢ikmaktadir. Harekelenmemis bir harf, kelime ya da climleler
cesitli sekillerde okunma ihtimalini de beraberinde getirir. Dogru anlasilmasi igin bu kelimeyle
ne kastedildigi ve kelimenin yapisini ve ciimledeki yerini bilmek 6nemlidir. Misirli yazar
Kasim Emin’in su sozii dikkate degerdir: “Arapga yaziyla diger dillerin yazis1 arasinda tuhaf
bir fark vardir. Sair dillerde insanlar bir eseri, bir metni anlamak i¢in okurlar. Ama Arapca bir
metin, eser ve de yaziy1 okuyabilmek igin 6nce anlamak gerekir.” Muhammed Abid el-Cabiri
de bu konuyu su sekilde dillendirmektedir: “Harekelerin harfler ile sekillendigi lisanlarda
anlamak icin okuruz, Arap dilinde ise anlamamiz i¢in 6nce dogru okumamiz gerekmektedir.”
Bu bahsedilen mevzular Arap dilinin kendi 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir. Bundan bagka

Arapcada isim ve fiillerin adet ve cinsiyet bakimindan kaliplari farkl farklidir. Tim bu kaliplara

Nname



hakimiyet ve Arapga i'rab kurallarini bilmek okuyucu ve g¢evirmen i¢in okuma ve anlama
noktasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Arap dilinin okuyus zorlugu, mechul (edilgen) okuyus,
seddenin kullanilmasi, muttasil zamirlere benzeyen isim ve fiillerdeki ve illetli fiillerin kok
harflerini tespitteki zorluk, basina nasb veya cezm edati gelmis bazi fiiller, 6zel isimler, yer
isimleri, yabanci 6zel isimler, mecaz, deyimsel ifadeler, atasizleri, benzerlik, dilbilgisel
zorluklar, fiil ile fail arasinda fasila, te’kid bildiren kelimenin farkli anlasilmasi, bolgesel ve
yabanci tislub kullanimi, tekrarlar gibi konular bir metni ¢evirirken dikkat edilmesi gerekli
hususlardandir. Misal olarak: "¢ ¢ué)ladl Cus b <l 8 " climlesindeki "< kelimesi ilk okuyusta
say1 olarak altiy1 hatirlatmakta ve ¢eviri bu anlam iizerinden yapilmaktadir. “Bilgelerin altist
sen diyorsun, senin diislincen nedir?” gibi bir mana verilmektedir. Fakat ciimlenin aslinin
“Bilgili hatun sen ne soyluyorsun, senin fikrin nedir?” seklinde g¢evirilmesi climleden ne

anlasilmasi gerektigini okuyucuya daha net aciklanmis olacaktir. (Hacibekiroglu, 2020)

Anlam yoniinden birbirine yakin, ayn1 anlami ifade etmeye yarayan kelimelere esanlam
yada anlamdas sozciikler denir. Bu sozciikler climleye anlam bakimindan katki yaptiklar: gibi
ayrica bir dilde zenginlik gdstergesinin isareti olarak, anlatim giiciinii arttirmak ve &gretim
yontemlerinde de cogunlukla kullanilmak iizere bir unsur olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Esanlamli sozciiklerin bir metinde pes pese geldigi durumlar kendi dilinde bir okuma yapan
okuyucu agisindan bir sikint1 olusturmazken g¢eviri konusunda bazi zorluklar1 da beraberinde
getirmektedir. Dillerin tiimiinde ayn1 anlam yada benzer anlamli kelime ve sézciik obekleri yer
almaktadir. Bu sozciikler ¢esitli yer ve durumlarda ayni anlami ifade ettikleri i¢in birbirlerinin
yerine kullanildiklar1 gibi, aymi1 ciimlede pespese de kullanilabilmektedirler. Es anlamli
kelimeler yanyana kullanildiklarinda Tiirk¢ede anlatim bozukluguna yol agmakta fakat Arapca
gibi dillerde bu durum pekistirme olarak kabul edilmektedir. Arap¢ada yaygin olarak kullanilan
esanlamli sozciiklerden konuya 11k tutmasi adma birkag 6rnek vermenin yararli olacagi

kanisindayiz. (Alp, 2002, s. 180-198)

Es anlamli sozciikler kullanilarak siinnet tanimi yapilmig arapga bir ifadenin Tirkgeye

cevirisinde bir misal:
" e ) QLS 8 Jeal 5 gl L) dAladall 5 Ll daim gall 5 Al & daull”
“daiz gall 5 ¢ Aall” (may L) birbirlerinin yerine kullanilabilen aym anlama gelen iki

fiildir. Tiirkgedeki anlami agik, anlasilir olmaktir. “0ewe’ ve “zea sa”fiilleri tef’il kalibindan ismi

faildir ve aciklayan anlammi vermektedir. “awlve Jeal” fiileri de ayni anlama gelen iki
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sozciiktiir. Miibhem (muglak) yani belirsiz, kapali, miicmel ise kendisiyle ne kastedildiginin
anlasilamadig1 manasina gelen fikih terimleridir. Ifadenin tiirk¢e terciimesini; “Siinnet: Kur’an-
1 Kerim’de belirtilenleri apagik beyan eden ve muhtelif belirsizlikleri bilinir sekle koyandir.”

seklinde yaparsak kastedilen manay1 vermis oluruz.
Misal: “alasiv¥) o gus s ilad) adaill sy D) 5 ol 30D el alana jin ja3”

Ibaredeki “dMlve <l il sozciikleri aralarinda kiigiik bir anlam farki olmakla birlikte
ikisi de “yok olma” anlamina gelmektedir. ** <>l “toptan yok olma™ *“ <l 35uY) "ise “zamanla
yok olma” anlamindadir. Bu ifade Arap olan bir sahsin zihninde anlam olarak biitiinlesebilir ve
ayni ifadelerin pespese kullanimi pekistirmeyi sagladigindan bir problem teskil etmez. Fakat
Tiirkge terclimesini yaparken, “Ormandaki agaglar hatali kesim ve yanlis tasarruf yliziinden
aniden yok olma ve azar azar yok olmakla ytizyiize geldi.” tarzinda bir anlam verirsek, Tirkce
gramer kurallarina gore anlatim bozukluguna sebep oldugumuz gibi, bu konuyla ilgili vurgu
yapmak isteyen arapg¢a ibarenin de amacini gergeklestirmemis oluruz. Ceviriyi “Ormandaki
agaclarin ¢ogu, hatali kesim ve yanlis tasarruf yiiziinden istenmeyen siddetli bir seviyeyle
(tehlikeli bir sekilde kaybolmaya) yok olmaya basladi.” sekliyle yaptigimizda ayn1 anlami

kastetmis oluruz.

Allah’in insanlara bahsetmis oldugu nimetleri anlatan bir metinde misal:
“MY}‘SAAL":.Y@)E)&ASJM\‘AC&MMM&\F”

“ a3V a”ibaresine’ a5 Y climlesi s harfi ile atfedilmektedir. Her iki szciikte olumsuz
mana ifade eden “sayillmaz” manasina gelmektedir. Anlam vurgu yapilmak niyetiyle tekrar
edilmistir. Tirkge ¢eviriyi yaparken iki sozciigii ayniyla climleye yerlestirdigimizde hem
anlatim bozuklugu hem de tam mana verilmemis olacak c¢evirimiz maksadini yerine
getirmeyecektir. Tercime sanatina vakif olan bir ¢evirmen ¢ok dikkatli davranip, metnin ifade
ettigi vurguyu hatta abartiy1 ¢evirisine yansitmak adina sanatin1 gdsterecektir. “Biitiin eksik
kusurlardan miinezzeh olan Allah-u Teala’nin biz kullart i¢in bahsettigi lituf ve iyilikler

say1lamayacak derecede boldur.” seklinde bir terciime ile maksat hasil olacaktir.

Meshur Tiirk sairi, diisiince adam1 ve tiyatro yazar1 Necip Fazil Kisakiirek’in Bir Adam
Yaratmak adli edebi tiyatro eserinin Tiirk¢eden Arapgaya terciimesinde yapilmis olan geviri

hatalarindan birkag tanesi tizerinde durmak istiyoruz. (Karsli, 2006, s. 71-76)
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Misal: “Siiphelerim biisbiitin dirildi.” ifadesinde bir seyin dirilmesi demek, o seyin
yeniden canlanmasi, artmasi, ¢ogalmasi gibi anlamlara gelir. Yazar bu ifadesiyle tekrar siiphe
duymaya basladigin1 ve siiphe duygusunun arttigin1 sdyler. Fakat Arapcaya cevirisinde
miitercim bu ifadeyi yanlis anlamis oldugundan “Siiphelerim tamamen zail oldu/gitti.”” olarak

cevirmistir.
Clala S 5K el ) 8

Manasinda zit bir anlam kastedilmistir. Aslinin ‘Ll S S& ) 282 geklinde yapilmast
gerekirdi. Yine sestes kelime gevirisinde “hisseler” olarak yapilmasi gereken ¢evirinin his

anlam1 verilerek duyguyu kastetmesi seklinde yapilan ¢eviri hatasina 6rnek olarak;
¢y sae aay Caaains Al Apadll b Guulal L cul€ 4y ) IS all s2a?
“Bu giinahsiz davraniglarinda saniyeler sonra ¢ikacak felakette hisseleri vardir.”

Miitercim "wwlal”” hisler, duygular anlamina gelen kelime yerine ‘‘_aws’’ hisseler
ifadesini kullanarak dogru anlami cevirisinde yansitmaliydi. Yazarmm burada kanimizca

—mai’’ kismet, nasip anlamlarina gelen kelimeyi kullanmasinin anlamin daha anlasilir olmasi

bakimindan tercih ettigimizi de sdylemek isteriz.

Misal: “Boyuna tabii olmayan insani tarif edersiniz.” climlesinde, “boyuna” kelimesi
“devamli olarak, daima, siirekli bicimde” anlamlarina gelmektedir. Arapca cevirisinde

miitercim bu kelimeye hakim olmadigindan climleyi;
skl e sy U Ca e o (Sl
“Bize tabii olmayan insani tarif edebilir misin?” seklinde yapmis ve yanlis mana
vermistir. Climle su sekilde olursa ¢eviri dogru bir manaya kavusur.
“emahll e Sy Ul Ca e Ll

Misal: “Ben ise nisan alacagim yeri ayan beyan gosteriyorum. Bu bir avanstir.”
climlesinde “nisan almak’tan maksat, “hedef olarak se¢mek”; “avans”tan maksat ise, “firsat”
demek oldugudur. Miitercim ¢evirisinde “nisan almak” sozciigiine, madalya alma, “avans”

sOzciigiine ise kapora olarak mana vermistir.

Asil gevirinin ¢, A b 83 o sad G geal (52 YA (e dal ja gl (Ui WiMsekilde olmast,

¢evirinin aslina benzemesi bakimindan daha dogru olacaktir.
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Deyim ve atasozleri de ¢eviri faaliyetinde oncelikli yer tutan konulardan biridir. Mecazli
anlatim, kinaye, cinas, egretileme (istiare), tezat ve daha birgok edebi sanati i¢inde barindiran,
ayrica az sOzle istenileni kisa ve etkili bir bicimde anlatma yontemi olan, anlami giiclendirip
ona akicilik ve ¢arpict bir duygu kazandiran bu séz toplulugu, toplumdan topluma farklilik
gostermektedir. Kiiltiirel birikimi ve kimligi de ayn1 zamanda yansitan deyim ve atasozleri,

dilin s6z hazineleri hakkinda da okuyucuya genis ufuklar agar. (Shurafa, 2022)

Bir dilin yap1 taglarindan kaliplagmis ifade bi¢imi olan deyim ve atasozleri ¢evirmen igin
yapacaklar1 gevirilerde baz1 zorluklar1 da beraberinde getirmektedir. I¢inde bulunan edebi
sanatlardan ve anlatimindaki duygu yogunlugundan otiirii kelime kelime yapilan g¢eviriden
giizel bir sonug¢ beklemek yanlis olur. Bu so6z topluluklarinda 6nemli bir husus kelime
aktarimindan 6te kiiltiirel birikimin aktarilmasi ve okuyucuya ne denmek istendiginin kendi
dilindeki anlamiyla verilmesi oldugundan 6zel bir ¢abay1 beraberinde getirecektir. Miitercim
gelenek, gorenek, yasayis sekli, hatta cografi 6zellikleri akici bir anlatim sekline doniistiiren bu
s0z topluluklariyla ceviri faaliyetinde karsi karsiya kaldiginda, iki dile hakimiyet, deyim,
atasozl ve edebi sanatlar bilgisi becerilerine sahip olup bunlar1 kullanirken de birebir ¢eviri
yerine anlama odaklanma, kaynak dildeki bu s6z obeklerinin hedef dildeki ayni, yakin, yada

esdeger ifadesini bulma yoniinde ¢aba sarfedecektir. (Aslan, 2019)

Arap kiiltiirline has bazi kullanimlarin sozliikte bulunamamasi, deyim ve atasdzlerinin
lafzi olarak g¢evirisi anlatilan ifadenin dogru anlagilmasi yoniinde engel teskil etmektedir. Bu
gibi kalip ifade tarzlarinda literal (degismez) anlami tercih etme yerine, s6z 6beklerine uygun
anlam bulunup kullanilmasi daha isabetli bir karar olacaktir. Bu sekilde ¢evirisi yapilan séz

topluluklarindan birkag misal vermek gerekirse; (Hacibekiroglu, 2020, s. 76-77)

Misal: ¢ 48 kb &b JSI > jbaresi kelime olarak terciime edilirse: “Her seyhin bir yolu
vardir.” Seklinde Tiirk¢e anlam verilir. Fakat bu s6z obeginin kastettigi anlam Tiirk¢ede de
kullanilan “Her yigidin bir yogurt yiyisi vardir.” sdziiyle karsilik bulmasi anlami daha iyi ifade

etmesi bakimindan tercihe sayandir.
Misal: <« gale Jlaaall iSlae 3 e Y1>*Tek gozlii insan korler iilkesinde padisahtir.”

Misal: ““2eal bl bl jamy da ) Qe L 2> “Erkeklerin yoklugunda horoz Ebu Ahmet oldu.
Atasozlerinin bu sekilde lafzi karsiliginin yerine mananin anlagilmasi yoniinde, Tiirk¢cede yer
alan “Koyunun yoklugunda keci Abdurrahman Celebi olur.” olarak ¢evrilmesi daha yerinde bir

ifade olacaktir.
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Misal: <“alaall Jlw ¥ s Jall JSb ¢*“Baklay yemek, baklacty1 sormamak.” seklinde yapilan
cevirinin hedef dilde anlaminmi bulma, yakin anlam yada es degerlik ilkesi bakimindan,

“Uziimiinii ye, bagini sorma.” olarak anlatilmasi daha giizel bir ¢eviriye karsilik olacaktir.

Tirk ve Arap dillerinde bazi deyimler anlam ve lafiz yoniinden birliktelik saglarken
bazilar1 da tamamen birbirinden bagimsiz manalar ifade etmektedir. Misal: Tiirk¢e “parmak
isirmak” deyimi sagirmak, hayret etmek tepkisini isaret ederken; Arap dilinde ise, e (ac
““dlalil deyimi kizgmlik yada kiskanglikta ortaya cikan bir eylemde sdylenen bir deyimdir.
Tiirkgede “kulagma kiipe olmak” deyimi, Arapcada da ‘433 & 4dla =wal®” ayni anlamu ifade
edecek sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. (Amin, 2020, s. 4). Her ne kadar yazar bu ifadeleri boyle
anlamlandirsa da burada bir ayeti 6rnek vererek ataséz ve deyimlerin bir kisminin aslinda Arap
halki tarafindan Kur’an-1 Kerim’den duyulup alinarak darb-1 mesel oldugunu da gostermis
olacagiz. [27 :0l,l] € (YV) Sl Jske3l) g E0AH &G J5k 43 e Al G 259). O gin,
(diinyada iken) haktan sapmis kisi ellerini 1sirarak soyle diyecek: “Keske Peygamberle birlikte
aym yolda olsayd:’> (Diyanet Isleri Baskanlig1, 2015). Boylelikle “‘4:x e =e’ “ellerini
1ssirmak, parmak 1ssirmak” deyiminin halk arasinda bu sekilde sdylenegeldigini gormiis

olmaktay1z.

Gilinlimiizde terciime faaliyetlerini, karsilasilan sorunlar1 ve bununla ilgili diger konular:
ele alma ve eserleri, kiltlrd, tarihi baska toplumlara aktarmak adina bu geviri hareketlerinin
fertlerin kisisel ¢abalarindan ¢ikip daha saglikli ve giivenilir olmasi anlaminda bazi kuruluslarin
ya da devletin birimlerinin kontroliinde olmasi ¢ok iyi sonuglar verecektir. Edebiyat ve
kiltarimozan evrensel héle gelip, bilinmesi, taninmasi1 noktasinda devletin ilgili kurumlar
hizla bu terciime isini en iyi ve diizenli bir sekle getirmek igin tesebbiis gostermeleri ve bu isi

sistemlestirmeleri gerekmektedir. (Karsli, 2006)

3. Arapcadan Tiirkceye Ceviri Caliymalan

Eser ¢esitleri olan roman, hikaye, siir, edebi ve diger terclimelerde Arap, Tiirk toplumlari
arasinda sosyo-kiiltiirel, ilgi, muhabbet ve aligveris devamli canli tutulmustur. Yapilan
arastirmalarda Arapgadan Tiirk¢eye yapilan g¢eviri hareketinin klasik ve modern donem
terciimeleri seklinde iki ayri tasnife tabi tutularak incelenip degerlendirildigi goriilmektedir.
Araplarin neredeyse her héllerini siirle anlatmalar1 geleneginden hareketle Klasik Donem diye
niteleyecegimiz kisimda; Arap siirinde yas, hica, mersiye, medhiye, muallakat-1 seb’a (yedi

aski) siir tiirlerine rastlamaktayi1z. Yine ayn1 donemde kabileler arasinda anlatilagelen hikaye,
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masal, gece sohbetlerinin igine giren, Eyyamul-Arap, Siretu Antera, Semer ve Binbir Gece
Masallar: ad1 altinda meseller ve veciz sozlerle zenginlestirilmis bir anlatma yonteminden de
bahsetmek miimkiindiir. Ilerleyen zamanlarda ise makame (imgesel bir anlatim sekli olan
makame, hayali bir kahraman ve anlatici tarafindan olaylarin kisa hikayeler seklinde anlatilmasi
serisi), muhadarat (dini, kiiltiirel bilgilerin aktarildigi edebi bir tiir) ve hamasi (yigitlerden ve
yigitliklerden s6z eden kosuk, destan) tiirlerini gdrmekteyiz. Arap yarmmadasi Islam ile
tanistiktan sonra ise, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kisiligi, ahlaki, fiziki goriiniimiinii konu alan
semaili ve katildig1 savas ve seferleri konu alan tarih yaziciligi ayrica Kur’an-1 Kerim’de vaaz,
ogiit, dua ve ornek dolu anlatimlarla karsimiza ¢ikan peygamber kissalar1 da Arap edebiyati

saflarinda yerini almaya baslamistir. (Goktas, 2011)

Modern donem eserlerde ise daha ¢ok batidan yapilan ¢eviriler, telif eserler ve bilimsel
metotlarin alinmasi dikkat ¢ekmektedir. Bat1 klasikleri ¢evirisi yapilmis, Italya ve Fransa gibi
ulkelerden hocalar getirilmis, Avrupa iilkelerine 6grenciler gonderilmistir. Boylelikle farkli
bakis acilarmin yolunu agan reformist bir yapi1 ortaya ¢ikmistir. Gazeteler basilmis, tiyatro
gosterileri diizenlenmis ve Islamiyet’in ilk donemlerini igeren tarihi olaylarm anlatildig
romanlar yazilmistir. Ilk donem romantizmin etkin oldugu eserler daha sonraki yillarda yerini

sosyal ve siyasi goriislerin yer aldig1 bir yapiya birakmustir. (Goktas, 2011)

Arap kilturd ve dili olan Arapga, Arapcadan Tirkgeye yapilan ¢evirilerle Tiirk milletleri
arasinda yer bulmus ve bu sekilde kiiltiiriinii i¢inde bulundugu cevreye tanitma, yasatma ve
yayma firsati edinmistir. Cevirisi yapilmis edebi bir eserin kiiltiir aktariminda ne derece etkisi
oldugunu aciga vurmak adina konumuzIa biitiinlesmesi agisindan bir 6rnek vermek gerekirse;
Arap Edebiyati’nda 6nemli yazar ve oncu karakterlerden olan Necip Mahfuz, eserlerinde
kiiltiirlinti, edebiyatin1 ve kendi yetenegini dyle bir konusturmustur ki sadece Tiirk toplumuna
degil biitiin diinyaya eserlerinin ¢evirileri sayesinde medeniyetini tanitmistir. Necip Mahfuz’un
eserlerinde bir anlatma yeteneginin de Otesinde &deta kitapta bahsettigi yerleri okuyucuya
gosterme kabiliyetine de sahit oluyoruz. Okuyucu Saray Gezisi kitabin1 okurken hi¢ gitmedigi
Fisavi Kahvesi’ni, Nil Nehri’ni gezer hatta her ayrintisina sahit olur. Kitapta anlatilan bir
aileden hareketle Misir toplumunu yasar, gelenek ve goreneklerini tanir. Boylelikle yazar

eserlerindeki ruhu okuyucuya yansitabilmistir. (Kurt, 2015)

Kur’an-1 Kerim basta olmak tizere, Arap dilinin klasik sozliiklerinde ve cahiliye siirinde

kelimenin kullanmasi, tiim turevleriyle ele alinarak inceleyip ve tarih icerisinde kavramin
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kazandig1 yeni anlamlar goz Oniine alinarak semantik yontemle analizi yapilmasi gerekir.

(Ravasdeh, 2011, s. 20)

Arapgadan Tiirkgeye ¢evrisi yapilmus fikhi eserlerin birkag tanesinden de ¢alismamizin
bir pargasi olmasi hasebiyle bahsetmis olalim. Fikhi kaynak eserlerin usul ve fiiru alaninda
terctimeleri bir anlamda dénemindeki belli bir fikih mezhebinin san ve sohreti ayrica yaygmligi
cihetinde Tirkgeye terciime edilmesi bakimindan bir deger olarak alinmistir. Terciime
caligmalari igerisinde gordiigiimiiz {i¢ eser bunlardan sadece birkagidir. Bunlar; Serahsi’nin el-
Mebs(t adli eseri, ibn Abidin’in Reddii’l-Muhtar ve de Seyh Nizam’m el-Fetdva 'I-Hindiyye
adli fikih eserleri olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Fakat bu eserlerinde tahkik arastirmalari
noktasinda bazi eksik yanlar1 fark edilmektedir. Ayrica bu eserlerin genis okuyucu kitlesine ve
halk kitlesine yayilmasini engelleyen bir olumsuz yani da zannimizca mezhepte bilirkisilere
hitap ediyor ve okuyucu kitlesinin bilgisi disinda olan dil ile ilgili ayritili bilgilerin siklikla
eserde yer aliyor olusudur. Edisyon-kritik (tahkik) arastirmasi eserlerin anlasilabilirligi ve
orijinalitesinin belirlenmesi agisindan ¢ok onemli bir konudur. Ne Gzlcldir ki bu kaynak
eserlerde de bu sekilde bir ¢alismanin olmamasi belirli bir tertip ve diizenden yoksun olmast
maalesef okuyucu agisindan da bir giivensizlige ve metnin yanlis anlasilmasina sebep
olmaktadir. Yine gevirisi yapilan ¢ogu eser gibi bu eserlerde de dilden kaynakli kelime ve ciimle
yanliglari, kaynak dile olan baghlik gibi birtakim eksikleri de gormekteyiz. Buradaki
amacimizin bahsettigimiz bu li¢ kiymetli kaynak eseri asla degersizlestirmek olmadiginin altini
cizmek isteriz. Temennimiz g¢eviri konusunda belli bir standardin getirilmesi; Uslup, metot
acisindan bir seviye takip edilmesi ve yanlislarin bir an 6nce diizeltilip eserlerin aslina uygun

sekilde okuyucuya sunulmasi konularma dikkat ¢gekmek isteyisimizdir. (Duman, 2015)

Sanat1 tlkelerin kiiltiirel degerlerini meydana c¢ikaran, kimliginin biitlin ayrmtilarmi
gosteren bir ayna olarak kabul edersek, sanatin disa yansitilmasi olan bir ayna olarak ceviriyi
de bu minvalde baska uluslarin milletlerinin gérmesi ve fark etmesi bakimindan bir arag olarak
diisiinebiliriz. (Ozcan & Dagbasi, 2022) Roman, siir, tiyatro, gazete ve tarihini konu ettigi
eserlerle toplumlar, bir anlamda sanatin1 da naksettigi bu anlatimlarini ¢eviri yoluyla sergilemis

ve uluslararasi bir nitelik ve nicelik kazanmasina yol agmis olmaktadir.

SONUC
Ceviri faaliyeti biitiin bu aragtirma ve sdylemlerin sonucunda anlasilmistir ki, hayati,

vazgeg¢ilmez ve gerekli bir olgudur. S6zli ve yazili olarak iletigimin siirdiiriilmesinin yaninda,
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insanlik &lemini anlama ve anlamlandirma kabiliyetidir. Tarihte de gorildiigi ilizere bilgi,
beceri, diisiince, yasayis, kiiltiir ve degerlerin aktarilmasi yada benimsenmesi noktasinda

cevirinin Oncelikli bir yer teskil ettigi agik secik ortadadir.

Ceviri ayrica bir sanat olarak da karsimiza cikar. Cevirmenin uygulamali olarak
becerisini, maharetini konusturma eylemidir. Birincil hedef, iki farkli dili konusan toplumlar
arasinda koprii kurma vazifesini gerceklestirmektir. Bdylece milletler arasi kiiltiir gecisi
saglanacak, birbirleri ile paylasim yapmak isteyen toplumlar bu faaliyetle isteklerine daha kolay
bir yoldan ulagsabileceklerdir. Gliniimiizde gelisen teknoloji ve kiiresellesen diinya anlayisi ile,
bir ugdan bir uca iletisim artik ¢ok kolaylasmis ve bu anlamda sinirlar ortadan kalkmus,
anlasmak, konusmak isteyen her birey ve toplum igin artik ¢eviri zorunlu bir ihtiyag¢ halini

almustir.

Cevirinin anlam ve onu aktarma siirecinde sdylenmek istenen sdz yada ibarelerin kaynak
dilde var olan resminin zihinde cizilen sekliyle hedef dilde aynis1 ya da benzer seklinde
kodlanmasiyla mesaj iletilmis amag¢ gerceklesmis olur. Bu ylizden canli bir varlik, anlasma
sistemi, seslerden olusan bir diizen olan sosyal miiessese sayilan dilin ¢ok iyi anlagilmas1 ve
sonrasinda da aktarilmasi gerekir. Ceviri faaliyetinde herseyden 6nce kaynak dil ve hadef dilin
gramer yapisi bilinmeli ve mantig1 ¢oziilmelidir. Ciinkii her dil 6zellik ve ayiric1 vasfiyla kendi
mantik kurallarina yaslanir. Bu 6zellik de bize ¢evirisi yapilan dilin, toplumu hakkinda da bir
fikir vermis olur. Boylelikle hem anlama hem aktarma hemde bilgi sahibi olma bir arada

gergeklesir.

Dillerin kendine 6zgii bu yapilarin1 meydana getiren kiiltiir, anlayis, yasayis, bolgesel
farkliliklar gibi daha sayilabilecek bir siirii etken g¢eviriyi zor bir héle sokabilir. Tabii ki bu is
zor olsa da olmayacak anlaminda bir kaide degildir. Hedef dilin imkéan ve sartlar1 son sinira
kadar kullanilsa bile belki de istenilen diizeyde bir ¢eviri basarisi elde edilemeyebilir. Bu gibi
durumlarda anlasilmadigir i¢in yada anlasilip aktarilamadigi i¢in tam istenilen seviyeye
ulasamayan terciime eserler, kaynak dilde kastedilen mananm hedef dilde bulunmayan
Ogelerini, anlagilmasi adina dipnot veya agiklamak ydntemine yada uyarlama ve dogrudan
cevirme yontemine ihtiya¢c hasil oldugunda basvurarak ve bu yontemleri yeri geldigi
zamanlarda kullanarak ceviriyi istenilen sekilde okuyucuya sunabilmelidir. Sonug olarak c¢eviri
cok yonli bir bilimdir diyebiliriz. Dil ve kiiltiir ayrilmaz bir biitiin oldugu i¢in, miitercimin

sadece dili ve kurallarini degil, bununla beraber ona bagli unsurlar1 da bilmesi icap edecektir.
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ARAP DILi SOZLUKLERINDE TE’LiF EKOLLERI

Oz:

Bu caligsma, tarih boyunca Arap dili sozliklerindeki telif yaklagimlarini ele alacaktir. Meacim
ilminin ortaya ¢ikigsina ve bu alandaki tasniflerin sebeplerine ayrica bu kaynaklarin neden
“mu‘cem/meacim” ile “kamiis/kavamis” olarak isimlendirildigine de deginilecektir. Calisma
bes dilbilimsel liigat ekoliinii kapsamaktadir. Bunlar; "Ayn"eserinin sahibi olan ve bu eserinde
mahregleri, kokleri ve aynmi harflerin farkli siralanmasindan dogan kdoklerin ayni yerde
toplanmasini (takib sistemi) esas alan Halil b. Ahmed el-Ferahidi’ye (6.170/786) nispet edilen
“Ayn” ekolldir. Ferahidi'nin bu metoduna tabi olan bir dizi lugat alimi bulunmaktadir.
Kitabinda kamusun tasnifi ve kullaniminda kelimelerin koklerini (yapilarini) esas alan el-

Cemhere kitabinin miiellifi ibn Diireyd’in (6.321/933) el-Cemhere ekolld(r. Eserinde harflerin
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alfabetik tertibine dayanan Mekdayisi’I-luga kitabmin miiellifi olan ITbn Faris’in (6. 395/1004)
Mekayis ekolii bulunmaktadir. Ek olarak mu‘cemin tasnifinde kelimelerin mahreclerinin
tertibine uyarak, taklib sistemini ve kelimelerin koklerini esas alan tertipten uzak duran
Cevheri’ye (6. 393/1003) nispet edilen es-Sihah ckolii ve Esdsiil’[-belaga kitabinin yazari
Zemahseri’ye (6. 538/1143) nispet edilen el-Esas ekoll de bulunmaktadir. Miiellif bu kitabinda
Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde yer alan ve belagat stzlerine hakiki ve mecazi
kelimelerin delaletlerini beyan ederek ihtimam gdstermistir. Zemahseri’nin kamusu olusturma
metodu kendisinden sonra gelenleri etkilemistir. Calismamizda kamuslarin 6zelliklerini
incelerken betimsel analiz yaklagimini izleyecegiz. Ayrica en 6nemli kamuslar sekil, tertip

metodu ve Arap dili kamus yazim geleneginin etkisi iizerinden de ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Arapga, Mu‘cem, Kamus, Hurtifii’l-Heca, Ekoller, istikak.

Abstract:

This study will deal with the approaches of copyright in Arabic language dictionaries
throughout history. The emergence of the science of meacim and the reasons for the
classifications in this field will also be mentioned, and also why these sources are named as
"mu‘cem/meacim" and "kamds/kavamis". The study covers five linguistic lexicon schools.
These; It is the 'Ayn school' attributed to Halil b. Ahmed al-Ferahidi (d. 170/786). Thereare a
number of lexicographers who are subject to this method of Farahidi. The author of the book
"el-Cemhere", which is based on the roots (structures) of words in the classification and use of
public in his book, is the al-Jamhare school of Ibn Durayd (d.321/933) in his work, there is the
Mekayis school of (Ibn Faris (d.395/1004), the author of the book "Mekayisi'l-Luga", which is
based on the alphabetical order of the letters. In addition, the es-Sihah school attributed to
Cevheri (d. 393/1003) and theauthor of the book "Esasl'l-Belaga", Zemahsheri, who avoided
the order based on the taglib system and the roots of the words, by following the order of the
word in the author's classification of mu'cem. There is also the school of "al-Asas", which is
attributed to (d.538/1143). In this book, the author has paid attention to the word of rhetoric in
Qur'an and Hadis by declaring the indications of real and metaphorical words. Zemahshari's
method of forming a public influenced those who came after him. In our study, we will follow
the descriptive analysis approach while examining the characteristics of publics. We will also

discuss the most important Kamus in terms of from, method of arrangement and the influence
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of the Arabic language Kamus writing tradition.

Keywords: Arabic Language, Lexicon, Dictionary, Alphabets, Modalities, Derivation.
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kalemname

Doneminin cografya, astronomi, seyahat, botanik, zooloji alanlarinda bilgiler iceren “Acaibii’l-
Mahltikat” tiirii kitaplar Arap, Iran ve Tiirk edebiyatinda ¢ok sevilen, gokga niishasi bulunan
tirlerden birisidir. Bu turde bir eser kaleme alan Ebd Yahya Cemaliddin Zekeriyya b.
Muhammed b. Mahm(d el-Kazvini (6. 682/1283) Acdibii’l-Mahliikdt ve Garaibii’l-Mevcldat
ismini verdigi eserini 0liimiinden 3 yil 6nce 1280 yilinda tamamlamistir. E1-Kazvini kitabini
yazarken mevcut eserlerden yararlanirken anlatimimi rivayetler ve hikayelerle
zenginlestirmistir. Farkli cografyalar1 ve goriilmemis duyulmamis acayipleri barindiran bu
kitap, insanlarin ilgisini her daim ¢ekmis ve farkli dillere gevirileri yapilmistir. El-Kazvini
eserini 4 mukaddime, 2 makale ve bir hatime Uzere tertip etmistir. Mukaddimelerde kitabin
mahiyetine yonelik acgiklamalarda bulanan el-Kazvini, “Birinci Mukaddime”de “acaib”
kelimesinin tanimini, “Ikinci Mukaddime”de mahlukatin taksimini, “Ugiincii Mukaddime”de
“garib” kelimesinin tarifini, “Dordiincii Mukaddime”de ise mevcudatin taksimini ele almistir.

Asil konuyu ise makalelerde islemistir. “Birinci Makale”de ulviyyat konularini, “Ikinci

* Bu makale, Prof. Dr. Bahattin Yaman’in danismanliginda yiiriitiilen yiiksek lisans tezinden tiretilmistir.
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Makale”de siifliyyat konularini agiklamistir. Kitabin son bdliimii olan “Hatime”de ise deniz ve
karalarda yasayan garip iimmetler, melez hayvanlar ve suretleri ve sekilleri garip sahislara
deginmistir. Calismamizda, bahse konu “Hatime” boliimiiniin el-Kazvini’ye ait erken tarihli i¢
Arapca niishaya gore metin ve resimleri incelenecektir. 13. ve 14. yiizyila tarihlendirilen bu
Arapca niishalarin genel 6zellikleri, ortak bir gelenegi paylasip paylagsmadiklari, resimlenen
konularin tekrar edip etmedigi, ikonografik agidan ortiisiip Ortiismedikleri, tasvirlerin metne
uygunlugunun anlasilmasi icin hatime tasvirleri incelenmistir. Ozellikle en erken tarihli bu
niishalarin gorselleri, sonraki donemlerde hazirlanan niishalara model olmasi agisindan 6nem

arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Minyatiir, Resim, islam Resim Sanati, El Yazmasi, el-Kazvini, Acéibii’l-Mahl(kat.

Abstract:

In the Arabic, Persian, and Turkish literary traditions, books of the genre Aja’ib al-Makhliigat
that contain information on geography, astronomy, travel, botany, and zoology are widely loved
and have numerous copies. Abu Yahya Jamaluddin Zakariya ibn Muhammad ibn Mahmud al-
Qazvini (d. 682/1283), who wrote a work in this genre, titled Aja’ib al-Makhligat wa-Ghara’ib
al-Mawjidat completed his work three years before his death in the year 1280. While writing
his book, al-Qazvini drew from existing works and enriched his narrative with narratives and
stories. This book, which encompasses different geographies and unseen wonders, has always
captured people's interest and has been translated into different languages. Al-Qazvini
organized his work into four introductions, two articles, and a conclusion. In the introductions,
al-Qazvini provided explanations about the nature of the book. In the “First Introduction”, he
defined wonders (aja’ib), in the “Second Introduction”, he discussed the classification of
creatures (makhliigat), in the “Third Introduction”, he described the meaning of the term strange
(ghara’ib) and in the “Fourth Introduction”, he addressed the classification of existences
(mawjudat). The main subject is covered in the articles. In the “First Article”, he explained
celestial matters, and in the “Second Article”, he discussed terrestrial matters. In the
“Conclusion”, which is the final section of the book, he mentioned strange communities living

in the sea and on land, hybrid animals, and individuals with strange forms and appearances. In
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our study, the concluding section mentioned above was examined based on the text and
illustrations according to three early Arabic copies attributed to al-Qazvini. The general
characteristics of these Arabic copies, dating back to the 13th and 14th centuries, were
examined to determine if they shared a common tradition, if the depicted subjects were
repeated, and if there were any iconographic correspondences. Additionally, the depictions in
the conclusion were included in the scope of the study to understand their conformity to the
text. Particularly, the illustrations in these earliest copies are important in terms of serving as

models for later editions.

Keywords: Miniature Painting, Hlustration, Islamic Painting Art, Manuscripts, al-Qazvini, Aja’ib al-
Makhlagat.

I(:llefr{rfgfet’ten once Araplar diger yakin bdlgeler hakkinda bazi cografi bilgilere,
gezegenlerin hareketleri, gokyiizii ve yildizlar hakkinda da bazi bilgilere sahiptiler. Abbasi
Devleti’nin kurulmasindan sonra birgok kitap Arapgaya terciime edilmistir. Yunan, Iran ve Hint
diinyasinin astronomi ve cografya ¢alismalarmin diger baska ilimlerle birlikte Islam diinyas:
tarafindan taninmasindan sonra alimler bu konuda eserler ortaya koymaya baslamistir. Cevirisi
yapilan kaynaklar bu konuda ¢alisan Islam alimlerine yardime1 olmustur. Ayrica astronomi ve
cografya konusundaki eski Yunan kaynaklar1 da Islam diinyasinda bu tiir eserlerin gelismesinde
etkili olmustur. Klaudyos Batlamyus (yk.0.170) ve Aristoteles’in (6. MO 322) eserleri,

Arapgaya terclime edilen Yunanca eserlerin baginda gelmektedir.

Abbasi déneminde Islam cografyasmin temellerinin atildigini séylemek miimkiindiir.! 8.
ve 9. yiizyilda ¢eviri faaliyetleri ve Abbasi halifelerinin tesvikiyle, 6nceleri sadece Iran, Hint
ve Yunan kaynaklarindan yapilan terciimelerle yetinen Islam alimleri daha sonra bu konudaki

metot ve bilgilerini gelistirerek dnemli eserler ortaya koymuslardir.?

“Acaibii’l-Mahlikat” cografya, seyahat, astronomi, tip, botanik ve zooloji konularinda
ortaya konan eserlerin genel adidir. Ayrica bu konudaki eserlere “Acaibii’l-Biildan”, “Acaibii’l-
Hind” gibi isimler de verilmistir.® Ibnii’l-Fakih el-Hemedani (6.?), Amr b. Bahr el-Cahiz (6.
255/869), Muhammed b. Mahmad b. Ahmed et-TUsi, Eb0 Hamid Muhammed el-Girnati (6.

! Sayyid Magbul Ahmad, “Cografya”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 1993)., 8/50.
2 Hakki Dursun Yildiz, “Abbaéasiler”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 1988)., 1/46.
3 Giinay Kut, “Acaib’iil-Mahktkat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 1988)., 1/315.
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565/1169) gibi alimler; el-Kazvini’den (6. 682/1283) dnce bu konuda eserler ortaya koymustur.
El-Kazvini’nin Acaib'Ul-Mahlitkdt ve Gardibii’l-Mevcidat adli cografya ve kozmografya

konulu eseri bu tiirdeki eserler arasinda ¢okga begenilmistir.*

Acaib'lil-Mahliikdt ve Gardibii’l-Mevc(dat, Eb(0 Yahyd Cemaliddin Zekeriyya b.
Muhammed b. Mahmid el-Kazvini'ye aittir. EI-Kazvini, miladi 1202’de Kazvin’de dogmustur.
Egitim hayatina dair ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Halife Mistansir-Billah déneminin (1226-
1242) sonlarina dogru Bagdat’a gelmis, dnce Hille kadiligina sonra da Vasit kadiligina tayin
edilmistir. Oliimiine kadar Ilhanli hakimiyetindeki Vasit’ta kalmistir.’ 1283’te Vasit’ta vefat

eden el-Kazvini’nin cenazesi Bagdat’a gotiiriilmiis ve burada gomiilmiistiir.®

Giiniimiize cografya konulu iki eseri ulasmistir.” Bu eserlerin en meshuru Acdibii’l-
Mahlikat ve Gardibii’l-Mevcldat isimli cografya, kozmografya, seyahat, botanik, zooloji
konularini ihtiva eden; icerigin hikdye ve rivayetlerle zenginlestirildigi bir kitaptir. Eserin
Farsga ve Tiirkceye cesitli terciimeleri yapilmustir. Ikincisi ise yine cografya konulu Asdrii I-

Bilad ve Ahbadrii’l- ibad isimli kitaptir.®

El-Kazvini, Acaib'ul-Mahlikat ve Garaibii’l-Mevc(dat adli eserini dort mukaddime, iKi
makale ve bir hatime seklinde diizenlemistir. Dort mukaddimede sirasiyla kitabin mahiyeti
hakkinda bilgiler vermistir. “Birinci Mukaddime”de acaib kelimesinin manalarina deginmis,
“Ikinci Mukaddime”de mahlukatin anlamma deginmis ve mahlukatin taksimini yapmistir.
“Ugiincii Mukaddime”de garaib kelimesinin manalarina deginmis, “Dérdiincii Mukaddime”de
ise mevcudatin anlamimdan bahsederek mevcudatin taksimini yapmigtir. Mukaddimelerin
ardidan as1l konu “Birinci Makale” ve “Ikinci Makale”de ele almmaktadir. “Birinci Makale”
olan “Ulviyyat” yani ay tstii alem konularini ele almistir. E1-Kazvini birinci makaleyi kendi

icinde 12 nazara ayirmustir.®

Eserin “Ikinci Makale”si “Sufliyyat” yani ay alti dlem konularini igermektedir. Bu

makaleyi el-Kazvini kendi igerisinde alti nazara ayirmustir.'® Bu nazarlar sirasiyla hakikatii’l-

4 Glinay Kut, a.g.m., 315.

> Persis Berlekamp, Wonder, Image and Cosmos in Medieval Islam (New Haven, Conn: Yale University Press,
2011). 14.

6 Cevat Izgi, “Kazvini. Zekeriyya b. Muhammed”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2022)., 25/160.

" Cevat Izgi, a.g.m., 160.

8 Cevat Izgi, a.g.m., 160.

9 Zekeriyya Ibn Muhammed, Kazvini. Kitdb Acaibii’l-Mahliikdt ve Garaibii’l-Mevcidat, (Miinih, Bavarian Lib,
cod.arab.464), 7v.

©Kazvint, Acdibii’I-Mahl(kat, (cod.arab.464), 8r.
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anasir, ates kiiresi, hava kiiresi, su kiiresi ve arz kiiresi ve kainat nazaridir. Hakikatii’l-anasir
nazarinda konuya giris yapilmis ve genel bilgiler verilmistir. Sonrasinda ise ates, hava, su ve
toprak kiirelerinin 6zelliklerinin ve acayiplerinin anlatildig1 nazarlar ve fasillar bulanmaktadir.
Kainat nazar1 da kendi i¢inde 3 kisma ayrilmaktadir. Birinci kisimda madenler, ikincisinde
nebatat ve {igiincli kisminda da hayvanat konular1 ele alinmigtir. Siifliyyat makalesi ulviyyat
makalesine gore oldukca genis tutulmustur. Son olarak “Hatime” kisminda sirasiyla adalarda
ve karadaki garip toplumlar, melez hayvanlar ve son kisminda da hayvanattan suretleri garip

fertlerden bahsedilmistir.*t

El-Kazvini eserini yazarken pek ¢ok eserden faydalanmustir. Eserin ilgili boliimlerinde
zaman zaman bu Kkisilerin ya da eserlerinin adlarina yer vermistir. El-Kazvini, Acéib'll-
Mahlikéat ve Garaibi ’-Mevcldat’1 yazarken; Batlamyus, Amr b. Bahr ¢l-Cahiz, Eba Hamid
el-Girnati, Ibnii’l-Fakih el-Hemedani, Muhammed b. Mahmd{d et-Tast gibi alimlerin

eserlerinden ayet, hadis ve cesitli rivayetlerden yararlanmustir.*?

Eserini Arapca olarak kaleme alan el-Kazvini’nin Acdibii’I-Mahl(kat’1, Farsga ve Tiirkge
cevirileri mevcuttur. Kendisinden dnce bu tiirde eserler yazilmis olmasina ragmen Zekeriya el-
Kazvini’nin eseri bunlar arasinda ¢ok begenilmistir. Siileymaniye, British ve Miinih
niishalarina, aragtirmalarinda yer veren Stefano Carboni ve Persis Berlekamp’in calismalari
kitap olarak yayimlanmistir. Berlekamp, Wonder, Image, and Cosmos in Medieval Islam isimli
kitabinda Acaib tiiriiniin olusum evresi tizerinde durmus ve erken donem kabul edilen 13. ve 14.
yy. sonuna kadar olan bes Acdibii’l-Mahliikdt ve Gardibii ‘I-Mevcldat yazmasini incelemistir.
Bu nlshalardan Zekeriya b. Muhammed al-Kazvini’ye ait 1280, 1300?, 1320, 1322 tarihli
Arapca yazmalar ile Muhammed b. Mahmud b. Ahmed Tusi’ye ait 1388 tarihli Farsca bir
yazmadan olusur. Kitabinda genel olarak ele aldig1 bu eserler {izerinden hayret, garip, saskinlik
kavramlarini irdelemis, bu kavramlarin zamanla degisimi iizerinde durmus ve Avrupa’daki
benzer kitaplar ile iligskisini sorgulamistir. Kitabinda niishalarin boliimlerini ve resimlerin
tamamini incelememistir. British niishasini tarihlendirmeye ¢alisan Carboni, The Wonders of
Creation and the Singularities of Painting: A Study of the Ilkhanid London Qazvint isimli

kitabinda; bagka yazmalarin yardimiyla bu eserin {iretim tarihini, yerini ve ortamini tespite

11 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat, (cod.arab.464), 8r.
2 G. Kut, a.g.m., 315.
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calismistir. Carboni, yazmanin boliimlerini tek tek ele almamug, kitabinin 2. kisminda resimlerin

konularina deginmis ancak resimlerin tamamini ¢aligmasina dahil etmemistir.

Acaibii’I-Mahl(kat, hig siiphesiz Islam kiiltiiriinde en ¢ok resimlenen eserlerden biridir.
Farkli kiitiphanelerde onlarca resimli Acdibii’l-MahlOkat yazmasi bulunmaktadir. Resimli
Acdibii’l-Mahllkat yazmalarinin ¢ogunun Avrupa ve Amerika kiitiiphanelerinde olmasi; eserin
sadece Islam diinyasinda degil, Avrupa ve Amerika’da oldukea ilgi ¢ektiginin gostergesidir.
Acdibii’l-Mahlikét’in en ilgi ¢eken bdolimlerinden biri suret-i garip canlilar olarak
isimlendirebilecegimiz héatime boliimidiir. Resimli niishalarda genellikle her bolim
resimlenmez. Ancak resimli niishalarin neredeyse tamaminda bu boliimiin de resimlenmesi

konuya olan ilgiyi gostermektedir.

A. ERKEN TARIHLI RESIMLI ARAPCA ACAIBU’L-MAHLUKAT NUSHALARI
Calismada 3 adet Arapga resimli niisha esas alinacaktir. Bu niishalarin birincisi heniiz
Zekeriyya el-Kazvini hayatta iken 1280’de tamamlanan ve bugiin Miinih Bavarian Library’de

(cod.arab.464) yer almaktadir. Bu niisha kaynaklara gore en erken tarihli niisha kabul

edilmektedir.13

Mdnih Bavyera Eyalet kiituphanesi (cod.arab.464) numarada kayitli olan Kitdb Acdibii’l-
Mahllkat ve Garaibii’l-Mevcidat adli eser, ketebe kaydindan anlagildig: tizere H. 678 yili
Sevval aymin 24. ginii olan sali giini Muhammed bin Muhammed Ali ed-Dimeski
(6.765/1364) tarafindan tamamlanmstir.!* Arapca olarak kaleme alman eser 31x20,5 cm
Olgllerinde ve 212 varaktan olugsmaktadir. Calismada bu niishadan Miinih niishasi olarak
bahsedilecektir. Eserin “Ulviyyat” boliimiinde, 58 minyatiir ve 37 diyagram; “Siifliyyat”
kisminda ise 382 minyatiir, 4 diyagram ve 9 bos birakilmis alan; “Hatime” kisminda da 31
minyatlr ile toplamda 471 adet tasvir, 41 adet diyagram ve 9 bos birakilmis resim alani

bulunmaktadir.

Ikinci niisha ise British Library Or. 14140 numarada kayitli bulunan el-Kazvini’ye ait
Acdibii’l-Mahliikdt ve Garaibii’I-Mevcudat’ tir. Stefano Carboni, 1300 civarma®® tarihlendirilen

British niishasmin en ge¢ 1302-1303 yillarinda iiretilmis olabilecegini sdylemektedir.'® Nesih

13 Persis Berlekamp, a.g.e. Berlekamp, Wonder, Image and Cosmos in Medieval Islam.Berlekamp, Wonder, Image
and Cosmos in Medieval Islam.,15.

14 Kazvini, Acaibii’l-Mahl(kat, (cod.arab.464), 212v.

15 Persis Berlekamp, a.g.e., 6.

16 Stefano Carboni, The wonders of creation and the singularities of painting: a study of the llkhanid London

Nname



hat ile Arapga olarak kaleme alinmistir. 300x192 mm 6lgiilerinde ve 135 varaktir. Caligmanin
geri kalaninda bu niisha British niishas1 olarak isimlendirilecektir. Yazmanin son varaginda
yipranmalar mevcuttur. Bu sebeple istinsah edenin kim oldugu anlasilamamistir. Bu niishanin
“Ulviyyat” boliimiinde, 19 minyatiir ve 3 diyagram; “Siifliyyat” boliimiinde, 324 adet minyatiir
ile 5 diyagram; “Hatime” boliimiinde ise, 25 adet minyattr mevcuttur. Eserde toplamda 368

adet minyatiir ve 8 adet ¢izim yer almaktadir.

Uclincti nusha ise Stleymaniye Yazma Eserler Kiitliphanesi, Yenicami Koleksiyonu
00813 numarada kayith Acdibii’l- Mahlikdt ve Gardib "il-MevcQdat isimli niishadir. Calisma
boyunca Siileymaniye niishasi olarak bahsedilecek olan bu niishanin son varaginda bulunan
ketebe kaydindaki tarihten istinsah tarihinin H. 722 (M. 1322) oldugu anlagilmaktadir.’” Yine
ketebe kaydma gore miistensih olarak Muhammed bin ...(muavvid ?) bin Muhammed bin
Mahmud’dur. “Birinci Makale”de ¢ergeve icine alinmis ve yeri ayrilmis ancak resimlenmemis
2 bos alan, 7 diyagram ile 47 minyatiir bulunmaktadir. “Birinci Makale”ye gore daha genis
tutulan “ikinci Makale”de ise cetvellenip yine yerleri ayrilmis 5 bos alan ve 381 resim
bulunmaktadir. “Hatime” kisminda ise 24 adet tasvir bulunmaktadir. 7 adet bos birakilmis alan,
7 diyagram ve 452 adet tasvir bulunmaktadir. Ayrica bu niishada ¢ift sayfa takdim minyatirt

bulunmaktadir.

B. NUSHALARIN HATIME BOLUMU METIN ve RESIMLERI

“Hatime” boliimii el-Kazvini’nin Acdib 7il-Mahl0kat’ inin son boliimiinii olusturmaktadir.
Bu boliim hayvanatin bilinen sekli ve suretinden farkli bir sekle ve surete sahip canlilar1 konu
edinir. EI-Kazvini bu boliimii 3 kisma ayrmustir. Birinci kisimda sekli ve sureti garip kavimlere,
ikinci kisimda melez hayvanlara, {li¢iincii kisimda ise nadir goriilen sureti garip canlilara yer
verilmistir. Miinih niishasinda “Hatime” boliimiinde toplamda 31, British niishasinda 26,

Siileymaniye niishasinda ise bu boliimde 24 tasvir bulunmaktadir. (Ek 1)

Bu ii¢ niishanin metinleri ele alindiginda Siileymaniye ve Miinih niishasinin metinlerinin
ayni oldugu ancak British niishasinin metninin diger iki niishanin metni ile anlam olarak
tutarlilik i¢inde bulunsa da aymi anlama gelen kelime farkliliklari, kiigiik ilaveler veya

eksiltmeler yapildig1 goriilmiistiir.

Qazvini (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2015). 7.
17" Zekeriyya ibn Muhammed, Kazvini, Acdibii’l-Mahlikdt ve Gardibii’l-Mevcidat, (Stleymaniye Ktp.,
Yenicami,00813), 181b.
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Resimlerin konular1 metinler okunarak tespit edilmistir. Resim hakkinda el-Kazvini’nin
metninde gecen bilgilere deginilerek ¢alismaya konu olan ii¢ niishanin hatime minyatiirleri ele
alinacaktir. Nishalar arasindaki farkliliklara da deginilerek minyatiirlerin  iislup

degerlendirmesi yapilarak ¢alisma sonlandirilacaktir.

1. Denizler ve Karalardaki Sekilleri Garip Kavimler

“Hatime” boliimiiniin ilk kisminda; Allah Tedld’nin yarattig1, denizlerdeki adalarda ve
arzin farkli bolgelerinde bulunan sekli ve sureti garip topluluklardan bahsedilmistir. Bu
boliimde degisik bolgelerde goriilen, duyulan farkli kavimlere ve onlarin 6zelliklerine deginilir.
Miinih niishasinda birinci kistmda 10 resim, British niishasinda 15, Siileymaniye niishasinda
ise 9 resim yer almaktadir. Bazi topluluklar {i¢ niishada da ele alinirken bazilar1 da yalnizca bir

niishada ele alinmistir.

1.1. Ye’ciic ve Me’ciic

Ug niishada da ilk konu Ye’ciic ve Me’ciic kavmidir. Ye’clic ve Me’clic, Ziilkarneyn’in
saldirilari1 engellemek icin set insa ettigi ve kiyametin kopmasina yakin dénemde zuhur
ederek yerytiziinde bozgunculuk yapacagina inanilan bir topluluktur. Konunun tasvirleri Miinih
niishasinda 207v, British niishasinda 131v, Siileymaniye niishasinda 178a varaklarinda
bulunmaktadir. Bu topluluk hakkinda metinde smirlt bilgiler verilmistir. E1-Kazvini, bu kavim
hakkinda su bilgileri vermistir: “Sayilarin1 ancak Allah bilir. Boylar1 da yarim insan boyu
kadardir. Yirtict hayvanlar gibi sivri disleri, tirnakli penceleri, kalin tiiyleri vardir.”*® Ayrica
Miinih ve Siileymaniye niishasinda her birinin kendi soyundan bin kisiyi gorene degin

olmeyecegi bilgisi de yer almaktadir.®

Miinih niishasinda metne uygun olarak Ye’clic ve Me’clic kavmi yirtict hayvanlara
benzer sekilde sivri disli, tiiylii ve pengeli olarak resmedilmistir. (Resim 1) Yatay dikdértgen
bir cergeve icinde resmedilen bu resim kavmin bilinen saldirgan 6zelligine uygun olarak

birbirlerine saldirir sekilde bir pozisyonda tasvir edilmistir.

British niishasinda ise ayn1 konu yatay dikdortgen ¢erceve igine alinan tasvir, metne
uygun olarak penceli ve uzun sivri diglere sahipken Miinih niishasindaki gibi tiylii sekilde

resmedilmemistir. (Resim 2) Miinih Bavarian’dan farkli olarak uzun kulaklar1 riizgarda ugar

18 Zekeriyya Ibn Muhammed, Kazvini, Acdibii I-Mahlikat ve Gardibii’I-Mevcdat, (British Lib., Or.14140), 131v
19 Kazvini, Acdibii’I-Mahlkat, (Yenicami, 00813), 176b.; (cod.arab 464), 207v.
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gibi ¢izilmis ve resimdeki 2 figiir hareket eder sekilde ¢izilmistir. Ciplak sekilde resmedilen bu
figiirlerin birinin bel ve boynunda altin kemere benzer dilimli kemer eklenmistir. Ayni1 konunun
Stileymaniye tasvirinde diger 2 niishadan farkli olarak figilirler insana benzer sekilde
resmedilmistir. (Resim 3) Penge ve sivri digleri yoktur. Saldirgan ve bozguncu bir kavim olarak
bilinen Ye’clic ve Me’ciic kavminin saldirganhigini ifade etmek amaciyla figlrler ellerinde
sopalarla birbirleri ile miicadele eder haldedir. Vahsiliklerine belli etmek i¢inse sa¢ ve sakallar1

birbirine karismis ¢iplak, koyu tenli insanlar olarak tasvir edilmistir.

el

Sl -_..;_- P ) .'__ -} ; oy B " B
Resim 1: Ye’clic Me’cilic, Miinih Bavarian Lib., Cod.arab.464, 207v.

Resim 2: Ye’clic Me’ciic, British Lib., Or.14140, 131v.

Resim 3: Ye’clic Me’ciic, Siileymaniye Ktp., Yenicami 00813, 178a.

1.2. Fil Kulakh Kavim
Resimlenen bir diger topluluk ise fil kulakli kavimdir. Bu konu ele alinan ii¢ niishada da

resimlenmistir. Bu yaratiklarla ilgili metin oldukc¢a kisadir: “Sark cihetinde Ye’cilic ve Me’clic’e
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yakin kendilerine ‘mensek’ denilen insan suretli bir {immettir. Fil gibi iki kulagi vardir.

Kulaklari, uyuyacaklarinda birisiyle yatak yaptiklari, digeriyle biiriindiikleri bir 6rtii gibidir.”?

Miinih niishasinda sade bir kompozisyona sahip olan tasvirde ¢iplak insan suretindeki 2
figiiriin kulaklar1 fil kulag: gibi genis ve uzundur. (Resim 4) Ancak metinde bahsedildigi gibi
yere serilecek ve tlizerlerini ortecek kadar uzun resmedilmemistir. British niishasinda 131v
sayfasinda yer alan resim, Miinih ve Siileymaniye niishasindan daha farklidir. (Resim 5) Metne
bagl kalinarak kulaklar1 diger 2 niishadaki ayni konulu tasvirlere nazaran daha biiytik sekilde
resmedilmistir. Ayrica British nilishasinin metnine gore bu kavme “Gelim Gligdn” da
denilmektedir.?! Siileymaniye niishasinda 178a metindeki bilgilere uygun sekilde resmedilen
topluluk, fil kulakli ve insan suretli olarak resmedilmistir. (Resim 6) Omuzlari hizasindaki

kivrimli kulaklari, fil kulagina olduk¢a benzerdir.

PV MU

Resim 4: Fil Kulakli K:alvim, Bavarian, Resim 5: Fil Kulakli Kavim,
cod.arab.464, 207v. British, Or.14140, 131v.

R PPN V.

Resim 6: Fil Kulakh Kavim, Silleymaniye Ktp., Yenicami 00813, 178a.
Ye’ciic Me’ciic, Fil Kulakli Kavim ve Iskender seddi yakilarinda yasayan topluluk
olarak siniflanan bu yaratiklar Ahval-i Kiyamet, Cifrii’l-Cami gibi eserlerde Ye’ciic ve
Meciic’iin farkli cinsleri olarak ele almmaktadir.?? Baz1 kaynaklara Ye’clic ve Me’clic Hz.

Nuh’un (a.s.) soyundan gelen, ii¢ kola ayrilmis bir topluluktur. Birinciler uzun, ikinciler orta,

20 Siileymaniye Ktp. Yenicami 813, 178a.

21 British Lib., Or.14140, 131v.

22 Bahattin Yaman, Osmanli Resim Sanatinda Kiyamet Alametleri: Terciime-i Cifru’l-Cami ve Tasvirli Niishalart
(Ankara: Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2002)., 143.
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ticiinciiler ise uyuyacaklar1 zaman kulaklarindan birini yere serip digerini iizerlerine ortecek
kadar kisa boyludur.?® Ahval-: Kiyamet basta olmak iizere kiyametle ilgili eserlerde ve
resimlerinde de fil kulakli kavme rastlanmaktadir. Inceledigimiz eserlerde fil kulakli kavim
olarak bahsedilen bu topluluk Ye’ciic ve Me’ciic kavminin disinda tutulmus ayr1 bir topluluk

olarak bahsedilmistir.

1.3. Iskender Seddi Yakinlarinda Yasayan Topluluk
Ilging topluluklar arasinda yer alan bir diger kavim de Iskender seddi yakinlarinda baz

daglarda yasadig1 belirtilen kavimdir. Metinde kisa boylu olmalarina vurgu vardir:

Her birinin boyu 5 karis olan kisa boylu, iskender seddi yakinlarindaki baz1 daglarda yasayan,
iri ylizlii, beyaz ve sar1 noktalar1 bulunan siyah tenli, agaglara tirmanabilen, vahsi ve insanlar

hakkinda bilgisi olmayan, insanlara agina olmayan bir topluluktur.?
Ilgili topluluk Miinih 207v’de ve Siileymaniye 178a’da sadece figiir olarak resmedilirken,
British 132r’de bitki ve aga¢ imgeleri arasinda sahnelenmistir. Ayrica Siileymaniye niishasi

resminde diger iki niishadan farkli olarak kiyafetli olarak ¢izilmislerdir.

Miinih niishasinda 207v sayfasinda hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra metin arasinda
tasviri yer alir. (Resim 7) Metne uygun olarak iri ve yass1 ylizli olarak resmedilmis. Metinde
ciplakliklarina dair bir bilgi yer almamasina ragmen nakkas burada figiirleri ¢iplak olarak
resmetmistir. Kanaatimizce nakkasin boyle resmetmekteki amaci vahsiliklerine isaret etmektir.
Herhangi bir bitki motifi eklenmemis boylece metinde agaglara tirmandiklara dair verilen
bilgi resimde islenmemistir. Konuya iliskin bir diger resimse British niishas1 132r sayfasinda
yer almaktadir. (Resim 8) Bu tasvir diger 2 niishadan biraz daha farklidir. Metinde iri yiizlii
benekleri olan siyah tenli olarak bahsedilen bu kavmin 6zelliklerini nakkas dikkate almis ve
yuvarlak yiizlii, siyah tenli, ¢iplak figilirlere yer vermistir. Ayrica bu niishada genel olarak
kompozisyona basit bitkisel motifler eklenmistir. Ancak bu resimde de metinde agaclara
tirmanabildikleri bilgisi goz ardi edilmistir. Siileymaniye niishasinda ise bu konunun tasviri
178a sayfasinda yer alir. (Resim 9) Diger iki niishaya nazaran figiir sayisi fazladir ve figiirler
ciplak degildir. Nakkas figiirlerin omuzlarindan avret yerlerine degin viicutlarini 6rten ve agag

yapragimi andiran tek parca bir giysi eklemistir.

2 {lyas Celebi, “Ye’ciic ve Me’ciic”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2013)., 43/374.
24 Kazvint, Acdibii’l-Mahl(kat, (Yenicami ,00813), 178a.
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Resim 7: iskender Seddi Yakmlarmda Yasayan Topluluk, Miinih Bavarian Lib., cod.arab.464, 207v.

Resim 8: iskender Seddi Yakinlarinda Yasayan Topluluk British Lib., Or.14140, 132r.

Resim 9: iskender Seddi Yakinlarinda Yasayan Topluluk, Siileymaniye Ktb., Yenicami 00813, 178a.

1.4. At Bash Kavim

Makaleye konu edilen yazmalar arasinda yalnizca Miinih ve British niishalarinda bulunan
Siileymaniye niishasinda yer almayan bazi garip toplumlar bulunmaktadir. Metinde “Uzun
boylu, mavi gozlii, kanath, baslar1 at, bedenleri insan bedeni olan bir iimmettir.”?®> Bahse konu
yaratik, her iki niishada da (Resim 10-11) metindeki anlatima uyumlu olarak insan govdeli, at

basli olarak resmedilmistir.

%5 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat, (cod.arab 464), 208r.
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Resim 11: At Baslhi Kavim, British Lib., Or.14140, 133r.

1.5. Uzun Kuyruklu iki Yiizli Ummet
Miinih niishasmin garip topluluklarindan bir digeri de metinde “iki yiizlii bir iimmettir.

»26 geklinde tarif edilen kavimdir. Miinih

Bedenleri insanlar gibidir. Uzun kuyruklar1 vardir.
208r ve British 133r’de baslar1 ve kuyruklar haricinde bedenleri insan viicuduna benzeyen bu
kavmi temsil eden figiirler ¢iplak sekilde resmedilmistir. (Resim 12-13) Her iki niishanin
metninde de yer alan bilgiler genel anlamda uyumlu olsa da diger niishadan farkli olarak British
niishasinda boylarinin bir insan boyu kadar uzun oldugundan bahsedilmektedir.?’” Her iki
metinde de Arapgada yiiz, ¢ehre ve surat anlamlarina gelen “vech” kelimesi kullanilmistir.
Ancak Miinih niishasinda bas, kafa anlamina gelen “ra’s” kelimesi kullanilmis gibi figiirler 2
yiizlii degil iki basl olarak resmedilmistir. British niishasinda ise nakkasin bu baglamda metne

sadik kaldig1 ve figiirleri iki yiizli olacak sekilde resmettigi goriilmektedir. Bu konuya

Stileymaniye niishasinda yer verilmemistir.

N v

Resim 12: Uzun Kuyruklu Iki Yiizli Ummet, Miinih Bavarian Lib., Cod.arab 464, 208r.

Resim 13: Uzun Kuyruklu iki Yiizlii Ummet, British Lib., Or.14140, 133r.

% Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat, (cod.arab 464), 208r.
27 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat., (Or. 14140), 133r.

284

kalemname

itesi Istami flimler Fakiiltesi Dersgisi

kale Cniversi



1.6. Cok Bacakh Kavim

Miinih ve British niishalarinda resimlenen garip topluluklardan birisi de cok sayida
bacaga sahip olan kavimdir. Siileymaniye niishasinda bu konudan bahsedilmemektedir. Bu
garip topluluga dair verilen bilgiler smirlidir: “Iki basl, ¢ok bacakl bir immettir. Sesleri kus
sesi gibidir.”?® Miinih niishasinda bu bilgilere ek olarak kelamlarinin anlasilmadigindan da

bahsedilmistir.2°

Bu acayip yaratigin tasviri Miinih 208r ve British 133v’de bulunmaktadir. (Resim 14-
15) Metinde canlilarin ka¢ bacakli olduguna deginilmemesine ragmen her iki tasvirde de
figlirlerin alt1 bacakli olarak ¢izildigi goriilmektedir. Miinih niishasindaki tasvirde iki bagl
olduklar1 net bir sekilde belli olurken British niishasindaki resimde yipranmalar sebebiyle tam
olarak belli degildir.

. e

Resim 14 iki Basli Co

k acakh Halk, Mﬁnih Bavarian Lib., cod.arab 464, 208r.

Resim 15: iki Basli Cok Bacakli Halk, British Lib., Or.14140, 133v.

1.7. Insan Yiizlii Yilanlar

Miinih ve British niishalarinin ortak konularindan bir digeri de insan yiizlii yilanlardir.
Hakikaten acayip olan bu canlilar hakkinda metinde: “Yiizlerinin insan yiizii gibi bedenleri
yilan bedenleri gibi bir immettir. Yilanlar gibi siiriiniir.”*° geklinde tarif edilmistir. Miinih 208v

ile British 133v sayfasindaki tasvirlerde nakkasin metne bagl kaldig1 goriilmektedir. (Resim

28 Kazvint, Acdibii’I-Mahl(kat, (Or. 14140), 133v.
2 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat, (cod.arab 464), 208r.
30 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat, (cod.arab 464), 208v.
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16-17) Miinih tasvirinde yilan viicutlari i¢ ige gegmis kivrimli ve benekli; British niishasinda

ince ot seridi lizerinde siiriinen yilanlarin derisi pulludur.

Resim 16: iﬁsan Yuz

lii Yilanlar, Miinih Bavarian Lib., cod.arab 464, 208v.

Resim 17: Insan Yiizlii Yilanlar, British Lib., Or.14140, 133v.

1.8. Agizlar1 Gogsiinde Bassiz Kavim

Topluluk “Cin adalarinin bazilarindaki bir immettir. Baslar1 yoktur. Agizlar1 ve gozleri
gogiisleri lizerindedir.”®! seklinde tarif edilmektedir. Ayn1 konu British niishasinda da kiigiik
kelime farklariyla anlatilmaktadir.3? Miinih niishasi tasvirinde yer alan iki figiir ¢iplak sekilde
ve metne uygun olarak bassiz ve ylizleri boyunlar1 olmadan gogiislerine bitisiktir. (Resim 18)

British niishasi tasvirinde de durum aynidir. (Resim 19)

Resim 18: Aglzlarl Gogsiinde iass1z Resim 19: Agizlar1 Gogsiinde Bagsiz
Kavim, Minih Bavarian Lib., cod.arab 464, Kavim, British Lib., Or.14140, 133v.
208v.

Eserin Hint Denizi adalarindan birisi olan Cabe Adasi’n1 konul alan yerde de bu kavimden
bahsedilmektedir. Miinih niishasinin 62v sayfasinda bu halktan sdyle bahsedilmistir: “Adada
boyunlar1 olmayan, kizil yiizlii, yiizleri gogiislerinde bir kavim vardir.” Ayni1 sayfada tasviri yer
alir. (Resim 20) British niishasinda 34v’de el-Kazvini “Bizim zamanimizda onlardan bir erkek

gordiim.” seklinde konu sonuna not diismiistiir. Tasviri ise 35r sayfasinda yer alir. (Resim 21)

81 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat, (cod.arab 464), 208v.
32 Kazvint, Acdibii’I-Mahl(kat, (Or.14140), 133v.
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Stileymaniye niishasinda bahsi gecen adanin anlatildigi varak ile birkag¢ varak eksiktir. Bu

sebeple konuya dair tasvirin olup olmadig1 anlasilamamustir.

e T

Resim 20: Agizlar . 1 -
Bagsiz Kavim, Miinih Bavarian Lib., Kavim, British Lib., Or.14140, 35r.
cod.arab 464, 62v.

CFEITT e D

ESésﬁnde Resim 21: Agizlar1 Gogsiinde Bassiz

1.9. insan Yiizlii Kaplumbaga

“Hatime” boliimiinde anlatilan sekli ve sureti garip bir mahluklar arasinda hakikaten
acayip bir canli vardir. Miinih niishasmin 208v sayfasinda su sekilde tarif edilmistir: “Yiizi
insan yiizli gibi ve sirt1 kaplumbaga sirt1 gibi bir iimmettir. Basmnin {lizerinde uzun boynuzlari
vardir.” Ayni sayfada tasviri bulunmaktadir. (Resim 22). Silleymaniye metni de Mdunih ile
aynidir. Siileymaniye tasvirinde kaplumbaganin yiizii, boynu da dahil olmak {izere insana
benzerken viicudunun geri kalan kisimlar1 kaplumbaga bedeni gibidir. Ancak burada metinden

farkli olarak boynuzlari uzun degil kisadir. (Resim 23) British niishasinda bu konu mevcut

degildir.
Resim 22: insan Yiizlii Kaplumbaga, ReVSim 23: insar} Yiizli
Minih Bavarian Lib., cod.arab 464, 208v. Kaplumbaga, Siileymaniye Ktb.,

Yenicami 00813, 179a.

1.10. Yarim insanlar
“Hatime” bolimiinde yer alan ilging basliklardan biri de yarim insana benzetilen
yaratiklardir: “Nesnas denilen bir iimmettir. Her birinin yarim basi, bir eli, bir bacag: vardir.

Sanki ortadan ikiye yarilmis bir insan gibidir. Bir bacag iizerinde kuvvetli sekilde ziplarlar.”33

33 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat, (cod.arab 464), 208v.
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Miinih niishasimin 208v sayfasinda bilgi verildikten sonra ayni1 sayfada tasvire yer verilmistir.
(Resim 24) Anlatima uygun sekilde resmedilmistir. Siileymaniye niishasinda ise konunun

anlatildig1 varak eksik olmasina ragmen bu konuya ait tasvir 179a sayfasinda yer almaktadir.

(Resim 25)

* Resim 24: Yarim 1nsanla, Miinih Resim 25: Yarim Insanlar,
Bavarian Lib., cod.arab 464, 208v. Siileymaniye Kth., Yenicami 00813,
179.

Ayrica Miinih ve British niishalariin “Siifliyyat” makalesinin hayvanlar boliimiinde,
cinler hakkinda benzer anlatim yer alir. Miinih yazmasinin 166v sayfasinda bu cin tiirleri
arasinda yarim bir insan suretinde “Nesnas” olarak bilinen bu tiirden bahsedilir. Resim yeri
ayrilmis ancak resimlenmeden birakilmigtir. British niishasinin 99r sayfasinda cinlerin

anlatildig1 kisimda, bu canli tiirii cin tiirleri arasinda ele alinmis ve resimlenmistir.

1.11. Kanath Hortumlu Ummet
Metinde “Bazi adalarda kanatli ve ince hortumlu, tiiylii, bazen iki ayak bazen de dort ayak
lizere yiiriiyen bir iimmettir. Insanlardan bazilari onlar bir insan tiirii derler. Onlarm bir cin tiirii

oldugunu sdyleyenler de vardir.”3*

seklinde agiklanan yaratiklarin tasviri Miinih ve British
niishalarinda bulunur. (Resim 26-27) Miinih tasvirinde hortumlar: figiirlerin ¢enesinden bir
sakal gibi uzanir. British tasvirinde ise figiirler file benzetilmis, kafalar1 ve disleri fil gibi

resmedilmistir. Geride kalan viicudu insan viicudu seklinde tasvir edilmistir.

34 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat, (cod.arab 464), 211v.
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Resim 27: Kanatli Hortumlu Ummet, British Lib, Or.14140, 133r.

1.12. Kadin Suretli Ciplak Halk

British niishasinin 133v sayfasinda ele alinan s6z konusu halk, yalnizca bu niishada
resmedilmistir. Metinde “Kadin suretinde, ¢iplak, yalin ayak bir halktir. Aralarinda erkekleri
yoktur. Sesleri miizisyen bir kadin sesi gibidir. Cevrelerinde giizel hayvanlar toplanirlar.”

seklinde tarif edilir. Bu konunun tasviri metne uygun olarak resmedilmistir. (Resim 28)

Resim 28: Kadin Suretli Ciplak Halk, British Lib., Or.14140, 133v.

1.13. Zabic Adasr’nda Yasayan Kanath Halk

Konu Miinih ve Siileymaniye metinle anlatilmistir: “Insan suretinde Zabic Adasi
immetidir. Kanatlar1 vardir. Onunla ucarlar. Beyazlari, siyahlar1 yesilleri vardir. Kelamlar1
vardir. Konusuyorlar ve anliyorlar. Onlar1 onlardan baskas1 anlamaz. Insan gibi yer igerler.”3®
Tasvirler, Miinih yazmasinin 21 1r, Siileymaniye yazmasinin da 178a sayfasindadir. (Resim 29-
30) British niishasinda “Hatime”de bu konuya yer verilmemistir. Bu halk adalar bahsinde de
resimlenmistir. Miinih niishas1 Zabic Adas1 ve burada yasayan canlilarin anlatildigi 59r, British

30v, Siileymaniye 46b sayfalarinda bu topluluga ait tasvirler yer alir.

Resim 29: Zabic Ada’nda Yasayan Kanatl Halk, Mﬁnih Bavairiéh ib., od.arab 464, 211r

35 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat, (yenicami,00813), 178a.
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Resim 30: Zabic Adasi’nda Yagayan Kanath Halk, Siileymaniye Ktb., Yenicami 00813, 178a.

1.14. Ramini Adasi’nda Yasayan Halk

Topluluk “Ramini Adasi’nin insan suretli limmetidir. Ciplaktir. Kiyafetleri yoktur.
Kelamlar1 1sliga benzer. Her birinin boyu 4 karistir. Kiyafetleri yerine kizil tiiyleri vardir.
Kelamlari 1slik sesine benzerdir. Bagkalar1 anlamaz. Boylar1 kisadir. Her birinin boyu 4 karistir.
Kiyafetleri yerine kizila ¢alan tiiyleri vardir.”¢ seklinde anlatilir. Siileymaniye niishasinda ilave
olarak “Insanlar gibi yer igerler.”%” ifadesi vardir. Miinih niishas1 211r sayfasindaki (Resim 31)
ve British niishasindaki tasvirde nakkas metne bagli kalarak figiirleri ¢iplak insan suretinde

resmetmistir. (Resim 32) Siileymaniye niishasinin 178b sayfasindaki tasvirde ise figiirler bir

A SCES

) A'::'\' & ¢ ‘ - y
Halk, Miinih Bavarian Lib., cod.arab 464, 211r.

ayan

Resim 31: Ramini Adasi’nda eis

Resim 32: Ramini Adasi’nda Yasayan Halk, British Lib., Or.14140, 132r.

Resim 33: Ramini Adasi’nda Yasayan Halk, Sileymaniye Ktb., Yenicami 00813, 178b.

36 Kazvint, Acdibii’I-Mahl(kat, (Or.14140), 132r.
37 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat, (Yenicami, 00813), 178b.
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Cin Denizi adalarindan birisi de Ramini Adasi’dir. Bu adada yasayan iki halktan
bahsedilir. “Hatime” boliimiinde ele aliman kavim, bu adada yasayan iki halktan birisidir.
British niishast 31r, Siileymaniye 47a sayfalarinda bu kavimden bahsedilmis ancak
resimlenmemistir. Miinih niishasinin 59v sayfasinda bu adada yasayan iki halkin da tasviri

bulunur. 4 karis boyundaki bu ¢iplak ve kizil tiiylii kavim metne uygun olarak resmedilmistir.

1.15. Zenc Denizi’nin Bir Gozii Kor Halki

Munih-Siileymaniye metinleri aynidir: “Bazi Zenc Adalarmin halkidir. Boylar1 bir ziradir
ve ¢cogunlugunun tek gozii kordiir. Korliikleri turnalarla muharebe etmeleridir. Cilinkii turnalar
her sene geri doner. Aralarinda savas olur. Bazilar1 6ldiiriirler bazilar1 gozlerini oyar. Boylece
kor olurlar. Bu onlar1 dldiiriir. Onlar1 yerler ve beldelerine geri donerler.”3® Munih 211r ve
British 132v sayfasindaki minyatiirler, metindeki anlatima uygun olarak turnalarla cenk sahnesi
cizilmistir. (Resim 34-35) Siileymaniye niishasinin tasviri Ramini Adasi’nda yasayan kavmin

tasviri ile ayni tisluptadir. (Resim 36) Resimde, gozlerini kor eden turnalara yer verilmemistir.

Resim 34: Zenc Denizi’nin Baz1 Adalarinda Yasayan Halk, Miinih Bavarian Lib., Cod.arab 464, 211r.

Resim 35: Zenc Denizi’nin Baz1 Adalarinda Yasayan Halk, British Lib., Or.14140, 132v.

Resim 36: Zenc Denizi’nin Baz Adalarinda Yasayan Halk, Sﬁleymaniy Ktb., Yenicami 00813, 178b.

38 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat, (Yenicami, 00813), 178b.
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Bu acayip halktan, Zenc Denizi adalar boliimiinde de bahsedilir. Miinih niishasinin 67r,
British niishasinin 41r ve Siilleymaniye niishasinin 52a-52b sayfalarinda adanmn ismi
zikredilmeden Yakab ibn Ishak es-Sirah’tan nakledilen bir hikaye ile tek gozlii bu kavimden
bahsedilir.

1.16. Zenc Denizi’nin Kopek Bash Halki

Bir adada yasadig1 sOylenen yaratiklardan su sekilde bahseder: “Zenc Denizi’nin bazi
adalarindaki bir iimmettir. Yiizleri kopek yiizii, bedenlerinin geri kalan1 insan gibidir. Kopek
basli ve insan bedenli kavimdir. Adanin agaclarinin meyvelerinden beslenirler. Eger
hayvanlardan bir sey bulduklarinda onu yerler. Farisiyye’de Seksar denir.3®Acayip bir canli

bulduklarinda onu yiyecekle besler sonra da onu yerler.”%°

Bu yaratiklarin Miinih niishasindaki tasviri 211v sayfasindadir. (Resim 37) Tasvirde arka
fonda Makamat minyatiirlerinde goriilen kivrimli agag dallarina benzer bitkiler yer alir. British
132v, Siileymaniyel78b sayfalarinda bu konu islenmis ve metin arasina resimleri ¢izilmistir.
(Resim 38-39) Suleymaniye tasvirinde ise bahsedilen bu fiziksel 6zelliklerle agaglarla birlikte

resmedilmistir.

Resim 38: Zenc Denizi’nin K6pek Basli Halki, ~ Resim 39: Zenc Denizi’nin Kopek Baglh Halki,

British Lib., Or.14140, 132v. Suleymaniye Ktb., Yenicami 00813, 178b.

39 Kazvini, Acdibii’l-Mahlikat, (Or.14140), 132v.
40 Kazvini, Acdibii’I-Mahlikat, (Yenicami 00813), 178b.
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Kopek bash bu garip halka dair, Zenc Denizi, Seksar Adas1 bolimiinde bir hikaye
anlatilmistir. Yakab Ibn Ishak es-Sirah anlatmistir:

Yiiziinde ¢izikler olan bir adam gordiim ve ona sebebini sordum. O adam da basindan gegeni
anlattr. Adam “Bir gemiye bindim ve riizgar bizi daha dnce {izerine ¢ikilmamis bir adaya iletti.
Bu adada kopek basli, insan bedenli bir kavim vardi. Uzerlerimize dogru geldiler ve éniimiizde
durdular. I¢lerinden bir elinde asa ile ¢1kt1 ve bir koyun gibi insanlari mekanlarina dogru siirdii.
Orada insan kafataslari, kol ve bacak kemikleri vardi.” Bizi bir eve getirdiler. Igeride bizim
gibi baska insanlar vardir. Bize yiyecek ve meyve gitmeye basladilar. Bir adam bize “Sizi
sismanlatmak icin besliyorlar. Kim sigsmanlarsa onu yerler. Ben az yemek yedim. Benim
ashabimdan kim sismanladiysa bir tek ben kalincaya kadar onu yediler. Beni siskaligim
sebebiyle biraktilar ve bir adami da hasta oldugu i¢in biraktilar.” dedi. Adam “Onlarin
bayramlar1 vardir. Hepsi ¢ikarlar ve 3 giin kalirlar. Kendimi kurtarmak istedim. Ama benim
bacaklarim zayifladi. Yiirimem miimkiin degil ve biliyorum ki onlar ¢ok hizlidir. Ben onlarin
giremeyecegi bir aga¢ altinda, giivenli bir yer biliyorum.” Esir “Ciktim. Gece ve giindiiz
yolculuk ettim. Agacin altina girdim. 3. giin oldugunda déndiiler ve beni bulamadilar. Izimi
siirdiiler. Bildiler ki ben agac altina girdim. Beni biraktilar ve dondiiler.” dedi.*
Hikaye Miinih niishasi ile tamamen Ortiisiirken British niishasi ile kiigiik farklarla uyumludur.

Bu hikayenin devaminda ayni1 adam aga¢ gdlgesi altinda bacaklarinda kemik bulunmayan bir

diger acayip kavim ile karsilasir.

1.17. Kemiksiz Insanlar
“Bu adadaki olabilecek en giizel insan suretli bir immettir. Bacaklarinda kemik yoktur.
Bulunmayan bir insan suretinde, Yerde siiriiniirler. Yiiriiyen bir kimse bulduklarinda onun

2942

omzuna ¢ikip bacaklarin1 boynuna dolarlar.”** seklinde anlatilan yaratiklar adalar boliimiinde

de islenmis ve resimlenmistir.

Miinih niishasinda 211v sayfasinda konunun tasviri yer alir. (Resim 40) Hikayedeki
anlatima uygun olarak bu garip canlilardan birisi yolcunun omzuna tirmanmis vaziyettedir.
British niishasinda bu konunun iki tasviri bulunmaktadir. Bu niishasimin 132v sayfasinda ve 42r
sayfasinda birer minyatiir yer alir. (Resim 41). Bacaklarinda kemik bulunmadigini vurgulamak
amaciyla nakkas bacaklar1 kivrimli bir yigin seklinde ¢izmistir. Her iki tasvirde de sahne

oldukca benzerdir. Siileymaniye niishasinda 178b sayfasinda bu konudan bahsedilir ancak

4 Kazvini, Acaibii’I-Mahl(kat, (Yenicami, 00813), 52b.
42 Kazvini, Acaibii’I-Mahlikat, (Or.14140), 132v.
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burada eksik varak tespit edilmistir. Bu sebeple Siileymaniye niishasinda “Hatime” boliimiinde

tasvirinin olup olmadig1 anlagilamamistir. Ancak adalar kisminda tasviri mevcuttur.

Niishalarin Zenc Denizi, Seksar Adas1 boliimiinde bu kavme bir hikaye ile deginilmistir.
Yakib Ibn Ishak es-Sirah, bir giin ytizinde cizikler olan bir adam gorir ve ona sebebini sorunca
o kisi bagindan gecen olay1 anlatir. Adam bir adaya ¢ikar ve adada kdpek baslt insan suretli
vahsi bir grup tarafindan esir edilir. Orada mahkim olan yagh bir kimsenin yardimiyla kagar.

Hikaye soyle devam eder:
Bir¢ok agac var. Birisine yoneldim. Meyve agaci altinda giizel suretli erkekler vardi. Onlarin
yanma oturum. Benim kelamimi anlamiyorlardi bende onlarin kelamini anlamiyordum. Ben
onlarla otururken bir adam omzuma elini koydu. Boynuma ¢ikt1 ve bacaklarini bana doladi.
Beni kaldirdi. Onu iizerimden atmaya ¢alistim. Yiiziimii tirmaladi. Onlar erkeklerdi. Kemiksiz
uzun bacaklart vardir. Ayaga kalkmaya giigleri yetmiyordu. Beni ayaga kaldirimca agacglarin
etrafinda donmeye basladim. O meyve topluyor, yiyor ve arkadaslarina atiyordu. Onlar buna
giiliiyordu. Ben onun esiriydim. Goziime bazi aga¢ dallar1 isabet etti. Uziimden bir sey yapmak
istedim. Suyunu bir oyukta ezdim ve onu i¢irdim. Yudumladi ve yudumlaymca bacaklari

benden ¢6ziildii. Hemen onu {izerimden attim. Yiiziimde gordiiglin bu tirmalama izleri onun

Takiiltesi Der
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Resim 40: Bacaklar1 Kemiksiz Halk, Minih Bavarian Lib., cod.arab 464, 67v.

Resim 41: Bacaklarinda Kemikleri Olmayan Toplum, British Lib., Or.14140, 132v.

Vasit’ta heniiz el-Kazvini hayatta iken tamamlanan Miinih niishasi tasvirlerinde figiirler

hareketli pozisyonlarda resmedilmistir. Zemin rengi bulunmayan bu tasvirler dikdortgen bir

43 Kazvini, Acdibii’I-Mahldkat, (Yenicami, 00813), 52b.
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gerceve igine almmistir. Resimler anlatimi giiclendirmek adina eklenen tasvirleri, 6n plana
cikaracak sade kompozisyonlardan olusur. Birka¢ minyatiir hari¢ bitki motiflerine dahi yer

verilmemistir.

British niishasi tasvirleri Miinih niishasina goére daha zengindir. Canli renklerin tercih
edildigi British niishasinda basit bitki motiflerinden yararlanilmistir. British niishasinda zemin,
Makamat minyatiirlerinde asina olunan otlu bir serit halindedir.** Ana motifse kompozisyonun
ortasindadir. Metin incelendiginde resimlerdeki ayrintilar nakkasin metne oldukca sadik

kaldigin1 gosterir. Bu agidan Miinih niishasi ile benzerdir.

Stileymaniye yazmasi “Hatime” boliimii ilk kisminda resimlerde parlak kirmizi ve
turuncu zemin rengi tercih edilmistir. Arka fonda kahverengi yaprakli bitkisel motifler yer alir.
Nakkag genel anlamda metne bagli kalmistir ancak metin dis1 unsurlara da yer vermis ve bazen

metindeki bilgiler goz ard1 etmistir.

2. Melez Hayvanlar

“Hatime” boliimiiniin ikinci kisimda iki farkli tiirden dogan melez hayvanlar ele
alinmistir. Hangi hayvanlar oldugunu metinde belirtmis ve tasvirlerine yer verilmigtir. Miinih
niishasinda melez hayvanlar kisminda 7, British niishasinda eksik varak oldugu tespit edilmistir.
Eksik varaklar sebebiyle bu kisimda British niishasinda 2, Siileymaniye niishasinda melez
hayvanlar kisminda 7 adet tasvir bulunmaktadir. Ug niishanin da mevcut tasvirleri ayn1 konulara
aittir. Bu boliimde hayvanlarin hangi tiir hayvanlardan tiiredigi bilgisi iizerinde durulmus, bazi

yerlerde de goriiniislerine dair bilgiler verilmistir.

2.1. Zurafa

Eserde ele alman ilk melez hayvan ziirafadir: “Erkek sirtlan ve Habes devesinden
dogmadir. Gergekten acayip bir sekli vardir. Bu melez manda ile ¢iftlestiginde ziirafa dogar.”*®
Miinih niishasi tasvirinde 209r sayfasindadir. (Resim 42) Siileymaniye niishasindaki resimde
ziirafa daha ¢ok deveye benzer surette tasvir edilmistir. (Resim 43) Her iki minyatirin de sayfa

icindeki konumlar1 ve g¢erceveleri aynidir. British niishasinda bu konunun varagi eksiktir.

4 Giiner Inal, Tiirk Minyatiir Sanati: (Baslangicindan Osmanhlara kadar) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1995)., 61.
4 Kazvini, Acdibii’I-Mahlikat, (cod.arab 464), 209r.
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Resim 42: Ziirafa, Minih Bavarian Resim 43: Zirafa, Siileymaniye Ktb.,
Lib., cod.arab 464, 209r. Yenicami 00813, 179a.

2.2. At ve Zebra Melezi

Miinih niishasimin 209r ve Siileymaniye niishasinin 179a sayfasinda “At ve zebradan
dogmadir.” diyerek baska bir melez hayvandan bahsedilir. Miinih niishas1 tasvirinde esek
suretinde ¢izilmistir. (Resim 44) Siileymaniye niishasinda tasvirinde ise iki hayvandan biri esek

biri zebra suretindedir. (Resim 45)

Takiiltesi Der
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an Lib., cod.arab 464, 209r.

Resim 44: Yar1 At Yar1 Zebra, Minih Bavari

Resim 45: Yar1 At Yar1 Zebra, Stileymaniye Ktb., Yenicami 00813, 179a.

2.3. Melez Deve

Hayvanla ilgili “Fevalic*®* devesi ve Arap devesinden dogmadir. Bahti olarak

2947

isimlendirilir. Deve sinifinin en 1iyisidir. seklinde birka¢ ciimle yer alir. Miinih ve

Siileymaniye niishalarinda bu deve tiiriiniin tasviri mevcuttur. (Resim 46-47)

%6 ki horgiiglii bir deve tiiriidiir.
47 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat, (cod.arab 464), 209r.

296



Resim 46: Melez Deve, Miinih Bavarian ib., cod.arab 464, 09.

Resim 47: Melez Deve, Sileymaniye Ktb., Yenicami 00813, 179b.

2.4. Ay1-insan Melezi

El-Kazvini bu yaratiklar1 “Insan ve ayidan dogmadir. Bana onu géren biri bahsetti. Dedi
ki: ‘O, aymm tiiyleri gibi tiiyleri haricinde insan suretindedir. Insan gibi konusabilir ve
anlayabilir.”*

alir. (Resim 48-49)

seklinde agiklar. Miinih niishas1 209v, Siileymaniye 179b sayfasinda tasviri yer

Resim 49: Yari insan Yar1 Ay1, Stileymaniye Ktb., Yenicami 00813, 179b.

48 Kazvini, Acdibii’I-Mahldkat, (Yenicami, 00813), 179b.
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2.5. Sirtlan-Kurt Melezi

“Sirtlan ve kurttan dogmadir. Gergekten acayip bir sekli vardir. Erkegi sirtlan olursa ona
Sem’ denir. Eger erkegi kurt olursa I’sbér denir.”*° seklinde hakkinda bilgi verilir. Miinih 209v,
Siileymaniye 179b sayfalarinda tasvirleri yer alir. (Resim 50-51) Miinih niishasi tasvirindeki
figiir bir kdpegi andirmaktadir. Stileymaniye tasvirindeki iki hayvan figuru ise ne kurda ne de

sirtlana benzemektedir.

Resim 51: Kurt ve Sirtlan Melezi, Stileymaniye Ktb., Yenicami 00813, 179b.

2.6. Kurt-Kopek Melezi

Kurt ile kopegin birlesiminden olusan hayvan tipi ile ilgili metin su sekildedir: “Kurt ve
kopekten dogmadir. Desim denir. Kopekler Yemen’de kurtlarla ¢iftlesirse tazi dogar. O,
kopeklerin en kotiisiidiir.”®® Miinih niishas1 tasvirinde av kopegine benzer sekilde
resmedilmistir. (Resim 52) British niishasinda bu melez kdpege kadarki konulara ait varaklar
eksiktir. British niishasinin 134r sayfasindaki tasvirdeki hayvan figiirii tiylii bir kopek
suretindedir. (Resim 53) Siileymaniye tasviri 179b sayfasindadir. (Resim 54) Buradaki hayvan

figtirintin kopek ve kurt ile bir alakas1 yoktur.

o

by A F'."
o 2 pe 2.
Resim 52: Kurt ve Képek Melezi, Resim 53: Kurt ve Kopek Melezi, British
Miinih Bavarian Lib., cod.arab 464, Lib., Or. 14140, 134r.
209v.

49 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat, (cod.arab 464), 209v.
S0 Kazvint, Acdibii’I-Mahl(kat, (Or. 14140), 134r.
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Resim 54: Kurt ve Kopek Melezi, Suleymaniye Ktb., Ynicami 00813, 179b.

2.7. Yaban Guvercini

Melez hayvanlardan sonuncusu yaban guvercinidir: “Gilivercin ile bir yaban
giivercininden dogmadir. RAibi olarak isimlendirilir.”! Miinih niishas1 tasviri 209v’de yer alir.
(Resim 55) British minyatiiriinde basit bir ot seridi lizerinde bir kus yer alir. (Resim 56)

Siileymaniye niishasinda ise kus bir dal lizerindedir. (Resim 57)

S

Ei

o

- 3 g v |—l:

Resim 55: Yaban Givercini, Miinih Resim 56: Yaban Giivercini, British §
Bavarian Lib., cod.arab 464, 209v. Lib., Or. 14140, 134r. )

"-,‘ AT A TR g ¢
Resim 57: Yaban Guvercini, Stileymaniye Ktb., Yenicami 00813, 179b.

Miinih niishasi tasvirlerinde goriilen sadelik gorselin metindeki anlatimi destekledigini
gosterir. On planda olan sadece hayvan figiirleridir. Bu agidan bakildigindan nakkasmn bir ders
kitabin1 resimler gibi bilimsel nitelikte calistig1 diisliniilebilir. British ve Siileymaniye niishalar1

Miinih’e gore daha zengindir. British nlishasinda melez hayvanlar kisminda varaklarin bazilar

51 Kazvint, Acdibii’I-Mahl(kat, (Or. 14140), 134r.
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eksiktir. Bu boliimde British’te 2 tasvir yer alir. Siileymaniye tasvirlerinde nakkas,

kompozisyonlarinda birden fazla figiirle calismis, bitkisel motiflerden yararlanmistir.

3. Suretleri Garip Canlilar

El-Kazvini, vuku bulmasi zor veya ¢ok nadir rastlanan garip suretli fertlere eserinin bu
son kisminda deginmistir. Bu bolimde Miinih niishasinda 14, British niishasinda 9,
Siileymaniye niishasinda 8 tasvir bulunur. Miinih niishasinda {i¢iincli kisimda anlatilan bazi
konular “Hatime” bolimiiniin ilk kismina ait olmalidir. Varaklarin karigmis olmasi
muhtemeldir. Zabic ve Ramini Adasi’nda yasayan halk; hortumlu ve kanatli kavim, tek gozleri
kor olan topluluk, kopek basli halk, bacaklar1 kemiksiz kavim diger iki niishanin “Hatime”

boliimlerinin ilk kisminda ele alinmustir.

3.1. Uc Bin Unuk

Uc Bin Unuk Isriliyat kaynakl efsanevi bir devdir. Ka‘b el-Ahbar’in rivayetine gore Uc,
Kabil ve kiz kardesinin ¢ocugudur.>?> Bu efsanevi dev ¢ok ilgi gdrmiis, merak edilmis; bu
sebeple pek ¢ok yazmada resimlenmistir. Acdibii’l-MahlUkat yazmalarinin yalnizca Arapga
niishalarinda degil, Fars¢a ve Tiirkce cevirilerinde de bu dev resimlenmistir. Incelenen iic
niishada da bu konu resimlidir. Miinih yazmasinin 210r, British yazmasinin 134r, Siileymaniye

yazmasinda ise bu konunun tasviri 180a sayfasinda bulunur.

El-Kazvini metinde Uc b. Unuk konusunda Vehb b. Miinebbih’in (6. 114/732) rivayetine
yer vermistir:
Uc insanlarin en iyisi ve giizeliydi. Boyu ve biiyiikliigii vasiflandirilamaz. Allah ona uzun émiir
ihsan etmistir. Oyle ki Musa b. Imran Aleyhisselam zamanina ve Nuh Aleyhisselam zamanina
ulasmustir. Uc Nuh’tan gemide kendisini de tasimasini istedi. Nuh ona “Haydi ey Allah’in
diismani! Seni kim tagisin.” dedi. Tufanin suyu onun yarisindaydi. Yaratilistan zalimdi. Karada
ve denizdeki islerinde de miifsitti. {srailogullar1 Teyh’e ulastiklarinda kamp kurdular. Kamplari
2 fersaht1 U, biiyiik bir daha yoneldi ve kamplari kadar biiyiik bir parca kopardi. Onu bagmin
iizerinde tasidi ve Israilogullarmin helak olmasi icin onlarin iizerine firlatmak istedi. Allah
gagasinda tas olan kus gonderdi. Kus onu Uc'un kaldirdigi kayanin iizerine koydu. Kaya
ortasindan delindi ve Uc'un boynuna gegti. Malul oldu. Allah bunu Hz. Musa’ya haber verdi
ve o da asasiyla ¢ikageldi. Asastyla Uc’a vurdu ve onu 6ldiirdii. Bacaklar1 zamanla Nil iizerinde

kopri oldu.

52 Nebi Bozkurt, “Uc B. Unuk”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2012)., 34.
538 Kazvint, Acdibii’l-Mahl(kat, (Yenicami, 00813), 180a.
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Ug niishada da Uc’un tasvir vardir. British ve Siileymaniye resimleri ayn1 kompozisyonda
resmedilirken Miinih niishas1 diger iki 6rnekten ayrilir. (Resim 58) British tasvirinde ise ¢iplak
sekilde resmedilen Uc, bas1 tizerine kayay1 kaldirmis ve Allah tarafindan gonderilen kus bu
kayanin ortasinda gagasini kayaya dayamis haldedir. (Resim 59) Siuleymaniye tasvirinde de

sahne aynidir. Bu tasvirde Uc’un gévdesini orten bir kiyafeti vardir. (Resim 60)

Resim 58: Uc Bin Unuk, Miinih Resim 59: Uc Bin Unuk, British Lib.,
Bavarian Lib., cod.arab 464, 210r. 0Or.14140, 134r.
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Resim 60: Uc Bin Unuk, Siileymaniye Ktb., Yenicami 00813, 180a.

3.2. Bulgar Devi
Bir diger acayip yaratik, el-Kazvini’nin Muktedir Billah’in Bulgar el¢isi Ahmed b.

Fadlan’nin (6. 310/922°den sonra)®* rivayetine dayanarak eserine ekledigi devdir:
Bulgar melikinin yaninda biiyiik bir adam oldugunu isittim. Onun hakkinda sordum. “Evet.

Lakin bizim iilkemizden degildir. Itil nehrindendir. Boyu 12 zira olan bir adamdir. Basi olmas1

5 Saleh Muhammedoglu Aliev, “Ibn Fadlan”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV, 1999).,477
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gerekenden biiyiiktiir ve burnu bir karistan uzundur. Iki biiyiik gozii vardir. Her bir parmag1 bir
karis kadardir.”%®

Metin li¢ yazmada da aynidir. Tasvirleri, Miinih niishas1 210v, British 134v, Siileymaniye 180b
sayfalarindadir. (Resim 61-62-63)

h?‘i'h‘sg-a v . Iy s 3 . . oy .
Resim 61: Bulgar Devi, Miinih Resim 62: Bulgar Devi, British Lib.,

Bavarian Lib., cod.arab 464, 210v. 0r.14140, 134v.

Resim 63: Bulgar Devi, Suleymaniye Ktb., Yenicami 00813, 180b.

3.3. Musul Devi

El-Kazvini, metninde “Bazi fukaha bana Miisliiman Kiirtler arasinda gordiikleri bir
kisiden bahsetti.”*® diyerek bu canli hakkinda bilgi verir. British niishasmin metninde “Baz1
fukaha 727 senedinde, ben Musul’dayken zikretti. Musul’un bazi daglarinda yasarlar. Bir cocuk
on bes yasina ulastiktan sonra boylari, 9 ziradir. Giiglii bir adam tutup sirt1 iizerinden atar.

Sahib-i Musul Bedreddin Lii’li’®” bu adami hizmetinde kullanmak istedi. ‘Bu adamin aklinin

5 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(ikat, (Or. 14140), 134v.
% Bavarian Lib., cod.arab 464, 210v.
57 Bedriiddin Lii’li’ (6. 657/1259), 1233-1259 yillar1 arasinda Musul hiikiimdar1 olmustur.
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258

eksiktir. Meliklerin hizmetinde kullanmaya uygun degildir.” dediler ve onu birakt1.””*® seklinde

tarif edilir.

Miinih niishasi tasvirinde ayakta ve hareketli pozda resmedilmistir. (Resim 64) British
tasvirinde bu dev Miinih ile ayni pozda ince bir ot seridi lizerindedir. (Resim 65) Siileymaniye
yazmasindaki tasvirde ise hikdyeden bir sahne resmedilmistir. (Resim 66) Arka fonda ilhanh

iislubunda tercih edilen iri ¢igekli bitkiler yer alir.

W Sy B B

* Resim 64: Musul Devi, Bavarian Lib., Resim 65: Musul Devi, British Lib.,
cod.arab 464, 210v. 0Or.14140, 134v.
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Resim 66: Musul Devi, Suleymaniye Ktb., Yenicami 00813, 180b.

3.4. Yapisik ikizler
Metinde imam Safii tarafindan bir rivayet nakledilir: “Yemen’in bazi bélgesinde,
ortasindan asagisina degin bir kadin bedeni, ortasindan {istii iki beden olan bir insan gordiim.

Iki bas1, iki yiizii, 4 kolu var. Ikisi de insan gibi yer, igerler.”%®

58 Kazvint, Acdibii’I-Mahl(kat, (Or.14140), 134v.
%9 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat, (cod.arab 464), 212r.
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Minih niishas1 212r sayfasindaki Safii’nin bu kisiyle kargilasmasinin anlatildigi tasvirde

bu yapisik ikizlerin baslar1 hale i¢inde resmedilmistir. Safii resmin saginda yer alir. (Resim 67)
British niishasi tasviri daha farklidir. Ciplak haldeki bu ikizler belden itibaren degil, omuzdan
itibaren iki bedendir. (Resim 68) Bu tasvirde de diger niishada oldugu gibi Safii kompozisyona

eklenmistir. Siileymaniye 181a’daki tasvirde Safi kompozisyona dahil edilmemistir. (Resim

B 5 s )

ey,

im 6

7: Siya Ik11 Miinih Bavarian

Resim 68: Siyam Ikizi, British
Lib., cod.arab 464, 212r. Lib., Or.14140, 135r.
Resim 69: Siyam Ikizi, Siileymaniye Ktb., Yenicami 00813, 181a.
3.5. insan Bash Zag

Konu ile ilgili bir rivayete yer verilir:
Ebu Said es-Sirafi bazi kitaplarda zikretti. Dedi ki “Kadi1 Yahya b. Eksem’in (6. 242/857)°
yanma vardim. Onun yaninda kafeste basi insan basi gibi zag seklinde bir kus vardi. Kusun
sirtinda ve gogsiinde ur vardi. ‘Bu nedir?” dedim. Kadi ‘ona sor’ dedi. ‘Sen nesin?’ dedim.

Fusha lisanla siir okudu.” &

Miinih niishas1 212r, British niishasinda 135r, Siileymaniye niishasinda 181a sayfasinda
tasvirleri bulunur. (Resim 70-71-72) Bu insan bash kus figiirli; gerek ¢ini, gerek mimari,

gerekse de resimli el yazmalarinda rastlanan bir figiirdiir. Paris Bibliotheque Nationale Arabe

8 Siikrii Ozen, “Yahya b. Eksem”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2013). 249.
61 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat, (cod.arab 464), 212r.

304

kalemname

Rinakeale Cniversite

i Istami flimler Fakiiltesi Ders



5847 numarada kayitli, 1237 tarihli bir Makamat yazmasimin 121r varagindaki ada tasvirinde,

benzer sekilde insan baglh kus figiirii yer almaktadir.

P e SV e T W P - - ..
Resim 70: insan Basli Zag, Miinih Re5|m 71: Insan Bagl Zag, British
Bavarian Lib., cod.arab 464, 212r. Lib., Or.14140, 135r.

Resim 72: insan Bash Zag, Siileymaniye Ktb., Yenicami 00813, 181a.

British niishasinda bu konuda 135v sayfasinda bir minyatiir daha bulunur. Bu tasvir diger
iki niishada kanatl tilkinin tasvirinin bulundugu yere ¢izilmistir. Metin incelendiginde, kanatl
tilki bahsine gec¢ilmis ancak tasvirinin olmasi gereken yerde Ebu Said’in kadi Yahya b.
Eksem’in yaninda, insan bash zag1 (kargay1) kafeste gordiigii sahnenin resmi bulunur. (Resim
73) Bu resimde kadinin oturdugu minder ve zemindeki ot seridi Makdmat minyatiirlerini

andirir. Solda ayaktaki figiir Ebu Said olmalidir. Kus ise kafes igerisinde tasvir edilmistir.

Resim 73: Kafeste insan Bas1 Zag, British Lib., Or.14140, 135r.
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3.6. Kanath Tilki

Acayip canlilardan bir digeri de kanath tilkidir: “Ebu Reyhan el-Harizmi (0.
453/1061[?])%2, Nuh b. Mansur es-Samani’ye (6. 389/999°dan sonra)®® iki kanatli bir tilki
hediye eder. Insanlar yaklastigindan kanatlarin1 agar uzaklastiklarinda kanatlarini kapatir.”64
Miinih niishasi tasviri 212r’dedir. (Resim 74) British niishasinda konunun resmi boynuzlu at

figlrd ile birliktedir. (Resim 75) Siilleymaniye tasviri 181a’dadir. (Resim 76)

Resim 75: Kanatl Tilki, British Lib.,
Bavarian Lib., cod.arab 464, 212r. 0r.14140, 135r.

Resim 76: Kanatli Tilki, Sileymaniye Ktb., Yenicami 00813, 181a.

3.7. iki bash Velet

Horasan’da bir kadinin iki basli bir ¢ocuk dogurdugu kdyden bahsedilir. “Bir kadin iki
basl bir ¢ocuk dogurdu.”®® seklinde tarif edilir. Miinih 212v, British 135r, Siileymaniye 181a
sayfalarinda tasvirleri bulunur. (Resim 77-78-79) British ve Sulleymaniye resimlerinde gocuk

yenidogan olarak resmedilirken Miinih tasvirinde 2 bagli bir adam resmedilmistir.

- PR T T —
a™ O ™ ik
2 N N

% ot Lad? v

i
. 4

Resim 77: iki Bash Cocuk, Miinih Resim 78: Iki Bash Cocuk, British
Bavarian Lib., cod.arab 464, 212v. Lib., Or.14140, 135r.

62 Giinay Tiimer, “Birani”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 1992). 206.

63 Abdiilkerim Ozaydin, “Abdiilmelik b. Nah b. Manstr”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV,1988). 271.
84 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat, (cod.arab 464), 212r.

8 Kazvint, Acdibii’I-Mahl(kat, (Yenicami 00813), 181a.
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Resim 79: iki Bash Cocuk, Siileymaniye Ktb., Yenicami 00813, 181a.
3.8. Boynuzlu At
Konu ile ilgili “Ebu Reyhan el-Harizmi, Maveraiinnehir’in sahibi Nuh b. Mansur es-
Samani’ye boynuzlu bir at hediye etti.” seklinde tek ciimle yer alir.5¢ Ug yazmada da konunun

resmi bulunur. Tasvirler, Miinih yazmasmin 212v, British 135r, Siileymaniye 181b
sayfalarindadir. (Resim 80-81-82)

e g
= o

Resim 80: At, Munih Bavarian Lib., Resim 81: At, British Lib., Or.14140, 135r.
cod.arab 464, 212v.

o Cniversitesi Istami
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Resim 82: At, Stleymaniye Ktb., Yenicami 00813, 181b.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Makalede incelenen Mdinih Bavarian Lib. cod.arab 464, British Lib. Or.14140 ve
Siileymaniye Ktp. Yenicami 00813 numaralarinda kayith Arapga Acdib’iil-Mahlikat ve
Garaib iil-Mevcidat niishalarinin - “Hatime” bolimii minyatiirleri incelendiginde ortak

konularin resimlendigi goriilmiistiir. “Hatime” boliimiinde ele alinan konular insanlarin ilgisini

8 Kazvini, Acdibii’I-Mahl(kat, (cod.arab 464), 212v.
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¢eken acayip suretli ve garip sekilli mahluklardan olusur. Bahsi gecen tiim konularin

resimlenmesi 6zellikle bu tiir konulara kars1 merakin ve ilginin olusundan kaynaklanmaktadir.

Her ii¢ niishanin tasvirlerinde, dénemin Islam resim {islubuna uygun olarak igerigi basit
sekilde gorsellestirme amaglanmaktadir. Olay bir veya birkag¢ figiir, zaman zaman da ilave
olarak birkag iisluplastirilmis bitki ilave edilmistir. Ozellikle baz1 bitki betimlerinde Selcuklu
uslubu dikkat cekmektedir.

Miinih niishasindaki kemiksiz insan toplugu 6rneklerinde oldugu gibi (Resim 83-90), bu
nishalar Acdibii’l-Mahllkat resimlerinde kaliplarin olugsmasinda temel olmustur. Sonraki
yiizyillarda resimli niishalarda biiyiik 6lgiide bu ii¢ niishadaki kaliplar kullanilmistir. Deyim
yerindeyse, en ¢ok resimlenen Acdibii’l-Mahlikéat konularin basinda gelen “Hatime” bolimii

resim kaliplar1 da bu ii¢ eserle olusmustur.

Resim 86:
_ Resim 84- Resim: 85 Kem_1k51z Insan,
Resnp 8_3: Kemiksiz Insan, Kemiksiz insan, Bodleian, Ms Turk
) Kemiksiz Ryland Lib., Bodleian Lib., d2,133a.
Insan, Ryland Persian, Ms 3, 75b. Qus-312, 89a.
Lib., Persian, '
Ms 37, 82a.

Resim 87: Resim 88: Resim 89: Resim 90:
Kemiksiz insan Kemiksiz Insan, Kel_n_1k51z. Insan, Kemiksiz Insan,
British Lib., Or Cambridge Lib., British Lib., 10 Chester Beatty

12220, 76a. Or 538. Islamic 1377, Lib., Pers 128,

80b. 78a.
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El-Kazvini’'nin Acdibii’l-Mahliikat ve Garaibii’l-Mevcadat isimli eserinin incelenen
erken tarihli bu niishalarinda bir resimleme geleneginden bahsetmek miimkiindiir. Ortak
konularin resmedilmesi ve resimlerin genel anlamda metin ile uyumlu olusu nakkaglarin
metinleri dikkate aldigin1 gésterir. Bu niishalar arasinda oldukga sade kompozisyonlara sahip
Miinih yazmasi en erken tarihli yazma olmasi agisindan 6nem arz etmektedir. 1322 tarihli
Siileymaniye niishas1 metin olarak bu yazma ile tamamen aynidir. Ancak 1300 tarihli British
niishasi bu agidan diger iki yazmadan ayrilir. Genel manada metinler uyusmakla birlikte kelime
farkliliklarinin yaninda British metninde verilen bilgiler agisindan da farkliliklar s6z konusudur.
Resimlenen konular bakimimdan da British niishas1 daha zengindir. Calismaya dahil edilmeyen
“Siifliyyat” boliimiinde ele alinan daglar ve nehirler konusunda British’te minyatiirler
bulunurken Miinih ve Siileymaniye yazmalarinda bu konularda tasvire yer verilmemistir.
Miinih ve British niishalar1 metinleri arasinda bir benzerlik vardir ki o da Miinih niishasi
“Siifliyyat” boliimii hayvanlar kisminda ele alinan cinler konusudur. Miinih niishasina sonradan
da eklenmesi muhtemel sayfalarda tasvir yerleri sembolik olarak bos birakilirken British
niishasinda bu konuda tasvirlere yer verilmistir. Siileymaniye niishasinda ise bu konu tamamen

es gecilmis metinde yer verilmemistir.

Miinih yazmasi tasvirleri oldukca sade resimlerdir. Yer yer Paris Bibliotheque Nationale
Arabe 5847 numarada kayith 1236-37 tarihli Makamat minyatirlerinden etkiler goralir.
Ozellikle melekler kisminda meleklerin kiyafetlerinde bu etki oldukca hissedilir. S6z konusu
ayni benzerlik British niishasinda da hissedilir. Kompozisyonlarda ¢imen tiirii ince zemin seridi,
kullanilan renkler, kiyafetler benzerlik gosterir. Eserlerin tarihleri dikkate alindiginda Mogol
etkilerinin yazmalarda goriilmesi muhtemeldir. Mogol doneminde Asya’dan gelen sanatgilarla
birlikte Cin etkisi Islam resimlerine karismistir. Uygur tipleri ve Cin etkileri resimlerde kendini
belli eder. Ozellikle renk konturlar1 ile yapilan ¢izgisel boyama uzak dogu etkisinin bir
gostergesidir. Uc tasvirinde, Uc’un kaldirdigi kayanin ayni rengin tonlari ile gizgisel sekilde
boyanmasi bu teknigin bir ornegidir. Nitekim makaleye dahil edilmeyen Miinih niishasi
meleklerinin kiyafetlerinde ve Siileymaniye niishasinin deniz tasvirlerinde suyun birbirine

paralel cizgilerle, ayn1 rengin tonlartyla olusturulan dalga efekti bir baska 6rnek sayilabilir.

Persis Berlekamp’e gore Miinih niishas1 Vasit’ta, British niishas1 ise muhtemelen

Musul’da, Stileymaniye niishasi ise Fars bolgesinde hazirlanmistir. 1300 ve 1322 tarihli iki
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niisha Tirk-Mogol ailesinden Inci siilalesinin resim iislubu ile iliskilidir.®” Inci déneminde
hazirlanmig olmas1 muhtemel Siileymaniye niishasi tasvirleri uzak dogu etkileri ile Mogol
etkilerini de gdsterir. Ayrica metin arasinda yer alan minyatiirlerin Inci dénemi tasvirlerinin en
belirgin 6zelligi, kompozisyonlarin enine gelisimi, zeminin kirmizi veya sar1 gibi renklere
boyanmasidir. Kompozisyonlarda manzaralar basit elemanlardan olusur. Hikdyeci anlatima
uygun olarak resimde figurler, irilikleri ile dikkati Uzerlerine ¢ekerler. Bu dénem resimlerinde

zemin ve giysilerde Mogol etkisi hissedilir.58

Islam medeniyetinde en ¢ok resimlenen eserlerin basinda gelen Acdibii’l-MahlOkat’m,
yine en ¢ok resimlenen konular1 olan “Hatime” boliimii, gerek metin olarak donemin insan
hayal giiciinii ortaya koymasi gerek hayal giiciiniin ilk olarak gorsellestirmesini ortaya koymasi

acisindan onem arz etmektedir.

57 Berlekamp, Wonder, Image and Cosmos in Medieval Islam, 31. _
8 Filiz Cagman-Zeren Tanind1, Topkapr Saray: Miizesi Islam Minyatiirleri (Istanbul: Terciiman Sanat ve Kiiltiir
Yayinlari, 1979), 15.
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EKLER

Ek 1: “Hatime” Bolimiinde Yer Alan Tasvirler

Suleymaniye . . Miinih
Tasvirin Konusu Ktb., Yenicami, Bg?i'lﬂg Bavarian Lib.,
00813 ' cod.arab 464
Ye’ciic Me’ciic 178a 131v 207v
Fil Kulakli Ummet 178a 131v 207v
Iskender Seddi’ne Yakin Bazi Daglarda
Yagayan 5 Karig Boyu Olan Ka%/irn 1782 1321 207V
Kanatli At Basli insan Bedenli Ummet - 133r 208r
Uzun Kuyruklu 2 Basli ve Bedeni Insan
Bgdeni Gibi Oslan Ummet j 133r 208r
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