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Degerli okurlarimiz;

Dariilhadis islami Arastirmalar Dergisi'nin &4'iincii sayisini siz okurlarimiza takdim etmekten
dolayi biyik bir mutluluk duyuyoruz. Bundan 6nceki sayilarimizda oldugu gibi bu sayimizda da
dergimizin akademisyen ve arastirmacilar tarafindan genis bir tevecciihe mazhar olmasi bizler

icin biylk bir onur kaynagi olmustur.

Dergimizin bu sayisinda Dr. Abdullah Vargeloglu'nun “Ahmed b. Mahmud el-Asamm el-
Karamani ve Tefsirul- Karamani Adli Eseri”; Dr. Kamil Isikin “Muhammed b. isa b. ismail el-
Aksarayinin Nihayetiis-sal ve'l-emniyye fi Teallimi’l-Furdsiyye Adh Eserinin Eman ve
Miiste'men Béliimlerinin Degerlendiriimesi; Dr. Ogr. Uyesi Abdulsalam Al-Yacoub'un “Ziyade
fil-karz"; Dog. Dr. Yasar Unal'in “Hukukun Ustﬁnlugﬁ Uzerine”; Zuha Dondi Seven'in “Elmalil M.
Hamdi Yazir'da Vicdanin Ontolojik Temellendirilisi”; Dr. Emrah Kandemir'in “Bir Davetgi Olarak
Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Rehberliginde Din Gorevlisinin iletisim Dili"; Dog. Dr. Abdullah Acar ve
Mustafa Mustafa’nin “Sartii'l-iznil-am li-Salatil-cuma”; Alperen Cemal Ozgiiven ve Dog. Dr.
Yilmaz Ar‘nin “Universite Gengliginin Din Algisi (Eskisehir Ornegi)’; Sema Giildogan'in “Franz
Babinger's Biography” isimli makaleleri ile Muhammet Varelci‘nin “islam Ceza Hukuku ve insani

Esaslari” bashkl tanitim yazisi yer almaktadir.

Oncelikle farkl alanlarda yaptiklari nemli arastirmalariyla okurlarimizla bulusmamizda en
blylk paya sahip olan yazarlarimiza, hakemlik yapmay! kabul ederek degerlendirmeleriyle
makalelere ve dergimize o6nemli katkilarda bulunan hakemlerimize, yayin ve danisma
kurulunda yer alan kiymetli hocalarimiza, makalelerin 6n incelemesinden mizanpajina kadar
her asamada gdérev alan editor yardimcisi, alan editori, dil editoéri ve mizanpaj ekibimize
Dariilhadis islami Arastirmalar Dergisi ailesi olarak ayri ayri tesekkiir ederiz.

Dérdinci sayisi itibariyle EBSCO gibi uluslararasi indekslerde de taranan dergimiz ile bilgiye,
bilime ve akademik diinyaya katki saglayacadina inanarak adim attigimiz bu yolda en buyik
destekgimiz, sizlersiniz. Sizlerin tevecciihi ile insallah giglenerek ve biyilyerek bu yolda

yurimeye devam edecegiz.

Farkli alanlarda ve birbirinden degerli makalelerle diger sayilarimizda bulugsmak izere...

Bas Editor
Dog. Dr. Muhammet Ali ASAR

Ankara Haci Bayram-i Veli Universitesi
ORCID:0000-0002-3672-5885
muhammetali.asar@gmail.com
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Dear Readers

As we present the 4th issue of Darulhadis Journal of Islamic Studies to you, our readers.
As in our previous issues, it has been a great honor for us that our journal has been widely

appreciated by academics and researchers.

In this issue of our journal, Dr. Abdullah Vargeloglu's " Ahmed b. Mahmud al-Esam al-
Karamani and his Annotation named Kessaf of "Tefsiru'l- Karamani™; Dr. Kamil Isik's " An
Evaluation of the Aman and Musta'man Sections of Muhammad b. isa b. ismail al-Aksarayi's
Work Nihayat al-Su’l wa al-Amniyyah fi Taallumi A'mal al-Furusiyya"; Dr. Abdulsalam Al-
Yacoub's " The increase on loan (The interest)’; Assoc. Prof. Dr. Yasar Unal's "On the
Superiority of Law"; Zuha Dondi Seven's " Ontological Grounding of Conscience in Elmalill M.

Hamdi Yazir's Thinking "; Dr. Emrah Kandemir's " The Communication Language of the
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Islami Aragtirmalar

Oz

Bu makalede Osmanli mifessirlerinden Ahmed b. Mahmud el-Esam el-Karamani el-Larendi'nin (6. 971/1564) hayati,
eserleri, Tefsiru’l- Karamdni adli eserin yazma nishalari, mahiyeti, yontemi, hasiye mi tefsir mi olduguna dair konular
ele alinacaktir. Tefsiru’l- Karamani'nin Tlrkiye Yazma Eserler Kiitiphanelerinde miellif ve mistensihlere ait ok sayida
nlshalari mevcuttur. Eser muellif tarafindan 6nce, misvedde olarak kaleme alinmis daha sonra temize gekilmistir.
Temize g¢ekilen nishada genis eklemeler s6z konusudur. Tabakat kitaplarinda ve kitiiphanelerin kayitlarinda hem
muellif hem de eser ile ilgili verilen bilgilerde birtakim karisikhklar s6z konusudur. On iki ciltten olusan bu devasa
eserin genel bir taramasi yapilarak eser ve miellif hakkindaki yanls bilgilerin ve karisikliklarin giderilmesine yonelik
¢aba sarf edilmistir. Bu denli yek(n tutan eserin ve miellifinin meshur olmama sebepleri icerisinde miellife sagirlik
arizolmasi, II. Selim (974-982/1566-1574) ile arasindaki anlasmazlik neticesi Payitahti terk edip Karaman ilinin Larende
kasabasina yerlesmesi, eserinin nakil yoniinin agir basmasi gibi nedenleri sayabiliriz. Netice olarak eserin tamaminin
tahkikine yonelik galismalarda sona yaklasiimistir. Tamamlanip ilim ehlinin istifadesine sunulmasi 6nem arz
etmektedir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, hasiye, Ahmed el- Karamani, Zemahseri, el-Kessaf, Tahkik.

Ahmed b. Mahmud al-Esam al-Karamani and his Annotation named Kessaf of "Tefsiru'l-
Karamani"

Abstract

In this article, the life and works of Ahmed bin Mahmud al-Esam el-Karamani al-Larendi (d. 971/1564), one of the
Ottoman commentators, the manuscripts of the work named Tefsiru'l- Karamani, its nature, method, issues about
whether it is a summary or a tafsir will be discussed. There are many copies of Tafsiru'l-Karamani in the Turkish
Manuscripts Libraries belonging to the author and the copyists. The work was first written as a draft by the author
and then it was finalized. There are some confusions in the records of the books and libraries in the information given
about both the author and the work. An effort has been made to eliminate the misinformation and confusion about
the work and the author by making a general scan of this huge work, which consists of twelve volumes. There are
reasons why such a large work and its author are not famous. We can count the reasons such as the author's deafness,
leaving Payitaht as a result of the disagreement between him and Selim the second (974-982/1566-1574) and settling
in the town of Larende in Karaman province, and the predominance of the transport aspect of his work. As a result,
the work on the arbitration of the entire work has come to an end. It is important that the work is completed and
presented to the benefit of scholars.

KeyWords: Tafsir, Ahmad al-Karamani, Calabi, Al-Esam, Zamakhseri, al-Kassaf, Investigation

Giris

Kur’an-i1 Kerim’in anlasiimasi igin glinlim{ize kadar farkl hacimlerde ¢ok sayida tefsir kaleme
alinmistir. Bunlardan Kessaf ve benzeri bazi tefsirler farkli 6zellikleri ile 6ne ¢ikarak zirveye
yerlesmistir. Sonraki donemlerdeki tefsire dair eserler genellikle bu tefsirlerin kapali yerlerinin
acitklanmasi, miellifin muradinin ortaya ¢ikarilmasi gibi bazi sebeplerden dolayi serh-hasiye
turinde yazilmistir. Osmanli kiiltir ve medeniyetinin yetistirdigi 6nemli miifessirlerden Ahmed
el-Karamani'nin mistakil tefsir yoni de olmakla beraber Kessaf tefsirine hasiye sadedinde
yazdigi on iki ciltten olusan Tefsiru’l-Karamadni diye isimlendirilen heniiz basimi yapiimamis bir
eseri vardir. Bu ylizden Osmanl’nin kiiltir ve medeniyet alaninda zirvede oldugu ve bircok
kiymetli eserin yazildigi 16. yiizyilda yasayan, miiderris, mifessir ve mutasavvif bir sahsiyet olan
miellif ve eseri, bagimsiz bir arastirma ve inceleme konusu olmayi hak etmektedir. Arastirmada
nitel ve tarihsel arastirma teknikleri ile veri toplama, analiz, siniflandirma ve timevarim
metotlari kullanilarak muellif ve eseri konu edilmistir. Arastirmada eserin mahiyeti, yazma
ndshalarinin tespit ve tanitimi, tefsir yahut hasiye olduguna dair bilgiler verilerek eser hakkinda
akademik calisma yapanlarin eser ve miuellifi hakkinda gerekli bilgilerden istifade etmelerini
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saglamak amaglanmaktadir. Ayrica Osmanl tefsirciligine yonelik bir kayip halkanin giin yiziine
cikarihp tanitilmasina katki saglamak hedeflenmektedir. Miifessir hakkinda ve tefsiriyle ilgili belli
bolimler Gzerinden genel bilgiler ile diger ilmi konularda lokal bilgiler verilerek arastirma
sinirlandirilacaktir.

1. Ahmed b. Mahmd el- Esam el-Karamani el-Larendi
1.1. Hayati

Miiellifin tam adi “Ahmed b. Mahm{d el- Esam el-Karamani el-Larendi’dir.” ismi ve lakabi
bazi niishalarda, “el-Fadil el-Alim er-Rabbéni el-Ma’rif bi-Sagir Ahmed Celebi el-Karaméni”
gecerken,! bazi niishalarda, “el-Vdiz Ahmed el-Karamdni” diye gecmektedir.? Babasinin ismi
Mahmud’dur. Es ve cocuklarina dair herhangi bir bilgi mevcut degildir.

Kanuni Sultan Stleyman doneminde (927-974/1520-1566) yasayan Ahmed b. Mahmd el-
Esam el-Karamani, Karaman ilinin Larende kasabasinda dogmus, memleketindeki ulemadan ilim
tahsil ettikten sonra istanbul’a gelmistir. Burada birtakim hocalardan ders aldiktan sonra Piri
Pasazdde Muhyiddin Mehmed Razi Celebi (6. 941/1534)° istanbul Koca Mustafa Pasa
medresesinde miiderris iken* onun danismendi® olmus hem talebesi hem ders yardimcisi oldugu
hocasindan ilim tahsilini tamamlamis ve muderrislik icazetini almistir. Bu gorevi esnasinda
kulaklarina sagirlik ariz olmus, gorevinden feragat edip on bes akce maas ile cuma ginleri
Ahaveyn Mescidi’'nde vaaz etmeye baslamis, ayrica Fatih Camii'nde hadis ve tefsir dersleri
vermistir. 1l. Selim (974-982/1566-1574) ile arasinda c¢ikan kiciik bir anlasmazlik neticesinde
memleketi Karaman’a dénmiuis, kalan hayatini tedris, irsat ve telif calismalariyla gecirmistir. ©

Karamani, zahir ve batin ilimlerde s6z sahibi olmasinin yaninda, takva sahibi ve fazl bir
kisilige sahiptir. Cemaatle namaz kilmaya olduk¢a ©nem veren muellifin, dmri boyunca
namazlarini cemaatle kildigi rivayet edilmistir. Faziletli bir yapiya sahip olan Karamani glizel ve
sakin konusmalariyla biyik kiglk herkesin Gzerinde etki birakmis, pek ¢ok kisi ondan istifade
etmistir. Kanaatkar bir kisilige sahip oldugundan, Sehzade Bayezid (6. 969/1562), kardesi Il. Selim
(6. 982/1574) ile arasinda saltanat varisi olma sebebiyle Konya ovasinda gerceklesen
muharebede kendisine dua etmesi ve onun tarafinda olmasi niyetiyle génderdigi bin filori’ ve
hediyeleri kabul etmeyip idde etmistir.® Omriiniin son zamanlarinda uzlete cekilip tasavvufa
yonelmis, Halveti tarikatina siilik edip Seyh Cemaleddin ishak el-Karamani’ye (6. 933/1527)

1 Ahmed b. Mahm{d el-Asamm el-Karamani, Tefsiru’l-Karaménf (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, 109),
la.

2 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 110), 1a (Zahriye); (Carullah, 112), 1a (Zahriye); (Carullah, 113), 1a
(Zahriye); (Carullah, 114), 1a (Zahriye); (Carullah, 115), 1a (Zahriye); (Carullah, 116), 1a (Zahriye); (Carullah, 117),
1a (Zahriye); Karamani, Tefsiru’l-Karamdnf (istanbul: Beyazit Yazma Eser Kiitiiphanesi, 487), 1a.

3 Mecdi Mehmed Efendi, Haddiku’s-Sakaik. Sakaik-i Nu'maniye ve Zeyilleri, haz. Abdiilkadir Ozcan (istanbul: Cagri
Yayinlar, 1989), 1/458-459.

4 Cahid Baltac, XV- XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri, (istanbul: irfan Matbaasi. 1976), 282; Mustafa Topcu,
Ahmed el-Karamanfi Tefsirinin Tahkik ve Degerlendirilmesi Tevbe, Yiinus, Hid Sdreleri (Konya: Necmeddin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 58.

5 Sahn-1Seman (Fatih) ve Stileymaniye medreseleri olmak lizere biyiik medreselerin 6zellikle icazet alma seviyesine
gelmis talebelerine verilen ad.

6  Ziya Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalari (istanbul: Ensar Yayinlari, 2006), 158.

7 Filori, italya ve bati memleketlerinde basilan altin paralara Osmanlilarin verdigi isimdir.

8  Ataullah b. Yahya Nev'izade Atai, Haddiku’l- Hakdik fi Tekmileti’s-sakdik, haz. Abdiilkadir Ozcan, (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1989), 2/43; Mehmed Siireyya Sicill-i Osmani, haz. Nuri akbayar, (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
1996), 1/161; Demir, Osmanli Miifessirleri, 157-158.
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intisap etmistir.’ Kaynaklarda aktarilan bilgilerin coguna gorel® 971/1564 vyilinda bazi
kaynaklarda ise 981/1574'te vefat etmistir.!

Ahmed b. Mahmud el-Karamani hakkinda bilgi veren miellifler isim benzerliginden dolayi
Nureddin Hamza b. Mahmud el-Karamani (6. 871/1467) ile Ahmed b. Mahmud el-Esam el-
Karamaniyi (6. 971/1564) birbirine karistirmislardir. Bu karisikligi yazma eserlerin bulundugu
kiitiphanelerde muelliflerin nishalari hakkinda bilgi verilirken de gérmekteyiz. Nureddin Hamza
b. Mahmud el-Karamani, Il. Murad (825-855/1421-1451) ve Fatih devri (855-886/1451-1481)
alimlerindendir ve “Hamza el-Karamani” adi ile meshur olmustur. Vaiz Ahmed b. Mahmud el-
Esam el-Karamani el-Ldrendi (971/1564) ise Kanuni devri (927-974/1520-1566)
alimlerindendir.!?

Katib Celebi (6. 1067/1657), Ahmed b. Mahm{d el-Karamant'nin, Semseddin Muhammed
es-Semerkand’nin “es-Sahdif fi’t-Tefsir’ adli eserini tamamladigl ve 971/1564’te vefat ettigi
bilgisini verir.* Baska bir yerde adini Ahmed (Hamza) b. Mahmdd (6. 971/1564) seklinde
zikrederek ona 12 ciltlik bir tefsir nispet eder ve eserin tamamlanmadigini sdyler. Eser ve
muellifine dair kaynaklarda cesitli karisikliklar s6z konusudur.'*

Eserin bas taraflarinda bulunan “gecen derste”?” ifadesi, eserini ders verdigi Emir Musa

Medresesi’'ndeki'® ders notlarindan olusturduguna isaret etmektedir.'” Bazi dil tartismalarinin
yapildigi bu medresede iistadimiz diyerek Mevlana Abdi'® isminde bir zattan da bahsetmistir. Bu
zatin, adi geg¢en medresedeki hocalardan biri olmasi muhtemel goéziikmekle beraber, o
donemdeki muderrisler icin kullanilan 6zel bir ifade de olabilir.

9 Mustafa b. Abdullah, Haci Kalfa (Halife) (Katip Celebi), Stllemii'l-vusdl ild tabakati'l-fahdl, thk. Mahmud Abdulkadir
el-Arnavut, (istanbul: Mektebetii IRCICA, 2010), 1/249; Nev'izade, Haddiku’l- Hakdik, 2/43; Demir, Osmanii
Miifessirleri, 157-158.

10 Katib Celebi, Sillemii'l-vusdl, 1/249; Kesfii’z-ziinin ‘an esémi el-kutub ve-I-fiiniin, hzr. M. Serefettin Yaltkaya- Kilisli
Rifat Bilge, (istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, 1362/1942), 1/456, 2/1074; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-
drifin, nsr. Kilisli Muallim Rifat— ibnii'l-Emin Mahmdad Kemal, (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1951), 1/145;
Nev'izade, Haddiku’l- Hakdik, 43; Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi, Tabakdtii’l-miifessirin, thk. Stleyman b. Salih
el-Hizy (Medine: Mektebetid’l-ulim ve’l-hikem, 1997), 393.

11 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. A.fikri Yavuz- [smail Ozen (istanbul: Meray Yay. Ts.), 1/247; Demir,
Osmanli Miifessirleri, 157-158.

12 Demir, Osmanh Miifessirleri, 367; Bu konuda yazilan makale igin bkz. Mustafa Topcu, “Hamza El-Karamani'nin
Taksiru't-Tefsir Hasiye 'Ala Envari't-Tenzil Fi'z-Zehraveyn” Sirat, 2/1, (2021), 152 -180.

13 Katib Celebi, Kesfii’z-zundn, 2/1074; Adil Niveyhid, Mu’cemu’l-Miifessirin Min Sadri’l-islém Hattd el-‘Asri’l-Hadir,
thk. Hasan Halid, (Mlesseseti Niveyhidu’s-Sekafiyye, 1409/1988), 2/494.

14 Kanigiklik icin bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, (Ankara: Diyanet isleri Reisligi Yayinlari,1960), 291-
293; Siileyman Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir Literatiirii (istanbul: Damla Yay, 2007), 491-495; Siilleyman Ates,
is@rf Tefsir Okulu, (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998), 230.

15 Karamani, Tefsiru’l-Karamani, (Carullah, 110), 51b.

16 Karaman Ermenek ilgesi, Cinarli Mahallesi’nde bulunan bu medrese Karaman ogullarindan Ermenek Valisi Emir
Musa Bey, (6. 745/1344-1345) tarafindan 1339 yilinda yaptirilmistir. Medresenin kitabesinde; “Bu mubarek
medreseyi h.740 (1339) yilinda, gazi, abid, bilgin ve blytik emir Karamanoglu Mahmutoglu din ve diinyanin zineti
(Bahaeddin) Musa yaptirdi” yazilidir. Yavuz, KanGni ve Ill. Murad devri sicillerinde yer alan medrese 1927 yilina
kadar ayakta iken mezk(r tarihte yikilarak yerine ilkokul yapilmistir. Baltaci, Osmanli medreseleri, 191; ibrahim
Hakki Konyali, Karaman Tarihi Abideleri ve Kitabeleri ile Karaman Tarihi, Ermenek ve Mut Abideleri, (istanbul:
1967), 716.

17 Murat Tala, Kur’dn Yorumunda Dil ve Uslup Merkezli Yaklasim: Bakara siresi Baglaminda Karaméni Tefsiri’ne Bir
Bakis (istanbul: Ensar Yayinlari, 2018), 514.

18 Karamani, Tefsiru’l-Karamani, (Carullah, 109), 51b.

3|Sayfa



darulhadis ‘ DR. ABDULLAH VARGELOGLU

Ahmed el-Karamani'nin boylesine ilmi ve kiiltirel anlamda parlak bir donemde yasamasina
ragmen meshur olmamasinin muhtemel sebepleri igerisinde kendisinde ariz olan sagirlik
disinulebilir. 11, Selim ile (6. 982/1574) arasinda yasanan kiglk bir anlasmazlk sebebiyle
Karaman’a gelmis, burada uzlete cekilmistir.?® Bu vesileyle Payitaht ‘tan uzaklasmis olmasi da
onun so6hretine engel ihtimaller icerisinde degerlendirilebilir.

1.2. Hocalari

Ahmed el-Karamani’nin kaynaklarda ismi zikredilen hocasi Pirl Pasazade Muhyiddin
Mehmed R4zl Celebi (6. 941/1534), Piri Mehmed Pasa’nin (6. 939/1532) oglu, ayni zamanda ibn
Kemal Pasa’nin da talebesidir. Razi Celebi istanbul Koca Mustafa Pasa Medresesi’nde miiderris
oldugu yillarda®® Ahmed el-Karamani onun danismendi olmus ve ondan ilim tahsil etmistir.
Ahmed el-Karamani'nin kaynaklarda ge¢en hocalarindan Piri Pasazade Muhyiddin Mehmed Razi
Celebi’'nin (6. 941/1534)?! disinda birde Tefsiru’l-Karamdni adli eserinde Emir Musa
Medresesinde iken yukarida zikri gegen Mevlana Abdi?? isminde bir kisiden bahseder. “Ustadimiz
Mevlana Abdi” ifadesinden bu kimsenin Ahmed el-Karamani’nin hocasi mi yoksa bu medresede
miiderris mi olduguna dair net bilgi yoktur.?

Ahmed el-Karamani'nin talebelik zamanlarinda yasamis olan, tefsirinde sikca kendisinden
nakilde bulundugu ve disiincelerine elestiri yonelttigi Seyhi’l-islam Kemalpasazade (6.
940/1534) Piri Pasazdde Muhyiddin Mehmed R&zi Celebi’nin (6. 941/1534) hocalari icerisinde
yer almaktadir. Bu ydniiyle bir nevi Ahmed el-Karamani’de onun talebesi konumundadir.?*

1.3. Eserleri

Kaynaklarda Karamani'ye nispet edilen eserler arasinda: Tefsiru’l-Karamdni, Tekmile li
Tefsiri’s-Semerkandi ve Letaifndme (Tiirkce) yer almaktadir. Katib Celebi (6. 1067/1657), Ahmed
b. Mahm{d el-Karamani’nin, Semseddin Muhammed es-Semerkandi’'nin “es-Sahdif fi’t-Tefsir”
isminde bir eserini tamamladigini ve 971/1564’te vefat ettigi bilgisini verir.%> Katip Celebi’nin,
Karamani’'nin tamamladigini soéyledigi bu eser Karamani'ye ait degildir. Sehven ona nispet
edilmistir.

1.3.1. Tefsiru’l-Karamani?¢

Eser ve muellifi hakkinda bilgi veren kaynaklarda ve yazma niishalarin zahriyelerinde eserin
adi, “Tefsiru’l-Kur’én”, “Tefsiru’l-Esam” “Tefsiru Sadir Ahmed Celebi” “Tefsiru Viiz Celebi”?” ve
“Tefsiru Serif”?® seklinde gecmektedir. Mahiyeti hakkinda ise mistakil bir tefsir mi yoksa
Zemahseri’'nin el-Kessaf’ adl tefsiri Gzerine yazilmis bir hasiye mi oldugu ise tartismalidir. Basta

19 Demir, “Osmanli Miifessirleri”, 158.

20 Baltaci, XV- XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri, 280.

21 NeV'izade, Haddiku’l- Hakdik, 43.

22 Karamani, Tefsiru’l-Karamdani, (Carullah, 109), 51b.

2 Tala, Kur’dn Yorumunda Dil ve Uslup Merkezli Yaklasim, 514.

24 cazet silsilesi icin bkz. Topcu, Ahmed el-Karaméni Tefsirinin Tahkik ve Dederlendirilmesi Tevbe, Yinus, Hid
Sdreleri, 60-61.

25 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1074; Nuveyhid, Mu’cemu’l-Miifessirin, 2/494.

26 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 109), 1a.

27 Ahmed b. Mahm{d el-Asamm el-Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (istanbul: Damad ibrahim Pasa, 154), 1a.

28 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 114), 1a.
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i Aragtrmalar Dergisi

Katip Celebi olmak lizere, Tabakdtii’l-Miifessirin muellifi Edirnevi ve daha sonra yapilan hemen
biitlin calismalarda eserin mustakil bir tefsir calismasi oldugu séylenmistir. Eserde “Kessaf’ serhi
olduguna isaret eden birtakim emarelerde s6z konusudur.?

Karamani eserinde tefsir metodunu takiple birlikte yer yer Kessaf ve Envaru’t-Tenzil
metinlerini bazen “kavliih(i” ifadesiyle bazen de “kavliihii” ifadesini kullanmadan izah etmistir.
Hasiye tlirl eserlerin en belirgin 6zelligi olan “kavliihii” ifadesiyle hasiyesi yapilan eserin
metninin aciklanmasi metoduyla esere baslayan miellif, daha sonraki sGrelerde bu metodundan
vazgecmistir. Eserin bas taraflarinda izledigi metodundan da tamamen kopmamis, zaman zaman
eserin sonuna kadar Kessaf metnini “kavliihii” ifadesi kullanmadan aciklamaya devam etmistir.
Son tahlilde kanaatimizce bu eser Kessaf tefsirine yazilmis mufassal bir hasiye oldugu
yonindedir.

Karamani cogunlukla Kessdf metnini Sa’diiddin et-Teftadzani’nin (6. 792/1390) Hdsiye ‘ale’l-
Kessdf adl eserinden nakillerde bulunarak aciklar. Sirekli Beyzavi'nin tefsiriyle mukayeseli
giderek onun Hasiyesi olan Muhyiddin Seyhzdde ald Tefsiri’l-Beyzavi isimli eserden sikg¢a
nakillerde bulunur.

Ahmed el-Karamani'nin eserinin kendisinden sonra gelen ismail Hakki Bursevi’nin (6.
1137/1725) Rahu’l-beyéni ile el-AlGstnin (6. 1270/1854) Rahu’l-Medni adli tefsirlerini
etkiledigine dair bazi isaretler olsa da kanaatimize gore Ahmed el-Karamani kendinden 6nceki
alimlerden ¢okga nakil yaptigindan benzerlikler olmasi gayet dogaldir. Bu tefsirlerdeki alintilar
bizzat Tefsiru’l-Karaméni’'den degil de Karamani’'nin alinti yaptigi eserlerden olmasi daha
muhtemel goziikmektedir.

1.3.2. Letaifname?

Bu esere ait herhangi bir bilgiye ulasamadik. Ahmed el-Karamani’nin bu eserinin isminden
hareketle nuktedan bir kisilige sahip oldugunu ve vaazlarinda bu kaynaga yer verdigini
disinmekteyiz

1.3.3. Bagkasina Ait Olup Kendisine Nispet Edilen Eserler
1.3.3.1. Tekmile li Tefsiri’s-Semerkandi:>**

Bu eser Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi'nin (6. 860/1456) Fatiha stresinden Micadele
sGresine kadar yazdigi “Bahri’l-UlGm” adh tefsirinin Micadele-Nas arasi icin yazilmis
tekmilesidir. Nuruosmaniye Kitliphanesi 275 numarada kayitlidir.

29 Demir, Osmanli Miifessirleri, 159; Mesut Kaya, "Osmanli ilim Geleneginde Serh ve Hasiye Yaziciligi—Ahmed el-
Karamani 'nin Tefsiri/Zemahseri Serhi Ornegi", Marife, 15/1, (2015), 19.

30 Spzlukte “insanlari guldiren, neselendiren hos ve glizel s6z, 6zellikle saka, espri” anlamina gelen latife (gogulu
letaif) kavram olarak sozle ifade edilmesi glic ince mana, kalbe dogan duygu; giildiirecek tuhaf s6z ve hikayeyi
ifade eder. ibrahim Altunel, “Latife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/109.

31 Ahmed b. Mahm{d el-Asamm el-Karamani, Tekmile li Tefsiri’s-Semerkandi, (Konya: Bolge Yazma Eserler Ktp.,
Burdur, 2154).
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Islami Arasurmalar Der

Ziya Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalari adli eserinde bu eserin Cemaleddin
Aksarayi'ye (6. 791/1388-89 [?])*? degil, Ahmed b. Mahm(d el- Esam el-Karamani’ye ait
olduguna isaret etmistir.>

295 varaktan olusan eserin zahriyesinde vakfiye ve temelliik kaydinin yaninda s(re fihristi
yer almaktadir. Ayrica Sekaik’ten es-Semerkandi’nin (6. 860/1456) hayati ve tefsiri hakkinda bilgi
verilmis, eserin ismi “Tefsir Cemal Tekmile-i Tefsir es-Semerkandi” olarak yazilmistir. Ahmed b.
Muhammed el-Bursevi tarafindan istinsah edilen bu nishanin (ferag) kaydinda istinsah isleminin
Cemaleddin Aksarayt’nin kabri yaninda h. 997 yilinda tamamlandigl ve imkan nispetinde
mukabele ve tashih edildigi yazilidir.3*

Eserin bir baska niishasi, Konya Bolge Yazma Eserler Kitiiphanesi Burdur koleksiyonu 2154
numarada bulunmaktadir. Miicadele-Tin arasindan olusan bu niishanin zahriyesinde eserin ismi
“Tekmile-i li-Tefsir es- Semerkandi” ibaresiyle verilmistir. Yazarin ismi bu niishada, Cemal Halife
(6.933/1527) seklindedir.?®

Ulasabildigimiz bir baska nlisha Sileymaniye Ktp. Kilic Ali Pasa nr. 110 da bulunmaktadir.
Micadele-Nas arasindan olusan bu eserin zahriyesinde ismi “Tekmile Tefsir Semerkandi li
Ceméleddin el-miifessir” olarak verilmistir.3®

Sonug olarak bazi kaynaklar bu eseri Cemaleddin ishak el-Karamani’ye (6. 933/1527) nispet
ederken bazilari da Ahmed b. Mahmud el- Esam el Karamani ye nispet etmistir. Cemaleddin
ishak el-Karamani, Miicadele siresinin tefsiri esnasinda “Tevdbifi’s-sarf” adl sarf ilmine dair
eserine atifta bulunmasi, eserin ona ait olduguna isaret eden giiclu bir delildir.3” Ancak Beyyine
sQresinin tefsirine baslandigi yerin sayfa kenarinda yazilmis olan “Beyyine slresinden Kur’an’in
sonuna kadar Ahmed b. Mahmud el- Esam tasnifidir” * notu bize eseri Miicaddele suresinden
Beyyine sdresine kadar Cemaleddin ishak el-Karamani’nin yazdigi, Beyyine slresinden Nas
sdresine kadar olan kismini da Ahmed el-Karamani’'nin tamamladigi fikrini vermektedir.

1.3.3.2. Hasiye ala Envari't-tenzil:

Bazi kaynaklarda®® Karamani'ye nispet edilen bu eserin Sileymaniye Kiitiiphanesi Kili¢ Ali
Pasa 151 numarada bulundugu belirtilmistir. Burada mevcut olan cilt Fatiha s(resinin basindan
Bakara 2/21. ayetin bitimine kadar olan ayetlerin tefsir ve serhini icermektedir. Tefsiru’l-
Karamdni’nin ilk cildidir. Zahriyesinde mdistensihi tarafindan muellif ismi: “Ahmed celebi,
merhum, maruf vaiz celebi el- Larendi, eserin adi da: “el-Hdsiyetii’l- Kessdf ma’al Beyzdvi’*®

32 Ziya Demir burada Cemaleddin Aksarayi degil Cemaleddin ishak el-Karamani ye ait olmadigini séylemesi
gerekirken muhtemelen Ahmed b Mahmud el Bursevi tarafindan istinsah edilen nishanin ferag kaydinda
mustensihin Cemaleddin Aksarayi’nin kabri baginda istinsah islemini tamamladigini séylemesinden kaynakl
Cemaleddin Aksarayi adini sehven yazdigini diisiinmekteyiz.

33 Demir, Osmanl Miifessirleri, 163.

34 Nuruosmaniye Kutlphanesi nr. 275; Ziya, Demir, Ziya, Demir, Osmanli Miifessirleri, 163.

35 Karamani, Tekmile li Tefsiri’s-Semerkandi, (Burdur, 2154).

36 Ahmed b. Mahmad el-Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (istanbul: Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiphanesi, Kili¢ Ali
Pasa, 110), 1a, (Zahriye); Muhammed Abay, “Osmanli Donemi Dirdyet Tefsirleri”, Tiirkiye Arastirmalar Literattr
Dergisi, 9/18 (2011), 96.

37 Cemaleddin ishak el-Karamani, Tekmile Ii Tefsiri’s-Semerkandi, (istanbul: Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 275), 25a.

38 [shak el-Karamani, Tekmile li Tefsiri’s-Semerkandi, (Nuruosmaniye, 275), 236b.

39 Bkz., Abdullah Muhammed el-Habesi, Cdmi‘u’s-Siirih ve’l-Havdsi, (Eb(zabi: el-Mecmi’s- sekafi, 1425/2004),
1/321; Siikrii Maden, Tefsirde Hésiye Gelenedi ve Seyhzdde’nin Envarii’t-Tenzil Hésiyesi, (istanbul: ISAM, 2015),
346.

40 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Kili¢ Ali Pasa, 151), Zahriye, 1a.
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seklinde verilmigtir. Eserin isminin bu sekilde yazilmasindan kaynakl “Hdsiye ald Envdri’t-tenzil”
isimli eserin Karamaniye nispet edilmesi muhtemeldir. **

1.3.3.3. es-Sahaif fi't-tefsir:

Katip Celebi ve Adil Nlveyhid gibi alimler Semsiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-
Semerkandi’ye (6. 702/1303) “es-Sahdif fi’t-Tefsir” ismiyle bir eser nispet etmisler ve Ahmed el-
Karamani’'nin de bu eseri tamamladigini sdylemislerdir.*> Kanaatimizce Katip Celebi ve Adil
Niveyhid’'in verdigi bilgilerde Semsiddin Muhammed b. Esref el-Hiseyni es-Semerkandi (6.
702/1303) ile Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi (6. 860/1456) arasinda bir isim karisikhgi s6z
konusudur. Daha 6ncede zikrettigimiz gibi Ahmed el-Karamani’nin tamamladigi eser “Tekmile li
Tefsiri’s-Semerkandi” isimli “Bahru’l-UlGm” adli tefsirin tekmilesidir.

Kaynaklarda Ahmed el-Karamani’ye sehven nispet edilen bir baska eserde “es-Sahdif” adh
Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi’'nin kelama dair yazmis oldugu
eseridir.®®

2. Ahmed el-Karamant’nin Tefsiru’l-Karamani Adh Eseri
2.1. Eserin Mahiyeti

Ahmed el-Karamani'nin Tefsiru’l-Karamdni adli eserinin el-Kessaf’a yazilmis bir hasiye mi
yoksa mistakil bir tefsir mi oldugunu ilk bakista belirlemek kolay gériinmemektedir. Miellif, el-
Kessaf’i kendisine temel almasina ragmen ayetlerin tamamina yakininda agiklama ve yorumda
bulunmasi, 6zellikle Zemahseri’nin atladigi ayetlerde agiklamalar yapmasi eserin tam bir tefsir
oldugu izlenimini verse de kanaatimizce son tahlilde el-Kessaf’a yazilmis derleyici ve
bltdnlestirici bir eserdir.

On iki ciltten olusan ve tam olan eserin tespit edebildigimiz nishalari misvedde ve
miibyezza seklinde iki kissmdan meydana gelmektedir. Nishalari ayrintili olarak tanitirken
bunlari acikladigimiz icin burada ana hatlariyla eserin genel bir mahiyetini zikredecegiz.

Nishalar icerisinde Siileymaniye Kitiphanesi Carullah koleksiyonu 109-117 arasi niishalar
icerisinde 109-111-112 cilt numaral bu niishalar miibyezza (temize ¢ekilmis) misvedde (temize
cekilmemis) niishalarin neredeyse iki katina ulasan niishalardir. Carullah koleksiyonu 110-113-
114-115-116-117 numaralarda yer alan nishalar ise Veliyyuddin Carullahin’da ifade ettigi Gzere
muellif hattiyla olan misvedde (taslak/karalama) nushalardir. Bu nishalarin tamaminda
Carullah Efendinin 1150 tarihli Fatih Sultan Mehmed kiitiphanesine ¢ikarilmamak kaydiyla vakif
olunduguna dair vakif mihdarleri zahriye ve ciltlerin bitis sayfalarinda yer almaktadir.

2.2. Eserin Yazma Niishalar ilgili Bilgiler
2.2.1. Siileymaniye Yazma Eserler Kitiiphanesi Carullah Koleksiyonu (109- 117)

On iki ciltten olusan Tefsiru’l-Karaméni adli eserin ¢esitli kiitiphanelerden ulastigimiz
nishalarini tek tek tanitmaya calisacagiz. Sileymaniye Yazma Eserler Kiitliphanesi Carullah

41 Karamani, Tefsiru’l-Karamani, (Kilig Ali Pasa, 151).
42 Katib Celebi, Kesfii’z-zun(in, 2/1074; Niveyhid, Mu’cemu’l-Miifessirin, 2/494.
43 Bkz. Topgu, Ahmed el-Karamdni Tefsirinin Tahkik ve Dederlendirilmesi Tevbe, Yinus, Hid Streleri, 70-71.
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koleksiyonu (109-117) demirbas numaralarda yer alan ciltlerin varak sayilari, icerdigi sGireler ve
zahriyelerinde yer alan bilgiler su sekilde 6zetlenebilir:

Carullah, 109: Birinci cilttir. 307 varak 21 satirdan olusan bu cilt, Fatiha s{resinin basindan
Bakara 2/141 ayetine kadar olan bolimi icerir ve mustensih hattidir. Zahriyesinde, Veliyytddin
Carullah tarafindan (6. 1151/1738); eserin on bir cilt oldugu, Bakara s(iresi 124, Nisa s(resi 83.
dyetlerin tefsirini iceren 2. cilt ve Munafiklin, 63/8. dyetinden Na&s slresine kadar olan ve
muhtemelen son cildi teskil eden 11. cilt, ayrica YGsuf slresinin basindan 20 varak, Fetih
s@resinin basindan 8 varagin kayip, bunun disindakilerin mevcut oldugu, A‘raf, Enfal ve Meryem
shrelerinin mikerreren yazildigi ve eserin on iki blyilk cilt oldugu bilgisi verilmistir. Yine bu
bilgiler icinde eserin alti cildinin muellif hatti oldugu,* ¢ cildinin mustensih hatti oldugu,*
Carullah Efendi tarafindan belirtilmistir. Bu nisha muellifin temize ¢ektigi niishadan istinsah
edilmistir.%

Carullah, 110: Dordinc cilttir. 488 varak 21 satirdan olusan bu cilt, A’raf slresinin basindan
H{d sresinin sonuna kadar olan kismi icerir, muellif hattidir ve misveddedir.®’

Carullah, 111: Ugiinci cilttir. 285 varak 30 satirdan olusan bu cilt, Nisa 4/113. ayetinden
Enfal sGresinin sonuna kadar olan kismi igerir. Mistensih hattidir. Mistensihi hakkinda herhangi
bir bilgi yoktur.*

Carullah, 112: Besinci cilttir. 259 varak 29 satirdan olusan bu cilt, Y(suf sQresinin basindan
Meryem 19/79 ayetine kadar olan kismi icerir. Zahriyesinde bu niishanin 5. Cilt oldugu, Yusuf
sresinden 3 varak eksik oldugu bilgisi mevcuttur. Toplamda eksik olan varak sayisi 20 varaktir.
Eksiklerle birlikte 279 varak olmaktadir. SQrelerin kisa bir fihristi verilmistir. Bu niishada ayni
sekilde temize cekilmis olan niishadan istinsah edilmistir.*

Carullah, 113: Altinci cilttir. 570 varak 21 satirdan olusan bu cilt, Meryem siresinin basindan
Nar sQresinin sonuna kadar olan kismi icerir. Bu niisha miisvedde olan niishalardandir.>®

Carullah, 114: Yedinci cilttir. 504 varak 21 satirdan olusan bu cilt, Furkan sGresinin basindan
Lokman sdresinin sonuna kadarki kismi icerir. Zahriyesinde eserin 6énce muellif tarafindan
uzunca bir telifinin yapildigi yazilidir. Miellif hatti olduguna dair bilgi vardir.!

Carullah, 115: Sekizinci cilttir. 659 varak 21 satirdan olusan bu cilt, Secde siresinin basindan
Zimer s(resinin sonuna kadar olan kismi icerir. Zahriyesinde ve sonunda tefsirin telif
yolculugunun h. 955 yilinda tamamlandigi yazilidir.>2

Carullah, 116: Dokuzuncu cilttir. 491 varak 21 satirdan olusan bu cilt, MiU’min sdresinin
basindan Duhan siresine kadar olan kismi icerir. Bu niisha da miisvedde olan niishalardandir.>

44 Karamani, Tefsiru’l-Karamdnf (Carullah Efendi: 110,113,114,115116,117) numarada kayith olan ciltlerdir.
45 Karamani, Tefsiru’l-Karamani (Carullah Efendi: 109,111,112), numarada kayith buluna ciltlerdir.

46 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Carullah, 109).

47 Karamani, Tefsiru’l-Karamani (Carullah, 110).

48 Karamani, Tefsiru’l-Karamdnf (Carullah, 111).

49 Karamani, Tefsiru’l-Karamdnf (Carullah, 112).

50 Karamani, Tefsiru’l-Karaméni (Carullah, 113).

51 Karamani, Tefsiru’l-Karaméni (Carullah, 114).

52 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Carullah, 115).

53 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Carullah, 113).
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Carullah, 117: Onuncu cilttir. 449 varak 21 satirdan olusan bu cilt, Fetih s(resinin basi ile
Miunafikn 63/7 ayetleri arasinda kalan kismi icerir. Bu niishada Mdellifin misvedde olan
nishalarindandir.>*

2.2.2. Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi Kili¢ Ali Pasa Koleksiyonu (53-59, 151)

Kilic Ali Pasa koleksiyonu 53-59, 151 numaralar arasinda tefsirin baska bir niishasi
mevcuttur. Bu numaralarda mevcut olan sGrelerin bilgileri su sekildedir:

Kilig Ali Paga, 151: Fatiha sdresinin basindan Bakara 2/21. dyetin bitimine kadar olan
ayetlerin tefsir ve serhini icermektedir. Zahriyesinde muellif hatti oldugu yazilidir. 224 yk. ve 21
st. dir.>®

Kilig Ali Pasa, 53: Bu cilt 61. sayfaya kadar Bakara, 2/164. dyetten 219. dyete kadar olan
kismiicerir, 61. sayfadan itibaren ise Furkan, 25/11. ayeti baslayip Ahzap, 33/29. dyetin bitimine
kadar olan kisim yer alir. 337 yk. ve 21 st. dir. Ayrica zahriyesinde eserin 7 cildinin temize ¢ekilmis
muellif hatti oldugu biyuk bir cildin ise misvedde oldugu bilgisi vardir.>®

Kilig Ali Pasa, 54: Nisa, 4/148. dyetten A’raf 7/32. dyetin bitimine kadar olan kismi ihtiva
eden bu cilt, 228 yk. ve 21 st. dir.>’

Kilig Ali Paga, 55: Tevbe, 9/94. dyetten Y(suf slresinin bitimine kadar olan kismi ihtiva eden
bu cilt, 229 yk. ve 21 st. dir.®

Kilig Ali Pasa, 56: Kehf, 18/75. dyetten Furkan, 25/10. dyetin bitimine kadar olan kismi ihtiva
eden bu cilt, 319 yk. ve 21 st. dir.>®

Kilig Ali Pasa, 57: Ahzab, 33/29. dyetten Fussilet, 41/46. dyetin bitimine kadar olan kismi
ihtiva eden bu cilt, 386 yk. ve 21 st. dir.®®

Kilig Ali Paga, 58: Fussilet, 41/47. dyetten Rahman 54/18. dyetin bitimine kadar olan kismi
ihtiva eden bu cilt, 348 yk. ve 21 st. dir®!

2.2.3. Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi Damad ibrahim Pasa Koleksiyonu (154)°

Damad ibrahim Pasa, 154: Fatiha siiresinden baslayip Bakara 2/142. ayete kadar olan kismi
ihtiva eden bu cilt 287 yk. ve 29 st. dir. Zahriyesinde eserin ismi Tefsiru Vaiz Celebi seklinde
yazilidir.%

54 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Carullah, 114); Demir, Osmanl Miifessirleri, 159; Tala, Kur’én Yorumunda Dil ve
Uslup Merkezli Yaklasim, 516-517.

55 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Kilig Ali Pasa, 151).

56 Karamani, Tefsiru’l-Karamdani, (Kilig Ali Pasa, 53).

57 Karamani, Tefsiru’l-Karamdani, (Kilig Ali Pasa, 54).

58 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Kilig Ali Pasa, 55).

59 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Kilig Ali Pasa, 56).

60 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Kilig Ali Pasa, 57).

61 Karamani, Tefsiru’l-Karamani (Kilig Ali Pasa, 58).

62 e|-Fihrisii’-Samil li't-Tiirdsi'l-Arabi el-Iisldmi el-Mahtit 'Uldmii'l-Kur'én Mahtatatii't-Tefdsir, (Amman: 1989), 2
/900.

63 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Damad ibrahim Pasa 154).
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2.2.4. Beyazit Yazma Eserler Kiitiiphanesi Beyazit Koleksiyonu (477-492)

Eserin Beyazit 477-492 numaralarda kayitli olan bazi niishalar mevcuttur. Bu nishalarin
muhtevasi soyledir:

Beyazit, 477: Fatiha siresinin basindan Bakara 2/21. ayetin bitimine kadar olan ayetlerin
tefsir ve serhini icermektedir. Kilig Ali Pasa koleksiyonunda eksik olan nishalarin devami
niteligindedir. Asiri derecede gilive yenigi olup yipranmis ve pargalanmis bir haldedir. Fiziksel
niteligi: 218 yk. ve 21st. dir. Eserin ismi sehven Nureddin Hamza b. Mahmud el-Karaman{'ye ait
olan Taksiru’t-Tefsir Hasiye ala Envdrii’t-tenzil fi’z-Zehraveyn® olarak verilmistir. Miellif ismi
karistirilmis olan bu cilt Ahmed b. Mahmud el-Esam el-Karamant’e aittir. Kitabin zahriye kisminda
miellif ve eser ismi, “Tefsiru’l-Vidiz el-Karamdni es-Seyh Ahmed b. Mahmdd el-Esam, vefat tarihi,
h. 971” olarak verilmistir.5

Beyazit, 478: Bu cilt 477 numaral cildin devamidir. Bakara 2/21-141 arasindaki ayetlerin
tefsir ve serhini icermektedir. Kilic Ali Pasa koleksiyonundaki eksik olan nishalarin devami
niteligindedir. Yine bu nlshada Beyazit, 477 numaral nishada oldugu gibi yipranmis ve
parcalanmis bir haldedir. Ayrica eserin zahriyesinde Seyhiilislam Sa‘deddin Mehmed Efendinin
(6.1008/1599) zevcesi Fatima Hatun tarafindan vakfedildigine dair vakif kaydi mevcuttur. Fiziksel
niteligi: 211 yk. ve 21st. dir. Yine Beyazit, 477 oldugu gibi bu eserin ismi Taksiru’t-Tefsir Hasiye
ala Envéri’t-tenzil fi’z-Zehraveyn olarak yazilmis muiellifi de Nureddin Hamza b. Mahmud el-
Karamani olarak verilmistir.®

Beyazit, 479: Bakara 2/21-142 arasindaki dyetlerin tefsir ve serhini icermektedir. Kili¢ Ali
Pasa koleksiyonunda eksik olan nishalardan biridir. (Beyazit, 477, 478) numarali nishalarda
oldugu gibi asir derecede glive yenigi bulunup yipranmis ve parcalanmis bir haldedir. Fiziksel
niteligi: 225 yk. ve 21 st. dir. Ayni sekilde Beyazit kiitiphanesinde bu eserin ismi Taksiru’t-Tefsir
Hdsiye ala Envdrii’t-tenzil fi’z-Zehraveyn olarak yazilmis muellifi de Nureddin Hamza b. Mahmud
el-Karamani olarak verilmistir. isim karisiligi séz konusu olan bu ciltte Ahmed el-Karamaniye
aittir.%’

Beyazit, 480: Bu cilt Bakara, 2/142. dyetten Nisa 23. dyete kadar olan kismin tefsir ve
hasiyesini icermektedir. Mistensih Horasan b. Omer el-Aksarayi tarafindan h. 977 yilinda
istinsah edilmistir. 263 yk. ve 29 st. dir.%®

Beyazit, 481: Bu ciltte el-Kessdf tefsirinin besmele kismindan 10 varak kadar serh edildikten
sonra 11. varaktan itibaren besinci cliz Nisa 24. ayetin tefsirine baslanmis, vr. 90 Nisa 157. ayette
sdre bitmistir. 91. varaktan itibaren baska bir hatla Duhan 44/41. ayetten baslanmis Fetih 48/10.
dyetin tefsirinde bitirilmistir. Vr. 101’den itibaren de el-Beyzavi’'nin (6. 685/1286) Envdrii’t-tenzil
adh tefsirinin Milk sGresinden Nas slresine kadar olan kismi mevcuttur. H. 717 yilinda istinsah
edilmistir. Vakif kaydi ve muellifine dair bilgiler bir dnceki niishadaki gibidir.®

Beyazit, 482: A‘raf 7/32. ayetten Tevbe, 9/93. dyete kadar olan kismi ihtiva etmektedir.
Boylelikle Kilig Ali Pasa 53-54 arasinda eksik olan kisim bu niishayla tamamlanmis olmaktadir.
Fiziksel niteligi: 203 yk. ve 23 st. dir. Ayni sekilde Beyazit kiitiiphanesinde bu eserin ismi Taksiru’t-

64 Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin, 1/190.

65 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 477), Zahriye, 1a.
66 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 478), Zahriye, 1a.
67 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 479), Zahriye, 1a.
68  Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 480), Zahriye, 1a.
69 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 481), Zahriye, 1a.
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Tefsir Hésiye ala Envérii’t-tenzil fi’z-Zehraveyn olarak yazilmis miellifi de sehven Nureddin
Hamza b. Mahmud el-Karamani olarak verilmistir.”

Beyazit, 483: A‘raf 7/32. dyetinden Tevbe, 9/93. dyetine kadar olan kismi ihtiva etmektedir.
Beyazit 482 numaradaki ntishanin aynisi olup hatti yoniinden farkhdir. Fiziksel niteligi: 208 yk. ve
21 st. dir. Eserin ismine ve miellifine dair verilen bilgiler bir 6nceki niishada belirtildigi gibidir.”*

Beyazit, 484: R‘ad sdresinin basindan Kehf 18/74. ayete kadar olan kismi ihtiva etmektedir.
Fiziksel niteligi: 273 yk. ve 27 st. dir.”

Beyazit, 485: 484 numarada bulunan nisha ile ayni slre ve ayetlerin tefsir ve hasiyesini
icermektedir. Bu niishanin Kili¢ Ali Pasa 55-56 arasinda eksik olan nisha olmasi muhtemeldir.
R‘ad slresinin basindan Kehf 18/74. ayete kadar olan kismi ihtiva etmektedir. Beyazit
kiitiphanesinden alma imkanini buldugumuz basindan ve sonundan birkag varak bilgilerinin
oldugu fotograflardan eserin okunamayacak bir durumda yipranmis ve parcalanmis oldugu
gorilmektedir. Fiziksel niteligi: 271 yk. ve 21 st. dir.”®

Beyazit, 486: Y(suf slresinin basindan Kehf slresinin sonuna kadar olan kismi ihtiva
etmektedir. istinsah tarihi h. 953’tiir. Fiziksel niteligi: 446 yk. ve 21st. dir.”*

Beyazit, 487: Fiziksel niteligi: 502 yk. ve 21 st. dir. Ayni sekilde Beyazit kiitliiphanesinde bu
eserin ismi Taksiru’t-Tefsir Hdsiye ala Envérii’t-tenzil fi’z-Zehraveyn olarak yazilmis miellifi de
Nureddin Hamza b. Mahmud el-Karamani olarak verilmistir. Bu bilgiler disinda goriinti ve igerik
bilgilerine ulasamadik.”

Beyazit, 488: Mii’'min slresinin basindan Muhammed s{iresinin sonuna kadar olan kismi
ihtiva etmektedir. Zahriyesinde eserin ismi Tefsiru’s-Serifli’l vaiz el-Karamdni seklinde yazilidir.
Fiziksel niteligi: 590 yk. ve 21 st. dir.”®

Beyazit, 489: Fetih s(iresinin basindan Minafik(in 63/8 dyetin sonuna kadar olan kismi ihtiva
etmektedir. Zahriyesinde eserin ismi Tefsiru’s-Serifli’l vaiz el-Karamdni seklinde yazilidir. Ayrica
zahriyesinde Seyhu’l-islam Sa‘deddin Mehmed efendinin (6.1008/1599) zevcesi FAtima Hatun
tarafindan vakfedildigine dair vakif kaydi mevcuttur. Fiziksel niteligi: 384 yk. ve 21st.dir.””

Beyazit, 490: Secde s(resinin basindan Zimer slresinin sonuna kadar olan kismi ihtiva
etmektedir. Carullah 115 nolu muellifin misvedde olarak yazdigi nishadan mistensih
Abdulkadir b. Muhammed tarafindan saban ayinin baslarinda Cuma giini h. 995 yilinda istinsah
islemi tamamlanmistir.”® Fiziksel niteligi: 764 yk. ve 21 st. dir.”®

Beyazit, 491: A’raf (7) slrresinin basindan Hld (11) sGresinin sonuna kadar olan kismi ihtiva
etmektedir. Mistensih Yusuf b. Abdurrahim tarafindan h. 995 yili recep ayinda istinsahi
tamamlanmistir®® Ayrica zahriyesinde Seyhu’l-islam  Sa‘deddin  Mehmed Efendinin

70 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 482), Zahriye, 1a.
7L Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 483), Zahriye, 1a.
72 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 484), Zahriye, 1a.
73 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 485), Zahriye, 1a.
74 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 486), Zahriye, 1a.
7> Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 487), Zahriye, 1a.
76 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 488), Zahriye, 1a.
77 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 489), Zahriye, 1a.
78 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 490), 764b; Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Carullah, 115),
79 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 490), Zahriye, 1a.
80 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 490), 616b.
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(6.1008/1599) zevcesi Fatima Hatun tarafindan vakfedildigine dair vakif kaydi mevcuttur. Fiziksel
niteligi: 616 yk. ve 21 st. dir.8!

Beyazit, 492: Munafik(in 63/8 ayetinden Kiydme 75/12 ayete kadar olan kismi ihtiva
etmektedir. 485 numarali nishada oldugu gibi bu nlishanin da goériintiisi mevcut degildir. Eserin
basindan ve sonundan alabildigimiz goriintiilerde bu cilde de asiri derecede giive yenigi,
yipranma ve parcalanma durumu séz konusudur. Fiziksel niteligi: 169+1 yk. ve 21 st. dir.2

2.2.5. Bursa inebey Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Haraggioglu koleksiyonu (132)

Bu numaradaki nisha ise, Bakara sdresi, 2/22-141. ayetlerin tefsir ve hasiyesini
icermektedir. Fiziksel niteligi: 358 yk. ve 25 st. dir.8

2.2.6. Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eserler Kitiiphanesi (338)

Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eserler Kiitliphanesi 338 numaradaki bu nisha, tefsirin son
cildini olusturmakta, insan stresinden Nas sdresine kadar olan, ayetlerin tefsir ve hasiyesini
icermektedir. Fiziksel niteligi: 200+2 yk. ve 21 st. dir. Bu ndshanin vakif kaydinda miuellif hatti
oldugu yazilidir. Yine eserin sonunda bulunan Ferag kaydinda muisvedde oldugu ve (959/1551)
tarihinde yazma isleminin tamamlandigi bilgisi yazilidir.8* Ayrica Emrullah b. Muhammed’in 986
tarihli mulkiyet kaydi vardir.®

Ulasabildigimiz kadariyla eserin Tlrkiye Yazma Eserler Kitlphanelerinde, Carullah: 109-
107, Kilic Ali Pasa nr: 53-58,151, Beyazit nr: 477-492, Damad Ibrahim Pasa nr: 154, Diyarbakir
Ziya Gokalp Yazma Eserler Kiitiiphanesi nr: 338, Bursa inebey Yazma Eserler Haraccioglu nr: 132,
yazma niishalari mevcuttur.

2.3. Eserin Telif Yolculugu

Ahmed el-Karamani bazi niishalarin slire sonlarinda eserin telif yolculuguna dair sQreyi
tamamladigl giiniin tarihini not diismistiir. Bu da bize eserinin telif slreci hakkinda bilgi
vermektedir. Ornegin muellif, zahriyesinde Carullah Efendi tarafindan miisvedde ve muellif
ndshasi oldugu bilgisi verilen Carullah 115 nolu nishasinin bitiminde, ferag kaydi olarak
955/1549 yilinin zilhicce aylarinin basinda Zumer slresiyle biten bu cildi tamamladigini
belirtmistir.2

81 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 491), Zahriye, 1a.

82 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 492), Zahriye, 1a.

8  Ahmed b. Mahmid el-Asamm el-Karamani, Tefsiru’l-Karamani, (Bursa: inebey Yazma Eserler Kiitiiphanesi,
Haraggloglu, 132); Mesut Kaya'nin makalesinde, koleksyon adi hatali olarak, Saraggioglu seklinde verilmistir. Bkz.
Kaya, "Osmanli ilim Geleneginde Serh ve Hasiye Yaziciligi —Ahmed el-Karamani'nin Tefsiri/Zemahseri Serhi
Ornegi", 21; Ayni hatay Mustafa Topcu’da tezinde devam ettirmistir. Topcu, Ahmed EI-Karamdni Tefsirinin Tahkik
ve Dederlendirilmesi (Tevbe, Yinus, Had, Sureleri), 88-89.

84 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Beyazit, 492), Zahriye, 1a; Ahmed b. Mahm{d el-Asamm el-Karamani, Tefsiru’l-
Karamdani, (Diyarbakir Ziya Gokalp, 338), 196b.

85 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Diyarbakir Ziya Gékalp, 338).

86 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 115), 647b.
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Resim 1: Carullah Efendi 115.

Ayni sekilde Ahmed el-Karamani Carullah 115 numarali niishada Yasin sdresinin sonunda®’
h. 945 tarihli ferag kaydini dismustdr.
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Resim 2: Carullah Efendi 115.

Yine Muellif Carullah 115 numarali niishada, 6gle vakti recep ayinin ortasinda h. 956
tarihinde Saffat® sdresinin misveddesini tamamlandigina dair not diismustir.

87 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 115), 356b.
88 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 115), 448b.
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Resim 3: Carullah Efendi 115.

W

Karamani insan sQresinden Kur’an’in sonuna kadar olan bélimleri iceren Diyarbakir 338
nolu musvedde nushasinin ferag kaydinda ise eserini (959/1551) yilinda tamamladigina dair kayit
dismaistir.

Resim 4: Diyarbakir 338.

Eserin telifinin ne zaman baslayip ne zaman bittigine dair Carullah Efendi 115. numarali
nlshanin zahriyesinde 955 yilinda telif yolculugunun tamam oldugu yazilidir.

Resim 5: Carullah Efendi 115.
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i Aragtrmalar Dergisi

Bu bilgiler 1siginda Karamani’nin eserine (945/1539) tarihinde basladigi, (955/1549)
tarihinde tamamladigi, temize g¢ekme islemini ise h. 959 vyilindan sonra gergeklestirdigi
muhtemel goériinmektedir.

Mauellif eserini yazdigi yere dair Bakara sGresi 43. ayetin®® tefsiri esnasinda isaret etmistir.
Zikri gecen ayetin acgiklarken namazin camide cemaatle kiinmamasi gibi bir durumun genel
anlamda bir¢ok yorede yaygin olduguna isaret ettikten sonra ayni durumun hayatini idame
ettirdigi memleketi Karaman’da da mevcut oldugunu belirtmistir.° Buradan hareketle eserin
Karaman da yazildigi glicll bir ihtimaldir.

2.4. Eserin Sekil ve icerik Yoniinden Tefsir mi Hasiye mi Oldugu Meselesi

Tefsiru’l-Karamdni diger hasiyelerden farkli olarak ilk bakista hem tefsir hem hasiye metodu
kullanilarak yazilan bir eser gorintiisi vermektedir. Be sebepten olsa gerek bazi niishalarda
eserin ismi “el-Hdsiyetii’l- Kesséf ma’al Beyzdvi’®' seklinde zikredilmistir. Hacimli olmasi
nedeniyle kolektif bir calismanin Griini neticesinde ortaya c¢ikacak bu esere yonelik bir gurup
ogrenci tarafindan yiksek lisans ve doktora tezleri olarak tzerinde tahkik ve dirdsesine yonelik
akademik calismalar devam etmektedir. Tez savunmalarini dinleme imkanini buldugumuz
arastirmacilarin ifadeleri icerisinde bu eserin hem hasiye hem tefsir oldugu veya Kessaf ve
Envaru’t-tenzil hasiyesi olduguna yonelik teoriler ortaya konmustur. Dolayisiyla eserin hasiye mi
tefsir mi oldugu, eger hasiye ise hangi eserin hasiyesi olduguna yonelik ihtilaflarin devam ettigini
séyleyebiliriz.>

2.4.1. Tefsiru’l-Karamani’de Hasiye Emareleri

1- Karamani Fatiha s(resinden itibaren héasiyelerin klasik 6zelliklerinden “kavlihi”®3

ifadesiyle Kessdf metnini bir takim tefsir, fikih, hadis, kelam, dil ve hasiye kaynaklariyla agiklamis,
Fatiha, Bakara, Al-i imran s(relerinde yogun olarak siirdiirdiigii bu GislGbunu, sonraki sQirelerde
ise ara ara devam ettirmis ancak tamamiyla da terk etmemistir.

2- Tefsir hasiyelerinde muelliflerin, fein kile-kulna/tcibe, ey, ya‘ni, yiridi, miraduha, fihi
nazar ve ente habirun” gibi ifade ve Usluplarla kendi goruslerini beyan, karsi gorislere cevap
verme ve tenkit etme icin kullandiklari yontemleri ayni sekilde miellifin eserinde de sikca
gormekteyiz.

3- Muisvedde olarak yazilan, miellif nishalarinda yer alan ayetlerin hemen pesinden “Kale
Zemahseri”®* ve “kavlihii”® ifadeleriyle el-Kessaf metninin acgiklanmasi,®® miibyezza olarak
kaleme alinan muellif-mistensih nishalarinda ise “Kale Musannif” “Kale Muellif” ifadelerinin

kullaniimasi bu eserin hasiye olma yoniine delalet eden isaretlerdendir.

8 “Namazi kilin, zekd@ti verin, riik( edenlerle beraber riiki edin”.

%0  Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 109), 224b.

91 Karamani, Tefsiru’l-Karaméni, (Kili¢ Ali Pasa, 151), Zahriye, 1a.

92 Haifa Smaali, Furkan Sdresi Cercevesinde Karamdni Tefsirinin Tahkik Ve Degerlendirmesi, (Konya: Necmeddin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 26.

93 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 109), 1b.

9 Karamani, Tefsiru’l-Karaméni, (Carullah, 110), 495a, 516b; Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 113), 4b, 6b,
7a, 497a; Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 114), 299b; Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 117), 190a;
Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Diyarbakir Ziya Gokalp, 338), 180a.

9 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 114), (Diyarbakir Ziya Gékalp, 338), 183a.

%  Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 109), 1b.
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4- Eserin hasiye olduguna isaret eden emarelerden bir baskasi ise Veliyylddin Carullah
Efendinin bizzat yazdigi zahriye notlaridir. Carullah 110 nolu koleksiyondaki notlarda: “Bu kitabin
Hésiye ale’l- Kessdf oldugu, delilin ise “Kale Musannif” “Muradu’l-Musannif” “ihbaru’l-
Musannif” gibi ifadeler oldugu” seklindeki bilgiler eserin hasiye yoniine isaret eden deliller
icerisinde gésterilebilir.”

2.4.2. Tefsiru’l-Karamani’de Tefsir Emareleri

1- Eserin ismi tabakat kitaplari, yazma eser kataloglari ve yazma nishalarin zahriyelerinde

~
1

“Tefsiru’l-Karamdni” seklinde gecmesi, bu eserin ilk bakista tefsir oldugu izlenimini veren 6nemli

delillerdendir.

2- Klasik tefsirlerde oldugu gibi muellifin 6nce ayetlerin tam metnini koyu olarak verip
sonra kisim kisim bu ayetleri aciklamasi eserin tefsir yoniine delalet eden isaretlerdendir.

3- Eserin diger bir tefsir emaresi gosteren oOzelligi de; rivayet ve dirayet tefsirinin
ozelliklerini barindirmasi, Ulimu’l-Kur’an’a dair konulara yer vermesi, Taberi (6. 310/923),
Kurtubf (6. 671/1273) ve ibn Adil (VIIL./XIV. yiizyil) gibi mifessirlerin eserlerinden sik¢a alintilar
yapmasi, Tasavvufi tefsirlerden isari nakillerde bulunmasidir.

Netice itibariyle her iki bakis acisini destekleyen bu emare ve delillerden yola c¢ikarak
Karamani’nin eserinin tefsire isaret eden yonleri oldugunu kabul etmekle beraber kanaatimiz bu
eserin el- Kessaf tefsirine yazilan en mufassal ve kapsamli hasiyelerden biri oldugu yonindedir.

2.5. Eserin Telifi Agisindan Miisvedde ve Miibyezza Olusu Meselesi

Ahmed el-Karamani’nin eserinde aciga kavusmasi gereken yodnlerinden biride eserin
nishalarindaki ekleme ve c¢ikarmalarin neye gore yapildigl, hangi nishalarin mibyezza ve
misvedde oldugu meselesidir. Eserin yazma nushalarinda Veliyyiddin Carullah Efendinin
zahriye notlari icerisinde verdigi bilgiler de eserin 12 biyiik cilt oldugu 6 cildinin®® muellif hatt,
3 cildinin® ise mistensih hatti oldugu belirtilmistir. Zahriyesinde muellif niishasi olduguna dair
bilgiler de bulunan insan-Nas arasi siirelerin yer aldigi Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eserler
Katiphanesi (338) numarali nishasinin ferag kaydinda, miuellifi tarafindan 955 vyilinda

miisveddesinin tamam oldugu bilgisi mevcuttur.1®

Kanaatimizce muellif eserini misvedde olarak tamamlamis ekleme ve cikartmalar yaparak
temize c¢ekmistir. Arastrmamiz neticesinde Carullah Efendi: 110,113,114,115,116,117
numarada kayitli olan ciltler ve Diyarbakir 338 nolu niisha miisveddedir. Kilig Ali Pasa,'** Beyazit,
Damat ibrahim Pasa, Bursa inebey Haracgioglu niishalari ise miibyezza niishalardir.

97 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 109).

9%  Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 110.113.114.115.116.117) numarada kayith olan ciltlerdir.

99 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 109.111.112), numarada kayith buluna ciltlerdir.

100 Karamani, Tefsiru’l-Karamdnfi (Diyarbakir Ziya Gokalp, 338), 196b.

101 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni (Kilig Ali Pasa), 53. Bu niishanin zahriyesinde alti cildinin muellif hattiyla mibyezza
oldugu, blyik bir cildinin misvedde oldugu bilgisi yer almaktadir. Misvedde olan buyiik cilt ise kayiptir.
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2.6. Eserin Yapisal Ozellikleri ve Telif Metodu

Resim 6: Kili¢ Ali Pasa 54

Karamani, eserinde takip ettigi metotta, muellif nishasindan aldigimiz 6rnek resimde
gordugiimuz gibi tefsirini yapacagi dyetin metnini kirmizi ve bold (koyu) olarak verir. Ayeti bazen
tam olarak, bazen secavend duragina kadar, bazen de iki veya daha fazla ayetin birlestirilmesi
metodunu tercih eder. Tamamini verdigi ayeti bolimler halinde aciklar. Agiklama yaptigi ayet,
hadis vb. yerlerin Ustline cizgi cekerek diger metinden ayirir. Eser konu yogunlugu agisindan
blyilik oranda dilsel icerige sahiptir. Bu yizden dilsel tahliller, sarf ve nahiv meseleleri, belagat
meseleleri, dilsel tenkit ve karsilastirmalar, dil-anlam iliskisi, dil-kiraat iliskisi, dil-fikih iliskisi, dil-
mantik iliskisi, dil-kelam iliskisi gibi konular eserde yogun bir sekilde islenmistir.

Bazen ayetin metnini vermeyip mana olarak isaret eder. Miellif ayet hakkindaki
aciklamalarina el-Kessaf, Envdru’t-tenzil ve Tefsir’'u Ibn Kemal Pasa da yer alan aciklamalari bazen
aynen, bazen de ¢ok kiiglik degisiklerle naklederek devam eder. Bazi yerlerde bu li¢ mifessirin
goruslerini mukayese eder ve en sonda kendi fikrini belirtir.1%2 Bazi yerlerde ayet hakkindaki
acitklamalari naklettikten sonra “velhasil” ifadesiyle konuyla ilgili agiklamalari goriisini de
belirterek sonug ciimlesiyle bitirir.2%3

Hasiye metodu olarak “4533” “kavlihi” ibaresinden sonra el-Kessaf ta yer alan metni verir

ve bu metni agiklar. “Kavlihi” s6ziindeki zamir Zemahseriye gider. Karamani bu hasiye tslubunu

"

eserinin tamaminda sistematik olarak uygulamasa da yer yer takip eder. Bazen “44” ifadesini hig

kullanmadan el-Kessaf metninin akabinde hasiyelerden nakille Kessaf metnini serh eder.

Kaynak anlaminda sik¢a miracaat ettigi hasiye tlri eserler, et-Tibi (6. 743/1343),: Fiitihu’l-
Gayb, Sa‘duddin et-Teftdzani (6. 792/1390),: Hésiye ‘ale’l-Kesséf,'** Seyhzade (6. 950/1543),:
Haésiyetii Muhyiddin Seyhzdde ald Tefsiri’l-Beyzavi’dir.®® Bu kaynaklar eserde biyiik yekiin tutar.

Kile “ 18" soziiyle konuyla ilgili farkli agiklama ve goriislere yer verir. Diger hasiyelerden farkli

olarak ibn Kemal’den alinti yaptiktan sonra hemen pesinden . w\) “sen biliyorsun” diyerek

onun gorusiline karsl itiraz ve degerlendirmede bulunur. Bu da miellifin eserini ders esnasindaki
takrirlerinden olusturduguna isaret eden delillerdendir. Eserin baslarinda da buna kendisi bizzat
“gecen derste” ifadesiyle yer vermistir.

el-Kessaf ve Envdru’t-tenzil eserleriyle, mukayeseli bir metod izleyen Karamani, Envdru’t-
tenzil de gecgen ibareleri serh ederken ayni zamanda Hdsiyetii Muhyiddin Seyhzéde alG Tefsiri’l-
Beyzdvi adli hasiyeden sikg¢a nakillerde bulunur. Muellif, Seyhzade’den alinti yaptigi yerlerin hig
birinde muellif ve eser ismini zikretmemistir. Yalnizca bazi yerlerde ondan nakilde bulunurken
“Kale bazu’s-sdrih” ve sdrihu’l-merhum seklinde ozel ifadeler kullanmistir. Sa‘diddin et-

1

o

2 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 111), 260a.
103 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 111), 261a.
104 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 111), 266b.
105 Karamani, Tefsiru’l-Karamani, (Carullah, 111), 121a-b.

o
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Teftazani den alinti yaptigi yerlerde ise cogu zaman miellif ve eser ismine yer vermemis, nadiren
muellif ismini zikretmis, bazen de “kale en-Nihrir” ifadesini kullanmistir. Ayni uslibunu et-
Tib"den nakilde bulundugu yerlerde de uygulamis, ¢cogu zaman miuellif ve eser ismine yer
vermemistir. Yalnizca birkag yerde “Kale Fazil”*% ifadesini kullanmistir.

Miellif ayetlerin irabini tahlil ederken ibn Adil'in: el- Liibdb, es-Semin el- Halebi'nin (6.
756/1355),: ed-Durru’l- Masin, el-Ukberinin (6. 616/1219),: et-Tibydn fi I‘rébi’l-Kur’én,
Nisab(ri'nin (6. 643/1245),: el-Ferid ve Seyhzade’nin Hdsiyetii Muhyiddin Seyhzdde alG Tefsiri’l-
Beyzdvi adh eserlerini kaynak almistir. Ligatle ilgili agiklamalarda ise el-Cevheri'nin (6.
393/1003),: es-Sthdh ve Zemahseri’nin (6. 538/1144) Esdsii’l-Beldga’sindan  ¢okea
faydalanmistir. Bu eserlerde yer alan bilgileri ise direkt bu kaynaklardan nakille aktarmamis et-
Tibi'nin eserinden nakille almayi tercih etmistir.

Karamani, sarf, nahiv, belagat, kiraat vb. konulara yer verdikten sonra konuyla ilgili bazen
Kessdf metninde yer alan hadise yer verir ve hadiste gecen bazi kelimeleri serh eder. Cogu
zamanda istishad icin birden ¢ok hadisi pes pese zikreder. Bu hadisler icerisinde sahih olanlari
oldugu gibi zayif hatta mevzu olanlari da bulunmaktadir.

Karamani eserinde basta ibn Abbas (69/687-88) olmak lizere ¢ok sayida sahabeden goriis
nakleder. Ayni sekilde muellif, Ka‘bl’l-Ahbar (6. 32/652-53), Sa‘id b. Clibeyr, Miicahid, Sa‘bt (6.
104/722), ikrime (6. 105/723), Hasan-1 Basri, Katade b. Didme (117/735), Stiddi (6. 127/745), gibi
tabiinden de nakillerde bulunmustur. Kelami meselelere Mefatihu’l-Gayb’dan ve Seyhzdde
hésiyesinden nakille yer verir, Mu‘tezile’nin fikirlerini elestirir ve Ehl-i siinneti savunur. Ahkamla
ilgili ayetlerde fikhi gorigslere yer verir, Eb( Hanife’nin gorislerini savunur. Sik¢a dilsel
tartismalara girerken Basra ve Kife dil okullarini goriislerine yer verir. Sibeveyh, Ferra, Halil b
Ahmed ve Sekkaki gibi dil alimlerinin gorislerini nakleder. Ayrica tazmin vb. ligavi tahliller yapar.
Siire de sikga yer veren Karamani el-Kessaf'ta gecen siirlerdeki garip kelimeleri et-Tibi ve et-
Teftazani hasiyelerinden nakille agiklar.’” Bazen Kessaf’ta yer almayan siirlere de yer verdigi
olmustur. Bir yerde Sa‘di Sirazi’nin (6. 691/1292) Glilistan adl eserinden Farsga bir beyte, baska
bir yerde de Mevlana Celaleddin-i Rmf (6. 672/1273) den Farscga bir beyte yer vermistir. Tefsir
ve serhini yaptig dyetlerin sonlarinda zaman zaman 6zIU s6z ve dua ile bitirdigi yerler vardir.1%®

Muellif tefsirini yaptigi ayetin son kisminda genellikle isari tefsire yer verir ve “kale bazu’l-
arifin” ifadesini kullanir. Es-Sulemt (6. 412/1021),: Haka'iku’t-tefsir, el-Kuseyri (6. 465/1072),:
Letd@’ift’l-is@rdt, Rlzbihan-1 Bakli (6.606/1212),: Ardisii’l-Beydn Karamani’'nin siklikla basvurdugu
isari tefsir kaynaklaridir. Ayetleri bu eserlerde yer alan s(filerin sdzleriyle aciklar. Kuseyrinin
eserinden yaptigi alintilar direk Letd’ifii’l-isdrat'tan degil, Ebd Hafs Necmiddin Omer b.
Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandnin (6. 537/1142): et-Teysir fi’t-tefsir adh
eserinden nakilledir.

Karamani’nin Uslubundaki en belirgin 6zelliklerden biri de konuyla ilgili farkli goris ve
itirazlarin dile getirilmesi ve bunlarin soru- cevap yontemi ile cevaplandiriimasidir. Bu metodu

uygularken: WB............ J& Ok Eger....denildiyse, biz de..dedik. NV I Je oL

denildiyse,.....ile cevap verildi gibi, soru-cevap kaliplarini sik¢a kullanir. Bu Uslup, et-Tibi’ ve et-
Teftazani’nin eserlerinde kullandigi Gslup dur.

106 Karamani, Tefsiru’l-Karamdnf, (Carullah, 111), 104b, 146b.
107 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 111), 121b.
108 Karamani, Tefsiru’l-Karamdni, (Carullah, 111), 117a.
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Sonug olarak tefsirin en 6nemli 6zelliginin kendi zamanina kadar gelen tim birikimi
derlemesi ve glincelleme ¢abasi oldugunu sdyleyebiliriz.

Sonug

Osmanli déneminde ilmT ¢alismalarin biyik bir kisminin, serh ve tefsirlerden olustugu,
ozglinlGgliniin kalmadigl, ezbercilige, tekrara ve taklide distiigu seklinde iddia ve elestiriler dile
getirilse de Osmanli ilim ve telif anlayisinin felsefi ve teorik arka planini ortaya koyan yetkin
¢alismalar, s6z konusu 6nyargilarin yavas yavas yikilmasini saglamistir.

Ahmed el-Karamani’nin yasadigl dénemde medreselerde tefsir alaninda en yaygin ders
kitabi olarak okutulan iki kurucu metin Zemahseri’nin el-Kessaf’i ve Beyzavi’'nin Envdru’t- Tenzil
adh eserleridir. Bu ylizden serh, hasiye ve ta’lik gibi calismalar da bu iki eser Uzerinde
yogunlasmistir. Bu eserlere yazilan serh ve hasiye oranlarini %66’lik oranla Envédru’t-Tenzil %20’
lik oranla el-Kessaf’a yazilan serh ve hasiye tiirii eserler olusturmaktadir.

Donemin ilim anlayisini yansitan ve tefsir/hdsiye yonteminin birlikte uygulandigi eserler
icerisinde yer alan Tefsiru’l-Karamdni’nin miellifi Ahmed el-Karamani, Kanunf Sultan Sileyman
déneminde (927-974/1520-1566) yasayan &alimler icerisinde yer almaktadir. Fatih Sultan
Mehmet devri (855-886/1451-1481) alimlerinden Nureddin Hamza b. Mahmud el-Karamanf (6.
871/1467) ile Ahmed el-Karamani’nin birbirine karistirlmasi da dikkat ¢ceken noktalardandir.

ilmi faaliyetlerine Karaman’da devam eden miiellif ders notlarindan meydana getirdigi
anlasilan devasa eserini 945-960 yillari arasinda yazmis, misvedde olarak tamamladigl eserini
tekrar bazi ekleme ve c¢ikarmalarla temize c¢ekmistir. Bazi kaynaklarda eserin
tamamlanamadigina dair bilgiler verilse de eserin Tirkiye kltlphanelerinde bulunan tim
nishalarindan yola ¢ikarak tamam oldugu anlasiimaktadir.

12 cilt ve yaklasik 4500 kisur varaktan olusan bu eserin Siileymaniye, Beyazit, Bursa ve
Diyarbakir Yazma Eserler kitlphanesinde miisvedde ve mibyezza olarak ¢ok sayida niishasi
bulunmaktadir.

Tefsiru’l-Karamdni’nin diger klasik tefsir hasiyelerinden farkli olarak sekil ve icerik yonliinden
tefsir 6zelliklerini de barindirmasi bu eserin tefsir/hasiye karisimi bir eser oldugu fikrini
vermektedir. Tefsirin geneline baktigimizda hasiye metodunu terk etmemesi “kavlihi”
ibaresiyle Zemahseri’nin el-Kessaf’i ve Beyzavi’'nin Envdru’t-Tenzil adli eserlerin ibarelerini
aciklamasi, kendinden 6nce ve kendi zamaninda yazilan serh ve hasiyelere sikga miiracaat etmesi
eserin el-Kessaf’a yazilmis bir hasiye oldugu fikrini gliclendirmektedir.

Eser konu yogunlugu agisindan biiylik oranda sarf ve nahiv meseleleri, belagat meseleleri,
dilsel tenkit ve karsilastirmalar, dil-anlam iliskisi, dil-kiraat iliskisi, dil-fikih iliskisi, dil-mantik
iliskisi, dil-kelam iliskisi icerigine sahiptir.

Tefsiru’l-Karamdni’yi diger serh ve hasiyelerden ayri kilan en orijinal tarafi, Beyzavi tefsiriyle
mukayeselerde bulunulmasi, acgiklamalarin dizenli olarak aktarilmasi ve ibarelerin serh
edilmesidir. Yine onu diger eserlerden farkh kilan bir baska ozellik de ibn Kemal Pasa’nin
tefsirinden nakillerde bulundugu yerlerde onun gorislerini tenkit etmesi ve kendi gorisini
beyan etmesidir.

Karamani eserinde daha once tefsir alaninda yazilan ser ve hasiyelerin dile getirdikleri
yorum ve gorusleri aynen nakletmesi, cogu zaman nakilde bulundugu kaynaklari belirtmemesi,
eserin elestirilebilecek yonleridir.
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Sonuc olarak Osmanli tefsir mirasinin bir halkasi olan, islam ilim ve medeniyetinin zirvede
oldugu bir donemde Anadolu irfan ve ilim medeniyetinin yetistirdigi bir mifessir ve mutasavvif
tarafindan yazilmis olan bu eser kendinden 6nce yazilan eserlerdeki bilgileri derleyici ve toplayici
bir konumdadir. Eserin devam eden tahkikine yonelik ¢alismalarin tamamlanip eserin
nesredilmesi ve ilim erbabinin istifadesine sunulmasi 6nem arz etmektedir.
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Oz

Muhammed b. sa b. ismail el-Aksaradyi(6.1348)'nin hayati hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamaktadir.
Nihéyetii’s-si’l ve’l-emniyye fi tealliimi a‘mdli’l-fiirdsiyye adindaki eserin igeriginden anlasildigina gére o, nemli bir
Hanefi fakihidir. Muellif adi gegen kitabi genel olarak cihadin 6nemini anlatmak, savas aletlerini kullanmayi, ata
binmeyi, savasta ve savas sonrasi uyulmasi gereken hukuki kurallari 6gretmek Uzere telif etmistir. Ele aldigi konular
arasinda ganimet, esirler, eman, miste’men, mirted, bagi, zimmet akdi gibi hukuki konular da yer almaktadir. Eman,
Musliimanlarin yénetiminde bulunan bir llkeye girmek veya Mislimanlardan olusan orduya teslim olmak isteyen
gayrimislime can ve mal dokunulmazhgi garantisi saglayan bir akiddir. Eman s6zlesmesi Muslliimanlarin maslahati
dikkate alinarak verildiginden Hanefiler'e gore baglayici degildir. Devlet baskani bu akdin Misliimanlarin faydasina
olmadigi kanaatine varirsa bu akdi bozabilir. ister Miisliiman ister baska bir dine mensup olsun kendi ilkesinden baska
bir lilkeye eman ve izin alarak gegici bir siire kalmak (izere giren kisiye miiste’men denir. islam ilkesinde bulunan
miste’menler kendileriyle yapilan eman akdinin bir geregi olarak devletin koruma ve himayesi altindadirlar. Devletin
koruma ve himayesi onlara can ve mal giivenligi saglar. Bu nedenle bir miisliiman tlkesinde bulunan miiste’menlerin
sahip olduklari haklari ihlal edemez. Biz bu galismada, ismail el-Aksaray? nin Nihdyetii’s-si’l ve’l-emniyye adli eserinin
eman ve muste’men bélimlerini muellifin kitabinda zikrettigi meseleler gergevesinde ele alacagiz. Bu sebeple yeterli
gorilen hususlarda baska kaynaklardan istifade etme yoluna gitmeyecek eserde verilen bilgilerle iktifa edecegiz.

Anahtar Kelimeler: islam hukuku, Eman, Miiste’men, Ganimet, Zimmi.

An Evaluation of the Aman and Musta'man Sections of Muhammad b. isa b. ismail al-
Aksarayi's Work Nihayat al-Su’l wa al-Amniyyah fi Taallumi A‘mal al-Furusiyya

Abstract

There is not enough information in the sources about the life of Muhammad b. Ismail al-Aksardyi. As it is understood
from his work called Nihdyat al-su’l wa al-amniyyah fi taallumi a‘mal al-furusiyya, he is an important Hanafi jurist.
The author has written the aforementioned book in order to explain the importance of jihad in general, to teach the
use of war tools, horse riding, and the legal rules to be followed in war and after war. Among the subjects he dealt
with, there are also legal issues such as booty (ganimat), captives, safety (aman), musta'man, renegade (murtad),
highwayman (baghi), and dhimmat contract. Aman is a treaty that gives safety of life and property to non-Muslims
who want to enter a country under Muslim rule or surrender to the Islamic army. By reason of the fact that the treaty
of aman is given by considering an interest (maslahat), it is not considered binding according to Hanafis. If the head
of state decides that this contract is not in the interest of the Muslims, he can break this contract. Whether he is a
Muslim or a member of another religion, a person who enters another country from his own country for a temporary
stay after obtaining security and permission is called musta'man. The musta'man in the Islamic country are under the
protection and patronage of the state as a requirement of the security agreement made with them. The protection
and patronage of the state provides them with the security of life and property. Therefore, it cannot violate the rights
of musta'man in a Muslim country.In this study, we will consider the eman and musta'man parts of Ismail al-Aksarayi's
Nihéyat al-su’l wa al-amniyyah within the framework of the issues mentioned in the author’s book. For this reason,
we will not make use of other sources in matters deemed sufficient, and we will be satisfied with the information
given in the work.

Keywords: Islamic law, Safety (Aman), Musta'man, Booty (Ganimat), Dhimmi.

Giris
Miellifin eserin basinda bulunan tam adi Muhammed b. isa b. ismail el-Hanefi el-Aksarayt

(6.1348)"dir. Kaynaklarda hayati hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Kesfli’z-zun(in’da
sadece Nihdyeti’s-si’l ve’l-emniyye adli eserin ona ait oldugu ve yaziminin hicri 809 yilinda
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tamamlandigi zikredilmektedir.® isminin sonundaki Aksarayi ifadesi, onun Aksarayli oldugunu
ortaya koymaktadir. ismail el-Aksardyl esasen Hanefl mezhebine mensup bir fakihtir. Onun
Arapca olarak kaleme aldigi Nihdyetii’s-sd’l ve’l-emniyye fi tealliimi a‘mdli’l-fiirGsiyye adli eserin
el yazma nishasi iki yuz yirmi bir varaktan olusmaktadir.? Kitabin bir nishasi da Britanya
Kitliphanesi dogu yazma eserler boliiminde bulunmaktadir. Bizdekinden fakli olan ve 292
varaktan olusan bu niisha internet ortaminda da paylasilmaktadir. Bu nishanin son varaginda
verilen bilgilere gére eserin bu niishasinin yazimi Ahmed b. Omer b. Ahmed el-Meysiri tarafindan
hicri 10 Muharrem 773, miladi 25 Temmuz 1371 tarihinde tamamlanmustir. Elimizdeki niishada
eserin ilk kismi Nihdyetii’s-sil seklinde, “sGlI” kisminda hemze olmadan yazilmistir. Bu
mistensihin eseri yazarken hemzeyi yazmamasindan kaynaklanmaktadir. Ayni durum eserin
icinde de goritlmekte, normalde hemze ile yazilmasi gereken bazi kelimeler hemze olmadan
yazilmaktadir. Eserin internet ortamindaki niishalarinda ise ilk kismi Nihdyet’s-sii’l seklinde

hemze ile yazilmistir.?

Ayni isimde bir eserin Halid Ahmed el-Molla es-Slveydi tarafindan tahkik edildigi ve hicri
1430, miladi 2009 yilinda Sam’da Dari Kenan yayinevi tarafindan basildig1 goriilmektedir. Fakat
bu eserin miellifi baska bir hanefi fakihi, Muhammed b. isa b. Said el-Evst el-Haneft’dir. Ayrica
tahkik edilen eserin internette paylasilan dért sayfasi da elimizdeki eserden farklidir.> Tim
arastirma ve gabalarimiza ragmen bu kitaba ulasmamiz mimkin olmamistir. Ayni isimde ve
benzer muhtevaya sahip bir kitabin olmasi bu konuda baska eserlerin de oldugunu akla
getirmektedir.

Aksarayi, eserinin savas aletlerinin kullanimi, ata binme ve avcilik konularini ele aldigi
ozellikle ikinci boliminde hemen hemen her baslikta konuyla ilgili siir zikretmektedir. Onun
kitabinda ¢ok sayida siire yer vermesi, fikhi bilgisinin yaninda edebi yoniiniin de gii¢li oldugunu
gostermektedir.

ismail el-Aksarayi, adi gecen eseri genel olarak cihadin 6nemini beyan etmek, klasik dénem
savas aletlerinin nasil kullanilacagini, ata binme, savas esnasinda ve savas sonrasl uyulmasi
gereken hukuki kurallari 6gretmek amaciyla yazmistir. Kitapta ¢ok sayida ana ve alt baslk
bulunmakla birlikte eser temelde bir giris ve li¢ ana bélimden olusmaktadir.

Yazar giris béliminde Yice Allah’in kendisine binicilik ilmini bahsederek bu eseri yazmaya
muvaffak kilmasi sebebiyle O’na hamdeder. Kitabi yazarken bu konuda daha dnce telif edilen
bircok eserin yaninda ata binme ve savas konusunda tecriibe sahibi kisilerden de istifade ettigini
belirtir. insanlarin mal toplamak ve refah icinde yasamak icin Allah Teald’nin farz kildigi cihadi
terk ettiklerini, misriklerle karsilasmamak icin koltuklarina yaslandiklarini beyan eder. Ata
binme konusunda mahir olan ulemanin, bu hususta cimrilik yaptigini, onu baskalarina

" Bu makale, VII. Uluslararasi Aksaray Sempozyumu’nda (Aksaray, 27-28 Ekim 2022) sunulan “Muhammed b. ismail
el-Aksaray?’nin Nihayetl’s-Su’l ve’l-Emniyye fi Teallimi’l-FiirGsiyye Adli Eserinin Eman ve Ganimet Bolimiinin
Degerlendirilmesi” adl bildirinin ganimet boélimandn gikarilip biyik oranda degistirilerek yeniden diizenlenmesi
ile olusturulmustur.

1 Katip Celebi, Kesfii’z-zundin, nsr. Serafettin Yaltkaya-Kilisli Rifat Bilge (Beyrut: Darii ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 2/1008.

2 Calismamizda istifade ettigimiz el yazmasi niisha (istanbul: Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Ayasofya,
004197), numarasiyla kayith bulunmaktadir.

3 https://dimenetwork.org/ar/library/catalog/81055%2Fvdc_100000000044.0x0003ca_dIme(erisim15.06.2023).

4 bk. https://dimenetwork.org/ar/library/catalog/81055%2Fvdc_100000000044.0x0003ca_dIme(erisim15.06.2023);
https://www.qdl.qa/%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%A9/archive/81055/vdc_1000000
00044.0x0003ca(erisim 15.06.2023); https://www.qdl.qa/en/archive/81055/vdc_100030347166.0x000052 (erisim
15.06.2023)

5 https://safinatulnajat.com/shop/<all-Jue -alai- 8-4:0aY) - suall-313/ (erisim15.06.2023).
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O0gretmedigi gibi insanlara da nasihat etmediklerine sahit oldugunu ifade eder. Kitabi, onu
okuyup ata binmeyi ve silah kullanmayi 6grenenlere hibe ettigini sdyler.® Onun Miisliimanlari
cihada 6nem vermedikleri igin elestirmesi, Yiice Allah’in kendisine binicilik ilmini bahsetmesi
sebebiyle O’na hamdetmesi ve eserini ata binip silah kullananlara hibe ettigini soylemesi, kitabi
telif etmesinin asil amacinin Mislimanlari cihada tesvik etmek ve onlara savas ara¢ ve
gereclerini kullanmayi 6gretmek oldugunu ortaya koymaktadir. Miellif bu bélimde ayrica ilmin
oneminden bahsetmektedir. Buna gbre insanin 6grenmek zorunda oldugu ilk bilgi, Yiice Allah’in
dinive Hz. Peygamber’in stinnetidir. Sonra Mislimanin ibadetle ilgili konulari 6grenmesi gerekir.
Clinku ibadet her Misliimana farzdir. Daha sonra 6grenilmesi gereken diger ilimlerden bahseder
ve bunlari 6grenmenin hikmi Gizerinde durur.’

On sekiz varaktan olusan birinci béliimde muellif cihad konusunu inceler. Bu bolimde cihadi
tesvik eden ayet ve hadisleri zikrettikten sonra cihadin fazileti ve hilkkmi Gizerinde durur. Sehit
olmayi istemek, cihadin, sinir boylarinda nobet tutmanin ve sehit olmanin fazileti ile Allah
yolunda infak gibi meseleleri de bu béliimde ele alir.?

Yiz atmis U¢ varaktan meydana gelen ikinci bolim kitabin Ggte ikisinden fazlasini
olusturmaktadir. Bu bolimde mizrak, ok, yay, kilig¢ ve kalkan gibi klasik donem savas aletlerinin
nasil kullanilacagi ve ata nasil binilecegi ve avcilik detayli bir sekilde beyan edilmektedir. Ata
binme veya savas aletlerinin kullanimini anlatmaya ge¢meden 6nce bunlarla ilgili Kur’an-i
Kerim’den ayetler ve Hz. Peygamber’in hadisleri ve konuyla ilgili siirleri zikrederek binicilik ve
savas aletlerinin 6nemi Uzerinde durmaktadir. Bu bolimde savas ara¢ gereglerinin hangi
parmakla hatta parmagin hangi kismiyla tutulacagina varincaya kadar btiin ayrintilar
anlatiimaktadir. Ayrica bu bélimde at lzerinde kilig, mizrak ve kalkanin nasil kullanilacagini
gosteren on sekiz renkli minyatiir yer almaktadir. Bunlarin bir kisminda at tzerindeki iki kisinin
bir kisminda ise dort kisinin adi gecen savas aletlerini birbirlerine karsi kullanmasi uygulamal
olarak gosterilmektedir.’ Bu ydniiyle eser klasik savas teknigi konusunda orijinaldir.

Kitabin Gglncl bélimi ganimet taksimi ve onunla ilgili hukuki hikiimlere tahsis edilmistir.
Mauellif adi gecen konuya otuz bes varaklik yer ayirmistir. Burada kisinin anne babasindan izin
almadan cihada gidemeyecegi, savasirken yapilmasi mekruh olan ve olmayan fiiller, yoneticiye
itaat etmenin sinirlari, dismandan 6ldiriilmesi mekruh olan ve olmayan kisiler, dlisman yurduna
gotirilebilecek veya gotiriilemeyecek esyalar Gzerinde durulmustur. Bu bolimde ayrica eman
akdi, dismanla anlasma yapmak, ganimetlerle ilgili kavramlar ve hikiimler, miste’men, diisman
yurdunda Misliiman olan kisi ile eman almadan isldam ilkesine gelen gayrimiislimin hukuki
durumu, dinden dénen ve mesru yonetime isyan eden sahsin hukuki statisi, zimmet akdi ve
cizye gibi konular Hanefi fikhina gére ele alinmigtir.X°

Aksarayi, inceleyecegimiz eman ve miste’'men béliminde biylk olcide, Hanefi
mezhebinin gorislerini yaziya geciren Muhammed b. Hasan es-Seybani (6.189/805)'nin es-
Siyerii’s-sagir ve es-Siyer(’l-kebir adli eserlerinden istifade etmistir. Bunun yaninda bazen onun
nevadir tird kitaplarindan alintilar yapmakta fakat bunlarin isimlerini zikretmemektedir.!

6 Muhammed b. Ts3 b. ismail el-Hanefi el-Aksarayi, Nihdyetii’s-su’l ve’l-emniyye fi tealliimi a‘méli’|-fiirdsiyye (istanbul:
Suleymaniye Yazma Eserler Kutliphanesi, Ayasofya, 004197), 2b.

7 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 3a.

8 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 4b-22a.

9 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 22a-185b.

10 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 185a-220a.

11 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 188a-191a; 205a-209b.
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Bu calismada, ismail el-Aksarayi’nin Nihdyetii’s-si’l ve’l-emniyye adl kitabinin eman ve
muste’men bolimleri incelenecektir. Adi gecen iki konu yazarin eserinde beyan ettigi meseleler
baglaminda ele alinacaktir. Bu nedenle gerekli gériilmedikge baska kaynaklardan faydanlanma
yoluna gidilmeyecek, kitapta verilen bilgilerle yetinilecektir.

1. Kavramsal Cergeve

Eman ve miste’menle ilgili eserde ¢ok sayida kavram bulunmaktadir. Bu ¢alismada sadece
konuyla yakindan iliskili olan terimler ele alinacaktir. Kavramlarin yalnizca anlamlari tizerinde
durulmayip onlarin ifade ettigi bazi hukuki hak ve gorevler Gizerinde de durulacaktir.

Eman: Eman kelimesi s6zliikte emin olmak, glivenmek, korku ve endiseden uzak olmak gibi
anlamlara gelir.*? Hukuk terimi olarak islam (lkesine girmek veya islam ordusuna teslim olmak
isteyen harbi gayrimislimin can ve malinin dokunulmazligini garanti altina alan akittir. Tanimda
gegen harbi gayrimislimden maksat, islam devleti ile baris anlasmasi yapmamis olan yabanci
devlet vatandasidir.’®* Bu akid ile baska bir tlkenin vatandasi kendisine verilen siire icinde
giivenliginden herhangi bir endise duymadan islam ulkesindeki islerini yapar ve siiresi bitince de
givenlik icinde tlkesine doner.

Miiste’'men: Miste’men kelime olarak kendisine eman verilen ve glivenlige kavusan kisi
demektir. Bunun vyerine gilivenlik ve eman isteyen anlaminda miste’'min kelimesi de
kullanilmaktadir. Terim olarak ister Misliman ister zimm{ isterse harbi olsun sinirli bir sire
kalmak icin eman alarak baska bir tilkeye giden kisi demektir.'* Eman alarak darilharbe giren
Mislimanin onlarin mallarina ve canlarina zarar vermesi haramdir. Clinkli onun yabanci lilkeye
izin alarak girmesi, oradaki insanlarin hicbir seyine dokunmayacagi hususunda onlara s6z
vermesi anlamina gelmektedir. Mislimanlar verdikleri séze bagl olduklari igin bir Misliman
darulharpte bulundugu siire zarfinda orada ikamet eden insanlara herhangi bir zarar verdiginde
ihanet etmis olur. ihanet etmek ise haramdir.?®

islam Glkesindeki miste’menin haklarinin kaynagi isldam hukukudur.’® Bu haklar onlarla
yapilan eman akdinin bir geregidir. Emanin geregine uymak isldm dininin emridir. Buna
uymamak aldatma ve hiyanettir, hiyanet ise islam tarafindan yasaklanmistir. Bu sebeple Hanefi
fakihlere gore devlet kendi rizasi olmadan, Misliman esir karsiliginda olsa dahi miiste’meni

12 cemaluddin Muhammed b. Mikerrem ibn Manz(r, Lisénii’l-Arab (Beyrut: Darii Sadir, ts.), 13/21; Eb( Nasir ismail
b. Hammad Cevheri, es-Sihdh, thk. Ahmed Abdiilgafir Attar. (Beyrut: Dari’l-ilm 1i’l-Melayin, 1399/1979, 5/2071;
Ebu’t-Tahir Mecdiddin, Fir(izabadi, el-KGmdsi’l-muhit (Beyrut:Muessetl’r-Risale, 1426/2005), 1176.

13 Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-1 isldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kémusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, ts.), 3/335, 336;
Nebi Bozkurt, “Eman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995),
11/75; Ahmet Yaman-Halit Calis, [slam Hukuku, (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2018), 436.

14 Muhammed Emin b. ®mer ibn Abidin, Reddii’l-muhtér ‘ale’d-Diirri’l-muhtér (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984),
4/166; Bilmen, Hukdk-1 islémiyye, 3/346; Abdilkerim Zeydan, Ahkamii’z-zimmiyyin ve’l-miiste’menin (Beyrut:
Miuessesetii’r-Risale, 1402/1982), 46; Vehbe Zuhayli, Asdri’l-harb f'I-fikhi’l-isldmi (Dimask, Dari’'|-Fikr, 1419/1998),
226, 276.

15 Ebi’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibted; (istanbul: Kahraman
Yayinlari, 1986), 2/152; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4/166; Bilmen, Hukik-1 islémiyye, 3/432.

16 Zimmilerin ve miiste'menlerin haklarini ve vecibelerini islam hukuku ile Birlesmis Milletler hukuku arasinda
kapsamli bir sekilde mukayese eden modern bir ¢alisma igin bk. Mehmet Cengiz, “Miilteci Hukuku Agisindan islam
Hukuku ile Birlesmis Milletler Multeciler Yiiksek Komiserligi'nin (BMMYK/UNHCR) Koruyuculugunu Yaptigi 1951
Cenevre Sézlesmesi ve 1967 Protokolii Arasinda Metodolojik Bir Mukayese”, Necmettin Erbakan Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi,5/2 (2022), 733-744.
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zorla uilkesine génderemez.'” Ciinkii miite’men ilkeye emanla girdigi siirece devletin koruma ve
himayesi altindadir. Devletin onu sikintiya sokmamasi bu kisinin hakkidir.*®

Gegici bir sire kalmak (izere islam ilkesine gelmelerine izin verilen gayrimiislim
miste’menler, elgiler, tacirler, isldam dinini 6grenmek isteyenler ve ziyaret amaciyla gelenler
olmak Uizere dért grup insandan olusur. islam (ilkesinde kaldiklari siirece bunlarin can ve mal
givenligi saglanir, kendilerinden cizye alinmaz, insana yakisir bir sekilde hayatlarini siirdirmeleri
icin gerekli olan bitlin hus(si ve amme haklarindan faydalanabilirler. Milk edinme basta olmak
Uzere mali haklardan, aile, borglar ve ticaret hukuku hiikimlerinden istifade edebilirler. Bunlarin
yanisira miiste’menler, devlet tarafindan belirlenen kanunlar cergevesinde saglik, egitim-
0gretim, seyahat gibi kamu hizmetlerinden istifade ederler. Miste’menlerin inandiklari dinlerine
gore yasak olan fiilleri islam ilkesinde islemesine miisaade edilmez. Amaglarina ulastiktan sonra
da bu kisilerin huzur ve giiven icinde kendi lilkelerine dénmeleri saglanir.t®

Harbi: Mislimanlar ile aralarinda anlasma bulunmayan disman (lke vatandaslarina harbi
denir. Bunlar inanglarina dayanarak Mislimanlara karsi sirekli dismanlik besledikleri ve yeterli
glce ulastiklarinda da Mislimanlara savas actiklariicin ister bilfiil savassinlar ister savasmasinlar
hiikmen savasan asker gibi kabul edilerek canlari ve mallari mubah sayilmistir. Bu sebeple eman
almadan islam iilkesine gelen bir harbiye casus veya esir muamelesi yapilir. Harbilerin can ve
mallarinin mubah olmasi, arada savas olmadan Musliimanlarin ellerine gecen her firsatta onlari
oldirmeleri ve mallarina el koymalari anlamina gelmez. Bundan maksat, onlarla savas yapmayi
gerektirecek bir durumla karsilasilacak olursa, savasa once onlarin baslamasini beklemeden
kendilerine savas acilabilecegidir.?°

Zimmi: Devlet tarafindan kendisine verilen giivence ile islam (ilkesinde devamli yasama
hakki elde eden gayrimislimdir. Zimmiler, devletle yaptiklari zimmet antlagsmasi ile islam ilkesi
vatandasi olmuslardir. Bunlar Misliimanlarin hakimiyetini kabul edip cizye vergisi 6demelerine
karsilik devletten kendilerini ve haklarini koruma garantisi almiglardir.? islam dlkesinin bir
vatandasi olan zimminin Muslimanlarin inanglarina, hukuk kurallarina, kutsal degerlerine saygi
gdstermesi, can, mal ve namuslarina tecaviiz etmemesi, islam dini hakkinda siiphe uyandirici s6z
ve davranislardan kaginmasi, Muslimanlarin dismanlarina yardim etmemesi ve casusluk
yapmamasi gerekir. Zimmiler cizye ve harag gibi vergileri de vermekle mukelleftirler. Bu kisiler
hem islamiyet’e hem de kendi dinlerine gore yasak olan filleri isleyemezler. Kendi dinlerine
uygun fakat Musliimanlara gére haram olan filleri aciktan yapmalarina da izin verilmez.??

islam Ulkesinde yasayan bir Mislimanin cani, mali ve namusunun nasil dokunulmazhg
varsa zimmi de ayni konularda dokunulmazhga sahiptir. Devlet, Mislimanlari korumakla

17 Ebl Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Serhu’s-Siyeri’I’kebir, thk. Muhammed Hasan
ismail es-Safil (Beyrut: Dariy’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1417/1997), 3/300; Zeydan, Ahkamii’z-zimmiyyin, 74.

18 Zeydan, Ahkami’'z-zimmiyyin, 73, 74.

19 Bilmen, Hukdk-1 islédmiyye, 3/434; Hayrettin Karaman, Mukayeseli islém Hukuku (istanbul: Nesil Yayinlari, 1991),
3/244, 270; Ahmet Ozel, isldm Hukukunda Ulke Kavrami (istanbul: iklim Yayimnlar, 1988), 207; Ahmet Ozel
“Miste’men”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 32/141;
Ahmet Ozdemir, “Uluslararasi iliskiler Alaninda islam Hukukunun Temel ilkeleri-Eman Akdi Ornegi Uzerinden Bir
Degerlendirme-", The Journal of Academic Social Science Studies, 6/6 (2013), 896.

20 Bilmen, Hukik-1 islémiyye, 3/338, 434; Ozel, islém Hukukunda Ulke Kavrami, 90; Ahmet Ozel, “Harbi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 16/112, 113.

21 Bilmen, Hukiik-1 islémiyye, 3/422-424; Zeydan, Ahkamii’z-zimmiyyin, 22; Karaman, Mukayeseli isldm Hukuku, 3/234;
Ahmet Yaman, “Zimmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013),
44/434,

22 Bjlmen, Hukdik-1 islédmiyye, 3/428-431; Yaman, “Zimmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, 44/435-437.
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mikellef oldugu gibi zimmileri korumakla da mukelleftir. Buna gére diisman tarafindan esir
alinan zimmilerin kurtarilma imkani varsa, Misliman askerlerin onlari kurtarmalar gerektigi gibi
disman eline gecen mallarini da kurtarmalari gerekir.?

Ganimet: Dismana karsi glic kullanip galip gelerek onlardan alinan mallardir. Savasarak
elde edilen ganimet sadece menkul ve gayri menkul mallari degil esirleri de kapsar. Ganimet
olarak alinan mallarin beste biri beytilmale konulur, kalan kismi ise savasa katilan askerler
arasinda paylastirilir. Bu konuda komutan ile askerler arasinda herhangi bir fark gozetilmez,
riitbesi ne olursa olsun biitiin askerlere esit pay verilir.?*

Fey: Savas yapilmadan baris yoluyla diismandan alinan mallara fey denir. Bazi arazi ve
mallar diismanla savas yapmaya gerek kalmadan onlarla anlasma yapilarak teslim alinabilir. Bu
sekilde elde edilen cizye ve harag gibi menkul mallar ile arazi gibi gayri menkul mallar fey olarak
isimlendirilir. Hz. Peygamber hayatta iken fey yoluyla ele gecirilen mallari istedigi gibi tasarruf
ederdi. O bu mallardan ailesinin bir yillik ihtiyacini alir, kalanini ise diledigi kisilere verir veya
savasa hazirlik icin binek ve silaha ayirirdi. Onun vefatindan sonra bu mallar biitiin Mislimanlara
ait kabul edilerek devlet hazinesine konulmus ve Mislimanlarin faydasina olan hususlarda
harcanmistir.”> Mislimanlarin faydasina olan hususlar dlkenin sinirlarini giiclendirmek, yollari
ve koprileri insa ve imar etmek, devlet memurlarinin maaslarini 6demek gibi hususlardir.?®

2. Eman ve Miiste’menle ilgili Hiikiimler

islam dini ister Musliman olsun ister olmasin insana “insan” olmasi hasebiyle deger
vermistir. Zira Allah biitiin insanlari serefli yaratmistir. Dolayisiyla islam, Miisliimanlar arasindaki
ozel kardeslik iliskisine verdigi deger bir yana insanin “insan” olma vasfini ayri bir énemde
gormistir. Allah ile kul arasindaki iliskiye yakindan bakildiginda Allah’in, kendisine iman
etmemis olan kullarina karsi dahi merhametli oldugunu gérmek muimkindir. Zira her tirli
sapikliklarina ragmen onlara miihlet tanimakta ve bu siire zarfinda onlara rizik vermeye devam
etmektedir. Bu ilahi yaklasim beseri yaklasima da yansimistir. Hz. Peygamber’den glinimiize
kadar hiikim siirmiis olan islAm devletleri, insani 6n plana alan bir savas hukuku gelistirmis;
insani 6ldiirmeye degil yasatmaya dayali hukuki kurallar belirlemislerdir. Bu cercevede sirf savas
isteyenlerle savasiimis; zimmet antlasmasi talep edenlerin talepleri ise geri cevrilmemistir. islam
devleti ve toplumu ile dostane iliskiler kurmak veya ticareti gelistirmek isteyenlere de bu iznin
bir ifadesi olan emannameler verilmistir. Verilen emannameler ile gayrimislimlerin islam
ulkesinde gliven icerisinde dolasmalari garanti altina alinmistir.?’

islam toplumu tarihsel siirecte gayrimiislimlerle bir arada yasama tecriibesine sahip olmus
ve bunu en giizel sekilde basarmistir. islam devletlerinin toplum nezdinde yakalamis oldugu bu
basari glinimiiz devletlerine 6rnek olacak mahiyettedir. Bu baglamda eman ve kendisine eman
verilmis kisi olarak muste’menle ilgili hikiimler fikih kitaplarinda ¢okca ele alinip islenmistir.
Bunlardan bir tanesi de g¢alismamizin konusu olan eserdir. Bundan sonraki bdélimlerde

23 Bilmen, Hukik-1 islémiyye, 3/426, 427.

24 pksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 195a, 195b; Merginani, el-Hiddye, 2/146; Alatddin Eb( Bekr b. Mes‘0d
b. Ahmed el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serd‘i (Beyrut: DAri’|-Kutiibi’l-ilmiyye, ts.), 7/117; ibn Abidin,
Reddiy’l-muhtar, 4/138; Muhammed Hamidullah, islém’da Devlet idéresi (istanbul, Beyan Yayinlari, 2007), 310, 311.

25 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7/116; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4/138-139; Vehbe Zuhayli, el-Fikhii’l-islami ve edilletiih
(Dimask: Darir’l-Fikr, 1405/1985), 6/455; Zuhayli, Asdru’l-harb, 553; Hamidullah, islém’da Devlet idédresi, 310.

26 Bilmen, Hukik-1 islémiyye, 4/77.

27 [sa Atcl, “islAm ve Diger ilahi Dinlerde Varlik Kategorisinde insan Onuru”, Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 9/1, (2022), 230, 231.
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Nihédyetii’s-si’l isimli eserde, ismail el-Aksarayi’ye ait gériisler ve onun verdigi érnekler merkeze
ahinarak konu ilgili hiikimler aktarilmaya ¢alisilacaktir.

2.1. Emanin Mahiyeti

Eman akdi savas halinde diisman dlkenin askerine, Mislimanlarin ordusuna teslim olarak
canina ve malina dokunulmama garantisi kazandirir. Baris zamaninda ise, eman isteyen harbiye
islam ulkesine girme ve belirlenen siire zarfinda orada islerini giiven icinde yapma imkani verir.
Eman verilenler bir kisi olabilecegi gibi, bir kale, sehir, bolge ve (ilke halki da olabilir. Eman akdiyle
miiste’men konumuna gelen harbilerin éldirilmeleri, esir edilmeleri, kadin, cocuk ve mallarinin
ganimet olarak alinmalari haram olur.?

Diger akidlerde oldugu gibi eman akdinin de kurulus ve gegerliligi icin taraflar, irade beyani
ve konu olmak (izere bazi unsur ve sartlari vardir. Eman veren ile eman isteyen kisiler eman
akdinin taraflarini meydana getirir. Hanefiler eman verecek kisinin devlet baskani, onun
temsilcisi veya herhangi bir Misliman olabilecegi gorisiindedirler. Eman isteyen taraf bir kisi
olabilecegi gibi kiclk veya biylik herhangi bir topluluk da olabilir. Emanin kabul edilmesinde
eman verilen kisilerin herhangi bir dine inanip inanmamalarinin bir 5nemi yoktur. Erkege verilen
eman kendisiyle birlikte aile fertlerinin de can ve mal giivenligini teminat altina alir.?®

Eman verecek kisinin iradesini, ikrah ve hile gibi kusurlardan uzak bir sekilde beyan etmesi
esastir. Hanefiler, emanin tek tarafli irade beyani ile gerceklesecegi ve miste’menin eman
verildigi ile ilgili s6zU acikca duymasi gerektigi gérisiindedirler.3°

Emanla ilgili irade beyani li¢ sekilde gerceklesebilir: Birincisi sarth sekilde verilen emandir.
Bu, “sana eman verdim, bizden korkma, endiselenme, senin icin bir sakinca yoktur, Allah’in ahdi
senin igindir” gibi eman verildigini acik bir sekilde ifade eden sozlerle olur. ikincisi kinaye yoluyla
olur. Bu da “geliniz” veya “geliniz s6zii dinleyiniz” gibi Gisti kapali sézlerle verilen emandir. isaret
yoluyla verilen eman da kinaye yoluyla verilen eman gibidir. Emanin bu sekli, eman verenin
parmagiyla semaya dogru isaret etmesiyle gerceklesir. Bu isaret “sana goklerin ilahinin emanini
veriyorum, sen goklerin rabbinin hakki icin benden eminsin” anlamindadir. Kendilerine kinaye
yoluyla glivence verilen kisiler, bunun eman anlamina geldigini diisiinirlerse emani elde etmis
olurlar.3*

Bir diger eman tiirii daha vardir fakat ismail el-Aksarayi eserinde ismen buna deginmemis
fakat bununla ilgili 6rnek vermistir. Bu da yazili olarak verilen emandir. Emanin bu gesidi, eman
verildigini gosteren yazili vesikanin (emanname) bir elgi vasitasiyla gayrimislim harbiye
ulastirimasiyla meydana gelir.3? Aksardyi’'ye gore, komutan elci olarak gorevlendirdigi bir
Miusliimanla diismana mektup génderip el¢i mektubu onlara ulastirinca “bu size benim dilimde
yazilmis emandir dese” onlara eman verilmis olur. Onlar mektuba degil elginin haberine
glvenirler. Clinkl ihanet etmedigi slirece elginin verdigi haberin dogru oldugu kabul edilir. Ehl-i
harbin elgisi Misliiman askerlerin yanina gelip onlara mektup teslim ederse ona eman verilir. O

28 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7/107; Zuhayli, Asdrii’l-harb, 245.

29 Karaman, Mukayeseli islém Hukuku, 3/245; Zuhayli, Asdrii’l-harb, 226; Vehbe Zuhayli, “Eman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islém Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 11/79.

30 zuhayli, “Eman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, 11/79, 80.

31 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 189b, 190a; Bilmen, Hukdk-1 isldmiyye, 3/336; Zuhayli, Asérii’l-harb,
286, 287.

32 Bjlmen, Hukdik-1 islédmiyye, 3/336; Nebi Bozkurt, “Eman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 11/76.
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geri donmek istediginde komutan onun casusluk yapmasindan veya oldiiriilmesinden korkarsa
onu korumak icin asker goérevlendirebilir.3

Eman akdinin konusu eman verilen kisilerin huzur ve glivenliginin saglanmasidir. Bu,
Hanefiler'e gore miste’menin can glivenliginin yanisira yanindaki mallarinin, esinin, kiguk
cocuklarinin, evlenmemis kiz, kiz kardes, hala, teyze, anne ve biyilikannesinin emniyetini de
icerir.3*

Aksarayi, harbiye kendisinin anlamadig fakat Mislimanlarin anladigi herhangi bir dil ile
eman verilebilecegi gorisiindedir. Ona gore, Muslimanlar gayrimislimlere eman vermek igin
seslendiklerinde onlar Mdslimanlarin séziini duyarlarsa tamami eman altina girmis olur.
Disman icerigini anlamasa da, Misliimanlar onlara bilmedikleri bir dille seslendikleri zaman
onlara eman vermis olurlar. Sesin manasini anlamamalari eman altinda olmadiklari anlamina
gelmez. Cinkld eman, gayrimislimi oldirme veya esir almaya engel olan bir akid oldugu icin
eman verenin onu anlamasi yeterlidir. Harbi eman verildigini isitince eman gecerlilik kazanir.
Fakat eman verildigine dair sézii duymazsa eman gecersiz olur.?® Diger taraftan diismana
anlayabilecegi bir dille eman verilmemesi, eman veren tarafa ait bir kusurdur. Bundan dolayi
karsi tarafin emandan mahrum edilmesi bir aldatma olacagindan uygun degildir.3®

Harbi gayrimslim eman istediginde Mislimanin ona olumlu karsilik verme hakki oldugu
gibi olumsuz karsilik verme hakki da vardir. Fakat islamiyet’i 8grenmekten baska amaci olmayan
gayrimUslime eman verilmesi vaciptir. Eman akdi, harbinin glivence verildiginden haberdar
olmasindan itibaren baslar ve llkesine donmesiyle birlikte son bulur. Bir is gibi ihtiyac sebebiyle
Ulkesine gidip geri gelmek isteyen miste’menin emani, memleketine gitmekle sona ermis
olmaz.¥’

Hanefiler'e gore eman, Misliimanlarin maslahati géz 6niine alinarak verilir. Gegerliligi bu
maslahatin gerceklesmesine bagl oldu igin onlara gére eman akdi baglayici bir akid degildir.
Devlet baskani Mislimanlar igin faydali oldugu kanaatine sahip olursa akdi kabul eder, aksi
halde onu bozar.3®

Aksarayi, Hanefiler'in bir tek Mislimanin da eman verebilecegi gorisiinde olduklarini
soyler. Onlara gore, eman verirken Mduslimanlarin tamaminin bir araya gelmesi mimkiin
olmadigindan bir Misliman bitin Mdaslimanlar gibi kabul edilir. Eman verdikten sonra
gayrimuslim Musliman olmaya veya cizye vermeye davet edilir. Her iki teklifi de reddeder,
devlet baskani da emanin bozulmasinin Mislimanlarin maslahatina olduguna karar verirse
onlari kendilerini giivende hissedecekleri yere ulastirir. Sonra gerekirse onlarla savasir.>®

33 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 191b.

34 Karaman, Mukayeseli isldm Hukuku, 3/245; Zuhayli, Asdrii’l-harb, 245, 246; a.mlf., “Eman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islém Ansiklopedisi, 11/80.

35 Aksarayi, Nihdyetii’s-sii’l (Ayasofya, 004197), 189b; Serahsi, Serhu’s-Siyeri’’kebir, 1/199, 200; Fetdvdyi Hindiyye
(Beyrut: Dari’I-Kiitiibi’l-iimiyye, 1421/2000), 2/220.

36 Bilmen, Hukdk-1 isldmiyye, 3/379.

37 Kasani, Beddiu’s-sandi, 7/107; Karaman, Mukayeseli islédm Hukuku, 3/243-246; Zuhayli, “Eman”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islém Ansiklopedisi, 11/80.

38 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7/107; Karaman, Mukayeseli isidm Hukuku, 3/243-246; Zuhayli, AsGru’l-harb, 293.

39 Aksarayi, Nihdyetii’s-sii’l (Ayasofya, 004197), 191a; Merginani, el-Hiddye, 2/139, 140; Kasani, Beddiu’s-sandi’,
7/107; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Ahmed ibni’I-Hiimam, Fethii’l-Kadir (Beyrut: Dariy'|-Fikr, ts),5/463,
464.
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2.2. Emanin Cesitleri

islam hukukgulari emani farkli agilardan béliimlere ayirmislardir. Biz bunlardan konumuzla
daha fazla ilgili olan ikisini zikredecek digerleri (izerinde durmayacagiz.

Emanlar siire yéniiyle, miiebbet eman ve muvakkat eman olmak iizere ikiye ayrilir. iki
tarafin birbirleriyle savasmamak tizere silahlarini birakmalari ile meydana gelen emana miebbet
eman denilmektedir. Mislimanlarla savasan bir milletin yasadiklari Glkenin Mdislimanlar
tarafindan fethedilip buradaki halkin zimmet akdini kabul etmesi bu emana girmektedir. Belirli
bir sdre ile sinirli olan emana muvakkat eman denir. Bir kaleyi kusatan Misliman komutanin o
kalede bulunan dismana verdigi on, onbes, yirmi giinlik gibi gecici bir stireyle verilen eman
muvakkat emandir. Siirenin bitmesiyle verilen eman sona erer.*

Eman, verilen kisilerin sayisi bakimindan 6zel eman ve genel eman olmak iki kisimdir. Bir
veya birkag kisi, on kisiye kadar olan bir grup veya kii¢lk bir kalede bulunanlara verilen eman
ozel emandir. Blylik bir gruba, kalabalik nifustan olusan bir sehir, bolge veya llke halkina,
cephede bulunan diisman askerlerinin tamamina verilen eman da genel emandir.*

2.3. Eman Verecek Kisilerde Aranan Sartlar

Hanefiler'e gore, ilke olarak islam ilkesinde bulunan biitiin Miisliimanlar ister tek tek
isterse grup olarak olsun, eman verme yetkisine sahiptirler. Bu sebeple onlar eman verecek
kiside bazi 6zelliklerin bulunmasini gerekli gérmuslerdir. Bu 6zellikler sunlardir:

1. Eman verecek kisinin Misliiman olmasi gerekir. Misliiman olmayan tebaa Muslimanlar
adina eman veremez. Eman ehliyeti iman ehliyetine bagh oldugu icin, isldAm ordusuna katilip
onlarla birlikte diismana karsi savasan gayrimislim vatandaslarin da eman verme yetkisi yoktur.
Cunkl bunlarin iyi niyetle hareket ettiklerine ve Mislimanlarin maslahatini gozettiklerine
inanilmaz ve ihanet etmeyeceklerinden de emin olunmaz. Zimmi, diismanla ayni dine inandigi
icin kalbinde onlara karsi iyi niyet ve meyil olur. Fakat komutan veya herhangi bir Musliman
kendilerine eman vermesi i¢in izin verirse, bu durumda zimmdiler Mislimanlarin vekili
konumunda olacaklari icin eman verebilirler.*?

2. Eman verenler akilli olmalidirlar. Akil noksanhgi bulunanlarla delilerin verecekleri eman
gecerli degildir. Eman vermek Mislimanlara fayda saglayabilecegi gibi zararli da olabilir. Bu
sebeple eman verecek kisinin emani ve muhtemel neticelerini kavrayabilecek diizeyde akli
melekelerinin tam olmasi gerekir.*

3. BulGg cagina ulasmis olmaldir. Kisi balig olmadan akli melekeleri yeterli olgunluga
erismedigi icin dinT hikimlerden sorumlu olmadigi gibi verdigi eman da gecerli olmaz. Fakat
islam’1 anlayan, onu tarif edip anlatabilen ve savasmasina izin verilen ¢ocugun verdigi eman
gecerlidir.**

40 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7/106; Zeydan, Ahkamii’z-zimmiyyin, 41, 46, 47; Karaman, Mukayeseli islém Hukuku, 3/244;
Ahmet Yaman, islam Hukukunda Uluslararasi iliskiler (Ankara: Fercr Yayinevi, 1998), 246.

41 Kasani, Beddiu’s-sanéi’, 7/107; Zeydan, Ahkamii’z-zimmiyyin, 47, 51; Karaman, Mukayeseli [sldm Hukuku, 3/244;
Zuhayli, Asérii’l-harp, 225; Yaman, islam Hukukunda Uluslararasi iliskiler, 246.

42 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 191a; Serahsi, Serhu’s-Siyeri’I’kebir, 1/178, 179, 201; K&sani,
Beddiu’sandi’, 7/106; Bilmen, Hukdk-1 islémiyye, 3/380; Zuhayli, Asdri’l-harb, 239, 240.

43 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 191a; Kasani, Beddiu’sandi’, 7/106; Bilmen, Hukdk-1 Isldmiyye, 3/380.

44 Aksarayi, Nihdyeti’s-si’l (Ayasofya, 004197),191a; Serahsi, Serhu’s-Siyeri’I’kebir, 1/178; Kasani, Beddiu’s-sandi’,
7/106; Fetdvdyi Hindiyye, 2/220.
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4. Eman vermek igin erkek olmak gerekli degildir. Kadinlar da eman verebilirler. Akilli bir
kadin Ulkesinin fayda ve zararina olan hususlari bilir. O, emanin hikmet ve maslahatini kavrar ve
gerektiginde savasa da katilabilir.*

5. Eman verebilmek icin eman verme esnasinda dariilislAmda ikamet etmek gereklidir. islam
yurdu disinda bulunan tacirler, esirler veya bu iilkede Misliman olup isldam (lkesine hicret
etmeyen kisiler eman veremezler. Clinkii bunlar diismanin hakimiyeti altinda bulunduklari igin
diisman bunlardan korkmaz, halbuki emani ancak kendilerinden korkulan kisiler verebilir. Diger
taraftan bunlar, disman Glkesinde bulunduklari siirece baski altinda olduklarindan eman
vermeye zorlanabilirler. Bu sebeple kendi iradeleriyle karar veremeyebilirler. Ayrica islam
Ulkesinin durumundan vyeterli derecede haberdar olmadiklari icin verdikleri eman
Maislimanlarin yararina degil zararina olabilir.*®

Muslimanlarin en azi veya sosyal stati bakimindan alt diizeydeki kisi ile diger Mislimanlar
arasinda eman verme konusunda herhangi bir fark yoktur. Bu sebeple Misliiman olan bir kisi
veya grubun Misliimanlarin faydasini dikkate alarak verdigi emana diger Muslimanlarin uygun
davranmasi gerekir.*” Bir Musliiman, Muslimanlarin maslahatina uygun olmayan bir sekilde
eman verirse, devlet baskani usuliine uygun olarak bu emani bozabilir. Verdigi emanin yasak
oldugunu bildigi halde yoneticilere sormadan Muslimanlarin faydasina olmayan béyle bir emani
verdigi icin kisi bu fiili sebebiyle cezalandirilabilir.®®

2.4.Eman istemek, Eman Kabul Edilen Ve Edilmeyen Durumlar

Bu baslk altinda ismail el-Aksarayi’nin eserinde gecen emanla ilgili bazi meseleler
zikredilecektir. Kitap savasla ilgili oldugu icin eman verilen konulardaki 6rnekler de savas
esnasinda verilen eman 6rneklerinden olugsmaktadir.

Aksarayi’'ye gore, bir gayrimislim Miliimanlardan eman istemek igin onlara seslense ona
eman verilir. Clink{ ayette, “Eger misriklerden biri senden eman isterse Allahin kelaminiisitmesi
icin ona eman ver. Sonra onu kendisini giiven icinde hissedecegi yere ulastir,”* buyurulmaktadir.
Yaninda silah olur fakat harbi savas pozisyonunda olmazsa, Aksarayi, ayni sekilde ona da eman
verilecegi goruslindedir. Bu kisi silahi satmak amaciyla veya geride birakirsa kaybolmasindan
korktugu icin yaninda getirmis olabilir. Kilicini cekmis veya mizragini Misliimanlara dogrultmus
bir sekilde gelirse o fey olur. Ciinkii bu durumu onun savasmak icin geldigini géstermektedir.>°

islam’da amag gayrimislimi éldiirmek degil onunla islAm dini arasindaki engeli kaldirip onun
hidayetine vesile olmaktir. Bu 6rnekte Mislimanlar’in zararina olmadigl slirece diismana
glvence verilebilecegi ifade edilmektedir. Onun dis gériinisiinden maksadinin Mislimanlarla
savasmak oldugu anlasildiginda o, bir ¢esit ganimet olan fey hiikiimlerine tabi olur.

Aksarayi, bir gayrimislim, Mislimanlar onlari yenmeden 6nce bir kaleden eman isteyerek
seslenir, Musliman onu tehdit etmegi kastederek “eman!, eman!” diye karsilik verir,

45 Aksarayi, Nihdyeti’s-si’l (Ayasofya, 004197), 191a; Serahsi, Serhu’s-siyeri’l’kebir, 1/176; Kasani, Beddiu’s-sandi’,
7/106; Zuhayli, Asérii’l-harb, 232, 233; Bilmen, Hukik-1 islémiyye, 3/380.

46 Aksarayi, Nihdyetii’s-sii’l (Ayasofya, 004197), 191a; Merginani, el-Hiddye, 2/140; Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 7/107;
ibni’l-HUMAam, Fethii’l-Kadir, 5/465.

47 Merginani, el-Hiddye, 2/139, 140.

48 Merginani, el-Hiddye, 2/140; Bilmen, Huk(k-1 isldmiyye, 3/381.

43 Tevbe 9/6.

50 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 190a.
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gayrimuslim de kendisini kaleden Mislimanlarin yanina atarsa verilen bu emanin gegerli olacagi
gorusiindedir. Clinkl boyle bir durumda diisman Mislimanin icindeki diistinceyi bilemez. Bu
konuda yapilan tehdidi dikkate alirsak bu diismani aldatmaya girer, aldatmak ise haramdir.>?
Burada diisman, Mislimanin eman s6ziinii hangi amacla kullandigini bilmemektedir. Bu sebeple
onun glivence verdigi kabul edilerek harbiye esir muamelesi yapilmaz.

Aksarayi, harbilerden olusan bir kale halkinin devlet baskanina gelip eman istemeleri
hususunda sunlari sdylemektedir: Béyle bir durumda devlet baskani onlari énce islam’a davet
eder, bunu kabul etmezlerse onlara zimmet akdi yapmayi teklif eder, bunu da kabul etmezlerse
onlari kendilerini glivende hissedecekleri yere gotiiriir. Bunlardan hicbirini kabul etmezlerse
islam ulkesinde kalmalari icin onlara kendi belirleyecegi bir zamana kadar siire verir. Siire
doldugu halde isldam ilkesinden ayrilmazlarsa zimmet akdini kabul etmis sayilacaklar igin
kendileri zimmi olur.>? islam’da esas olanin karsi tarafa zarar vermek olmadigini ortaya koyan
glzel orneklerden biri de budur. Eman isteyen dismana hangi seceneklerin sunulacaginin
gosterildigi bu meselede bunlari kabul etmemesine ragmen o can ve mal glivenligine sahip
olmaktadir.

Savasta eman verme konusunda Aksarayi’nin verdigi 6rneklerden bir kaci da sunlardir:
Musliman askerler savasta harbi bir adam ve kadina saldirdiktan sonra bu diisman savasgilardan
biri kendilerinin buraya eman istemek icin geldiklerini soylerse, bunlar fey olur, emanlari kabul
edilmez. Cunkd bunlarin durumlar soézlerini yalanlamaktadir. Zira bunlar kendilerine
saldirilincaya kadar saklanmislardi. Bunlarin durumu eman isteyen kisiye degil saldirmak
isteyene benzemektedir. Gercekte bunlar tuzaga diistiikten sonra hileye basvuran kisilerdir.>?

Diisman askeri, Misliman askerlerin kolay ulasamayacaklari bir yerde olur da, Misliiman
askerler onu 6ldiirmek veya esir almak icin harekete gectikten sonra o, eman istemek icin gelirse,
fey olup emani kabul edilmez. Sayet diisman, Mislimanlar onu 6ldiirmek veya esir almak icin
harekete gegmeden 6nce gelirse, ona eman verilir. Dlismanin Mislimanlar savasa baslamadan
once onlarin yanina gelmesi, baris ve anlasma icin geldigine delalet eder. Bu da eman istemek
icin seslenmek anlamina gelir. Savas basladiktan sonra gelmesi amacinin baris degil savas
oldugunu géstermektedir.>

Muslimanlar silahli bir harbinin Misliman askerlere saldirdigini gérirler bu harbi de
Mislimanlari gérdiikten sonra onlardan eman isterse onun emani kabul edilmez ve kendisi fey
olur. Ciinkii bu durum onun casus olduguna delalet eder.>®

Yukarida gegen orneklerde harbiler, sicak ¢atisma baslamadan 6nce glivence istemek igin
Mislimanlarin yanina gelmemislerdir. Misliimanlarla savasmak amaciyla geldikleri ve ellerine
imkan gectiginde Musliman askerlere saldiracaklari icin bunlara eman verilmez.

Aksarayt’ye goére, bir harbinin miiste’men olup olmadigi anlasiimazsa komutanin onu islam
yurduna gotlirmesi gerekir. Orada onu zimmi yapar. Clinki stpheli durumda ihtiyatla hareket
edilmesi gerekir. islam dinini kabul ederse hiir olur, kabul etmezse harag vergisi 6deyerek
darilislamda kalir.>®

51 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 189b.

52 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 191a; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7/107.

53 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 190a; Serahsi, Serhu’s-Siyeri’F’kebir, 1/205.
54 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 190a.

55 Aksarayi Nihdyetii’s-s’l (Ayasofya, 004197), 190a, 190b.

56 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 190b.
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Yukaridaki 6rnekte durumu kesin olarak anlasilmadigindan bu harbi ne fey olarak alinabilir
ne de oldirlebilir. Ayni zamanda onun casusluk yapma ve Musliman askerlere saldirma ihtimali
de vardir. Bir bagka ifadeyle onun Muslimanlara zarar vermeyeceginden emin olunamaz. Bu kisi
islam ulkesine getirilmekle can ve mal giivenligine kavusur, devlet de sartlari olusunca ondan
vergi alir.

Gayrimislimler aileleri icin eman isterlerse Aksarayi’ye gore, bu sadece ailelerini kapsar
kendileri ise fey olurlar. “Emani kabul etmeniz sartiyla ailemizle beraber yaniniza geliyoruz”
derler, Mislimanlar da “tamam” derlerse hem kendilerine hem de ailelerine eman verilmis olur.
Mdslimanlar harbilerin gelmelerine izin verdikleri icin bu eman ailelerinin yaninda kendilerini
de kapsar.®” Aksardyl bu meselede gayrimuslimlerin glivence isterken kullandiklari lafizlar
dikkate almistir. Buna gore onlarin sozlerinden sadece aileleri icin eman istedikleri anlasilirsa
eman aileleri i¢in gegerli olur, kullandiklari kelimeler kendileri icin de glivence istedikleri
anlamina gelirse hikiim kendilerini de kapsar.

2.2. Miiste’men

Muiste’'men, ikamet ettigi Ulkeden baska bir Glkeye izin alarak giren kisi demektir.
Miiste’menin can ve malinin hukuki durumu onun islam dinine girip girmemesine ve bulundugu
Ulkeye gore farlihk arzetmektedir. Bu bolliimde Nihdyetii’s-si’l ve’l-emniyye adli eserin
miste’men boélimiinde bulunan bazi meseler izerinde durulacaktir. Eser klasik donem savas
teknikleri ve hukuku hakkinda oldugu igin zikredilen 6rnekler genel olarak savasla ilgilidir.

Aksarayi’'ye gore, bir harbl darilharpte Misliman olur da Mislimanlar burayi
fethederlerse bu kisinin elindeki menkul mallar kendisinin olur. Hz. Peygamber bu konuda soyle
buyurmaktadir: “Kim yaninda bir mal varken Misliman olursa o mal kendisinindir.”>® Diger
taraftan menkul mallari onun can giivenligine bagh olarak da dokunulmazlik kazanir. Bir
Musliiman veya zimmiye emanet olarak biraktigi mallari da kendisinindir. Clinkii bunlarin eli
kendi eli gibi masum oldugundan dokunulmazlk hakkina sahiptir. Gayrimuslimin eli masum
olmadigindan onda bulunan emaneti ganimet olur. Bilug cagina ermemis kicik cocuklar
kendisine tabi olarak Misliman kabul edilir ve ganimete dahil edilmez. Zira bu kisi, disman
tilkesinde islamiyet’e girdiginde kiiciik cocuklariyla ayni yerde oldugu icin cocuklari onun velayeti
altindaydilar. Bliyik cocuklari ve hanimi yaslari sebebebiyle kendisine tabi degildirler. Bu sebeple
onlar icin ganimet hikiamleri gecerli olur. Ev ve arazi gibi gayrimenkul mallari da ganimete dabhil
olur. Zira bu mallarin bilfiil elde bulundurulup korunmasi miimkin olmadigindan sahibine tabi
olmayacaktir. Bunun yaninda darilharpte bulunan gayrimenkul mallar buradaki halkin elinde
bulundugu ve diisman yurdunun bir pargasi oldugundan bunlarin ganimet olmamasi diismana
yardim etmek anlamina gelir. Dismana yardim etmek ise caiz degildir.>®

Hanefiler'e gére diisman yurdunda Mdisliman olan kisi, Muslimanlar bu llkeye savas
agsalar da can glvenligine sahiptir. Onlar onun yanindaki menkul mallar ile bir Mislimana veya
zimmiye emanet olarak biraktigi mallarin ganimet olamayacagi gériisiindedirler. Bu kisiler islam
Ulkesinin vatandaslari olduklari igin masumdurlar. Gayrimislimler dokunulmazlik hakkina sahip
olmamalari sebebiyle ellerindeki mallar baskasina ait olsa da ganimet olur. Hanefiler onun

57 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 190b.

58 Eb(i Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut:Dari’l-
Kitabi’l-ilmiyye, 1424/2003), 9/19; Cemaliddin Abdullah b. Yusuf b. Muhammed ez-Zeylai, Nasbii’r-rdye li-
ehddisi’l-Hiddye, tsh. Muhammed Avvame (Beyrut: Miiessesetli’'r-Reyyan, 1418/1997), 3/410.

59 Aksarayi, Nihdyeti’s-si’l (Ayasofya, 004197), 205a; Merginani, el-Hiddye, 2/155; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7/105;
ibni’l-Hiimam, Fethii’l-Kadir, 6/26, 27; Bilmen, Hukdk-i islédmiyye, 3/376, 377.
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gayrimenkul mallarinin koruma altinda olmadigi gorisiinde olduklari igin onlara gére bunlar
ganimet olurlar. Musliiman oldugunda balig olmayan ¢ocuklariyla ayni tlkede ise onlar kendi
veldyeti altindadirlar ve bu sebeple Misliiman kabul edilirler. Blylk ¢ocuklari ile hanimi ayri
sahsiyete sahip kisilerdir. Dolayisiyla bunlarin dokunulmazhk haklari yoktur.®®

Aksarayi, bir harbinin dartlislama geldikten sonra Misliiman olup ardindan Musliimanlarin
bu kisinin Glkesini fethetmeleri durumunda onun ailesinin, ¢ocuklarinin ve mallarinin ganimet
olacag goriisiindedir. Ona gore, kendisi islam dinine girdikten sonra masum olsa da bu aile
fertlerinin masum olmasini gerektirmez. Karisi ve buylk cocuklari yaslar sebebiyle dini
bakimdan ona tabi degildirler. Cocuklarin balig olmasiyla Misliiman olan ana veya babasina tabi
olmalari sona erer. Kii¢lik cocuklari da babalarinin yaninda ve onun velayeti altinda olmadiklari
icin babalarina tabi olarak islam dinine girmis sayilmazlar. Zira onlar babalariyla farkli iilkelerde
bulunmaktadirlar. iste bu farklilik, aradaki baghhgin devamina engeldir. Ciinkii biilug cagina
ermeyen cocuklar ancak ayni tlkede olduklarinda Mdisliman olan babalarina tabi olarak
Misliman kabul edilirler. Bu sebeple onlar da ganimete dahil olur. Mali da, Uzerinde kendi
hakimiyet ve veldayeti olmamasi sebebiyle ganimettir. Diger bir ifadeyle kendisi dariilharbten
ayrildigi icin oradaki mallari ve ailesiyle bagi kalmamis, onlarla irtibati kesilmistir.®!

Yukaridaki meseleden farkli olarak bu meselede miiste’menin kiiglik cocuklari ve menkul
mallari da ganimet hiikiimlerine tabi olur. Hanefiler’e gore bu kisi farkli tlkede bulundugu igin
kiicik cocuklari ve tasinabilir mallariyla irtibati kesilmis diger bir ifadeyle bu sahis, onlar
Uzerindeki velayet ve hakimiyet hakkini kaybetmistir.

Gayrimislim bir miste’men darilislamda iken bir Miisliiman veya zimmide alacagi yahut
emaneti olsa, miste’men darilharbe gittikten sonra Musliimanlar onun Ulkesini ele gecirip o
esir diisse veya dldiriilse, Aksaray’ye gére, bu kisinin alacagi diiser, emaneti de ganimet olur.®?
Bu sahis dariilharbe gitmekle eman akdi sona ermis olur. Diger yandan emanetginin eli, emanet
sahibinin eli gibi oldugundan, bu kisinin emaneti kendi elindeymis gibi kabul edilir. Elindeki mal
da kendisine tabi olarak ganimet olur. Alacak ise, alacakli onu isteme imkanina sahip oldugu
sirece alacak olma vasfini korur. Bu kisi esir distigi veya oldirildagi icin alacagini
isteyemediginden alacagin bor¢ olma vasfi kaybolmus olur. Bu sebeple bu mallar kimde ise onun
olur.®®

Bir miste’'menin darilislamda Olmesi hususunda Aksarayi sunlari soéylemektedir:
Darilislamda 6len miste’menin varisleri darilharpte ise onun mali varislerine verilmek (izere
bekletilir. Olmesiyle, dnceden sabit olan eman akdi tamamen son bulmayip mali hakkinda devam
eder. Olen miiste’men hilkmen diisman ilkesi vatandasi olsa da, eman akdi devam ettigi icin
Mislimanlar onun malina sahip olamazlar. Bu kisinin malini almaya gelen varislerinden varis
olduklariyla ilgili delil istenir. Varis olduklarini delille ispat etmeleri durumunda mallarini alirlar.
Bu varisler zimmileri sahit gosterirlerse bu istihsanen kabul edilir. Mislimanlardan sahit
getiremezler. Clinkl bu sehadet kafir bir kisinin nesebini ispat etmek icin yapilmaktadir ve harbi
miste’menlerin soy kitukleri dariilharpte oldugu icin Mislimanlar bunlari bilemezler. Sahitler

0 Merginani, el-Hiddye, 2/155; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7/105; ibni’|-Himam, Fethii’l-Kadir, 6/26, 27; Bilmen, Hukdk-
1 Isldmiyye, 3/376, 377.

61 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 205b; Ebs Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-
Serahsi, el-Mebsit (Beyrut: Dari’|-Marife, ts.), 10/66, 67; Merginani, el-Hiddye, 2/155; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar,
4/173; Bilmen, Hukik-i Islédmiyye, 3/377.

62 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 204b; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4/172.

83 Merginani, el-Hiddye, 2/154; ibni’l-Himam, Fethii’l-Kadir, 6/24, 25; ibn Abidin, Reddi’l-muhtdr, 4/173, 174;
Bilmen, Hukdk-1 Islédmiyye, 3/442.
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Olen miste’menin gelen varislerden baska varisi olmadigini sdyleyince, mallar onlara teslim
edilir. ileride baska varislerin ¢ikma ihtimali oldugu icin mali teslim aldiklarina dair onlardan kefil
talep edilir.®*

Hanefiler’e gore, islam lkesinde dlen miiste’menin eman akdi mali hakkinda sona ermez.
Bu sebeple disman Ulkesinde bulunan varisleri gelip 6len gayrimUslim muiste’menin varisi
olduklarini ispat ederlerse kendilerine diisen hisse onlara verilir. Daha sonra baska varisler
ortaya cikabilir. Bunlarin magdur olmamalari icin élenin mallarini alan vérislerden kefil alinir.%

Darulharpte miste’men olarak bulunan bir grup Musliiman buranin halkina saldirirsa diger
Maislimanlarin bunlarla beraber savasmasi helal degildir.%® Dariilharbe onlarin emani ile giren
Mdsliman, onlarin kanlari ve mallarina dokunamaz. Zira bunu yapmasi ihanet kabul edilir,
Maislimanin ihanet etmesi de yasaktir.®” Misliman o ilkeye gitmek icin izin almakla orada
bulunanlarin haklarina tecaviiz etmeyecegine dair s6z vermis olur.®

Aksarayi’'ye goére, bir Misliman veya zimmi emanla darilharbe gidip orada mal sahibi
olsalar veya ev alsalar, daha sonra Misliimanlar orayi fethetse, gayrimenkul disindaki mallar bu
kisilerin kendi milkiyetlerinde kalir. Gayrimenkul mallar ise ganimet olur. Menkul mallar
milkiyete gegmekle dokunulmaz olur ve bu kisiler islAm iilkesi vatandasi olduklari icin menkul
mallar Uzerindeki milkiyetlikleri gegerli bir milkiyetliktir. Bunlar o mallari kendi mulkiyetleri
altinda tutmus ve korumus kabul edilirler. Menkul mallarin kendi ellerinde olmasi,
Muslimanlarin fetih yoluyla bu mallari milkiyetleri altina almalarina manidir. Tasinmaz mallar
ise darilharbe tabi olup dariilharpte emanla koruma altina alinan mallardan degildir. Bu mallar,
disman ulkesine ait arazi parcasi olmalari sebebiyle diger araziler gibi ganimetler arasinda yer
alirlar.®®

Mdislimanlar tarafindan fethedilen diisman (lkesinde bulunan Mdisliimanlara ait menkul
mallar ganimet olmayip bu Mislimanlarindir. Hanefiler’'e gére bunlar islam dlkesinin tebasi
olmalari sebebiyle tasinir mallar Gzerindeki miulkiyetleri devam eder. Gayri menkul mallar
darilharbe ait olmalari sebebiyle ganimet hikiimlerine tabi olur.”

Harp ehlinden bir gayrimislim bir Mislimanla birlikte Misliman askerlerin bulundugu
yere gelerek Misliman harbiyi esir aldigini soyler harbi de kendisinin eman alarak geldigini iddia
ederse, Aksarayi bu durumda harbinin s6ziiniin gecerli olacagl kanaatindedir. Clinkl onun dis
gorinilsi esir olmadigina delalet etmektedir. Ayrica bu harbinin eman almis bir kisi gibi gelmesi
esir olmadigini géstermektedir. Diger yandan o, Mislimani yenerek tek basina da gelebilirdi.
Mdsliman onu elleri kollari bagl veya zincire vurulmus yahut boynunda c¢ektigi bir ip oldugu
halde getirmis olsaydi Mislimanin s6zi gecerli olurdu. Clinkli bu durumu onun esir olduguna
delalet etmektedir. Bu harbi bir grup Misliimanla birlikte elleri kollari bagh olmadan gelir de,
Mdslimanlar onun esir oldugunu soylerlerse bu durumda Mislimanlarin s6zi kabul edilir.
Clnkl o bu gruba maglup olmustur. Bu durumda o, esir gibi elleri kollari bagli veya zincire
vurulmus bir sekilde gelmis gibi kabul edilir.”

64 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 204b; Serahsi, el-Mebsit, 10/91; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4/171.
85 Serahsi, el-Mebs(t, 10/91; ibn Abidin, Reddi’l-muhtér, 4/171.

66 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 205a.

57 Abdullah b. Mahmad el-Mevsili, el-ihtiydr Ii ta“lili’l-Muhtdr (istanbul: Cagri Yayinlari, 1987), 4/135.

68 Bilmen, Hukik-1 islémiyye, 3/432.

69 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 204b; Serahsi, el-Mebs(t, 10/67.

70 Serahsi, el-Mebs(it, 10/67.

71 Aksarayi, Nihdyetii’s-si’l (Ayasofya, 004197), 206a.
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Bu iki meselede harbinin dig gorinusline ve gilciine bakilarak karar verilmistir. Onun
gorlinlsl esire benziyorsa esir oldugu kabul edilmistir. Esire benzemiyor fakat Misliman bir
toplulukla gelmisse onlari yenip yanlarindan kagma ihtimali olmadigindan Mduslimanlarin
actklamasi dikkate alinarak harbinin esir olduguna hiikmedilmisgtir.

Sonu

Muh:mmed b. ismail el-Aksarayt’nin iki bolimiini inceledigimiz Nihdyeti’s-sil ve’l-emniyye
fT tealliimi a’‘mdli’l-fiirGsiyye adindaki eseri, klasik donemde yasayan bir komutan veya askerin
nicin ve nasil savasmasi gerektigini, savasirken hangi aletleri nasil kullanacagi, savas esnasinda
ve savastan sonra hangi hukuki kurallara uymasi gerektigi hususunda bir rehber niteligindedir.
Ayni zamanda bu kitap, klasik donem savas teknigi ve tarihi hakkinda orijinal bir kaynak olarak
kabul edilebilir.

Aksarayi, inceledigimiz eserini klasik donemde savasin nasil yapilmasi gerektigini ve savasta
uyulmasi gereken hukuki kurallari aciklamak (zere yazdigi icin konuyu islerken eman ve
miiste’men hususunda verdigi 6rnekler genel olarak savasla ilgili 6rneklerden olusur. O konuyu
Once ornek olay lzerinden anlatir, ardindan da gerekgesiyle birlikte hiikmi{n( beyan eder.

Eman baris ve savas donemi olmak lzere iki sekilde verilebilir. Savas esnasinda verilen
eman savasl sona erdirip dlisman askerlerinin Mislimanlarin ordusuna teslim olmasi sonucunu
dogurur. Yapilan eman akdinin akabinde miste’men konumuna yikselen harbiler oldiirtilmek
veya esir olmaktan kurtulduklari gibi, kadin, ¢ocuk ve mallarinin ganimet olma durumu da
ortadan kalkar.

Aksarayi’nin kitabinda zikrettigi bircok 6rnek yaninda gayrimislim bir kale halkinin eman
istemek icin devlet baskanin yaninda geldiklerinde devlet baskaninin onlara islam’a girmeyji,
zimmet akdi yapmayi, kendilerini glivende hissedecekleri yere gotiirmeyi teklif etmesi lizerine
onlarin bu tekliflerden hicbirini kabul etmemelerine ragmen kendilerini islam ilkesine gdtiirmesi
ve burada kendilerine taninan ikamet siiresi sonunda islam yurdundan ayrilmamalari {izerine
zimmi olarak bu (lkenin vatandaslari haline gelmeleri, islam’da baska inang¢ sahiplerinin can
givenligine verilen 6nemi gostermesi bakimindan olduk¢ca 6nemlidir. Diger taraftan eserde
eman akdiyle ilgili zikredilen bu ve buna benzer bircok drnek, islam savas hukukunda esas olanin
diismani 6ldirmek degil onlari yasatmak ve onlarla isldm arasindaki engelin kaldiriimasi
oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir. Btin bunlari yaparken dikkat edilmesi gereken
temel kural emanin Mislimanlarin maslahatini temin edecek veya onlara zarar vermeyecek bir
sekilde verilmesidir.

Baris déneminde eman alarak miiste’men statiisii kazanan gayrimislimler, islam ulkesine
gelerek orada hicbir giivenlik endisesi duymadan islerini yapabilirler. Bu durum islam dlkesiyle
diger lilkeler arasinda ticaretin gelistirilmesi basta olmak lizere, yabancilarin islamiyet’i dogru bir
sekilde yakindan taniyip onun gizelliklerini gérmelerini, Mislimanlarin da diger Ulkelerdeki
insanlarla karsilikli bilgi ve kiiltiir aligverisinde bulunmalarini saglar. Biitiin bunlar, islam iilkesinin
kapali bir toplumsal yapiya degil diinyadaki diger devletler ve onlarin vatandaslariyla sirekli
irtibat halinde olan agik bir toplumsal yapiya sahip oldugunu gostermektedir. Tarih boyunca
Muslimanlar tarafindan kurulan bir¢cok devletin, biinyesinde barindirdigi ¢ok farkh inang ve
kiiltire sahip insanlari huzur ve gilven icinde bir arada yasatmay! basarmasi, Mislimanlarin
sahip olduklari inan¢ ve bu inanci esas alarak gelistirdikleri islAm hukuku sayesinde miimkiin
olabilmistir.
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Karz Bedelinde Ziyade Yapilmasi

Oz

islam'da haklarin korunmasi; zamanin veya mekanin degismesiyle degistirilemeyecek sabit bir hukuk ilkesidir. islam’in
glivence altina aldigi haklardan biri de paranin korunmasi ve yatirimda kullaniimasi hakkidir. Bu nedenle islam'in
parayla ilgili hiikiimleri; zararlari defetme, maslahatlari saglama etrafinda sekillenerek ahkam-1 hamseye (bes kural)
uygun bicimde indirilmistir. iki bolimden olusan bu makalede, karz bedelinde ziyade yapilmanin, caiz-haram
baglamindaki hikmu tartisildi. Birinci bolimde; karz tanimi, mesruiyeti, rikUnleri, Ozellikleri ve karz bedel artisl
tanimi ele alinirken ikinci bolimde karz bedelindeki ziyade adi altinda; akit esnasinda mukrizin “bor¢ verenin”
anaparadan fazla 6deme yapilmasini sart kosmasinin hiikm, geri 6deme sirasinda mistakrizin “borg isteyenin” 6dil

olarak karzin anaparasindan fazla 6deme yapmasinin hiikmii, enflasyon orani dikkat alinarak anaparadan fazla 6deme
yapilmasinin hikm, mistakrizin 6deyememesi halinde karz bedeline artis uygulanmasinin hiikmu ve karz verilmesini

tesvik etmek amaclyla, mustakriz tarafindan artis teklif edilmesinin hikmu konulari ele alindi ve varilan dnemli
sonugclara makalenin sonunda yer verildi. Bu galismada, Ayet, hadis ve sahabe s&z ve haberlerinin toplanmasinda
tUmevarimcl, analitik bir ydntem izledim. Sonrasinda fikih mezheplerini inceleyip tartismaya, konuyla ilgili meseleleri
yazmaya yOneldim. Arastirmanin en Onemli sonuglarindan: karzin geri 6denmesi sirasinda enflasyon ytizdesinin
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O6denecek tutara eklenmesinin, karzi vereni karz vermeye tesvik etmek icin enflasyondan kaynakh farkin teklif
edilmesinin caiz olmasidir.

Anahtar kelimeler: Fikih, Karz, Riba, Faiz, Borg, Enflasyon.
The Increase on Loan (Qarz)

Abstract

Human rights in Islam is a fundamental principle that can't be changed through any time or place. One of these rights
give importance on the financial security and the financial growth. Islamic financial regulations provide benefits and
prevent possible harms in financial system. The regulations are divided into five sections. This article illustrates the
legality of loan (qgarz) interest based on the situation. This issue is mentioned in two parts. The first part covers the
definition of the interest, and definition of loan, its legality, principles, and characteristics. The second part of this
article states the interest on loan including the legality of conditional interest at the time of loan creditors by creditor,
if it was as a present by the borrower at the payday, by counting it based on the inflation rate, late payment, inability
of the borrower to close the loan, or motivational move from the borrower to get a loan. In this article, several clues
and criterias in the light of the the Quran, Sunnah, and companions quotes and legacies. Then, the four figh doctrines
are dicussed in the sense of this topic. The main conclusion is that there is a right to calculate the inflation rate that
should be added to the loan at the time of payment in case the borrower offers the increase to encourage money
lending.

Keywords: Figh, Loan, Usury, Interest, Debt, Inflation.
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Oz

Egemenlik olgusu ontolojik ve siyasi olmak kaydiyla temelde iki agidan ele alinmaktadir. Bunlardan ontolojik
egemenligin sahibi Allah, siyasi egemenligin sahibi ise insandir. Allah'in insan1 “halife” kilmasinin bu baglamda
anlasilmas1 gerekmektedir. Emanetin emini olan insanin en énemli rolii, yeryiiziinii imar ederek diizenli ve
giivenli bir toplumsal yapinin ortaya cikmasini saglamaktir. insanin s6z konusu islevleri yerine getirmesi, ancak
adaletin tesis edilmesiyle miimkiindiir. Adaletin ger¢eklesmesinin birinci sarti ise “hukukun tistiinliigii” ilkesinin
her kosulda saglanmasidir. Ge¢gmiste oldugu gibi giiniimiizde de insanlarin en ¢ok ihtiya¢ duydugu sey adalettir.
Buna uygun olarak Kur’anin, toplum anlayisinin 6ziinde adaleti temin edecek ve biitiin insanlarin haklarini
koruyacak, hukukun iistiinliigiine bagh bir yénetimin kurulmasi hedefi bulunmaktadir. insana diisen bunu
gerceklestirmek iizere gerekli cabayi ortaya koymasidir. Bu makalede hukuk-adalet iliskisi ve islam Dini'nin bu
konuda nasil bir durus sergiledigi ortaya konulmaya gayret edilecektir. Calismada tarihsel ve olgusal gerceklige
dayali kavram analizi 6ne ¢ikarilmis, nitel aragtirma yontemlerinden dokiiman analizi uygulanmistir. Aragtirma
neticesinde adaletin tesisinde hukukun iistiinliigii ilkesine gére hareket etmenin islam’in agik emri oldugu
sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Adalet, Hukukun Ustiinliigii, Emanet, Egemenlik, Siyaset, Halife.
On The Superiority Of Law

Abstract

The phenomenon of sovereignty is essentially discussed from two perspectives as the ontological and the
political view. Allah is the authority of the ontological sovereignty and man is the subject of political sovereignty.
In this manner, it is understood that Allah declared man as "his caliph”. The most important task of man who is
the reliable protector of fiduciary given by Allah is to ensure the emergence of an orderly and secure social
structure by rebuilding the earth. The fulfillment of these tasks is possible only if the establishment of justice is
fulfilled. The first condition for fulfilling the realization of justice is to guarantee the principle of the "superiority
of law" in all circumstances. Justice is what people need most today as much as in the past. Accordingly, The
Quran seeks to establish a government based on the rule of law that ensures justice and protects the rights of all
subjects. It is man's duty to make the necessary affairs to carry out this task. This article aims to show the
relationship between law and justice and the attitude of Islam in this sense. Also in the article, the conceptual
analysis based on historical and factual reality was emphasized and the document analysis system, that is one
of the qualitative research methods, was applied. As a result of this research, it was concluded that acting
according to the rule of law in establishing justice is a fundamental order of Islam.

Keywords: Kalam, Justice, The Superiority of Law, Trust, Sovereignty, Politics, Caliph.

Giris

Kur’an-1 Kerim incelendiginde var edici-yaratici egemenlik! ile dinsel egemenliginZ
Allah’a, siyasi egemenligin3 ise insana ait oldugu goriilmektedir. Evreni ve icerisindeki her
seyi yoktan yaratan Allah, yeryiiziinde siyasi egemenligi listlenmek ve kullanmak {izere
insani gorevlendirmistir. Yaratan-yaratilan iliskisi zemini goz oniine alindiginda insanin bu
noktada herhangi bir tercih hakki yoktur. Kur'an’a gére insan, kendisine verilen gorevi
basarabilecek yiiksek donanim sahibi, onurlu, serefli ve degerli bir varlik olarak
yaratilmistir.4 S6z konusu o6zelliklerine uygun olarak yeryiiziinde bireysel tercihlerini

er-Rtim 30/8;ez-Ziimer 39/5.

el-A'raf 7/29; el-Ylnus 10/22; el-Lokman 31/32.

en-Nisa 4/58; el-Maide, 5/42; es-Sa’d 38/26.

Bk. et-Tin 95/4; el-Bakara 2/31; el-Mii'min{in 23/78; es-Secde 32/7-9; el-Ahzab 33/72; el-Miilk 67/23. Bazi
calismalarda “halife” kavraminin yanlis yorumlandigi gériilmektedir. Bu da insan cinsinin Allah'in halifesi

W N e
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gerceklestirebilecek bir konumdadir. Bu da onun egemen, baska bir ifadeyle “halife”
statiisiine sahip oldugunu ortaya koymaktadir.> “Allah’in insam yeryiiziinde halife olarak
yaratip, onu yeryiiziiniin imarina, diizenli ve glivenli bir toplumsal hayat icinde kimsenin
hukukunu ihlal etmeden yasamaya memur etmesi, ona yetki ve sorumluluk vermesi, siyasi
tercih ve iktidarin kaynaginin da beseri olmasini gerekli kilmaktadir. Aksi takdirde insanin
‘halife’ olarak yaratilmis olmasinin anlami ortadan kalkacaktir.”6 Su halde Allah, toplumsal
degisme konusunda insani1 gercek bir 6zne olarak degerlendirmekte ve ona “halife” sifatini
vererek sorumluluk ytiklemektedir. Ayrica Kur’an’da “halife” kelimesinin nekra/belirsiz ve
cogul halde, yani “helaif’/“hulefa” seklinde gecmesi’? halifelik gérevinin insan cinsinin
tamamina verilmis oldugunu semantik olarak da ortaya koymaktadir.8

Oyle anlasiliyor ki, siyaset olgusunun éznesi insan olarak belirlenmistir. Nitekim reel
alana dondiiglimiizde yonetici olmak, yonetim hakkini devretmek, yonetim seklini
belirlemek ve uygulamak yeri geldiginde siyasi iktidar: elestirmek ya da degistirmenin de
insan uizerinden gerceklestigi acikca goriilebilmektedir. Kisacasi siyasal alanda her sey
insan tarafindan belirlenmekte, insan tarafindan uygulanmaktadir.® Diger taraftan Allah’in
insan1 gorevlendirmesi, insana verdigi degeri ve duydugu giiveni ortaya koymaktadir.
Emanetin yiiklenicisi durumundaki insan, gorev alaninda niifiiz ve otorite sahibi olmasinin
yaninda, icat ve kesif gibi tim gii¢ ve yetkilere sahiptir. Ayrica kendi egemenlik alaninda,
egemenligini dogru bir sekilde kullanarak is yapmakla ve bunun da hesabini vermekle
yukimliidiir.10

insanin neden bu konuma layik gériildiigii sorusuna ise insanin evrendeki diger
varliklardan farkli ayni zamanda ayricalikli olarak, iyilik ve kotiiliik yapabilme olanagina
sahip, akil, irade ve sorumluluk sahibi, 6zgiir bir varlik olmasiyla cevap verilebilir. Nitekim
insanin yaratilista fitratina yerlestirilen bu yapisal formlar, onun yerytiziinde siyasi
egemenlik kurma ve yerytliziinii imar etme misyonunun da belirleyicisi ve gerceklestiricisi
olmaktadirlar. Tarihsel 6zellige sahip olan politik tasarimlarin mesruluk kaynagi, iste bu
yapisal formlarda aranmalidir. Bu durumda ortaya konan herhangi bir politik tasarim, insan
aklina, iradesine, sorumluluguna ve dzgiirligiine uygunlugu agisindan degerlendirilebilir.11
Ayrica Kur'an’da insandan gergeklestirmesi beklenen “sfira”, “emaneti ehline verme”,
“insanlar arasinda adaletle hiikkmetme” gibi, aslinda evrensel nitelikli yonetim ilkelerinin

oldugu seklinde bir gériigiiniin ileri siiriilmesine neden olmustur. Bk. Hiiseyin Atay, “Allah’in Halifesi Insan”,
AUIFD, 18 (1972), 74; Hasan Giimiisoglu, /s/dm’da Imamet ve Hildfet (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1999),
22-25. Bu yaklasimin yol actig1 sorun, “teokrasi” anlayisimi ¢cagristirmasidir. Bk. Bernard Lewis, [s/dm’in
Siyasal Dili, cev. Fatih Tasar (Kayseri: Rey Yayinlari, 1992),73. Ancak Kur’an’a gore insan Allah’in degil, Allah
insanin vekilidir. Bk. el-Al-i imran 3/173; en-Nisa 4/81, 132,171; el-En’am 6/102; el-Hld 11/12; ez-Ziimer
39/62; el-isra 17/65; el-Ahzab 33/3; el-Miimezzil 73/9. Dogrusu, Allah insan adina kararlar alir ve uygular.
Insan hicbir bicimde, Allah’1 temsilen Allah adina siyasi egemenlik iddiasina bulunamaz. Burada Allah icin is
yapmakla, Allah adina is yapmak arasinda fark oldugu goézden kagirilmamalidir. Su halde birey, diinyada
yaptig1 her isi kendi adina gergeklestirmektedir.

5 Bk. el-Bakara 2/30; el-En’am 6/165; el-A’raf 7/69; el-Yinus 10/14,73; en-Neml 27/62; el-Fatir 35/39; es-
Sad 38/26.

6 Harun Ozdemirci-Yasar Colak, Din Siyaset Din Devlet [liskileri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2001), 48.

7 el-En’am 6/165 el-A’raf 7/69,74; el-Ylnus 10/14,73; el-Fatir 35/39; en-Neml 27/62.

8  Ahmet Inan, Cagdas Egemenlik Teorisi ile Kur'an’in Hakimiyet Kavraminin Karsilastirilmasi-Yeni Bir [slim
Siydset Teorisine Giris (Ankara: Se-ba Ofset, 1999), 170.

9 Ozdemirci-Colak, Din Siyaset Din Deviet [liskileri, 43.

10 Yagar Unal, /nsan Egemenliginin Teolojik Temelleri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2011), 141.

1 Unal, fnsan Egemenliginin Teolojik Temelleri, 41.
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varligl ve bu ilkelere yapilan yogun vurgu, bizi siyasi egemenligin insana ait oldugu
seklindeki bir yargiya kolaylikla ulastirabilir. Su halde insanin yerytiziindeki hakimiyetini
one cikaran yaklasimlarin 6nemi agiktir. Ancak geleneksel Miisliiman zihniyetinin, Allah’in
ontolojik hakimiyetini siyasal alana kaydirip, boylece Allah ile insan arasindaki dikey iliskiyi
yatay bir sekle doniistiirerek cok ciddi eksen kaymalarina sebep oldugunu burada ifade
etmek gerekir. Nitekim Miisliimanlarin siyasi tarihinde bununla ilgili pek cok 6rnek
bulunabilir.l2 Bitiin bunlar goze alindiginda toplumsal yasami diizenleyen hukuk
kurallarinin tespitinde insan faktériiniin g6z ardi edilemeyecegi agiktir. Su halde konunun
daha iyi anlasilabilmesi ve tutarl birtakim yaklasimlarin ortaya konulabilmesi icin hukuk,
hukuk-adalet iliskisi vb. konularin ayrintili olarak ele alinmasi gerekmektedir.

1. Hukukun Tanimi

“Hukuk” tanimi gii¢ olan bir kavramdir.!3 Ciinkii “hukuk” tarihsel ve toplumsal yapidan
dogar.1* Bu anlamda “hukuk”un bir¢ok taniminin yapilmasi da tesadiif degildir. Arapca
“hakk”in ¢ogulu olan hukuk, insanlarin kanuna, ahlak kurallarina, 6rf ve adetlere bagh
olarak fiil ve hareket serbestligini tanzim eden usll ve kaideler!> anlamina gelmektedir.
Tiirkce sozliiklerdeki hukuk tanimi ise su sekildedir: “Toplumu diizenleyen ve devietin
yaptinnm giictinii belirleyen yasalarin tiimii.”¢ Bu tanimin ansiklopedilerdeki hukuk
tanimlariyla uyum arz ettigi goriilmektedir.l? Genel hatlariyla hukukun tanimi soyle
yapilabilir : “Toplumun genel faydasini veya ortak iyiligini saglamak amaci ile kral veya
parldmento, diktatér veya halk meclisi gibi sekli ne olursa olsun, yetkili makam tarafindan
konulmus ve etkinligini saglamak icin prensip itibariyle miieyyilendirilmis, bir sosyal hayat
kuralidir. 8

Hukukun kaynag1 meselesi de 6nemlidir. Zira hukuk bir toplumsal olgu olarak, bir
yerden ¢cikmakta ya da kaynaklanmaktadir. Hukukun kaynagi konusunda esas itibar ile ii¢
goris ileri stiriilmektedir: Birincisine gére, hukukun kaynag “listiin kudret”tir. Ikincisine
gore, hukuk kurallarinin kaynagi “insan akli”dir. Aklin koydugu hukuk kurallari, kisiyi
oldugu kadar devleti de baglar. Ugiinciisiine gore ise kaynak ne devlet, ne de akildir. Hukuk
kurallarinin yaraticisi  “toplum”dur. Toplum halinde yasayan insanlarin diizensiz
yasamalarina imkan yoktur. “Toplumun oldugu her yerde bir diizen, yani bir hukuk vardir.”
seklindeki Latin 6zdeyisi bunu anlatir?®.

12 Unal, /nsan Egemenliginin Teolojik Temelleri, 11.

13 {smail Kilhoglu, Ahldk-Hukuk [iskisi (Istanbul: IFAV, 1988), 241; Ernest Hirs, Hukuk Felsefesi ve Hukuk
Sosyolojisi Dersleri (Ankara: Giiney Matbaacilik ve Gazetecilik, 1949), 27-28.

14 Kilhoglu, Ahlék-Hukuk [liskisi, 247.

15 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SézIiigii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 159.

16 Tiirkce Sozliik, “Hukuk Maddesi” (Ankara: TDK, 1988), 1/654; Ttiirkce Sézliik, “Hukuk Maddesi” (Ankara: Dil
Dernegi Yayinlari, 2005), 878; Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce S6zIliik (Ankara: Birlik Yayinlari, 1982), 430.

17 Bk. Ana Britannica, “Hukuk Maddesi” (1stanbul: Ana Yayincilik, 1988), 11/262; Meydan Larousse, “Hukuk
Maddesi” (istanbul: Meydan Gazetecilik Nesriyat, 1971), 6/46-47. Hukuk kelimesinin dikkat ceken diger bir
yonii ise, Tiirkce’de, Arap dilbilgisi kurallarindan farkli olarak, tekil anlamda da kullanilmasidir diyen Goger,
hukuku su sekilde tanimlar: “Hukuk, insan: toplumun bir 6gesi olarak inceleyen sosyal bilimlerin bir dalidir.”
Bk. Erdogan Géger, Hukuk Baslangic Dersleri (Ankara: AUHF Yayinlari, 1974), 6-7.

18 Goger, Hukuk Baslangic Dersleri, 13; Sanal Gorgiin, Hukukun Temel Kavramlari (Ankara: Verso Yayinlari,
1991), 34-35.

19 Genis bilgi icin bk. Goger, Hukuk Baslangic Dersleri, 12; Gorgiin, Hukukun Temel Kavramlari, 34; Aydin
Aybay-Rona Aybay, Hukuka Giris (Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2003), 93. Ayrica bk. Henry Levy
Bruhl, Hukuk Sosyolojisi, ¢ev. Hiisnii Dilli (istanbul: iletisim Yayinlari, 1991), 39 vd; Adnan Giiriz, Hukuk
Baslangici (Ankara: AUHF Yayinlari, 1986), 1; Ernest Hirs, Pratik Hukukta Metod, Genisletip Degistirerek
isleyen: Volf Gernis (Ankara: AUHF Yayinlari, 1978), 12.
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Gorildigli tlizere hukukun kaynagy, birbiriyle baglantih ¢ farklh alanla
iliskilendirilmistir. Burada dikkat ceken sey ise toplum halinde yasamak ve bunun organize
bir sekilde gerceklestirilmesinin zorunlulugunun2? insanin var olmasi kosulundan sonra
gelmesidir. Dahasi, hukuk tarihi ve karsilastirmali hukuk bakimindan arastirildig: takdirde,
evrende tek bir nizam yerine, birden cok diizenlerin, dolayisiyla cok sayida “hukuk”
anlayislarinin oldugu goriiliir. Toplum icindeki hayat kurallar1 ve yasam kosullarinin
dogurdugu sartlar ve buna bagh olarak ortaya cikan ¢ikar iliskileri, yer ve zamana gore
degisir. Bu yiizden edebf, her yerde mutlak surette gecerli olan, icerik bakimindan degismez
bir hukuk yoktur.21 Her hukuk sistemi yalniz konu ve tasnif bakimindan degil, ayn1 zamanda
ana kavramlar ve terminoloji bakimindan da c¢ok farkhdir.22 Oyle goriiniiyor ki hayat,
ozgurliik ve milkiyet gibi unsurlar insanlar yasalar yaptigi icin var degildir. Aksine, ezelden
beri var olan bu unsurlarin kendisi insani hukuk yapmaya sevk etmistir. O halde hukuk
nedir? sorusuna kisaca “hukuk” bireyin mesru savunma hakkinin kolektif
organizasyonudur?3 seklinde cevap verilebilir.

Insan toplum icindeki iliskilere sadece uyan biri degil, ayn1 zamanda s6z konusu
iliskilerin kurallarini olusturan, uygulayan ve degistiren bir varliktir. insan toplumlar tarih
icinde genel olarak daha iyiye, daha ileriye dogru siirekli bir gelisme gostermektedir.
Nitekim insanlik tarihi bir anlamda bu gelismenin saglanmasi daha adil, insanlara daha ¢ok
mutluluk getirecek bir toplum diizenine ulasilmasi i¢cin harcanan c¢abalarin, girisilen
savaslarin tarihidir.2¢ Insanlar bir toplum icinde birlikte yasadiklar1 zaman bilinglerinde
belli bir davranisin “hakk” ya da “iyi”, bir baska davranisin ise haksiz ya da kotii olduguna
ve bu davranislara karsi bir tepkide bulunmasinin gerekliligine iliskin bir tasarim meydana
gelir. Buna gore dogru davranisa iyi bir karsilikta bulunulmasi, kétii davranisin ise
cezalandirilmas1 ongoriiliir. Su halde hukuk, insanin dogal olaylar1 ve ozellikle dogal
davranislari, kisaca “olan”1 oldugu gibi kabul etmeyen degerlendirici tinsel yaninin bir
tirlinii olarak meydana gelmis ve bu yolla insan olanin karsisina baska bir diinyayi, insani
bir diinyay1 bicimlendiren “olmasi gereken”i dikmistir. Gergekten de insan, yaratici
cabasinda ne denli dis sartlarla belirlenmis olursa olsun, bir tinsel yapitin igerigi ile onu
belirleyen her dis kosul arasinda mutlaka insanin tinsel yaninin etkisi bulunur ve onun
izledigi amaclar yer alir.2s

20 Bk. Kilhoglu, Ahldk-Hukuk [liskisi, 234; Muhammed Said, el-Asmavi, /s/dm’a Karsi [slamcilik, cev. Sibel
Ozbudun (Istanbul: Milliyet Yayincilik, 1993), 18; Bertrand Russell, /ktidar; cev. Mete Ergin (Istanbul: Sabah
Gazetesi Yaynlari, 1990), 208; Alfred Adler, /nsani Tanima Sanati, gev. Selale Bagsar (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1979), 5; Aybay, Aydin-Rona, Hukuka Giris, 4; Murtaza Mutahhari, 7arih ve Toplum, ¢ev. Cengiz
Sisman (istanbul: Yénelis Yayinlari, 1991), 11-12 vd.

21 Hirs, Pratik Hukukta Metod, 12-13.

22 Hirs, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, 27-28. “Hukuk normlari dogalari itibariyle yerel ve gecici
olduklarina gore, Allah genellikle ayrintilar1 diizenleme gérevini ve gerektiginde degistirmeye karar verme
Ozgiirligiinii her iilke ve cagin gereklerine gore insanlara birakmistir.” Asmavi, [s/dm’a Karsi [sldmcilik, 107.

23 Frederic Bastiat, Hukuk, c¢ev. Yildiray Arsan (Ankara: Liberte Yayinlari, 2003), 1; Ayrica bk. A. Seref
Goziibiytk, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlar1 (Ankara: Tiirkiye ve Orta Dogu Amme Idaresi
Enstitiisii Yayinlari, 1973), 6-7; Necip Bilge, Hukuk Baslangici Dersleri (Ankara: Yeni Desen Matbaasi, 1959),
12; Recai Galip Okandan, Hukuk Tari}u'Dersleri(istanbul: Fakiilteler Matbaasi, 1951), 1; Adnan Giliriz, Hukuk
Baslangici (Ankara: AUHF Yayinlar,, 1986), 1; Abdiilhak Kemal Yériik, Hukukun Umimi Prensipleri
(istanbul: [UHFY, 1949), 8 vd; Meydan Larousse, “Hukuk Maddesi”, 6/47.

24 Aybay, Aydin-Rona, Hukuka Giris, 6-7.

25 Vecdi Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Soruniari (Istanbul: Filiz Kitabevi, ty.), 41-42.
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2. Adalet-Hukuk fliskisi

Siyaset felsefesinde agiklanmasi en zor kavramlardan biri olan adalet, esas itibariyle,
catisan talepleri c6zmek suretiyle2¢é diinyayi tiim bireyler i¢in daha iyi ve yasanabilir bir yer
haline getirmeyi amaclayan oOnemli ve evrensel bir kavramdir.2? “Bu idealin
gerceklesebilmesi icin her zaman siyasetle birlikte diisiiniilmiis, adaletin toplumda
yerlesebilmesi icin de ahlaktan ve uygulamali ahlak olarak goriilen siyasetten istifade
edilmeye calisilmistir. Ozgiirliik, esitlik, kardeslik, sinifsiz toplum, giiclii devlet vb. biitiin
siyasi hedeflerin nihai amaci, toplumda adaleti tesis etmektir. Bu amaca ulasabilmek i¢in
savaglar, ihtilaller, soykirimlar bile yapilmasi géze alinmistir.”28 Tarihsel siirecte siyaset,
iktisat, sosyal hayat, kiiltiir, egitim, hukuk vb. bircok alanda genel-gecerli bir kavram olan
adalet hakkinda, Platon’dan beri bircok goriis ileri siiriilmesine ragmen bir fikir birligine
varildigini séylemek giictiir. Adaletin amaci, bireysel ve toplumsal dengenin saglanmasi,
korunmasi ve siirdiiriilmesidir. islim diisiincesinde de adalet asil olup; hukuk, esas
itibariyla adaletin vasitasidir. Bu yiizden adalet iizerinde hassasiyetle durulmus, “Adalet
miilkiin temelidir.” ilkesi 6ne cikarilarak adaletin saglanmasi ve siirdiriilmesi, mutluluk,
baris ve siikiin igcinde yasamanin temel sarti sayilmistir.29

Adalet, 6nemine binaen olsa gerek, kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim'in de iizerinde en
cok durdugu kavramlar arasinda yer almaktadir. Zira bireysel haklarin yok sayildigi, baska
bir ifadeyle adaletin olmadig1 toplumlarin varligini siirdiirmesi miimkiin degildir. Adalet,
bir toplumun var olmasinin yaninda s6z konusu varligini rahatlik, giiven ve huzur icerisinde
saglikli bir sekilde siirdliirebilmesinin olmazsa olmaz esasi ve yasamin her alaninda gecerli
bir ilkesidir. Bu yonleriyle adalet, bir toplumu ayakta tutan, insanlar arasi iliskilerde dengeyi
saglayan, toplum icerisindeki kutuplasmalar1 engelleyen en énemli unsur olmaktadir.30

Dogrusu, Islam diisiincesinde de adalet asil olup hukuk, esas itibariyla adaletin
vasitasidir. Ayrica hukuk sisteminin siradan bireyler tarafindan degil, siyasi erk tarafindan
yetki verilen kurumlarca yiritilmesi gerekir. Aksi takdirde keyfi veya heva kaynakl
uygulamalar, adalet yerine zuliim ve sikint1 tiretecektir.

Kur’an'in toplum anlayisinin 6ziinde, adaleti temin edecek ve biitiin insanlarin
haklarin1 koruyacak, hukukun {stiinliigline bagh bir yonetimin kurulmasi hedefi
bulunmaktadir.3! Bu sebeple Hz. Peygamber'in teblig ettigi Islam Dini'nin en 6nemli
hedeflerinden biri, gonderildigi toplumda kabile sistemi tizerine kurulu asabiyet/soy esaslh
sosyal yapilanmadan, hukukun tstiinliigiine dayali devlet nizamina gecisi temin etmek

26 Bk. David Harvey, Sosyal Adalet ve Sehir, cev. Mehmet Moral1 (Istanbul: Metis Yayinlari, 2013), 94
27 Bk. David Miller, “Adalet”, Blackwell’in Siyasal Diisiince Ansiklopedisi I iginde, haz. David Miller vdgr., cev.
Biilent Peker ve Nevzat Kira¢ (Ankara: Umit Yayincilik, 1994), 17-19.

28 [smail Safi, “Adalet ve Siyaset iliskisi Uzerine”, FSM flmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 12
(2018), 63,65.

29 Safi, “Adalet ve Siyaset Iliskisi Uzerine”, 68.

30 “Siiphesiz Allah, size emanetleri ehline teslim etmenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginizde adaletle hiikmetmenizi
emredjyor...”(en-Nisa 4/58.) anlamindaki ifadeler, adaletin bu islevlerini ortaya koymaktadir. Adaletin tesisi dahil her
isin ehline verilmesi temel esastir. Oyleyse Miisliimanlarin kurmasi gereken siyasi sistem, ehliyet ve adalet
temellerine dayanmalidir.

31 Unal, /nsan Egemenliginin Teolojik Temelleri, 133. Ers6z’iin de ifade ettigi sekliyle Kur'an, giiciin degil,
hakkin ve hukukun istiin tutuldugu bir sistemi ve toplumu 6ngoriir. Bk. Resul Erséz, “Kur’an’a Goére “Hakk”
ve “Adalet” Kavramlar1 Baglaminda islam Toplumunun ictimai Degerleri”, Afyon Kocatepe Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi18/2 (2016), 4.
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olmustur.32 Nitekim Mekke’den Medine'ye gecisle birlikte vahyin iceriginde de bu
dogrultuda bir farklilasma gerceklesmistir. Zira Hz. Peygamber’in Mekke’de insanlara
yaptig1 cagri siyasi bir iddia ya da politik bir kaygi icermiyordu.33 Ancak hicretten sonra
gerceklesen Medine siirecinde, Misliimanlarin sayisinin artmasi ve gayr-i miislim
unsurlarin katilimi, bunun sonucunda da isin icerisine siyasi meselelerin dahil olmasiyla
devletlesme siirecine girildi.3* Bu yiizden Mekke Donemi'nde daha ¢ok inang ilkelerini
olusturma amacina yonelik olarak gelen ayetlerin yerini, Medine Dénemi'nde insanlar
arasinda adaletin tesisi amaciyla hukuk kurallarina doéniik, muamelat icerikli ayetlerin
aldig1 goriilmektedir.

Islam Dini; yaratilma a¢isinda insanlar arasinda bir fark olmadigini ortaya koydugu gibi
adaletin herkese objektif olarak uygulanmasini dne ¢ikarmistir.3> Bu sebeple Yiice Allah
keyfi davranmay elcisine bile yasaklarken,3¢ miiminlerden de en yakinlari icin dahi olsa
adaletten taviz vermemelerini istemistir: “Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en
yakinlarinizin aleyhine de olsa zengin veya fakir de olsa -ki Allah onlara daha yakindir- Allah
icin sahitlik ederek adaleti titizlikle ayakta tutun. Adaleti yerine getirmede nefsinize
uymayin. Eger carpitirsaniz veya aldiris etmezseniz dogrusu, Allah yaptiklarinizdan
haberdardir.”?” Burada ¢ok net ifadelerle “haksiz dahi olsa akrabani koru” seklinde formiile
edilen cahiliye zihniyetinden ve koyu taassuptan uzak durulmasina dontik bir gondermenin
varligl anlasilmaktadir.3® Yine baska bir ayette soyca yakinligin adaleti engellememesi
gerektigine vurgu yapilmaktadir: “Akrabaniz da olsa konustugunuz zaman adil olun. Allah a
verdiginiz sozii tutun. Allah bunlari size Ogiit alip diisiinesiniz diye anlatmaktadir.”?®
Insanlar, haksiz dahi olsalar genellikle yakinlarim kayirdiklari icin ayette 6zellikle “akraba”
vurgusu yapimistir.40 Boylece Yiice Allah haksiz olduklari durumlarda akrabanin
kollanmasina asla izin vermemistir. Bu yiizden Hz. Muhammed, Cahiliye Dénemi’'nin
toplumsal yasantisinda gecerli bir ilkesi olan “Zalim de olsa mazlum da olsa kardesine
yardim et!” seklindeki atas6ziinii “Kardesin mazlum ise ona yardim et, zalim ise onu

32 [hsan Nass, el-Asabiyyetii’l-Kabeliyye ve Eseruhd fi’s-Si’ri’l-Emeviyye (Beyrut: Daru’l-Yakaza, 1964), 173-
174. Ayrica Islam, bizatihi kendisi kabilecilige, organize sosyal adaletsizliklere ve krallarin mutlak
hiikiimranlig fikrine karsi biiyiik bir sosyal ve ekonomik ayaklanmadir. Bk. Manzaruddin Ahmed, “Kur’an’da
Anahtar Siyasi Kavramlar”, [sidm’da Siyaset Diistincesi, cev. KAzim Giilecyiiz (Istanbul: insan Yayinlar,
1995), 98-99. Allah’in istedigi adaletin merkezinde ve temelinde yer alan Kur’an, sadece adaletin sinirlarini
cizmekle kalmamis ayni1 zamanda insanlarin deger yargilarini1 yeniden yapilandirmis ve adeta orijinal bir
degerler hiyerarsisi olusturmustur. Bu yeni sistemde kisinin hemcinslerini de kendisine denk kabul etmesi
istenmistir. insanlarin kendilerini yasalarin ve diger insanlarin iistiinde gérmeleri yasaklanmistir. Bk. Harun
Savut, “Hikmet ve Fitrat Ekseninde Adaletin Temelleri”, Turkish Studies-International Periodical For The
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic9/11 (2014), 462.

33 Bk. Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi (Ankara: Pozitif Matbaacilik, 2001), 22. Mekke’deki
teblig daha ¢ok inang ve ahlak sahasindaydi. Mekke’de, tesril hiikiimler hem az, hem de umum bir karakter
arz etmektedir. Bk. Hayrettin Karaman, Baslangictan Zamanimiza Kadar Islzm Hukuk Tarihi (istanbul: Irfan
Yayinevi, 1989), 55.

34 (Unal, “Hz. Muhammed ve Siyaseti”, 109.

35 Bk. Recep Sentiirk- Kadir Canatan, “Irkcihk”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV islam Ansiklopedisi,
1999), 19/126.

36 en-Nisa 4/105.

37 en-Nisa 4/135.

38 Bk. Muhammed b. et-Tahir ibn Asiir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: Daru’t-Tunisiyye li'n-Nesr, 1984),
5/ 224-228.

39 el-En’am 6/152.

40 Zira bunun tersi bir tercih ortaya koymak, ancak oldukea ytiksek bir olgunlugun ve cesaretin eseri olabilir ki
sonugta insanin ulasmasi beklenen seviye budur.
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zulmetmekten alikoy!”4! seklinde degistirmistir. Boylece her iki durumu da Miisliimanin
faydasina olacak bir sekle doniistiirmistiir. Su halde sartlar ne olursa olsun insanlar
arasinda adaletle hiikiim vermek ve béylece hukukun iistiinliigiinii saglamak, islam’in acik
emridir.#2 Allah’in insanlar1 diinyada yaptiklarindan o6tiirii hesaba cekerek, eylemlerin
karsiligini pilir adaletle tastamam verecegi seklindeki vaadi*3 ahiret inancinin diger
konularda oldugu gibi insanlarin adaletli olmasinda da etkili bir motivasyon kaynagi
oldugunu ortaya koymaktadir.

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim'de “Ey iman edenler! Allah icin adaleti ayakta tutan sahitler
olun. Bir topluluga olan oftkeniz sizi haksizlik yapmaya sevk etmesin. Adaletli olun! Bu
saygin olmaya daha cok yarasir. Allah’a saygili olun. Dogrusu, Allah yaptiginiz her seyden
haberdardir.”* buyurmakta, bir topluluga karsi hissedilen kin ve diismanligin dahi
adaletsizlige sebep olmasina izin vermemektedir. Su halde hicbir sey adaletsizlik yapmaya
gerekce olamamalidir. Adaletin tesisi gorevi ise mi'minlere yiliklenmistir. Dogrusu
mii'minlerin bu sorumlulugu hakkiyla yerine getirebilmek icin 6nce kendilerinin diiriist ve
adaletli olmalar1 gerekmektedir.45> Ancak bundan sonra baska toplumlara adaletin ne oldugu
ve tatbikatinin nasil gerceklestirilecegi konusunda Orneklik tegkil etmeleri miimkiin
olacaktir. “Allah’in sizinle, diismanlik gosterdiginiz kimseler arasinda bir sevgi yaratmasi
mimkiindiir. Allah giiclidiir, bagislayandir, aciyandir. Allah, din ugrunda sizinle
savasmayan, sizi yurdunuzdan ¢ikarmayan kimselere iyilik yapmanizi ve onlara karsi adil
davranmanizi yasaklamaz,; dogrusu, Allah adaletli olanlari sever.”¢ seklindeki ifadeler ise
citayl1 daha da yiikseltmis, ayni inanca mensup olmayan kimseler icin dahi, adaletten
sapmamak gerektigini ortaya koymustur. Bu ayrica sosyal barisin ve birlikte yasama
kiiltliriintin de en giliglii teminatidir.4” Boylece Allah’in istedigi adaletin objektif oldugu ve

41 Eb{i Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-Cimi’u’l-Musnedu’s-Sahihu’l-Muhtasar, nsr. Muhammed
Zuheyr en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Mezalim”, 4; “Ikrah”, 6.

42 en-Nisa 4/3, 58, 152; el-Maide 5/8; el-A’'raf 7/28-29; en-Nahl 16/76, 90; el-Hadld 57/25. Nitekim Hz.
Peygamber de uygulamalarinda her zaman adaleti ve hukukun tistiinliigiinii 6n plana ¢ikaran, bundan asla
taviz vermeyen bir tutum izlemistir. Meshur hadis kaynaklarinda gegen bir rivayete gére Mahzumogullari
kabilesine mensup bir kadin hirsizlik yapmis ve ailenin ileri gelenleri sugu affetmesi i¢in Hz. Peygamber’in
cok sevdigi, oglu gibi goérdiigii bu yiizden de kiramayacagim diigiindiikleri Zeyd b. Sabit'in oglu Usame’yi
araya koymuslardi. Ancak buna ragmen Peygamberimiz, “Sizden énceki insanlarin heldk olmalarinin sebebi,
aralarinda ileri gelen (zengin) kimseler hirsizlik yapinca sugun cezasini vermeyip zayif (ve fakir) kimseler
hirsizlik yapinca ceza uygulamalaridir. Bu cani bu tende tutan (Allah)a yemin ederim ki Muhammed'’in kizi
Fatima hirsizlik yapsa, onun da elini keserdim!” diyerek net bir tavir koymus ve Fatima isimli kadina cezas1
uygulanmisti. Rivayet icin bkz. el-Buhari, “hudid”, 11, 12; Ebii'l Huseyn Miislim b. el-Haccac b. Mislim el-
Kuseyri el-Miislim, es-Sahih, (Beyrut:ihyau’t-Tursi’l-Arabi, t.y.), “Huddd, 8.9.

43 ez-Zilzal 99/7-8; el-Enbiya 21/47.

44 el-Maide 5/8.

45 el-HGd 11/112.

46 el-Miimtehine 60/7-8.

47 Bardakoglu bu konuda giiniimiizii de ilgilendiren su énemli tespitleri yapmaktadir: “islam Dini’nin en temel
ahlaki ve hukuki ilkelerinden biri olan ‘karsiliklilik’, bir baska deyisle ‘miitekabiliyet’ ilkesi, sosyal barisin ve
birlikte yasamanin ipuclarini icinde barindirir. inan¢ alaninda iyiliklerin karsiligini bulmasi, ekonomik
alanda so6zlesmelere titizlikle uyma, beseri iliskilerde temel bir ahlaki prensip olarak kisinin bagkalarina,
kendine davranilmasini istedigi sekilde davranmasinin geregi gibi hususlarin hepsi, bu temel ilkenin farkh
birer tezahtiriidiir. Hatta baz1 noktalarda ilk bakista tek tarafli gibi goriilebilecek pratikler bile, 6ziinde bu
ilkeye dayanmaktadir. Mesela ‘komsuya iyilik’ tiim komsular i¢in gerekli olmasi sebebiyle miitekabiliyeti
zorunlu olarak gerektirir. Hz. Peygamber, maruz kaldigl zorluklar ve gordiigii eziyetler karsisinda
Mekkelilere, Sizin dininiz size, benim dinim bana.’(el-Kafirtin 109/6.) seklindeki ayetle cevap vererek inang
diizeyindeki farkliliklarin varligina isaret etmekteydi. Bu durumun ilahi maksat kapsaminda oldugunun
gostergesiise ..Allah dileseydi sizi tek bir iimmet yapard]...’(el-Maide 5/48) seklindeki ayettir. Karsiliklihk
ilkesine dayali olarak din 6zgiirligiinii teminat altina alan ve toplumda barisi besleyen diger bir 6rnek, baska
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evrensel nitelikler tasidig1 soylenebilir. Zira Allah’in insanlara génderdigi vahyi de tipki pek
cok yerde one ¢ikardigi adalet anlayisi gibi evrenseldir.

Hukukun amaci adaletin saglanmasidir. Clinkii adaletin oldugu yerde zuliim olmaz.
Bunun icindir ki Aristo adaleti yalniz herhangi bir fazilet degil; fakat biitiin hayata hakim
olan en yiiksek fazilet olarak kabul etmigtir.48

Adalet temelde ahlaki bir kavramdir. O, erdem anlaminda kisisel bir 6zelligi deyimler.
Oznel ve nesnel olarak iki bashkta incelenebilir. Buna goére oznel adalet, adaleti
gerceklestirmeye yonelmis bir zihniyet ve tutum olarak, adalet severlikten baska bir sey
degildir.

Erdem olan 6znel adaletin disinda ve ondan once, nesnel bir adalet kavrami vardir.
Nesnel adalet, artik kisinin bir 6zelligini degil, onun bu karakter 6zelligine uygun olarak
somut durumlarda gerceklestirecegi, iliski biciminin bir 6zelligini ifade eder. Iste hukuk
alaninda hukuki deger olarak s6z konusu olan adalet de, nesnel anlamda adalettir. Ciinkii
hukuk, insanlar arasi iliskileri bicimlendiren, onlara goriiniir ve algilanabilir bir diizen
veren, bu amaca yonelen normlar biitiiniidiir.4

Hukukun tekrar adalete yonelen, onu kendi normlari iceriginde yansitan ve yansitmasi
gereken bir kurallar biitiinii oldugu goz oniine alinmaktadir. Ciinkii yasadig1 gerceklik
diinyasinda insan iliskilerinde de bir degerlendirme yapan insan, bu degerlendirmesinin
mantiken zorunlu 6lciisti olarak adaleti istemektedir. Yani hukuk, insanin degerlendirici
niteliginden dolayi, toplumdaki olay ve iligkilere adalet oOlglisiinii uygulamaktadir. Bu
nedenle adalete yonelmeyen bir hukuk anlamsizdir.50

Adaletin amacci karakteri, insan1 adaleti gerceklestirmeye yoneltir. Bu bakimdan
adaletteki formalizm dinamiktir. Adaleti gergeklestirecek olan da insandir. Bu durumda
bicimsel adaletin amaci, insanin iradi kararlarinda ve iligkilerinde icerige kavusur ve
olusur.5! Boylelikle adalet ancak toplumsal yasamda giindeme gelebilir. Toplumsal yasam
ise insan i¢in ka¢inilmazdir.52 Kur’an’in insan toplumlarinin yénetimine iliskin yaklasiminin
temelinde fitne ve kargasanin karsiti anlaminda toplumsal diizen fikri yatmaktadir. Nitekim
bu, Kur’an’da meleklerin dile getirmesi ile vurgulanmaktadir.53

Kur’an'in, toplum anlayisinin 6ziinde adaleti temin edecek ve biitiin insanlarin
haklarim1 koruyacak, hukukun dstiinliigiine bagh bir yonetimin kurulmasi hedefi
bulunmaktadir. Kur’an devlet, iktidar ve iktidarin kullanilmasi hususunda en genel ve en
evrensel prensipler onermekle yetinmistir. Su halde Kur’anin 6ngordiigii sisteme,
cagimizin ifadesiyle “Hukuk Devleti” diyebiliriz. Kur’an yoneticilerinden de hukuka riayet
etmelerini istemektedir: “Ey inananiar, Allah icin adaleti ayakta tutup gozeten sahitler olun.

dinlerin tanrilarina hakaret etmenin yasaklanmasi ile ilgilidir. Kur'an-1 Kerim’de Allah, Miisliimanlardan
diger inan¢ mensuplarinin kutsallarina kotii sozler sarf etmemelerini ister. Kur’an’da yer alan , ‘Onlarin Allah
disinda tanri diye taptiklarina s6vmeyin ki, sonra onlar da size olan diismanliklarindan dolayr bilmeden
Allah’a sovmesinler; ciinkii biz her topluma yaptiklari isleri giizel géstermisizdir. Ancak, daha sonra onlarin
dénlisleri Rablerine olacakti, O zaman Rableri, onlara yaptiklarini bildirecektir.’ (el-En’am, 6/108.)
anlamindaki ifadeler bu tespitlerle son derece uyumludur.” Bk. Ali Bardakoglu, “Birlikte Yagama Irade ve
Ahlakinin Dini Temelleri”, Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Ahlaki (Ankara: DiB Yayinlari, 1. Baski, 2015),
19.

48 Hirs, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, 317.

49 Bk. Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari, 126.

50 Bk. Killioglu, {smail, Ahldk-Hukuk 171';1(1'51; 270.

51 Kilhoglu, Ahldk-Hukuk 1'11',91(1'51; 279.

52 Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari, 162.

53 el-Bakara 2/30 217; el-Enfal 8/30.
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Bir topluluga olan 6tkeniz sizi haksizlik yapmaya sevk etmesin. Adil olun...”s*, “Ey iman
edenler, kendiniz, ana-babaniz ve yakinlariniz aleyhine de olsa Allah icin adaleti gozetin. s>
Kur’an icra organinin faaliyet alaninin, belli 6l¢iiler ddhilinde olmasini istemektedir. Hukuk
Devleti ise, devlet faaliyetlerinin takdiri kaidelere degil, hukuki kaidelere tabi olmasidir.56
Kisaca Kur’an hukukun iistiinligli esasini savunmaktadir.5? Hukuku cigneyerek, siniri
asmak, iktidar1 kaybetme nedenidir.>8 Adaletin saglanmasi i¢cin “hukukun ustinligi”
ilkesine riayet sarttir. Keyfi veya heva ile yapilacak yonetimler adaleti saglayamaz.

Hukuk devleti “6nceden belirlenmis hukuk kaidelerine devletin de uymasi”s9 ise, bunu
ilk olarak Islam tesis etmis demektir.®® Hukuk devleti olmak, insan1 egemen olmaktan
cikarmaz. Sadece sistemli bir egemenlik anlayisi getirir. Dahasi bir devletin rejim bicimi ile
hukuk devleti olmasi arasinda da “ayrilmaz” bir iliski yoktur. Laik bir devlette, “din”e
dayandigini iddia eden bir devlet de veya demokratik olan bir devlet de ya da olmayan da
hukuk devleti olabilir.6!

Burada Kur’an’1 Allah’in s6zlerinden olusan bir “anayasa” olarak goren zihniyetten de
s6z etmek gerekir. Bazi yazarlara gore “Anayasa Kur’an Olmalidir” slogani Kur’an’a acik bir
saygisizliktir.62 Ciinkii anayasa toplumdan topluma degisen bir belgedir. Devlet sayis1 kadar
anayasa vardir. Bugiine kadar oldugu gibi bu gercek, bundan sonra da devam edecektir.
Kur’an, tiim insanhigin ufuk kitabi olarak anayasalara ruh verecektir. Kur’an anayasalarin
anayasasidir. Ona, “anayasalara ufuk ve 1s1k veren Kkitap” denilebilir fakat anayasa
denilemez. Boyle bir ifade Kur’an’1 kii¢iiltilmiis olur.63

Dogrusu, “Kuran bir hukuk kitabi degildir.” Zira Kur’an’da hukukla ilgili ayetler yer
almasina ragmen, bunlarin hukuk ifade edebilmesi i¢cin, hukuk alanina tasinmasi, hukuk
diline terctime edilmesi, hukuk mantig1 ve i¢inde yasanilan gerceklikle yogrularak hukuk
kaliplarina dokiilmesi gerekmektedir. Bu bakimdan, islAm Hukuku beseri bir hukuktur.
Islam adaletin tesisi icin, hukukun iistiinliigiinii bir zorunluluk olarak gériir. Kur’an’in
mubhatabi, toplumda mevcut olan herhangi bir kurum degil, bireydir. Hukukla ilgili
ayetlerden birey dncelikle “6giit” olarak yararlanir; ona dayali fikir iiretir, degerler liretir.
Miieyyidelerin uygulanmasi bireyin isi degildir. Ceza bireyler tarafindan degil, hukukla ilgili
kurumlar tarafindan belirlenir, tatbik edilir. Aksi takdirde, toplumda kargasa ve anarsi
¢ikar; hukuktan s6z edilemez.64

Misliimanlarin tarihi incelendiginde Allah’in “varliksal egemenlik” alani ile insanin
“siyasl egemenlik” alanlarinin birbirine karistirildig1 goriilmektedir. Nitekim “Kim Allah’in

54 el-Maide 5/8.

55 en-Nisa 4/135. Ayrica bk. en-Nisa 4/58, 105; el-Maide 5/2,48; el-Y{inus 10/47; es-Sad 38/26.

56 A, Seref Goziibliyiik, Ttrkiye nin Idarf Yapisi (Ankara: S Yayinlari, 1974), 16.

57 Akbulut, Sahabe Dénemi [ktidar Kavgasi, 9. Ayrica bk. Niyazi Kahveci, [s/dm Siyaset Diisiincesi (Ankara: Tiirk
Demokrasi Vakfi, 1996), 62-63; Hiiseyin Hatemi, Hukuk Devleti Ogretisi (Istanbul: isaret Yayinlari, 1989),
244-245, 254, 276-277; Harun Han Sirvani, [s/dm’da Siyasi Diisiince ve Idare Uzerine Arastirmalar, cev.
Kemal Kus¢u (Ankara: Nur Yayinlari, 1965), 42-45.

58 en-Nisa 4/5.

59 Hayrettin Karaman, Mukayeseli [slim Hukuku (istanbul: irfan Yaynevi, 1982),1/73.

60 Yumni Sezen, “Osmanlr’'da Din-Devlet iligkilerinin Teorik ve Teolojik Baglariyla Uyumu”, Osman/i (Ankara:
Yeni Tiirkiye Stratejik Arastirma Merkezi, 1999), 6/ 43-55.

61 Hatemi, Hukuk Devieti Ogretisi, 264, 274, 325 vd.

62 Yagar Nuri Oztiirk, /s/4m Nasil Yozlastiridi (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 13. Baski, 2001), 263.

63 Oztiirk, [s/dm Nasil Yozlastirildi, 263. Krs. Hatemi, Hukuk Devieti Ogretisi, 264.

64 Hasan Onat, “Islim’da Yeniden Yapilanma Uzerine”, AUIFD 39/2 (1999), 207.
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indirdigi ile hiikiim vermezse, iste onlar inkdrcilardir” ©5, “Hakimiyet Allah’indir” 66
seklindeki ayetlerin anlasilmasinda ciddi kaymalar olmustur. Gercekte, Allah’in hakimiyeti
ogretisinin, Islam’la hicbir iliskisi yoktur. Bu égreti ilk kez Eski Misir’da ortaya gikmigtir.
“Hakimiyet Allah’indir” ayetinden siyasal hakimiyet c¢ikarmak olduk¢a yanlistir. Bu
diisiincenin referansi Islam degildir. Ciinkii Islam’da Allah’in yeryiiziine inmesi seklinde bir
anlayisa yer yoktur. Allah'in insanlar arasinda hiikim vermesi ise, ahirette
gerceklesecektir.67

Bugiin siyasal anlamda sik¢a kullanilan, “Hiikiim ancak Allah’indir.’s8 ifadesinde
kullanilan fiil, Allah’a izafe edilmistir. Bu ayetlerin hi¢birinin baglami, hukuki yasama veya
siyasi alanla ilgili degildir. Ayetler dikkatle tetkik edilirse, ‘llahi ahlaki yasalligr’ yani
“Stinnetullah”1 ifade ettikleri anlasilir. Ayetleri bu muhtevasindan ¢ikarip, siyasi baglamda
yanlis olarak ilk defa kullananlar Haricilerdir. Bundan dolay1 Hz.Ali “séz dogru fakat
kastedilen sey batil” demistirs?.

Allah’'in indirdigi ile hiikmetmeyenlerin kafirler oldugunu bildiren ayetlerin, “Allah’in
hiikiimlerini uygulama” olarak anlasilmasi, Kur’an’in biittiinliigiiyle de celismektedir. Ciinkii
bu takdirde amel imanin vazgecilmez bir parcasi olmakta, amelde herhangi bir eksiklik,
iman1 ortadan kaldirmaktadir. Bir giinah isleyen dinden ¢ikmaktadir.’ Bu ise “haricl”
zihniyetin bir yansimasi olup Ehl-i Siinnet alimlerinin iman-amel iliskisinde asla kabul
etmedigi bir yaklasim seklidir.

Burada Allah’in hiikmii disinda bir hiikkim var mi? sorusu akla geliyor. “Allah’in
indirdigi ile hiikmetmeyen” mealindeki ayetlerde hiikiim c¢ikarma, hiikmetme, insana
havale edilmistir. Hikmedilecek esas kaynak, hiikkmiin hammaddesi, Allah’in indirdigidir.
Kul en iyi hiikmi bununla yakalamaya, elde etmeye ¢alisacaktir.”!

Allah mutlak hakim ve “hdkim” vasfiyla hiikkmedenlerin en istliniidiir. Cogul olarak
hakimler kullanilarak Allah’in bunlarin en hakimi olusunun ifadesi’2, Allah disindaki
varliklarin da hitkmedebileceklerini anlatmaktadir. Allah’in “el-Hakem” sifatiyla gonderdigi
Kur’an hiiklimleri, insanlar arasinda, sosyal hadiselerde olusan ihtilaf ve ¢6ziim bekleyen
problemlere ¢6zliim Onerileridir. Hesap gilinlinde de, iman eden ve etmeyenler arasindaki
ihtilafin ¢6ztimiinde de Allah’in hitkkmii gegerli olacaktir.”3

Yine “Kim Allah’in hiikmiiyle hiikmetmezse7* mealindeki ayeti, ‘’kim hak ve hakkaniyet
ilkesini gozetmez ise’ seklinde anlamak icap etmektedir.?s Nitekim ayette asil 6nemli olanin

65 el-Maide 5/55.

66 el-Yusuf 12/40,67. Krs. el-Kasas 28/70,88; el-Hacc 22/56, 69; en-Nisa 4/141; el-Mi’'min 40/48; en-Nahl
16,/124; el-Bakara 2/113; elAl-i imran 3/55-56; el-Enbiya 21 /112; el-Maide 5/1, 50; Y{inus 10/109.

67 el-Maide 5/46-48

68 el-En’am 6/57, 62; el-Yusuf 12/40, 67.

69 Bk. Hz. Ali, Nechii’l-Beliga (Hz.Ali'nin Konusmalari, Mektuplari ve Hikmetli S6zleri), der. es-Serif er-Radi,
Ebu’l- Hasan Muhammed b. el-Hiiseyin b. Musa el- Musevi, cev. Prof. Dr. Adnan Demircan (istanbul: Beyan
Yayinlari, 2. Baski, 2007), 62; Nasr b. Muhazim el-Minkari, Vak'atu Siffin, thk. Abdusselam Muhammed
Harun, (Kahire: el-Miiessetii’l-Arabiyye, 1382), 489; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani,
Kitabu’l-Milel ve’n-Nihal, thk. M. Fethullah Bederan (Kahire:Matba‘at Ezher, 1947), 1/201.

70 M. Zeki iscan, Siyasal Islim (Erzurum: Eker Yayinlari, 2002), 93.

71 A, Biillent Unal, /lk Devir [sldm Diisiincesinde Hikimiyet Kavrami ve Tezahiirleri (Izmir: 9 Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1997), 47.

72 el-Yinus 10/109; et-Tin 95/8.

73 es-Stird 42/10; en-Nahl 16/124; el-Hacc 22/56,69; en-Nisa 4/141; Bakara/113; el-Enbiya 21/112; Al-i
imran 3/55-56; el-Mii'min 40/48. Ayrica bk. Unal, /ik Devir Isldm Diisiincesinde Hakimiyet Kavrami, 142.

74 el-Maide 5/44.

75 scan, Siyasal [slim, 93.
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‘hiikmetme’'nin insana izafe edilmesidir. Hiikkmetme amel etme degil, Kur’an'in
onciillerinden hareket etmek siiretiyle, yeni hiikiimlere varma, sonuca ulasmadir.7¢

Burada bir hususu daha hatirlatmak yerinde olacaktir. Birey egemenligine dayanan
iktidar anlayisi ideal bir yonetim tarzi olmasina ragmen, tiim sorunlarin ¢oziilecegi bir
sistem anlamina gelmez. Bireyler egemenliklerini devrettikten sonra, yine birey olarak
aldiklar1 bazi1 kararlar1 hukukun kendilerine tanmidigi sinirlarin ve 6zgiirliklerin disina
cikarak gerceklestirmeye kalkarlarsa, bunun sonucunda kaos ortaya ¢ikar. O halde gerek
hukuk kurallarinin olusturulmasinda, gerekse uygulanmasinda ¢cok hassas davranilmali, her
asamada bireyin mutlulugunu hedefleyen bir yaklasim sergilenmelidir. Ciinkii mutsuz
bireylerin mutlu bir toplum ortaya cikarmasi miimkiin degildir. Bireylerin hukukun
istiinliigline inanan birer fert olmasi icin, kiigiik yaslardan itibaren hem ailede, hem de
okullarda yeterli bir sekilde egitilmesi, hatta “hukukun ustiinliigii” adi1 altinda 6zellikli
derslerin okutulmasi sarttir. Siyasal anlamda muhalefet partilerinin de en temel gorevi, kisir
ve basit cekismeler yerine, toplumu olusturan bireylerin egemenligini yok eden, keyfi
uygulamalar: elestirmek olmalidir. Unutulmamalidir ki sikdyet etmek ya da elestirmek
iktidarin degil, muhalefetin temel gorevidir. Bu gorev iktidara birakilmamaldir.

Sonug

Kur’an'in toplum anlayisinin 6ziinde, adaleti temin edecek ve biitiin insanlarin
haklarin1 koruyacak, hukukun iistinligline dayali bir yonetimin kurulmasi hedefi
bulunmaktadir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in teblig ettigi Islam Dini'nin en énemli
hedeflerinden biri, gdnderildigi toplumda kabile sistemi tizerine kurulu asabiyet/soy esash
sosyal yapilanmadan, hukukun tstiinliigiine dayali devlet nizamina gecisi temin etmek
olmustur. Nitekim Mekke’den Medine’ye gecisle birlikte vahyin iceriginde de bu dogrultuda
bir farklilasma gerc¢eklesmistir.

Siyasi rejimin ismi ne olursa olsun, sistemin saglikli bir sekilde siirdiiriilmesi i¢in
“hukukun ustiinlig” ilkesine sadakatle baglanmak gereklidir. Bunun disindaki biitiin
secenekler 6znelligi, dolayisiyla zulmi yayginlastiracak, bu da hem iktidarin mesruiyetini
hem de halkin mutlulugunu sikintiya sokacaktir. Once bireysel egemenlikler yok edilecek,
daha sonra birey egemenligine bagh olarak halk egemenligi ortadan kalkacaktir.

Hukuk devleti “6nceden belirlenmis hukuk kaidelerine devletin de uymas1” ise, hukuk
devleti fikrini ilk olarak islam tesis etmis demektir. Medine Anayasasi/Vesikasi bu konuda
ilk olmak acisindan en somut 6rnektir. Bunun yaninda hukuk devleti olmak, insan1 egemen
olmaktan ¢ikarmaz. Sadece sistemli bir egemenlik anlayisi getirir. Dahasi, bir devletin rejim
bicimi ile hukuk devleti olmasi arasinda da “ayrilmaz” bir iliski yoktur. Su halde asil ve
onemli olan rejimin isminin ne oldugu degil, “hukuk devleti” olabilme derecesine
yukselebilmektir.

Allah’'in istedigi, insanlarin da her zaman 6zlemini duydugu adalet merkezli bir hayat
tarzini teklif eden Kur’an, adaletin sadece sinirlarini ¢izmekle kalmamis ayni zamanda
insanlarin deger yargilarini yeniden yapilandirmis ve bir degerler hiyerarsisi
olusturmustur. insanlarin kendilerini, yasalarin ve diger insanlarin iistiinde gormeleri
yasaklanmistir. Su halde sartlar ne olursa olsun hangi inanca sahip olurlarsa olsunlar,
insanlar arasinda adaletle hiikiim vermek ve boylece hukukun istinligiini saglamak,
Islam’'in acik emridir. Belki de bu Cahiliye Dénemi’'nden islam’a geciste gerceklesen
dontisiim hareketini orijinal kilan en 6nemli 6zelliktir.

76 Bk. Unal, /lk Devir Isldm Diisiincesinde Hikimiyet Kavrami, 212-222.
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ELMALILI M. HAMDI YAZIR’'DA VICDANIN ONTOLOJIK TEMELLENDIRILISi ‘ d

Oz

Bu galismada, Elmalili M. Hamdi Yazir'in vicdani ontolojik olarak nasil temellendirdigi meselesi ele alinmaktadir.
Elmahl M. Hamdi Yazir'da vicdan konusu 6zellikle nefs ile dogrudan iliskilidir. O vicdani, viicid ve vicdan seklinde
insan nefsini olusturan iki temel unsurdan biri olarak degerlendirir. Vicdan ve viicd ikilisinin Elmalili’nin dislincesinde
ruh ve bedene karsilik geldigi anlasiimaktadir. Buna binaen bu ¢alismada vicdan kavrami oncelikle insan ve alem ile
daha 6zel olarak da yaratils ile iligkili baglaminda tartisiimaktadir. EImalili, ruhu bezm-i elest, Allah’in insana ruhundan
Uflemesi, ve ruhun Rabbin bir emri olusu gergevesinde incelemekte ve suur, sehadet kavramlari ile iliskili olarak
aciklamaktadir. O, sehadeti suurun en Ust seviyesi olarak gérmektedir. ViicGdun, vicdan ile birlikte bir blttin olarak
nefsi olusturmasinin Allah’in yaratmasi ile gergeklestigini vurgular. Elmahl, tim bunlari degerlendirirken vicdan
kelimesinin etimolojik yoniine de dikkat ¢cekmektedir. Vicdan etimolojik agidan viicd ile yani varlik ile ayni kokten
gelmekte olup vicdanin islevi var olanla dogru bir iliski kurmayi saglamaktir. Bununla birlikte Elmalili, vicdani yalnizca
ferde indirgemeyerek toplumsal bir vicdanin varligina da 6nem vermektedir. Dolayisiyla bu g¢alisma Elmalili’da
vicdanin varligl ve ortaya ¢iktig alanlari irdelemekte vicdan ve varlik iliskisini soylem analizi yaparak ortaya koymayi
amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, EImali Muhammed Hamdi Yazir, Vicdan, Nefis, Ruh, Suur, Sehadet, Bezm-i elest

Ontological Grounding of Conscience in EImalili M. Hamdi Yazir’s Thinking

Abstract

This study deals with the issue of how Elmalih M. Hamdi Yazir ontologically grounds conscience. The issue of
conscience in Elmalili M. Hamdi Yazir is directly related to the soul. He regards conscience as one of the two basic
elements that form the human soul: the body and conscience. It is understood that conscience and body correspond
to the soul and body in al-Elmalili's view. Therefore, in this study, the concept of conscience is discussed primarily in
relation to man and the universe, and more specifically in relation to creation. EImalili analyzes the soul within the
framework of the bezm al-elest, God breathing into man from his soul, and the soul being a command of the Lord,
and explains it in relation to the concepts of consciousness and shahada. He sees shahada as the highest level of
consciousness. He emphasizes that the body, together with the conscience, constitutes the soul as a whole through
Allah's creation. Having evaluated all of these issues he also draws attention to the etymological aspect of the term
conscience. Conscience etymologically comes from the same root as wujld, meaning existence, and the function of
conscience is to establish a correct relationship with what exists. However, EImalili does not reduce conscience only
to the individual, but also attaches importance to the existence of a social conscience. Therefore, this study examines
the existence of conscience in EImalili and the areas where it emerges, and aims to reveal the relationship between
conscience and existence through discourse analysis.

Keywords: Kalam, ElImalili Muhammed Hamdi Yazir, Conscience (Wijdan), Nafs, Soul, Consciousness, Witness, Bazm-
i alast.

“Sen bana vicdan dedikleri bir bulus, viicud dedikleri bir bulunus ihsan ettin. Ben bu bulus ile
kendimi kendimde buluyor, bulunusuma eriyorum. Bu sayede baska varliklara variyor,
vicdanlarini kendime zammediyorum. Vicdan her an tecelli eden bir se’n-i bahir-i (14, viicud ise bu
dyinede miin‘akis bir se’n-i dhar. Vicdan viicudu kendine miitekaddim bir sart-1 zaruri buluyor, bu
suretle viicud vicdanin ilk miite‘allaki oluyor. Viicud olmasa vicdan olamayacak, vicdan olmasa
viicud tecelli edemeyecek. Bir vicddn-1 hds ile bir viicid-i hdssin cihet-i vahdetinde misélin, yani
ndib ve halifen olan nefs, vicddn-1 ‘dm ile viicid-i ‘ammin mebde’i vahdetinde de zdtin miitecelli.”

Elmalil Muhammed Hamdi Yazir
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Vicdan, viicd, nefs, ruh gibi insanin mahiyeti ve insan tasavvuru ile ilgili konular, bir yoni
ile anlasilmasi zor ve getrefilli olmakla beraber, diger bir yoniyle de insanlarin strekli gindemini
mesgul eden niteliktedir. Vicdan kavrami varlik, ruh-beden iliskisi, bilgi gibi bir¢ok alanla
baglantili oldugu icin interdisipliner ve dakik bir calismayi zorunlu kilar. Bu makale Elmall
Muhammed Hamdi Yazir'in® (6.1942) gérisleri baglaminda vicdanin ontolojik temellendiriligini
ortaya koymayi hedeflemektedir. EImalili’'nin yasadig donemdeki entelektiiel ortamin zengin bir
gelenegin lzerine bina edilen ve batidaki gelismelerle karsilasmanin getirdigi yenilikleri de
barindiran bir nitelikte olmasi ve kendisinin giiclii ve 6nde gelen bir mutefekkir kimligine sahip
bulunmasi onun vicdan yaklasiminin irdelenmesini de énemli hale getirmektedir. Bu ¢alisma
Elmalili'nin metinlerini tahlil edilerek gerektiginde kendi doneminde yahut daha 6nce kaleme
alinmis eserlere basvurarak vicdan anlayisini ortaya koymayi amacglanmaktadir.

Elmalili Hamdi Yazir, eserlerini kaleme alirken dini ilimler ve fen bilimleri, madde ve mana,
ruh ile beden gibi birbirinden bagimsiz bir sekilde degerlendiriime potansiyeli olan muhtelif
meseleleri, 6zgin bir sekilde birbiriyle iliskilerini ortaya koyarak, bitinsel bir bakis acisiyla,
sistematik bir sekilde degerlendirmektedir. O, bu meseleleri birbirinden bagimsiz olarak
degerlendirmenin vicdan ve viicid, madde ve manadan olusan insanin varligina aykiri bir durum
oldugunu belirtir. EImalil’nin kavramlar ve meseleler arasinda kurdugu iliski, onun genis ilgi
alanlarina da sahitlik eder niteliktedir. EImalili'nin kavramlara ve meselelere yaklasimi vicdan
kavrami konusunda da goriilecegi iizere katmanli analizleri icerir. Ozellikle Fransizcadan terciime
ettigi Metdlib ve Mezdhib? kitabina yazdigi mukaddime ve bu mukaddimenin ilk sayfalarini
olusturan minacaat kismi, bu durumun iyi bir 6rnegini vermektedir.

Bu makalede 6ncelikle vicdan kavraminin etimolojik tahlilli yapilarak genel olarak nefs, insan
nefsi, vicdan ve viicld seklinde nefsi olusturan unsurlar lizerinde durulmakta ve nefsin ruh ile
iliskisi tartisildiktan sonra Elmalili’'nin ruh ile vicdan ve ruh ile suur arasinda yaptigi eslestirmeler
degerlendirilmektedir. Elmalili’'da, suur ve sehadet kavramlarinin yaratilisin 6nemli sahneleri
olan Allah’in ruhundan Uflemesi ve bezm-i elest ile iliskisi kurularak sehadet, suurun Ust bir
seviyesi olarak agiklanmaktadir. Buna ilaveten olay ve olgular kelam-1 nefsi ve kelam-i lafzi
kategorisi acisindan kritik edilmekte ve ruhun Rabbin emri olusunu izah ederken Allah’in emr ve
halk tasarrufuna basvurulmaktadir EImalili’'nin eserlerinde vicdanin ontolojik baglami dogrudan
vicad ile vicdan arasinda ittihdd derecesinde var olan iliski Gzerinden izah edilmektedir.
Akabinde Yusuf kissasi baglaminda vicdan hem bilgi edinme vasitasi hem de bilgilerin
degerlendirildigi merkez olarak aciklanir. Son olarak vicdanin gériinme alanlari olarak Zat, kisi ve
toplum ele alinmaktadir. Boylece Elmalili'nin dislince sisteminde vicdan kavraminin her ne
kadar, suur ve sahadet ile ilgili boyutlari ilk bakista farkli seviyelerde bilgi edinme yollarini kast
etmis olsa da farkl asamalarda yapilan ontolojik temellendirmeler Elmahli’nin konuya bir varhk
anlayisi baglaminda butiin olarak yaklastiginin ortaya koymaktadir.

1. Vicdan Kavraminin Tanimi

Vicdan kavrami i¢in tek bir tanimda birlesmek birgok disiplini ilgilendirmesi, kavramin
modern olmasi ve islam kiltiiriindeki izlerinin siiriilmesi noktasinda hem literal anlamda hem de
iceriksel olarak ayni ve benzeri kelimelerin tespitini ve kullanimlarinin takibini gerektirdiginden

1 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in adi makalede sonraki kullanimlarda Elmalili olarak ifade edilecektir.
2 Eserin tam adi: Tahlili Térih-i Felsefe Metdlib ve Mezdhib Médba‘de’t-Tabi’a ve Felsefe-i ilGhiye.
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zor goriinmektedir. Bununla birlikte makale kapsaminda vicdan kavraminin en yaygin ve
kapsayici anlamina isaret edilerek izerinde tartisilan kavramin gergevesi, konunun anlasiimasina
katki saglamasi agisindan belirtilecektir.

Vicdan kavraminin  kullanilmaya baglanilmasi  konusunda farkli tarihlendirmeler
yapilmaktadir. Kavramin miladi daha ¢ok orta ¢ag felsefesi olarak distinilse de milattan 6nceye
kadar izlerinin takip edilebildigi belirtilmektedir. Bati felsefesinde genel olarak “dogru davranisi
secmek”, “insan tabiatina ait prensip”, iyiyi yapma arzusu, ahlaki bilis ve bir i¢ ses anlamlarinda
kullanilmaktadir. Yapilan tanimlarda vicdan bilgi kaynagi oldugu gibi iyilige tesvik eden bir
motivasyon kaynagi olarak da gériilmektedir.?

islami literatiirde vicdan kavramini eserlerinde ilk defa ele alan kisinin Cahiz (6.869) oldugu
belirtilmektedir. Cahiz’in kavrami, ahlak icerikli kullandigi ifade edilir. 11. ylzyilla beraber bilgi
icerikli bir anlam merkeze oturmus, literatiirde kavram genellikle i¢ duyularla acgik bir sekilde
edinilen bilgi anlaminda yer almistir.*

Bir felsefe dili olusturma cabalarinin yogun bir sekilde yasandigi Osmanlinin son ve
Cumhuriyetin ilk yillarinda® filozof kimligi ile Turkcede felsefe terimlerinin gelismesine katki
saglayan Elmalli ile cagdas olan Mustafa Namik Canki, (6.1965) en 6nemli calismalarindan biri
olan Biiyiik Felsefe Liigati’nda® conscience (suur, vicdan) maddesinde kavramin, klasik Tiirkce
felsefe dilindeki kullanimlarini -zaman zaman kritik de ederek- suur, istis’ar, zamir, hatir, idrak,
ilim, vukuf, vicdan seklinde siralamaktadir. Ahmed Naim Babanzade, (6. 1934) vicdanin iyi ve
kotuyid birbirinden ayirt etmek icin insanda var olan bir hassaya isaret ettigini belirtmektedir.
Elmalili’da ise vicdanin suur, sehadet, ilham anlamlarinda kullanimlari, kaleme aldig1 eserlerde
baglamlari ile beraber takip edilebilmektedir.’

Vicdan kelimesinin dncelikle etimolojik agidan tahlili, ilgili oldugu kavramlarin kapsamina da
delalet eder niteliktedir. Arapgada vicdan kelimesi, bulmak anlamina gelen vecede fiilinin
mastaridir. Viicdd ve vecd kelimeleri de ayni kdkten gelir.® Kelimeye daha sonra Elmalili’da
verilen ilham anlami vecd kelimesine;® suur ve sehadet anlamlari ise bulmanin yol ve
yéntemlerinden® olmasi nedeniyle vecede kelimesine delalet etmektedir. Ayrica Elmalili da
s6zlik anlamlarina yakin bir sekilde vicdana bulus, viicGda bulunus anlami vermekte!! ve bdylece
yaptig1 yorumlarda bir nevi kavramlarin icerigine, kok birlikteligini yansitmaktadir.

3 Sengiil Celik, “Bati Felsefe Tarihinde Genel Hatlariyla Vicdan”, islam Diisiincesinde Vicdan Kavrami, ed. Yunus Cengiz
- Selime Cinar (istanbul: Nobel, 2018), 83-92.

4 Yunus Cengiz, “Cahiz’in Disiincesinde Vicdanin Gergeklesim Seyri ve Denetlenmesi”, islam Diisiincesinde Vicdan
Kavrami, ed. Yunus Cengiz - Selime Cinar (istanbul: Nobel, 2018), 108.

5 ismail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak -Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin Tiirkiye’ye Girisi (istanbul: Dergah Yayinlari,
2001), 23-39.

6 Recep Alpyagil, “Canki, Mustafa Namik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), Ek-
1. Cilt/282.

7 Mustafa Namik Ganki, Biiyiik Felsefe Ligati (istanbul: iz Yayincilik, 2021), “Conscience (Suur, Vicdan)”, 1. Cilt/871-
873.

8 ibn Manzur, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Rufeveyfii, Lisdnii’l-‘Arab
(Beyrut: Daru’s-sadir, h 1414), “vecede”, 3.cilt/445.

9 “Vecd: Zorlama ve yapmaciklik olmaksizin kalbe gelen seyler.” Bkz. Seyyid Serif Ciircani, Tdrifdt (istanbul: Esad Efendi
Matbaasi, 1300), “Vecd”.

10 Bulmanin bes duyu, sehvet kuvvesi, gazap kuvvesi ve akilla olabileceginden bahsedilmektedir. Bkz.Ebu’l-Kasim
Hiseyin b. Ragib el-isfahani, Miifreddt-Kur’an Kavramlari Sézliigii (istanbul: Pinar Yayinlari, 2007), “Vecede”,
1537-1539.

11 Elmali M. Hamdi Yazir, “Dibace”, Metdlib ve Mezdhib, kitap editorii Paul Janet - Gabriel Séailles (istanbul: insan
Yayinlari, 2019), 21.
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2. Vicdani Ortaya Koyan Kavramsal Cergeve

Elmahli vicdan hakkinda yaptigi agiklamalarin énemli bir kismini insanin yaratihsi ile ilgili
konularda ele almaktadir. Bu baslik altinda 6nce genel olarak vicdanla ilgili temel kavramlara
isaret edilecek, ardindan ruhun, “Rabbin emri” olusu ve bezm-i elest kapsaminda vicdan konusu
degerlendirilecektir.

Elmalli terciime ettigi esere yazdigi mitekaddimede vicdana bulus ve viiclda ise bulunus
manalarini verdikten sonra vicdanin viic(d ile iliskisi hakkinda birgok disiplini ihtiva eden genis
aciklamalar yapmaktadir. Bunun yani sira Fecr S(resi’nin tefsiri baglaminda yaptigl yorumlarda
nefsin duyan ve duyulan veya sair ile mes’ur seklinde iki unsurundan bahseder. Bu kullanimda
duyan vicdd, duyulan vicdan ile ortismektedir. Nefsin hakikati ise bu unsurlarin birlik
noktasidir.?? Elmalil’da vicdan ve viicida dair aciklamalar vacibii-’| viicdd olani ve biitiin
mevcudati kapsayacak niteliktedir. Tasavvufta Allah-alem iliskisi ile alem ve alemdeki bitiin
olusun Hakkin devam eden tecellisi oldugu dislincesini izah icin kullanilan ayna metaforu
Elmalli’da da gorilmektedir. O, vicdan ve viicGdu bu aynaya yansimis ve var olmak icin
birbirlerini gerektiren olgular olarak degerlendirmektedir. Ozel bir vicdan ve 6zel bir viicGdun
yansidig ayna ise nefs adini alir.3

Elmall’da insan ve nefs kelimelerinin ayni anlamda kullanildigi yerler de bulunmaktadir.'

Kavramlar arasinda kurulan bu iliski agini izah edebilmek i¢in dncelikle nefsin ne oldugu ve
vicdanin bu noktada ne anlam ifade ettigi dnemli bir baslangic noktasi olarak durmaktadir.
Literatlirde nefsin bitin varliklari kapsayacak genis bir kullanimi ile karsilasilir. Kur’an-1 Kerim’de
nefs kavrami, Tanri, insan, cin ve madde icin kullanilabilmektedir.®> Ne var ki nefs kelimesinin
Tanr,*® insan, cin'’ ve madde®®icin kullanildig dyetlerin tefsirinde Elmalili nefs ile ilgili ya ¢cok az
degerlendirme yapar ya da hic yapmaz. Onun konu hakkindaki gorisleri daha ¢cok kelimenin
insan i¢in kullanildig1 baglamlarda takip edilebilmektedir. “Ve bir nefse ve onu diizenliyene. Sonra
da ona bozuklugunu ve korunmasini ilham eyliyene ki.”*° ayeti baglaminda Elmalil’da yapilan
aciklamalarda kastedilen nefsin bitki, hayvan ve insan olmak (izere butlin nefs tirlerini
kapsayacak nitelikte ¢ogul bir ifade olmadig bilakis herhangi bir insan nefsinin anlasiimasini
mimkuin kilacak genel bir anlam oldugu ifade edilmektedir. EImalili’ya gére ayette tesviye edilen
ve sonra kendisine fuicur ve takva ilham edilen ézellikleri ile anlatilan, suur sahibi insan nefsidir.?°

Elmahli insan nefsini, “Bir vicddn-1 hds ile bir viiciid-i hdssin cihet-i vahdetinde misdlin, yani
néib ve halifen olan nefs...”?* seklinde tanimlar. Ona gére nefsin, vicdan ve viiciddan olusan iki
yonil bulunmakta ve bu iki olgunun birlikteligi Allah’in yeryliziindeki halifesi olan insan nefsini
olusturmaktadir. Elmalili ayna metaforu ve Allah’in tecellileri ile tasavvufi icerikle baslayan
izahlarina, nefsin vicdan ve viiciddan olusan ‘ben’ seklinde tanimlanmasi ile gériintir hale gelen
felesefi ve kelamfi bir zeminde devam etmektedir. Anlasilan o ki; EImalili, nefs kavramini vicdan
ve vicldu kapsayacak sekilde anlamlandirmaktadir.

12 Yazir, “Dibace”, 21; EImalil M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Kitabevi, 1971), 8/5814.

13 Yazir, “Dibace”, 21-22.

14 Yazir, “Dibace”, 21.

15 Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32./526.

16 Al-i imran, 3/28,30; Maide, 5/116; En’am, 6/12,54; Taha 20/41.

17 En‘am, 6/130.

18 Enbiya, 21/43; Furkan, 25/3.

19 Sems, 91/7-8. Bu calismada verilen dyet mealleri ElImalili’nin Hak Dini Kur’an Dili tefsir kitabindan alinmistir.

20 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Kitabevi, 1971), 5/3199; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1971, 8/5855-
5856.

21 Yazir, “Mukaddime”, 21.
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Genelde filozof ve kelamcilar tarafindan nefsin ruh anlaminda kullaniminin?? Elmalili’nin
dislince sisteminde belirleyici bir rol oynadigl sdylenemez. ElImalli ruhun maddi veya manevi;
cevher ya da cisim olup olmadigi hakkindaki tartismalara da girmez. Ruhun, insan nefsi anlamina
gelip gelmedigi konusunda ihtilaf oldugunu belirten Elmalili, ruhun hakikatinin insanin
hakikatinin Gistiinde oldugunu bu sayede a‘yan-1 esyadan® herhangi bir seyin idrakinin mimkiin
hale geldigini belirtir. Ona gore sayet nefs, ruhtan daha Ust mevkide olsaydi biitin hakikatler
insan ile sinirli kahrdi. Elmahl yaptigi bu tespitle ruhun insan nefsinden daha kapsayici oldugunu
ve bu sayede insanin kendi disindaki hakikati anlayabildigini aciklamaktadir.?*

Elmahli herhangi bir itiraz kaydi koymadan ruh hakkinda bizce ruhun fonksiyonlari olarak
adlandirilabilecek Gg bakis agisi aktarmaktadir. Bu milahazalara gore ruh hareketin, hayatin ve
idrakin kaynagidir. Birincisinde, cisimleri harekete geciren sebep olarak ruh, kuvvet manasinda
kullanilmaktadir. En genis manayi kapsayan bu kullanimda harekete geciren her glic ruh
demektir. Anlam oldukca genel olup elektrik dahi bir ruh olarak tanimlanmustir. ikincisinde ruh
bitkileri ve hayvanlari kapsayan hayat ve canliik anlamindadir. insanlarin canliligi da bu
kategoride degerlendirilir. Ruhun fonksiyonlari arasinda sayilan tg¢lincl unsur ise daha 6zel bir
icerige sahip olup idrak ile ilgilidir. idrakin apacik hali insanda ortaya ¢cikmaktadir. Bu nedenle her
insanda az ya da ¢ok etkisi bulunmasi ve manevi hayatin algilanmasinin idrak ile miimkiin olmasi
nedeniyle ruhun bu seviyedeki fonksiyonu, insan ruhu olarak isimlendirilmektedir. Ruh bu
anlamiyla insanin Ustiinde bir mevkiye sahip olmasi nedeniyle esyay! idrak edebilmektedir.
insani hakkin bilgisine ulastiran hem kendini hem de kendi disindakini fark ettiren ruh, Hicr
15/29. ayette Allah’in ruhundan Gfledigini belirttigi ruh ile kastedilendir.?

Elmahl’nin mukaddimede yer verdigi “Bir vicddn-1 hds ile bir viicid-i hdssin cihet-i
vahdetinde misdlin, yani ndib ve halifen olan nefs”?® aciklamasi ile Sems Sresi 7. ve 8. ayetlerin
tefsirinde nefsin anlamina yonelik “Nefis, ruh ile bedenden miirekkeb olan zat veya bedeni
miidebbir olan ruhtur.”?” seklinde yaptigi izahi birlikte ele alindiginda ruh ve vicdan arasindaki
ozdeslik iliskisi zorunlu hale gelir. Ruh ve vicdan arasinda yapilabilecek bu eslestirme nedeniyle
ruhun mabhiyeti tzerinde durmak vicdani anlama ve kavram Ulzerinde tartismanin imkanlarini
artirmaktadir. islam disiincesinde ruhun kabul edildigini acik¢a belirten EImalili ruhun mabhiyeti
konusunda ise misterek bir disincenin olusmadigini ifade eder.?® Ruhun mahiyetinin
anlasilmasina dair zorluk, Kur’an-1 Kerim’de Allah’in ruhundan Gflemesi, insana ruh hakkinda az
bir bilginin verildigi ve ruhun Rabbin bir emri oldugu aciklamalari ile devam etmektedir.?®

22 Omer Tirker, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/529; Mehmet
Dalkilig, islam Mezheplerinde Ruh (istanbul: iz Yayincilik, 2004), 145-150.

23 Burada ayan-i esyanin, “zahir olan varliklarin Allah’in ilmindeki mahiyetleri, gizli hakikatleri.” seklinde dyan-i sabite
anlaminda kullanildigi kanaatinde degiliz. Burada anlasilan insanin kendi disindaki mahlukattir.

24 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3199.

25 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3199.

26 Janet - Seailles, Metdlib ve Mezdhib, 21; Yazir, “Dibace”, 21.

27 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1971, 8/5856.

28 Elmalili M. Hamdi Yazir, “islamiyet ve Hilafet ve Mesihat-1 islamiye”, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler -Din
Felsefe Siyaset Hukuk- (istanbul: Klasik, 2013), 98; Yasar Tiirkben, “Elmalili M. Hamdi Yazir'in Oliimsiizlige Dair
Diisiincelerinin Din Felsefesi Agisindan Degerlendirilmesi”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu, ed. Ahmet Ogke
- Rifat Atay (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, 2013).

29 gl-jsra, 17/85.
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2.1. Rabbin Emri Olarak Ruh

Ruh meselesi zor olmasi, sinirhliklari icermesi yaninda bilinebilen ve anlasilabilen bir yonu
de barindirir. “Bir de sana ruhtan soruyorlar, de ki: ruh rabbimin emrindendir ve size ilimden
ancak az bir sey verilmistir’® ayetinde ‘Rabbimin emri’ terkibiyle yer alan ifadeyi Elmalili emr
kelimesi ve emr ile Rab arasinda kurulan izafiyet iliskisini de dikkate alarak agiklamaktadir.
Oncelikle emr kelimesinin etimolojik acidan umur kelimesinin miifredi olma durumuna gére is
(se’n) anlamina geldigi belirtilir. Bu anlamda ruhun Rabbin emri olarak nitelendirilmesi, onun
hakikatine dair ilme Rabbin sahip oldugu anlamindadir. ElImalil’'nin izahlarinda “Dedi: o ilim
ancak Allah yaninda”? ayetini hatirlatarak vurguladigi husus, bu durumun sadece ruh ile ilgili
olmadigl bazi islerin hakikatine dair bilginin Allah’a tahsis edildigidir. Ona gore ruh hakkinda
yapilan metafizik tartismalari bitiren ise “Onun emri bir seyi murad edince ona sGde ol demektir,
o oluverir.”*? ayetinde belirtilen hitkkiimdir. EImalli’ya gére ruhun kaynagi kiin emri olup ruh, esi
ve benzeri olmayan 6zel bir cevher olarak diisinilebilir.

Bu noktada Elmalili Allah’in halk ve emretmesinin farkliliklarini agiklayarak konuyu
netlestirmeye calisir. Halk, madde ve cisimlerin yaratiimasi manasina gelirken emr, micerret
olan kuvvet ve kanun gibi olgu ve olaylari ortaya ¢ikaran fiil olarak izah edilir. Bu anlamda cisimler
halk edilmek suretiyle yaratilirken ruh ise Rabbin bir emri olarak var olmaktadir. Hepsi de
mahlukattandir.3®* Emr kelimesinin etimolojik olarak evdmir in mifredi olmasi durumunda ise
kumanda manasiile karsilasilir. Bu durumda emr, halk edilen bitin mahlukatin izerinde Allah’in
rub(biyyet sifatinin bir tecellisi olarak gerceklesen cebri ya da iradi terbiyesi manasina gelir. isra
17/85. ayetinde gectigi lzere emr kelimesinin Rab kelimesine izafeti de bu manayi
desteklemektedir. EImalili bu anlam igin “Rabbiniz o Allahdir ki Gékleri ve Yeri alti giinde yaratti
sonra ars lizerine istivd buyurdu emri tedbir ediyor.”3* ayetini de hatirlatmaktadir. Yapilan tim
acitklamalardan sonra ElImalili ruhun hakikatine dair “Ruh, benim malikim olup beni terbiye eden
Rabbimin biitiin mahlukat lizerindeki rububiyeti emrinden bir emirdir ki bana kendimi ve Rabbimi
tanitir.” seklinde tanimlamayi yaparak ruhun emr, ene ve Rab olarak l¢ unsurdan olustugunu
belirtir. ifade edilen {i¢ unsuru birlestirme misyonu emrde gériinmektedir. Emr, ene ile Rab
arasinda Ozel bir tesir ile kurulmus izafiyete karsilik gelmektedir. Séyle ki bu emr sayesinde 6nce
kisi kendini duyar, kendini taniyan ruhunu duyar ve ruhunu duyan ise Rabbini tanir. Bu
aciklamalarinda da Elmalili ruhu suur ile eslestirmektedir.®

Ruh hakkinda muhtemel bir sorunun ifadesi ile baslayan dyetin devaminda ruhun Rabbin
emri olusu icerigi ile gelen cevap baglaminda Elmalili’da yapilan agiklamalar yaratmada emr ve
halk ayirimi Uzerine bina edilmektedir. Ruhun emr, ene ve Rab olarak (¢ unsurdan meydana
gelisi kisinin kendini, Rabbini ve kendi ile Rabbi arasindaki iliskinin kesfini gosterir. Ruhun
dolayisiyla vicdanin mahiyetine dair yapilan bu agiklamalardan sonra vicdanin suur ve sehadet
ile ilgili boyutu yaratilisin 6nemli bir sahnesi olan bezm-i elest vasitasiyla aktarilmaktadir.

30 g|-jsra, 17/85.

31 el-Ahkaf, 46/23.

32Y3sin, 36/82.

33 Halk ve emir degerlendirilirken Elmalili el-Araf, 7/54 ayet ile Al-i imran, 3/59. Ayetlere de deginmektedir.
34YQnus, 10/3.

35 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3202.
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2.2. ilk Sahitlik: Bezm-i Elest

Ruh ile suur arasindaki iliski baglaminda “Hem Rabbin Beni Adem’den, bellerinden
zUrriyetIgrini alip da onlari nefislerine karsi sGhid tutarak “Rabbiniz degil miyim?” diye ishad ettigi
vakit “. L' ” dediler; “séhidiz.” “Kiyamet giinii bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz.”3¢
Ayeti, Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilisi ve diger tiirlerden ayrilma gerekgesini agiklayan en
dikkat cekici ayetlerden biri oldugu ve Elmalili dyetin tefsirinde vicdan ve suur ile ilgili agiklamalar
yaptigi icin simdi bu konu izerinde durulacaktir. Ayette anlatilan hadise genel olarak bezm-i elest
olarak anilmaktadir. Literatlrde Allah ile insanlar arasinda yapilan misak anlaminda kullanilan
bezm-i elest’in¥ fiili olarak mi gerceklestigi yoksa sadece mecazi ve temsili anlamlari mi oldugu,
gerceklesme zamani ve yeri tartisilmis ve farkh gorisler ortaya konulmustur. Zaman zaman
bezm-i elest hakkinda bazl rivayetler de gbz 6niinde tutularak mesele kader, insan fiilleri,
insanlarin cennet ve cehennemlik oluslarinin 6nceden belirlendigi konulariniicine alacak sekilde
genislemistir. Elmalil konuyu, tamamen insanin potansiyeli ve sahitligi baglaminda ele almakta
misakin temsili yoninin oldugunu kabul etmekle beraber bir hakikat oldugunu da ifade
etmektedir.®

insan yaratilis siirecinde énce alaka iken sirasiyla mudga, 1izam ve lahm asamalarindan
gecirilerek tesviye edilmis ve akabinde ruh Gflenmistir.3® EImalili misak hadisesini, hemen éncesi
ve sonrasinda gerceklesen basamaklarla beraber degerlendirir. Once ademogullarinin
sirtlarindan ziirriyetleri gikarilmistir. (“Hem Rabbin Beni Adem’den, bellerinden ziirriyetlerini alip
da”) ayette gecen fiille ayni sekilde ahz olarak adlandirilan bu asamanin Elmalili tekvini oldugunu
belirtir. Ruhun Giflenmesi ve kisinin kendi varligina sahit getirilmesi (“onlari nefislerine karsi sdhid
tutarak”) hem bir yaratma hem de tebligi niteligindedir. “Rabbiniz degil miyim?” hitabi ise ben
otesinden yani Rab’den gelen bir bildirmedir. Bela cevabi ise sahit getirmeye ve gelen bildirime
bir boyun egme ve itaattir. Elmalih misakin temsili ve hakiki vecghelerini bu sekilde
birlestirmektedir.*

Elmalli’'ya gore bezm-i elest hadisesinin viclda dair bir yéni oldugu gibi ayni zamanda
sahitlik ve suuru ihtiva eden baska bir yoni daha bulunmaktadir. Ozetlenen misak hadisesinde
sehadet ve suur olmak Uzere iki karakteristik unsur, ruh ile dolayisiyla vicdanla baglantisi
acisindan 6énemlidir. Ruh, Rabbin emridir. Bu nedenle yasanan tiim ruhi vakialar ile suura iliskin
hadiseler de emr olarak degerlendirilmektedir. Rabbin emri olan suur hadiseleri de kelédm-1 nefsi
ile alakahdir. Bu nedenle Elmalili'da misakin, keldmi lafzi ile degil, meleklere olan hitap gibi
keldm-i nefsi seklinde vuku buldugu vurgulanir. Elmahll misaki tanimlarken akd-i fi‘li, akd-i fitri,
misak-i fitri, terkiplerini kullanmaktadir. Tercih edilen terkipler Elmalili’'nin konuya yaklasimini
ortaya koyar. Bu hadisenin keldam-1 nefsi olmasi ve akd-i kavli ile degil akd-i fi‘li terkibiyle
tanimlanmasi ayni vurguyu icerir.** Misakin fitri ve ilk sehadetligi ifade eden boyutlari modern
calismalarda da ifade edilmektedir.*?

36 e|-A’raf, 7/172.

37 Ahd, akd ve misak kelimeleri igin Bkz. Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfehani, Miifredétii elfézi’l-
Kur’dn, thk. Safvan Adnan Dav(di (Dimesk: Darii’l-Kalem, 2014), 591-592,576-577,853.

38 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Kitabevi, 1960), 4/2328.

39 el-Hicr, 15/29: “Binaenaleyh onu tesviye ettigim ve igcine ruhumdan nefheyledigim vakit derhal onun igin secdeye
kapanin.”

40 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1960, 4/2327-2328.

41 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1960, 4/2323-2328.

42 Taha Abdurrahman, Dinin Ruhu, cev. Soner Giindiizdz (istanbul: Pinar Yayinlari, 2021), 334-336.

84|Sayfa



darulhadis ‘ ZUHA DONDU SEVEN

Kelam-1 nefsi ve lafzi ayiriminda, ruha dair olgu ve olaylar ile madde ve cisme dair olaylar
arasindaki fark esas alinmaktadir. Nefste var olan suur, ruhun bir fonksiyonu olarak karsimiza
cikmaktadir. Bezm-i elest hadisesi, nefsteki suuru baska bir ifade ile ruhun suur fonksiyonunu
daha ileri boyutlara tasiyarak sahitlik seviyesine yikseltir. Suur sayesinde kendini bilen nefs,
kendine olan sahitlik ile kendi varligini duymaya baslar. Kendi varligini duyan nefs, Rabbinin
varligina ve birligine ulasir. Bu agiklamalar, ruhun ene, emr ve Rab unsurlarini hatirlatmaktadir.

Elmahl’nin  misak hadisesinin mahiyetinin temsill oldugunu belirten yorumlari
Zemahseri’nin (6.1144) gérusleri ile értismektedir.®® Elmahll’nin bezm-i elestin fiili olarak
gerceklestigini belirtmekle beraber hadisenin temsili yoninl de kabul etmesi, insan cinsi ve
fertler icin ayri ayri misakin gerceklesme zaman ve mekan tanimlamalarini yapmasi Razi’nin
(6.1210) gorusleri ile de paralellik géstermektedir.*

Elmalil’da vicdan/ruh, viicid/beden, nefs, hareket, hayat, suur/idrak, sahitlik kavramlari
hakkinda yapilan agiklamalar, vicdanin iliskilendirildigi baglamlari da ortaya koyar niteliktedir.
Biitin mahlukat, sayilan kavramlarla sekillenmekte ve kimligine kavusmaktadir. Elmalili'da
vicld ve vicdanin ruh olarak okunmasi, genel olarak dlemde ve 6zelde insanda, halk ve
emredilen bilkuvve ve/veya bilfiil unsurlara isaret etmektedir.

2.3. Yusuf Kissasi Baglaminda Vicdan

Elmahh tefsirinde Yusuf 12/94. &yeti baglaminda vicdan kavraminin ilham anlaminda
kullanimina dair aciklamalar yapmaktadir. Yusuf'un kokusunu aldigini soyleyen Yakup
Peygamber, etrafindakiler tarafindan hentiz sadece vicdan seviyesinde ve lediinni bir mahiyete
sahip olan bu bilgiyi paylasmasindan 6tiri bunak olarak itham edileceginden kaygilanir.

“Yusuf kokusu burunlarinda tiitmeyen siz gafiller su anda derin bir nes’e ve revhaniyetle
vicdanimi saran bu Yusuf kokusuna ve henliz vicdanimdan baska higbir delili gériinmeyen
bu séziime, bu ledunni vuslat mujdecisine nereden inanacaksiniz?” inanmayacaksiniz
bari beni bunak yerine koyup da tekzibe kalkismasaniz ne olur?”*

Elmahli, Yakup’a (a.s.) gelen Yusuf'un (a.s.) kokusunu, “revhullahtan bir semme” bir “nefes-
i Rahmani” olarak nitelendirmekte ve Yakup’un (a.s.) vicdaninda duydugu bu hisle yasadigi hali
anlatmaktadir:

“Yusuf ‘un mujde-i nubuvvetiyle pirahen-i himmetini getirecek olan o bisaret kervani
Misir’dan kopup semt-i Ya‘kiib’a ikbal eder etmez, beride Ya‘kib’un burnunda tuten
zevk-i revhaniyetle semm-i vicdanini saran bu rih u rayiha, bu leddunni bad-i saba, bu
Yusuf kokusu siiphe yok ki ona “revhullah”dan bir semme, ve gelmekte olan miijdenin
mujdecisi bir nefes-i rahmani idi” .

Elmahli, Yakup’un (a.s.) yasadigi halin, gercekliginde siphe olmayan, bununla birlikte
etrafindakilerin ilk asamada inanmayacaklari bir olgu oldugunu belirtir. Ayrica yasanilan bu
slibjektif deneyim henliz cevredekilere belig hale gelmis degildir. Yukarida aktarilan EImalili'nin
sozlerinde de ifade edildigi (izere ayetin tefsirinde muhataplar, acele bir tavirla yalanlamamak
konusunda ikaz edilir. Yakup Peygamber’in ¢ok uzak bir mekanda olan Yusuf'un (a.s.) kokusunu

43 Zemabhseri, el-Kessdf, 2:1034.

4 Eb( ‘Abdillah Fahriddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er- Razi, Mefdtihu’l-Gayb (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-
‘Arabf, 1420), 397-402.

45 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1960, 4/2917-2918.
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i Aragtrmalar Dergisi

duymasi, heniliz gerceklesmemis ve gelecekte vuku bulacak bir hadisenin onun diinyasinda
baslangic boyutuyla yasanmasi ve Yusuf’a (a.s.) kavusmasi ile ortaya ¢ikacak biyilk sevince bir
nevi hazirlk niteligindedir. Hak Dini Kur’an Dilinde s6z konusu hadisenin nasil gergeklesmis
olabilecegine dair ihtimaller kritik edilmektedir. Oncelikle ¢ok uzak bir mesafeden kokunun
alinmasinin hiz bakimindan ele alindiginda hava akimi ile agiklanamayacagi belirtilir. Kokunun
kafilenin heniiz ayrildigi Misir'dan Yakup’un yasadigl Kenan diyarina ulasabilmesi igin rlizgarin
hizinin en azindan simsek ya da elektrik hizina sahip olmasi gerekir. ElImalli, ddneminin fen
bilimlerini esas alarak elektrik akiminin ses nakline izin verdigini ancak kokunun elektrik ile
intikali konusunda heniz bir bilginin olmadigini ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de Yakup
Peygamberin Yusuf icin duydugu keder ve ozlem sebebiyle goézlerinin kor olmasindan
bahsedilmesine ragmen Yusuf'un kokusunu duymasi, Yusuf'un gémlegini tasiyan kafilenin
Misir’dan ayrilistile ortaya ¢ikar. Bundan dolayi Elmalili, Yakup’un kokuyu almasinin Yusuf’a karsi
duyulan asiri hassasiyetle agiklanamayacagini distntr. Elmall, 6zel bir isim belirtmeksizin
mifessirlerin konu hakkinda ya Yakup’un vicdanina mucize nevinde bir hadise olarak s6z konusu
kokunun ulastirildigini ya da Yakup’un vicdaninda Yusuf'un kokusunun yaratildig seklinde genel
olarak iki agiklama yapildigini aktarir. Bu iki agiklamada Elmalili agisindan kabul edilebilir olup
yasanilan hadisede 6nemli olan noktanin harikulade bir sekilde ger¢eklesen Rab tarafindan
rahata erdirme (tervih-i rabbani) oldugu vurgulanir.® Elmalil’'nin degerlendirmelerinde ‘vicdani
saran’, ‘vicdaninda yaratilmasi’ tespitlerinin yapiliyor olmasi ayni zamanda vicdani, gelen
verilerin degerlendirildigi yer olarak disiindirmektedir. Bu durum ayni aklin hem bilgi edinme
kaynagi hem de edinilen bilgilerin isleme alindigi bir konumda olmasina benzemektedir.

Elmahli, donemin fen bilgisinin ifade edilen olayl izah edememekle birlikte inkar da
etmedigini ve “telepati” bashg altinda degerlendirdigini belirtir. Aciklamalarinda Elmalili,
telefon, telgraf ve telepati kelimeleri arasindaki benzerlige isaret eder. “Tele” uzak “pati” ise tesir
altinda kalmak anlamindadir. Uzaktan kokunun alinmasi daha ¢ok manevi alanda bahsi gecen
telepati ile iliskilendirildigi gibi fen bilimleri alaninda tasavvura imkan veren telgraf ve telefonda
meydana gelen hadise ile de 6zdeslestirilmistir. Telepati tliriinde kendi yasadiklarindan da 6rnek
veren Elmalili, bu durumun islami literatiirde ilham olarak isimlendirilen alana karsilik geldigini
belirtir. Uykuda olmasi halinde ise rliya ismini almaktadir. Elmalili, bu tlr hadiselerin esbab-
ilimden sayilmadigini ancak vehimden keramet ve mucizeye kadar farkl derecelerde ortaya
ciktigini az da olmadigini kisiler farkinda olsun ya da olmasin herkesin basina gelebildigini, ayrica
vakiadan 6nce vakia ile beraber veya vakiadan sonra da olabilecegini ifade eder. Bu baglamda
kendi yasadigi tecriibeleri de aktarir.*’

Elmahli bu ayet ile ilgili kanaatlerini belirtirken Yakup’un Yusuf'un kokusunu almasini sadece
psikoloji ilmi (ilm-i ruh) ve mucize ile iliskili gormemekte ayrica fen ilimleri agisindan da ilham
veren bir icerige sahip oldugunu iddia etmektedir. Rayihanin rih kelimesi ile ifade edilmesi
‘ulasma’ manasini 6ne ¢ikarmaktadir. Yakup’un vicdanina rizgar hizi ile kokunun fiziki olarak
ulasmasi miimkin gériinmediginden ayet, elektrik akiminin kokuyu da ¢ok daha hizli iletebilme

46 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1960, 4/2919.

47 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1960, 4/2919. Elmalil’nin yasadigi dénemde spritizm ve telepati konulari gindemde
olup Bat’da ve Osmanli cografyasinda farkl baglamlarda tartisilan bir &zellige sahiptir. Salih Zeki (6.1921) “Obiir
Diinya ile Nasil iletisim Kurulur?” baslikl bir makaleye atifta bulunarak W. T. Stead’in (6.1912) gérislerini kritik
etmekte ve kendi yaklasimini da ortaya koymaktadir. O, Ruh gibi latif varliklarin bilimsel olarak da
reddedilemeyecegini belirtmekle beraber ruhlara “yazi yazdirmak” ve “fotograflarini gekmek” gibi bazi niteliklerin
verilmesini dogru bulmaz. Stead, ruhlarla telepati yontemi ile aldigi haberlerden ve bunlarla ilgili yasadig
tecriibelerden bahsetmektedir. Bkz. Salih Zeki, Hikemiydt: Felsefe, Bilim ve E§itim Yazilari (istanbul: Cizgi Kitabevi,
2022), 586-592.

86|Sayfa



darulhadis ‘ ZUHA DONDU SEVEN

ihtimalini hatira getirmektedir. Dolayisiyla ona gore ayet, henliz asikdr olmayan bir tabiat
kanunun da varligini disiindiirme potansiyeline sahiptir. Hak Dini Kur’an Dili’'nde bitin bu
yorumlar yapilmakla beraber asil maksadin Rabbani tasarrufu izah etmek oldugu belirtilir.*®

Yakin dénem bir islam alimi olan EImalli’nin vicdani ilham igerigi ile bir bilgi kaynagi olarak
gormesi (zerinde durulmayi hak eden bir noktadir. EImalli’'nin konuyu bilimsel datalarla
iliskilendirme g¢abasi onun manevi yolla gelen ilham ve benzeri verilerin degerine karsi sahip
oldugu anlam ve kiymeti iptal etmez. Bununla birlikte, i¢ hisler {izerine kurulan alanin zaman
zaman maddi olanla veya miisahede edilebilir olanla agiklanmasi varligi ve degeri kabul edilen
bir kaynagin ve/veya metodun farkli aciklama sekilleri ile muhatabi karsilastirma ve bir nebze de
ikna ¢abasidir. Ancak tiim bunlarin 6tesinde onun aciklamalarinin ¢ok yonli olmasi maddi ve
manevi olanin ittihad derecesinde bir birlikteliginden kaynaklanir. Bu baglamda ¢ok yonli
yapilan izahlar, madde ile mana ve ruh ile beden arasinda bitiinsel bakis acisi ile de baglantilidir.
islam Dinini anlama cabasini ortaya koyarken, dénemine intikal eden birikimi kolay kolay
reddetmeyen Elmalili’'ya gére boyle bir verinin dikkate alinmamasi icin olabilirligine dair bitiin
ihtimallerin tiketilmesi gerekmektedir. Onun bir taraftan kadime karsi bu tavri diger yanda
donemin bilimsel verileri ile yaptigl agiklamalari gesitlendirmesi, bilingsizce tercih edilen bir
Uslup degildir. Bilakis yukarida da ifade etmeye calistigimiz gibi onun bu yontemi bitinsel bakis
acisinin bir sonucudur.

Elmalili hadiselere farkl vechelerden ama ayni bakis agisi ile ele almayi 6nemser. O her seye
farkli bir bakis acisi ile bakmanin viicid ile vicdan arasindaki irtibata zarar verecegini
diisinmektedir. ilimde ve felsefede énemli olanin bilgiler arasindaki iliskileri diizenlemek oldugu
belirtilmistir.°

3. Vicdanin Ontolojik Baglami

Elmahl’’da vacibld’l viicd’dan baslayan ve vacibi’l viicGda dogru ilerleyen dairesel bir dongti
seklinde seyir takip eden bir ontoloji anlayisi gérilmektedir. Varhgi ve varliga dair olan hususlari
anlamak, s6z konusu bu doéngisel hareketi fark etmekle mimkin hale gelir. ElImalili, vicdanin
kaynagini ilahi olarak kabul eder. Zat’tan bitin mahlukata farkli diizeylerde verilen vicdan/ruh,
vicdad ile bulusarak nefsleri olusturur. Vicdan ve viicidun nefs aynasina yansidigini ve birbirlerini
gerektirdigini belirten Elmalili aralarinda zamansal 6ncelikleri hakkinda dogrudan bir belirleme
yapmaz. Bununla birlikte vicdanin ilahi olma yoéniine yaptigi vurgu disliniildiiglinde deger ve
kiymet olarak énceliginden bahsedilebilir.>® Elmall’ya gére bu acidan viic(id ve vicdan arasindaki
iliskiyi detaylandirmak varligin anatomisini anlamaya katki saglamaktadir.

3.1. Viichd ile Vicdan Arasindaki iligki

Ruh-vicdan, suur-vicdan, sehadet-vicdan kavramlari arasindaki iliski 6nceki basliklarda ele
alinmakla beraber burada ontolojik baglam agisindan 6zellikle viicid ve vicdan arasindaki
baglantinin -Elmahl’nin tanimlamasi ile nefs aynasina yansiyan iki goriinti ve temel unsur olmasi
nedeniyle- ayri bir baslik ile incelenmesi uygun gorilmistdr.

48 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1960, 4/2921-2922.
49 Yazir, “Dibace”, 30.
50 Yazir, “Dibace”, 21.
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Elmalli’ya gére ruhlar ve cisimler arasinda kuvvetli bir iliski olup bunlar birbirlerine mahrem
degildir. Mahlukat, maddiyat ve maneviyat seklinde iki alemden mutesekkildir. Maddiyat
aleminde olay ve olgular ¢cekim kuvveti ile maneviyat aleminde ise ruh adi verilen bir ilke ile
birlesmektedir.>® EImalil’nin yaptigi bitiin bu izahlarda nihai maksat, maddiyat ve maneviyati
birlestiren ¢ekim kuvveti ve ruh olarak adlandirilan bu iki ilkeyi bir araya getiren vacib{’l viicGdu
acitklamaktir. Normal sartlarda bu iki ilkenin birlesmesi, bilinen herhangi bir ydontem ile mimkiin
gorinmemektedir. Bu birliktelik Allah’in yaratmasi ile gerceklesmistir.

insan 6lceginde disiinildiigiinde Elmalili yazi yazmayi 6rnek olarak vermektedir. O, nefsin
oncelikle elin farkinda olusunu ve kalem tutabilmesini cismin ve ruhun birlikteligi sayesinde
mimkiin goriir. Harekete gegme de bu birliktelik sayesinde gergeklesir.>? insan icin bu hareket
zorunlu ve otomatik olmayip suurun eslik ettigi bir diizeydedir. insan ruh ve bedenden olustugu
icin vic(d ile vicdan arasindaki birlikteligi 6ncelikle kendinde tecriibe etmektedir. Elmalili’ya
gore ruh ve beden ittihad derecesinde bir irtibat ile ‘ben’ denilen nefste karar kilmaktadir. insan,
kendi ruh ve cisminin bulusmasi ile ortaya ¢ikan birlikteligini, vicdaninin sahitligi veya yasadigi
tecriibe (vicdan-1 suhdd) ile vicdan ve viictd seklinde iki yoni olan olaylar zincirindeki birlikteligi
ise kiyas (vicdan-i kiyas) ile bulmaktadir. insanin diger varliklar ile kendi arasindaki birliktelik ise
vicdan yoluyla ve vicdanda anlasiimaktadir.>®

insan ilk asamada kendindeki birligi, akabinde diger varliklardaki birligi, bir sonraki asamada
ise kendi ile diger varliklar arasindaki birligi fark eder. Oyle ki vicdan ile viicGdun birlestigi nihai
nokta yani varligin son noktasi olan sidre-i miintehaya ulasilir.

“Kdis ve makisin, sdhid ve meshudun, vicdan ile viiciddun birlestigi bu nokta-i kusvé artik
su‘dnun sidre-i miintehdsi viicidun nokta-i istivasi oluyor. ‘O Rahman Ars lizerine istivd
buyurdu’ bunun tédk-1 tecellisine asilmis bir kitébe-i lediin... Bu nisaneyi gériiyorum, arsi
ehadiyetine geldigimi anliyorum.”>*

Bende baslayip Zat'ta biten vicdanla gergeklestirilen bu yolculuk, vahdetten ahadiyyete
dogru yapilmaktadir. Vahdet, mahs(sata dair bir alanda da gecerli iken ahadiyyet daha Ust
seviyesi dustiniilemeyen bir birliktir.>> Vacibi’l viicGdun halk ve emretmesiyle olusan mahlukat
idrak slrecinde vicdanda ve vicdan yoluyla yine baslangi¢c noktasina doéner. Burada birlige
ulasmak kadar batinltge ulasmak da s6z konusudur.

3.2. Vicdanin Goriinme Alanlan Olarak Zat, Kisi ve Toplum

Elmahli kalli vicdan (vicdan-1 ‘am), ilk vicdan ve sosyal vicdan terkiplerini vicdanin tezahurleri
veya unsurlari baglaminda kullanmaktadir. Bu ¢alismada sayilan terkipler vicdanin gesitleri
olarak degil yonleri seklinde degerlendirilmektedir.

Zat'in kiilli vicdan (vicdan-1 ‘am) ile kdilli viicdun (viicGd-i am) birlesmesinde tecelli ettigini
belirten Elmalili, vicdan yoluyla tiim mahlukat ile Z4t arasindaki izafiyetin gerceklestigini aciklar.
Ona gore vicdan ile yapilan bu yolculuk, ahadiyyeti gosterir nitelikte olan Zat’a degil ama Allah’in
isim ve sifatlarindaki birlik seviyesini gosteren vahidiyyete ulasilabilmeye imkan tanir. Bitin

51Yazir, “Dibace”, 22.

52 Yazir, “Dibace”, 22.

53 Yazir, “Dibace”, 21-23.

54 Yazir, “Dibace”, 23.

55 Siileyman Uludag, “Ahadiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1.cilt/484;
Ali Durusoy, “Vahdet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42.cilt/430-431.
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mahlukat Allah’in var etmesi ile viic(d ve vicdandan olusarak nefs bulmus, kaynagi olan bu
baslangic noktasina yine kendinde olan vicdan ile vicdani olarak erisebilmistir. Burada temel
nokta her viicGd Allah’in oldugundan insan kendi vicdaninda bedihi olarak bilkuvve Allah’a
ulasacak donanima sahiptir. Bu yeti insana huduri olarak verilmistir. insanin Allah’i bedihi ve
nazari olarak bulmasi ise viicGdi olarak gerceklesmektedir. EImahli bu durumu enfisi ve afaki
yollarla Allah’t bulma anlaminda kullanmaktadir. Goraldtga gibi Elmahli icin hem Zat'in
mahiyetinde hem de Zat’a giden siirecte vicdan yer alir. Killi vicdan 6zel vicdanlarin (vicdan-i
has) bir araya gelerek olusturdugu bir yek(nu ifade etmez. Elmall’da killf vicdan, vicdanin
kaynagi ve bu vicdanin diger vicdanlarla iliskisi anlaminda ele alinmaktadir. Ona gore bitin
vicdanlarin ve mahlukatin kaynagi Allah’tir ve buna ragmen Allah sadece vicdandan ibaret bir
varlik da degildir.>®

Elmalli insana yaratilista verilen vicdani ilk vicdan (vicdan-1 uld) ve kuvve-i kudsiyye olarak
da adlandirmaktadir. Kuvve-i kudsiyye kavramina, niibiivvetin temellendirilisi baglaminda isaret
edilmektedir. Elmalili kuvve-i kudsiyye’nin yaratilistan gelen verili bir durum olarak kisilerde
farkl derecelerde bulundugunu ve en Ust seviyesinin peygamberlerde gorildigiini dislnir. Bu
sekilde vicdanin yani ruhun -vicdan ile ruhun ayni anlamda degerlendirildigi hatirlanarak- ilahi
kaynakh oldugu vurgulanir. Vicdanin bireylerde degisen kuvvette olmasi bazi arastirmalarda
bedenin 6zellikleri ile iliskilendirilmektedir.>” Elmalili ise bu farkhligin sebebini yaratilista ilahi
tasarrufa dayandirir. Kuvve-i kudsiyyeye fonksiyonlari itibariyle bakildiginda Elmalili’'da vicdanin
bir yoni olan ilham seklinde karsimiza cikmaktadir. Her nefste degisen miktarlarda bulunan
ilham tecriibe yoluyla genel olarak ispatlanamamakla birlikte bedihiyyat 6zelligi tasimakta ve
dzel bir kiymet ifade etmektedir.>®

Elmahl’nin ruh, ilim ve igtihada dair yaptigi agiklamalarinda sosyal vicdan kullanimi dikkati
cekmektedir. Sosyal ruh ve sosyal vicdan terkiplerini EImalili ictihad ve bilimsel ¢alismalarda
bitlnlik baglaminda kullanmaktadir. Elmalili eski donemlerde felsefenin bditin ilimleri
kapsayan 6zelligi nedeniyle bir filozofun 6rnegin iyi bir matematikgi, bilim adami ve tabip
olabildigini belirtmektedir. Bilimsel ¢alismalarin olusturulan uzmanlik alanlarina gére yapilmaya
baslanmasi, bu durumu degistirmis, ictihadi da dogrudan etkilemistir. Bu degisim sebebiyle
ferdin yerine getirebildigi ictihad sorumlulugu topluma gecmistir. Artik mutlak mugctehitler
fertler degil topluluklardir. Bu durum bilim topluluklari ve bunlarin arasindaki isleyisin 6nemini
ortaya cikarmaktadir. Herhangi bir toplulugun uyum icinde ve ortak bir sekilde calisabilmesi igin
aralarinda bir ilkenin olmasi gerekir. ElImalili bu ilkeyi sosyal ruh olarak adlandirmaktadir. S6z
konusu bu ilkenin birlestiriciligi ile farkli alanlarda gerceklestirilecek diizenli faaliyetler sayesinde
mutlak ictihad seviyesine ulasilabilir. Ona gére umumi hayatta saglanan ahenk ve diizen yoluyla
sosyal nefsin de devamhhgi saglanmis olur.>

Milleti bir nefs, onu bir arada tutan ilkeyi de sosyal ruh/vicdan olarak adlandiran Elmalili,
halk ve seckinler arasinda ruhi baglilik ve benzesmeye 6nem vermektedir. Ona gore din ve
bilimin ayrilmasi halk ve seckinler arasinda olusacak kopukluk anlamina gelir. Halkin tamaminin
bilgin veya dindar veya hem bilgin hem dindar olmasi beklenemez. Ancak halki ve seckinleri

56 Yazir, “Dibace”, 21,23-24.

57 Giirbiiz Deniz, Eskiyeni, “insani Ruh Uzerine” 37 (2018), 27-28.

58 Yazir, “Dibace”, 37.; Hatirlanacagi Uzere bu calismada “Yusuf Kissasi Baglaminda Vicdan” bashginda Yakup
Peygamberin Yusuf Siiresinde anlatilan tecriibeleri ElImalili’nin tefsirinde ilham kategorisinde degerlendirilmekle
beraber zaman zaman bilimsel verilerle de iliski kurularak sunulmus ve ilhamin baglantili oldugu alanlar hususunda
tasidigl potansiyel ortaya konmaya galisiimistir.

59 Yazir, “Dibace”, 32-33.
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dindar olmayan bir durum biylik problemlere yol acar. Merkez olarak nitelendirilebilecek
seckinler ile c¢evre olarak degerlendirilebilecek halk arasindaki catisma sosyal birligin
parcalanmasi sonucunu dogurur. Elmalil’'nin biitinsel bakis agisi bu baglamda da gorinir hale
gelir. Din ve bilim ile halk ve segkinin birbirlerinden tamamen ayri olmasinin sosyal vicdani
oldlrecegi anlasilir. Milletlerin genisleme ve blyiimesi de vicdanlarinin kapsam ve killi vicdan
ile kurduklari iliski ile baglantilidir.®

Elmall’'da, yapilan izahlar bitin olgu ve olaylarin nefsler oldugu, nefslerin de viicid ve
vicdandan olustugu Gzerine yapilandirilmaktadir. Zat, insan ve toplumun vicdan ile kurdugu
Orgl, yaratan ile mahlukat arasindaki kuvvetli baglantiyl ortaya koyar niteliktedir. Farkli varhk
seviyeleri olan Zat, insan ve insani olusturan toplum tizerinden vicdanin gorintilerini dislinmek
bizi onun mahiyetine bir nebze daha yaklastirmaktadir.

Sonug

Elmalil’'da nefs, viicid ve vicdanin kendine yansidigi bir aynadir. insan nefsi, beden ve
ruhtan olusmaktadir. Ona gore beden ve ruh, viicQd ve vicdan olarak da isimlendirilebilir. Bu
nedenle ruh hakkinda yapilan milahazalar vicdan igin de gegerlidir. Ruh ile vicdanin Elmalili’da
ayni anlamda kullanilmasi, vicdanin o6zellikle ontolojik agidan tartisilma imkanlarini ruh
kavraminin tartisiima imkanlarina bagl kilmaktadir.

Ruhun hakikatinin insan nefsinin istiinde olmasi nedeniyle ruhun kavrayabildikleri ve idrak
ettikleri, insan ile sinirli degil, onu asan boyutlardadir. Ruhun hakikatinin ifade edilen konumu,
insanin kendi disindaki varlik alanini da idrak etmesini miimkin kilar. Elmalil’'ya gore vicdan ruh
ile ayni anlamda kullanildigindan ruhun konumu hakkinda yapilan tespitler vicdan icin de
gecerlidir. Vicdan ve viicGdun birlestigi oncelikli nokta nefs’tir. Nefs'te gerceklesen ittihad
derecesindeki birliktelik alemin nefsinde devam eder. Bu yolculugun son duragi ise varligin nihai
noktasi olan sidre-i miintehadir.

Bu calismada Elmalili Hamdi Yazir'da vicdanin yani baska bir ifadeyle ruhun konumunu
anlamak icin basvurulmasi gereken bir diger kavramin emr kavrami oldugu belirtilmektedir. Ruh
Rabbin bir emridir. EImalili’'da, emr kelimesinin anlami umur ve evamir seklinde iki kelimenin
tekili olma ihtimallerine gore aciklanmaktadir. Emr kavraminin umur kelimesinin mufredi olarak
Rabbe izafiyeti ve bazi hakikatlerin bilgisinin Rabbe ait olusu birlikte degerlendirildiginde ruhun
kaynaginin Rabbin verdigi o/ emri oldugu anlasilir. Bu mana, Elmalili’da Allah’in cisimlere dair
tasarrufunun halk; mana ve ilkelere dair tasarrufunun ise emr olarak zuhur etmesi seklinde tefsir
edilmektedir. O, emr kelimesinin evamirin tekili olmasi halinde ise “Rabbin emri” ibaresini
Rabbin bitin mahlukat Gzerinde gerceklestirdigi terbiye seklinde yorumlamaktadir. Ruhun
fonksiyonu ise Rabb’den gelen bir emir ile kisiye kendini ve Rabbini tanitmaktir. Bu sekilde
Elmalili’da ruhun emr, ene ve Rab olarak ¢ unsur Gzerine bina edildigi agiklanir. Anlasiimaktadir
ki EImalili'ya gore genel olarak Allah’in alem ile iliskisinde nirengi noktasinda duran kavram
rublbiyyettir. Bu tanimlama yaratan ile mahlukat arasinda her an devam eden bagin
gostergesidir.

insanin yaratilma siirecinde 6énemli basamaklardan olan bezm-i elest de vicdanin suur
anlamiyla dogrudan ilgilidir. Rab ile insan arasinda gergeklesen misak, kisinin kendine ve
Rabbinin varligina sahitligidir. Sahitlik suur yetisinin kapsaminda olmakla beraber onun en Ust
seviyesidir. Kisinin kendi varligini ve Rabbinin varligini duymasi anlamindadir. Tekvini ve teblige

50 Yazir, “Dibace”, 32.
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dair yonlerin bulundugu ve kelam-i nefsi olarak gergeklesen ruh ile ilgili oldugundan Rabbin emri
olan bu 6zel misak, vicdanin suur yoniinii anlamamiza katki saglar.

Elmalil’da vicdanin manalarindan birisi de ilhamdir. Ledinni bir 6zellige sahip olan ilham
seviyesindeki bir bilginin zaman ve mekan degistikce farkli diizeylerde anlasilma potansiyeline
isaret edilmesi, EImalili’'nin madde ve manaya butiincil bakisini géstermektedir. Kategorisi ne
olursa olsun mahlukattaki her olay ve olgu yapisal olarak birbirleri ile kesisen veya ortlisen
ozellikleri haizdir. Vicdanin ilham anlami agiklanirken gorildiugi (izere vicdan bir yolla alinan
verilerin degerlendirildigi merkez olarak da milahaza edilmektedir. Bu durum ontolojik
baglantilarla acgiklanabilen tek ve ayni kaynaktan gelmenin bir sonucu olmak yaninda
epistemolojik sonuclara da gotirebilir.
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Oz

islAm dinini anlama ve anlatma pozisyonunda olan kisiler Kur’an-1 Kerim’in éngérdiigii ve Hz. Muhammed'in (s.a.s)
bizzat uyguladigi teblig yontemini iyi bilmelidirler. Bunun yani sira insanin yapisini iyi tanimali onun ilgi ve isteklerini
hirs ve ihtiraslarini da géz 6niinde bulundurarak dogru bir iletisim becerisi gelistirmelidirler. Aksi halde etkili bir
orneklik ve mesajin verimli bir sekilde hedef kitleye aktarimi mimkin olmayacaktir. Bu ¢alismada 6zellikle Diyanet
isleri Baskanhg biinyesinde din hizmetleri gérevini yiiriiten imam hatip ve miiezzin kayyimlarin tasra teskilatindaki
yoneticileri basta olmak Uzere meslektaslari ve toplumla iletisimleri rivayetler érnekliginde incelenmistir. Meslege
henliz baslamig imam hatiplerin gorevlerinde basarili olmalari igin ilk amirleri konumundaki muftiiler, gérev
bolgelerindeki kurumlar, muhtarlar, gengler, orta ve ileri yas gruplari, gogmenler ve aileleriyle iletisimlerinin nasil
olmasi gerektigi ortaya konmustur. Bunun yani sira sahada din gorevlilerini bekleyen zorluklara deginilecek ve s6z
konusu sorunlara ¢6zim Onerileri getirilecektir. Baskanlk personelinin aidiyet duygularinin giiglendirilmesi igin
kuruma ve personele diisen sorumluluklar Gzerinde durulacaktir. Boylece bir davetgi olan din gorevlilerinin
yurattikleri gérevin 6Gnemini anlamalarina yardimci olunacak ve neticede kendilerine karsilasacaklari olasi sorunlarin
tistesinden gelme becerisi kazandiriimis olacaktir. Bu yéniiyle alaninda ilk olan ¢alismayla islam dininin inang, ibadet
ve ahlak esaslariile ilgili hususlarda insanlara rehberlik etmek igin tilkemizin en Ucra kdselerinde dahi gérev yapan din
gorevlilerinin yiratecekleri din hizmetlerinin daha saghkl ve kaliteli olmasina katki saglanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hz. Muhammed, iletisim, Diyanet isleri Baskanligi, imam Hatip, Miezzin Kayyim.

The Communication Language of the Religious Officer in the Context of Prophet
Muhammed’s (pbuh) Character of the “Inviter”

Abstract

People who are able to understand and explain the religion of Islam are in a position in which they should know
commands that are predicted by the Holy Quran and Prophet Muhammad (pbuh). They should know well of the
methods of communication that Prophet Muhammad (Pbuh) used. Moreover, they should consider the structure of
a person and develop suitable communication skills by considering his interests, desires and ambitions. Otherwise, it
would not be possible to provide an influential example or message on the believers. In this study, the communication
of Imam Hatip and muezzin kayyims, who perform religious duties under the service of the Directorate of Religious
Affairs (DIB) with their colleagues and the society, especially their superiors in the provincial organization, is
specifically addressed through the example of narratives. Muftis regarded as the first superiors of Imam Hatips who
have just started their profession, institutions in their areas of service, principals, youngsters, middle and elder age
groups, immigrants and their families are shown how exemplary communication should be. In addition, this study not
only aims to examine the difficulties that religious officials face in this field, but it also proposes solutions to these
problems. In order to strengthen the sense of belonging of the presidential staff, the responsibilities of the
institutional structure and the duties/influence of the staff is highlighted. In this manner, being as “inviter” in religious
sense, the religious officials will be carefully explained the utter importance of their task, which in turn enables them
to cope with the possible problems they deal with. Moreover, this paper aims to guide religious officials who serve to
preach Islamic faith, worship God, and better their moral principles even in the remotest corners of the country.

Keywords: Hadith, Prophet Muhammad, Communucation, Presidency of Religious Affairs, Imam Hatip, Muezzin
Kayyim.

Giris

Hayat, tekrari olmayan hatta gec¢ kalindigi takdirde telafisi de bulunmayan tek seferlik bir
yasam slrecidir. Bu zamani verimli bir sekilde gecirmek ve pismanlik duymamak icin
yasanmisliklardan istifade etmek son derece 6nemlidir. Zira bazi deneyimlerin okulu yoktur.
insanlar birtakim seyleri siirec icerisinde tecriibeyle &grenirler. Bunlardan bir tanesi de
memuriyettir. Memuriyet, kisiye cok yonli sorumluluklar yikleyen bir gérevdir. Bu gorev din
alaninda ise durum daha fazla 6nem arz etmektedir. Clinkl s6z konusu sahada vazife lstlenen
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bireylerin Allah Teald’ya karsi yukumliltklerinin yani sira kendilerine, ailelerine, gorev
mahallinde bulunan tiim insanlara karsi mesuliyetleri vardir.

Din gorevlisinin insanlarla iletisimlerinde en 6nemli kilavuzu Kur’an’-1 Kerim ve Allah
Resli'nlin (s.a.s) muhataplarina karsi davranis tarzlaridir. O Allah’in (c.c) dinini insanlara
anlatirken ortaya koymus oldugu so6zli veya sozsiiz iletisim bicimleriyle asirlardir Mislimanlara
yol gosterici olmustur. Basta sahabe olmak (zere, tabiin ve daha sonraki nesiller O’nun egitim
o0gretim yontemlerini ve iletisim bicimlerini uygulamislardir. Hatta gerek mabet ici gerekse
mabet disinda din egitim 6gretiminde ortaya konan hitabet cesitleri modern bilimlere kaynaklik
teskil edecek ilke ve metotlarin olusmasini saglamistir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in (s.a.s) teblig
metotlari ve iletisim ydntemleriyle ilgili cok sayida ¢alisma yapilmistir.! Ayni sekilde imam
hatipler ve miiezzin kayyimlarin gérevlerini yerine getirirken uygulayabilecekleri programa,?ilgili
mevzuata,® ve toplumdaki din gérevlisi algisina dair calismalar yapilmistir.* Ancak gérevin icrasi
esnasinda sahada karsilasiimasi muhtemel problemler ve s6z konusu problemlere ¢6ziim 6nerisi
baglaminda uygulanmasi gereken iletisim becerilerini anlatan eser tespit edebildigimiz kadariyla
mevcut degildir.

Bu calismanin amaci iletisim yontem ve tekniklerini detayli bir sekilde ortaya koymak veya
birtakim istatistiki bilgiler sunmak degildir. Ayet ve hadisler i1siginda imam hatip ve miiezzin
kayyimlarin toplumun gesitli kesimleriyle iletisimlerinde dikkat etmeleri gereken hususlar
¢alismanin ana eksenini olusturmaktadir. Calisma, s6z konusu alanlarda iletisim kazalari
yasanmamasi icin okuyucusuna birtakim tespit ve tecriibeler sunmaktadir. Bu sebeple s6z
konusu g¢alismamiz, gbreve yeni baslayan din gorevlileri i¢in dogru bir kilavuz olacak,
kabiliyetlerinin farkina varmalarinda onlara ayna tutacak ve gelecege hazirlanmalarinda
kendilerine yol gosterecektir. Denenmisi denemeden tecriibe isiginda, sade, anlasilir ve
yasanmigliklardan hareketle imam hatip ve miiezzin kayyimlarinin karsilastiklari sorunlar ve
¢O0zUm Onerileri arastirmanin ana eksenini olusturmaktadir.

1. iletisim Nedir?

iletisimi, kaynak tarafindan hedef kitleye iletilmesi istenilen duygu, disiince ve bilginin
aktarilma stireci seklinde tarif etmek mimkiindiir.> Allah Teald’nin kullarina emir ve yasaklarini
iceren bilgileri aktarma siirecinde kaynak Allah Teal3, ara¢c melekler ve peygamberler, hedef kitle
insanoglu, mesaj ise vahiyle bildirilen iceriktir. Yiice Allah peygamberlerine 6nce kendisiyle sonra
insanlarla iletisimlerinin nasil olmasi gerektigini bizzat 6gretmistir. Ornegin insanlarin taleplerini,
sikinti ve kederlerini, hatta hamd ve stkdrlerini ifade yontemi olan duanin yapilma seklinden,
insanlarin basta Hz. Peygamber (s.a.s) olmak tizere baskalariyla iletisimde takip edilmesi gereken

1 Canan, ibrahim. Peygamberimizin Teblig Metotlari, (istanbul 1998), I-1; Karatas, Mustafa, Hz. Peygamber’in Beden
Dili ve Davranis Modelleri, (istanbul 2007), s. 57. Macit, Yusuf. “Hz. Muhammed'in Bazi iletisim ilkeleri”. Ondokuz
Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/ 16 (Agustos 2004): 271-303; Togrul, Hiseyin. “Hz. Muhammed
(s.a.v.) Ve iletisim”. Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii iletisim Bilimleri Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi,
(Elazig 2019).

2 Komisyon, Din Gérevlisi ile 365 Giin, TDV Yayinlari (Ankara 2019).

3 Karagdz, ismail. Din Gérevlisi Mevzuat Rehberi, DIB Yayinlari, (Ankara 2021).

4 Yavuzer, Hasan. “Toplumda Din Gérevlisi Algisi: Nevsehir ili Ornegi”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 12/,3, (Eyliil:
2022),

5 Gokge, Orhan. iletisim Bilimine Giris, (Ankara: Turhan Kitapevi, 2003), Bigakg; ilker. iletisim ve Halkla iliskiler,
(istanbul: Mediacat, 2006), s. 17.
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Usliba kadar hemen her seyin bilgisi ilahi kanaldan insanliga aktarilmistir.® Dini anlatma
pozisyonunda olan sahislara diisen gorev bu tecriibeyi hayata gecirmekten ibarettir.

insanlarin birbirleriyle iletisimlerinde cok yénli ileti alisverisi yasanmakla birlikte bu siirecin
birtakim tirleri, dinamikleri ve etmenleri bulunmaktadir. Zira iletisimde sesler, jest ve mimikler
devreye girmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.s) insanlarla iletisiminde tokalasirken karsidaki elini
cekmeden el cekmeme, bir sey anlatirken el ve kollarla anlatima uygun isaretler yapma gibi el
hareketlerini ve insanlara karsi mitebessim olma, konusurken muhatabin yiziine bakma,
hoslanmadigl bir durumda ise ylzinu eksitme seklinde yiz ifadelerini anlamli bir sekilde
kullandigi bilinen bir husustur.” Bu yéniyle iletilen mesajin dogrulugu kadar iletisimin son derece
saglkli olmasi da cok 6nemlidir. Aksi takdirde iletisim siirecinin yanhs islemesi durumunda akis
engellenecek, hedef kitlede mesajin etkisi ya azalacak veya tamamen yok olacaktir.

Bu sebeple peygamberlerin, teblig gorevlerini yerine getirirken sabirla davetlerine devam
ettikleri bilinen bir husustur. Onlar yasadiklari topluma soylemden 6nce eylemleriyle 6rnek
olmuslar® ve muhataplarina nezaket tslubunu kullanmislardir.® Guglestirip nefret ettirmemisler,
aksine kolaylastirici ve mijdeleyici olmuslardir.® Kendilerine inanmayanlara dahi nezaket, sevgi
ve sefkat dilini kullanmislardir. Bu ylzdendir ki asirlardir nebevi iletisim tarzini 6rnek alan nice
sahsiyetler insanlarin gondillerinde taht kurmuslardir. Aksini benimseyenler ise tarihin
derinliklerinde yok olup gitmislerdir.

Allah Teald’nin keldamini anlama ve yasama, peygamberlerin slinnet-i seniyyelerini temsil,
tim Mauslimanlarin  goérevidir. Ayni sekilde dinin emirlerini anlatma goérevi de tim
Mislimanlarin sorumlulugunda olmakla birlikte din alaninda uzmanlasmis kisilerle mesaisini bu
alana hasretmis sahada toplumun her kesimiyle i¢ ice 6zellikle toplu sekilde yapilan ibadetlerde
insanlara kilavuzluk eden din gorevlilerine aittir. Clinkii onlar mesailerini bu ulvi vazifeye
hasretmislerdir. Dolayisiyla din gorevlileri, dinin makasidini iyi bilmek, 6rnek olmak ve bu kutlu
mirasi saghkli bir iletisimle baskalarina aktarmak durumundadirlar. Bunun icin de 6ncelikle ilmi
ve ahlaki anlamda kendi tekamidillerini saglamak durumundadirlar.

2. Din Gorevlisi Kimdir?

Diyanet isleri Baskanligi Gérev ve Calisma Yonetmeligi’ne gére imam-hatipler; basimam-
hatip, uzman imam-hatip ve imam-hatip,*! miiezzin-kayimlar ise; basmiiezzin ve miiezzin kayyim
olarak siniflandirilmislardir.t? Bu iki gurubun gérevleri ayrintili bir sekilde ilgili ydnetmelikte yer
almaktadir. Buradan hareketle din gorevlisinin gorev ve sorumluluklari hakkinda sunlari
soylemek mimkinddr. Onlar ibadet mekanlari olan camilerde her tiirlG ibadetin 6grenilmesi ve

6 Bakara, 2/186; A’raf, 7/55, 56; isra, 17/110; Secde, 32/16; Mi’'min, 40/60, 65; Rahman, 55/29; Hucurét,
49/1,5,11,12

7 Abdulfettah EbG Gudde, Bir Editimci Olarak Hz. Muhammed ve Odretim Metodlari, Cev. Enbiya Yildirm, Yasin
Yayinevi, istanbul tsz., 99; Kog, Ahmet; Kaya Umut, “liletisim Siireci Agisindan Hz. Peygamber Ve Gengler”,
Peygamberimizin Ornekliginde Genglerle iletisim, DIB Yayinlar, Ankara 2021, 59; Karatas, Mustafa, Hz.
Peygamber’in Beden Dili, 1U. ilahiyat Fakdiltesi Dergisi Sayi: 8, Yil: 2003, 60.

8 ibn Mace, "Edeb”, 57.

9 Hz. Peygamber’in (s.a.s) bu hususlardaki uygulamalari ve immete 6rnekligi icin bkz. ibrahim Hanek, “Siinnet
Perspektifinden Hz. Peygamber’in Teblig ve irsat Mirasinin Tespiti”, Farkli Yonleriyle islam ve Teblig (istanbul: Nida
Akademi, 2022), 176-178, 184-185.

10 Byhari, “ilim”, 12; Mislim, “Cihad”, 6.

11 Diyanet isleri Baskanhigi Gérev ve Calisma Ydnetmeligi, Madde 40.

12 DIiB, Madde 43.
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yapilmasi noktasinda insanlara rehberlik etmelidirler. Buna ilaveten dogum, slinnet, hastalik,
Olim, digin, dini gliin ve gecelerde vatandaslara din hizmeti sunmanin yani sira gorev
mahallinde ikamet eden kimsesiz, yetim-0ksiiz, engelli ve ihtiya¢ sahibi insanlarla ilgilenerek
fertler arasinda iilfet, sevgi, dayanisma ve kardesligi artirici faaliyetleri yiritmelidirler.'® Kisacasi
din gorevlisi gorev mahallindeki insanlarin dini hayatlariyla ilgili konularda onlara rehberlik
etmenin yani sira ferdi ve sosyal hayatlarindaki seving ve hiiziinlerine de ortak olmalidir.

Din gorevlileri yukarida bahsi gecen ¢cok genis yelpazeli mesuliyetlerini yerine getirirken
kendilerine kilavuzluk edecek dnemli rehberleri daima zihinlerinde canli tutmalidirlar. Bunlar:
Kur’an ve Kur’an’in ete kemige biriinmuis hali olan Hz. Peygamber’in (s.a.s) 6rnek yasantisi ile
tim peygamberlerin davalarinda sadakatleri, samimiyetleri, bu yolda ¢ekmis olduklari nice
sikinti ve belalarla dolu miicadeleleridir. Yani din gorevlisi mesaisinin biyilk bir kismini Kur’an’i
anlamaya, Allah ResGli’nlin (s.a.s) slinnetini 6grenmeye ve peygamberlerin hayatlarini tetkik
etmeye ayirmalidir.

3. Din Gorevlisini Bekleyen Zorluklar
3.1. Din Goérevlisi imaiji

insanlarin zihninde olusmus bir din gérevlisi kalibi vardir. Bu nedenle mahalle ya da kdy halki
ilk etapta yeni gelen din gérevlisini de bu kaliba gére degerlendirmektedirler.’* Kimisi etkili bir
sekilde din hizmetleri ylriten, genclerle ilgilenen, namazlardan 6nce veya sonra cami dersleri
yapan din gorevlisini basarili bulurken bir baskasi cami ve mistemilatinin temizligine gére din
gorevlisini degerlendirmektedir. Baska birileri ise yeni gelen kiside, dnceki gorevlinin 6zelliklerini
gormek istemektedir. Kisacasi insanlar gorevliyi ondaki 6zelliklerle kabul yerine onun kendi
zihnindeki bicime uygun olmasini beklemektedir. Bu kiyaslama birkac¢ ay devam edecektir. Sayet
din gorevlisi insanlarin tercihlerine, kendisinden 6nce vazife yapmis ve cemaatin begenisini
kazanmis seleflerinin hatiralarina saygi duyar, onlarin olumlu yénlerini kendine 6rnek alir, sabir
ve teenni ile kendi durusunu, 6zelliklerini uygun yontemlerle ortaya koyarsa kisa bir sire
icerisinde insanlar yeni gorevlilerini kabullenmeye ve ondan istifade etmeye baslayacaklardir.
Aksi halde iletisim kopuklugu ve zitlasmalar meydana gelecektir. Bunun sonucunda ise s6z
konusu gorevlinin oradaki varligi sikintili hale gelecek ve faaliyetleri verimsiz olacaktir.

3.2. Kiilturel Farkhliklar

Din gorevlisinin karsilasabilecegi bir diger sorun ise gbrev yaptigl bélge insanlarinin
yasamlarinda ve kiltirlerindeki farkhliklardir. Belki ilk defa yasadigi bolgenin disindaki kilttrle
tanisacak olan din gorevlisi kendi kiltiriinden farkl bir kiltiirle karsilasabilir.®® Bu durum bazen
gorevlinin cemaati yadirgamasi bazen de cemaatin goérevliyi yadirgayip benimsememesi gibi

13piB, Madde 40/m-n.

14 jnsanlarin zihinlerindeki algi din gorevlilerine bakislarini da etkilemektedir. “Toplumda Din Gérevlisi Algisi: Nevsehir
ili Ornegi” adh galismasindaki anketinde Hasan Yavuzer, katihmcilarin %35,5’inin din gérevlilerinin ¢ok giizel din
hizmetleri yaptiklarini geriye kalan %66,5’lik kismin ise kararsiz veya olumsuz goris bildirdiklerini belirtmektedir.
Bk. Yavuzer, Hasan. “Toplumda Din Gérevlisi Algisi: Nevsehir ili Ornegi”, Sosyal Bilimler Enstitiisi Dergisi, 12/,3,
(Eylul: 2022), 1663, 1667.

15 Muaz b. Cebel’in (ra) Yemen’e génderilmesi ve oradaki tutumu igin bk. ibn Sa’d, Eb Abdullah Muhammed b. Sa’d,
Tabakati’l-Kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, 1. Baski, (Beyrut: Dariy|-Kiitiibi’ I-iimiyye, 1990), Ill, 438-439.
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sonuglar dogurabilmektedir. Ornegin bir bolgede din gérevlisinin motosiklete binmesi gayet
normal bir davranis olarak goriilmekte iken baska bir bolgede ise bu davranis hafiflik olarak
degerlendirilebilmektedir. Bu hal fiziksel tarzlar ve giyim kusam igin de gecerlidir. Dolayisiyla din
gorevlisi her seyden 6nce nezafet ve sadelikle beraber toplum tarafindan yadirganmayacak bir
sekli tercih etmelidir. Bunun igin gérev yaptigi bolgenin degerlerini iyi analiz etmeli, onlarin dinin
emirleriyle celismeyen yasam tarzlarina saygi géstermeli ve bu davranislara ters diisecek bir
tutum sergilememelidir. Zira anlatanin benimsenmedigi bir siirecte anlatilanin da
benimsenmeme tehlikesi s6z konusudur. Bu sebeple dinin emirlerini anlatma pozisyonunda olan
kisiler anlattigi seylerin muhatap kitlede tesirli olmasini istiyorlarsa icerisinde yasadigi toplumun
gelenekleriyle barisik olmalidirlar.

3.3. Fiziksel Yetersizlikler

Din gorevlisinin gorev yapacagl bolgede karsilasabilecegi olumsuzluklardan bir digeri de
gerek caminin gerekse lojmanin fiziki yapisinin yetersiz olusudur. Yillardir benzer doku ve ayni
ortama alismis olan cemaat yetersiz bir fiziki yapiy1 kabullenmis olabilir. Onlara bu durum son
olmayabilir. Hatta zaman zaman cemaat kendi evleriyle din gorevlisinin oturacagl evi
kiyaslayabilir, aslinda bir memurun oturabilecegi standartlarda olmayan bu mekani son derece
yeterli gorebilir. Bu durumda din gorevlisi bulundugu ortami iyi analiz etmelidir. Yapmayi
dislindlgli seyi O0nce cemaatine uygun bir Uslupla izah etmeli, onlarin da bu degisikligi
benimsemesini ve gerekli gormelerini saglamalidir. Bunu basardigi anda isler kolaylasmis
demektir. Clnki{i degistiriimesi planlanan ise cemaatin dahil edilmesi artik onlarin maddi ve
manevi desteklerinin gorevliyle beraber olmasi anlamina gelmektedir. Ya da en azindan
gerceklestirilmesi distnilen degisikliklere yersiz muhalefet engellenmis olacaktir. Bu hususta da
din gorevlisine en gilizel 6rnek Hz. Peygamber’in Medine’yi Miinevvere’deki Kuba Mescidi ve
ardindan Mescidi Nebevi ve hiicreyi saadetlerinin yapimi esnasinda takip ettigi yoldur.*®

3.4. Kurumunda Karsilastigi Olumsuzluklar

Kisiler kendilerini daha ¢ok deger gordikleri ve 6nemsendikleri yere ait hissederler. Bu
baglamda din gorevlisi kendi kurumunun kapisindan igeri girerken amirinden memuruna kadar
herkesten gliler ylz ve nezaket bekler. Zira o, belki bir kis giinii uzak bir koyden mesakkatli bir
yolculuk neticesinde, belki de bir agustos ayinda, ya da bir sikintisi nedeniyle sehre gelmis ve
orada kendi evi gibi gdérdiigii kurumunda bir nefes almak istemis olabilir. iceri girince “hos geldin”
sozl ve “bir tebessim” ona kendisini ¢ok kiymetli hissettirecek, onun kurumuna giliven
duymasini ve kurumunu benimsemesini saglayacaktir. Aksine din gorevlisinin asik bir surat ve
ilgisiz tavirlarla karsilanmasi, gereksiz yere isinin uzatilmasi veya zorlastirilmasi, kendisinden
kiigik ikramlarin bile esirgenmesi onu lizecek ve muhtemelen bir daha oraya istekle gelmesini
engelleyecektir. Miiftiliik daire personeli o glin ya da o an can sikici bir durum yasamis ya da
islerin yogunlugundan bir hayli bunalmis olabilirler. Boyle bir ortamda asla kendi can sikintilarini
ve moral bozukluklarini yanlarina gelen kisilere hissettirmemelidirler. Clinkii hicbir seyden
habersiz bir sekilde muftilige gelen birisine onun disinda yasanmis olumsuz bir durumu fatura
etmemek gerekmektedir. Bu duruma dismemek icin daire personeli kendini ev sahibi gibi

16 Buhari, “Menakib(’l-ensar”, 45; Tirmizi, “Menéakib”, 19.
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gormelidirler. Emanetgisi olduklari ortama her gelene karsi ilgilerini esirgememeli onlarin iglerini
kolaylastirarak ¢c6zmeli, hos bir sekilde onlari oradan ugurlamalidirlar.

3.5. Aidiyet Bilinci

Arapca bir kelime olan aidiyet, iki sey arasinda bulunan baglilik ve iliskinlik anlamlarina
gelmektedir.l’ Aidiyet, aslinda tiim insanlarda var olan, kisiye giiven ve mutluluk hissi veren bir
duygudur. Ornegin kendisini bir dine ait olarak géren insanlar ayni zamanda o dinin korumasina
ve bireye saglayacagl huzura da kavusmus olurlar. Kendisini bir aileye, sosyal cevreye ait
hisseden, mutlu bir is yasantisi olan kisiler de ayni duyguyu hissederler. Dolayisiyla aidiyet
duygusu bu yonuyle psikoloji ve sosyoloji bilimlerini de yakinen ilgilendirmektedir. Bu sebeple
bircok kurumun, basariya ulasmak icin personeline aidiyet duygusu kazandirma c¢abasi icerisine
girmekle kalmayip bunun icin ciddi kaynak ayirdigi bilinmektedir. Zira bulundugu mekanla ya da
yaptigi isle kendilerini iliskin hissedenler mutluluk duyarlar. isini nese ve sevgiyle yapan
insanlarin basarilari da kaginilmaz olur.

Bu baglamda Diyanet isleri Baskanhiginin temel ilke ve hedefleri arasinda: “is/dm'in itikad?
ve ameli ilkelerini 6ziimsemis, egitim ve kiiltiir seviyeleri yliksek, kendisiyle ve toplumla barisik,
beseri iliskilerde topluma éncli, muhatabini anlayan ve dini sorunlarina pratik ¢éziimler
tretebilen, dini ve ilmi verileri birlikte kullanabilen, séz ve davranislariyla érnek bir hayat
sergileyebilen din gérevlilerine sahip olmak.” vardir. Bunun icin DiB personelinin aidiyet bilinci
kazanmalari noktasinda kurum kiltlrine sahip olmalari 6nem arz etmektedir. S6z konusu biling
din gérevlilerinin calistig kurumun: “Islam dininin inang, ibadet ve ahlak esaslariyla ilgili isleri
yiiriitmek, sahih bilgi ile halki din konusunda aydinlatmak ve ibadet yerlerini yénetmekle” ilgili
gorevleri dogrultusunda vizyon ve misyonunu ¢ok iyi kavramalariyla mimkiin olacaktir. Hangi
alanda ve nasil bir kurumda istihdam edildiginin bilincine varan din gorevlisi bu kavrayisla
gorevini beden ve ruh birlikteligi icerisinde yapacaktir.

Elbette ki personelde aidiyet bilincinin olusmasinda mdaftiliklere de disen birtakim
gorevler vardir. Oncelikle:

- Diyanet isleri Baskanlig’nin gerek yurt icinde gerek yurt disindaki fonksiyonu, varhk
gayesi ve yerine getirdigi faaliyetlerin 6nemi ve uluslararasi arenada ne anlam ifade ettigi
gorevlilere ¢cok iyi anlatiimalidir.

- Her bir personele degerli olduklari hissettirilmelidir.

- Hangi kademede gbrev yaparsa yapsin tim calisanlarin kendilerini 6zgirce ifade
etmelerine imkan taninmalidir.

- Personelle gondl birlikteligi olusturmanin yéntemleri aranmalidir. Bunun icin resmi is ve
islemlerin haricinde sosyal ve sanatsal faaliyetler planlanmalidir. Ornegin, musiki programlari,
spor etkinlikleri diizenlemek, personelin diiglin ve cenaze merasimlerine katilmak.

- Personelin kendisini menfaat araci olarak goérmemesini saglayici yaklasimlar
sergilenmelidir.

- Gorev dagihmi ve is yilikli, odiil-ceza dengesi baglaminda marifet iltifata tabidir
anlayisiyla hareket edilmeli, basarili personelin taltifi noktasinda comert davraniimahdir.

17 Tark Dili, Mart 2020, yil: 69, sayi: 819, s. 62.
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- ilmi anlamda kendini gelistirme yolunda olan bu baglamda akademik calismalar yapan
personelin 6niind agici ve onlari tesvik edici diizenlemeler yapilarak kalifiye personelin kurumda
kalmasi saglanmaldir.

- Her gorevliye duruma gore inisiyatif verilmeli onlara gliven telkin edilmelidir.

- Hangi platformda olursa olsun 6zgliveni zedeleyici, klicimseyici tavir ve sdéylemlerden
kaginiimahdir. Ozellikle sézlii sinav komisyonlarinda tiyeler bu hassasiyete dikkat etmelidir.

- Gerek muftaluk cahsanlari gerek imam hatip, miezzin kayyim ve diger personelin
meslektaslariyla onlarin sinirlarina saygi duyarak duygudashk kurmalari saglanmalidir.

- Gorev yerlerinde onlarin karsilastiklari sorunlar dinlenmeli, problemler 6nyargisiz bir
sekilde anlasiilmaya c¢alisiilmali ve ictenlikle ¢6zim Uretme noktasinda samimi tavirlar
sergilenmelidir.

Tim bunlar saglanabildigi élciide Diyanet isleri Baskanhig’'nin cesitli kademelerinde gérev
yapan kisiler aslinda aradiklari her tiirli imkan ve ortamin, bilgi, belge, dokiiman ve sartlarin
kendileriyle beraber oldugunu anlayacaklar davalarina hizmet noktasinda Baskanhgin catisi
altinda hicbir engelin bulunmadiginin farkina varacaklardir. Béylece baska arayislara ihtiyacin
olmadigini géreceklerdir. Ote yandan her bir personel gérevinde basarili olmak icin harcadig
cabaya bakmalidir. Ortada bir basarisizlik varsa bunun nedenini 6nce kendinde aramali, siirekli
baskalarini suglama yanlisina diismemeli, kendine ve kurumuna glivenerek kararl bir sekilde
emin adimlarla yoluna devam etmelidir.

4. Din Gorevlisinin Ailesiyle iletisimi
4.1. Anne-Babasi ile iletisimi

Allah Teala: “Rabbin kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, ana babaya iyi
davranmanizi kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarhk
cagina ulasirsa, sakin onlara ‘6f!" bile deme; onlari azarlama; onlara tatli ve giizel s6z soyle.”*®
buyurmaktadir. Bu ayet anne baba ile iletisimde nezaket dilinin 6nemine vurgu yapmakta ve
cocuklarin onlarin rizasini kazanmaya calismalarinin 6nemini dile getirmektedir. Zira anne
babanin gonliiniin hos edilmesi kisinin cennete girmesine vesiledir. Hz. Peygamber (s.a.s.): “Ana
ve babasinin ihtiyarlik zamanlarinda, bunlardan birine veya ikisine yetisip de, (kendilerine
gereken hiirmet ve hizmette bulunmadidi icin) cenneti hak edemeyen kimsenin burnu yerlerde
siiriinsiin!” buyurmus ve bu séziini t¢ defa tekrarlamistir.® Din gérevlisi ibadet suuru icerisinde
en basta anne babasi ve ¢evresindeki yaslilarla iletisimini canli tutmal, onlarin hal hatirlarini
sormali, ihtiyaclarini goriip gozetmeli, onlarin hidayette daim olmalari i¢cin gayret géstermeli®
ve basta anne babasi olmak Gzere biiylklerin hayir dualarindan mahrum kalmamalidir.

18 isra, 17/23.

19 Muslim b. Haccac, el-Kiiseyri en-Neysab(ri, Sahihu Miislim, nsr. Yasir Hasan, izzeddin Dalli, Ammad et-Teyyar,
(Dimask: Miiessesti’r-risale Nasir(in, 1433/2012), “Birr”, 9.

2syara, 26/86.
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4.2. Esi ile iletisimi

Aile toplumun temel tasidir. Bu yapinin ana unsurlari ise hi¢ stiphesiz eslerdir. Esler Hz.
Peygamber’in (s.a.s) ifadesiyle: “Bir biitiiniin benzesen ve diderini tamamlayan iki yarisidir.”?*
Salih bir es ise Kur’an’a gore huzur kaynagidir.2? Allah Teala esler arasinda sevgi ve merhameti
var etmis bunu da varliginin ve kudretinin delillerinden saymstir.2® Dolayisiyla esler birbirlerini
rahmet vesilesi olarak gérmelidirler. Aile bireyleri yekdigerini sartsiz ve kosulsuz sevmeli,*
iletisimlerini kuvvetli tutmalidirlar. Birbirlerine karsi anlayish davranmali, duruma gére hatalari
mazur gérmeli, 6fke ve kizginliklarini kontrol etmeli, karsidakine deger verip onun varligina saygi
duyan yaklasim tarzi sergilemelidirler. Bu noktada din gorevlisi evi ve gorev mahalli arasinda ¢ok
hassas bir denge kurmali, evdeki sorunlari camiye camideki sorunlari da eve tasimamalidir.

Diger taraftan sosyal imkanlarin ¢cok az oldugu hatta hi¢ bulunmadigi bir yerde vazife yapma
durumunda kalan din gorevlisi boyle bir ortamda esinin yalnizhgini giderici ve onun bulundugu
mekana uyum saglamasini kolaylastirici faaliyetler yapmalidir. Hele bir de yasanilan evin fiziki
durumu iyi degilse zorluk bir kat daha artmaktadir. Din gorevlisi bu tir sorunlari meslek sevgisi
ve oranin guzelliklerini kesfedip esinin ilimle ve hikmetle ugrasmasina yardimci olarak asabilir.
Bunun i¢in de teblige 6ncelikle ailesinden baslamali, yuvasini Kur’an egitimi ve dini 6gretilerle
aydinlatmalidir. Boylelikle din gorevlisi gérev mahallindeki dini ve hayri calismalara esini de dahil
ederek onun da hayirlara vesile olmasinin yolunu agmalidir.

Aksi halde uzun yillar sosyal ortamdan tecrit edilmis, cevresiyle bitinlesememis, buna
ilaveten standartlari kisitli mekanlarda yasamak durumunda kalmis kisiler farkinda olmadan
ruhsal ¢okintiler yasayabilirler. Bu durum ise ailede telafisi zor sikintilarin yasanmasina neden
olabilir. Madden ve manen ailesini ihmal eden veya buna neden olan kisi glinah islediginin
farkinda olmalidir.?

4.3. Gocuklari ile iletigimi

Coluk cocuk hem varligiyla hem yokluguyla imtihan aracidir.?® Dolayisiyla anne babalar
cocuklarinin kendilerine ve yasadiklari topluma géz aydinhigi, muttakilere énder,?” namaz ehli®
ve salih kimselerden olmalariigin Allah’tan yardim istemelidirler. Bu baglamda din gorevlisi basta
kendi ¢ocuklari olmak Gzere en azindan gorev alanindaki ¢cocuklarin yukarida sayilan vasiflara
sahip olmasi icin cok gayret gostermelidir. Erken yasta egitimin kisilik olusumunda ve degerlerin
aktarimindaki katkisindan hareketle cocuklara kiglk yastan itibaren; degerli ve kiymetli
olduklarini hissettirmelidir. Allah (c.c.) ve Peygamber (s.a.s.) sevgisi, haram-helal bilinci,
dogruluk, merhamet, buylklere saygi, sevgi, sefkat, ayip ve glinah gibi kavramlarin
ogrenilmesinde ve hasletler 1siginda ahlaki erdemlerin kazandirilmasinda 6ncuilik etmelidir.
Kendileriyle kuracag iyi iletisim sayesinde onlarin sevgisini kazanmali, gonillerini camiye ve

21 Eb( David, Stleyman b. el-Esa’s el-Ezdi es-Sicistant, Siineni Ebi David, thk. Yasir Hasan, izzeddin Dalli, Ammad et-
Teyyar, (Dimask: Muessesetii’'r-Risale, 1434/2013), “Taharet”, 94.

22 N'raf, 7/189.

23 Ram, 30/21.

24 Marti, Huriye, Ailem, DIB Yayinlari, Ankara 2014, 11.

25 Eb( Dav(d, “Zekat”, 45.

26 Enfal, 8/28; Cocuklarin imtihan araci olduklariyla ilgili bazi agiklamalar icin bkz. Dénmez, Fatma, Ailemde Bir Cocuk
Var, DIB Yayinlari, Ankara 2014, 8.

27 Furkan, 25/74.

28 jbrahim, 14/40.

101|Sayfa



BIR DAVETCI OLARAK HZ. MUHAMMED'IN (5.A.V.) REHBERLIGINDE DIN GOREVLISININ ILETisiM DL | darulhadls

ibadetlere isindirmalidir. Omiirlerinin en kiymetli caglarinda hayatlarina isik tutacak ve nezih bir
yasam slirmelerini saglayacak hakikatleri 6grenmelerinde rehberlik etmeli ve yasamlari boyunca
isledikleri salih amellerin sevabindan hissedar olma gayreti tasimahdir.

Bunun icin Kur’an-1 Kerim’de de dikkat ¢ekilen Lokman Aleyhisselam’in ogluna 6giit verirken
kullanmis oldugu “yavrucugum”?® seklindeki sevgi ve muhabbet icerikli hitap tarzlarini kullanmal
ve sefkat dilini cocuklardan esirgememelidir. Basta kendi ¢cocuklari olmak Gzere tiim ¢ocuklara
karsi giler yzlii ve merhametli olmalidir.

4.4. Diger Akrabalari ile iletisimi

Akrabalik bagini canli tutmayi ve akrabalarla iletisimi koparmamayi emreden Allah Teal3,*

kendilerine iyilik edilmesi gereken gruplari zikrederken anne babanin ardindan akrabalari
belirtmektedir.3! Hz. Peygamber ise kendisiyle ilgisini kesen akrabasiyla dahi ilgi ve alakanin,
karsilik beklemeden yardimin devam etmesi gerektigini belirtmektedir.3? Nitekim ziyaret ettigi,
iyilik yaptigi, anlayish davrandigi akrabalarinin kendisine gelip gitmedikleri, hatta kotaluk
yaptiklari ve kaba davrandiklarindan yakinan bir sahabiyi Peygamber (s.a.s.): “Eger durum
dedigin gibi ise sen onlara sicak kiil yutturmus oluyorsun. Béyle davrandik¢a Allah’in yardimi
seninledir.?®” seklinde teselli etmistir. Bu hadisi izah edecek olursak, “Allah’in yardimi seninledir
“ifadesi, her seye ragmen iletisimi siirdiirmenin erdemli bir hareket olduguna bir isarettir. “Kul
yutturmus olursun” benzetmesi ise iyiliklere kotillkle karsilik vermenin doguracagi pismanliga
ve kotl akibete dikkat gekmektedir.

Din Gorevlisi, akraba ile iletisimi koparmanin, cezasi hemen verilmesi gereken glinahlardan
oldugunun3 bilinciyle akrabalariyla bagini giicli tutmalidir. Uzakta olanlar varsa cagin iletisim
araclariyla onlara ulasmali, kendilerine 6zellikle dini konularda rehberlik etmelidir. Kendisine
karsi ilgisiz ve duyarsiz davranan akrabalariyla dahi irtibatini koparmamalidir. Zira kisiler bilgi ve
gorglisiine gore davranis sergilerler. Din gorevlisinden beklenilen ise sabir, nezaket, affetme, kin
tutmama gibi olgun davranislardir. Bu sebeple din gorevlisi s6z konusu faziletleri yakin ¢evresi
basta olmak lzere tiim insanlara karsi uygulamahdir.

5. Din Gorevlisinin Miiftii ve Diger Personelle iletisimi
5.1. Yoneticisiyle iletisimi

Yeni tanisilan birisine verilen ilk intiba ¢ok &nemlidir. ilk gériismede nasil bir izlenim
sergilenmisse muhatabin zihninde kisi hakkinda o distince kalir. Bu nedenle din gorevlisi
yOneticisiyle hatta cemaatiyle ilk gériismesini 6nemsemelidir. Yeni goreve baslayacagi bir yere
gittiginde ilk is olarak amiriyle gériismeli, bu ziyaretini gerceklestirirken dogru zamani segmeli,
giyim-kusamina dikkat etmeli, kisa ve net climlelerle kendisini tanitmalidir. Akabinde amirinden

29 L okman, 31/13.

30 Njs3, 4/1.

31 Nis3, 4/36; Nahl, 16/90.

32 Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim b. el-Mugira el-Cl’fi, el-Cédmiu’s-sahih, (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1401/1981), “Edeb”, 15,; Eb( Dav(d “Zekat”, 45; Tirmizi, Eb( isd Muhammed b. isd b. Sevre (Yezid) et-
Tirmizi, es-Siinen, thk. Yasir Hasan, izzeddin Dalli, Ammad et-Teyyar, (Sam: Miessesetii’r-Risale Nasir(in, Sam
1432/2011), “Birr”, 10.

33 Muslim, “Birr”, 22.

34 Eb(1 Dav(d, “Edeb”, 43.
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gorev yapacag yerle alakal gerekli bilgileri ve hassasiyetleri 6grenmelidir. Mesleki anlamda da
onun kendisiyle paylasacagi prensipleri dikkatle dinlemelidir.

Din gorevlisi sikintilarini, sahsi ve mesleki problemlerini mimkiin mertebe ilk etapta
amiriyle paylasmalidir. Yerine gore kalabalik miftiliklerde amirin yogun oldugu veya bu tir
sorunlarla ilgilenme imkaninin olmadigl durumlarda ise konu bir sonraki amirle paylasiimalidir.
Bu baglamda bilgi akisinin aktorleri cogaldik¢a hata payinin ve bilgi kirliliklerinin de olusacagi
unutulmamalidir. Cogu din gorevlisi amiri tarafindan anlasiilmadigi, yaptigi islerin gorilip takdir
edilmediginden dert yanar. Halbuki din gorevlisi olusturacagl dogru bir iletisimle amirine
calismalarini, alandaki basarilarini ve karsilastigi problemleri hissettirmelidir. Bunu basardigi
takdirde ise imkanlar dahilinde ¢6zemeyecegi sorun yoktur.

Amir-memur iliskisinde bir diger husus ise saygidir. Bu saygi makam korkusu ya da beklenti
kaynakh degil, Allah rizasi i¢in din kardesligi sevgisinden ileri gelmelidir. Zira anonim bir s6zde
belirtildigi gibi seven sevilmeye, sayan sayllmaya layiktir. Nasil ki imam hatiplik ve miiezzin
kayyimlik gorevleri ulvi ve her tiirli saygiya layik bir makamsa onun Ust amirleri de ayni
konumdadir. Bu nedenledir ki din génllisiiniin basta miftiisi olmak tizere tim insanhga bakisi
din kardesligi temelli, samimi ve vefa odakli olmalidir.

Ote yandan din gérevlisi herhangi bir hususla ilgili talep veya isteklerini bildirirken hiyerarsik
oncelige dikkat etmelidir. Elbette ki her bir gérevlinin memuriyetle alakali haftalik ve yillik izin
kullanma, nakil isteme gibi birtakim haklari vardir. Ancak mesru talepleri yazili veya sozlii bir
sekilde dile getirmenin de usul ve esaslarinin oldugu unutulmamalidir. Bunlara dikkat edildigi
takdirde s6z konusu gorevli hem hali hazirda galistigi birim ve amiri tarafindan hem gitmeyi
dislindtgl pozisyon veya birim tarafindan memuriyet nezaketini bilen gorgili bir kisi olarak
telakki edilecektir.

5.2. Goérev Arkadaslariyla iletisimi

Her basarinin goziken unsurlari oldugu gibi géziikmeyen aktoérleri de vardir. Mftalikler
cok bilinyeli yapilya sahiptir. Yani memur, sef, din hizmetleri uzmani, madir, vaiz, miezzin
kayyim, imam hatip, Kur’an kursu 6greticisi, miiftii ve daha st mertebede baskanlk personeli...
Her bir personelin ayri ayri gorev ve sorumluluklari vardir. Bu noktada higbir pozisyon digerine
tercih edilmemelidir. Yapilan isin kiymetini belirleyen husus yapanin sadakati, samimiyeti,
fedakarligi ve neticede ortaya konulan basaridir. Dolayisiyla is ve islemlerin hakkini vererek
ibadet bilinciyle ¢alisan, kendi mekanina gelen her bir din kardesinin/vatandasin isini 6zveriyle
halleden bir memurun, sefin ve sube midirinin emegi de son derece degerlidir. Bu sebeple din
gorevlilerinin bu ayrintiya dikkat etmeleri 6nem arz etmektedir.

Din gorevlisi tlim insanlara oldugu gibi dairedeki arkadaslarina karsi da saygi cercevesinde
davranmalidir. Yapilmasini istedigi bir hususu emrivaki, sert ve kaba bir eda ile degil, yumusaklik
ve nezaket UslObuyla dile getirmelidir. Zira sefkat ve yumusakligin bulunmadigi her sey
cirkindir.3> Aksi halde karsidaki kisi énemsenmedigi, kendisine karsi emredici bir tavir
sergilendigi, hatta kiicimsendigi izlenimine kapilirsa bu durum onu kiracak ve tepki
gostermesine neden olacaktir. Buna ilaveten din gorevlisi kurumunca kendisine tevdi edilen
gorevleri 5nemsemeli ve zamaninda yapmalidir. Memurun, sefin ya da sube mudiiriiniin gérevle

35 Muslim, “Birr”, 78; Eb(i Davad, “Edeb”, 10.
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alakali yerine getirilmesini istedigi hususun aslinda amirin, ayni zamanda Baskanligin talimati
oldugunu bilmelidir.

Diger taraftan din gorevlisi meslektaslariyla da iletisimini canli tutmalidir. En azindan yakin
cevresinde gorev yapan arkadaslariyla irtibat halinde olmalidir. Gorev mahalline yeni gelen
arkadaslarina gerceklestirecegi ziyaretle ise baslamalidir. Her anlamda din kardesligi esasina
dayali vyardimlasma ve dayanisma oOrnegini o©ncelikle kendi arkadaslari arasinda
gerceklestirmelidir. Onlarin seving ve kederini paylasacaklari ilk kisi olmalidir. Ardindan din
gorevlilerinin riayet etmesi gereken hususlarla alakali ilgili genelgede de belirtildigi gibi*® duruma
gore ayni bolgedeki arkadaslariyla ilmi faaliyetler gerceklestirmelidir. Boylece her bir gorevli
yetkin oldugu alanda diger arkadaslarina katki saglama firsati elde etmis olacaktir. Hatta din
gorevlileri, gerceklestirecekleri dini ve hayri hizmetler noktasinda meslektaslarinin gérev
bolgesindeki imkanlari harekete gecirmek suretiyle daha etkin ve yararl ¢alismalar yapabilirler.
Neticede her bir vesile firsata dondstiiriilince saglam bir kardeslik ortami olusturulacaktir. Bu
sayede hem diger insanlara ornek olunacak hem de sorumluluk paylasimi yapilmis olacaktir.
Boylelikle din gorevlilerinin toplum nazarinda sayginhklari artacak ve bu durum icra edilen
gorevin etkisini artiracaktir.

Ote yandan zaman zaman emekli din gérevlisi ile meslege yeni baslamis gérevliler arasinda
birtakim sikintilar yasandigi da goérilmektedir. Soyle ki yillardir goérev yaptig camide artik
cemaatten birisi olmus emekli din gorevlisi kendisinden sonra mihrapla belki yeni tanismis geng
din gorevlisinde kendince gordigi bazi yanhslari cemaatin huzurunda birazda bildik bir edayla
ve ylksek sesle: “Bu namaz olmadi hoca efendi. Cemaat evlerinize gidince namaziiade edin” gibi
nezaketten yoksun bir tavirla diizeltme yolunu segebilmektedir. Oysa higbir din goreuvlisi
meslektasinin rakibi degildir. Dolayisiyla her gorevli arkadasinin itibar ve onurunu kendi itibar ve
onuru gibi gormelidir. Onun sayet mesleki anlamda zayif ve noksan yonleri varsa bunu insanlarin
huzurunda belirtmemelidir. Toplum igerisinde arkadasinin olumlu ydénlerine vurgu yapmal
boylece insanlarin zihinlerinde olusabilecek yanhs din gorevlisi algisinin 6nline ge¢melidir.
Arkadasinda tespit ettigi mesleki eksiklikleri yerinde, zamaninda ve dogru bir Uslupla kendisine
bildirmeli, o yeterlilikte ise eksikliklerin telafisi icin ona yardimci olmalidir. Bu tutum orada
kardeslik ortamini zedeleyebilecek durumlarin Oniline geg¢me ve istenilen davranislarin
kazandirilmasi anlaminda dogru bir davranis olarak kisa zamanda etkisini gosterecektir.

Diger taraftan meslege yeni baslayan din gorevlileri yillarini din hizmetlerine adamis mihrap,
minber ve kiirsi kanaliyla insanlara dini konulari anlatma gayretinde olmus tecriibeli seleflerinin
bilgi ve tecriibe birikimlerinden istifade etmelidirler. Onlarin varligini kendileri icin kazanim
olarak gormeli onlara saygi ve hiirmette kusur etmemelidirler.

5.3. Gérev Mahallindeki Resmi Kurumlarla iletigimi

Din gorevlisi, kiirstide vaaz ve nasihat veren, mihrapta imamlik yapan, taziyelerde tilavetiyle
ve hos sohbetiyle goniilleri ferahlatan, evlilige ilk adimini atmak Uzere olan genglerin digin
merasimini dualarla baslatan, yeni dogan c¢ocugun isim koyma torenine katilarak ailenin
sevincine ortak olan, kis insanlari dini 6nder vasfi ile baristiran bir géndl insanidir. Ancak biitiin
bunlarin yani sira onun resmi yonu ve bazi sorumluluklari vardir. Kendisinden her alanda oldugu
gibi resmi kurumlarla da iletisiminin saglkli ve diizglin olmasi beklenir. Bu nedenle gerek giyim
kusamindaki ciddiyet ve zarafeti gerek hal hareketlerindeki mutedilligi gerekse sozlerindeki

36 15/12/2020 tarihli ve E.847444 sayili genelgenin 10/1a.
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letafet ve nezaketiyle de gorev alanindaki basta egitim kurumlari olmak lizere tiim muesseselerle
iyi iliskiler kurmalidir. Kendi mahallelerindeki okul yonetimiyle kurduklari saglikh iletisimin
ardindan oradaki meslek derslerinde 6gretmenlik yapan nice din gorevlileri vardir ki 6gretmen
ve Ogrencilerin gonliinde taht kurmuslardir. Bu dostluk camii basta olmak Uzere okul disina
tasmakta diger kuruluslara da sirayet etmekte ve hayat boyu devam etmektedir. Ardindan
olusturulan bu saglikli iletisim neticesinde genelde Baskanlk, 6zelde de miftiliklerle s6z konusu
kurum arasinda iletisim kanali agilmis olmaktadir. Akabinde din gorevlisi s6z konusu mekanlarda
rahatlkla din hizmetlerinin yiritilmesine 6nciliik etmeli mesai saatleri icerisinde din egitim
O0gretimine zaman ayiramayanlara zaman ve mekan mefhumu gozetmeksizin din hizmeti
sunmalidir.

6. Din Gorevlisinin Hedef Kitlesiyle iletisimi
6.1. Cami Cemaatiyle iletisimi

Hz. Peygamber (s.a.s) insanlarla samimi ve sicak iliskiler kurardi. Mijdeleyici ve kolaylastiric
Uslubu secerdi®. Bir seyler 6gretmek istedigi zaman onlara sevgi dilini kullanirdi. Siirekli Allah
Teala’nin yardimini diler ve bunu ashabina da tavsiye ederdi. Nitekim Allah ResQli (sav) bir giin
Muaz ibn Cebel’in (ra) elinden tuttu ve: “Muéz! Allah’a yemin olsun ki seni gercekten seviyorum”
buyurdu. Ardindan: “Mudz! Sana her namazdan sonra su duayr okumani mutlaka tavsiye
ediyorum: hidhe Guay & Sy @SS e el aglls  Allah’im! Seni anip zikretmek, nimetine
siikretmek, sana layik ibadet etmek icin bana yardim eyle!”3® diyerek sézlerini tamamladi.
Kur’an-1 Kerim’de de davetgi pozisyonunda olan kisilerin iyi niyet ve samimiyetle birlikte hikmet
ve giizel 6gitle® insanlari ikna etmeleri istenmektedir.

Bunun igin ise oncelikle din gorevlisi gorev mahallindeki cemaatini iyi tanimalidir. Onlarla
son derece dengeli bir iligski ylritmelidir. Din adami imajini zedeleyecek, onun insanlar yaninda
itibarini sarsacak tutum ve davranislardan uzak durmalidir. O, ezan vakti cami agan namazdan
hemen sonra da orayi terk eden bir gorevli profili cizmemelidir. Aksine cemaatini bilgi ve ahlaki
erdemlerle desteklemeli onlarla sirekli iletisim halinde olmalidir. Namaz harici yapacagi ilmihal,
hadis, tefsir, dua, tesbihat, hasta ziyaretleri vb. faaliyetler gorevli ile cemaatin arasinda bir
Unsiyet olusmasini saglayacaktir. Cemaat de kendilerine emek harcayan, bilgi Ogreten,
sorunlarina ilgisiz kalmayan bir din gorevlisini sadece mihrapta degil hayatin bircok alaninda
kendilerine 6nder kabul edeceklerdir.

Diger taraftan din gorevlisi ibadete dnderlik ettigi durumlarda cemaati biktirip usandiracak,
onlari ibadetten sogutacak bir tutum ve davranis icerisine girmemelidir. Sayet onlarda bir hata
gorirse bu durumda da sahsiyeti zedelemeden, mahcup etmeden, sorunlar (izerinden problemi
¢6zme yoluna gitmelidir. Nitekim Peygamber (s.a.s), sahabeden hata yapanlari isimlerini
zikrederek uyarmamistir. Bunun yerine s6z konusu durumla alakal genel bir degerlendirmeyle
sorunu ¢ézmeyi amaclamistir.®® Sabah namazini uzatan bir imamin yaptiginin dogru olmadigini
beyan icin, “icinizde nefret ettirenler var!”*' buyurmustur. Ayni sekilde mahallesinde yatsi
namazini kildirdigi esnada uzun slre okuyan Muaz b. Cebel’e (r. a.), onu ¢ok sevmesine ragmen,

37 Muslim, “Cihad ve Siyer,6.

38 Eb( Davad, “Vitir”, 26.

39 Nahl, 90/125.

40 Eb() DAv(d, “Edeb”; Detayli malumat igin bkz. Hanek, “Hz. Peygamber’in Teblig ve irsat Miras”, 186.
41 Buhari, “llim” 28, “Ezan” 61-63, “Edeb”, 75, “Ahkam”, 13; Miislim, “Salat”, 182-185.
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“Sen fitneci misin, Mudz!” arkanda yasl, zayif ve is gli¢ sahibi kimseler olabilir, seklinde uyari da
bulunmustur.”*

Cemaat din gorevlisi iliskisinde bir baska hassas nokta daha vardir. Cemaat, sikintil gérdigu
durumlari 6zgiirce dile getirebilir. Fakat hakli da olsa din gorevlisinin kendisine yapilan ithamlara
cevap vermesini yadirgayabilir. Dolayisiyla din gorevlisi mimkin oldugu kadar -bilimsel olarak
fikir beyani harig- insanlarla tartismaya girmemelidir. Zira delilsiz, kuru bir tartismanin kazanani
olmayacaktir. Fakat yanhs bir durumu diizeltme s6z konusu ise bu durumda da belirli sinirlar
dahilinde nezaket Gslubundan ayrilmadan din gorevlisine yakisir bir edayla hareket edilmelidir.

Bir diger husus da din gorevlisinin glnlik ahsverisler hari¢ cemaatiyle ticari iliski icerisine
girmemesidir. Zira din gorevlisinin 6ncelikli sorumlulugu yiriattiga gorevi layikiyla yerine
getirmesidir. Aksi halde yapilan islemlerde bir anlasmazlik ya da yanlis olmasi durumunda fatura
dine kesilecektir. Akabinde de halkin gliveni ve dini duygulari sarsilacak; din gorevlisine, camiye
ve ibadete mesafe olusabilecektir. Netice olarak da din goérevlisi ya insanlarin camiden
uzaklasmasina neden olacak ya da kendisi yipranacaktir.*®

Din gérevlisinin kanunen izin hakki vardir. izin verme yetkisi de amirlerine mahsustur. Ancak
din gorevlisi yillik, hastalik veya mazeret iznini kullanirken cemaatini bilgilendirmeli; “Nasil olsa
ben hakkim olan bir seyi kullaniyorum.”, anlayisiyla hareket etmemeli; onlardan habersizce
goérev mahallini terk etmemelidir. Ornegin yillik izne ayrilmasi durumunda herhangi bir namazin
ardindan kendilerine, “Ben su kadar stireligine yillik izne ayriliyorum, bir isteginiz arzunuz var
mi1?” gibi gondl alici cimleler sarf edebilir. Din gorevlisi, bu tir tutumlari cemaatinden izin almak
seklinde yorumlamamali; bu durumun tamamen sorumluluk geregi ve nezaket kurallari
cercevesi icerisinde yapildiginin bilincinde olmahdir. Aksi davranislar muhatap kitle tarafindan
sorumsuzca ve isini 6hemsememek seklinde yorumlanabilir.

Din gorevlileri, “Hayra sebep olan onu yapan gibidir”** anlayisiyla bircok hayirli ise dnciiliik

etmektedirler. insanlarin yardimlarinin dinyanin dért bir yanina dagilmasina vesile
olmaktadirlar. Bunlardan bir tanesi de camilerde toplanan yardimlardir. Camide toplanilan
yardimlar her ne kadar tutanakla kayit altina alinsa da cemaat neticeden mutlaka haberdar
edilmelidir. ilgili tutanagi ilan panosuna asarak bunu yapmak miimkiindiir. Bazen bireysel olarak
insanlar kendi camilerine yardim yapmaktadirlar. Bu tiir yardimlar da mutlaka kayit altina
alinmali, para girdisi ve harcanilan yer belgeleriyle beraber sahibine ibraz edilmelidir. Bazen hayir
sahipleri “Hocam, ben sana glivenmiyor muyum? Belgeye ne gerek var?” diyebilirler. Yapilan
yardimin miktarina ve hayir sahibinin, “Belge istemiyorum.” seklindeki séylemine ragmen din
gorevlisi bu konularda son derece seffaf ve hassas davranmali yanls anlasiimaya misait
durumlarin 6nine gegmelidir.

Tim bunlarin yani sira din gorevlisi ortak nitelik kapsamina giren, meslegin 6ziyle
bagdasmayan her tirli soz, fiil ve davranislardan hassasiyetle uzak durmaldir.

6.2. Muhtarla iletisimi

Din gorevlisi, 657 devlet Memurlari Kanunu’na tabii bir kamu galisanidir. Bu kapsamda kendi
gorev ve sorumluluklari ile Diyanet isleri Baskanhg biinyesinde goérev tanimlamalari ilgili

42 Buhari, “Ezan”, 63.
43 DIB, Din Hizmetleri Genel Mudiirliigii, 15/12/2020 tarihli ve E.847444 sayili Uygulama Genelgesi 10, 1/ d, e.
4 Tirmizi, “ilim”, 14.
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yoénetmelik ve genelgelerle belirtilmistir.*> Ayni sekilde 442 Sayili Kéy Kanunun 36. Maddesinde
de kdy muhtarinin devlet isleri ile ilgili gorevleri de kayit altina alinmistir. Ayni mahallede veya
koyde kamu hizmeti yiriten din goérevlisi ve muhtar birbirlerinin varligina saygi duymali
birbirlerinin sinirlarini korumahdirlar. Muhtar, kendi gérev boélgesindeki tiim kamu personelinin
yani sira din gorevlisinin de islerini kolaylastirmalidir. is birligi ve uyum icerisinde din
hizmetlerinin etkinligi icin kendisine diisen gorevi yapmalidir. Din goérevlisine hiirmet etmeli, ona
karsi hiikmedici tavirlar sergilememelidir. Din gorevlisi ise insanlarin sectigi muhtara saygi
gostermeli, onunla ¢atisma ortamina girmemelidir. Zira muhtar ve din gorevlisi ayni kulvarda
miicadele eden vyarisci degildirler. Olsa olsa takim arkadasi ve din kardesidirler. Din gorevlisi
gorev mahallinde bir sikintinin ¢itkmasi durumunda -hakh bile olsa- bu durumun kendisine
rahatsizlik verecegini ve gorevini olumsuz etkileyecegini bilmelidir. O ylzden tim cemaate
oldugu gibi muhtara karsi da uzlasmaci tavir sergilemelidir. Herhangi bir hususta problem ¢iksa
bile bunu saglikh bir iletisimle ¢6zme yolunu se¢melidir. Buna ragmen birtakim sikintilar devam
ediyorsa din gorevlisi konuyu muftisilyle paylasmali ve mesru zeminde ¢6ziim aranmalidir.

6.3. Genglerle iletisimi

Hz. Peygamber’in (s.a.s) davetini kabul eden geng¢ sahabilerin sayisi ilk Muslimanlara
nazaran azimsanmayacak derecede idi.*® Allah Resdlii (s.a.s) genclerin génliinii en basta onlara
glzel 6rneklik teskil ederek,*” mujdeleyici bir Gslup kullanarak*® kolaylastirarak*® kazanmistir. Din
gorevlisi hem dini hem resmi sorumluluk olarak genglerle iletisimini canli tutmalidir. Zira Diyanet
isleri Baskanlig’nin en énemli gérev alanlarindan bir tanesi de genclige deger projeleridir.
Genglik calismalari, 24.01.2018 tarih ve 10079 sayili Baskanlik onayiyla yirirlige giren Diyanet
isleri Baskanhgi Genglik Calisma Yénergesi ve ilgili genelgedeki esaslarla da kayit altina alinmistir.
Bu baglamda din gorevlisi genclerle grup olusturmali, onlara manevi danismanlik ve rehberlik
etmeli ve onlarla stirekli iletisim halinde olmalidir.>° Bunun icin genclik gruplarina yénelik sohbet,
soyleyisi, kitap okuma giinleri, gezi programlari, kamplar, yarismalar, dini, sosyal ve kultirel
etkinlikler diizenlemenin yani sira sanatsal ve sportif faaliyetlerden de yararlanmalidir. Bunun
icin bulundugu yerin tiim imkanlarindan azami derecede istifade etmelidir. Boylelikle kendi
bolgesinde irtibata gegmedigi, onun Kur’an ve Temel Dini Bilgiler tedrisatindan faydalanmamis
bir gencin dahi kalmamasi icin gayret gostermelidir. Bunu basaran din gorevlisi hayatini cami ve
ev arasina hapsetmeyecek, din 6gretiminde genclere rehberlik etmenin essiz hazzini yasayacak
ve boylece once kendi vicdaninca 6dillendirilecek, sonra da toplum nazarinda hak ettigi
sayginhga ulasacaktir.

Din gorevlisi tim bunlari yaparken hassas dengeleri de gozetmelidir. Ornegin gengleri
camiye ve cemaate alistirmak ve namaz ibadetini sevdirmek icin cami mistemilatinda ve disarida
cesitli faaliyetler yapmasi gayet dogaldir. Hatta olmasi gereken seydir. Ancak ibadethanenin
sayginligini zedeleyici veya toplumun genel kabullerine aykiri eylemlerin gerceklesmesine firsat
vermemelidir.

45 Bk. Diyanet isleri Baskanlig gérev ve Calisma Yonetmeligi'nin 40, 41, 42, 43 ve 44. Maddeleri.

46 Saricam, ibrahim, Hz. Peygamber’in Cagimiza Mesajlari, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 77.

47 Buhari, “Ezan”, 18.

48 Buhari, “Ezan”, 36; Tirmizi, “Zihd”, 53.

49 Buhari, “Menakib”, 23; ibn Mace, Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid, Mace el-Kazvini, Siinen, (Dimask:
Miesseseti’r-Risale Nasir(in, 1430/2009), “Mukaddime”, 9.

50 DB, 15.12.2020 tarih ve E.847444 sayili Baskanlik onayli Genelge, Madde, 30/3a.
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6.4. Mahallesi veya Koy Halkiyla iletisimi

Din gorevlisi gorev yaptigl mahalle ve koy halkiyla bitlnlesmelidir. Bunun igin dncelikle
oranin dinf, kiiltlrel ve sosyolojik yapisini ¢ok iyi analiz etmelidir. Boylelikle insanlara onderligi
sadece dinf alanla sinirlamamali, 6grencilere iyi bir rehber, gencglere bilge bir arkadas, yaslilara
yoldas, kimsesizlere dayanak olmalidir. Gorev mahallindeki 6ksliz, yetim, fakir ve kimsesiz
kisilerden mutlaka haberdar olmali;; onlari gorip gozetmenin hayirlara vesile oldugu
unutulmamalidir.®® Din kardeglerinin seving ve huiziinlerine kayitsiz kalmamahdir.

Cemaatiyle iletisimini mutlaka cami disina tasirmali, namaz kilmayanlarla da siki bir iletisim
kurmalidir. Camiye gelme imkani bulamayan, vaaz ve sohbetlere katilamayanlara da din hizmeti
sunma gayreti icerinde olmahdir. Bulundugu yerle alakali projeler hazirlamali ve bunun hayat
bulmasi icin ilgili kurum ve kuruluslar nezdinde girisimlerde bulunmalidir. Tim bunlarla
toplumun her kesimine faydali olmanin yollarini aramalidir.

Din gorevlisi baska bir yere naklen gitmesi veya emeklilige ayrilmasi durumunda, miimkin
mertebe insanlarin en yogun olduklari bir zamanda onlarla helallesmeli, orada goérdigu
glzellikler ve kendisine yapilan iyilikleri zikrederek tesekkir etmeli, kendileriyle gecirdigi zaman
dilimlerinden 6vglyle bahsetmeli ve onlarin dualarini isteyerek din adamina yakisir bir edayla
oradan ayrilmaldir. Hatta kendisiyle kirgin olanlar varsa onlarla da vedalasip helallesmelidir. Aksi
takdirde, onlarin zihninde vefasiz, nezaketsiz, kadir kiymet bilmez bir din gorevlisi imaji yer
edecektir. S6z konusu alginin olusmasi halinde ise gorevli kendisinden sonra gelecek olan
halefine olumsuz bir ortam birakacak ve onun isini zorlastirarak oradan ayrilmis olacaktir. Kendisi
de geride biraktigi insanlar tarafindan hayirla anilmayacaktir. Netice itibariyle ne ekmisse hem
bu diinyada hem ahirette onu bicecektir.>?

6.5. Yakin/lari/ini Kaybetmis Vatandaslarla iletigimi

Allah Teala kullarini 61imli yaratmistir. Bu hakikati: “Her nefis 6limi tadacaktir.”>® ilahi
fermaniyla ilan etmistir. O halde dinya sahnesine her gelen kisi burada ahirete dair kendi
senaryosunu hazirlayip gidecektir. Ancak 6len Misliimanin geride kalanlar tizerinde techiz, gasil,
tekfin, tesyi, defin, gibi gdrevlerin islam esaslarina gore yerine getirilmesi bakimindan birtakim
haklari vardir. Her alanda oldugu gibi bu hususta da din gorevlisi ibadet suuruyla insanlara
rehberlik etmelidir.

Din gorevlisi 6lum hastaliginda olan din kardesini ve yakinlarini yalniz birakmamali hastanin
suuru yerinde ise ona Umit asilamali ve Allah ResUli’nin: “Siz 6lmek lizere olan kisiye Kelime-i
Tevhid’i telkin ediniz.”** tavsiyelerinde buyurduklari gibi onun imanini pekistirici soylemlerde
bulunmalidir. Oliim gergeklesince de 6liiniin elbiselerinin usuliine uygun bir sekilde ¢ikartiimasi,
¢enesinin baglanmasi gibi gorevleri dinf bir vecibe bilerek yapmali veya yapilmasina rehberlik
etmelidir. Hz. Peygamber’in: “Kim bir éliiyii yikar, onu kefenler, kefenine giizel koku siirer,
cenazesini tasir, cenaze namazini kilar ve 6liiniin lizerinde gérdiigii (olumsuz halleri) yaymazsa
anasindan dogdudu gibi giinahlarindan arinmis olur.”>> hadisinden hareketle o ortamda muttali
oldugu hicbir olumsuz durumu baskalariyla paylasmamalidir. Cenazenin yikanmasi, kefenlenip

51 jbn Mace, “Edeb”, 6.

52 Eb{ Bekir b. Ebi Seybe, el-Musannef, nsr. Kemal Yusuf el-H{t, (Riyad: 1409), 5/221.
53 Al-i imran, 3/185.

54 Muslim, “Cenaiz”, 1.

55 jbn Mace, “Cenaiz”, 8.
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kabre defnedilmesinin ardindan geride kalanlara her firsatta irsat faaliyetinde bulunmalidir. O,
vefat eden kisinin tutamadigi oruglarin fidyesinin verilmesi, adina fakir ve fukaralara hayir ve
hasenatta bulunmasi varsa vasiyetinin yerine getirilmesi noktasinda 6liniin yakinlarina rehberlik
etmelidir. Dinl dayanagi olmayan yol ve yontemlerden uzak durmalidir. Tim bunlari Allah rizasi
icin yapan din goreuvlisi kesinlikle maddi bir beklenti icerisinde olmamalidir.

Ote yandan taziye evlerinde yapilan bazi uygulamalar ise bolgelere gére degisiklik arz
etmektedir. Bunlardan bir tanesi de cenaze evlerinde yemek verilmesidir. Yakinini heniiz topraga
vermis acili insanlar birazda sosyal baski geregi kabristandan déner dénmez yemek verme
telasina diismektedirler. Bu son derece yanlis ve yersiz bir davranistir. Hatta mekruh gorilen bir
uygulamadir.®® Bunun yerine Hz. Peygamber’in (s.a.s) uygulamalariyla értiisen yakin akrabalar
veya komsular tarafindan hane halkina ve uzaktan gelen misafirlere yemek ikram edilmesini
tesvik etmek mimkindir.>” Din gorevlisi uygun bir Gslupla insanlari siinnete uygun davranislara
ydnlendirmelidir. Ote yandan cenaze yakinlarinin dinf bir zorunluluk olarak gériilmeden sevabini
olen kisiye bagislamak icin yapacaklari tasadduklara da engel olunmamalidir.

6.6. Mevsimlik is¢i veya Gogmenlerle iletisimi

Goc, bilinen ve asina olunan bir yerden bilinmeyen, yabanci bir mekana®® hayatin bir kismini
veya tamamini gecirmek lizere;*® elde etmek icin feda etmek, bulmak icin kaybetmek, almak icin
vermek, kalmak i¢in yola diismek, girmek igin ¢itkmak ve nihayetinde kavusmak igin terk etmektir.
Her bir gd¢ biinyesinde zorunluluk ve zorluk barindirir.?° insanoglu tarih boyunca kimi zaman
inandigi degerleri baski altinda kalmadan yasayabilmek, bazen helal kazang elde edip baskalarina
muhta¢ olmamak i¢in go¢ etmek durumunda kalmistir. Ginimdizde ise go¢ olgusu insanhgin
giindemindeki yerini tim ihtisamiyla korumaya devam etmektedir. Ne yazik ki bazi toplumlar
savaslar nedeniyle yasanan zorunlu go¢ dalgalarinda dahi insanlari renk, dil ve din ayrimina tabi
tutmaktadirlar. Mazlumluk gostergesinin kriteri de llkeden {ilkeye degisebilmektedir. Tim
bunlara ragmen din gorevlisi hem mevsimlik iscilere hem de miiltecilere “insan” perspektifinden
bakmali ve hi¢bir ayrim yapmaksizin sahip oldugu imkanlari kendileriyle paylasmalidir.

Bu baglamda 15.12.2020 tarih ve E.847444 Sayili Genelgenin 36 ve 37. Maddesi’'nde de
belirtildigi gibi din gorevlisi toplumsal uyuma katki saglamak icin vatandaslarimizla go¢gmenlerin
birlikte katildigi dinf, sosyal ve kiiltiirel etkinlikler dizenlemelidir.?* Gd¢menlerin yeni tanistiklari
cevreye uyum saglamalarinda onlara rehberlik etmeli ve din hizmetinden mahrum kalmamalari
icin gerekli calismalari yapmalidir.®? Ayni sekilde mevsimlik iscilerle irtibat halinde olmali ve hem
yetiskinlerin hem de kiigtiklerin din hizmetlerinden yoksun bir sekilde yetismemeleri icin ¢aba
sarf etmelidir. Onlarin maddi manevi sorunlariyla ilgilenmeli ve bunlarin ¢6zima icin ilgili
yerlerin onayi ve destegi ile harekete gecmelidir.

56 Abidin, Muhammed b. Muhammed b. Emin b. Omer, Reddii’l-muhtér ale’d-diirri’l-muhtdr Serhu Tenviri’l-ebsdr, thk.
Adil Ahmed Abdiilmevctid-Ali Muhammed Muavvaz, (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-iimiyye, 1994), I-XII, II, 148.

57 Tirmizi, “Cenaiz”, 21; EbG Davad, “Cenazi”, 30.

58 Tastan, Abdulvahab, “Gé¢ ve Go¢menlik Olgusu”, Gég ve Insanlik, DIB Yayinlari, Ankara 2020, 27.

59 Mehmedoglu, Ali Ulvi “Gég, Kiltiir ve Kimlik”, Gé¢ ve insanlik, DIB Yayinlari, Ankara 2020, 13.

60 Bayraktar Karahan, Fatma, “Bir Bavula Sigan Hayatlar”, Gé¢ ve insanlik, DIB Yayinlari, Ankara 2020, 43-44.

61 Madde, 36/1d.

62 Madde, 36/1g.
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7. Sosyal Medyadaki iletisimi

GUnlUmuzde bireyleri sekillendiren ve onlara yon veren aktorlerin basinda sosyal medya
gelmektedir. Artik diinyanin bir ucundan 6blr ucuna fikirler empoze edilip, karakterler insa
edilmekte, Urinler pazarlanmakta, cogu zaman da insanlar sahte yiz ve kimlikle dolandiricihk
yapmaktadirlar. Din gorevlisi teknolojiyle barisik olmali dinin emirlerini anlatmada uygun
yontemlerle teknolojinin imkanlarindan istifade etmelidir. Ancak sosyal medya kullaniminda
sinirlara dikkat etmeli nerede ve hangi mecrada olursa olsun Allah’in emirlerini ¢ignemekten
sakinmasi gerektigini unutmamali®® kendi hedef kitlesini de bu konuda bilgilendirmelidir. Haram,
helal, kul hakki, aldatma, mahrem ve benzeri kavramlarla alakali emir ve yasaklarin sosyal
medyada da gecerli oldugunu insanlara anlatmalidir. Diger taraftan sosyal medya araclarinin
ozellikleri goz onlinde bulundurularak toplumun muhtelif kesimlerine yonelik dinf faaliyetlerin
gerceklestirilmesinde de din gorevlisi oncillik etmelidir. Farkindalik olusturmak amaciyla belirli
hassasiyetlerle hazirlanmis eserlerin tanitimi icin de gayret gostermelidir. Boylece ge¢misiyle
barisik, degerlerinin yok edilmesine razi olmayan, sadece diinyevi basarilarin degerine degil,
sefkat, merhamet, yardimlasma, digerkdmhk® gibi erdemlerin degerine inanan nesillerin
yetistirilmesine katki saglamalidir.

Sonug

Dini ritGellerin saghkli bir sekilde yerine getirilmesi noktasinda tlkemizin en licra késesinde
hatta diinyanin dort bir yaninda Mislimanlara rehberlik eden din gorevlileri ayni zamanda birer
davet¢i konumundadirlar. Bu nedenle onlarin sergileyecekleri tavirlar sahislariyla sinirli
kalmamakta yuruttikleri gorevle iliskilendiriimektedir. Dolayisiyla din gorevlilerinin insanlarla
iletisimlerinde Hz. Peygamber’in (s.a.s) davet metodunu goéz 6niinde bulundurmalari, hedef
kitlelerini tanimalari ve bu alandaki tecriibelerden istifade etmelerinin 6nemi bir kez daha
anlasiimigtir.

icerigi ve her bir soruna somut dneriler getirmesi yoniyle orijinal olan bu calismada din
gorevlilerinin gérev bolgelerinde karsilasacaklari olasi problemler ve teklifler basta olmak tizere
aileleri, muftulik personelleri ve toplumun her kesiminden vatandaslarla iletisimleri noktasinda
dikkat etmeleri gereken hususlar ortaya konmustur. S6z konusu incelemede toplumlarin
gidisatina yon veren aktorlerin en etkilisi olan “din” olgusunun dogru bir temsille etki alanini
artiracag gorilmustir. Ote yandan model pozisyonunda olan kisilerin toplumun herhangi bir
kesimiyle yasayacaklari iletisim kazalarinin sadece sahislarla sinirli kalmayacagi temsil edilen
degerlerde de asinmalara hatta s6z konusu degerlerden uzaklasmalara neden olacagi
anlasiimaktadir. imam hatip ve miiezzin kayyimlarin gérevleriyle alakali sorunlarina karsi
ictenlikle ¢6zim Uretme noktasinda kurumlarinca sergilenecek yapici tavirlar ve kurumsal
aidiyetin gliclendirilmesine katki saglayacak calismalar mesleki basariyi dogrudan etkileyecektir.

63 Tirmizi, “Birr”, 55.
64 Sayar, Kemal, “Ergenlik ve Kiltiirel Yozlasma”, Genglik ve iletisim, DIB Yayinlari, Ankara 2018, 16.
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Cuma Namazi igin izn-i Amm Meselesi

0z

Diger bitiln ibadetlerde oldugu gibi Cuma namazinin da farz olmasi ve eda edilmesi igin sartlari vardir. Bu sartlarin
bazilari hakkinda icma edilmis bazilarinda ise ihtilaf edilmistir. Bu makalede {izerinde ihtilaf edilen sartlardan birisi
olan “izn-i am” yani devlet baskaninin Cuma namazinin kilinmasi igin izin verdigi mescidin toplumun tamamina agik
olmasi gerektigi sadece belli bir sinif ya da zimreye 6zel bir mekan olmamasi meselesinde alimlerin ve dért mezhebin
gorisleriile bu sartin illeti konusunda bir kanaat olusturulmaya calisilacaktir. Boylece bu genel izin konusundaki yanlis
kanaat ve anlasilmalarin sebepleri ile glinliik hayattaki etkisine isaret edilecektir. Bu arada farkli géruslere cevaplar
verilmeye ve farkl gorUslere sahip alimler arasindaki ihtilaf noktalarina temas edilmeye gayret edilecektir. Bltiin bu
izahlar yapilirken tiimevarim ve timdengelim metotlarina dayanilarak dort mezhebe gére Cuma namazinin sartlariile
“izn-i amm” yani genel izin konusunda dért mezhebe gore gerekli olan sartlar ayrintili olarak ele alinmaya galisiimistir.
Boylece genel izni sart kosanlara gore bu sartin uygulanmasinin en énemli sonuglari ile alimler arasindaki ittifak ve
ihtilaf noktalari konusunda bir sonuca ulasiimaya galisiimistir.

Anahtar kelimeler: Fikih, Cuma namazi, Cumanin Sartlari, izn-i am, Se’air-i islam
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General Permission For Friday Prayer

Abstract

As with all other acts of worship there are rules for Friday prayer to be fard and to be performed. Some of these
conditions have been agreed on while some have been disputed. In this article, the opinions of scholars and four sects
on the issue of "izn-i am" that is the mosque allowed by the head of state to perform the Friday prayer should be
open to the whole society and that it is not a special place for a certain class or group is discussed. It tries to form an
opinion about the cause of the condition. Thu« the causes of misunderstandings and the significant misunderstandings
about this general permission and its effects on daily life are pointed out. Meanwhile, it gives answers to different
views and covers the points of disagreement between scholars with different views. While making all these
explanations based on the inductive and deductive methodsthe conditions of the Friday prayer according to the four
sects and the conditions necessary for the "izn-i am” that is the general leave according to the four sects were
discussed in detail. Thus it gives a conclusion about the most important results of the application of this condition
and the points of alliance and disagreement among the scholars according to those who stipulate the general consent.

Keywords: Figh, Friday Prayer, Conditions of Friday, General Permission, Rituals of Islam.
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Oz

insan siirekli bir bicimde degisim ve déniisiim gecirmektedir. Bu degisimlerden uzaklasmak veya etkilerinden kagmak
disunilemez. Toplumsal alan iginde insani etkileyen kurumlarin basinda din gelmektedir. Bireyin diinyaya bakis
tarzinda zihin diinyasinda olusturdugu inang diisiincesi yer alir. Din kurumu da insanlari, dolayisiyla toplumu derin ve
genis bir gcercevede etkileyen en 6nemli unsurdur. Ancak birey; i¢inde bulundugu anlam diinyasini ortaya ¢ikarmak
icin sosyal hayat igerisinde bir takim etkilesimlerde bulunmaktadir. Bu makalede; din olgusunun, niversite okuyan
gengler lizerindeki pratik, sosyal, glindelik hayat, sosyo-kiiltlirel yasam ve bireysel tercihlerinde goriilen etkilerini
ortaya ¢ikarmak amaglanmistir. Bu ¢alismada 2021-2022 egitim 6gretim doneminde Eskisehir'de Universite egitimi
alan 18 yas Ustl araligindaki yiiz katilimciya tesadiifi 6rnekleme ile ¢evrimigi anket ¢alismasi uygulanmistir. Neticede
dinin bireyin sosyal yasamini ¢ok yonli etkiledigi ve icinde bulundugu sosyalitesinde tesirinin varligini géz 6niinde
bulundurmamiz gerektigini sdyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Genglik, Din Algisi, Degisim, Eskisehir.

Religion Perception Of University Youth; Eskisehir Sample

Abstract

Humans are constantly changing and transforming. It is unthinkable to get away from these changes or to escape
their effects. Religion is one of the institutions that affect people in the social sphere. The individual's way of looking
at the world includes the idea of belief that he creates in the world of mind. The institution of religion is the most
important factor that affects people, and therefore society, in a deep and broad framework. However, the individual;
In order to reveal the world of meaning he is in, he has some interactions in social life. The aim of this study is to
reveal the effects of religion on young people studying at university on their practical, social, daily life, socio-cultural
life and individual preferences. In this study, an online questionnaire study with random sampling was applied to one
hundred participants over the age of 18 who received university education in Eskisehir in the 2021-2022 academic
year. As a result, we can say that religion affects the social life of the individual in many ways and we should consider
the existence of its influence on the sociality he is in.

Keywords: Sociology of Religion, Youth, Perception of Religion, Change, Eskisehir.

Giris

Toplum hayati icinde dinin yasanmasi ve dindarlik diizeyleri belirli kategorilerde farkhlik arz
edebilmektedir. Yasli insanlarin genelde dini inanglarinin daha ylksek oldugunu séyleyebiliriz.
Ayni seyi gengler icin sdylemek ne kadar dogru olabilir? Din sosyolojisi, toplumun ortak dini
yasayisini, toplum ve din miinasebetlerini ayrica bu miinasebetlerden olusan etki/etkilesim ve
refleksler/tepkiler ile dini gruplarin sosyo-dini incelenmesini kendisine konu edinir.! Bu calisma,
din sosyolojisinin metot ve yontemlerinden yararlanilarak, tniversiteli genglerin yasamlarinda
din ve dini alginin roliiyle beraber sosyal hayatin getirileri, bilim alanlari, cinsiyet, ailenin sosyo-
ekonomik durumu gibi degiskenlere gore farkliliklarin tespitini hedeflemistir.

Eskisehir'de (iniversite 6grenimine devam eden 6grenciler lzerinde yapilmis olan bu
arastirmada, Universite okuyan genc niifusun giinlik hayat ve yasadiklari cevre icerisinde din
algilarinin nasil etkilendigini belirlemek, arastirmanin temel ¢ikis noktasidir. Buradan hareketle;
gencler arasinda dini inan¢ ve tutumlari, dini algilama ve pratikleri uygulamaya ddkme
hususunda bir gesitlilik s6z konusudur. Bu durumun toplumun blytk bir bolimind olusturan
gencg neslin yasamlarinda ne gibi farkhilik ve durumlara sebep oldugu, gencler arasinda ailede
verilen dini egitimin kendileri icin yeterli olup olmadigi ve bu durumun sosyal g¢evrelerinde

1 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, (insan Yayinlari, istanbul 1998), 52.
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degisikliklere sebep olup-olmadigi, sosyal degismelerin genclerin din algisi Gzerindeki etkileri gibi
boyutlar bu ¢calismanin temel problemlerini olusturmaktadir.

Anilan problemler neticesinde arastirma evrenimiz olan Eskisehir il merkezinde lniversite
0grenimi goren 6grenciler lizerinde yapilan bu g¢alisma; dini kabuller ve toplumda kisiden kisiye
farklilik gosteren din algisi, bu olgunun etkilendigi ayni zamanda etkiledigi nifusun blyuk
cogunlugunu olusturan “genc¢” nifusun algisindaki din anlayisini tespit etmeyi amaglamaktadir.

Geng neslin yasam sirecinde en aktif oldugu, sosyal yasantisinin farkli cevrelerde gectigi,
tabiri caizse kaninin deli dolu aktigl bu dénemde din olgusunun onlarin hayatinda nasil, ne kadar
ve ne boyutlarda yer aldigini gérmek, Eskisehir genelinde genclerin bircok imkana sahip olabildigi
ve sosyal hayatin neredeyse her alaninda yer alabildikleri gercegini goz oniinde
bulundurdugumuzda bu arastirmanin ehemmiyeti aciga ¢ikmaktadir. ilerleyen dénemlerde
Ulkemiz genelinde 6nemli yerlere gelecek olan Universite gencliginin, hayatin icinden olan
dinamik bir olgu hakkinda da neler diisiindigli 6nem arz etmektedir. Calisma, Eskisehir il
merkezinde &grenim gdren Universite 6grencileri ile sinirl tutulmustur. Ulkemiz genelinde
Universite Ogrencileri icin bdyle bir calismayr yapmak c¢alismamizin boyutlarini asacak
niteliktedir. Ayrica bu arastirma:

Galismada gozlemlenebilirligi, olgulebilirligi ve sayisal verilerin ifadesini ortaya koymada
kullanilan nicel arastirma metodu tercih edilmistir. Anket ¢alismasi ve literatlir arastirmasi gibi
tekniklerle elde edilen veriler ile 2021-2022 egitim 6gretim yilinda Eskisehir’de 6n lisans, lisans
ve lisansUstli programlarinda 6grenim goren 6grenciler arastirma grubumuzu olusturmustur.
Yiiz 6grencinin katilimi ile sinirli tutulan bu arastirmada, katilimcilara gevrimici anket ¢alismasi
uygulanmistir. Calismaya katilan 6grencilerin verdikleri cevaplar dogrultusunda genclerin dini
algi, bilgi ve egilimleri olglilmeye calisilmistir. Katihmcilarin %41’ini kadinlar olustururken,
%59’unu erkekler olusturmaktadir.

1. Din ve Genglik

En ilkelinden en asri olanina kadar tim caglarin degismez?, énemli bir yeri haiz ve
vazgecilemeyen?® bir olgusu olarak karsimiza ¢ikan din kavraminin sézlitk anlamina bakildiginda
“hesap glinl, kanun, hiikiim, yol, hukuk, gibi bircok anlam karsimiza ¢ikar. Terim anlami ise
yaratici unsurun insanlarin dizen, huzur ve siikinet icerisinde yasamasini saglayan kurallar
batlnd, insanlarin yaratici glic olarak kabul ettikleri askin varliga iman ve ona yapilacak olan
ibadetlerin bitinudir”* seklinde anlamlandirilabilmektedir. Bu durumda din; “birey ve toplum
yasamini kusatan, mutlak norm, buyruk ve yasaklari/haramlari bulunan, bu baglamda
inananlarina dindarlik perspektifleri sunan, muhtelif emir ve buyruklar veren, yasam tarzi olarak
bazen sert bazen esnek sinirlari olan, kimi vakit dinamik kimisinde statik yasam dongisi sunan,
muhtelif yasam mecralarinda eylem motifleri 6neren inan¢ ve kurallar manzumesidir. Bu
baglamda din, bireyin zihnifonksiyonlarini (akide, tefekkiir ve yaklasimlarini), eylemlerini (ibadet
ve ritlellerini) ve sosyal yapilarini (grup, organizasyon ve cemaatlerini) belirleyen bir sistemin

2 Yilmaz Ari, Din Ve Otorite Kavramlari Baglaminda Siinnilikte Dini Otorite, ilahiyat Alaninda Arastirma ve
Dederlendirmeler, F. Rengber, Y. ARl vd. (Ed.), 2021/Mayis, 163-188. (Ankara: Gece Kitaphig|, 2021a), 166.

3 Umit Harun Akkaya, “Oliimsiizliik Arzusu Ve Dijital Cagda Yeni Acilimlar: “Upload” Televizyon Dizisi Ornegi”, Medya
ve Din Arastirmalari Dergisi 5/1 (2022), 202.

4 Glinay Tlimer, “Din” [slam Ansiklopedisi, IX, (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 312-320.
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adidir denilebilir.> Anilan bu sistemin bicimlendirmek istedigi hususlar, yalnizca mahlik
(yaratilan) ile haliki (yaraticisi) arasindaki miinasebetler agiyla sinirli degildir. Kutsal bir
sorumluluk bagiyla/inanisiyla bireyin kendisiyle ve tabiatla olan miinasebetleri de din olgusu
aracihgiyla diizenlenir. Diger bir ifade ile dinlerin insanliga sundugu diinya goérusi ile hem fiziki
ve sosyal alemi, kendine iman eden bireyler igin daha bir anlamh hale getirmekte ayrica bu
anlamliligi kutsal bir formata tasiyarak kendisinin belirledigi 6zglin bir forma goére bireylerin
yetismesini dilemektedir.®

Bu tanimlamalardan yola ¢ikarak; din, bir zimre veya toplulugun zorla degil bile isteye
getirilerinin kabul edildigi, saglikl bir otorite ve yonetim sekli kurmaya yardimci, yaratici ile birey
arasinda bir bag kurmanin da aracidir diyebiliriz. Dinin toplum (zerindeki en biylk tesiri,
kendilerini bir arada tutan/birlestiren bir kuvvet unsuru olmasindan ileri gelmektedir. Yahudilik,
Hristiyanlik ve islam gibi ilahT dinler; bu ¢ercevede devamli olarak dinin ayirici/ayristirici degil
aksine birlestirici’ bir islev ve fonksiyonunun bulunduguna dikkat cekmis ve din kardesi adinda
bir metafor gelistirmislerdir. Ayrica din toplumlarin gelismesinde bir engel olmazken toplumu
birbirine kenetleyen yapisiyla gelismeyi ve degismeyi destekler bir nitelik de kazandirir.

Geng ve genglik kelimeleri ise, cocukluk ile yetiskinlik evreleri arasindaki gegis siirecini ifade
etmektedir. “Genc, buluga erme ile baslayan fizyolojik ve biyolojik degismeyi iceren bireyi sosyal
olgunluga hazirlayan bir yas dénemi ve bu dénemin tiim ozelliklerini gésteren bir kisidir.”® Milli
Egitim Bakanligi'na gore 12-24, UNESCO’nun genglik nitelendirmesine gore ise 15-25 yaslari
arasinda bulunan kesim, genc olarak adlandiriimaktadir.’

Genglik donemi; insanlarin hayatin icerisinde en aktif oldugu, yasamlarinda ileriye yonelik
kararlarini aldiklari ve o esnada yapacaklari seylerin tiim geleceklerini etkileyecegini bildikleri bir
donemi kapsamaktadir. Bu donemde kisi daima disa doniik, 6grenmeye merakh, verdigi
kararlarin farkinda ve kimlik arayislari icerisinde olabilir. Bu arayislarin kisiyi farkli yonlere
cekmesi muhtemeldir. Yine tam bu esnada din olgusu®® gen¢ kesimin yetistigi ortama, sosyal
hayatindaki ¢cevresine, bulundugu cografyaya, sosyo-kiltiirel aktarimlarina, demografik yapiya
ve teknolojik gelismelere gore kisilerin yasamlarinda 6nemli bir yer isgal etmektedir.

Din faktorli herkesi etkiledigi gibi, toplumsal degismelerin yogun olarak yasandig
diinyamizda kendisi de insanlarin diisiincelerinden etkilenmektedir. Bunu sekilerlesme kavrami
ile aciklayabiliriz.! Sekiilerlesme dinin tamamen yok olmasi degil, birey ve toplumlarin
yasamlarinda tesirinin zayiflamasi anlamina gelmektedir.’> Dindar toplumlarin dinin etki
alanindan uzaklasarak diinyevi seylere meyletmesi artiyor, yasam tarzlari, tutumlari da o yonde

5 Abdiilcelil Bilgin, “Din, Dindar, Dindarlik: Ozelestirel Bir Degerlendirme”, Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 2/2 (2014), 76.

6 Asim Yapic, “Yeni Bir Dindarlik Olgegi Ve Universiteli Genglerin Dinin Etkisini Hissetme Diizeyi: Cukurova Universitesi
Ornegi”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1(2006), 71.

7 Yilmaz Ari, Degisim Siirecinde Alevilikte Dini Otorite; Adiyaman Dedeleri Ornegi. 2. Baski, (istanbul: iimi & Asitan
Yayinlari, 2022), 35.

8 Hasan Yavuzer, “Universite Gengliginin Din Algisi (Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi Ornegi)”, Milli Kiiltiir
Arastirmalari Dergisi 2/2 (2018), 24.

9 Hacettepe Universitesi Genglik Arastirmalari Uygulama ve Arastirma Merkezi (HUGAUM), “Gengligin Onemi” (Erisim
25 Aralik 2022).

10 Mehmet Ata Mirzaoglu, “Din Sosyolojisi Perspektifinden Emile Durkheim: Dinin Kaynagi ve Toplumsal Anlami”,
Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 1/1 (June 2023), 68.

11 YiImaz Ari, “Sekulerizm ve Din”, TURAN-SAM Uluslararasi Bilimsel Hakemli Dergisi 11/41 (2019), 314-318.

12 Hayrunnisa Solak, “Toplumsal Degismenin Unsurlarl”, Sosyolojik Agcidan Din ve Toplumsal Dedisme, (ed. Ozcan
Glngor — Mehmet Emin Sarikaya), (Ankara: Nobel Akademik Yay., 2021), 66.
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ilerliyorsa ve aktliel yagsamda dinin tesiri zayifliyorsa o toplumda sekiilerlesmenin varligindan s6z
edilebilir.

Tim bu sekiler etki durumlarina karsin dine olan ihtiya¢g devam etmektedir. Clinkl gerek
sosyal gerekse bireysel acidan dinsel hayatta yasanan degisiklikler bir yandan sekilerlesme
teorisinin temelini olusturan varsayimlarin dogru oldugu tezini desteklese de diger yandan
modern diinyada yasanan i¢sel bunalimlar, anlam arayislari ve ekzistansiyel kaygilarla bas
edebilme c¢abalari ya geleneksel dine dénis arzusunu ya da dini modern bir tarzda yorumlayarak
yasamaya calisma ¢abalarini harekete gecirebilmektedir. Tim bu gelismeler modern dénemde
insanin hala dine ihtiyac duymaya devam ettigini ortaya koymaktadir.®®

Dini anlama ve pratize etmede anilan yogun etki ve cabalarin gorildigi glnimiz
diinyasinda, toplumlarin biyik cogunlugunu olusturan geng niifusun bu konudaki diistinceleri
onemli bir yere sahiptir. Toplumun devamhligini saglayacak olan bu gen¢ nifusun,
Universitelerde belirli bir birikim ortamina katildiklari ve farkh goérislerle karsilastiklari asikardir.
Bu farkli gorusler; lniversite 6grenimi géren geng bireylerin, 6nceki cevresinden edindigi dini
bilgilerin karsisinda; yeni yasam evreninde edindigi/edinecegi farkl fikirlerin kendisinin dini
duslincelerinde belirgin degisimlere yol acabilmesi gercegi ortaya ¢ikmaktadir. Her seye ragmen
dinin, bireyin yasaminda etkisinin varligi inkar edilemez bir realitedir. “Dinin tesirini hissetme
keyfiyeti genellikle iki bicimde gerceklesmektedir. Soyle ki:

Birincisi normatif tesir ile sosyal ve kiiltiirel cevrede uyma/uyum saglama eyleminin tabif bir
neticesi olarak dinin buyruk ve yasaklarina uygun pratikler gelistirilme halidir. Diger bir ifade ile
normatif bir tesir ile dinsel direktiflere uygun hareketler sergileyen bireyin, sosyalitesini belirgin
hale getiren mubhiti farklilastiginda, dini davranislari da bu ortam degisiminden etkilenerek
degisebilmektedir. Bu gibi bireyler; dini ibadetlerden namaz ve orug gibi ibadetler basta olmak
Uzere diger dinsel ibadet, ritliel ve taleplerini de kafi derecede igsellestirmediklerinden dolayi
bulunduklari yeni sosyo-kiiltiirel muhite gore olagan disi tutumlar sergileme cihetine
gidebilmektedirler. Digeri ise i¢sellestirilen bilingli bir tesir boyutu ve hali olup birey burada her
ne kadar normatif tesir ile ilk zamanlar dinsel norm ve prensiplere uysa da sonugta o tim bunlari
sahip olunan benlik sisteminin vazgecilmez bir pargasi olarak algilamakta ve tamamen
benimsemis bir halde kendisine mal etmektedir.”** Bu gibi i¢sellesen suurlu etki durumunda
ferdin davranisi adeta kimliginin ve kisiliginin bir parcasi haline gelmis olup bunlar hangi ortamda
bulunurlarsa bulunsunlar dini inanglarini yasamaya calisirlar.®® Ayrica son ylzyilda gerceklesen
hizli gelismeler, sanayilesme, pozitivist bilim, rasyonel disiince sistemi, sehirlesme,
modernlesme ve sekilerlesmenin de etkileriyle toplumun tamaminda dini deger ve yargilara
olan bagliligin i¢sellestirilememesine sebebiyet vermistir. Dini algilayis ve pratige dokusi tam
anlamiyla degismis veya degismeye yiiz tutmus bir duruma gelmistir denilebilir.

2. Universite Gengliginin Din Algisi

GUnUmuz toplumunda sosyal hayat enstriimanlarinin strekli degismesi ve bulundugumuz
¢ag itibariyle son yirmi yil icerisindeki teknolojinin hizli gelisimi, artan sanayilesme, savas vb.
unsurlar toplumumuzda ve diinya genelinde hayat tarzlarini, yasayislari, deger yargilarini

13 Yapic, “Yeni Bir Dindarlik Olgegi”, 70.
14 Yapici, “Yeni Bir Dindarlik Olgegi”, 74.
15 Yapici, “Yeni Bir Dindarlik Olgegi”, 74.
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etkilemekte olup insanhgi stirekli bir degisim icerisine itmektedir.’® Toplumu etkileyen en miihim
amillerden bir tanesi de nerdeyse insanlik ile beraber siirekli var olan din olgusudur.'” Din, kisinin
hayatinda surekli ve dinamik sekilde yer almaktadir. Kisiyi gelistiren, yavaslatan ve degisimine en
cok etki eden unsurlardan basat aktér olarak adlandirabilecegimiz bir yapidir.®

insanoglu, yasam ve 6lim arasinda bir takim evrelerden gecmektedir. Bunlari bebeklik,
genclik ve yetiskinlik olarak G¢ ana grupta siniflandirabilmemiz mimkiindiir. Bu dénemler
icerisinde bireyin yasam sirecinin biyolojik, psikolojik ve sosyolojik boyutu ile olduk¢a 6nemli bir
yasam evresini iceren genclik dénemi; bireyin bedeni, ruhi ve sosyal yonden gelisimini ve
kisiliginin olusumunda oldukca hassas bir evreyi icermektedir.’® Genglik dénemi kisinin kendini
en cok gelistirdigi, hayat icerisinde en aktif donem ve zaman dilimi kimlik arayisi icerisinde
oldugu siire¢ ve gelecegi icin yaptigl planlamalarin surekli degisiklik gosterdigi, cocukluk ile
yetiskinlik evreleri arasindaki gecis donemi olarak nitelendirilebilir.

Dilnya Uzerinde her bir toplum igerisinde genclik sirekli bir deger olarak gorilmis ve
toplumlarin 6nemli bir oranini teskil ettikleri icin tlkelerin gelisiminde, degerlerin aktariminda
aktif rol oynamislardir. “Toplumun en canh ve hassas parcasi olarak genclerin, yasanan
gelismelerden/degismelerden yapisi ve konumu geregi dncelikle ve en fazla etkilenen kesim
olmasi oldukca tabiidir.”?° Kendilerine din ve toplum tarafindan yiiklenen sorumluluklarin ve
onlardan beklenen birtakim islev ve rollerin dnemli bir kismi da genclik doneminde devreye girer.
Bu yiizden genclik; sosyal hayatta oldugu gibi dini literatiirde de siklikla vurgulanan bir olgudur.?*
Toplumumuzun gelecegi ve refahini temsil eden Universiteli genc neslin; hayatin her alaninda
tebariz eden din olgusu hakkindaki goris, algilayis ve bakis acilari da olduk¢a 6nem
kazanmaktadir. Din olgusunun onlari, sosyal hayatlari igerisinde nasil etkiledigi, yasamlarini bir
inang ve iman kavrami etrafinda sekillendirmenin onlarin gevreleri tarafindan nasil algilandigi
cevreleri tarafindan bu algilayisin hayatlarina kattigi farkliliklar (kabullenme, 6teleme, vb.),
onlarin din olgusu hakkindaki gorislerini ne derecede ve ne yonde etkilemis oldugu énem arz
etmektedir.

Dinin etki boyutu, ferdi ve ictimal alana olan etkisi gecmisten bu gline kadar sosyal bilimciler
tarafindan incelemeye ve arastirilmaya ehemmiyet gosterilen bir konu olmustur. Kisilerin bilingli
veya bilingsiz sekilde bagh olduklari dinlerin belirttigi ideal toplum, ideal birey formatina gore
hareketlerini belirlemek ve sosyo-dini pratiklerinde bunlari ne kadar uyguladiklarini gérmek,
toplumun degisiminde ve geng niifusun sosyal hayatlarinda ne derece etkili oldugunu gérmek
onem arz etmektedir. Vergote’un da belirttigi gibi, tanri ile kurulan iliski, duygusal hayata sirayet
edip bir takim tecribelere sebep olmaya baslayinca hem tek tek bireylere hem de topluma bazi
davranis kurallarini ilham etmektedir.??2 Bundan dolay! dini rol modellerini sosyal yasamin
icerisinden bulan kisiler, dini yasanti ve gerekliliklerini sosyal hayat icerisinde stirdiirmektedirler.

Bu arastirma; farkh goris ve gevrelerin geng bireylerin yasaminda eski haline nazaran nasil
bir degisime sebep oldugunun yani sira inang, ibadet, pratik ve ahlak anlayislarindaki

16 Yilmaz Ari, “Toplumsal Degisim ve Din”, Asya Studies-Academic Social Studies / Akademik Sosyal Arastirmalar, 5/16
(2021b), 131.

17 Yapici, “Yeni Bir Dindarlik Olgegi”, 66-116.

18 Ari, “Toplumsal Degisim ve Din”, 141.

19 Yavuzer, “Universite Gengliginin Din Algisi”, 22-48.

20 Bkz. Mehmet Bayyigit, Universite Gengliginin Dini inang, Tutum Ve Davranislari Uzerine Bir Arastirma (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1989).

21 Yavuzer, “Universite Gengliginin Din Algisi”, 36.

22 Yapici, “Yeni Bir Dindarlik Olgegi”, 67.
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degisimlerin sebeplerinin neler oldugu sorularinin cevabina ulasmak adina énemlidir. Clnki
genclik donemlerinde edinilen dinf malumat ve birikim, kisinin yetiskinlik donemini etkileyecegi
gibi geri kalan yasaminda da énemli degisikliklere sebebiyet verebilmektedir. Universite
O0grenimi goren genglik ¢agindaki birey, belirli bir birikimi olan farkh gruplar igerisinde yer
almaktadir. En ¢cok yakin cevremizden etkilenilen bu donemde de arkadas gruplari ve birey
arasinda dini yeterlilik, gereklilik gibi konularda farklh gorus, algilayis bicimleri ortaya
¢citkmaktadir.

3. Arastirma Sonuglari

3.1. Sinif Diizeyi: Rassal olarak ylz kisiye yaptigimiz anket calismasi sonucunda, ankete
katilan 6grencilerin sinif dlizeyleri asagidaki gibidir.

Anket calismasina katilan bireylerin:

%27’sini birinci sinif,

%22’sini ikinci sinif,

%24’(inli Gglncl sinif,

%24’Gn0 dordiinci sinif, %3’Und ise altinci sinif 6grencileri olusturmaktadir.

3.2. Yas Araligi: Rassal olarak yiiz kisiye yaptigimiz anket galismasi sonucunda, ankete
katilan 6grencilerin yas aralig1 asagidaki gibidir:

Anket calismasina katilan bireylerin yas araliklari: 18 yasinda bes kisi, 19 yasinda on dokuz
kisi, 20 yasinda on yedi kisi, 21 yasinda yirmi bes kisi, 22 yasinda on yedi kisi, 23 yasinda sekiz
kisi, 24 yasinda bes kisi, 25 yasinda katilim yok, 26 yas ve lizerinde ise bes kisi seklindedir.

3.3. Cinsiyet Dagilimi: Rassal olarak ylz kisiye yaptigimiz anket ¢calismasi sonucunda, ankete
katilan 6grencilerin cinsiyet dagilimi asagidaki gibidir:

Ankete katim saglayan Ogrencilerin cinsiyet dagilimina baktigimizda; %59,6’lik kismi
erkeklerin olusturdugu gorilirken, %40,4’lik kismi da kadinlarin olusturdugu gorilmektedir.

3.4. Ogrenim siireciniz boyunca nerede yasiyorsunuz sorusuna verilen cevaplarin yiizdelik
dilimi:

Rassal olarak yiiz kisiye yaptigimiz anket calismasi sonucunda, ankete katilan 6grencilerin
barinma yerleri sdyledir: Ogrenim siirecleri her 6grencinin hayatinda biiyiik bir yer kaplar ve bu
durumdan birey oldukga etkilenmektedir. Universite 6grenimi boyunca égrencilerin ikamet
ettikleri yerler de bu agidan degerlendirilmekte olup arastirma agisindan bilyiik Gneme sahiptir.
Bu soruyu cevaplayan birey sayisi doksan dokuzdur. Katihmcilarin %29,3’l ev, %24,2’si devlet
yurdu, %39,4’U vakif yurdu, %4'G 6zel yurt, %30 apart cevaplarini vermistir.

3.5. Dini inan¢ Durumu: Rassal olarak yiiz kisiye yaptigimiz anket calismasi sonucunda,
ankete katilan 6grencilerin “Dini inanciniz var mi sorusuna?” verdikleri cevaplar asagidaki gibidir:

Dini inang¢ durumlari hakkinda katiimcilarin %96’s1 “Evet, var”, %4’( ise “Hayir, yok”
cevaplarini vermistir. Katilimcilarin “Belirtmek istemiyorum” se¢cenegine yonelim géstermemis
olmalari bu konu hakkinda kesin fikir sahibi olduklarini géstermektedir.
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3.6. Bir Dini inanciniz Var Mi? Sorusu: Rassal olarak yiiz kisiye yaptigimiz anket ¢alismasinin
sonucunda, ankete katilan 6grencilerin “Dini inanciniz var mi sorusuna verdikleri yanita bagl
olarak dini inanciniz hangisidir?” sorusuna verdikleri cevaplar asagidaki gibidir:

Dini inanglarinin neler oldugunu gosterir soru igin katilimcilarin vermis olduklari yanitlarin
%96’s1 Misliman, %3l Ateist, %1’i ise Agnostik olduklari sonucuna ulasiimistir.

3.7. inang¢ Ozgiirliigii ve Baski: Rassal olarak yiiz kisiye yaptigimiz anket calismasi
sonucunda, ankete katilan égrencilerin “inandiklarinizda aile veya cevre baskisi hissediyor
musunuz?” sorusuna verdikleri cevaplar asagidaki gibidir:

Katilimcilarin %4’G “sik sik”, %32’si “Bazen”, %64’l ise “hicbir zaman” cevaplarini
vermislerdir. Kisi genclik donemlerinde yeni ve farkli ortamlar taniyip, birden c¢ok farkli fikirle
etkilesim halinde olur. Bu etkilesim ve sosyal hayatin getirmis oldugu etken ve faktorler onun
dini inang ve algisinda oldukca blyik yer kaplar. Yakin ¢cevre, 6zellikle de aile bu sosyal hayatin
tam ortasinda yer almaktadir.

Rassal olarak yiiz kisiye yaptigimiz anket ¢alismasi sonucunda, ankete katilan 6grencilerin
“Ailenizin inan¢ konusunda (zerinizde baskisi oldugunu disinldyor musunuz?” sorusuna
verdikleri cevaplar soyledir: Katilimcilarin %7’si “sik sik”, %29’u “bazen”, %64’l ise “Hicbir
zaman” yanitlarini vererek ailenin inang lzerindeki baskisinin ne derecede oldugu gorilmustiir.

Rassal olarak yiiz kisiye yaptigimiz anket calismasi sonucunda, ankete katilan 6grencilerin
“Varsa bu baski sizin dine bakis aginizi nasil etkiler?” sorusuna verdikleri séyledir: Katilimcilarin
aile tarafindan inang konusunda baskilanmanin onlari nasil etkileyecegi ile ilgili soruya verilen 89
yanitin, %46,1’i “Dine karsi sogurum” cevabini verirken, %53,9’u “Bu durum beni tesvik eder”
yanitlarini vermislerdir.

Rassal olarak yiiz kisiye yaptigimiz anket ¢alismasi sonucunda, ankete katilan 6grencilerin
“Dinileilgili (inang, ibadet, bilgi ve yasama gibi dini hayatin alanlarinda) probleminiz oluyor mu?
(Ornegin arkadas grubuyla gerceklestireceginiz aktivitelerde sizi sinirlandirma.)” sorusuna
verdikleri cevaplar soyledir: Katilimcilardan 99 kisinin yanitladigi, %24,2’sinin “Evet”, %75,8'nin
ise “Hayir” cevabini verdigi gérilmustar.

Rassal olarak yiz kisiye yaptigimiz anket calismasi sonucunda, “Din ile ilgili probleminiz
hangi siklikta oluyor?” sorusuna verdikleri cevaplar sdyledir: Katilim saglayan 35 kisiden, %6,7’si
“Cok sik”, %11,4’G “Sik”, %82,9’u da “Seyrek “cevabini vermislerdir.

3.8. Dini Problemi Onemseme Durumu: insan sosyal hayati icerisinde ve sosyal hayatin
onemli bir noktasi olan dini problemler yasayabilmektedir. Bu problemleri herkes kendi
icerisinde ve yine sosyal cevresi ile ¢oziime kavusturmaktadir.

Rassal olarak yiz kisiye yaptigimiz anket calismasi sonucunda, “Din ile ilgili probleminizde
hangi tutum i¢cinde bulunuyorsunuz?” sorusuna verdikleri cevaplar asagidaki gibidir:

38 katimcidan %34,2’si “Cok Onemserim”, %52,6’s1 “Orta derecede 6nemserim”, %10,5’i
“Az 6nemserim”, %3,7’si ise “Hig 6nemsemem” cevaplarini vermistir.

3.9. Dini Konularda Yardim ve Destek Alma: insan sosyal cevresinde siirekli etkilesim
halinde ve sorunlarini ¢6zmede baskalarindan yardim isteyen bir varliktir. Burada konu geregi
din ile ilgili problemlerin ne, nasil, ¢6zimi nedir gibi sorularin yanitlarina nasil ulasildigini
gorecegiz.
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Rassal olarak yiiz kisiye yaptigimiz anket ¢alismasi sonucunda, “Din ile ilgili probleminizde
hangi kisi veya kuruluslara basvurursunuz?” sorusuna verdikleri cevaplar séyledir: 40 katilimcinin
vermis oldugu yanitlar neticesinde, %27,5’i “Aileye”, %12,5’i “Diyanet gorevlilerine”, %3,5 “Alo
Fetva 190’a”, %57,5’i ise “Kitaplara” basvurdugunu belirtmistir. “Arkadaslarima “secenegi hig
isaretlenmemistir.

Rassal olarak yiz kisiye yaptigimiz anket ¢alismasi sonucunda, “Bu problemlerde kisilere
veya kuruluslara basvuru sikliginiz nedir?” sorusuna verdikleri cevaplar séyledir: 39 katilimcinin
bu soruya vermis olduklari yanitlara bakarak, %3,6’s1 “cok sik”, %20,5’i “sik”, %76,9’u da “seyrek”
cevaplarini vermistir.

3.10. Dini Bilgiyi Arastirma: Her tlrlG bilgi arastirilarak, deney ve gbzlem yolu ile elde
edilebilir. Isin icerisinde din, metafizik ve soyut alan karistiginda burada insanin inanci devreye
girmektedir. inan¢ konusunda kisi 6zgiir bir iradeye sahip olup??, inanca tamamen zit ydnde olan
inanmamay!i da secebilmektedir. Bu baslik altinda genclerin din ile ilgili bilgi edinmek icin ne denli
arastirma yaptiklari gérilecektir.

Rassal olarak yiz kisiye yaptigimiz anket ¢alismasi sonucunda, ankete katilan 6grencilerin
“Dinile ilgili bilgi edinmek igin arastirmalar yapar misiniz?” Sorusuna verdikleri cevaplar séyledir:
100 katihmcinin cevapladigi bu soruya, %36’s1 “sik sik”, %60’1 “bazen”, %4l ise “Hicbir zaman
”cevaplarini vermistir.

3.11. inanca Dayali Pratikleri Yerine Getirmede Etkili Faktorler: insan inanci geregi
birtakim ibadet pratiklerini yerine getirmek ve bazi zorunluluklari (helal-haram) hayatina tatbik
etmek durumundadir. Bu durumlarda kisiyi etkileyen faktorler vardir. Bu faktorler sosyal hayatin
icerisinden, genclerin aktif olarak icerisinde bulunduklari ve biiyik bir oran ile katilim sagladiklari
sosyal cevreden degiskenlikler gostererek cikmaktadir. Kisi bu pratikleri uygulamada cevre
baskisi hissedebilir. Bu baski onun inang pratiklerinden geri durmasina sebep olabilmektedir.

Rassal olarak yiiz kisiye yaptigimiz anket ¢alismasi sonucunda, ankete katilan 6grencilerin
“Inancinizin gerektirdigi ibadetleri yerine getirmede bulundugunuz cevrenin (aile, arkadas, es,
vb.) etkisi var mi?” sorusuna verdikleri cevaplar soyledir: Katimcilarin %19’u “sik sik”, %51’
“bazen”, %30’u ise “Hicbir zaman” bdyle bir baski yasamadiklarini belirtmislerdir.

Rassal olarak yiiz kisiye yaptigimiz anket ¢alismasi sonucunda, ankete katilan 6grencilerin
“Arkadas cevrenizde ibadetlerinizi yerine getirirken ¢cekince duyar misiniz?” sorusuna verdikleri
cevaplar soyledir: Katihmcilarin %1’i “sik sik”, %12’si “Bazen”, %87’si ise “Higbir Zaman”
cevaplarini vermistir.

3.12. Allah inanci Agisindan Durum: Rassal olarak yiiz kisiye yaptigimiz anket calismasi
sonucunda, “Allah inanci bakimindan asagidaki maddelerden kendi durumunuza en uygun olani
isaretleyiniz.” sorusuna verdikleri cevaplar asagidaki gibidir:

100 katilimcinin cevapladigl bu soruda, katilimcilarin %78’i “Allah’in varligina kesin olarak
inaniyor, bu duruma akli ve mantiki deliller buluyorum.”, %12’si “Allah’a inaniyor, herhangi bir
delile ihtiyag duymuyorum.”, % 4’ “Allah’in varligina inaniyorum fakat bu konuda ¢6zemedigim
mevzular var.”, % 3’0 “Ailem ve c¢evremdekiler Allah’in varhgini kabul ettigi icin ben de
inaniyorum.”, % 2’si “: Allah’in varhg konusuna ilgi duymuyorum.”, %1’'i “Allah’in varligina
inanlara karsi ¢ikiyorum.” cevaplarini vermistir.

23 Fevzi Rengber, “islam Birligi insasinda Bir Engel Olarak Mezhep-Cemaat Taassubu ve Céziim Yollarl”, e-Makalat
10/1 (2017), 87.
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Rassal olarak ylz kisiye yaptigimiz anket ¢alismasi sonucunda, “Allah’in varligina
inaniyorsaniz, bunun derecesi nedir?” sorusuna verdikleri cevaplar soyledir: 99 katilimcinin
cevapladigl bu soruya, %78,8’i “cok kuvvetli”, %19,2’si “Kuvvetli”, %1’i “orta”, %1’i de “az”
cevaplarini vermislerdir.

Rassal olarak yiiz kisiye yaptigimiz anket calismasi sonucunda, “Allah’in varligina inanma
konusunda cevabiniz ‘Evet’ ise asagidakilerden hangisi size uygundur?” sorusuna verdikleri
cevaplar soyledir: 98 katilimcinin cevapladigl bu soruda, %98 oraninda “Kendimi bildim bileli
Allah inancim vardir.”%2 oraninda ise “Daha 6nceleri inanmiyordum, Universitede inanmaya
basladim.” sonuglari ortaya ¢cikmistir.

Rassal olarak yiz kisiye yaptigimiz anket calismasi sonucunda, “Allah’in varligina inanma
konusunda cevabiniz ‘Hayir’ ise”’, sorusuna verdikleri cevaplar soyledir: 5 katilimcinin cevapladigi
bu soruda, %80 oraninda “Onceden inanirdim, {iniversitede inancimi yitirdim.”, %20 oraninda
ise “Eskiden beri inanmam.” sonuglari ¢cikmistir.

3.13. Covid-19 Siirecinin Dini Hayata Etkisi: Tarihi siire¢ icerisinde zaman zaman birey ve
toplumlarin karsisina muhtelif sikinti ve zorluklar ¢ikmistir. Kiiresel bazda bir salginin yasanmis
olmas! ise insanhgin karsilasabilecegi ender durumlardandir. Hayati her acidan olumsuz
etkileyen bu sirec insanlari dini acidan da koti etkilemis toplu olarak icra edilen ibadetlerin
gerceklestirilmesini zorlastirarak belirli donemlerde yasaklanmalarina sebebiyet vermistir.
insanlarin birlesmesinde ve birliktelik kurmalarindaki biiyiik bir etken olan din kurumu bu siireg
ile bazi alanlarda sorunlar yasasa da bazi alanlarda kisileri destekler nitelikte varligini
gostermistir. “Pandemi dénemlerinde insanlarin yasadiklari sikintilar ve zorluklar, bireylerde

manevi agidan bir rahatlama ya da bir huzura erme istedi dogurmaktadir”.?*

Rassal olarak yiz kisiye yaptigimiz anket calismasi sonucunda, “Covid-19 sireci inancinizin
gerektirdigi pratikleri gerceklestirmede size engel oldu mu? ( Hac, Umre, Namaz, vb.)”sorusuna
verdikleri soyledir: 100 katilimcinin cevapladigi bu soruda, %13 “sik sik”, %34 “bazen”, %53 ise
“hicbir zaman” cevaplarini vermistir.

Rassal olarak yiz kisiye yaptigimiz anket calismasi sonucunda, “Covid-19 sirecinde
ibadethanelerde uygulanan kurallarin toplumu bilinglendirdigini dislinliyor musunuz?”
sorusuna verdikleri cevaplar soyledir: 98 katilimcinin cevapladigl bu soruda, %8,2’si “Cok
kuvvetli”, %16,3'0 “kuvvetli”, %44,9'u “orta”, %20,4'4 “az”, %10,2’si de “Hi¢” cevaplarini
vermislerdir.

Sonug

GUnUmuiz dinyasinda her Glke ve millette oldugu gibi genc¢ niifus ve genclik kavramlari
onemli bir yer kaplamaktadir. Hayatin olagan akisinda her an aktif sekilde rol oynayan bu biyik
ve hareketli kesimin toplumdan ayrilmasi disliniilemez. Hayatimizi her yonden etkileyen din
olgusu da ¢ocukluk ve yetiskinlik arasinda gecis dénemi niteligi tasiyan genclik evresinde 6nemli
bir yer kaplamakta olup kisinin kimlik arayislarina, sosyal ve psikolojik olarak gecirmekte oldugu
bunalimlara, gelecegine yon verecek kararlari alma gibi durumlarda destekleyici bir nitelik

24 Yasemin Apali, “Pandemi Déneminin Zorluklari Karsisinda Din”, Bayburt Universitesi insan ve Toplum Bilimleri
Fakiiltesi Dergisi 4/9, 2021, 158.
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tasimaktadir. Dinin toplum Gzerindeki birlestirici, bltlnlestirici ve ortak bir deger yargisi lizerine
kurulmus olmasi bu olgunun da hayatin disina itilemez oldugunu géstermektedir.?

Universiteler geng niifus yogunlugunun en fazla hissedildigi sosyal alanlardir. Bir {ilkenin her
bolgesinden, yurtdisindan farkli etnik kimlikleri olan kisileri barindirmaktadirlar. Bunca
cesitliligin ve farkh fikirlerin, bilimsel olarak tartisildigi, 6grenildigi bir ortam olan tGniversitelerde,
genclerin din konusundaki o zamana kadar 6grenip bildikleri ve dini algilayis bigimlerinde
mutlaka farkhlik gériinmesi normal karsilanabilir. Bu farkhliklarin ortaya ¢ikmasinda geng kisinin
arkadas ortami ve sosyal cevresi bilyiik bir rol oynamaktadir. Sosyal hayatinda bulundurdugu
kisilerin yetistikleri ortam, ailevi durumu, ekonomik sartlar, cografya, demografik unsurlar,
teknolojiye ulasabilme imkani ve sosyo-kiltiir yapi dini algilama ve pratikleri yerine getirmede
geng nlfusu degistirmekte olup, bu degisim olumlu veya olumsuz yonli olabilmektedir.

Calismamizda temel hedef; Universite 6grenimi géren geng nifusta dini inang, tutum ve
algisindaki dinin nasil ve ne sekilde oldugunu anlamaya g¢alismaktir. Burada sonuglara bakarken
gozden kacgiriilmamasi gereken en 6nemli husus genclerin dini anlamada ve yasadiklari
sorunlarda karmasik ve ¢cok boyutlu ve birden fazla etkenlerin s6z konusu oldugudur. Bu ylizden
dini inang, tutum ve algilarinin sosyal cevre sartlariyla birlikte ele alinmasi 6Gnem arz etmektedir.

Arastirmamizda ulastigimiz verilere dayanarak, genglerin tamamina yakininin bir tanr
inanci oldugu goridlmis, kiglk bir kisimda ise tanri inancinin olmadigl belirlenmistir.
Katiimcilardan yarisindan fazlasi (yaklasik %64’1) inandiklari seylerde aile baskisini higbir zaman
hissetmediklerini, %32’lik bir kisim ise bazen baski altinda olduklarini belirtmistir. Buradan
anlasilacagi lizere aile inang ve tutumlarin olusmasinda énemli bir yere sahiptir. inancinizin
gerektirdigi ibadetleri yerine getirmede sosyal cevrelerinin etkisini sordugumuzda ise
katilimcilarin %19’u sik sik, %51’i bazen, %30’u ise hicbir zaman cevaplarini vermislerdir.
Anlasilan o ki katihmcilarin yarisi sosyal ¢evrelerinden inanglarinin gereklerini yerine getirmekte
etkilenmekte, bu etkilenme olumlu veya olumsuz yonde olabilmektedir. Katihmcilarin vermis
olduklari cevaplara bakilarak %60’lik bir kismin din ile ilgili bazi konularda arastirma yapmis
olduklari goriliirken, %36’lik bir kismin ise sik sik din ve dini konular hakkinda arastirma yapmis
oldugu gorilmektedir. Arkadas cevresinde ibadetleri yerine getirmede cekince duyulmasi
konusunda ise %87’lik bir kisim highir zaman cevabini vererek arkadas cevrelerinde ibadetlerini
yerine getirmede ¢ekince duymadiklarini belirtmistir. Ancak %12’lik bir kisim ise arkadas gevresi
icerisinde ibadetleri yerine getirmede bazen ¢ekince duyarim cevabini vermistir. Aile baskisinin
gencin diinyasindan dine bakis agisini nasil etkiledigini sordugumuz da, yaklasik %54’lik bir
kismin onlari tesvik edecegi yonde bir tutum sergiledikleri gorilmis, azimsanamayacak
derecede bir kesimin ise (%46 gibi bir oran) bu durumun onlarin dine karsi sogumasina sebep
oldugu gorilmdstir. Dinin geng niifusu sinirlandirmasi ile ilgili sundugumuz soruya %75,8’lik bir
kesim “hayir” cevabini verirken, %24,2’lik bir kesim “evet” cevabini vermistir. Bu da gosteriyor
ki blyiik oranda dinin inang, ibadet ve pratik boyutlari genclerin sosyal yasamlarinda sinirlama
gostermemektedir. Din ile ilgili probleminiz hangi siklikta oluyor sorusuna otuz bes katilimcinin
verdigi cevaplar ise, %82,9'u “seyrek”, %11,4’G “sik”, %7,7’si ise “cok sik” cevaplarini vermistir.
Din ile ilgili problemlerinde hangi tutum iginde bulunduklarini sordugumuzda, %34,2’lik bir
kismin “cok dnemsedigi” gorilmis, %52,6’lik bir kismin “orta derecede 6nemsedigi”, %10,5’lik
bir kismin ise “az 6nemsedigi” gorilmustir. Buradan varabilecegimiz sonug ise biyilk oranda
dini konu ve problemlerin 6grenciler tarafindan 6nemsendigi yonlindedir. Din ile ilgili

25 Hilal Demir Kivrak, “Sociological Perspective of Trust in Islamic Ethics”, Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal
Arastirmalar Dergisi (DASAD) 1/1 (June 2023), 1.
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problemlerinde hangi kisi veya kuruluslara basvurduklarini sordugumuzda ise, %57,5’lik bir
kismin “kitaplara”, %27,5’lik bir kismin “aileye”, %12,5’lik bir kismin “diyanet gorevlilerine” ve
%2,5’lik bir kismin ise “Alo Fetva” hattina basvurduklari goriilmistir. Dini problemlerde kisi veya
kuruluslara basvuru sikliklari ise, %76,9 oraninda “seyrek” ve %20,5 oraninda “sik” oldugu
gorlilmustir. Allah inanci bakimindan durumlarini sordugumuzda %78 gibi blyik bir oranin
“Allah inanci olduguna ve bunun icin mantikli deliller buldugunu” gérmekteyiz. %12’lik bir
kesimin ise “Allah inanci olduguna fakat herhangi bir delil aramadig1” anlasiimaktadir. Allah’in
varligina olan inanglarinin derecesini katiimcilarin %78,8’'i “cok kuvvetli” derken, %19,2’si
“kuvvetli” oldugunu séylemistir. Allah’in varligina inanma konusunda %98’lik bir kisim “kendimi
bildim bileli Allah inancim vardir” diyerek cevap vermistir. Allah’in varligina inanma konusunda
“hayir” cevabi veren bes kisinin ise %80’i “6nceden inanirdim lniversitede yitirdim” derken,
%20’si ise “eskiden beri inanmam” demistir. Covid-19 siireci inancinizin gerektirdigi pratikleri
gerceklestirmede size engel oldu mu sorusuna verilen yanitlarin %53’ “higbir zaman”, %34’
“bazen”, %13’U ise “sik sik” cevabini vermistir. Covid-19 siirecinde ibadethanelerde uygulanan
kurallarin toplumu bilinglendirmesi ile ilgili yonlendirdigimiz soruya ise %8,2 “cok kuvvetli”,
%16,3 “kuvvetli”, %44,9 “orta”, %20,4 “az”, %10,2 ise “hi¢” cevaplarini vermistir.

Sonug¢ olarak konuya baktigimizda Eskisehir 6rneginden hareketle Universite 6grenimi
goren genclerin, din ve dinin gerektirdiklerine karsi tutumlari olumludur. Fakat bazi durumlarda
sosyal cevrenin, genclerin dine bakis acilarini etkiledigi gorilmektedir. Pozitif ve rasyonel
distincenin aktif rol aldigi Universite 6grenim siirecinde bazi 6grencilerin dine bakis agilarini
degistirdigi gorulmustlir. Sekilerizmin yani dinin glinlik yasamda etkisinin azalmasindan
Universite 6grenimi goren genglerin etkilendigi anlasiimaktadir.
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islam Tarihi, ge¢miste batili bilim insanlarinin ilgi odaklarindan biri olmustur. Ozellikle Osmanli tarihi ¢ok kez
incelenmis, farkl arastirma ve calismalar ortaya konmustur. Alana katki saglayan 6nemli isimlerden biri de
Franz Babinger’dir. Franz Babinger, “Fatih Sultan Mehmet ve Zamani1” ile “Osmanli Tarih Yazarlari ve Eserleri”
isimli calismalariyla Tiirkiye’de taninan bir tarihgidir. Carpici iddialar ortaya atmis olan Alman oryantalist, farkl
elestirilere maruz kalmistir. Bu ¢alismada, Franz Babinger’in hayati ortaya konarak akademik yeterliliklerini,
bilimsel ¢alisma ydntemini ve ¢alisma ortamini incelemeye calistik.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Oryantalizm, Babinger, Alman Oryantalizmi, Osmanli Tarihi
Franz Babinger as a German Orientalist

Abstract

Islamic History has been one of the most important areas of interest for Western scholars in the past. Especially
Ottoman history has been analyzed through the centuries and different researches and studies have been
claimed. One of the important names contributing to the field is Franz Babinger. Franz Babinger is a historian
known in Turkey for his works titled " Mehmet the Conqueror and His Time" and " Ottoman History Writers and
Their Works". The German orientalist, who made surprising claims, was subjected to different criticisms.
Therefore, in this study, Franz Babinger's life is presented and his academic qualifications, scientific working
methods and his working environment are discussed.

Keywords: Islamic History, Orientalism, Babinger, German Orientalism, Ottoman History.

Introduction

Countless works on Ottoman History have been written by western scholars. Although
some of these works, which have quite different characteristics, have been written in
accordance with academic style and method, a considerable number of them have been put
forward in a way that is far from scientific. However, the studies by orientalists have not
been properly analysed by Turkish scholars. In particular, Franz Babinger, who has created
an agenda in Turkey with his work titled “Fatih Sultan Mehmet and His Time”, has not been
properly researched and studied. Except for an short article written about him in the Islamic
Encyclopedia, there is no study in Turkey about the life of a scholar who has made such an
impact and been criticised. With our study, we aim to fill an important gap. The biographical
study, which we have prepared by utilising mainly German studies, reveals how different
the environment and environment in which an orientalist grows up can be. It must be said
that we have reached very interesting information about his family and his youth. Whether
it was his private life or his academic career, he was greatly affected by the First and Second
World Wars. In the light of the data we have accessed, we present to you the life story of a
scientist who has not neglected to carry out academic studies in a contradictory life between
the identities of military service and academic membership and has always pursued
knowledge.

1. His Family and Education

Having been an Orientalist and Turkologist who faced different difficulties in his life as
a scholar, Franz Babinger was born in January 15, 1891 in Weiden, Bavaria, Germany.
Although he was a member of a Catholic family, it is said that he also had Jewish ancestors.
Whether this claim is true or not, Babinger might be subjected to this kind of concerns. In
1897, he went to the primary school in Wiirzburg, where his family moved, and his
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education career began there.! His family was a conservative Bavarian family so it is notable
that they were famous for their civil service. One of his student named Hans Joachim
Kissling, states that as Babinger comes from a well-established family, he was very favorable
and enthusiastic man thus this situation motivated him to study on genealogy. In this
context, he started to collect photographs of Orientalists on a person-by-person basis.2

Itis said that Babinger's interest in Oriental studies, began during his high school years and
his grades were reported to have been average at school. He spent most of his time at the
libraries by researching orientalist works. He read the works of Karl Mays and Jakob Philipp
Fallmerayer with great interest.3

In addition, Babinger learned Persian and Hebrew from grammar books by himself. German
was his native lanugage, but he also studied French, Latin and Greek at high school. It is
unclear when he learned English and Italian. In addition to these, he chose Hebrew as an
elective course in high school. It may be reasonable that he had a great talent for learning
new languages. Thus, this talent and enthusiasm for foreign languages would have enabled
him to fulfill his dreams regarding his career.*

While he was studying at library, he also created a collection of photographs of famous and
important Orientalists of that period. This situation shows his interest in the field of
Orientalism. It is assumed that due to his interest in Orientalism, Babinger kept in touch
with Ignaz Goldziher during his high school years.5

In 1911, he began his undergraduate studies in the Department of Hindology at the
University of Munich. Unlike in high school, he had a very enthusiastic and successful
undergraduate life here. He maintained to take not only the history and language courses
but also he participated in art history, and history of literature courses. Moreover, he was
said to have improved in Arabic, Aramaic, Hebrew, Persian and Sanskrit, Turkish and
Coptic.t He expresses his enthusiasm and knowledge languages that "/ can read and
understand French, English, Latin, Greek, Serbian, Italian, Arabic, Persian, Turkish and
Sanskrit."

He prepared his doctoral dissertation titled “7he Life and Works of Orientalist Gottfried
Siegfried (1694-1738)” with his advisor Ernst Kuhn and completed it on July 6, 1914.
Additionally, in this study he also used several sources written in Russian language so that
means he could read Russian. His jury members were composed of his advisor Ernst Kuhn,
Fritz Hommel and Friedrich Wilhelm von Bissing. Ernst Kuhn reported that Babinger was
very successful in using undiscovered primary sources also he produced a reasonable
biography of Gottfried Siegfried Bayer.8

Although Babinger wanted to improve himself in Arabic, the general condition of his age
were not favorable due to the fact that the First World War broke out and he had to postpone
his plans concerning to improve Arabic. His signing up at the university was suspended due
to his participation in the World War I from the fall semester of 1914-15 until the

1 G. Grimm, “Franz Babinger (1892-1967): Ein lebensgeschichtlicher Essay,” Die Welt des Islams, Vol. 38, 1998,
s. 295.

2 H.J. Kissling, “Franz Babinger (1892-1967)", SOF XXVI, Miinchen 1967, s. 376.

3 Grimm, “Franz Babinger”, s. 297.

4 Grimm, “Franz Babinger”, s.298.

5 Grimm, “Franz Babinger”, s. 298.

6 Grimm, “Franz Babinger”, s. 300-301.

7 Yilmaz Oztuna, “Alman Tiirkologu Prof. Babinger’le Bir Konusma”, Hayat Tarih Mecmuasi, Sy. 9, 1967, s. 19.

8 Grimm, “Franz Babinger”, s. 303.
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fallsemester of 1918-1919.9 He was officially recorded as a "mercenary " until November
18,1918.10

2. The First Turning Point: World War I

He completed his initial training as a soldier in the Bavarian Field Artillery Corps and
then was called in the Ottoman artillery units located in Istanbul. His rise within the ranks
of the artillery was notable that as he becamean officer at first and then was promoted as
the first lieutenant. However, Franz Babinger was said to have not satisfied with this
promotion so in order to make himself more "useful”, he wrote to the relevant governmental
authorities and asked them whether he might be served in more effective fields. His request
was positively replied and he began to work as a translator for the German general and
Ottoman Field Marshal Liman Pasha on the Istanbul front.!! It is assumed that his
qualification of both Turkish and Arabic was very determinative in his appointment to this
position. He might have felt that he would not be useful as much as he wished if he continue
to serve as a soldier in the artillery unit, thus he wanted to work as an translator.
Furthermore, he found a better opportunity to use the linguistic knowledge and
qualifications which he had gained during his high school and university years in his service
as a translator.

In 1915, Babinger continued to serve as a Liaison Officerand Warrant Officerin Dardanelles
due to his knowledge of various languages. He became ill due to hygiene problems in the
war environment and was sent to Germany on leave for a short time.

Babinger, who spent whole summer at home, started to write down the various events that
occured in his stay during the war. In addition to his notes, he did not neglected to shared
the photographs and reports that he already collected to inform German society about
whatwhat was going on at the war in the Frankfurter Zeitung which is one of the significant
newpapers of that era.12

During his stay on the Gallipoli Front, Babinger had the opportunity to meet Mustafa Kemal
Pasha. He described this situation as follows:

"When Turkey entered the First World War in 1914, [ was sent to your country as a reserve officer.
However, I became Mustafa Kemal Pasha's adjutant in Canakkale soon. It was a great opportunuty to
have met the founder of the new Turkey and his entourage. "3

There are significant claims regarding this memory of Babinger. It is asserted that he was
working as an agent of the German state when he was in Turkey so he interacted with
Mustafa Kemal for governmental interest. However, it is also claimed that his meeting,
previously mentioned, with Mustafa Kemal Pasha was said to have not occured and it was
only a figment of his imagination. First of all, this claim is still controversial but it should be
remembered that his meeting with Mustafa pasha should be regarded as it is commonplace
for a military officer who served as a translator to have met with high-ranking soldiers or
commanders. Therefore, Babinger's meeting with Mustafa Kemal Pasha, was a highly
possible meeting. On the other hand, why did Babinger mention an event that had not
occured? Therefore, Babinger’s meeting with Mustafa Kemal Pasha seems to have happened

9 Grimm, “Franz Babinger”, s. 306.

10 Grimm, “Franz Babinger”, s. 307.

11 Grimm, “Franz Babinger”, s. 307.

12 Grimm, “Franz Babinger”, s. 307-308.
13 Oztuna, “Alman Tiirkologu”, s. 19.
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and the claims reporting that this meeting was unreal interview should be rejected. As
Babinger reports that he met Mustafa Kemal when he was on the Gallipoli Front and he was
proud of it.

He won many medals as a result of this war. One of the most important of these medals is
the Medal of Merit, as it is one of the few medals that are rarely awarded.14 This shows that
Babinger was involved in important battles or missions during the war.

In the summer of 1918, Babinger was assigned to the Deutsche Asienkorps5. However he
tried to continue his academic studies during the war. He was said to have studied on
manuscripts in Gallipoli. When he fell ill again, he was allowed to leave the Ottoman front in
Syria, thus he gave up his service in the First World War.1¢

3. Post-War Academic Career

At end of the war, political, social and economic problems appeared in Germany as in
many other countries. Babinger was undoubtedly influenced by those problems. There are
great differences between the period when he finished his doctorate and the post-war
period in the sense of enviromental conditions. When he came back to Germany, he
searched for a suitable job. He might have wanted to go on academia by making a
comperative study including his pre-war education and the impressions that he gained
during the war years, thus he had notable tendencies toward this decision.1?

During his stay in Turkey, he mainly interested in its culture and science, and the contents
of his studies were composed of this subject. His first attempt was his application to the
University of Marburg in 1921, but his application wasnot approved. Then he applied for an
associate professorship at the University of Berlin. In the same year, he presented a paper
titled “Der Islam in Kleinasien, Neue Wege der Islamforschung” and his presentation made
the jury satified and he was appreciated. Thus he started to work at the University of Berlin
as an associate professor.18 In 1925, he began teaching Arabic as a lecturer in the
department of Oriental Studies at the same university. There is no accurate information
proving when Babinger became a professor.19

When he was in Berlin, Babinger had meetings with Johann Heinrich Mordtmann, who had
served as an ambassador in different parts of the Ottoman Empire, and tried to benefit from
his experience in academia. Having went on studying harder, Babinger also prepared his
most important work, titled “Die Geschichtsschreiber der Osmanen und ihre Werke’.
Having been published in 1927, this important work includes lots of manuscripts that he
collected from different libraries in Europe and analyzed them. These documents have been
written in the Ottoman Empire.

Babinger was interested in the researches regarding Serbian, Ukrainian, Slovenian and
Albanian kingdoms, he made various journeys to the Balkans so that he could collect
Turkish and Arabic manuscripts that he want to use on his writings.

14 Kissling, “Franz Babinger (1892-1967)”, s. 376.

15 German troops sent to help the Ottoman army.

16 Grimm, “Franz Babinger”, s. 310.

17 H. G. Beck, “Franz Babinger”, Jahrbuch der Bayerische Akademie der Wissenschaften, Miinchen 1970, s. 197.
18 Grimm, “Franz Babinger”, s. 313.

19 G. Grimm, “Franz Babinger”, s. 314.
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In the aftermath of the rise of the NSDAP20 in Germany, which was the strongest party in the
parliament in 1933, very important changes were made throughout the country. When the
BBG?! and anti-Semitic laws were edicted in 1933, colleges and academics were influenced.
As a result of these movements, Babinger was forced to leave his position at the University
of Berlin on June 30, 1933. The main reason of this situation was said that he has had a
conflict with the Nazi administration It is also mentioned that some of his colleagues labeled
Franz Babinger.22

When Babinger realized that he had no chance of retrieving his position in Berlin, he decided
to return to the University of Munich. However, due to the evaluation and expert report, he
was not chosen for a position at the University of Munich. Some of the allegations in the
report says that he was not qualified to teach at academic units and that his knowledge of
Semitic languages was insufficient. Also it is asserted that he behaved inappropriately as an
employee and his Aryan thoughts were suspected. Meanwhile, there were heavy
accusations against Babinger's character. When all these situations are considered, it was
concluded that Babinger's dismissal was essential for the normal continuation of the
working environment.23

Upon these developments, the “NS-Kampfblatt Der Stiirmer’?# published a news article
about Franz Babinger, which was almost a continuation of the Nazis' defamation policy in
1934. The article states that:

“Professor Babinger. The tragedy of a Jewish mulatto. There are laws of blood and
inheritance, which are irrevocable, eternally valid and not subject to any current of
time. These laws of blood and heredity also dictate that a Jewish hybrid, or a
degenerate Jew, inherits the characteristics of his race and can never deny his
Jewishness. Because the Jewish hybrid was also a Jew, National Socialist Germany
removed him from all government offices, from all professorial positions. Dr. Franz
Babinger, a university professor in Berlin, was also of Jewish descent. His
grandmother Maria Stiirmer was a Nazi weekly newspaper published by Julius
Streicher”.25

It was published from April 20, 1923 to February 22, 1945 as the important official
newspaper of the NSDAP. The newspaper was an important part of the Nazi propaganda
and it contained virulent antisemitic statements.

Although Henle (his grandmother) was baptized by Catholics, he remained Jewish. Through
his grandmother, Dr. Babinger is consanguine to Uhlfelder, who was a Jewish. Dr. Babinger
knows this fact. Nevertheless, he tried to get a professorship at the University of Munich. In
Adolf Hitler's Germany, ethnic Jews had no place on the chairs of German universities.
Therefore, Dr. Babinger has no place there and all his attempts are in vain.

20 NSDAP, National Socialist German Workers' Party.
21 BBG, Federal Civil Service Act.
22 H.]. Kissling, “Franz Babinger (1892-1967)", s. 376.
G. Grimm, “Franz Babinger (1892-1967)", s. 317.
23 Grimm, “Franz Babinger”, s. 318.
24 Der Stiirmer was the weekly Nazi newspaper published by Julius Streicher. It was published as the major
official newspaper of the NSDAP from 20 April 1923 to 22 February 1945. The newspaper was an important
part of Nazi propaganda tools and contained violently antisemitic statements.
25 Grimm, “Franz Babinger”, s. 319.

161 |Sayfa



darulhadls \ ARS. GOR. SEMA GULDOGAN

As aresult of both visible and invisible attacks, Babinger was not only denied from a position
at the University of Munich, but was also forced to retire on unpaid leave. Thus his academic
life, in Nazi Germany, was completely over.26

4, The Second Turning Point: The Struggle with the Nazi State

After his obligatory retirement, Babinger's monthly salary was just DM 300, which
negatively influenced on his economic and personal life. Having met just his fundamental
needs due to the low monthly salary, Franz Babinger earned almost no income from his
publications. Meanwhile, many academics, living in Germany, received offers from the USA
and continued their academic careers there. Even Babinger also received various
opportunuties, but he did not accept them at first because he had to take care of his mother.
Later, he was invited to the University of Bucharest in Romania as a Visiting Professor. This
invitation was made by Nicolae Iorga, the Romanian Minister of the Interior. He worked
there from 1934. It is reported that he learned Romanian language very quickly and soon
he was able to give courses in Romanian language.?”

In 1939, Franz Babinger was appointed as a professor in the department of Islamic Sciences
at the University of Iasi. One year later, he was promoted as the director of Institute of
Turkology that was the newly established. During his stay in Romania, Babinger had the
opportunity to study the Ottoman heritage in several countries such as Yugoslavia, Greece
and Albania. Then he decided to establish an institute and started to collect books for this
purpose and traveled to Turkey several times.

In the course of time, as Hitler's policy strengthened and Romania came under his influence,
Babinger was also affected by this situation. Babinger began to feel uncomfortable in his
position at the University of Iasi and he had tendecy to go to America, but he could not fulfill
this plan because the Second World War was declared. Although he was in Romania, he was
under surveillance by the SD. He was therefore reinstated in the army. He served helping
his Jewish colleagues who had been captured.

In 1943, Babinger returned to Germany at the urging of the state. He resided with his
mother in Wiirzburg and continued his life there. Under the strict control of the SD, i.e. the
legal government, Babinger had to report any change regarding his accomodation or
address to the relevant authorities. Scientists and scholars who had to live in Nazi Germany
had a very difficult time during this period. Those who did not want to endure this situation
migrated to the USA or received a tenure offer from a university and settled there. However,
as mentioned above, Babinger was not so lucky as his enviroments and conditions were not
availbale to migrate and he tried to continue his academic life under these difficult
conditions. He sometimes traveled to Ukraine to continue his scholarly activities and he was
able to publish a book, a manuscript and an article in Germany.

An air raid destroyed Babinger's mother's house in Wiirzburg, all his academic papers, and
documents were also ruined Babinger's personal library was located there. In other words,
many manuscripts, personal papers, correspondence and notes were destroyed in this
attack. Probably many of Babinger's important works or books ready for publication or
completed works were destroyed in the meantime. This attack occured on March 16, 1945
and it was drived Franz Babinger to start all over again.

26 Grimm, “Franz Babinger”, s. 319-320.
27 Grimm, “Franz Babinger”, s. 321.
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In the following period, Babinger tried to establish himself in another city. He found a small
house in Ochsenfurt, near Wiirzburg, and a temporary job at the Bavarian State Archives
with the guidance of the employment agency, which gave him the opportunity to resume his
academic work. Although there was a shortage of professors at universities after the war,
the departments of Islamic Studies or Turkology were neglected in these years and it was
very difficult to settle in a university as priorities in works fields were given to fields such
as medicine and law. However he was offered notable job opportunity from the University
of Berlin, there is no certain any information whether he accepted this offer or not.

Meanwhile he applied to academic positions in different universities in Bavaria, but he could
not get a position. It may be stated that Babinger's character was the main reason for the
rejection of his application to the University of Munich. To extent; he might not even be
considered as a suitable academician for this university and the reason of this might be that
he was not well known among the scholars who were studying on orientalist studies. In
short, for the vacant position at the University of Munich, the university administration
probably thought to prefer another scholar both in terms of knowledge and character, and
he was not Babinger.

5. The Last Years of His Life

After all these failed affairs, the Ministry of Culture granted Babinger a statue of “Honorary
Professorship” in the field of "Eastern Culture, History and Literature", that allowed him to
continue his academic studies in a semi-officially position. In addition, his civil service was lasted.
On January 16, 1948, he received the title of “Ordinary Professor” and devoted his life entirely
to his academic works. Meanwhile, in the summer of the same year, he married Margot Nagel
for the second time.

In 1953, on the 500th Anniversary of the Conquest of Constantinople, Babinger's most important,
most acclaimed and most criticized work titled “Mehmed the Conqueror and His Time”, was
published. In 1955 he returned to the Faculty of Philosophy as a tenured lecturer. Three years
later, he voluntarily retired from his academic servic due to his age. He tried a lot to place his
student named Hans Joachim Kissling in his position. Even though his retirement, his academic
works were maintained.. Meanwhile, he traveled a lot so hat he could improve his knowledge
and expand his library. His last academic visit was at the University of Tirana (Albania) as a guest.
A scholar who traveled so much would not be expected to pass away in his own country.
Babinger died in Durres (Albania) in June 1967. There are different claims concerning his death.
According to his student Hans Joachim Kissling, the cause of his death was a heart attack. It is
known that his body was taken to Vienna on a private plane and cremated there. The burial and
interment of his ashes took place in the family cemetery in Wiirzburg on June 24, 1967.

Franz Babinger had a wide range of works on different periods of Ottoman history. Since
the introduction and evaluation of all his works would exceed the limits of this study, it is
better to mention briefly his two well-known works in Turkey, Die Geschichtsschreiber der
Osmanen und ihre Werke and Mehmet der Eroberer und seine Zeit. However, the
chronological list of his publications in the form of books and articles are as below;
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Books:
-Stambuler Buchwesen im 18. Jahrhundert 28
-Schejch Bedr ed-Din, der Sohn des Richters von Simaw??
-Die grossherrliche Tughra3®
-Die Geschichtsschreiber der Osmanen und ihre Werke 31
-Zur Geschichte der Papiererzeugung im Osmanischen Reiche3?

-Beitrige zur Friihgeschichte der Tiirkenherrschaft in Rumelien (14.-15.
Jahrhundert)33

-Reliquienschacher am Osmanenhofim XV. Jahrhundert*

-Sultanische Urkunden zur Geschichte der osmanischen Wirtschaft und
Staatsverwaltung am Ausgang der Herrschaft Mehmeds II, des Eroberers3>

-Mehmed der Eroberer und seine Zeit3¢
Articles:
-Der Islam in Kleinasien. Neue Wege der Islamforschung3”
-Byzantinisch-Osmanische Grenzstudien3®
-Mehmed'’s II. Heirat mit Sitt-Chatun3®

-Ja’qub-Pascha, Ein Leibarzt Mehmed'’s II. Leben und Schicksale des Maestro
Jacopo aus Gaeta?’

-Mehmeds II, Des Eroberes, Mutter - Legende und Wirklichkeit*

-Ein Venedischer Lageplan der Feste Rumeli Hisari#?

28 Franz Babinger, Stambuler Buchwesen im 18. Jahrhundert (Leipzig: Dt. Verein fiir Buchwesen

und Schrifttum, 1919).

29 Franz Babinger, Schejch Bedr ed-Din, der Sohn des Richters von Simaw (Berlin u. Leipzig: Walter de Gruyter,
1921).

30 Franz Babinger, Die grossherrliche Tughra, (Istanbul: Dogan Kardes Yayinlari, 1925).

31 Franz Babinger, Die Geschichtsschreiber der Osmanen und ihre Werke, (Leipzig: Harrassowitz Verlag,
1927).

32 Franz Babinger, Zur Geschichte der Papiererzeugung im Osmanischen Reiche, (Berlin: Reichsdruckerei,
1931).

33 Franz Babinger, Beitrdge zur Friihgeschichte der Tiirkenherrschaft in Rumelien (14.-15. Jahrhundert),
(Miinchen: Rudof M. Rohrer, 1944).

34 Franz Babinger, Reliquienschacher am Osmanenhofim XV. Jahrhundert (Miinchen: Verlag der Bayerischen
Akademie der Wissenschaften, 1956).

35 Franz Babinger, Sultanische Urkunden zur Geschichte der osmanischen Wirtschaft und Staatsverwaltung am
Ausgang der Herrschaft Mehmeds I, des Eroberers, (Miinchen: Oldenbourg Verlag, 1956).

36 Franz Babinger, Mehmed der Eroberer und seine Zeit, (Miinchen: Bruckmann Verlag, 1953).

37 Franz Babinger, “Der Islam in Kleinasien. Neue Wege der Islamforschung”, Zeitschrift der Deutschen
Morgenlandischen Gesellschaft (ZDMG) (1922), 126-152.

38 Franz Babinger, “Byzantinisch-Osmanische Grenzstudien”, Byzantinische Zeitschrift (Ocak 1892), 411-415.
39 Franz Babinger, “Mehmed’s 1. Heirat mit Sitt-Chatun”, Der Islam (1949), 217-235.

40 Franz Babinger, “Ja’qub-Pascha, Ein Leibarzt Mehmed’s II. Leben und Schicksale des Maestro  Jacopo aus
Gaeta”, Rivista degli studi orientali, (Guigno 1951).

41 Franz Baninger, “Mehmeds II,, Des Eroberes, Mutter - Legende und Wirklichkeit”, Miinchener Beitrage zur
Slawenkunde, (1953), 3-12.

42 Franz Babinger, “Ein Venedischer Lageplan der Feste Rumeli Hisar1”, La Bibliofilia (1922), 188-195.
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6. Die Geschichtsschreiber der Osmanen und Ihre Werke

The full title of the work is Die Geschichtsschreiber der Osmanen und ihre Werke. It
was published in 1927 in Leipzig. In this work, the Ottoman historiographers are directly
listed. This study was translated into Turkish by Prof. Dr. Coskun Ucok under the title
Osmanli Tarih Yazarlari ve Eserleri and published by the Turkish Ministry of Culture in
Ankara in 1982.

As this book is a bio-bibliographical study, it covers the histories written in the Ottoman
period and their authors. Babinger completes the work by listing them in a chronological
order starting from the oldest author and his work. The first historiographer on the list is
Yahsi Fakih and the last one is Bursali Mehmet Tabhir.

According to Babinger, there has never been a study collecting the history books of the
Ottoman period and therefore he aimed to fulfil this need. In this respect, although
Brockelmann's Geschichte Der Arabischen Litteratur is an example, the lack of such a
comprehensive work in Ottoman history has been recognized. Therefore Babinger wanted
to produce a similar study based on Brockelmann's Geschichte Der Arabischen Litteratur.
He aimed not only to give a brief biography of each author, but also to evaluate and criticise
their views and to explain their works. However, it should be noted that Babinger considers
the Ottoman sources as extremely primitive, shapeless, epic and sultan-centred works. He
claimed that especially the works that had been written until the 15th century described
the events in a disconnected and epic language, and that the information written in the
context of history was difficult to understand.3

7. Mehmet der Eroberer und seine Zeit

The full title of the work is Mehmed der Eroberer und seine Zeit-Weltenstiirmer einer
Zeitenwende and it was published in Munich in 1953. Dost Korpe translated Babinger’s
work from the English edition into Turkish#. On the first page there is a portrait of Sultan
Mehmet the Conqueror drawn by Gentili and published by Babinger.

Franz Babinger's aforementioned work can be described as a "masterpiece”. Because it was
written towards the end of his life, it was such a work that required extensive and intensive
researches. This work consists of 7 chapters, which Babinger calls each parts as a book. The
first six chapters mention the last years of Murat II and chronologically cover the period
from the birth to the death of Mehmet the Conqueror. The last chapter contains information
about Fatih's personality, Ottoman state structure, art, science and culture etc.

The aforementioned work is a comprehensive biographical study that points out different
fields rather than being a just political history work. Babinger provides detailed
descriptions and narrations on the characteristics, interests and behaviours of Mehmet the
Conqueror, the conflicts between the grand viziers of the period, the details and features of
the architectural structures of the period, art history, geographical information, state
administration, state economy, communication with non-Muslims.

43 Babinger, Die Geschichtsschreiber der Osmanen und ihre Werke, 7-9.
44 Franz Babinger, Fatih Sultan Mehmed ve Zamani, gev. Dost Kérpe (istanbul: Oglak Yayinlari, 2002).
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Although Babinger did not specifically mention the sources of his work, he did include some
names in the text. In general, he was said to have used the libraries and archives in Italy and
benefited from some Western scientists.4>

It is notable that the etiquette or title “Byzantine historians” was the one of the most
mentioned sources and these Byzantine were visibly used Babinger. Rarely some of these
Byzantine historians are namely mentioned such as Chalkokandyles, Michael Dukas,
Kritoboulos, Sphrantez.

Conclusion

Although Franz Babinger, being a German orientalist, Turkologist and historian,
published works on different periods of Ottoman History, he concentrated his studies on
Mehmet the Conqueror reign. He got great attention especiallyfor his bibliography on
Mehmet the Conqueror. Based on this work of Babinger, unfounded and defamatory claims
were made about him and his academic inadequacy was mentioned. In this context, the view
that Babinger did not make serious contributions to Ottoman historiography has prevailed.
The claim arguing that he did not take Ottoman sources into account or even ignored them
in his studies is not valid for a historian who has written a bio-bibliographical masterpiece
in the field.

Despite the fact that Babinger, who actively lived through both world wars, suffered
economic difficulties and could not provide a scientific working environment in some
periods, he managed to write a wide range of works. Babinger, who had been exiled from
his own country and continued his studies at a university in Romania, found several
opportunities to travel. Thus he always managed to collect scientific knowledge during his
travels and turned them into academic activities. His interest and enthusiasm, in
information and documents, became an example of motivation for many academicians.

45 Babinger, Mehmed der Eroberer, X11.
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Oz:

Mustafa Cevat Aksit’in 1975 yilinda hazirlamis oldugu doktora tezinin kitaplastiriimis hali olan islam Ceza
Hukuku ve insani Esaslari isimli bu calismada da isldm ceza hukuku, modern ceza hukukunda yer alan
humanist bakis agisiyla ele aliniyor. Bu baglamda her iki hukuk sisteminin insani esaslar bakimindan
mukayese edilmesi ve islam ceza hukukunun genel maksatlari itibariyla modern ceza hukuku ilkelerini
bilinyesinde barindirdiginin ortaya konulmasi amaglaniyor.

Anahtar Kelimeler: Fikih, islam Hukuku, Ceza, Makéasid, insani Esaslar
“jslam Ceza Hukuku ve insani Esaslari”: Book Review

Abstract:

In this work, titled Islamic Criminal Law and Humanitarian Principles, which is the book version of Mustafa
Cevat Aksit's doctoral thesis prepared in 1975, Islamic criminal law is discussed from the humanist
perspective in modern criminal law. In this context, it is aimed to compare both legal systems in terms of
humanitarian principles and to show that Islamic criminal law includes modern criminal law principles in
terms of general purposes.

Keywords: Figh, Islamic Law, Punishment, Purposes, Human Principles

islam hukuku; ibadat, muamelat ve uk(ibat olmak iizere {i¢c temel kisma ayrilabilir. ibadat
kismi, Allah ile kul arasindaki taabbudi hukuk normlarini diizenlerken muamelat kismi insanlar
arasindaki borg, alisveris vb. iliskiler hakkinda hukuki normlar getirir. Son kisim olan uk{bat ise
hem insanlara hem de Allah hakki olarak topluma karsi islenen suglari ve bunlara yonelik
cezalandirici mieyyideleri diizenleyen hukuki normlari konu alir. Uk(ibat kismi, muamelata dahil
edilmeye elverisli olmakla birlikte ayri bir kisim olarak zikredilmesi 6nem ve kapsaminin blyuk
olmasindan ileri gelir. Oyle ki glinimiiz sekiler hukuk anlayisinin ortaya koymus oldugu tasnife
gore de islAm ceza hukuku tabiriyle literatiirdeki yerini almistir. Bu agiklamalardan sonra
belirtilmelidir ki isldm ceza hukuku alaninda insani esaslari ve Allah’in insanlar icin gdzetmis
oldugu maksat ve maslahatlari arastiran kaliteli eserlerin ¢ogalmasina her zamankinden daha
cok ihtiyag vardir. Zira glinimuizde 6zgiirlik, esitlik vb. hiimanist kavramlar hi¢ olmadigi kadar
insan zihnini mesgul etmekte ve isldm hakkinda; hususi olarak da cezai hiikiimleri hakkinda
olumsuz yargi ve tutumlarin gelismesine zemin hazirlamaktadir. Bu yiizden 6zellikle ceza hukuku
alaninda isldam’in dncelemis oldugu esaslarin dogru bir sekilde tespiti ve anlasilir bir bicimde izahi
gunimiz insaninin zihin dinyasini tezkiye etme bakimindan dnemli bir husus olarak kargimiza
ctkmaktadir.

Mustafa Cevat Aksit’'in 1975 yilinda hazirlamis oldugu doktora tezinin kitaplastirilmis hali
olan isldm Ceza Hukuku ve insani Esaslari isimli bu ¢calismada da islam ceza hukuku, modern ceza
hukukunda yer alan hiimanist bakis agisiyla ele aliniyor. Bu baglamda her iki hukuk sisteminin
insani esaslar bakimindan mukayese edilmesi ve islAm ceza hukukunun genel maksatlari
itibariyla modern ceza hukuku ilkelerini blinyesinde barindirdiginin ortaya konulmasi
amaclaniyor.! Bu yazida ise sé6z konusu calisma, makasidi’s-serfa acisindan incelenmeye
calisilacak olup bundan 6nce kitabin genel bir tanitimi yapilacaktir. Kitap igeriginin anlatimiyla
birlikte yer yer degerlendirmelerde de bulunulacaktir.

1 Mustafa Cevat Aksit, isldm Ceza Hukuku ve insani Esaslari (istanbul: Giimisev Yayincilik, 2019), 1-221.
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Oncelikle calisma konusu, giris ve dort béliim altinda isleniyor. Giris béliimiinde ¢alismanin
mihveri olan insani dncelemenin diger bir deyisle hiimanizmanin ne olduguna sadece Kant’in
bakis agisindan hareketle kisaca deginiliyor. Bu noktada Kant’in disindaki diger bakis agilarinin
sunulmamasi, hem kitabin aslinda bir doktora tezi olmasi hem de okurun bu goérisleri gorip
degerlendirmesine imkan vermemesi acisindan eksiklik olarak goriilebilir. Daha sonra islam’daki
insan anlayisi ve ona verilen deger; ayet, hadis, fikhi hikiim ve siirden hareketle varliklar
arasinda Usttn kilinisi, adalet karsisinda esit olusu, haysiyeti, hiirmeti gibi imtiyazlari zikredilerek
ortaya konuluyor. Giris bolimiinde son olarak hiimanist dlisiincenin Bati ceza hukukunda gelisim
seyri anlatiliyor. Bu baglamda neredeyse hicbir insani ilkenin gozetilmedigi eski Roma’dan
baslayarak 1789 tarihli insan ve Vatandas Haklari Beyannamesi’ne kadarki siirecte Ronesans ile
birlikte beliren degisime, Hugo Grotius, Pufendorf, Beccaria, Montesquieu, Voltarie, Jean
Jacques Rousseau, Bentham, Rossi gibi isimlerin hiimanist anlayisa katkisina ve Avrupa’daki
kanunlastirma hareketlerine yer veriliyor.

Yazar, calismanin birinci béliimiinde islAm ceza hukukunun kaynaklarina yani ser
delillerine deginiyor. Ayni zamanda IslAm hukukunun da asli ve tali delilleri olan Kitap, Siinnet,
icma, kiyas ve diger deliller hakkinda sirasiyla genel malimat veriyor. Calisma konusuna zemin
teskil eden ikinci bélimde ise yazar, isldm ceza hukukuna giris yaparak su¢ ve cezanin islam
hukukundaki ele alinis bicimine, unsurlarina ve kisimlarina dair aciklamalar yapiyor. Buna ek
olarak bu bélimde cezalara ait prensiplerden kanunilik, sahsilik ve umumilige kisaca yer veriyor.
Boylece calismanin asil konusu olan islAm ceza hukukundaki insani ilkelere ilk defa temas ediyor.
Ayrica yazar; ayet, hadis ve cezalarin uygulanis sekillerinden hareketle islam’da cezalandirmanin
gayesi konusunda seriatin genel maksatlari sayilabilecek nitelikte bazi aciklama ve c¢ikarimlarda
bulunuyor. Buna gére islam’da cezanin maksadi; Allah’in insanlara zuliim degil rahmet etmesi,
caydirma yani sucun yayllmasini 6nleme, kisiyi 1slah etme ve kefaret yani bedelini 6detmek
yoluyla mutlak adaleti saglama oldugunu soyliiyor. Bu maksatlari dile getirmekle birlikte cezalari
tayin edenin Allah ve Resulli olmasi bakimindan bunlarin kesinlikle béyle olup olmadiginin yani
tespit edilebilme imkaninin tartismaya acik bir husus oldugunu da ifade ediyor. Soyle ki hisiin-
kubhun akliligini savunan Mu‘tezile’nin ser‘t hikimlerin zorunlu olarak kulun maslahatiyla
muallel oldugunu benimsemesi, hustin-kubhun ser’iligini savunan Es‘arilere gére Allah’in
hikimlerinin bir amagla muallel olmasi ve Matiridiligin ise Allah’in kulun maslahatina olani
yapmasinin zorunlu degil caiz oldugu fikrinde olmasi yazari dogruluyor. Diger taraftan birinci ve
ikinci bolimle ilgili olarak bunlarin tek bir bolimde ele alinmasinin daha uygun olacag ifade
edilmelidir. Clnk(i hem birinci bélimin, ¢calisma konusuyla dogrudan alakali olmamasi hem de
birinci bolimde verilen bilgilerin ikinci bolime hazirlik mahiyetinde olmasi sebebiyle birlikte ele
alinmasi daha yerinde olur.

Yazar, ¢calismanin konusunu li¢iincii ve dérdiincii béliimde ele aliyor. Uglincii béliimde islam
ceza hukukundaki insanf ilkeleri nasil sinirlandirdigini belirtmemekle birlikte bu ilkeleri 6zetledigi
ve modern ceza hukukundaki ilkelere nispetle bir cerceve ¢izdigi anlasiliyor. Ardindan her bir
ilkenin s6z konusu edildigi baslhk altinda ilkenin tanimina, dnemine ve varsa uygulamadan
orneklerine yer veriyor; ayrica ser‘l kaynaklardaki dayanagini agikliyor. Bu baglamda arastirma
konusu olan islam ceza hukukundaki insanf ilke ve esaslari sdyle siraliyor: Ceza kanununun geriye
ylrimemesi yani konulmadan o6nceki suglari kapsamamasi, kanunilik yani kanunda sucun
belirtilmesi, kanunu bilmemenin mazeret olmasi, yas kiictikligu, akil hastaligi vb. durumlarda
cezai sorumlulugun sinirlanmasi, cezalarda sahsilik yani sadece sugu isleyenin mesul olmasi,
cezalarin  ferdilestirilmesi yani kisinin  durumunun gozetilmesi, sanigin sipheden
faydalandirilmasi yani sliphe sebebiyle cezanin dusirilmesi, iskencenin yasak olmasi, vazgecme
veya faal nedamet halinde suclunun cezalandiriimamasi, suglarin ve cezalarin ictimainda
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suclunun korunmasi, af ve sulh gibi yollarla kisasin sinirlandirilmasi ve son olarak ispatin sihhati
lizerinde hassasiyet gosterilmesi. Son bélim olan dérdiincii bélimde ise yazar, islAm ceza
hukuku agisindan siralanan bu esaslari modern ceza hukukundaki degerleriyle mukayese etme
girisiminde bulunuyor. Bu mukayese girisiminde de 6énemli 6lglide bir basari sagladigi ifade
edilmelidir. Oyle ki biri daha ziyade nakle digeri ise akla dayali olarak gelisen her iki hukuk
sisteminin hiimanizmadan dogan kanunilik, sahsilik vb. birtakim ortak ilkelerde bulusabilecegini
belirtiyor. Bunu da hakli gikaracak delillerle destekliyor. Séyle ki 6rnegin kanunilik ilkesi, islam’da
bastan beri bulunurken modern ceza hukukunun bu anlayisa aydinlanma ¢agiyla birlikte eristigi
ifade ediliyor. Bununla birlikte dérdlnci bolimiin ¢ok kisa tutuldugu goriliyor. Halbuki bu
bolim, gelisime acik olup ¢alismaya orijinallik katmaktadir. Buna binaen islAm ve bati ceza
hukuku literatlriinden detayl bilgiler esliginde daha genis bir mukayese yapilarak islenmesi
gerektigi sdylenmelidir. Ancak boyle bir karsilastirmayi hedefleyen ¢alismalar icin iyi bir 6rneklik
teskil ettigi belirtilmelidir.

Seriatin maksatlari agisindan galismaya bakilacak olursa yazarin islam ceza hukukunun
maksatlari baglaminda birka¢ hususu dile getirdigi goriliyor. Buna goére toplum dizenini
koruma, insanin bizatihi degerinin géz ontinde bulundurulmasi, dokunulmazhginin miimkin
oldugunca korunmasi, gliciniin yetmeyecegi seyden sorumlu tutulmamasi, keyfiligin online
gecilmesi, hata ihtimalinin en aza indirgenmesi ve en 6nemlisi suglunun insan olusuna, haysiyet
ve vakarina sayginin esas olmasi bu hususlardan sayiliyor. Aksit, tim bu amaglarin
gerceklesmesini, zikri gecen islam ceza hukukundaki insani esas veya ilkelere bagliyor. Bununla
birlikte yazar, bu ve daha 6nce sayilan genel amaclara ulasma ugruna olsa bile tayin edilen
cezalarin delili olan nasslar farkli sekilde yorumlayarak onlara ait hikmi degistirmeye
calismanin isldam hukuku acisindan miimkiin olmadigini acikca belirtiyor. Zira Aksit’e gore kiyas
ve genisletici tefsirle ceza (had) tayin etme veya nass Uzerine ziyade yapma ne caizdir ne de
mumkiindiir. Boylece Aksit'in hadler yani cezasi nassla sabit olup degistirilemeyen suclar
hakkinda benimsemis oldugu yaklasimin makasid ekseninde ge¢miste ve gliniimiizde ortaya
cikan gorislerden hangisine mutabik distigl dolayh olarak anlasilmis oluyor. Bu gorusler;
makasidi, mutlak olarak mustakil delil gérenler, nassta hiikmi bulunmayan yeni meseleler i¢in
delil gérenler ve son olarak mistakil bir delil olarak gormeyenler seklinde 6zetlenebilir. Birinci
gorise gore hikimler, belli bir tarihsel ortamda ve o ginin ihtiyacglarini karsilamak tzere
vazedildiginden vesile hikmiinde olan tafsili delillerden elde edilen bu hikiamler, pekala
zamanin sartlari ve dinin maksatlari gozetilerek degistirilebilir veya uyarlanabilir. Dolayisiyla
nasslarin lafzi degil dinin hedefledigi maksat ve maslahatlar itibara alinmahdir. Aksit'in
yaklasiminin, eserin genelinden ve konuyla iliskisi kurulabilecek hususi agiklamalardan hareketle
buna uygun diismedigi hatta tamamen aykiri oldugu aciktir. ikinci goriise gére hakkinda nass
bulunmayan veya kiyas edilebilecek nass olmayan yeni meseleler icin makasid delil olabilir.
Aksit’in yaklasimini, bu goriisle de dogrudan veya kesin bir sekilde iliskilendirmek mimkin
durmuyor. Zira eserde yeni bir mesele veya sug tiirli degil literatiirde var olan suglar lizerinden
anlatim yapilyor. Klasik us@lciilerin tutumunu yansitan lglinci goriise gore ise serl makasid
veya maslahatlar, kiyas yapilirken ser7illetin yani minasip vasfin tespitinde itibara alinir. Aksit’in
hadler hakkinda kiyas yapilamayacagl ifadesinden eserde zikredilen maksatlarin hadler
baglaminda miessir olmadigi anlasiliyor. Zira hadler, nass ile tayin edilmistir. Son goriise gore
ise hakkinda nass ile hikim bulunan meselelerde kiyas yapilamayacagl benimsendiginden
Aksit’in hadler konusundaki agiklamasinin Gglinci goriise mutabik distlgl sdylenebilir. Bununla
birlikte Aksit'in ilkelerden hareketle belirtmis oldugu maksatlarin hikmet olarak
degerlendiriimesi 6niinde bir engel yoktur. Bizce de Aksit, islam ceza hukuku baglaminda
belirtmis oldugu maksat ve maslahatlari olmasi gerektigi yerde konumlandiriyor. Clink{ birinci
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yaklasima gore seriatin genel maksatlarini asiri bir sekilde én plana ¢ikararak kesin bir dille
vazedilmis cezalari degistirmenin gerekgesi yapmak dinin igini bosaltmak olacagi igin ulasilacak
sonuclar agisindan sakincali gériinmektedir.

Sonuc olarak eser, genelde islam hukukunun 6zelde ise islam ceza hukukunun Ustiin
vasiflarini, muhtevasini ve maksadini insani yénden anlasilir bir Gslupla ele aliyor. Béylece islam
ceza hukukunun merhamet sinirlarina isik tutmaya aday gosterilebilecek bu eser, bir nebze olsun
islam ceza sistemi hakkindaki 6n yargilar kiriyor ve bu sistemin beseri veya modern ceza
sisteminden hi¢ de geri olmadigini bilakis gelisim siireci bakimindan daha ileride oldugunu ortaya
koyuyor. Oyle ki bu eseri bastan sona okuyan birinin hem islam dini hakkindaki én yargilarinin
degismesi hem de modern ceza hukuk sistemini ve gelisim seyrini daha saglkli bir sekilde analiz
etmesi kuvvetle muhtemeldir. Ayrica Aksit'in bazi bolim ve basliklari ¢ok kisa tutmus olsa da
genel anlamda doyurucu bilgiler sunmasi ve objektif olmaya itina gostermesi bilimsel tavir
acisindan takdire sayandir. Son olarak eser, ceza hukuku alaninda bundan sonraki ¢alismalar igin
ozellikle makasidii’s-seria baglaminda ufuk acici bir nitelige sahiptir.
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