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Oz: Mezheplerin tesekkiil siiregleri, Islam hukuku alaninda arastirma yapan pek c¢ok ilim
ehlinin mesaisini uzunca bir siiredir mesgul etmektedir. Mezhep biinyesinde kalarak hareket eden
alimlerin, kendi mezhep imamlarmin fikih birikiminden ve anlayisindan hareketle fikhi meseleleri
¢ozme faaliyetleri, mezheplerin olusumuna etki eden ¢nemli faktorlerin basinda gelmektedir. S6z
konusu faaliyete, fikih dilinde tahric denilmektedir. Bu ¢alisma, giiniimiiz telifatinda artik {iglii tasnife
tabi tutularak ele alinan tahricin bir ¢esidi olan tahricii’l-fiiri" ale’l-fiirGi'un (fer'l bir meseleyi bir baska
fer'l meseleye dayandirarak hitkme baglamak) en ¢ok kullanilmis yontemlerinden olan kiyas ile nakil
tahriclerinin Safii mezhebindeki isleyisine odaklanmaktadir. Calisma, $Safil ulemasinin $afii'nin
ustliinii kullanmadan yalnizca onun fer‘? meselelere dair naslarina dayanarak nasil fikih iirettiklerine,
mezhep ici tenakuzu giderme ve en nihayetinde biitiinciil ve olabildigince celiskiden arimndirilmis bir
yapinun (mezhep) olusmasindaki ¢abalarina 1sik tutmay: amaglamaktadir. Bu baglamda calismada, Safit
fakihlerin kiyas ve nakil yoluyla gerceklestirdikleri ¢ok sayida tahric faaliyetleri incelenerek elde edilen
bazi tespitler drnekleriyle birlikte ele alimnmaktadir. Calisma ii¢ ana kistmdan olusmaktadir. Tlk iki kisim
sirastyla kiyas ve nakil yoluyla gerceklesen tahriclerin mahiyeti, aralarindaki farklar ile bunlara dair
bazi uygulama &rneklerine ayrilmigtir. Ugiincii kissmda mezkir tahriclerin mesruiyyeti ile bunlar
vasitasiyla elde edilen hiikmiin mezhep imamina isnad tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tahric, Tahricii’l-Fiirt" ale’l-Fiir(i’, Kiyas Tahrici, Nakil Tahrici, Mansts
Hiikiim, Muharrec Hiikiim, Muharric.

Abstract: The formation processes of religious schools of law (madhhabs) have long been a
subject of extensive research within the field of Islamic jurisprudence. The scholarly endeavors of those
who act as perthe madhhabs, drawing from the jurisprudential knowledge and perspectives of their
respective imam of madhhabs, are pivotal factors over the formation and development of the madhhabs.
The activities in question are called "takhrij" in legal parlance. Takhrij is currently dealt with a tripartite
structure in scholarly-circles. “Takhrij al-furt ‘ala al-furti” is one part of the overall takhrij structure in

question. In this vein, the study specifically delves into analogical reasoning takhrij and transmission-
based takhrij types that are the most commonly applied methods of Takhrjj al-furt ‘ala al-furt. The

primary objective of this research is to shed light on how Shafi'i jurists have engaged in the production
of jurisprudential opinions, even in cases where they did not strictly adhere to the usiil (methodology)
established by Imam Shafi'i himself. Furthermore, it seeks to explore their efforts in reconciling internal
disputes within the school and ultimately striving to create a comprehensive and internally coherent
framework (madhhab). Enumerating sample inferences, the research investigates various takhrij
activities conducted by Shafi'i scholars through the application of analogical reasoning and reliance on
transmitted sources. To this end, the study is structured into three main sections. The first two sections
respectively delve into the nature of takhrij through analogical reasoning and transmitted sources,
highlighting distinctions between the two and providing practical illustrations. The third section
concentrates on the legitimacy of these takhrij activities and validness of their attribution to the school's
respective imam.

Keywords: al-Takhrij, Takhrij al-Furtr ‘alda al-Furi, Analogical Reasoning Takhrij,

Transmission-based Takhrij, al-Hukm al-Manstis, al- Hukm al-Mukharaj, al-Mukharij.

133



Batman Akademi Dergisi 7/2 (Arahk-2023) Mehmet Emin ORNEK

Giris

Tahric faaliyeti temelde iki amaca matuf olarak gerceklestirilmektedir. Bunlarmn ilki
fer1 bir meselenin ¢6ziime kavusturulmasi ikincisi de usili bir kaidenin elde edilmesidir. Ferl
bir mesele ya mezhep imaminin zaten hiitkme baglamis oldugu bir baska fer’ meseleyle
irtibatlandirilarak ya da mezhep imammin ustlii, fikhi zabitlar1 veya kavaid-i killiyeri
{izerinden halledilir. Ilkine tahricii’l-fiirti’ ale’l-fiird¢, ikincisine tahricii’l-fiiri’ ale’l-usill,
uglinctistine tahricii’l-fiiril” ale’z-zavabiti’l-fikhiyye ve sonuncusuna da tahricii’l-fiirii’ ale’l-
kavdidi’l-kiilliyye denilmektedir. Fer'l bir mesele ayrica, mezhep imaminin am bir ifadesinin
altma koyma veya onun naslarinin yorumlanmas: yoluyla da ¢6ztime kavusturulabilir.
Tahricin ustl kaideleri elde etmeye yonelik olarak yapilan ikinci kismi1 da iki farklh sekilde
gerceklesir. Ilki mezhep imaminin fer'd meselelere dair goriislerinden tiimevarim yoluyla ustil
kaideleri ¢ikartmaktir. Tkincisi ise ustil kaidelerinin mezhep imammin diger ustli
goriislerinden elde edilmesidir. Bunlara sirasiyla tahricii’l-usiil” ale’l-fiirii’ ve tahricii’l-usiil” ale’l-
ustil denilmektedir. Bu ¢alismada bahsi gegen tahric tiirlerinden olan tahricii’l-fiiril" ale’l-
fiirii'un yontemlerinden kiyas ile nakil yoluyla tahrice deginilecektir.

Kiyas ve nakil yoluyla tahric, esasinda birer miistakil fikhi tahric cesidi olmaktan
ziyade, tahricii’l-fiirii” ale’l-fiirfi’'un uygulama yontemleridir. Giiniimiiz ¢alismalarinda da
bunlar tahricii’l-fiirG’ ale’l-flirG'un metotlar1 arasinda zikredilmektedir.! Bundan dolay1
oncelikle tahricti’l-fiirG’ ale’l-fiiri“un ne oldugunu izah etmek 6nem arzetmektedir.

Bahiiseyn’in de ifade ettigi gibi tahricii’l-fiirii" ale’l-fiiri’ fikih ulemas1 tarafindan
miistakil bir ilim olarak ele alinmamigtir. Bu durum yakin ge¢mise kadar boyle devam
etmistir. Bu ilimle ilgili meseleler, daginik halde usl, fiirG’ fikih ve fetava kitaplarinda
bulunuyordu. Dolayisiyla klasik fikih literatiirtinde tahricii’l-fiiri’ ale’l-fiirfi"'un miistakil bir
tanimina rastlanilmamaktadir.? Bununla birlikte literatiirde ¢ok az rastlanilan tahric tanim
veya agitklamalarmin bir kismi, dogrudan tahricii’l-fiirG’ ale’l-fiirt” yansitacak sekildedir.
Ornegin Ibnii’s-Salah’n (6. 643/1245) aciklamasi bu kabildendir:

-

" A e B aaleY (e gl e (0SBl Ay 33, 30,

*“...tahrici, bazen imaminin belirli bir meseledeki nassmna dayanir, ...”” Bu ifadeleri
Nevevi (0. 676/1277) de neredeyse oldugu gibi aktarmaktadir.* Agiklamanin aktardigimiz bu
kismi, dogrudan tahricii’l-fiirit” ale’l-fiiril’ ile ilgilidir. Nitekim tahricti’l-fiirG’ ale’l-fiiri’da biri
hitkmii bilinen ve imama ait olan digeri de ¢oziime kavusturulmak ya da yeni bir hiikiim
verilmek istenen olmak tizere iki fer'l mesele vardir. Burada, imama ait olan, agik bir sekilde
belirtilmektedir. Yine hem ibarenin zimnindan hem de siyak ve sibakindan, tahric ile elde
edilmek istenenin fer’? bir hiikiim oldugu da anlasilmaktadir. Ayrica tahric faaliyetinde,
tahrici yapan kisi miintesip miictehittir. Ibnii’s-Salah’m taniminin &ncesine bakildiginda
miintesip miictehitten bahsettigi goriilmektedir. Dolayisiyla Ibnii’s-Salah’in bahsettigi tahric;

1 Bkz. Ya'ktb b. Abdiilvehhab el-Bahiiseyn, et-Tahric ‘inde’l-fukahd’ ve'l-usiiliyyin (Riyad: Mektebetii'r-
riisd, 2013), 231-250; Nevvar b. es-Silli, Nazariyyetii't-tahric ﬁ’l—fzkhi’l—fslumi (Beyrut: Darii’'l-besairi’l-
Islamiyye, 2010), 177-211.

2 Bahiiseyn, Tahric, 178.

3 Ebi ‘Amr Takiyyuddin Osman b. Salahiddin ‘Abdurrahman b. Miisa el-Sehreztiri Ibnii’s-Salah,
Edebu’l-mufti ve’l-mustefti, thk. Muvaffak b. Abdilldh b. Abdiilkadir (Medine: Mektebetii’'l-‘ulim
ve'l-hikem, 1986), 97.

¢ Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii * serhu’l-muhezzeb, thk. Muhammed Necib el-Mutil
(Cidde: Mektebetii'l-irsad, ts.), 1: 77.
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miintesip miictehidin fer’l bir meseleyi kendi imaminin muayyen fer'i bir meseledeki nassina
dayandirarak hitkme baglamasidir. Bu agidan Ibnii’s-Salah'in agiklmast tahricii’l-fiirii’ ale’l-
fiirii'u neredeyse biitiin yonleriyle kapsamaktadir.

Muasir calisamlarda tahricti’l-fiiri’ ale’l-fiir'un pek ¢ok tanimi bulunmaktadir.
Ancak bu tanimlar bazi agilardan eksiklikler ihtiva etmektedir. Bu da kusatici bir tanim
yapmanin zorlugundan kaynaklanmaktadir. Bundan dolay1 tahricii’l-fiirdi’ ale’l-fiirii’
tanimlamak yerine ne oldugunu agiklamanin daha uygun oldugu goriilmektedir. Buna gore
tahricii’l-fiirii” ale’l-fiir(i’; mansiis olmayan fer'l meseleleri, benzeri olan mansts fer’i meseleleri
dikkate alarak hiikme baglamak ya da iki ayr1 mansiis fer'l meselenin hiikiimlerini, benzer
olduklari iddiasiyla, birbirlerine aktarmaktir. Tahricii’l-fiir(i" ale’l-fiir’u mezhep biinyesinde
hareket eden ve kendilerine ashabu’t-tahric yahut ashabu’l-viictih denilen miictehidler, belirli
tahric yontemlerini dikkate alarak yaparlar. Bu yontemlerin en ¢ok kullanilanlar1 da sirasiyla
kiyas ve nakildir.

Tiirkge literatiirde tahricle iligili ¢alismalar oldukga azdir. Ilgili calismalarda genel
olarak tahric {izerinde durulmus, tahricin kisimlarma ise kisaca deginilmistir.’
Ulagabildigimiz kadariyla yalmizca bir makale, tek basina tahricii’l-fiirti’ ale’l-usillii ele
almaktadir.® Son olarak tahricii’l-fiirit’ ale’l-fiirii’ ile ilgili yazilmis yalnizca bir galismaya
rastladigimizi, onun da Maliki mezhebi ile ilgili oldugunu’ ve bu durumun bizi bu konuyla
ilgili bir calisma yapmaya tegvik ettigini belirtmek istiyoruz.

1. Kiyas Yoluyla Tahric

Kiyas yoluyla tahricte, mezhep imaminin hakkinda hiikmiiniin bulundugu (mansfs)
bir mesele ile ‘genellikle” hakkinda herhangi bir goriisiiniin bilinmedigi (gayr1 manstis) bagka
bir mesele bulunmaktadir. Muharric bu iki meselenin benzer ve miisterek illetlere sahip
olduklarin tespit ettikten sonra manstis meselenin hiikmiiniin gayr1 manstis mesele i¢in de
gecerli oldugu kanaatine varir. Boylece ilkinin hiitkmiinii kiyas yoluyla digeri icin de gegerli
kilar. Mezhep imaminin, meseleleri sari’nin naslarina kiyas ederek ¢ziime kavusturmasi gibi
muharric de yeni meseleleri imaminin naslarma kiyas ederek fikhi ¢oziime kavusturur.
Burada, normal kiyas isleminde oldugu gibi, mansiis mesele asl, gayr1 mansiis mesele de fer’
olmaktadir. Asagidaki 6rnek, manstis olmayan bir meselenin mansiis olana kiyas edilmek
suretiyle gergeklestirilen tahrice dairdir:

Birinci Fer’: Mahkemede kadi ile dilini bilmedigi zanl arasinda terciimanlik yapacak
olan kisinin adil ve zanlinin dilini bilen biri olmasmin yan sira terciimenin kabulii icin de
terciimanlarin en az iki kisi olmasi gerekir. Bu $afii’nin manstis goriistidiir.®

5 Genel olarak tahrici konu edinen galigmalardan biri kitap diger ikisi makale tiiriinden eserlerdir. Bkz. Ahmet
Yaman, “Yeni Bir Kitap Dolayistyla “Tahricii’l-Furt’* Kavrami Uzerine”, Diyanet //mi Dergi 32/4 (1996), 51-
61; Mehmet Selim Aslan, “Giliniimiiz Fikih Problemlerinin Co6ziimiinde Tahric Yontemi ve Islevselligi”,
Journal of Islamic Reasearch 25/2 (2014), 108-137; Zeki Kogak, Fikih Usilii A¢isindan Hiikiimlerin
Istinbatinda Tahric Yontemi (Erzurum: Uzakiilke Yaymnlari, 2015).

6 Bkz. Nail Okuyucu, “Tahricu’l-fiiru’ ale’l-ustl Edebiyati”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 38
(Ocak 2010), 113-136.

" Bkz. Alhusein Muftah, “Maliki Nevazil Fikhinda Furtiun Fur(ia Tahrici”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 42 (Haziran 2019), 174-198.

8 Eb(i Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Um, thk. Rif'at Fevzi (Beyrfit: Darii’l-vefa, 2001),

7: 506.
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Tkinci Fer’: Kadi duymakta giigliik gekiyorsa, bagka birisi duymast igin ona yardimai
olabilir mi? Tbnii'l-Kas et-Taberinin (5. 335/946) aktardigina gore bu konuda Safii'nin
herhangi bir nass: yoktur.

Tahric: Ibnii’'l-Kas ikinci meseleyi birinci meseleye kiyas ederek, duymakta giicliik
¢eken bir kadiya yardim edilebilecegi, yardim eden kisilerin adil ve en az iki kisi olmasi
gerektigi sonucuna varmustir. Ibnii’l-Kas, bu hiikme, birinci mesele iizerine tahricle vardigini
ifade etmistir.® Goriildiigii tizere her iki meselede de problem zanlinin kadiyla iletisime
gecememesi halidir. flkinde bu durum zanlinin, kAdinin dilini bilmemesinden ikincisinde ise
kadinin isitme sikintis1 cekmesinden kaynaklanmaktadir. bnii’l-Kas, her iki meselenin
muhtemelen bu agidan benzer oldugunu diistinmiis ve ortak illeti zikretmeden meseleler
arasinda kiyas yapmustir. Asagidaki 6rnekte de bahsi gecen tahric faaliyeti s6z konusudur:

Birinci Fer”: Bir kimse kendisi adina kisas uygulamasi i¢in baska birini vekil tayin eder
sonrasinda kisas uygulanacak kisiyi affeder ancak vekil, miivekkilinin mahktmu
affettiginden heniiz habersizken, kisasi uygularsa ne olur? Imam Safii, bu konuda iki goriis
oldugunu bildirmektedir. Birinci goriise gore vekile ne kisas ne de diyet gerekirken $afii'nin
daha giizel buldugu ikinci goriise gore vekile kisas gerekmez ancak diyet gereklidir.’ Bu
Safii’nin mansts hiikmiidiir.

Ikinci Fer: Azledildiginden haberi olmayan bir vekilin miivekkili adina bir sey
satmasinin hukuki sonucu nedir? Ebu’l-Hasen el-Maverdi'nin (6. 450/1058) ifadelerinden bu
konuda $afii’ye ait herhangi bir goriis bulunmamaktadir.

Tahric: Maverdi bu konuda Safii'nin ashabina ait tahricle elde edilen iki vecih
oldugunu ifade etmektedir: ilkine gdre satis akdi batildir. Ciinkii akit, miivekkilin onu
azletmesinden sonra gergeklesmistir. Ikincisine gore azledilmis oldugundan haberi olmadig:
miiddetge akit sahihtir."! Bu tahricte Safii alimler, manstis olmayan bu meseleyi Safii'nin
mansiis olan ilk meselesine kiyas etmislerdir. Her iki mesele arasindaki miisterek illetin
belirtilmeden yapildig1 bu tahricte, kiyas islemiyle yetinilmemis Safii'nin tercih ettigi bir
goriisiin varligina ragmen Safii fakihleri, onun birinci fer’ i¢in aktardigi her iki goriisiin ikinci
fer’ i¢in de gecerli olmasi kanaatine varmistir. Bu, normalde nakil tahricinde alisik oldugumuz
ve mansiis olmayan fer? bir meseleyi ¢6zmekten ziyade $afii’'nin konuyla ilgili goriislerini
tespit etmeye yOnelik gibi duran faaliyetlerin kiyas tahricinde de gergeklestiginin énemli bir
ornegidir.

Kiyas tahrici, zorunlu olarak yeni bir meseleyi hitkme baglamak amaciyla tatbik
edilmez. Nitekim bazi tahric 6rneklerinde manstis bir meselenin, bir bagka manstis meseleye
kiyas edildigi de gdriilmektedir. Bu tarz tahricler de kendi i¢inde ikiye ayrilir. {lkinde Safii'nin
(0. 204/820) benzer iki mesele hakkinda verdigi farkli hiikiimlerden biri kabul edilmez ve ona
diger meselenin hiikmii verilir. Tkinci durumda ise her iki meselenin hiikiimleri karsilikl
olarak birbirine nakledilir. Burada meselelerin mansts hiikiimleri de kabul edilmeye devam
edilir. Bu son kisim, bir meseleyi ¢oziime kavusturmaktan ziyade $Safii'nin gortislerini tespit

° Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ebi Ahmed et-Taberi el-Bagdadi Ibnii'l-Kas, Edebii’l-kadi, thk. el-CiiyGri
Hiiseyin Halef (Taif: Mektebetii’s-sadik, 1989), 1: 121-122.

10 Safii, el- Um, 7: 52; Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Havi'l-kebir fi Fikhi
Mezhebi’l-Imami ’s-Sdfii, thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Darii’l-
kiitlibi'l-ilmiyye, 1999), 12: 112.

11 Maverdi, el-Havi, 12: 114.
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etmeye yonelik bir tahric faaliyeti olarak goriinmektedir. Bundan dolay1r bu kismi asagida
nakil tahrici ad1 altinda ayr1 bir baslik olarak ele alacagiz.

Yukarida aktardigimiz iki misalin aksine asagida verecegimiz Orneklerde tahric;
mansiis meselelerin baska manstis meselelere kiyas edilmesi suretiyle gerceklestirilmistir.

Birinci Fer: Erkek veya kadin olsun, irtidad eden kimse oncelikle tovbe etmeye
cagirilir. Tovbe etmezse Oldiirtiliir.’? Bu $Safii’nin miirtedle ilgili mans(is hitkmiidiir. Burada
Safii tovbeye ¢agirma sayisinin ii¢ kere olmasi gerektiginden bahsetmemistir.

Ikinci Fer: “Farz namazlari terkeden birine neden namaz kilmadigi sorulur. (...) Hasta
oldugundan dolay1 kilmadigini sdylerse, kendisine ‘nasil gii¢ yetiriyorsan ¢yle kil denilir. (...)
Yine de kilmazsa tvbe etmesi istenilir. Tévbe etmezse 6ldiiriilecegi sdylenilir. Imandan sonra
kiifre girene; ‘iman et, e§er iman etmezsen seni Oldiirecegiz’ denildigi gibi. (...) Namaz1
terkeden kisiyi ii¢ kere tovbeye ¢agirmak giizel olandir.””** Safii'nin namazi terkeden ile ilgili
mansis hitkmi budur.

Tahric: Miizeni'ye (6. 264/878) gore, irtidad edenin tek bir defa tovbeye ¢agirilmasmin
yeterli olmas1 gibi namaz1 terk edenin de tek bir kere tovbeye cagirilmas: yeterlidir. Bu
Safit'nin “soziiniin kiyasi’nin (4# of) geregidir. Ona gore Safil de namazi terk edenin
durumunu irtidad edenin durumuna benzetmektedir. Madem ki bu iki durum $Safii indinde
aynidir, o zaman hiikiimleri de aym1 olmalidir.’* Muhtemelen Miizeni, Safii'nin ‘namazi
terkeden kisiyi ii¢ kere tovbeye cagirmak giizel olandir’ ifadesinden, Safii'ye gore tovbeye
¢agirma sayisimnin en az {i¢ olmasi gerektigini anlamistir. Netice itibariyle burada iki feri
mesele arasinda kiyas séz konusudur. Ustelik bu iki mesele Safil tarafindan hiikme
baglanmistir (manststur). Bununla birlikte Miizeni, Safii'nin namazi terkedenin ii¢ defa
tovbeye cagirilmasi gerektigini giizel gormesi hitkmiiniin dogru olmadigini agik¢a degil de,
Safii'nin goriislerine uygun olanin ‘bir kere ¢agirmak’ oldugunu soylerek ifade etmistir.

Bu 6rnekte tahricle ulasilan hiikiim, mevcut mansiis hitkme muhaliftir ve kiyas edilen
mansiis meselenin hitkmii yanls goriilmiistiir. Mansis hitkme muhalif bu tarz tahriclere,
genellikle Miizeni gibi $Safii’nin miitekaddim ashabinin uygulamalarinda rastlanilmaktadir.
Miizeni'nin, Safii'nin bu tarz ihtilafli meselelere karsi tavri genellikle hiikiimlerden birinin
yanlis oldugu ve iki meselenin de ayni hiikme tabi olmasi gerektigi yoniindedir. O bu tarz
durumlarda nakil tahricine basvurmaz. Zira nakil tahricinde hiikiimlerden biri yanlis
goriilmeden iki hiikiim karsilikli olarak meseleler arasinda nakledilir. Ciiveyni'nin de ifade
ettigi gibi “Miizeni nakil ve tahrici savunmaz. O bir nas aracilifiyla bagka bir nas aleyhinde
delil getirir (istishad).”.’> Yani Miizeni, benzer meseleler arasinda $afil'ye ait iki farklh
hiiktimle karsilagirsa bunlarin hiikiimlerini karsilikli olarak birbirlerine nakletmez. Bunun
yerine bu hiikiimlerden birinin dogru digerinin de yanhs oldugunu savunur. Boylece dogru
kabul ettigi hiitkmiin digeri icin de gegerli olmas1 gerektigine karar verir. Bu Miizeni'nin

12 Safil, el-Um, 2: 568.

13 Safid, el-Um, 2: 563-564.

14 Eb(i Ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail el-Miizeni, Muhtasaru’l-Miizen? fi Fiirii's-Sdfiiyye (Beyrut:
Darii’'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 1: 197.

15 fmamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni, Nikdyetii’I-matlab fi
Dirdyeti’l-mezheb (Darii’l-minhéc, 2007), 17: 523.
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Safil’nin goriisleri arasinda kendisi agisindan geligkili goriinen noktalar: geliskiden arindirma
gayretinden dolayidir.'

Manstis hitkme mubhalif tahricler diger bazi Safii fakihlerin fikhi cabalarinda da
kendini gostermektedir. Asagidaki tahric 6rnegi bunlardandir:

Birinci Fer’: Bir kimse birini bir tepenin tizerinden asagiya atar, atilan kisi asagiya sag
ulagir ancak ulagir ulasmaz o sirada orada bulunan biri tarafindan oldiiriiliirse, 6ldiiriilen
sahs1 tepeden iten kisiye kisas gerekmez. Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni (5. 478/1085) bu
meseleyi, ilgili gortisiin kime ait oldugunu belirtmeden aktarmaktadir.'” Ayrica diger bazi
Safii kaynaklarda da -Ciiveyni'de oldugu gibi- Ozellikle manstis oldugu belirtilmeden
hiikmiin bu sekilde oldugu belirtilmigtir.!® Maverdi ve Ebti Ishak es-Sirazi (6. 476/1083) ise
konuyla ilgili ashaba ait gortigler (viicuh) oldugunu belirtmektedirler."” Bununla birlikte el-
Um’de bu meseleye rastlamadigimizi da ifade edelim.

ikinci Fer: Bir kimse birini, normal sartlarda atilan kimsenin kurtulmasimnin
umulmadig bir suya atar da o kisi suya diiser diismez (heniiz bogulmadan) biiytiik bir balik
tarafindan yutulursa, suya atan kisiye kisas gerekir. Safii’'nin mansts hiitkmii budur.

Tahric: Rebi b. Suleyman el-Muradi'ye (6. 270/884) gore ikinci meselede anlatilan
durumda atan kisiye kisas gerekmez.?!

Ciiveyni, Rebiin bu goriisiine tahric demekte ve bu goriisiin ashabin ¢ogunlugu
tarafindan kabul gormedigini belirtmektedir. Ciiveyni'nin ifadelerinden ilk etapta, Rebi‘in
ikinci meseleyi birinci meseleye kiyas ettigi anlasilmaktaysa? da bu dogru goriilmemektedir.
Nitekim arastirdigimiz kadariyla diger Safii kaynaklarda bu dogrultuda herhangi bir seye
rastlamadik. Hatta Maverdi ve Sirazi'nin ‘tepeden atilan kisi’ meselesinde vecihlerden
bahsetmeleri, konuyla ilgili manstis bir hitkmiin bulunmadig: tezini giliclendirmektedir. Hal
boyle olunca da Rebi’in mansiis olan ikinci meseleyi bu meseleye kiyas ettigini soylemek
dogru bir degerlendirme degildir. Yine de giizel bir 6rnek olmas1 hasebiyle burada Rebi‘in
degil de Safi‘1 fakihlerinden bazilarmin ikinci meseleyi birincisine kiyas ettigini farzedersek:

Bu kimseler, mezk{ir iki mansis meselenin ayni oldugu kanaatine varmus, ikinci
meseleyi birincisine kiyas ederek ilkinde oldugu gibi ikinci meselede de kisasin
gerekmeyecegi kanaatine varmigtir. Nitekim her iki meselede de 6liim, atan kisi tarafindan
degil de baska bir sebeple gerceklesmistir.

Esasinda bu tarz meselelerde muharric, meselelerin benzerliginden yola ¢ikarak
Safii'nin bunlar hakkinda farkh hiikiimler vermekle celiskiye diistiiglinii ve bu celiskiyi
ortadan kaldirmak icin de her iki meselenin aynmi hiikme tabi olmasi gerektigini
diistinmektedir. Ancak bu tiir islemler ¢ogu zaman mezhep iginde kabul gérmemistir.

16 Miizeni’nin bu tavr sergiledigi baska tahric drnekleri icin bkz. Miizeni, el-Muhtasar, 1: 19, 127-128, 405-406.

17 Cliveyni, Nihayetu’l-matlab, 16: 50.

18 Ebs Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes“td b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, et-Tehzib fi fikhi 'I-Imdam
es-Sdfi 7, thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrit: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997),
7: 35.

19 Maverdj, el-Hévi, 12: 320; Ebti Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Alib. Y{isuf es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-
Iméam es-Sifi 7 (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 7: 35.

20 Safid, el-Um, 7: 16-17.

21 Safid, el-Um, 7: 16-17.

22 Ciiveyni, Nihayetu’l-matlab, 16: 50.
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Nitekim Ibnii’s-Salah, bu meselelerin farkli olup olmamas: konusunda mezhep iginde ciddi
ihtilaflar bulundugunu aktarir.?? Nevevi de bu tarz tahriclerin gogunda meseleler arasindaki
farki tespit etmenin miimkiin oldugunu, ashabin bu farklar1 zikrettigini belirtir.?* Ayni sey
asagida aktaracagimiz nakil tahrici i¢in de gegerlidir. Bu tahricleri kabul etmeyen S$afii
ulemasina gore, Safii'nin goriiniirde benzer olan bu meseleler hakkinda farkhi hiikiimler
vermesinin temelinde, bu meselelerin esasinda farkli olmalar1 yatmaktadir.

Ornegin Ciiveyni Rebi‘in tahricinin kabul edilmemesinin sebebini, bu iki meselenin
hukuki agidan birbirinden farkli olmasiyla aciklar. Ona gore bir kimseyi, normal sartlarda
icine diisen birinin kurtulmasmin umulmadig: bir suya atmak, o an o suda biiyiik bir baligin
varlig1 diistiniilsiin yahut diisiiniilmesin, onu 6ldiirmek anlamina gelir. Cliveyni oldiiren
canlmin irade sahibi olup olmamasina gore gore de meselelerin birbirinden ayrildigini ifade
etmektedir. Suda balik tarafindan 6ldiiriilme meselesinde 6liim, irade sahibi olmayan bir canli
tarafindan gercgeklesmektedir. Halbuki yiiksek bir yerden atilma meselesinde o6liim; atan
kisinin atmasiyla degil de irade sahibi olan ve dldiirmeyi bilingli bir sekilde gerceklestiren o
sirada oradan gegen bir adam tarafindan gerceklesmektedir. Ayn1 meselede kisi asagiya diiser
diismez, bir insan tarafindan degil de, orada bulunan bir yilan tarafindan 1sirilip 6ldiiriilseydi
onu atan kisiye kisas gerekirdi.?®

2. Nakil Yoluyla Tahric

Nakil yoluyla tahricte esas itibariyle iki manstis mesele bulunmaktadir. Ancak bu
meseleler fikhi agidan benzer olmalarina ragmen mezhep imaminin bunlar hakkindaki hitkmii
bir sekilde farklidir. Muharric bu meselelerin benzer olduklar1 kanaatine vardiktan sonra
bunlarin her birinin hitkmiiniin digeri i¢in de gegerli olmas: gerektigine karar verir. Boylece
her birinin hiikmiinii karsilikli olarak digerine nakleder. Son tahlilde her bir meselenin biri
mansiis digeri de muharrec (tahricle elde edilmis) iki hiikmii olur. Bir mesele i¢in manstis olan
hiikiim digeri i¢in muharrec, biri i¢in muharrec olan da digeri i¢in mans{istur.?

Safii alimler bu tiir tasarruflarda genellike ‘bu iki meselede nakil ve tahric yoluyla elde
edilen iki kavl vardir’ (g_adlls Jadl oY & Legd 1 5l i) derler.”” Ebu’l-Kasim er-Rafii (6. 623/1226)
burada ‘@z alls July ifadesiyle, manstis olan hiikmiin digerine nakli ve bdylece bu manstis
meseleden digeri icin yeni bir hiikiim tahric edilmesinin kastedildigini ifade etmektedir.
Ancak devaminda nakil (Jdill) ile ‘rivayet’in kastedilmis olmasinin da miimkiin oldugunu
belirtmektedir. Boylece mezk{ir soziin anlami, ‘her iki mesele icin biri nakil yoluyla yani
Safil’den rivayet edilerek digeri de tahric ile elde edilen iki kavl vardir’ olmaktadir.?®

Ayrica ‘@3l s Jul ifadesinde ilk etapta, burada biri ‘nakil” digeri de ‘tahric’ olan iki
farkli islemin s6zkonusu oldugu, akla gelse de esasinda kastedilen bu degildir. Ciinkii burada
gerceklesen sey, mansiis bir meselenin hiikmiiniin benzeri olan baska mansiis bir meseleye
nakledilmesidir. Bu nakil, ikinci mesele i¢in kendi mansts hiitkmiinden baska yeni bir hitkmiin

2 Ibnii’s-Salah, Edebu l-mufti, 97-98.

24 Nevevi, el-Mecmii ‘, 1: 77.

% Ciiveyni, Nihayetu’l-matlab, 16: 50-51.

26 Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim er-Réfii, el- Aziz Serhu’l-Veciz (es-Serhu’l-kebir),
thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid - Ali Muhammed Muavviz (Beyrit: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1997),
1: 200.

27 Rafii, es-Serhu’l-kebir, 1: 200.

28 Rafii, es-Serhu’l-kebir, 1: 200-201.
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¢ikarimi oldugu igin ayn1 zamanda tahric de olmaktadir. Bundan dolay1 calisma boyunca bu
faaliyete nakil yoluyla tahric ya da kisaca nakil tahrici demeyi uygun gordiik.

Nakil tahricinde esas itibariyle bir kiyas islemi bulunmaktadir. Ancak burada kiyas
tahricinden farkli olarak, sadece mezhep imaminca hiikme baglanmis meseleler arasinda
tahric yapilmaktadir. Yani her iki meselenin de, tahric isleminden 6nce, en azindan birer
hitkmii vardir. Tahric ile birlikte her iki mesele birbirleri i¢in hem asil hem de fer’ konumuna
gelmektedir. Halbuki kiyas tahrici bazen manstis meseleler arasinda bazen de biri mansts
olan digeri mansi(is olmayan iki mesele arasinda gerceklestirilmektedir. Nakil tahricinin
mans(is meseleler arasinda yapilan kiyas tahricinden farki ise; muharricin nakil tahricinde
mezhep imaminin her iki mesele i¢in vermis oldugu hiikiimlere muhalefet etmemesi ve bu
hiikiimlere, her bir meselenin hiikmiintii digerine intikal ettirmek suretiyle, alternatif
hiikiimler getirmesidir. Halbuki kiyas tahricinin manstis meseleler i¢in yapilaninda; muharric,
mezhep imaminin meselelerden biri i¢in verdigi hiikmiin evla ya da essah oldugunu belirterek
diger goriisii bir nevi kabul etmemektedir. Asagida zikredilecek 6rnek incelendiginde mesele
daha iyi anlasilacaktir:

Birinci Fer”: Bir kimse birine binegini verir, tizerinden bir miiddet gectikten sonra
binegi verdigi kimseyle aralarinda, binegin icare (kira) ile mi yoksa ariyet (6diing) mi verildigi
noktasinda anlagsmazlik ¢ikar. Binek sahibi binegi icare olarak verdigini, digeri ise binegi ariyet
olarak olarak aldigini iddia ederse kimin soziine itibar edilir? Safii’ye gore burada, yemin
etmesi sartiyla binegi 6diing aldigini iddia edenin soziine itibar edilmelidir.?? Bu, Safii'nin
manstis goriistidiir.

Ikinci Fer: Bir kimse bagkasina ait bir toprag1 eker fakat daha sonra toprak sahibiyle
aralarinda topragin kira ile mi yoksa ariyet olarak mi verildigi hususunda ihtilaf ¢cikar. Toprak
sahibi topragini ticret karsiliginda kiraya verdigini, toprag: eken ise aralarindaki akdin ariyet
oldugunu iddia ederse kimin soziine itibar edilmelidir? Safii’ye gore burada toprak sahibinin
sOziine itibar edilir. Miizeni'nin aktardigina gore bu $afii’nin mansts hitkmiid{ir.>

Tahric: Maverdi; Ebi Ishak el-Mervezi (6. 340/951) ve Ibn Ebi Hiireyre (8. 345/956) de
dahil $afit’lerin ¢ogunlugunun bu iki meselenin hiikiimlerini karsilikli olarak birbirine
naklettiklerini ifade etmektedir.?! Ciiveyni ise Safii alimlerin bu konuda ihtilaf ettiklerini, bazi
Safii alimlerin bu konuda nakil yoluyla tahricte bulundugunu belirtmektedir. Boylece her bir
mesele i¢in $afii'nin iki kavli/goriisti olmaktadir.3? Bunlardan biri mansts olan digeri de nakil
tahrici yoluyla elde edilen goriistiir.

Goriildigli tizere bu meselede $afil alimler, benzer olduklarimi diisiindiikleri iki
mansiis meseleyi birbirine kiyas etmis daha sonra $afii'nin biri i¢in verdigi hiikmiin digeri i¢in
de gegerli oldugu kanaatine varmislardir. Boylece hiikiimleri meseleler arasinda karsilikli
olarak nakletmislerdir. Halbuki Miizeni ayni meselede bu sekilde davranmamaistir. O, Safii’'nin
toprak meselesindeki hiitkmiiniin binek meselesindeki hiikmiine muhalif oldugunu ve evla
olanin toprak meselesiyle ilgili goriisii oldugunu beyan etmistir. Bununla birlikte Miizeni;
hiiktimleri, meseleler arasinda karsilikli olarak nakletmemis, hiikiimlerden birinin olmasi

2 Safid, el-Um, 4: 514.

30 Miizeni, el-Muhtasar, 176.

31 Maverdi, el-Hivi, 7: 472-473.

%2 Ciiveyni, Nihayetu’l-matlab, 7: 145.
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gereken (evla) oldugunu belirterek digerinin yanlis oldugunu -agikca ifade etmemis olsa bile-
ima etmigtir.?

Yukarida mansiis hitkme mubhalif kiyas ve nakil tahriclerinin genel olarak $Safii ulema
tarafindan kabul edilmedigini sdylemistik. Ilk donem Safii limlerinden olan ve calismalariyla
Safii mezhebinin olusumunda biiyiik katkilar1 oldugu kabul edilen Ibn Siireyc’in (6.306/918)
tasarruflari, genellikle benzer gibi goriinen bu meselelerin esasinda farkli oldugu yoniindedir.
O $afii’'nin naslar1 arasindaki tenakuzu ¢ogu zaman giderme yoluna gitmis, fakat bunu, ilgili
meselelerin hiikiimlerini birbirlerine naklederek degil, meseleler arasinda ince farklar: ortaya
cikarmaya calisarak yapmugtir. Ibn Siireyc’in Safiinin naslarma karsi takindigi bu tavir,
Safii'nin “ihtilafii'l-hadis”te sorunu halletmek icin basvurdugu cem ve te’lif metoduna
benzemektedir.

Ornegin bir 6nceki meselede Ibn Siireyc; meseleler arast hiikiim naklinde bulunmamis
bunun yerine her iki meselenin hiikiimlerini oldugu gibi kabul etmistir. Ibn Siireyc, Safii'nin
mezkir iki mesele ile ilgili farkli hiikiimler vermesini, 6rfiin bu farklilig1 gerektirmesine
baglamistir. Ona gore Orf, topragin icare olarak (iicret mukabilinde) verilmesini gerektirir.
Bundan dolay1 toprak meselesinde toprak sahibinin soziine itibar edilir. Yine 6rf, binegin
ariyet (0diing, iicretsiz) olarak verilmesini gerektirir. Dolayisiyla binek meselesinde binek
sahibinin degil de ddiing aldigii sdyleyenin soziine itibar edilir.* Bdylece Ibn Siireyc,
meselelerin esasinda birbirinden farkli ve aralarinda ince bir farkin oldugunu gostermeye
calisarak, tenakuz gibi goriilen durumu gidermeye calismistir. Asagida verecegimiz ornekte
de Ibn Siireyc’in tutumu dikkate sayandur:

Birinci Fer’: Safii’ye gore suya bir damla sarap, idrar, kan veya gozle goriilebilen bagka
herhangi bir necaset diiserse, su necis olur. Miizeni bu hiikmii, ““Safii dedi”” seklinde onun
nassi olarak aktarmaktadir.?® Safii suya gozle goriilmeyen bir necasetin diismesi durumundan
bahsetmemistir. Ancak Safil alimler; Safii'min bu nassinin, suya gozle goriilmeyen bir
necasetin diismesi durumunda suyun necis olmayacagimna, mefthiim yoluyla delalet ettigini
ifade etmektedirler.*

Ikinci Fer: Safii'ye gore; elbiseye idrar, diski veya icki bulastigindan emin
olundugunda, bu necasetler gozle goriilsiin veya goriilmesin elbise yikanmalidir. Maverdi bu
goriisiin Imla’da gectigini aktarmaktadir.?”

Suya veya elbiseye gozle goriilen necasetlerin bulasmas1 konusunda $afii'nin bahsi
gecen iki nass1 arasinda; uyum varken, gozle goriilmeyen necasetlerin bulasmasi konusunda
gortiniirde bir tenakuz s6z konusudur. Nitekim gozle goriilen necasetlerde her ikisi de necis
olurken gozle goriilmeyen necasetlerde biri necis olmakta digeri ise necis olmamaktadir.
Suyun gozle goriilmeyen bir necasetle necis olmayacag1 Safii’'nin nassinin mefhumiéindan
anlasilmakta ancak elbisenin bu tarz bir necasetle necis olacag: Safii’nin sarih nassi ile ifade
edilmektedir.

Tahric: EbGi Ishak el-Mervezi, her iki meselenenin birbirine benzer oldugundan
hareketle, her birinin hiikmiinii bir digerine nakletmistir. Ona gore $Safii'nin gozle goriilmeyen

33 Miizeni, el-Muhtasar, 176.
34 Maverdi, el-Havi, 7: 473.
% Miizeni, el-Muhtasar, 1: 53.
% Maverdi, el-Havi, 1: 293.
87 Maverdi, el-Havi, 1: 293.
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necasetlerle ile ilgili iki goriisti vardir. Birinci goriise gore hem su hem de elbise gozle
goriilmeyen necasetlerle necis olur. Bu hiikiim su i¢in muharrec elbise igin manststur. Ikinci
goriige gore ikisi de necis olmaz. Bu goriis, su icin mansis elbise i¢in muharrectir. Ibn Siireyc
ise her iki nass1 oldugu gibi kabul etmis ve meseleler arasinda nakil tahricine bagvurmamustur.
Ona gore $afii’nin su meselesinde bahsettigi gozle goriilme, emin olmanin iki durumundan
biridir. Safii ikinci durumdan, yani bulastigindan emin olunan ancak gozle goriilmeyen
necasetten bahsetmemistir. Halbuki elbisede emin olmanin her iki durumundan da
bahsetmistir. Dolayisiyla elbise konusundaki sarih nassindan dolay1 su konusundaki mefhim
yoluyla elde edilen goriis terkedilir. Boylece hem su hem de elbise gozle goriilmeyen necasetle
necis olur ve hiikiimler arasinda tenakuz ortadan kalkar.? Ibn Siireyc pek ¢ok yerde bu tarz
bir tutum sergilemistir.® Bununla birlikte Ibn Siireyc’in kendisinin de nakil yoluyla tahrice
basvurdugu 6rnekler bulunmaktadir. Asagidaki 6rnek bu tahriclerdendir:

Birinci Fer”: Akit ancak icab ve kabul ile inikad eder. Teati ile bey” akdi inkiad etmez.*°
Cliveyni'ye gore Safii'nin nassinin zahirine gore teati ile bey” akdi inkiad etmez. Bey‘e delalet
eden karineler olsa dahi.*

Ikinci Fer: Bir kimse (Kabe'ye gotiirmek iizere) hedy kurbami olacak deveyi yola
¢ikarir, hayvan yolda hastalanir ve sahibi (6lmesin diye onu kesitikten sonra) ayakkabisini
kanina daldirip horgiiciine vurursa; bu isareti (horgiig tizerindeki kani) goren kisi sirf isaretten
dolay1 hayvar yiyebilir mi? Bu konuda $afii'nin iki goriisii vardir.

Tahric: Ibn Siireyc’e gore bey’in irade edildigini gosteren karinelerin varlig
durumunda teati ile akdin inikad etmesi meselesinde de Safii'nin iki goriisii olmalidir.% ilk
goriis mansiis olan ve teati ile akdin inikad etmedigini ifade eden goriistiir. Ikincisi ise Ibn
Siireyc’in tahric ile elde ettigi goriistiir ve teati ile akdin inikad ettigini ifade eder. Ibn Siireyc
bu sonuca, birinci meseleyi ikinci meseleye kiyas ederek ulasmis ve meseleler arasinda nakil
tahricinde bulunmustur.

Nakil tahricinde bazen -aktardigimiz son 6rnekte oldugu gibi- bir meselenin iki diger
meselenin ise yalnizca bir manstis hiitkmii olabilir. Tek bir hitkme baglanmis meselenin hitkmii
de benzeri oldugu diger meselenin iki hiitkmiinden biriyle aynidir. Muharric bu durumda
farkli ikinci hitkkmii diger meseleye nakleder. Boylece onun da iki hiikmii olur. Asagidaki
meselede bu tarz bir tahric sozkonusudur:

Birinci Fer’: Bir rehin akdi esnasinda rehin olarak belirlenen koyunun karninda o an
mevcut olan yavrunun veya memesindeki siitiin akdin taraflar1 tarafindan konusulmamais
olmasi durumunda bunlarin rehin konusuna dahil olup olmayacag: ile ilgili, imam Safii’den
iki farkli goriis aktarilmustir. Birinci goriigse gore bunlar rehne dahil degildir. Ciinkii rehin
rakabededir, ondan zuhur edende degil. Hayvanin siitii ve karnindaki yavru da hayvandan
ayri seylerdir. Diger goriise gore ise bunlar da rehne dahildir.*

Ikinci Fer: Meyve veren hurma agacinin rehin verilmesi konusunda Safii'nin tek bir
goriisii vardir. Sayet akit esnasinda meyvelerin rehne dahil olup olmayacagi konusulmamigsa,

% Maverdi, el-Havi, 1: 294.

3 Baz1 6rnekler i¢in bkz. Maverdi, el-Havi, 1: 424, 2: 79, 3: 131, 7: 465, 8: 325.
40 Nevevi, el-Mecmii ‘, 9: 162.

4 Ciiveyni, Nihayetu’l-matlab, 5: 432.

42 Ciiveyni, Nihayetu’l-matlab, 5: 432.

43 Ciiveyni, Nihayetu’l-matlab, 5: 432; Nevevi, el-Mecmii ‘, 9: 162.

44 Safid, el-Um, 4: 337.
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meyveler rehne dahil degildir. Safil buna gerekge olarak sdyle demistir: ““cs_s (ue 4Y” (Ciinkii
meyveler goriinebilen ayni bir maldir).*

Tahric: $afii’nin nassinda meyve veren aga¢ mutlak olarak kullanilmis; asis1 yapilmis
olan veya olmayan seklinde takyid edilmemistir. Asis1 yapilmis agacin meyvesinin rehne
dahil olmamasinda $afii fakihler arasinda ittifak varken; digerinde ihtilaf edilmistir.

Ebti Ali Ibn Ebi Hayran (6. 320/931)asis1 yapilmamis olan agacin rehin verilmesi
meselesini koyun meselesine kiyas etmistir. Ibn Hayran burada iki mesele arasindaki
benzerlikten yola ¢ikarak, asisi yapilmamis meyve agacmin rehin verilmesinde de tipki
karninda yavru veya memesinde siit olan koyunun rehin verilmesinde oldugu gibi iki
hiikmiin olmas1 gerektigi kanaatine varmistir. Ik hiikiim (rehne dahil olmamasi) manstis iken
ikincisi (rehne dahil olmasi) kendisinin tahric ile elde ettigi hiikiimdiir. ibn Hayran’mn bu
tahrici, Bagdat Safii ekoliinden bazilarinca desteklense de Ebti Ishak el-Mervezi, ibn Ebi
Hiireyre ve Basra $Safiileri tarafindan kabul edilmemistir.#® Su meselede benzer bir tahric
uygulamasi s6z konusudur:

Birinci Fer: Zekatin kisinin mallarin bulundugu yerden veya ona miicavir yerlerden
bagka bir yerde verilmesi, $Safii mezhebine gore caiz degildir. Zekatin1 baska yerde veren kisi
glinahkar olur. Ancak bu gilinahkar olma durumuna ragmen zekat eda edilmis olur mu? Bu
konuda Safii'nin iki kavli/goriisii bulunmaktadir. Tlkine gore eda etmis olmaz. Ikinci goriise
gore, glinahkar olmakla birlikte zekat1 gegerlidir.

Ikinci Fer’: Safii; mallari iki ayr1 yerde bulunan (6rnegin bir sehirde yirmi bagka bir
sehirde de yirmi koyunu bulunan) birinin zekatin1 bu yerlerden sadece birinde vermesini
kerih gormekle birlikte gecerli gérmiistiir. Yani bu ikinci durumda $afii’'ye ait tek bir goriis
bulunmaktadir.

Tahric: Bazi $afii alimler bir 6nceki mesele ile benzerliginden dolay1 bu meseleyi ilkine
kiyas etmis sonug olarak bu meselede de iki kavlin bulunmasi gerektigine hitkmetmislerdir.#”
Nitekim her iki meselede de zekatin, kisinin mallarimin bulundugu yerin disinda baska bir
yerde verilmesi s6z konusudur. Meseleler aras1 benzerlik noktast da budur.

Aktardigimiz 6rnekler incelendiginde nakil tahricinin fer'? bir mesele hakkinda hiikiim
vermekten ziyade, Safii'nin bununla ilgili goriis veya goriislerinin (kavl, kavlan, akval)
tespitine yonelik bir faaliyet oldugu goriilmektedir.

3. Fikhi Kiyas ile Ilgili Bir Tartisma

Eyiip Said Kaya'ya gore fikhi kiyasa bagvurarak tahricte bulunmak, fikih
kavramlarmin gelismislik seviyesiyle alakalidir. Nitekim fikhi kiyas yoluyla yapilan tahric
uygulamalarma bakildiginda, meselelerin ikisini de kapsayacak bir iist kural, fikhi zabit veya
killi kaide tespit edilmesi halinde fikhi kiyasa ihtiya¢ kalmadan ayni hiikiimlere rahathkla
ulasilabildigi goriilmektedir.*® Kaya'nin Hanefi fakihlerin tahric uygulamalarini inceleyerek
vardig1 soz konusu tespitin Safii fakihler igin yerinde olmadig1 sdylenebilir. Ik olarak, Safii
mezhebinin biiyiik iki fakihi kabul edilen Miizeni ve Ibn Siireyc gibi miintesip miictehid

45 Safil, el-Um, 4: 334-335.

46 Maverdi, el-Hivi, 6: 120-121.

7 Maverdi, el-Hivi, 3: 125.

4 Byyiip Said Kaya, Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal (Marmara Universitesi, Doktora, 2001),
242.
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konumundaki iki alim ile Eb{i Ishak el-Mervezi ve Ibn Ebi Hiireyre gibi otoriter Safii alimlerin,
pek ¢ok yerde kiyas tahricine bagvurmalari, Kaya'nin tespitiyle tezat tegkil etmektedir. Zira
bu alimler Safii'nin ustliinii ¢ok iyi bilen, onun kaide ve kuralarini fiirGi’ fikha tatbik etmede
maharetleriyle taninan kisilerdi. Hatta ilk ikisinin mutlak miictehid mi yoksa miintesip
miictehid mi olduklar1 hususu, mezhep igierisinde tartisma konusu olmustur.# Ikinci olarak
kiyas tahrici salt yeni meseleleri hitkme baglamak ig¢in basvurulan bir ictihad gesidi de
degildir. Zira kiyas tahrici yeni meselelerin halledilmesinin bir araci olmanin yaninda,
Safii’'nin geliskili oldugu diistiniilen iki manstis meselesi arasinda tenakuzu gidermenin de
araglarindan biridir. Buna ilaveten, $afii’nin bir meseleye dair goriislerinin tespiti i¢in de fikhi
kiyasa bagvurulmaktadir. Bahsettigimiz bu son iki durum zorunlu olarak iki farkli manstis fer’
arasinda gerceklesmekte ve yine bunlar arasinda zorunlu bir kiyasi gerektirmektedir. Son
olarak salt ustl bilgisi eksikligi ve mezhep kavramalarmin gelismemis olmasi, fikhi kiyasa
basvurmanin basat sebebi olsaydi, Miizeni’den baslayarak ilk biiyiik ustl eserlerinin
yazilmaya baslandig1 hicri dordiincii asrin baslarina kadar gegen yiiz kiisiir sene boyunca,
Safii kaynaklarda yalnizca fikhi kiyas 6rnekleriyle karsilasir, ustl, fikhi zabit ve kiilli kaideler
tizerine yapilan tahriclere rastlamazdik. Halbuki bu siire zarfinda telif edilen eserler ile bu
donemden intikal eden goriisler mezkir tahric 6rnekleriyle doludur.

4. Tahric Yoluyla Elde Edilen Hiikmiin Mesruiyyeti ve Bu Hiikmiin Mezhep
Imamina Atfedilmesi

Kiyas yoluyla tahricte imamin hitkmiine ‘mansts kavl’ (u=s<idl Jsill) muharricinkine
ise tahricle elde edilen kavl’ (z_a<) Jsill) denir.®® Safii mezhebinde ‘kavl’ yalnizca imam
Safii’nin gortisleri i¢in kullanilan bir 1stilahtir. Ashabin goriislerine de vecih denir.>! Tahricle
elde edilen bir goriisiin, teknik olarak Safii alimlerden birine ait olmasina ragmen kavl olarak
adlandirilmasi, mansis olmayan meselenin hukuki agindan mans(is olanla ayn: olmasi
fikrinden kaynaklanmaktadir. Bu tavrin temelinde, ‘mezhep imami birinci mesele hakkinda
su goriisii beyan etmisse, fikhi agidan ayni olan ikinci mesele hakkinda da ayn1 goriisii beyan
ederdi’ diisiincesi yatmaktadir.

Hem kiyas hem de nakil tahricinde asil ile fer’ arasinda illet ortaklig1 6nemlidir. Ashn
illetinin fer'de de bulundugu ya herhangi bir arastirmaya gerek birakmayacak sekilde agik ve
kat'i olarak bilinmekte ya da muharric istinbat yoluyla bu illete ulasmaktadir. Bu iki tahricle
elde edilen hiitkmiin imama nispetiyle ilgili goriisler bu iki duruma gore degiskenlik
gostermektedir.

Calismanin basinda da ifade edildigi gibi, tahricin {iglii tasnifle ele alinmasi muasir
calismalarin tirtiniidiir. Diger mezheplerde oldugu gibi Safii mezhebinde de hemen her zaman
tahric kelimesi yalniz kullanilir ve tahric denildiginde de genellikle tahricin iki kismi olan
tahricii’l-fiirit" ale’l-usill (fer'l bir meseleyi mezhep imaminin usuliinii kullanarak ¢6zmek) ve
tahricii’l-fiirit" ale’l-fiirii’” birlikte kastedilir. Bu nedenle tahricin mesruiyyeti ve tahricle elde
edilen hiikmiin mezhep imamina nisbetiyle ilgili Safii alimlerin goriigleri incelenirken, bu
goriislerin tahricin hangi kismu ile ilgili oldugunu tespit etmek 6nemlidir. Bu dogrultuda
asagida Safii alimlerin konuyla ilgili goriislerini degerlendirirken ilk etapta bu goriiglerin
tahricii’l-firh’ ale’l-fiirG” ile ilgili olup olmadigini tespit etmeye ¢alisacagiz.

49 Tbnii’s-Salah, Edebu l-mufii, 94.
% Ciiveyni, Nihayetu’l-matlab, 16: 50; Ibnii’s-Salah, Edebu ‘I-mufti, 130.
51 Nevevi, el-Mecmii ', 1: 107.
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Tahricin bahsi gecen iki kismi arasindaki temel ayirim birinde mezhep imaminin
ustliiniin digerinde ise fiir(’ fikha dair goriislerinin kaynak olarak ele alinmasidir. Bu ayirim,
Safii alimlerin tahricin hangi cesidi hakkinda konustuklarin tespitte onemli 6lgiide islevseldir.
Eger siyak-sibak iliskisinden, ortada iki ayr1 fer’i meselenin varligi ve bunlarin ya birbirlerine
kiyas edildigi (kiyas tahrici) ya da birinin hiitkmiiniin karsilikli olarak digerine nakledildigi
(nakil tahrici) bir tahric tiirtinden bahsedildigi anlasiliyorsa; metinde gegen tahric kelimesiyle
tahricii’l-fiirit” ale’l-fiirii'un kastedildigi soylenebilir.

Son olarak, fakihlerin hem kiyas hem de nakil tahricinde asil ile ferl meselenin
birbiriyle hukuki agidan ayni olup olmamasma gore hareket ettiklerini ve onlarin tahricin
mesruiyyeti ve mezhep imamina nispetiyle ilgili kanaatlerinin de bu dogrultuda sekillendigini
sOylemek istiyoruz.

5. Kiyas Tahrici

Tbnii'l-Kas'in “Edebii’l-kidi’ kitabinda gok fazla tahric 6rnegi olmakla birlikte; onun,
tahricin mesruiyeti ya da tahricle elde edilen hiikmiin imama nispetiyle ilgili sarih bir
ibaresine rastlamadik. Bununla birlikte kitaptaki tahric 6rnekleri incelendiginde onun bu
konuyla ilgili gériislerine cok rahat bir sekilde ulagilabilir. Oncelikle bu tahriclerin gogu kiyas
tahricidir ve bunlarin kahir ekseriyeti bizzat Ibnii'l-Kas'm kendisinin tahricleridir. Bu da onun
kiyas tahricini mesru gordiigiinii gostermektedir. Ayrica ilgili kiyas tahrici orneklerine
bakildiginda onun her seferinde mansiis olmayan bir meseleyi zikrettigini, akabinde “Safii'nin
bu konudaki goriisii sudur” (3.4 c»é) diyerek bu meseleye dair bir hiikiim belirttigini daha
sonra ‘bunu $afil’nin mezhebi {izerine tahricle soyledim’ (Wl (28l ciade e 4l 5) 52 ‘bunu
onun mezhebi iizerine tahricle sdyledim’ (4 A8 4wl e 48)% ya da sadece ‘bunu tahricle
sOyledim’ (b Al 4i)5 gibi ifadeler kullandigi goriilmektedir. Ibnii'l-Kas'm ilk énce Safii'nin
mezhebi/goriisii budur deyip akabinde bunu onun (baska) bir mezhebi/goriisii lizerine
tahricle soyledigini ifade etmesi; onun tahricle vardigi hiikiimleri Safii’ye nispet ettigini
gostermektedir.

Sirazi, tiirleri arasinda fark gozetmeksizin tahric ile elde edilen goriislerin Safii’ye
nispet edilemeyecegini agik bir sekilde ifade etmistir. Sirazi'ye gore bir kimsenin bizzat
kendisinin nas ile ifade ettigi (4= (=i &) ya da nassmnin yerine gegebilecek bir seyin delalet
ettigi sey ona isnad edilebilir. Bir kimsenin sdylemedigini yahut nassinin yerine gegen bir seyin
delalet etmedigini ona isnad etmek caiz degildir. Sirazi bu gortisiinii, Safii'nin ‘sakite s6z isnad
olunmaz’, soziiyle desteklemistir. Tk etapta tahric ile elde edilen goriislerin imama nispet
edilemeyeceginden bahseden $irazi, karsit goriis sahiplerinden bahsederken konuyu kiyas
yoluyla yapilan tahrice getirmistir. Ciinkii karsit goriise gore Allah ve Peygamberinin
sOzlerine kiyas yoluyla elde edilen hiikiim Allah’a ve Peygamberine isnat edilebildigi gibi,
mezhep imaminin soziine kiyas yapilarak elde edilen hiikiim de imama isnad edilebilir. $Sirazi
bu tiir durumlarda kiyas yoluyla elde edilen hiikiim igin ‘bu Allah'in soziidiir, bu
Peygamberin sozlidiir' demenin caiz olmadigmni olsa olsa ‘bu Allah'm dinidir, bu

52 bnii’l-Kas, Edebii’l-kadi, 1: 180, 184, 256, 2: 422.
53 Tbnii’l-Kas, Edebii’l-kadi, 1: 204, 206, 253, 2: 409.
54 Tbnii'l-Kas, Edebii’l-kadi, 1: 183, 186, 201, 203, 211, 212, 217.
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Peygamberin dinidir’" denilebilecegini belirterek karsit goriisiin getirdigi delili ¢lirtitmeye
calismigtir.>®

[tirazin kiyas tahrici {izerinden gelmesi, muhtemelen kiyas tahricinin asagida
deginecegimiz nakil tahrici ile birlikte en yaygin kullanilan tahric yontemi olmasiyla ilgilidir.
Bununla birlikte; tahric ile elde edilen hitkmiin imama nisbet edilemeyecegini savunan
Sirazi'nin bunu mutlak surette degil de prensipte savundugu, kendisinin dile getirdigi
istisnadan anlasilmaktadir. Ona gore imamin hiikme bagladig: mesele ile hakkinda hitkmii
bulunmayan mesele arasinda, hukuki olarak fark konulamayacak kadar bir ayniyyet
sozkonusu ise, imamin hiikmiiniin mezkiir mesele icin de gecerli olacag: kabul edilir ve bu
sekilde tahric ile elde edilen goriis imama nispet edilebilir. Ornegin miisterek miilkiyete konu
evin maliklerinden biri kendi payin1 satmak isterse diger ortagin (ortaklarin) siif'a hakk:
dogar. Miisterek miilkiyete konu ev igin suf'a hakkini savunan kisinin arazi, tarla ve
benzerinde de bunu kabul ettigi varsayilir ve bu bir goriis olarak ona nispet edilir. Bu, kiyas
tahrici ile elde edilen hiikmiin imama nispet edilebilecegini savunanlarin getirdigi bir delil
olsa da $irazi bunu genel ilkeye bir istisna olarak gormektedir. Zira ona gore bu 6rnekte ev ile
tarla ve arazi arasinda hukuki agidan higbir fark yoktur.5 Sirazi'nin fikhi agidan aralarinda
fark bulunmayacak kadar benzer olan meselelerde hem kiyas yoluyla tahrici hem de bunun
imama nisbetini kabul ettigi, diger meslelerde ise tahrici (hem tahricii’l-fiirG’ ale’l-ustilii hem
de tahricti'l-fiirGi’ ale’l-fiiri'u) kabul etse de bu yolla elde edilen hitkmiin imama nispet
edilemeyecgi goriisiinde oldugu anlasilmaktadir.

Ciiveyni, miictehidlerin bulunmadigi ve yalniz (ictthad makamina ulagsmamuis)
mezhep birikiminin nakilcilerinin bulundugu farazi bir zamandan bahseder ve bu nakil
fakihleri ikiye ayirir. Birinci gruptaki fakihler giivenilir nakilcilerdir ancak manstis olmayan
meseleleri mansiis olana kiyas edecek yetenekten yoksundular. Yani kiyasin inceliklerini
bilmezler. Digerleri ise bu yetenekte olanlardir. Ciiveyni'ye gore nakil fakihe sorulan mesele
ya manststur ya da manstis degildir. Mansiis meselelerde bu fakihler direkt olarak Safii'nin
hiikmiiyle amel edip fetva vermelidirler.”” Meselenin kiyas tahricini ilgilendiren kismi1 manstis
olmayan meselelerle ilgilidir. Ciiveyni mansiis olmayan meseleleri de ikiye ayirmaktadir.
Bunlar da ya baska mansiis bir meseleyle hukuki agidan birbirlerine benzerdirler ve bu
benzerligi tespit etmek i¢in ekstra bir diisiinmeye ihtiyag yoktur. Yani benzer olduklar1 apagik
ortadadir. Ya da benzerlikleri bu denli agik degildir. Ciiveyni'ye gore ayn1 olduklar1 apagik
bilinen meselelerde manstis olanin hiikmii manstis olmayana ilhak edilir ve bu tarz bir ilhak
islemi, nakil fakih tarafindan yapilabilir.® Ciiveyni bu nakil fakihin kiyas yontemlerine hakim
olmasmin gerekmedigini de ifade etmektedir.* Kanaatimizce Ciiveyni'nin burada ‘ilhak
etmek’ tabirini kullanmasi ve 1srarla kiyas yoOntemlerini bilmeyi gerektirmemekten
bahsetmesi, bu islemi bir tahric faaliyeti olmaktan ¢ikarmamaktadir. Yine netice itibariyle
bunun bir kiyas tahrici oldugunu ve bu tarz meseleler i¢in kiyas tahricini kabul ettigini
sOylemek miimkiindiir. Ayrica acikca ifade etmese de ibarelerinden onun bu tiir meselelerde

55 Eb( Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Y{isuf es-Sirazi, et-Tebsira fi usilli’l-fikh, thk. Muahmmed
Hasan Heytu (Dimagk: Dartii’l-fikr, 1980), 517.

5 Sirazi, et-Tebsira, 517.

57 Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Y{isuf el-Ciiveyni, Giydssii’l-
iimem fi iltiydsi’z-zulem, thk. Abdiilazim ed-Dib (Mektebetii Imamii’l-Harameyn, 1981), 418.

% Ciiveyni, el-Giydsi, 421.

% Ciiveyni, el-Guydsi, 424.
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kiyas tahrici ile elde edilen hiikmiin imama nispet edilebilecegi goriisiinde oldugunu da
sOyleyebiliriz.

Ciiveyni, benzerlikleri yukarida bahsettigimiz sekilde agik olmayan ve kiyas: bilmeyi
gerektiren meselelerde; imaminin mezhebine, hareket tarzina ve kiyas yontemine vakif olan
fakihleri (bunlar ikinci gruptaki nakil fakihlerdir) yetkili goriir. Bunlarmm mansts olmayani
mansiis olana ilhak edebilecegini ifade eder. Cliveyni Safii'nin kaidelerini ihata eden ve onun
kiyaslarini inceleyip 6grenmis olan nakil fakihi, manstis olmayan1 mansiis olana ilhak etme
konusunda, mutlak miictehidin naslara karst durumuna benzetmis, hatta onun isinin mutlak
miictehidin isinden daha kolay oldugunu ifade etmistir.®* Cliveyni bu sekilde bir kiyas bilgisi
ve mezhebe hakim olmay1 gerektiren tahric ameliyesiyle elde edilen hiikmiin imama
nisbetiyle ilgili acik bir sey sdylememisse de sozlerinden buna yonelik bir cikarimda
bulunulabilir. Nitekim o, bu hiitkme uyan miisteftinin kiyasi bilen nakil fakihe degil de mezhep
imamina tabi olmus olacagini ifade etmektedir. Bundan da onun kiyas tahriciyle elde edilen
hiikmiin imama nispet edilebilecegi goriisiinde oldugu ¢ikarilabilir.®!

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), meseleleri, aralarinda fark olan ve olmayan seklinde
ikiye ayirmistir. O, aralarinda fark oldugu bilinen meselelerden mansis olanin hiikmiiniin
mansiis olmayana nakledilmesini dogru bulmamustir. Ancak iki mesele arasinda fark yoksa
Safii'nin mansiis olan igin verdigi hitkmiin mansGis olmayan icin de gecerli oldugunu
belirtmistir.®> Buradan Razi'nin aralarinda fark bulunmayan meseleler i¢in kiyas tahricini ve
hatta bu sekilde elde edilen hitkmiin imama nispet edilebilecegini kabul ettigini sdyleyebiliriz.

Rafii, hem hiikmiiniin hem de illetinin mezhep imamu tarafindan belirtildigi meseleler
ile sadece hiikmiin belirtildigi meseleleri ayr1 ayr1 degerlendirmektedir. Ona gore hem hiikmii
hem de illeti mansis ise illet vasitasiyla mansiis olmayan meseleler mansiis olana ilhak edilir.
Yani mans(is olanin hiikmii kendisiyle ayni illete sahip manstis olmayan meselelere tesmil
edilir. Rafii, yalnizca hitkmiin manstis oldugu meselelerde illetin istinbat edilmesi ve hiikmiin
miigterek illetlere sahip mansiis olmayan meselelere intikali konusunda, dénemin biiytiik Safii
alimlerinden ayni zamanda Réfii'nin babasinin da hocasi olan Muhammed b. Yahya'nin
(0.548) cevaz vermedigini aktarmaktadir. Bununla birlikte Rafii, ashabin uygulamasinin
bunun aksini gosterdigini ifade etmektedir. O, Safii alimlerin, manstis bir meselenin hitkmiinii
naklettiklerini sonra bu hiikmiin illetinin ne oldugu hususunda ihtilaf ettiklerini ve her birinin
mezkiir mansts hitkmii kendi tespit ettikleri illete sahip mans(is olmayan fer’t meselelere
ta’mim ettiklerini belirtmektedir. Rafii'nin bu ifadeleri onun agik bir sekilde kiyas tahricini,
illeti mansiis olsun veya olmasin, kabul ettigini gostermektedir.*

Ibnii’s-Salah da kiyas tahricini kabul edenlerdendir. Ona gore Safii'nin mezhebinin
kaidelerine vakif, onun hareket tarzina ve kiyas yontemlerine asina olan mezhepte miictehid
fakih, mansiis olmayani manstis olana ilhak ederek fikhi ¢6ziime kavusturabilir. [bnii’s-Salah,
Ciiveyni'nin yaptig gibi, mezhepte miictehidin mezhep imaminin nassina kars: pozisyonunu
mutlak mii¢tehidin Sari‘in nassina kars1 pozisyonuna benzetmistir. Ibnii’s-Salah devaminda,
tahricle elde edilen hiikme uyan miisteftinin mezhepte miictehide degil de mezhep imamina

6 Ciiveyni, el-Giyisi, 425-426.

61 Ciiveyni, el-Guydsi, 427.

62 Eb(i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani er-Razi, el-Mahsiil
fi lImi Usiili’l-fikh (Kahire: Darii’s-selam, 2019), 3: 1386.

68 Rafii, es-Serhu’l-kebir, 12: 423.
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tabi olmus olacagmi ifade ederek, Ciiveyni'nin de bunu kesin bir gekilde ifade ettigini
belirtmistir.®

Ibnii’s-Salah, bahsi gegen vasiflari haiz olmayan daha alt riitbedeki fakihlerin de
aralarinda fark olmadig apagik bilinen meselelerden manstis olanin hiitkmiinii mansts
olmayana naklederek tahric yapabilecegini ifade etmis ancak bu sekilde elde edilen hitkmiin
Safii’ye nisbetiyle ilgili herhangi bir sey soylememistir.*

Nevevi, Ibnii’s-Salah ile ayni goriistedir. Su farkla ki o da Sirazi gibi, tahricle elde
edilen hitkmiin imama isnad edilemeyegini diisiinmektedir.®® Bununla birlikte Nevevi, “bu
sOziiniin ya da ashinin (usuliiniin) kiyasidir”” seklinde mukayyed bir nisbeti kabul ettigini

Ravzatii’t-tilibin’ de acgikca ifade etmektedir.o”

Ibnii’s-Siibki (6. 771/1370) benzer iki meseleden mansfis olanin hiikmiiniin mansfis
olmayana aktarilabilecegini, buna ‘muharrec kavl’ denildigini ve essah olanin muharrec
kavlin mutlak olarak degil de mukayyed olarak Safii’ye nisbet edilebilecegini ifade etmistir.*
Ebli Ziira Ibnii'l-Iraki (6. 826/1423), Ibnii’s-Siibki'nin mukayyed olarak nisbet edilebilir
ifadesini, Nevevi’den miilhem olarak “bu soziiniin ya da ashnin (usuliiniin) kiyasidir”
seklinde izah etmistir.®

6. Nakil Tahrici

Ibnii'l-Kas'in nakil tahrici ile ilgili goriiglerine -kiyas tahricinde oldugu gibi- onun
bizzat kendisinin yaptig1 nakil tahricleri iizerinden ulasilabilir. Edebii’l-kddi'nin pek g¢ok
yerinde onun benzer oldugunu diisiindiigii mans(is meselelerin hiikiimlerini birbirlerine
karsilikli  olarak naklettigi goriilmektedir. Bu onun nakil tahricini caiz gordigiini
gostermektedir. Yine bu Orneklere baktigimizda, yukarida kiyas tahricinde aktardigimiz
ifadelerin haricinde pek ¢ok yerde ‘bu konuda $Safii'ye ait iki kavl/goriis vardir’ (UY8 4)
dedikten sonra biri Safii'nin mansis digeri de kendi tahriciyle ulastigi iki ayr1 hiikiim
aktardig1 goriilmektedir.”” Onun tahricle ulastig1 hitkmii Safii'nin kavli olarak belirtmesi; agik
bir sekilde onun, tahricle ulasilan hitkkmiin mezhep imamina nispet edilmesini caiz gérdiigiinii
gostermektedir.

Sirazi kiyas tahricinden farkli olarak burada ne nakil tahricini kabul etmekte ne de
(tabil olarak) nakil tahrici ile imama goriis isnad etmeyi caiz gormektedir. Bir 6nceki baslikta
aktardigimiz delilin disinda $irazi burada imamin her iki mesele igin birbirine ters iki ayr1
goriis bildirmis olmasini da delil olarak getirmektedir. Ona gore iki mesele hakkinda agik bir
sekilde birbirine ters iki hiikiim vermis birinin bu hiikiimlerini iki mesele arasinda
nakletmenin caiz oldugu diisiiniilemez. Nakil tahricinde de Sirazi meselelerin birbirinden

64 Ibnii’s-Salah, Edebu I-mufti, 96.

65 [bnii’s-Salah, Edebu I-mufti, 98-99.

66 Nevevi, el-Mecmii ‘, 1: 76-77.

¢ Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatii't-tdlibin ve ‘umdetii’l-miittakin, thk. Ziitheyr es-Savis
(Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1991), 11: 102.

6 Eb(i Nasr Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Taceddin es-Siibki, Cem ‘u’l-ceviami fi usiili’l-fikh, thk. Halil
ibrahim Abdiilmiinim (Beyrut: Darii’'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 112.

¢ Ebli Ziir'a Veliyyliddin Ahmed b. Abdirrahim b. el-Hiiseyn el-Kiirdi Ibnii’1-Iraki, el—éaysii'l—hﬁmi ‘
serhu Cem ‘i'l-cevimi, thk. Muhammed Tamir Hicazi (Beyrut: Darii’'l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 2004), 665.

70 Bkz. Tbnii'1-Kas, Edebii’l-kadi, 1: 113, 146, 2: 392.

148



Safit Mez. Birer Tahric Yont. Olarak Fikhi Kiyas ve Nakil Batman Akademi Dergisi 7/2 (Arahik-2023)

hukuki olarak ayrilamayacak kadar ayn1 olmas: durumunu istisna etmektedir. Boyle bir
durumda hem nakil yoluyla tahric hem de goriis isnadi caizdir.”

Rafii nakil tahrici ile ilgili $irazi'nin bu goriislerini naklettikten sonra mezhepte meshur
olan goriisiin Sirazi'nin goriisiiniin aksi oldugunu ifade etmis ancak kendisinin hangi gortisti
destekledigini belirtmemistir. Rafii devaminda, evla olanin -$irazi'nin dedigi gibi- ‘bu onun
kavlidir" demek yerine ‘bu aslinin kiyasidir’ ya da ‘bu kavlinin kiyasidir’ demek oldugunu
ifade etmistir. Buradan onun nakil tahricine kars1 olmadigini ancak nakil tahriciyle elde edilen
sOziin Safil’ye nispet edilmesini dogru bulmadig1 sonucu ¢ikarilabilir.”? Rafii bagka bir yerde
nakil tahricinden bahsederken Safii ulemanin ¢ogunlugunun bu tasarrufu (nakil tahricini)
uygun gormedigini bir kismimin ise bunu kabul ettigini sOylemistir. Ayrica Rafii, nakil
tahricini kabul etmeyenlerin meseleler arasinda, kendileri i¢in verilen hiikiimlerin ayr1
olmasini gerektiren farklarin oldugunu savunduklarmi ilave etmisgtir.”

Ibnii’s-Salah da nakil tahricinin caiz olmasi i¢in mezhep imamindan aktarilan iki ayr1
nassi, aralarinda fark olmayan meseleler hakkinda olmasi gerektigini agik¢a ifade etmigtir.”
O nakil tahriciyle elde edilen muharrec kavlin Safii'ye isnad edilemeyecegini; bunun da tipk:
‘kavl-i cedide ragmen kavl-i kadim tercih edildiginde bu tercihin artik bir ictihad sayilmasi ve
Safilye isnad edilmemesi gerektigi meselesi’ gibi oldugunu ifade etmistir.”

Nevevi, Ibnii’s-Salah’in bu ifadelerini aktarmig ve nakil tahricinin gogu &rneginde
mansis iki meselenin birbirinden farkli oldugunun sdylenmesinin miimkiin oldugunu ayrica
belirtmistir.”® Bununla birlikte Nevevi baska bir eserinde Sirazi'nin yukarda aktardigimiz
gortiislerini verirken mezhepte maruf olan goriisiin Sirazi'nin nakli caiz gérmeyen goriisiiniin
aksi oldugunu kaydetmistir. Yine de Nevevi nakil ile elde edilen yeni goriis i¢in ““bu onun
(mezhep imaminin) soziidiir” yerine “bu soziiniin ya da aslmnin (usuliiniin) kiyasidir”
demenin daha evla oldugunu belirtmistir.”” Buradan Nevevi'nin aralarinda fark bulunmayan
meselelerde nakil tahricini caiz gordiigii ancak bu sekilde elde edilen s6ziin imama nispet
edilmesini dogru gormedigi sonucu ¢tkmaktadir.

Sonug¢

- Tahricii’l-fiir(* ale’l-fiir(t’, yalnizca mezhep imaminin zamaninda olmayan ve nevazil
ad1 da verilen yeni meseleler ile mezhep imaminin hakkinda goriistintin bilinmedigi
meselelere (manstis olmayan meseleler) mahsus degildir. $Safii alimler manstis meseler
arasinda da tahric yapmustir.

- Manstis olmayan meseleler Safii'nin ilk halkadan talebeleri de dahil pek ¢ok $afii
fakih tarafindan onun usulii igletilerek halledildigi gibi mans(is fer'l meselelerine kiyas
edilmek suretiyle (tahricii’l-fiirGi” ale’l-fiirG’) de fikhi ¢oziime kavusturulmustur. Miizeni’den
itibaren klasik fikih kaynaklar1 bu tarz uygulamalarla doludur. Bu, fikih {iretme faaliyetinin,
mezhep imaminin vefatindan sonra da faal bir sekilde devam ettiginin isaretlerindendir.

71 Sirazi, et-Tebsira, 516.

72 Rafii, es-Serhu’l-kebir, 12: 423.

73 Rafil, es-Serhu’l-kebir, 1: 201.

74 [bnii’s-Salah, Edebu I-mufti, 97-98.

75 Ibnii’s-Salah, Edebu I-mufti, 129-130.
76 Nevevi, el-Mecmii ', 1: 77, 109-110.

77 Nevevi, Ravzatii't-talibin, 11: 102.
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- Manstis meseleler arasi tahricte, muharricin bezner oldugunu ve ayni hiikme tabi
olmalar gerektigini diistindiigli ancak $afii tarafindan iki farkli hitkme baglanan iki mesele
bulunmaktadir. Bu tarz tahriclerde temel amag Safii’'nin ihtilafli naslar1 arasindaki tenakuzu
gidermektir.

- $afii ulemanin ihtilaflh manstis meselelere karsi tavirlar1 donem donem degiskenlik
gostermektedir. Ornegin Miizeni birbirine ters hiikiimlere sahip benzer mansfis meseleler
arasinda ¢ogunlukla hiikiimlerden birini destekleyerek bir tercihte bulunmus ve $afii'nin
mezhebine uygun olanin tercih ettigi goriis olmas: gerektigini ifade etmeye calismistir. Yani
Miizeni, mansiis meseleler arasinda kiyas yoluyla tahricte bulunarak, $Safii’'nin hiikiimlerinden
birinin yanlis oldugunu, her iki meselenin de ayni hitkme tabi olmasi gerektigini
diisiinmiisboylece Safii'nin naslar1 arasindaki tenakuzu gidermeye calismistir. Kiyas tahricine
¢ok sik bagvurdugu goriilen Miizeni'nin nakil tahricine bagvurdugu herhangi bir mesele,
arastirdigimiz kadariyla bulunmamaktadir.

- Safii'nin {iglincii nesil takipgilerinden olan Ibn Siireyc de mezhep ici biitiinliigii
saglamaya ve Safii'nin ihtilafli meselelerini halletmeye ¢alismistir. O bunu bazen muhalefet
veya tercihte bulunarak bazen de $afii'nin farkli hiikiimler verdigi meselelerin esasinda
birbirinden farkli olduklarini ispatlamaya c¢alisarak yapmustir. Miizeni'nin aksine Ibn
Siireyc’in, ihtilafli mans{is meseleler arasinda nakil tahrici yaptig1 6rnekler bulunmaktadir.

- Daha sonra gelen $afii alimler bu tarz durumlarda genellikle nakil tahricine
bagvurarak, benzer olan mansts meselelerin hiikiimlerini karsilikli olarak birbirlerine
nakletmislerdir. Boylece her bir meselenin biri mansts biri de tahricle elde edilmis iki hiikmii
olmustur. Bu, son kertede, meseler arasi tenakuzu gidermekten ziyade Safii'nin bir meseleye
dair farkl goriislerini tespit etme faaliyeti gibi durmaktadar.

- Kiyas ve nakil tahriclerinin mesruiyeti ile ilgili goriisler Safil mezhebi igerisinde
farklilik gostermektedir. Ancak bu tahricler yoluyla elde edilen hiikiimlerin $afii"ye isnadinin
caiz olmadig1 mezhep igerisinde genel kabul goren gortistiir.
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Oz: Bu calisma, fakihlerin eserlerinde kullandiklar1 “vesvese” kavramini analiz etmeyi
amaglamaktadir. Boylece fikih alimler1 bu hastaliga yakalananlar i¢in hiikiimler ortaya koydular.
Ciinkii fakihler, ozellikle taharet ve ibadette bu hastaligin ciddi bir rahatsizlik oldugunu ve bu
hastaliktan kurtulmanin, dini hiikiimleri bilmek, zihni arindirmak ve kisinin korku ve siiphelerine
dikkat etmemek gibi hususlara bagli oldugunu belirtmislerdir. Bu nedenle kitaplarinda, vesvese
konusu oldukga genis bir yer kaplamaktadir. Ancak bu konu, ¢alisma-lar1 i¢inde daginik bir sekilde
bulunmaktadir. Cagimizda bu hastaliktan muzda-rip olanlarin ¢oklugu ve gektikleri sikint1 fazlahg:
nedeniyle, bu konuyu aras-tirmay: istedik. Bu sayede, vesvesenin taharet ve ibadetlerin gegerliligi
iizerin-deki etkisini ortaya koyduk ve konuda dagmik olan bilgileri bir araya getirme-ye calistik. Bu
hastalik, kisinin taharet ve ibadetlerde kendisini en ¢cok mesgul eden seydir. Burada bahsedilen vesvese,
kisinin iradesine aykir1 olarak zihnine gelen ve i¢inden gegen diisiincelerdir. Bu diisiinceler, 6nce hayal
ile baslar ve sonra vesveseye doniisiir. Kisinin aklina ani diisiinceler gelir ve siirekli kafasi-ni kurcalar.
Bu diistinceler, kisinin siiphelerini artirir ve sonrasinda aklini ele gecirerek diizensiz konusmalar
yapmasina sebep olur. Ele aldigimiz bu ¢alis-ma, kisinin kesinlik iizerine hareket etmesi, taharet ve
ibadetleri tamamladiktan sonra gelen siiphe ve vesveseye aldiris etmemesi gerektigi ve vesvesenin,
taha-ret ve ibadetlerin gecerliligi iizerinde hicbir etkisi olmadigini, vurgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Vesvese, Vesvesenin Etkisi, ibadetlerin Gegerliligi, Fikih
Kaideleri.

Abstract: This study seeks to analyze the meaning of obsessive-compulsive disorder according
to jurists, and they based rulings on it. Because it is a serious disease that is difficult to get rid of except
by knowing the rulings of religion, clearing the mind, and not pay-ing attention to the thoughts and
doubts that afflict its sufferer, especially in matters of purity and worship, and in view of the large
number of people infected with this disease in the present era, and the extent of what they suffer from,
we wanted to devote this topic to study, by explain-ing obsessive-compulsive disorder What is meant
by it is the obsession that afflicts the mind and spreads within it without the person’s choice, and that
begins with imagination and then reaches the point of obsession. A sudden idea comes into his mind
that increases his doubts and overwhelms his mind. Evil is stirred up in his soul and he hesitates about
it to the point that he may speak in disorderly words. he mentioned the jurisprudential rulings that con-
firmed that obsession does not affect the validity of purity and acts of worship as long as they are
preserved. It was done on the basis of certainty, and without paying attention to the doubt and
obsessions that afflict its owner after com-pleting purity and acts of worship.

Keywords: Islamic Figh, obsessive-compulsive, The effect of obsessive, the validity of worship,
Fighi rules.
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Oz: Fikih usiliinde, miigtehidin belirli bir hukuki meselede genel kurala bagl kalmadan daha
uygun bir ¢6ziim bulma amaciyla icma, zaruret, orf, maslahat, gizli kiyas gibi 6zel ve daha kuvvetli
goriinen bir delile dayanarak, o meseleye iliskin genel kuraldan ve ilk akla gelen ¢6ziimden vazge¢mesi,
istihsan olarak tanimlanmaktadir. istihsan, bazen genel kuralin gerektirdigi hiikiimden bir meselenin
istisna edilmesiyle gerceklesirken, bazen de etki bakimindan daha kuvvetli oldugu distiniildiigiinde,
acik kiyasin hitkmiinden vazgecip kapali kiyasin gerektirdigi hiikiimle amel etmek seklinde meydana
gelmektedir. Bu delil, Hanefi, Maliki ve Hanbeli ustilciiler tarafindan kabul edilirken, Imam Safii dahil
olmak tiizere Safii usilciiler tarafindan reddedilmistir. Hanefilerin istihsanla ilgili goriislerinin
arastirilmasiyla birlikte diger mezheplerin istihsan anlayislarinin yeterince arastirilmadig:
goriilmektedir. Mu'tezile’ye ait kaynaklarin bir kisminda var olan veriler ise onlarin istihsan hakkindaki
goriislerine vakif olmamizi zorlastirmaktadir. Bu ¢alismada miitekellim usfiliinii benimseyen Maliki,
Safil, Hanbell ve Mu'tezile'nin istihsanin mahiyetiyle ilgili ortaya koyduklar1 goriisler incelenmis ve
bazi degerlendirmeler yapilmistir. Hanefiler’in istihsan anlayis: gerekli goriildiikce diger mezheplerin
goriisleriyle karsilastirmali bir sekilde ele alinmistir. Arastirmada istihsanin hiiccet degeri ve cesitlerine
deginilmemistir. Bu calismanin amaci miitekellim ustilciilerin istishan anlayislarini ana hatlariyla
ortaya koymaktir. Bu calismanin kaynaklar1 genellikle hicri dordiincii ve besinci asir ustl bilginlerinin
eserlerinden olusmaktadir. Bununla birlikte konuyla ilgili muasir alimlerin goriislerine de yer
verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Miitekellim, istihsan, kiyas, ictihad, mezhep.

Abstract: Istihsan is one of the secondary evidences that eliminates the ruling required by qiyas
or exempts the ruling of a matter from the general ruling based on a special and stronger evidence such
as nass, ijma or necessity. This evidence was accepted by the Hanafi, Maliki and Hanbali jurists, while
the Shafi'i jurists, including Imam Shafi'i, rejected it. Although the views of the Hanafis on istihsan have
been researched, the understanding of istihsan of other sects has not yet been sufficiently researched.
Since the data available in some of the sources of the Mu 'tazilites have not been sufficiently researched,
their views on istihsan are not known. In this study, the views of the Malikis, Shafi'i, Hanbalis and
Mu'tazilites, who adopted the method of mutakallimiin, on the nature of istihsan are examined and
some evaluations are made. The Hanafis' understanding of istihsan is discussed in a comparative
manner with the views of other sects when necessary. The value of istihsan as an evidence and its types
are not mentioned in this study. The aim of this study is to present the main outlines of the mutakallim
jurists' understanding of istihsan. The sources of this study generally consist of the works of the fourth
and fifth centuries of Islamic jurisprudence. In addition, the views of contemporary scholars on the
subject are also included.

Keywords: Mutakallim, 1stihsan, giyas, ijtihad, sect.
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Giris

Fikih ustilii alaninda yazilan eserlerin, genellikle fukaha metodu veya miitekellim{n
metodu ile yazildigina dair yaygin bir kanaat bulunmaktadir. Bu ayrisma bilindigi kadariyla
ilk olarak Ebii’'l-Muzaffer es-Sem‘ani (6. 489/1096) tarafindan baglatilmis,' daha sonra Ebt
Zeyd Ibn Haldfn (6. 808/1406) tarafindan detaylandirilmistir.2 Bu gruplandirma amag, igerik
ve bicim agisindan yapilmistir.? Fukaha metodu oOzellikle Hanefi gelenegi tarafindan
olusturulmus ve takip edilmistir, bu nedenle "tarikatu'l-Hanefiyye" olarak adlandirilmistir.
Diger bir grup olan miitekellim{in metodu ise genellikle Hanefi gelenegi disindaki ustilciilerin,
yani Mu‘tezile ve Es‘ari gelenege bagl ustilciilerin izledigi metodoloji olarak kabul edilmistir.
Bu yontemi uygulayan alimlerin ¢ogunlugunun $Safii mezhebine mensup olmasi nedeniyle
"tarikatu's-Safilyye" olarak anilmistir.* Ancak Maliki ve Hanbeli mezhebine mensup alimler
de miitekellim metodunu kullanarak eserler yazmislardir.> Dolayisiyla Maliki, Safii, Hanbeli
ve Mu'‘tezili ustlciilerin olusturdugu ve ustl konularini detayl bir sekilde isleyen yontemin
ad1 "miitekellim usalii" olarak bilinir.6

Fikih ustlii alaninda yazilmis eserlerin yaziminda bu iki metodun kullanildigina dair
yaygin bir kanaat olmasma ragmen giiniimiizde yapilan bazi calismalarda bu iki tasnifin
otesinde bir smiflandirmaya vurgu yapilmaktadir. S6z gelimi bu alanda 6nemli ¢alismalar1
olan Eba Siilleyman Fikih ustliinde, Eg’arilik, Mu'tezile, Matiiridilik ve Hanbelilik/Selefilik
olmak {tizere dort farkli egilimin bulundugunu vurgulamaktadir. Yazar, fikih ustliiniin
gelisimini {i¢ asamaya ayirarak, olgunlasma déneminde Kadi Ebt Ya‘la el-Ferra'min (0.
458/1065) temsil ettigi selefi bakis acisiyla beraber, fikih ustliiniin bu dort fikri egilim iizerinde
sekillendigini belirtmektedir.”

Esasinda, bu iki metodolojiyi kesin bir bigimde birbirinden ayirmak zor olabilir.
Ornegin, Hanefi olmayan bazi ustlciilerin fukaha metodu iizerinde galistiklar1 bilinmektedir.?
Ancak Matiiridi/Hanefi ustlciiler disindaki diger hukukgular icin, genel olarak miitekellim
usul gelenegine ait olmanin bir ¢at1 rolii tistlendigi ifade edilebilir.” Bu nedenle, ¢alismay1
"miitekellim ustlciiler" baglig altinda yazmay1 uygun gordiik."

Fikih ustliinde "istihsan" prensibi, fikih mezheplerinin olustugu ilk dénemlerden
itibaren 6nemli tartismalara konu olmustur. Bu prensibin anlami, delil olusu ve uygulanmasi
konularinda gesitli goriisler dile getirilmistir.

Bu prensibi uygulayan miictehid, genel olarak nass veya temel kurallar ile insanlarin
0zel durumlar1 arasinda dengeyi gozetme ilkesine dayanarak hiikiim verir.!! Bu yontemin

L Ebii’l-Muzaffer Mansur es-Sem‘ani, Kavdt: u’l-edille fi’l-usi/ (Riyad: Mektebetii’t-Tevbe, 1998), 1/5-7.

2 Ebii Zeyd Ibn Haldtn, Mukaddimetii Ibn Haldiin (Dimask: Daru Ya’rab, 2004), 2/201.

3 H. Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usilii (Ankara: Bilay, 2017), 30

4 Apaydin, Islam Hukuk Usdlii, 30. Fahrettin Atar, Fikih Usilii (Istanbul: IFAV, 2018), 34.

S Atar, Fikih Usilii, 34.

6 Abdulbasit Saltekin, Bdkilldni’n’in Et-Takrib Ve'l-Irsad Adli Eserinde Tahsis Kurami (Diyarbakir: Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 2.

" Ebi Siileyman, Abdiilvehhab b. ibrahim, el-Fikru I-usili (Cidde: Darii’s-Siirtik, 1983), 444-446.

8 Ornegin Safii ustilcii Sem*ani kitabin1 fukaha metoduna gore yazdigini belirtmistir. BK. Sem*ani, Kavat: u’l-edille
fi’l-usiil, 1/6-7.

9 Adem Yenidogan, Miitekellim Usiilciilerin Ictihad Anlayisi (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2017), 7.

10 Bu konuda genis bir sekilde bk.Davut iltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlays: (Istanbul:
Islam Arastirma Merkezi (ISAM), 2011); Yenidogan , Miitekellim Ustilciilerin Ictihad Anlayisi.

1 Muharrem Onder “Istihsdn Kavraminin Ortaya Cikist”, Islam Hukuku Arastirma Dergisi, 7 (Nisan 2006), 181.
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kullanilis amaci ise, hukukun toplumda hayat bulmasi, hakkaniyetin yerine getirilmesi ve
hukukun tstiinliigiiniin gozetilmesi olarak ifade edilebilir. Dinin prensipleri, bir mezhebin
genel durusu veya bir konuyla ilgili genel kurallar1 ifade eden kiyas, meselelerin kural ve
prensiplere gore ¢oziime kavusmasini saglar. Ancak, genel kurallar her zaman toplum
vicdanini tatmin etmeyebilir. Bu sebeple, i¢tihadin istihsan yontemiyle yapilmasi, sikintilarin
oniine ge¢mek ve sariin genel ve nihal amaclarmin gergeklesmesini saglamak icin gerekli
oldugu sdylenebilir. Iyas b. Muavi'ye’nin (8. 122/740 ) “insanlarin iyi durumda oldugunda
kiyasa, kotii durumda oldugunda ise istihsana gore hiikiim verilmesi gerektigine” dair
tavsiyesinin'> bu amaca matuf bir tavsiye oldugu sdylenebilir.

Iyas'n vurguladig istihsdn yonteminin, genel kurali iptal edici bir pozisyonda
olmayip, bu igtihat yonteminin hukukun toplumda hayat bulmasi, hakkaniyetin saglanmasi
ve hukukun iistiinliigiiniin gozetilmesine dair bir islevi oldugu sdylenebilir.

Bununla birlikte istihsanin taniminda "kiyas" kelimesinin genel kural m1 yoksa ustili
kiyas m1 oldugu konusunda bir belirsizlik bulunmasi, istihsanla ilgili tartismalara neden
olmustur. Nitekim baz1 ustlciiler, istihsani illetin tahsis edilmesi olarak aciklaken, bazilari illet
birligi sebebiyle hiikmii bilinmeyen bir meselenin (fer) hiikmii bilinen iki mesele (asil)
arasinda miitereddit kalmasi ve bu asillardan birinin hiikmiiniin tercih edilmesi, diger bazilar
ise giiclii bir delil sebebiyle mevcut hitkmiin giiclii bir delil sebebiyle terk edilmesi olarak ifade
etmektedir.!3

Istihsanun ilk iki sekilde tanimlanmasi, kiyasla ilgili zaten mevcut olan tartismalarin bu
alana da tasinmasina sebep olmustur. Ornegin, illetin tahsisini kabul etmeyen Ebii’l-Hasen el-
Maverdi (6. 450/1058) ve Ebii Ishak es-Sirazi (6. 476/1083) gibi usiil bilginleri, istihsanla ilgili
tartismalardan birinin onun illetin tahsis edilme seklinde tanimlanmas:i oldugunu
belirtmektedir.!*

Daha sonraki yillarda istihsan kavrami, Hanefi ustilciilerce “zahir kiyas” mukabili olan
“hafi kiyas” seklinde tanimlanarak agikca kiyasla irtibatli bir sekilde ele alinmistir.’> Bu
yaklasima gore kiyas iki tiirliidiir: Biri illeti hemen zihne geliveren acik kiyas (celi kiyas),
digeri illeti gizli ve kapali olan kiyastir (hafi kiyas). Gizli kiyasin illetini anlamak igin derin
diistince ve dikkat gereklidir. Bu iki kiyas tiirti karsilastiginda, gizli kiyasin illeti hiitkmii

12 Ebti Bekr Cessas, el-Fusil fi’l-usil (Kuveyt: Vizaretu’l-evkaf ve’s-sutini’l-islamiyye, 1994), 4/229.
18 Ornegin istihsana bir cerceve ¢izmeye ¢alisan Cessas, istihsanin; “Iki aslin ayn1 anda feri kendine ¢ekmesi” ve

“hitkmii gerektiren illet bulunmasina ragmen ferin hiikmiinii nass, icma, insanlarin uygulamas: (dmelii’n-nas)

veya baska bir kiyas sebebiyle tahsis etmek” seklinde iki yolla gerceklesebilecegini belirtir ve hocasi Kerhi’ye
ait tammin birincisi oldugunu aktarir. BK. Cessas, el-Fusal fi’l-usil, 4/233, 238-239. Kuvvetli oldugu
gerekgesiyle iki kiyastan birinin digerine tercih edilmesi olarak tanimlanmasi halinde bunun makbul oldugu
Maverdi ve Ibnii’l-Hacib tarafindan belirtilmektedir. Bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, Edebii’l-
kadi. thk. Yahya Hilal es-Sirhan. (Bagdat: Matbaa‘tii'l-°Asani, 1972), 1/650; Ebussena Semsiiddin Mahmad b.
Abdirrahman el-isfehani. Beyanii’l-Muhtasar=Serhu Muhtasar: ibni’l-Hacib. thk. Muhammed Mazhar Beka
(Mekke: y.y., 1986), 3/283.

14 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1/670; Ebu ishak Ibrahim es-Sirazi. Serhu’l-Liima: thk. Abdiilmecid Tiirki. (Beyrut: Daru’l- Garbi’l-Islami,
1988), 970; Ebii'l-Muzaffer Mansur es-Sem‘ani. Kavitiu'l-edille fi'l-usil. thk. Abdullah Hafiz Ahmed el-Hiikmi. (Riyad:
Mektebetii’t-Tevbe, 1998), 4/521.

15 Ebu’l-Usr Pezdevi, Usiilii I-Pezdevi, (Abdiilaziz el-Buhari’nin Kesfii 'I-esrdr fi serhi Usiili’I-Pezdevi ile birlikte)
thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-* Arabi, 1997), 4/3.

169



Batman Akademi Dergisi 7/2 (Arahk-2023) Mehmet Nezir CEYLAN

belirleme agisindan daha giiglii oldugundan dolayi agik kiyasin 6niine ge¢mis ve buna istihsan
adi verilmigtir.'e

Hanefi ustilciilerce kabul edilen ve sik¢a kullanilan istihsan konusunda, diger mezhep
ustl alimlerinin farkli goriisleri ve tanimlar1 bulunmaktadir. Bu farklilik, mezheplerin ilk
doénem ustlciileriyle sonraki donem ustlciileri arasinda ortaya ¢ikmaktadir.

Ik donem Maliki alimleri istihsani, bir kiyasin digerine tercih edilmesi olarak
anlamiglarken, sonraki dénem usulciiler maslahat prensibi dogrultusunda Istihsana
yaklasmislardir. Fakat bu yaklasimda istihsan maslahat teorisinin bir alt boliimii seklinde 6zel
maslahatin genel maslahata takdim edilmesi s6z konusudur."”

Safil mezhebinde istihsan konusunda tam bir birliktelik saglanamamistir. Ozellikle
Sirazi ve Sem‘ani gibi ustlciiler istihsani tanimlarken Ebii'l-Hasen el-Kerhi'ye (6. 340/952)
atfedilen "daha kuvvetli ve tistiin bir delil sebebiyle bir meselede, miigtehidin benzerlerinin
hiitkmiinden vazgecip baska bir hitkme donmesi" seklindeki tanimi benimsemistir.! Ancak
Seyfuiiddin Amidi, (6. 631/1233) "Miictehidin zihninde beliren ve ancak agiklayamadig1 bir
delilden dolay1 bir hiikiimden bagka bir hiikme gecis yapmas1"® seklinde bir tanima yer verir.

Hanbeli mezhebi, istihsani, bir hitkmiin bagka bir hiitkme, giiclii bir delilin etkisiyle
tercih edilmesi olarak goriir ve istihsanin illetin tahsisinden daha genis bir kapsama sahip
oldugunu vurgular. Onlara gore istihsan, 6zel bir meselede kiyasin gerektirdigi hiikmii terk
etmek anlamina gelirken, diger durumlarda kiyasin gerektirdigi hitkmiin islevi devam eder.?
Ebii'l-Hiiseyin el-Basrinin (6. 436/1044) 6zelinde Mu'tezile’'nin istihsan1 giiglii bir ictihad
yontemi olarak kabul ettigi soylenebilir.

Tespit edildigi kadariyla Tiirkce calismalar arasinda istihsan konusunda yapilan
calismalar arasinda Muharrem Onder’in “Istihsan Kavramimimn Ortaya Cikis1”, Mehmet Aziz
Yasar'in “Islam Hukuk Metodolojisinde Istihsan” ve “Fukaha Metodunda Istihsan
Kavrammnin Gelisiminde Cessas'n Rolii”, Yildiray Sipahi'nin “Islam Hukuk Biliminin
Tesekkiil Déneminde Istihsan Delili”, Ali Bakkal’in “Malikilere Gore Istihsanmn Mahiyeti”, Ali
Pekcan’m “Safii Istihsan Yapmis miydi?”, baghikli ¢alismalar dikkat cekmektedir.2! Arapga
calismalar arasinda Ramazan Korkut ve Muhammed S$Sebli'nin “el istihsén:Hucciyeti'm, ve
env‘in tatbikatiihii ‘inde’l-usfliyyin”,Omer Abdurrahman’m “Hiicciyetii’l-istihsan ‘inde’l-
ustiliyyin”, ve BahGiseyn'nin “el-Istihsan: Hakikatiihii, hucciyetiihii, ve env‘ln tetbikatiihii’l-

16 Ebt Bekr Serahsi, Usilii'I-fikh (Usilii’s-Serahsi), thk. Ebii’l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Darii’l-maarife, 1973),

2/200, 203; Ebi’l-Berekat Hafiziiddin, en-Nesefi, Kesfii'l-esrdr fi Serhi Mendri’l-envir (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’1-“ilmiyye, 1986), 2/293-294.

17 Ali Bakkal, “Malikilere Istihsanin Mahiyeti”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2020), 267.

18 Cessas, el-Fusal fi’l-usil, 4/233; Ebii’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali el-Basri, el-Mutemed f7 usili’l-fikh, thk.
Muhammed Hamidullah (Dimask: el-Ma‘hadi'l-‘ilm1 el-Fransi li'd-Diraseti'l-Arabiyye, 1964), 2/839.

19 Seyfiiddin Ali b. Muhammed Amidi, el-/hkam f7 usili I-ahkam. (Riyad: Daru’s-Sami‘i, 2003), 4/190.

20 Ebii’l-Vefa Ali b. Akil, el-Vazih fi usili’I-fikh (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1999), 2/105-107.

21 Muharrem Onder, “Istihsan Kavraminin Ortaya Cikis1”; Yasar, Mehmet Aziz, “Fukahia Metodunda Istihsan
Kavraminin Gelisiminde Cessas’in Rolii”; a.mlf. Isldm Hukuk Metodolojisinde Istihsdn (Diyarbakir: Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2012); Sipahi, Yildiray, Islam Hukuk Biliminin Tesekkiil
Doéneminde Istihsén Delili; Ali Bakkal, “Malikilere Istihsanin Mabhiyeti”; Pekcan Ali, “Safii Isithsan Yapmis
miydi”.
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mu‘asara”’, adli ¢alismalar 6nemlidir.”2 Fakat bu galismalar bir biitiin halinde miitekellim
ustlciilerin istihsan anlayislarini sunmamaktadir.

Bu calismada, miitekellim us@l alimlerinin istihsani nasil tanimladiklar1 tizerinde
odaklanilacak ve bu tanimlar degerlendirilmeye ¢alisilacaktir. Calismada, istihsan prensibiyle
ozdeslesen Hanefi alimlerin agiklamalarina yer verilmeyecek, ancak metin icinde gerekli
goriildiigii takdirde, miitekellim ustlciileriyle karsilastirmali bir sekilde ele alinacaktir.
Benzer sekilde, calismada istihsanin hiiccet degerine ve fiiru’-i fikihtaki uygulamalarma
deginilmeyecektir. Bu c¢alisma, literatiirdeki mevcut boslugun bir dereceye kadar
doldurulmasini hedeflemektedir.

1. Istihsanin Mahiyeti

Arapga’da istihsan kelimesi ha-su-ne kok harflerinden tiiretilmis bir kelime olup, “bir
seyi iyi ve giizel bulmak” anlamina gelir.® Bu kelime, hem hissi hem de manevi duygularla bir
seye meyledip onu arzulamak manasina geldigi gibi uyulmasi1 emredilmis en giizeli aramak
manasina da gelir.2* Dolayisiyla, istihsan kelimesi; bir kisinin kisisel goriis ve istegine gore bir
seyi arzulamas1 anlamina geldigi gibi bilgi sebebiyle bir seyi giizel gormek anlamina da gelir.?®
Ornegin, bir kisinin "falan kisi tevhid ve adalet prensibini giizel goriir" demesi, o kisinin giizel
gordiigii konu hakkinda bilgi sahibi oldugunu gosterir.2

Kur'an ve Siinnet, genel hukuk ilkelerine ve insanin diisiinme yetenegine sik¢a vurgu
yaparak insanligin ortak sagduyusuna seslendigi gibi ayni sekilde dogru ve giizel olan1 takip
etmeye, adil davranmaya tesvik ederler.”” Ornegin “Aial (s J38 & saila 530V (Sizii dinleyip
de onun en giizeline uyanlar var ya...)? ve “ii5 be o) J 53 G (o1 28\ 5” (Rabbinizden size indirilenin
en giizeline uyun) » gibi ayetlerde insanlarm iyiye ve gilizele yonelmelerini tesvik etmekle
beraber ayni zamanda istihsan kelimesi, kok itibariyle tiiredigi kelimenin
(“s=s/hasen”)kullanimiyla yer almaktadir. Ayrica, Hz. Peygamber'den “Miisliimanlarin iyi ve
Qlizel gordiigii sey Allah katinda da iyi ve giizeldir"® seklinde rivayet edilen hadiste
Miisliimanlarin sagduyusuna vurgu yapilmaktadir ve istihsanin tiiredigi kelime olan
“(ma/hasen” kelimesine agik bir referans bulunmaktadir.

22 Ramazan Korkut, Muhammed Sebli, “el-Istihsan: Hiicciyetiin, ve env*an tetbikatiihii ‘inde’l-ustliyyin”, Islami
Ilimler Arastirmalar Dergisi 9 (15 Haziran 2021), 5-27; Omer Abdurrahman, Hiicciyetii’l-istihsdn ‘inde’l-
ustliyyin (Sebeketii’l-Alukah, ts.); Bahtseyn Ya‘kab b. ‘Abdulvehhab, el-Istihsdn: Hakikatiihii, hiicciyetiihii,
ve env an tetbikatiihii’l-mu ‘dsdra (Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 2007).

2 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Tbn Manzir, Lisdnii - Arab (Beyrut: Darii’s-sadr, 1968), 13/114, 117; Ebi Nasr Ismail
b. Hammad el-Cevheri, Tdcii I-luga ve sithdhu’l- Arabiyye (es-Sthdh) (Beyrut: Daru’l-°Alem lil Melayin, 1990),
5/2099.

24 Serahsi, Usalii 'I-fikh, 2/200.

%5 Basri, el-Mutemed fi usali’l-fikh, 2/840; Hiiseyin b. Ali es-Saymeri, Kitabii Mesdaili’l-hilaf fi usali’l-fikh
(Marsilya: y.y, 1991), 280; Ebu’l-Hattab el-Kelvezani, et-Temhid fi us:ili’l-fikh, thk. Mifid Muhammed Ebd
‘Amse (Cidde: Daru’l-Medeni, 1985), 4/90.

% Basri, el-Mu ‘temed, 2/840; Muhammed b. Abdiilhamid el-Usmendi, Bezlsii 'n-nazar fi’l-usil. thk. Muhammed
Zeki Abdulberr (Kahire, Mektebetii't-Turas, 1996) 648-649.

27 Ali Bardakoglu, ““Istihsan’”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaylari, 2001),
23/3309.

28 Kur’an Yolu (Erisim 9 Ekim 2023), ez-Ziimer, 39/18.

2 ez-Ziimer, 39/55.

% Ebl Abdillah Ahmed b. Hanbel, el-Miisned. thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2009), 1/379
(No. 276).
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Miictehid imamlarin sozlerinde istihsanin da icinde yer aldig1 hasen ve tiirevlerinin
“iyi bulmak, giizel bulmak.” anlaminda kullamimlarina rastlanmaktadir. Ornegin, Tmam
Malik (6. 179/795) bircok konuda istihsan terimini kullanmistir ve onun "flmin onda dokuzu
istihsandir." dedigi aktarilmaktadir.! Ayrica, Imam Safii'nin (6. 204-820) de istihsan kavramini
kullanmasiyla ilgili gesitli olaylar anlatilmaktadir. Bu baglamda, Imam Safii'nin cinsel iliski
gerceklesmeden bosanan bir kadina mehirden ayri olarak hediye mukabilinde (muta)

verilecek miktarm "30 dirhem olmasmi uygun buldugu” ve bunu ifade etmek igin
“Cpasislfestahsinii” kelimesini kullandigi rivayet edilmektedir.? Safii'nin istihsan terimini
sozliikk anlamina vurgu yaparak kullandigi, iki goriisten birinin istihsan yoluyla tercih
edilmesinin ise ancak arastirma ve ictihad sonucunda miimkiin oldugu ifade edilmistir.3
Dolayisiyla bu terimin sozliitk anlaminin kullanimi konusunda herhangi bir fikir ayrilig:
bulunmadig gézlemlenmektedir.3

Fikih ustliinde, bir miictehidin bir meselede genel kuraldan ve ilk hatira gelen
¢oztimden vazgecerek, 6zel ve daha kuvvetli goriinen delillere dayanarak o meselenin
benzerlerinden farkli bir hiikiim vermesi yontemi "istihsan" olarak adlandirilir. Istihsan
yonteminde miigtehid, icma, zaruret, 6rf, maslahat, gizli kiyas gibi 6zel delilleri dikkate alarak
hukukun amacina daha uygun bir hiikiim bulmay1 amaglar.®

Istihsan ydnteminde yasanan tartigmalarin odagindaki Hanefiler'in, istihsan yontemini
kullanirken, seri delilin ulastig1 net hitkme aykir1 bagka bir hiikiim ileri siirmeleriyle ilgili

oldugu soylenebilir.* Hanefi fakihler, istihsan kavramini ictihadlarinda siklikla kullansalar da
bu kavramin niteligiyle ilgili net bir tanim sunmamuislardir.” Bu durum, istihsana kars:
cikanlarin sert elestirilerine neden olmustur. Ornegin, bir evde islenen zinada dort sahit, bu
olayin gerceklestigine dair sahitlik eder ve her biri evin farkli boéliimlerinde olaymn
gerceklestigini ifade ederse, kiyasa gore had cezasi diiser. Hanefi ustilciiler bu durumu kabul
etmekle Dbirlikte, istthsan yoluyla had cezasinin gerceklestirilmesi  gerektigini
savunmaktadirlar. Bagka bir deyisle, Hanefi fakihler, dort adil sahidin tamikligimin tekzip
edilemez oldugunu kabul ederler. Ancak, s6z konusu sahitler arasinda s6z birligi olmadiginda
bunun had cezasi i¢in yeterli bir delil olmadig1 konusunda farkli bir goriise sahiptirler.3

31 Serahsi, Usilii’I-fikh, 2/207; Eba Ishak Ibrahim b. Misa es-Satibi, el-Havdadis. ve I-bida ‘ve el-/tisdm bi ’s-siinne
(el-Ttisam), thk. Ebt Ubeyde Meshir b. Hasan Al Selman (Doha: Mektebetii’t-Tevhid, 1421),1/182; Bedriiddin
ez-Zerkesi, el-Bahri’I-muhit fi usili’l-fikh. (Kuveyt: Dari’l-Kiafe, 1992), 4/88.

32 Ebi Ya’la Muhammed b. el-Hiiseyn el-Ferra, el- Udde fi usili ‘I-fikh, thk. Ahmed b. Ali el-Mubareki (Riyad,
y.y, 1993), 1606; Kelvezani, et-Temhid fi usali’l-fikh, 4/92; fbn Akil, el-Vazh i usali’l-fikh, 2/101; Eba
Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsal fi ilmi usili’l-f:kh, thk. Taha Cabir Feyyaz el-
Alvani (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1992), 6/127; Amidi, el-Zhkam f7 usili’l-ahkam, 4/191.

33 Abdulbasit Saltekin, Fikih Usilii Tarihinde Kayip Halka: Hicri 1. Ve IV. Asirlarda Usili Goriisler (Diyarbakar:
Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2015), 150.

3 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 4/228. Ayrica bk.Ferra, el- Udde, 1606; Kelvezini, et-Temhid, 4/91; Amidi, el-fhkam,
4/192.

% Bardakoglu,*““Istihsan’”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 23/339.

3 Sirazi. Serhu’l-Liima:, 970; Zerkesi, el-Bahrii’I-muhit, 6/90.

37 Mehmet Aziz Yasar, “Fukahd Metodunda Istihsin Kavramimin Gelisiminde Cessds’in Rolii”, Marife Dini

Arastirmalar Dergisi 20/2 (Aralik 2020), 823.
3 Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfa min ilmi’l-usél. thk. Hamza b. Ziiheyr Hafiz. ( Medine: y.y.,

1413.), 2/475.
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Hiiseyin b. Ali es-Saymeri'ye (6. 436/1045) gore Hanefi fakihlerin istihsan1 kullanma
amaglari, "bir hiikmii, kendisine gore daha uygun olan bir hiikiim nedeniyle terk etmek ™
seklinde ifade edilmektedir. Ebi Zeyd ed-Debsi (6. 430/1039) ve Ebii'l-Hiiseyin el-Basri (0.
436/1044) ise bu elestirinin sozciik anlamindan kaynaklandigini ifade ederek istihsanin, delil
olmadan kisinin kisisel goriis ve istegine gore bir seyi arzulamasi sebebiyle kiyas: terk etmek
olarak algilandigini savunmuslardir.®* Nitekim Imam Safii “istihsan telezziidiir”4 diyerek
istihani kisisel arzulara gore hiikiim verme ve siibjektif karar verme yontemi olarak tanimlar.
Bu nedenle onun “kim istihsanla hiikiim verirse kendi bagina din koymus olur” dedigi yaygin
olarak aktarilmaktadir.®? Saymeri, istihsan ile kisisel goriis arasindaki temel fark: su sekilde
aciklar: Istihsanla hiikiim vermek delillere ve mantikli diisiinceye dayanir, delile dayanmayan
kisisel goriis ise kisinin heva ve hevesine gore hiikiim vermektir.*

2. Miitekellim Ustilciilerde Istihsan

Bu bashikta istihsanla ilgili miitekellim ustlciilerin tanimlarma yer verilerek bu
tanimlar degerlendirmeye tabi tutulacaktur.

2. 1. Maliki Usiilciilerde istihsan

Hanefi ustil alimlerinin disinda, Malikiler, istihsan konusunda daha yakin bir durus
sergileyen mezheplerden biridir. Imam Malik'in "ilmin onda dokuzu istihsandir"# seklinde
aktarilan soziine ragmen, baslangi¢ donemi Maliki ustil alimlerinin istihsani bir delil olarak
kabul etme konusunda tereddiit yasadiklar: ifade edilebilir.*>

Genellikle istislah yoluyla verilen hiikiimler istihsanla uyumlu olsa da* Imam Malik'in
istihsan kavramini 6ne ¢ikarmamasi, bazi1 Maliki ustlciiler tarafindan istihsana karsi bir tutum
olarak degerlendirilmistir. Imam Malik'in bu tutumu, Ebi Amr Ibnii'l-Hacib (6. 646/1249) gibi
usal alimlerinin dikkatini ¢ekmis ve istihsanin sadece Hanefi ve Hanbeliler tarafindan kabul
edildigi seklinde bir kaninin olugsmasina neden olmustur.#” Ahmed Hassan'a gore, Imam Malik
istihsan terimini kullanmamis olabilir, ancak bazi ifadelerinden onun istihsana olumlu bir

39 Saymeri, Kitdbii Mesaili’l-hilaf fi usili’l-fikh, 280.

40 Debiisi, Takvimii 'lI-edille fi l-us:il, 404; Basri, el-Mutemed f7 us:ili’I-fikh,2/838; Sem‘ani, Kavdt: u’l-edille fi’l-
usil, 4/514.

4 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-*ilmiye, 1939), 507.

42 Gazzali, el-Miistasfa min ilmi’l-usil, 2/467.

4 Saymeri, Mesa ili’l-hilaf, 282.

4 Asbag b. el-Ferec (6. 225/840), Malik’in 6grencisi Abdurrahman b. el-Kéasim’dan naklettiine gére imam Malik;
“ilmin onda dokuzu istihsandir” dedigini aktarir. Asbag, buna ilave olarak “ilim agisindan istihsan kiyastan
fazla olabilir” ve “istihsan, ilmin diregidir” s6zlerini sdylemistir. Maliki usal alimleri istihsdnin megru bir delil
olduguna dair ilk donem mezhep fakihlerinden gelen bu gibi rivayetlere tutunurlar. Bk. Ebd Ishak Ibrahim b.
Miisa es-Satibi, el-Muvdfakat. thk. Ebi Ubeyde Meshir b. Hasan Al Selméan. (Sudi Arabistan, Daru ibn
*Affan, 1997), 4/ 118; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 4/ 88.

4 Ali Bakkal, “Malikilere Istihsanin Mahiyeti”’, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (Haziran 2020),
253.

46 Bardakoglu,"Istihsan", 23/342.

47 Ebii's Sena Semsiiddin Mahmtid b. Abdirrahman el-isfahani. Beydnii’l-Muhtasar=Serhu Muhtasar: foni’l-
Hdcib. thk. Muhammed Mazhar Beka (Mekke: y.y., 1986), 3/281.
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tavir takindig1 ¢ikarilabilir. Incelenen 6rneklerde, Malik'in maslahatin 6ne ciktig1 yerlerde bu
kavrami kullanimin, istislah ve sedd-i zerai golgesinde uyguladig: goriilmektedir.*

Istihsanin delilsiz bir sekilde bir hiikiim verme faaliyeti olup olmadig1 ilk dénemlerde
Maliki ustlciiler arasinda da tartisilan bir konudur. EbG Velid el-Baci (6. 474/1081), istihsan
icin "taklit olmaksizin bir gortiisiin delilsiz bir sekilde dile getirilmesi"# seklinde bir tanima yer
verir. Ancak, ona gore bu sekilde istihsan yoluyla kiyasin hiikmiiniin terk edilmesi hem Maliki
hem de Safiilerin kars: ¢iktig1 bir durumdur.® Boylelikle, Baci aslinda istihsana neden karsi
¢ikildiginin sebebini de agiklamis olmaktadir.

Maliki ustil alimleri arasinda, istihsanin yorumlanmasi konusunda farkli goriisler
bulunmaktadir. Ancak genel olarak, "iki delilden kuvvetlisini almak" ve "genel kaideden (am)
tahsiste bulunmak" seklinde iki yaklagim &ne ¢ikmaktadir. Baci'ye gore, ilk yaklagim Ibn
Hiiveyz Mendad (6. 390) gibi Maliki ustlciilerin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen bir
goruistiir.5! Diger yaklasim ise, istihsanin bahsi gegen konularindan ziyade, ammin hassin
tizerine bina edilmesi seklindedir. Baci'ye gore, hassin hiikmiinii yerine getirmek, amma gore
daha onceliklidir.®2

Bununla birlikte Baci'nin istihsani kiyasla irtibatlandirarak tanimlama yaklasimi, diger
iki yaklasimdan belirgin bir sekilde ayrilir. Baci'ye gore, istihsan iki sekilde tarif edilebilir. Ik
olarak, "kisinin kiyasi terk ederek onun gerektirdigi hiikiimden vazge¢mesi" olarak
tanumlanabilir. Ikinci olarak ise istihsan, "bir mesele ile ilgili olarak iki asil arasinda gidip
miitereddit olma durumu" olarak ifade edilebilir.5

Baci, bu tanimlar1 su sekilde aciklamaktadir: Tlk tanimda, kiyas yapan miigtehid, aslin
illetinin fer* igin zayif oldugunu diisiindiigiinde, bu illetin asla 6zgii (vakif/kasir) illet olarak
nitelendirilmesi gerektigini savunur. Bu durumda, miigtehid, fer' i¢in bagka bir asil aramaya

girisir. Eger buldugu ashn illetini fer' ile yakindan iligkilendirebiliyorsa kiyas islemini

gergeklestirir. Bu siireg, kiyasin kendisidir. Bunun istihsan terimiyle ifade edilmesi disinda
herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Baci'ye gore ikinci sekilde gergeklesen istihsan, gelisen
iki delilden daha giiglii olanin tercih edilmesidir.> Buna gore, miictehid tarafindan yapilan
kiyasa iligkin hiikiim, kiyasin uygulanmasinda herhangi bir engel tespit edilmedigi siirece
gegcerlidir. Ancak Kitap, Siinnet, icma gibi delillerden dolay1 hiikmiin yerine getirilmesine
engel oldugunda, kiyasin hiikmii bu deliller nedeniyle terk edilir. Baci'ye gore, bu tiir

4 Ahmed Hassan, ilk Dénem Islam Hukuku Biliminin Gelisimi, trc. Haluk Songur, (Is-tanbul: iz Yaymcilik,
1999), 178.

49 Ebii’l-Velid Siileyman el-Baci, Kitdbii’I-Usil fi’l-hudid, thk. Nezih Hamade. (Beyrut: Miiessetii's-Ser‘iyyeti,
1973), 65.

50 Baci, el-Hudiid, 65, 68.

5L Ebii’l-Velid Siileyman el-Baci, Ihkamii’l-fusil fi ahkami’l-usil (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1989), 564.
Ayrica Mendad’m istihsan1 kabulii konusunda énemiyle ilgili bk. Siikrii Ozen, “Hicri . Yiiz Yilda Istihsdn ve
Maslahat Kavramlari”, Ma‘rife Dini Aragtirmalar Dergisi. 3/1 (Mayis 2003), 47.

52 Baci, Kitabii’l-Usdl fi’l-huddd, 66.

%3 Baci, el-Hudiid, 66. Baci'ye gore, ilk manadaki istihsan Maliki fakihleri arasinda 6zellikle Asbag b. Ferec (6.
225/840) gibi isimler tarafindan siklikla kullanmilmistir. Bk. Baci, el-Huddd, 66, 67. Asbag b. Ferec’in fikih
ilminde Istihsanin kiyastan daha onemli (eblag) bir delil oldugunu sdyledigi aktarilmaktadir. bk. Zerkes,
Bahru’l-Muhit, 4/ 88. Fakat Baci baska bir eserinde Basrali Malikilerin istihsdmi kabul ettiklerini Irakl
Malikilerin ise istihsan1 reddettiklerini belirterek Malikilerin bu konuda ikiye ayrildiklarini s6ylemektedir. BK.
Ebii’l-Velid Siileyman el-Baci, Kitabii-el-Isdrdt fi ma ‘rifeti’l-usil. thk. Muhammed Ali Ferkds. (Cezayir:
Darii’l-Besairi’l-islamiyye, 1991), 313.

% Baci, el-Hudid, 67.
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istihsanla ilgili ihtilaflar, ifadeyle ilgili olup temele iliskin degildir.® Ibnii’'l-Hacib’e (&.
646/1249) gore, netice olarak daha giiclii bir delille kiyas terk edildiginden bu sekildeki istihsan
hakkinda ihtilaf olmaz.>

Baci sonrast dénemde ise Maliki usil bilginleri EbG Bekir Ibnii'l-Arabi (&.
543/1148),Ebii’l-Velid Ibn Riisd (6. 595/1198), Ali b. Ismail el-Ebyari (6. 618/1219) ve Ebi Ishak
es-Satibl (0. 790/1388) gibi isimler, istihsan1 mesalih-i miirsele ve istidlal bakimlarindan ele
alarak bazi istisnai durumlarda hitkmiin ser'in ruhuna uygun bir sekilde baska bir sonuca
yonelme imkani olarak degerlendirmislerdir.

Bu ustl alimlerine gore istihsanin temel amaci, maslahati gerceklestirme ve zarar:
gidermektir. Nitekim Ibnii'l-Arabi, istihsdni "icma, 6rf, maslahat ve kolaylik saglamak
amaciyla delilin gerektirdigini terk etmek, iki delilden kuvvetli olana yonelmek"? seklinde
tanimlamistir. Bu tanimin, Hanefilerin tanimiyla paralellik gosterdigi sdylenebilir.

Ibn Riisd ise, kiyasin katiigindan kagmmak amaciyla, hukuki ¢dziimiin istisnai
durumlar1 ancak istihsanla saglanabilecegini vurgulayarak, istihsani "asiriliga yol acan kiyasi
atmak ve bazi istisnai durumlarda hiikmiin ser‘in ruhuna uygun bir sonuca yonelmek"s
seklinde tanimlamustir. Ebyari’'ye gore bu anlamdaki istihsan, kiilli kiyasin (genel kaide
anlaminda kiyas) karsisinda ctiz1 bir maslahati gergeklestirmek amacryla kullanilmaktadir. Bu

durum, mesalih-i miirseleyi kiyasa tercih ettiklerini gosterir.>

Satibi, dogrudan bir tanim sunmasa da mezhep fakihlerinin istihsan anlayislarini ele
almis ve istihsanin, maslahat1 miirsele ve istidlalin kiyasa oncelendigi durumlari
degerlendiren bir ictihad yontemi oldugunu belirtmistir. Ona gore, bir mii¢tehid fayda elde
etmenin veya zarara yol agmanin s6z konusu oldugu durumlarda bir meselede kiyasin
gerektirdigi hiikmii, benzer meseleye vermeyip, baska bir yol kullanarak ilgili mesele igin
bagka hiikme ulasirsa aslinda bu yolla Sariin ilgili meselelerdeki hiikmiin gayesine
basvurmus olmaktadir.®

Bu agiklamalara gore Maliki ustl bilginlerinin, istihsan kavrammi genel kaidelerin
esnetilmesi veya bir delilden baska bir delile yonelme seklinde kullandiklar1 sdylenebilir. Gizli
kiyas seklinde gergeklestirilen istihsani ise usiili kiyas kapsaminda degerlendirmis olmalar:
miimkiindiir. Bununla birlikte, Maliki ustil alimleri, maslahat sebebiyle yapilan istihsan ile
miirsel maslahat arasinda ince bir ayrim yaparlar. Istihsan, genel kaidelerden istisna edilen bir
hiikimken miirsel maslahat ise bagka bir delil olmadiginda basvurulan bir ictihad
prensibidir.®!

%5 Baci, Kitabii’l-Usal fi’l-hudad, 66.
% Basri, el-Mutemed f7 usali’I-fikh, 2/839; Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'I-esrdr fi serhi Usili’l-Pezdevi 4/3; Ebi
Amr Cemaliiddin ITbnii’l-Hacib, Miintehe’s-siil (sudl) ve’l-emel i ilmeyi’l-usil ve’l-cedel. (Ebi’l-Fazl

Adudiiddin el-ici, Serhu’Muhtasarii’l-Miintehasiyla birlikte. thk. Muhammed Hasan ismail.(Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-[Imiyye,2004), 3/575.

57 Ebii Bekir ibnii’l-Arabi, Ahkdmii I-Kur @n, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, (Beyrut: y.y., 1987), 2/ 745, 746.

58 Satibi, el-Itisam, 2/ 139.

% °Ali b Ismaf el-Ebyari, et-Tahkik ve’l-beyan fi serhi’l-Burhan fi usili’l-fikh. thk. ‘Ali b. ‘Abdurrahman el-
Cezairi (Kuveyt: Daru’d-diya’, 2013), 3/409; Zerkesi, el-Bahrii I-muhit fi usali’l-fukh, 4/ 89.

60 Satibi, el-Muvdfakat, 4/ 206.

1 Muhammed Ebt Zehra, el-fmam Malik: Hayatiihi ve asruhi-drdiing ve fikhuh. (Kahire: Darii’1-Fikri’l- Arabi,
2006), 301.
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2. 2. Safii Usilciilerde Istihsan

Safii ustlctiler, istihsani reddettikleri igin dogrudan bir tanim yapmak yerine, Hanefi
ustilciilere atfedilen tamimlari inceleyip lehte veya aleyhte goriis bildirmislerdir. Bunda, Imam
Safii'nin istihsani sert bir sekilde elestirmesinin etkili oldugu sdylenebilir. Tespit edebildigimiz
kadariyla, sadece EbG Hamid el-Gazzali (6. 505/1111), "el-Miistasfa" adl1 eserinde istihsanin tig
anlamindan bahseder. Bu anlamlari, miictehidin bir seyi akliyla giizel bulmasi, mii¢tehidin
zihninde beliren ancak ifade edemedigi delil ve Hanefilerden Kerhinin yaptigi tanim olarak
siralar.®?

Aslinda Tmam Malik’in “fikhin onda dokuzu istihsandir.”$ séziine muhalefet etmeyen
fmam Safitnin istihsan1 Hanefiler nezdinde tartismaya agmasi istihsani genel itibariyle
reddetmedigini gosterir. Bu bakimdan bize gore Safii, istihsana kars1 olmaktan ziyade bazi
fiirG meselelerinde Hanefilerin farkli hiikiim vermeyi istihsan olarak ifade etmelerinden
dolay1 olumsuz kanaate sahip olmustur.® Ciinkii Imam Safii'nin ustil konularini objektif
kriterlere gore belirleme iradesi s6z konusu oldugundan istihsanla ilgili bir kaygis
bulunmaktadir.®® Nitekim Maverdi ve diger baz1 ustlciilerin naklettiklerine gore Safii'nin
istihsana dayali birgok konuda fetvalari bulunmaktadir.® Ornegin Imam Safiinin, hirsizlik
haddinin uygulanmasinda hirsizin sol elini ¢ikarip kesilmesini istihsanen haddin yerine
getirildigi goriistinde oldugu rivayet edilir. Zira kiyasa gore sag elin kesilmesi gerekir.®”

Safil ustlciilerin istihsani reddetmelerinin temel gerekgesi, istihsanin delilsiz bir
sekilde hiikiim verme yontemi yoniindeki inanglaridir. Maverdi, delile dayanarak yapilan
istihsanin uygulanabilir oldugunu belirtirken, reddedilen istihsanin delilsiz bir sekilde
gergeklestirilen istihsan oldugunu agikga ifade etmektedir.®®

Sirazi, istihsani "Insanin bir delile dayanmadan kendi goriisiine dayanarak (re’y) kiyast
terk etmesi"® olarak tanimlar ve bu tanimi Imam Eb& Hanife'ye (6. 150/767) atfeder. Ancak
incelendigi kadariyla Hanefi ustil kitaplarinda bu tanim yer almadig gibi buna cevap
mahiyetinde hicbir bilgiye rastlanilmamistir. Bu durum, bu tanimin Eb(i Hanife’ye nispeti
konusunda ciddi stipheleler barindirmaktadir. Nitekim $irazi'yle cagdas olan Sem'ani, Hanefi

ustl alimlerinin istihsani bu sekilde gormediklerini ifade eder.”” Bedreddin ez-Zerkesi (6.
794/1392), Ebti Hanife’ye nispet edilen s6z konusu tanima agiklik getirerek bunun, $afii
tarafindan baz fiiri meselelere dayanilarak Imam Ebi Hanife'ye nispet edildigini aktarir.”
Ebi Bekr es-Serahsi (6. 483/1090) ve Ebii’l-Feth el-Usmendi (6. 552/1157) gibi usfil alimlerine
gore basta Eb(i Hanife olmak {izere mezhep fakiherinin “Biz bu delilden dolay1 istihsana gore
hiikmettik.” dediklerini aktarir. Dolayisiyla delilsiz bir sekilde istihsanla amel edilmemistir.”

62 Gazzali, el-Miistasfa min ilmi’l-usil, 2/467-477.

83 Zerkesi, el-Bahrii 'I-muhit fi usali 'I-fikh, 6/88; Satibi, el-Muvdfakat, 4/118.

64 Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 6/94.

85 Ali Pekcan, “Sdfii Isithsan Yapmis miydi?””, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3/2 (Nisan 2003), 155.

6 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1/656.

57 {bn AKil, el-Vazih 7 usili I-fikh, 2/101.

8 Maverdi, Edebii l-kadi, 1/660.

6 Ebi Ishak Ibrahim es-Sirazi, et-Tebsira fi usili’I-fikh. thk. Muhammed Hasan Heyto. (Dimesk: Daru’l-Fikr,
1980), 492, a.mlf. Serhu’l-Liima; 969.

0 Semeani, Kavatru’l-edille fi’l-usal, 4/ 514.
1 Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit fi usali’l-fikh, 4/ 94.
2 Serahsi, UsiliI-fikh, 2/ 201; Usmendi, Bezli ‘n-nazar fi’l-usil, 647.
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Eb(i'l-Hiiseyin el-Basri, Hanefi alimlerin tartisilan konuyla ilgili kendi seleflerinin
goriislerinde maksatlarini (bagkalarina nispetle) daha iyi bileceginden yola ¢ikarak delilsiz bir
sekilde istihsan yapmadiklarini ifade etmektedir. Ona gore zaten Hanefiler, “su neden veya
eserden dolayi kiyas: terk ettik.” gibi ifadeler kullanarak bunu acikga belirtmislerdir.”

Hanefi usiil kitaplarinda yer almayip, Gazzali ve Amidi gibi ustil alimleri tarafindan
Hanefilere atfedilen bir bagka istihsan tanimi “miigtehidin vicdanini etkileyen ancak onu ifade
etmekte gligliik yasadigr ve acgik¢a ortaya koyamadigi bir delildir.””* seklinde yapilan
tanimdir. Bu tanimla yukarida Sirdzi tarafindan tanimin biribirine paralel oldugu sdylenebilir.
Ciinkii delilin ortaya konulmamasi istihsan igin ciddi tartismalar1 beraberinde getirir. Nitekim
Gazzali, ifade edilmeyen seyin vehim, hayal veya gercek oldugunun bilinmeyeceginden yola
¢ikarak bu tanimi reddetmistir.”> Ancak Amidi'ye gore, tanimda gegen “inkidah” kelimesi,
siibut ve tahakkuk anlaminda kullanilirsa kabul edilebilir, stiphe ve vehim anlamlarinda ise
tanimin reddedilmesi gerekir.”

Buna gore, bir miictehid, zihninde beliren delilin ser delil olduguna dair tam bir ikna

yasadiktan sonra, bu delille amel edebilir. Ayrica bunu agiklamasima gerek yoktur. Ancak bu
delil hakkinda bagkasiyla tartisma geregi duydugunda bunu agiklamasi gerekir. Miigtehidin
zihninde beliren delil icin gercek mi yoksa vehim mi oldugu konusunda bir tereddiit
olustugunda veya kalbi bu delile iyice yatismadiginda s6z konusu delilin reddedilmesi
gerekir. Bunda ihtilaf bulunmamaktadir.”

Safiller’in istihsan konusunda olumsuz bir tutum sergilemesinde etkili olan
faktorlerden biri, Hanefiler’in istihsan kavramini farkli sekillerde tanimlamalari ve cercevesini
agikca ortaya koyamamalaridir. Maverdi, farkli istihsan tanimlarmin varhigina dikkat ¢ekerek,
dort farkhi tanima yer verir. Bu tanimlar; “iki kiyastan en giiglii olanin hiikmiinii almak”,
“illetin tahsisi”, “en giiclii kiyasin hiikmiinii birakip giizel oldugu gerekgesiyle zayif kiyasmn
hiikmiiyle amel etmek” ve “delile dayanmaksizin giiclii zanla aklin giizel gordiigii hitkmii
uygulamak””8 seklinde yapilan tanimlardir.

Anlagildigr kadaryla kiyasla iligkilendirilen istihsan, Safiiler acisindan da kabul
edilebilir mahiyettedir. Tki kiyastan giiclii olaniyla amel etmek seklinde gerceklesen istihsan
hakkinda bir ihtilafin bulunmadig Maverdi tarafindan ifade edilmektedir.” Istihsanin illetin
tahsisi seklinde ifade edilmesinin ise yine illetle ilgili tartistlan mevzulardan biri olarak
sOylenebilir. Ancak, Hanefi ustl alimleri Serahsi ve Ebii’l-Usr el-Pezdevi'ye (6. 482/1089) gore,
istihsanin illetin tahsisi seklinde tanimlanmasi dogru degildir. Bu goriise gore kiyasin
gerektirdigi hiikiim, illetin bulunmamasindan dolay1 kalkmistir. Soyle ki; delilin gelmesiyle
kiyasa mubhalif olan istihsan, illetin fonksiyonunu ortadan kaldirmis ve illetin yoklugundan
dolay1 kiyastaki hiikiim terk edilmistir. Bu nedenle, terk edilen hiikiim muteber olmadig gibi
istihsan, illetin tahsisi de degildir. Ayrica, illetin tahsisi seklinde yapilan tanim, istihsanin tiim

73 Basri, el-Mutemed fi usili’l-fikh, 2/ 838.

"Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Menhizl min ta ‘likati l-ugil. thk. Muhammed Hasan
Heyto.(Dimask: Darii’l-Fikr, 1980), 375, a.mlf. el-Miistasfa min ilmi’l-usil, 2/ 474; Amidi, el-Thkam 7 uszli’l-
ahkam, 4/ 192.

> Gazzali, el-Miistasfa min ilmi’l-usal, 2/474.

76 Amidi, el-ihkam fi usali’l-ahkam, 4/192.

" Mahmid b. Abdurrahman el-isfahani, Serhu Muhtasar: Ibni’I-Hacib (Mekke: Cami*atii’l-iimmii’l-Kura, 1986),
3/283.

8 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1/650-651.

S Maverdi, Edebii’l-kadi, 1/651.
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tiirlerini kapsamamaktadir.®® Bu sebeple, Safiiler'in bu konuda itirazlar1 olsa da istihsanin
Oziine dontik bir itiraz olamaz.

Safii ustl bilginleriyle diger mezhep ustlciilerin uzlastig1 tanim, Kerhi'nin tanimidir.
Bu tanim, istihsanla ilgili tartismalarin sona ermesine katkida bulunmus ve sonraki
ustlciilerin istihsani tanimlarken siklikla vurguladig: bir tanim olmustur. $irazi gibi usil
alimleri, istthsanin mahiyetini daha iyi ortaya koydugu igin Kerhinin tanimin
benimsemistir.8! Kerhi'nin istihsan tanimi soyledir: "Daha giiclii ve tistiin bir delil sebebiyle
bir meselede, benzerlerinin hiitkmiinden vazgecip bagka bir hitkme donmektir."$? Siraz1 gibi
ustl alimleri, Kerhi'nin tanimini aktardiktan sonra "eger istihsani savunanlarin mezhepleri bu
sekildeyse, biz de buna katiliyoruz ve boylece ihtilaf sona ermistir” demiglerdir.

Bu agiklamalara gore Safii ustlciiler, kisinin kendi goriis ve arzulari sonucu ortaya
cikan istihsani elestiri konusu yapmislardir. Semani, delilsiz bir sekilde bir seyi giizel gormek
ve kendi arzusuna uymak seklinde gergeklesen istihsanin gegersiz oldugunu belirtmektedir.3
Ancak $afii ustilciiler, iki delilden daha giiglii olanin hiikmiine gore hareket etmek seklinde
gerceklesen istihsani kabul etmektedirler. Maverdi'ye gore, serl deliller ve aklin tasdik ettigi
istihsan ittifakla hiiccettir. Ancak akil tarafindan kabul edilen istihsan, temel delillerle uyumlu
olmadig takdirde hiikiimlerde delil olarak kabul edilemez.%

2. 3. Hanbeli Usiilciilerde Istihsan

Hanbeli mezhebinin ustl alimleri, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) istihsam
kullandigini bir¢ok Ornek ile agiklayarak, burada lafzi anlamdan ziyade mananin 6nemli
oldugunu vurgulamaktadirlar.® Ornegin, Iraktaki Sevad arazilerinin alinmasina izin verdigi
ancak satilmasina izin vermedigi, bu sebeple sahibi olunmayan bir malin satisinin nasil
olabilecegi seklinde soruya, Ahmed b. Hanbel’in,“kiyas dediginiz gibi olsa da istihsan bunu
gerektiriyor” seklinde cevap verdigi rivayet edilir.” Keza Ahmed b. Hanbel'in istihsani, "bir

80 Serahsi, Usalii 'I-fikh, 2/213; Ebii’l-Usr el-Pezdevi, Usilii’l-Pezdevi (Abdulaziz Buhari, Kesfii l-esrdr fi serhi
Usili’l-Pezdevi ile birlikte), 4/40; Abdulaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrdr fi serhi Usiili’l-Pezdevi, 4/3; Ebi’l-
Berekat Hafiziiddin en-Nesefi, Kesfii'l-esrdr fi Serhi Mendri’l-envdr (Beyrut: Dari’l-Kitaba’l-“ilmiyye,
1986.), 2/314-315; Ebii Abdillah Semsiiddin Ibn Emiru Hac, et-Takrir ve ‘t-tahbir, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
‘[imiyye, 1999), 3/177.

81 Sirazi, Serhu’l-Liima*, 970; imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabii't-Telhis fi usili’l-fikh. thk. Abdullah
Ciivelim en-Niibali-Besir Ahmed el-Omeri, (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 1996.), 3/313; Gazzali, el-
Menhul min ta‘likati’l-usal, 375; a.mlf. el-Miistasfa min ilmi’l-usil, 2/477; Necmiiddin et-Tafi, Serhu
Muhtasari 'r-Ravza, nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki. (Beyrut: y.y., 1989) 3/197, 198.

82 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 4/ 233; Basri, el-Mutemed f7 usili’l-fikh, 2/ 839; Ciiveyni, et-Telhis, 3/311; Semanti,
Kavadtiu’l-edille fi’'l-usil, 4/ 521; Sirazi, Serhu’l-Liima“, 969; Serahsi, Usali’l-fikh, 2/201; Gazzali, el-
Miistasta, 2/ 476; a.mlf. el-Menhiil, 375; Amidi, el-/hkam f7 usili‘I-ahkam, 4/ 193; Abdiilaziz Buhari, Kesfii 'I-
esrdr fi serhi Usiili’I-Pezdevi, 4/3.

8 Sirazi, Serhu’l-Liima 970, a.mlf. et-Tebszra fi usili 'I-fikh, 494. Ayni minvalde bk. Ciiveyni, et-Telhis f7 usili’I-
fukh, 3/313.

8 Semani, Kavdt: u’l-edille, 4/ 514, 520.

8 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1/ 649.

8 Muvaffakuddin ibn Kudame, Ravzatii n-ndazir ve ciinnetii’l-mindzir fi usili’l-fikh ald mezhebi’l-Imam Ahmed
(Beyrut: Miiessetii'™-Reyyan, 1998), 1/473; Ebii’l-Berekat Mecdiiddin Ibn Teymiyye, el-Miisevvede fi usili’l-
fikh (Kahire: Matbaatii’l-Miizent, ts.), 4561-453.

87 Kadi Eba Yala, el-Udde fi usili’l-fikh, 1605; Kelvezani, et-Temhid fi usali’l-fikh, 4/ 87.
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hiikmii, daha uygun bir hiikiim mevcut oldugu igin terk etmek" seklinde tanimlandig: rivayet
edilir.® Ebii'l-Vefa Tbn Akil (6. 513/1119), bu rivayeti Ahmed b. Hanbel'in istihsan1 kabul
ettigine dair agik bir kanit olarak yorumlamaktadir.®

Hanbeli ustlciiler, genel olarak Ahmed b. Hanbel'in goriislerine uyarak istihsani
olumlu karsilamiglardir. Kadi EbtG Yala el-Ferra (6. 458/1066), istihsani; “bir hitkmi

kendisinden daha tistiin bir hitkmiin varlig1 sebebiyle terk etmek” seklinde tanimlar.”® Ancak
Ebii'l-Hattab el-Kelvezani (6. 510/1116), tanimda gegen “hiikiim” kelimesi yerine “delil”
lafzinin kullanilmasi gerektigini savunur. Ciinkii Kelvezani'ye gore kuvvet ve istiinliik ancak
deliller arasinda s6z konusu olur ve seri deliller, hiikiimlerin ispat edilmesinde kullanilir.

Dolayisiyla s6z konusu deliller arasinda takdim s6z konusu olabilir, hiikiimler arasinda
degil.”' Bu aciklamadan sonra Kelvezani, istihsani; “kiyasla amel edilmesi gerekirken, ondan
vazgegcip daha giiglii bagka bir delilin hitkmiine dénmektir” seklinde tanimlar ve ardindan
giiclii delillerin Kitap, Siinnet ve icma oldugunu belirtir.”2 Tbn Akl istihsan1 Kelvezani'yle
ayni sekilde tanimlar. Ayrica Ibn AKil, istihsanin gerceklesme durumlarini ele alir. Ona gore
istihsan; ya nesh gibi kiyasin gerektirdigi hiikmii ortadan kaldirip yeni bir hiikiim ortaya
koymak seklinde, ya da illetin tahsisine benzer sekilde veya haberin gerektirdigi hitkmii tahsis
etmek suretiyle gerceklesebilir. Istihsanin son sekilde gerceklesmesi halinde nass, icma veya
sahih haber gibi bir delile dayandigindan bagka meselelerin kendisine ilhak edilebilecegi bir
asil haline gelebilecegini vurgular.”s Ibn Akil'in bu vurgusu istihsanin bazen kiyas faaliyeti
gibi uygulanabilecegini gostermektedir.

Hanbeli ustlciiler, istihsan igin yapilan bazi tanimlar1 6zellikle reddetmektedirler.
Ornegin, "bir kiyasi ondan daha giiclii bir kiyastan dolay1 terk etmek" ve "bir hitkmiin yolunu
ondan daha kuvvetli bagka bir hiikmiin yolu igin terk etmek"* seklinde yapilan istihsan
tanimlarini gecersiz bulmuglardir. Bu tanimlar, illetin tahsisine neden olacag: icin problemli
goriilmiistiir. [bn Akil'e gore, illetin tahsisi, Ammuin tahsisi gibi oldugundan istihsan, illetin
tahsisinden daha kapsamli bir konudur. Ibn Akil, gerekge olarak istihsanin sadece s6z konusu
0zel meselede kiyasin terk edilmesi seklinde gergeklestigini ve bu meselenin disinda kiyasin,
amel bakimindan varligini devam ettirdigini ileri stirmektedir.?

MiiteahhirinHanbeli ustilciiler, istihsanin mesru bir delil oldugunu vurgulamislardir.
Muvaffakuddin Ibn Kudame (6. 620/1223), istishan1 "6zel bir delil sebebiyle bir meselede o
meseleyle benzer olanlara uygulanacak hiikiimden vazge¢mek"” seklinde tanimlarken,
Necmiiddin et-TGf (6. 716/1316) ise genel bir sekilde istihsan1 tanimlamis ve "6zel bir delil"
ifadesini Kitap ve Stinnet lafizlarini zikretmeden kullanmistir. Ttfi, Kerhi'nin taniminin
istihsan i¢in en kapsaml ve en giizel tanim oldugunu belirterek, Hanefilerin istihsani en iyi

8 Eba Yala, el-Udde fi ustli’l-fikh, 1604; Kelvezani, et-Temhid fi usali’l-fikh, 4/87; Ibn Kudame, Ravzatii’n-
nazir, 1/473.

8 fbn AKil, el-Vazih fi usali’I-fikh, 2/101. Ahmed b. Hanbelin istihsan1 kullandigina dair diger uygulamalar igin
ayrica bk. Kelvezani, et-Temhid, 4/87.

% Kadi Eba Yala, el-Udde, 1607.

91 Kelvezani, et-Temhid, 4/93. Ayrica bk. Mecdiiddin Ibn Teymiyye, el-Miisevvede fi usiili’I-fikh, 452.

92 Kelvezan, et-Temhid, 4/96.

% fbn AkTl, el-Vazih fi usdli’l-fikh, 2/ 107.

% Kelvezan, et-Temhid fi usili’l-fikh, 4/ 92; Mecdiiddin ibn Teymiyye, el-Miisevvede fi usali’l-fikh, 453; Tafi,
Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3/ 202.

% Kelvezani, et-Temhid, 4/ 96; Mecdiiddin Ibn Teymiyye, el-Miisevvede, 453.

% fbn Akil, el-Vazih, 2/ 107.

9 Ibn Kudame, Ravzatii n-ndzir, 1/473.
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sekilde tarif ettigini savunur.’ bn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ise Imam Safii'nin
istihsani reddetme konusunda ileri gittigini belirterek, onun "zifafa girmeden karisin1 bosayan
adam eger zenginse miit'a olarak bir hizmetci, orta halli ise otuz dirhem ve fakirse bir baslik
verilmesini istishan ediyorum" diyerek aslinda istihsani1 uyguladigini sdylemektedir.”

Tanimlara bakildiginda, Hanbeli ustil alimlerinin istihsani, giiglii bir delil sebebiyle
kiyasin hiikmiinden vazgecmek seklinde degerlendirdikleri goriilmektedir. Ancak, diger
meselelerde kiyas ile sabit olan hiikmii devam ettirirler.!® Bu bakis agisi, Hanefi ustl
bilginlerinden illetin tahsisini reddeden Serahsi gibi ustlciilerden ayirmaktadir. Ciinkii
Serahsi, kiyasa muhalif olan istihsanin kiyastaki illetin fonksiyonunu ortadan kaldirdigini ileri
stirerek hitkmiin terk edilmesine sebebiyet verdigini savunur. Ona gore terk edilen hiikiim
artik muteber degildir.!!

2. 4. Mu’tezili Usiilciilerde Istihsan

Mu’tezile'nin istihsan anlayisi Miitekellim ustlcii Ebii'l-Hiiseyin el-Basri tizerinden
tespit edilmeye calisilacaktir. Basri, Hanefi ustilciilerin tanimlarina yer vererek birtakim
degerlendirmeler yapar.

Ik olarak Basri, Kerhinin istihsdn tanimini ele alarak elestirir. Ona gore istihsan
olmamasina ragmen tanimin kapsamina, am lafzin tahsisi ve nasih hiikiim girdirilmistir.
Ancak Kerhi'nin burada mutlak anlamda tahsisi kastetmedigi, tarifinde nass, icma ve gizli
kiyas gibi delillerle kiyasin hiikmiiniin smirlandirilmasina isaret ettigi soylenebilir. Bu
bakimdan istihsan, sirli olarak bir tiir tahsis seklinde degerlendirilebilir ancak nesh olay1
vahyin indigi donemle sinirli oldugundan nesh olarak ifade edilemez. 12

Basri, Eb(i Bekr el-Cessas'm (6. 370/981) istihsan igin yaptig1 "kiyasin gerektirdigi
hiitkmii birakip kendisinden daha giiglii goriilen kiyasin hitkmiiyle amel etmek"1% seklindeki
tanimi gegersiz bir tanim olarak goriir. Cessas, bu tanimi agarak istihsanin, biri, "iki aslin ayni
anda feri kendine cekmesi" digeri ise "hiikmii gerektiren illet bulunmasina ragmen fer'in

hiikmiinii nass, icmd, insanlarin uygulamasi (amelii'n-nas) veya bagka bir kiyas sebebiyle
tahsis etmek" seklinde iki yolla gerceklestigini belirtir.104

Basri'ye gore, bu tanimin gegersiz kilinmasinin sebebi, nastan dolay: kiyasin
gerektirdigi hitkmiin terk edilip, nassin gerektirdigi hitkme doniilmesidir. Nass mevcut
oldugu halde kiyasa bagvurulamadigindan, ona gore bu ictihat yontemi sayilmaz. Bu durum,
Ramazan aymnda giindiiz vakti unutarak yiyip icen bir kisinin kiyasa gore orucunu kaza
etmesi gerektigi halde habere gore kazanin gerekmedigi ve oruca devam edilmesinin gegerli
kabul edildigi duruma benzer. 1

% Tafi, Serhu Muhtasari 'r-Ravza, 3/197.

% fbn Kayyim el-Cevziyye, Beddi ‘u’l-fevdid. thk. Ali b. Muhammed el-‘imran (Cidde: Miicmeti’I-fikhi’l-Islami,
ts.), 1346.

100 jbn AKl, el-Vazih fi usali’l-fikh, 2/ 105,

101 Serghsi, Usalii 'I-fikh, 2/213.

102 Basrd, el-Mutemed fi usali’l-fikh, 2/840; Razi, el-Mahsal fi ‘ilmi ‘usali’l-fikh, 4/125; Amidi, el-ihkam fi usali’l-
ahkam, 4/193; Abdulaziz Buhari, Kesfii’l-esrar f1 serhi Usili’l-Pezdevi, 4/3.

103 Cessas, el-Fusil fi’l-usal, 4/234.

104 Cessas, el-Fusil, 4/233, 238-239.

105 Basrd, el-Mutemed fi usali’l-fikh, 2/839; Usmendi, Bezli’n-nazar fi’l-usil, 647.
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Basri, “kiyasin gerektirdigi hiitkmii daha giiclii bir delil oldugundan fer‘in hiikmiinii
bu kiyastan tahsis etmek”1% seklinde Cessas'a atfedilen istihsan taniminin gegersiz bir tanim
oldugunu savunur. Ciinkii ona gore daha giiclii bir delil oldugunda kiyas tahsis edildigi gibi
istihsan da tahsis edilebilir. Dolayisiyla sadece kiyasa yer verildigi igin tanim, cami degildir.
Ayrica istihsan, bu sekilde tamimlandiginda kiyas disindaki baska delillerin hiikmiinden
vazge¢mek de bir tiir istihsan islemi olur. 17

Basri, tanimlarin analizini yaptiktan sonra istihsani;, “gii¢lii bir yontem oldugu
gerekgesiyle lafzin kapsamina girmeyen ictihad tiirlerinden birini, kendisinden daha giiglii bir
yon nedeniyle terketmek” seklinde tanimlayarak, s6z konusu hitkmiin birinci hitkme iligsmis
bir hitkiim oldugunu belirtir.'®® Bu baglamda, Basrinin tanimindan istihsanin, giiglii bir
ictihad yonteminden diger bir ictihad yontemine gegis anlamina geldigi ifade edilebilir.

Amidi, Ebi'l-Hiiseyin el-Basri'nin istihsdn tanimmin en uygun tanim oldugunu ancak
oncekiler gibi nass ve icma gibi 6zel bir delilden dolay1 sabit hiikiimden daha giiglii bir baska
hitkme dénme durumunu ifade ettigini belirtmektedir. Tanimda gegen "LWY) Jsed Jali 2"
ifadesi, amm lafizdan kiyasa donmeyi bunun disinda tutmak amaciyla kullanilmistir. Zira
amm lafiz, kapsayici bir lafizdir ve dolayisiyla kiyasla amm lafzin kapsami daraltildiginda
veya amm lafzin gereginden kiyasin geregine doniildiigiinde buna istihsan denilemez. '

Tanumda gegen "5\l oSall 8 2 5" ifadesi ise bazi Hanefi alimlerinin "Istihsan1 kiyasla
terk ettik." ifadelerini tanimin disinda birakmak amaciyla kullanilmistir. Ciinkii istihsan yeni
bir hiitkmii ifade ederken, kiyas asil hiikiimdiir. Bu ifadeyle yeni hiikiimden asil hitkme dénme
durumu ifade edilir ve boylece istihsanin asil oldugu siiphesi giderilmis olur.

Gortildiigli gibi Basri, isithsanin gergevesini genis tutarak bir ictihad yonteminden
baska bir ictihad yontemine gegisi istihsan olarak gormektedir. Bu sebeple miictehidin
herhangi bir ictihad yontemiyle giiglii gordiigii icin amel etmesi aslinda istihsan olarak kabul
edilebilir.

Sonug

Bu c¢alismada, miitekellim us@l alimlerinin istihsan kavramina yonelik farkl
yaklagimlari incelenmistir. [lk dénem Maliki us(il Alimleri, istihsan genel kaideden hiikiimleri
tahsis etmek veya bir delilden baska bir delile yonelme seklinde kullanmislardir. Sonraki
donemlerde Maliki ustil bilginleri, istihsan1 mesalih-i miirsele ve istidlal bakimlarindan ele
alarak bazi istisndi durumlarda hitkmiin ser'in ruhuna uygun bir sekilde baska bir sonuca
yonelme imkani olarak degerlendirmislerdir. $afii ustilciilerin istihsani reddetmelerinin temel
gerekgesi, delilsiz bir sekilde hiikiim verme yontemi olarak goriilmeleridir. Ancak, $afil
ustlciilerin de iki delilden daha giiclii olanin hiikmiine gore hareket etmek seklinde
gerceklesen istihsani kabul ettikleri sdylenebilir. Hanbeli ustil alimleri ise mesru bir delil
oldugunu savunarak istihsanin, 6zel bir meselede giiglii bir delil sebebiyle kiyasin terk

106 Cessas’in yaptigl tanim igin bk. Cessas, el-Fusil fi 'l-usil, 4/242.

107 Basri, el-Mutemed, 2/ 839; Usmendi, Bezlii 'n-nazar, 648.

108 Basri, el-Mutemed, 2/ 840; Usmendi, Bezlii 'n-nazar, 648.

109 Serahsi, Ugiilii 'I-fikh, 2/204; Amidi, el-fhkam fi usili ‘I-ahkdm, 4/193. Mesela namazda kiraat esnasinda kisinin
bir secde ayetini okumasinda istihsan riik{i ve secdenin yapilmasini kiyas ise riik@ yeterli oldugunu ister. Hanefl
alimler bu meselede kiyasa dénmiisler ve riikiinun tilavet secdesi i¢in yeterli olduguna hiikmetmislerdir.

110 Serahsi, Usilii 'I-fikh, 2/204; Amidi, el-fhkam, 4/193. Mesela namazda kiraat esnasinda kisinin bir secde ayetini
okumasinda istihsan riik{i ve secdenin yapilmasimni kiyas ise rilkinun yeterli oldugunu ister. Hanefi alimler bu
meselede kiyasa donmiigler ve riikiinun tilavet secdesi i¢in yeterli olduguna hilkkmetmislerdir.
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edilmesi seklinde tanimlamis ve diger meselelerde kiyas hiikmiiniin devam ettirildigini
ozellikle vurgulamislardir. Mu'tezile'nin istihsan anlayisi ise Ebii'l-Hiiseyin el-Basri tizerinden
incelenmistir. Basri, istihsanin gii¢lii bir yontem olmasi gerekgesiyle lafzin kapsamina
girmeyen bir ictihad yontemininden bagka bir ictihad yonteminin hitkmiine donme durumu
olarak tanimlanabilecegini ifade etmistir.

Bu calismada elde edilen bulgulara gore, istihsan kavrami tizerindeki tartismalarin
ozellikle istihsanin ne oldugu konusunda degil ne olmadigr konusunda yogunlastig:
goriilmiistiir. Istihsan kavrami {izerindeki tartismalarin odak noktasi, tamimlarda yer alan
"kiyas" kelimesinin hangi amagcla kullanildigmmin belirsizligidir. Bu kelime, genel kaide
anlaminda kullanilabilecegi gibi bir tikel meseledeki hiikmiin, hiikmii bilinmeyen baska bir
tikel meseleye ortak illetten dolay1 tasinmas: anlaminda da kullanilmaktadir. Bu belirsizlik,
istihsan kavrami tizerindeki tartismalarin artmasina sebep olmustur. Ayrica, istihsanin kiyasla
iliskilendirilerek agiklanmaya calisilmas1 ve illetin tahsisine iliskin tartismalarin istihsan
0zelinde de devam etmesi, bu kavramin etki alaninin daralmasina neden olmustur.
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Oz: Bu calisma, modern cagda belagat ilminin 6nctisii olarak Kabul Mustafa Sadik Er-Rafi'inin,
kendi alaninda 6ncesinde ve sonrasinda benzeri olmayan bir kitap olarak tanimladig: el-Mesakin adli
eseri iizerinden tesbih bicimini ele almaktadir. Bu, Insanlarin aklina nadiren gelebilecek harika
tesbihlerle dolu bir kitaptir. er-Rafii bu kitapta fakirlerin durumunu ve ¢ektikleri sikintilari, onlarin zor
durumlarina ve eksikliklerine ragmen erdemlerini ve genis sabirli oluslarini ve ayrica bazi zenginlerin,
kiskanclik ve a¢ gozliiliiklerini somutlastirarak anlatmigtir. Oyle ki kendini usta bir ressamin fircasiyla
yapilmis, son derece yaratici, sanatsal bir tablonun karsisindaymis gibi hissedersin. Calisma, ince zevk
ve biiytileyici ifadelerin sahibi er-Rafii'nin kitabinda kullandig: tesbih tiirlerini gérmek icin bunlardan
ornekler alip, analiz etmeyi hedeflemis ve bu dogrultuda er-Rafii'nin bunlar1 ortaya ¢ikarmada ve
zihinlere daha iyi yerlesebilmesi i¢in manevi imgeleri somut fiziksel imgeler seklinde kullanmada genis
bir hayal giictine ve benzersiz bir {isluba sahip oldugunu gostermek istemistir. er-Rafii'nin bu kitabinda
kullandig: tesbih tiirleri sunlardir : Mufassal Tesbih-i Miirsel, Miicmel Tesbih-i Miirsel, Tesbih-i Belig,
Tegbih-i Miiekked, Tegbih-i Maklhb, Tegbih-i Temsili ve Tesbih-i Zimni. Bu ¢alismadaki metod; edebi
degerini ve 6nemini ortaya koymak icin, tegbihin imajin1 arastirmaya, sonug ¢ikarmaya, yorumlamaya
ve analize dayali, tanimlayici, analitik bir metodtur.

Anahtar Kelimeler: Belagat, Tesbih, imaj, er-Rafii, el-Mesakin.

Abstract: This study deals with the simile image of Mustafa Sadiq Al-Rafi’i, the Imam of Al-
Bayan in the modern era, through his book Al-Masakin, which he described as a book unparalleled
before or after it in its chapter. It is a book full of wonderful similes that rarely occur to people’s minds.
Al-Rafi’i embodies... During it, the condition of the poor and their suffering, and an explanation of their
virtue and patience, despite their difficult situation and lack of money, and the condition of some of the
rich and their hatred and greed, is as if you are in front of an extremely creative artistic painting painted
with the brush of a skilled painter. The study aimed to find out those images that Al-Rafi’i, the owner
of fine taste and charming statement, came up with, to learn about the types of similes mentioned in the
book, to take examples of them, to analyze them, and to find out what Al-Rafi'i has of wide imagination
and unique style in coming up with them and employing them in embodying moral images with
tangible physical images, so that they are close to Minds, these images varied between: detailed
transmitted simile, general transmitted simile, eloquent simile, emphatic simile, inverted simile,
representative simile, and implicit simile. The method in this study was a descriptive and analytical
method based on tracking the simile image, extracting it, analyzing it, and interpreting it to show its
importance and literary value.

Keywords: rhetoric, statement, image, simile, Al-Rafi'i, Al-Masakin.
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IslAm Huk. Gayri Miislimlere Zekat Fonundan Hisse Tahsisi Batman Akademi Dergisi 7/2 (Aralik-2023)

Oz: islam’in bes temel riikniinden biri zekattir. Zekatin farz olusu ve zekat verilecek siniflar
Kur'an nassina dayanmaktadir. Hz. Peygamber zamaninda farkli zamanlarda miiellefe-i kuliib
kategorisi dahil tiim siiflara zekat verilmistir. Ancak Hz. Eb@ Bekir doneminde Hz. Omer, {ilii’l-emr
olarak miidahale etmis ve miiellefe-i kul(iba verilen zekat uygulamasini nihayete erdirmistir. Bu yeni
tatbikat, Hz. Eb{i Bekir ile diger sahabeden kabul gormiistiir. Bu itibarla, Kitap ve Siinnet’le sabit olan
miiellefe-i kuliba zekat verme hiikmiiniin askiya alinmasindan hareketle fakihler farkl: ictihatlarda
bulunmuslardir. Nitekim Hanefiler Hz. Peygamber’den sonra miiellefe-i kultiba zekat verilemeyecegini
savunurlarken, Malikiler'in mezhep goriisiine gore hiikiim bakidir. Safiiler, miiellefe-i kultiba zekat
verilmesinin “ibaha” bildirdigini vurgularlarken, Hanbeliler'e gore de miiellefe-i kul(ib dahil biitiin
smiflarin hitkmii bakidir. Keza giiniimiizdeki fikih meclislerinin kararlari ile bazi fakihlere gore de ilgili
ayet hitkmiiniin neshedilmedigi teyid edilmis ve bu grubun halen zekat sarf edilecek siniflardan
sayildig1 ifade edilmistir. Bu itibarla; fakihlerin mezkiir kategoriye zekat verilip-verilmemesiyle ilgili
cesitli goriisleri ile miiellefe-i kultbun giintimiizdeki kapsami ve bu smifa kimlerin sokulabilecegi
hususlar1 ¢alismamizin ana konusunu olusturmaktadir. Keza ¢alismamiz; giiniimiizde gesitli Islami
kuruluslarca gayri miislimlere zekat adi altinda yapilan bir takim maddi/nakdi fonlamalara fikhi
pencereden 151k tutma amacin tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Sadaka, Zekat, Gayri Miislim, Miiellefe-i kultib.

Abstract: One of the five fundamental requirements of Islam is for financially capable Muslims
to give zakat to the deserving eight categories. The obligation of zakat and the eligible recipients are
based on Quranic verses. During the time of the Prophet Muhammad, zakat was given to all categories,
including the "muallafa-i kultb" (those whose hearts are to be reconciled). However, during the reign
of Hz. Abu Bakr, Hz. Umar intervened as the leader and put an end to giving zakat to muallafa-i kultib.
This new practice was accepted by Hz. Abu Bakr and other companions. Therefore, based on the
suspension of the ruling to give zakat to muallafa-i kulib, jurists have made different interpretations.
For instance, Hanafis argue that zakat cannot be given to muallafa-i kul(ib after the Prophet
Muhammad, while according to the Maliki school of thought, the ruling still applies. Shafi'is emphasize
that giving zakat to muallafa-i kul(ib indicates permissibility, whereas according to the Hanbali school,
the ruling for all categories, including muallafa-i kultb, continues. Additionally, according to some
scholars and the decisions of contemporary Islamic jurisprudential councils, it has been declared that
the relevant verse's ruling has not been nullified. Hence, the various opinions of jurists regarding giving
zakat to this specific category and the current scope of muallafa-i kuliib, as well as who can be included
in this category, constitute the main focus of our study. Furthermore, our work aims to shed light on
certain financial support provided to non-Muslims under the name of zakat by various Islamic
organizations today, from a jurisprudential perspective.

Keywords: Islamic Law, Charity, Zakat, Non-Muslim, Muallafa-i kultib.
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Giris

Islam, Miisliimanlara uhrevi saadeti vadetmenin yaninda, diinyada da Miisliiman ve
gayri miislimlere iktisadi acidan miireffeh bir hayat tarzi sunmaktadir. Bunu saglamak icin de
birtakim tedbirlerin alinmasi gerekmistir. Nitekim bir nevi sosyal yardimlasma kurumu

sayilan zekat miiessesesi bu minval iizere mesrulastirilmis ve bu sayede ekonomik refah
saglanmaya calisilmistir.

Islam zekat kurumu; Miisliimandan Miisliimana ve bazi fakihlere gore Miisliimandan
gayri miislime (miiellefe-i kul(iba) zekat verilerek toplumun bircok muhtacina dokunan, fert
ve toplumlar i¢in miispet katki sunan bir ekonomik modeldir ve asil amaci, toplum katmanlar
arasinda sosyal adaleti saglamaktir.

Islam’da prensip olarak gayri miislimlere zekat verilmez. Miiellefe-i kultib kavrami
altina sokulanlar ise genel anlamda gayri miislimlerden farkli bir statiide
degerlendirilmislerdir. Bu sebeple zekat dagitilirken Kur’an nassiyla sabit olan miistahaklara
verilir. S6z konusu miistahaklarin birine mi, birkagina m1 veya tamamina verilmesi gerektigi
hususuna daha sonra deginilecektir. Ancak esas olan zekatin, i¢cinde miiellefe-i kulGb’un da
bulundugu smif/smiflar arasinda paylasiimasidir.

Zekat smiflar1 arasinda bulunan “miiellefe-i kultib” kavraminin; ilgili ayette “umum”,
yani “Miisliiman olmalar1 umulan gayri miislimler” ile “yeni Islama girmis olanlarin, yeni
girdikleri dinde sebatlarinin saglanmalar1” seklinde ifade etmesi ile Hz. Peygamber'in soz
konusu umuma uygun olan tatbikatindan hareketle, baz1 fakihler tarafindan “Miisliiman
olmalar1 umulan gayri miislimler”i kapsayacak sekilde genis bir yelpazede ele alinmast, {slam
zekat miiessesesinde, toplumun sadece inang yoniinden gozetilmedigini gostermektedir. Bu
itibarla zekat, Miisliimanlarin mali ibadeti yoniiyle birlikte, miiellefe-i kultib gibi toplumun
bir¢ok gurubu igin sosyal ve iktisadi yoniiyle de one ¢ikmaktadir. Bu sebeple zekat; tarihte
oldugu gibi giiniimiiz finans g¢evrelerinin sosyal adalet saglamada istifade ettikleri bir
miiessese olup, gercek anlamiyla uygulandiginda en iyi iktisadi model olabilen Islam
immetinin yardimlagma sandig1 olmustur.

1. islam’da Zekat: Genel Bakis
1.1.Zekatin Sozliik ve Terim Anlami

Kur’an’da, zekatin karsilig1 olarak “sadaka” kavrami ge¢mektedir. Dolayisiyla ilgili
ayette gecen “sadaka”’dan maksat; bir vecibe olarak Miisliimanlara farz kilman mali
ylikiimliilitk yani zekat olarak anlasilmalidir. Zekat ise; sozliikte temizlik, arinma, bereket,
nema ve artma anlamlarma gelmektedir.! Istilahta ise fikih mezhepleri arasinda farkh
tanimlar1 yapilmistir. Hanefiler'e gore zekat, “ortalama refah diizeyinin {izerindeki
miikelleflerin (zekata tabi mali nisaba ulasan zenginlerin), belirli sartlar1 tasiyan mal
varliklarinin muayyen bir miktarini, muayyen bir zaman sonra hak sahibi olan diisiik gelir
sahiplerine verilmek iizere Allah Teala’'nin rizasi i¢in temlik etmeleridir.”? Malikiler’e gore,

1 Ahmed b. Muhammed b. Ali Feyytmi, el-Misbihii’l-miinir (Dimagk: 2016), 253; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri
el-Maverdi, el-Hdvi'l-kebir (Beyrut: 1994), 3/83; Mansur b. Yunus b. Saldheddin b. Hasan b. Idris Buhiti, Kessafii'l-kind’ ‘an Metni'l-
iknd’ (Beyrut: 1983), 2/165; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Soz11igii (1stanbu1: 2019), 618.

2 Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi Ibni'l-Hiimam, Fethu'l-kadir Serhu’l-Hiddye (Beyrut, 2003), 6/163; Omer Nasuhi Bilmen,
Hukuku Isldmiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (Istanbul: 1970), 4/77; Exdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 618; Komisyon,
Dint Kavramlar Sozliigii, (Ankara: 2006), 711.
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“sahibine zekat diisebilmesi, nisaba® ulasmis olmas: gereken mal parcasidir.”* Safiiler’e gore,
“belli bir maldan belli bir miktarin, belli sartlar cercevesinde belli kisilere verilmesidir.”5
Hanbeliler'e gore ise, “belli miktardaki bir malda vacip bir hak olup belli bir vakitte belli bir
taifeye verilen mal”¢ seklinde tarif edilmistir.

1.2. islamda Zekatin Farz Olusu ve Onemi

Zekatin Medine’de farz kilindigina dair ihtilaf yoktur. Zekatin hangi yilda farz
kilindig1 hususunda ise ihtilaf yasanmistir. Hicri ikinci yilda farz oldugunu dile getirenler
oldugu gibi dordiincii yilda farz oldugunu savunanlar da vardir.”

Islam inancma gore, insanlarn maddi agidan farkli yaratilmalari Allah’in iradesiyle
gerceklesmistir. Bu sebeple kimileri zengin kimileri de fakir olarak hayatlarini devam
ettirmektedirler.® Bununla birlikte Islam, zekat miiessesesiyle zenginleri sosyal sorumluluk
altina alarak fakirlerin de temel ihtiyaclarii giderecek diizeyde hayat sartlarin1 yasamalarini
hedeflemistir. Nitekim sari’, zekata tabi mali nisaba ulasan Miisliimanlardan zekat
vermelerine hitkmederken muhtaglar1 gozetmeyi tamamen onlarin insafina birakmamis ve
tizerlerine bir vecibe olarak yiiklemistir.’

Islam’da kurumsal olarak zekat toplama isi amillere (devlet admna zekat toplayan)
verilmistir. Nitekim klasik kaynaklarda fakihler, emval-i zahiri kabul edilen mallarin zekatini
vermeyenlerle gerektiginde savasilacagini, zekatin farz olusunu inkar edenlerin kafir
sayilacagini bildirip'® bu hususta Hz. EbGi Bekir'in zekat vermeyenlerle gii¢ kullanarak
miicadele etmesini delil gosterirler.! Bu durum, zekdtin Islam dinindeki ©nemini
vurgulamakla birlikte, sosyal denge ve huzuru saglamak igin gerektiginde zor kullanmaya
bagvurulabilecegini gostermektedir. Ayrica zekat ibadeti yerine getirilirken dikkat edilmesi
gereken hususlar vardir. Bunlardan biri zekatin verilme bigimidir. Yani zekatin agiktan mi
yoksa gizliden mi verilmesinin daha iyi olacagi meselesidir. Zekatin agiktan verilmesini
gerekli kilan bir durum s6z konusu olmadig: yerlerde gizli verilmesinin daha iyi olacagin
savunan goriisler vardir. Bu goriis, zekatin gizli olarak verilmesi halinde isin igine gosterisin
girmeyecegi/ihlas ilkesiyle desteklenmistir.'?

Zekat'm farziyeti hususunda Kur’an’da bir¢ok ayet bulunmaktadir. Bazilar1 sunlardir:

3 Nisab: Zekat gibi bazi vecibelerin viicibuna alamet olmak iizere Sari-i Hakim tarafindan konulan belirli miktarlar, asgari hadler.
(Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 455).

¢ Ebti Abdillah Semstiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman er-Ruayni Hattab, Mevahibii'l-celil fi serhi Muhtasari’s-Seyh
Halil (Kahire: bty.), 3/80; EbGi Abdilldh Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Arafe el-Vergammi et-T{inisi ibn Arafe,
Serhu Hudidu [bn Arafe (Beyrut: 1993), 140.

5 Muhyiddin Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmil ‘serhu’l-Miihezzeb, thk. Muhammed Necib el-Muti‘l (Cidde: bty.),
6/295. Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 3/83.

6 Buhtitl, Kessifii'l-kind’ ‘an Metni’l-ikni’, 2/166.

7 Mansur b. Yunus b. Saldheddin b. Hasan b. idris el-Buhiiti, Kessifii’l-kind" ‘an Metni’l-iknd’ (Beyrut 1983), 2/166.

8 Nahl, 16/71.

° Baz1 kaynaklara gore zekatla ilgili bilgiler Kur'an’da 32 ayette ge¢mekte olup bunlar dogrudan ve dolayl olarak zekatin
verilmesini emreder). (Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mucemii’l-miifehres li-elf'az1’'I-Kur’ani’l-kerim (Kahire: 1945), 331-332; Ebt
Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu’l-Buhiri (Dimagk: Darii Ibn Kesir, 2002), Iman, 8; Ebw'l-
Hasan Miislim b. el-Haccac en-Nisabtri Miislim, Sahihii'l-Miislim Muhammed, thk. Fuad Abdulbaki, (Beyrut: 1955), Iman, 121;
Ebt: IsA Muhammed b. Is4 et-Tirmizi, el-Cémiu’l'l-kebir (Siinen-i Tirmizi) (Beyrut: Dérﬁ’l-garbi’l-islémi, 1998), Iman, 3.

10 Yusuf Karadavi, Fikhii’z-zekdt (Beyrut: 1973), 2/63.

11 Nevevi, el-Mecmii ‘serhu’l-Miihezzeb (tahk. Muhammed Necib el-Muti'i), 5/307-308; Habib ibn Tahir, el-Fikhii’l-Maliki ve edilletiihii
(Beyrut, 1988), 1/89.

12 Mahsum Aslan, Islam Hukukunda Efdaliyet, (Ankara: {lahiyat Yaynlari, 2023), 89.
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“Namazi kilin, zekat: verin, riikii edenlerle beraber riikil edin.”13

“Onlarr arindirmak ve temize ¢ikarmak iizere mallarindan sadaka (zekit) al! Bir de onlar igin
dua et; ¢iinkii senin duan onlara huzur verir. Allah her seyi cok 1yi isitmekte ve bilmektedir.”'*

“Ey iman edenler! Alim satim, dostluk ve aracili§in olmadi$ bir giin gelip catmadan Allah’in
size verdiklerinden O'nun icin harcama yapin (sadaka verin). Kdfirler zalimlerin ta kendileridir.”'>

Keza zekatin Miisliimanlar iizerine bir vecibe oldugunu gosteren bircok hadis-i serif
bulunmaktadir ki bazilar1 sunlardir:

“Onlara bildir ki, Allah onlara mallarindan sadaka (zekdt) vermeyi farz kilmistir ki, bu
zenginlerinden alinip fakirlerine verilecektir.” 1°

“Her Miisliimanin sadaka vermesi gerekir.”"

“Allah, zekdtin kimlere verilecegi hususunda ne bir peygamber’e ne de bir baskasina yetki verdi
ve bizzat kendisi, onlari sekiz kisma (sinifa) ayirds.”18

1.3.Zekatin Sarf Yerleri

Zekatin sarf yerleri, Kur’an nassiyla sabit olmustur. Miiellefe-i kultib da bu siiflardan
birisidir. Bu kavram Kur’an’da sadece Tevbe siiresinin 60. ayetinde ge¢mektedir. Zekatn
verilecegi siniflari ihtiva eden bu ayet mealen su sekildedir:

“Sadakalar (zekdt gelirleri) su kisim insanlar igindir: Yoksullar, diiskiinler (daha yoksul
olanlar), sadakalarin toplanmasinda gorevli olan memurlar, kalpleri (Islim adina) kazamlacak olanlar
[ve’l-miiellefeti kultibiihiim], Azat edilecek kileler, bor¢lular, Allah yolunda cihdd edenler (¢alisanlar) ve
yolda kalmuslar. Iste Allah'in kesin buyrugu (taksimi) budur. Allah bilmekte ve hikmetle
yonetmektedir.”1?

Fakihler, zekatin ayette gecen sekiz sinifin tamamina mi1 yoksa mevcut olan birisine
veya bir kismina mi verilmesi gerektigi hususunda farklh goriisler ileri stirmiislerdir. Safii'ye
gore, zekat dahil tiim sadakalarin tiim smniflara verilmesi vaciptir. Zira ayette “sadakalar”in
“ldm-1 temlik"le ad1 gegen siiflara izafe edilmesi ile onlarin “vdv”1 tesrik” ile ifade edilmeleri,
tim smiflarn bu “sadaka”’da ortak oldugunun delilidir.* Nevevi (6. 676/1277) sunu
soylemektedir: “$afil ve onun arkadaslar1 dediler ki: Zekat dagitan kisi, mal sahibi veya onun
vekili ise amil’in (sadakalarin toplanmasinda gorevli olan memurlar) hissesi diiser ve sayet mevcut
iseler diger yedi simifa zekatin verilmesi gerekir. Bu miimkiin olmadig: takdirde var olan
siiflara verilmelidir. ikrime, Omer b. Abdulaziz, Ziihri ve Davud da zekatin tiim siniflara
temlik edilmesi gerektigi dogrultusunda goriis beyan etmislerdir. Hasan-1 Basri, Ata, Said b.
Ciibeyr, Dahhak, $Sa‘bi, Sevri, Malik, Ebi Hanife, Ahmed ve Ebti Ubeyd ise, zekatin ad1 gecen
smiflardan bir tanesine de verilebilecegini sdylemektedirler.”?!

Zekatla ilgili ayette gegen smiflar disinda kimse miistahak sayilmadig: igin zekat
verilemez. Razi (6. 606/1210), zekatta, mezkir siniflar disinda kimsenin hakki olmadigini

13 Bakara, 2/43.

14 Tevbe, 9/103.

15 Bakara, 2/254.

16 Buhari, Sahthu’l-Buhdri, “Zekat”, 1, Magazi, 4347; Miislim, Sahihii’l-Miislim, “Iméan”, 130.

17 Miislim, Sahihii’l-Miislim, “Zekat”, 55; Buhari, Sahihu’l-Buhdri, “Zekat”, 30.

18 Stileyman b. el-Es’as b. Ishak b. el-Ezdi es-Sicistani Eb(t Daviid, Siinenii Ebi Déaviid (Humus: 1969), “Zekat”, 24.
19 Tevbe, 9/60.

20 Nevevi, el-Mecmil ‘serhu’l-Miihezzeb (tahk. Muhammed Necib el-Muti'), 6/165.

21 Nevevi, el-Mecmil ‘serhu’l-Miihezzeb (tahk. Muhammed Necib el-Muti'), 6/165.
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vurgulamakta ve bu hususta icma oldugunu ifade etmektedir.? Beyzavi de (0. 685/1286)
zekatin, sadece ayette sayilan kisimlara verilecegini, baskasma verilmeyecegini?
belirtmektedir. Zekatin adi gegen siniflara tahsisi konusunda Ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457)
sunlar1 sdylemektedir: Ayetin baginda gecen “\il/[nnemd” edati “hasr’1 ifade eder ki, bu nevi
sadaka (zekat), sadece bu siniflar1 olusturan gruplara hasredildigini gostermektedir.?* Su halde
yol, mescid, hatta okul yapilmasi gibi umuma faydasi olan hizmetler i¢in zekat verilmez.
Buhtiti (6. 1051/1641), bu hususta sunu soylemektedir: “Hayir ciheti olup kamusal yarari
bulunmasina ragmen; mescid bina etme, kdprii yapma, taskin sularin 6niine set cekme, 6liileri
tekfin etme, Mushaf basma gibi isler i¢in zekatin sarf edilmesi caiz degildir.”?> Zekatin sadece
ad1 gecen smiflar1 kapsadig1 hususu, Hz. Peygamber’in uygulamasini tasdik eden ayetle de
sabit olmustur. Zira Hz. Peygamber’in zekat taksimini begenmeyip kendilerine de verilmesini
isteyenler hakkinda Yiice Allah soyle buyurdu:

“Onlardan (topladigin) sadakalarin (ganimet ve zekdt gelirleri) taksimi hususunda sana dil
uzatanlar da var. Sayet bunlardan kendilerine verilmigse hosnut olurlar, verilmemisse hemen
ofkelenirler. Halbuki Allah ve resuliiniin verdigine razi olup, “Bize Allah yeter, Allah da resulii de bize
liituf ve kereminden yine verir. Dogrusu biz yalniz Allah’tan umariz” deselerdi daha iyi olurdu.®

2. Miiellefe-i Kultiba Zekat Verilmesi
2.1. Miiellefe-i Kulib ve Kapsami

Miiellefe-i kul(ib (mees8 4dsl) kavramu sozliikte; “kalpleri ismdirilanlar” seklinde
tanimlanmugtir. Bir fikhi 1stilah olarak ise; “Islim’in ihtiyag duydugu sempati ve destegini
kazanmak amaciyla zekat verilenler”, “Miisliiman olmayan ancak bazi maddi tegviklerle
kalpleri Islam’a isindirilmaya  ¢alisilanlar”?  seklinde tarif edilmistir. Nitekim Hz.
Peygamber’in miiellefe-i kulGiba sadaka/zekat vermesi bu iki yonde olmustur.?® Mezkir
kavram ayette mutlak anlamda kullanilarak Miisliiman-gayri miislim ayrimina gidilmemistir.
Ancak Hz. Ebti Bekir hilafetindeki farkli uygulama gergevesinde, gayri miislimler tasnif disina
¢ikarildigindan, s6z konusu kavramin 1stilahi kapsaminda fakihler arasinda ihtilaf yasanmis
ve Islam’a girmeyen gayri miislimleri kapsadigini dile getirenler oldugu gibi, heniiz yeni
Islam’a girmis miihtedilerin kalplerinin Islam’a 1sindirilmak istenenleri icerdigini
vurgulayanlar da olmustur. Hz. Ebi Bekir donemindeki miiellefe-i kultiba yonelik muamele
ise kaynaklarda su sekilde gegmektedir: “Temim kabilesinin ileri gelenlerinden Akra’ b. Habis
ile Fezare kabilesinin reislerinden Uyeyne b. Hisn, Hz. Ebti Bekir'den devlete ait bir arazinin
kendilerine verilmesini istediler. O da bir yaziyla birlikte onlar1 Hz. Omer’e gonderdi. Hz.
Omer yaziyr okuyunca yirtip atti ve sunu sdyledi: “Bu Hz. Peygamber’in kalplerinizi
kazanmak amaciyla size verdigi bir seydi. Bugiin ise Allah Islam’1 aziz kild1 ve size ihtiyag

2 Ebfi Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani er-Razi, Mefitihu'l-§ayb (Beyrut: 1981),
16/107.

2 Nasiriiddin Ebii Said (Ebi Muhammed) Abdillah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii’'t-tenzil ve esrdrii’t-tevil (Beyrut:
1997), 3/85.

24 {bnir’l-HimAm, Fethu’l-kadir Serhu’l-Hiddye, 6/264.

25 Buhtl, Kessifii’l-kind’ ‘an Metni’l-iknid’, 2/271-271.

26 Tevbe, 9/58-59.

27 Komisyon, el-Mu'cemii’l-vasit (Istanbul: 1992), 24. Muhammed Ruvas Kal‘aci, Mu‘cemii liigati’l-fukahi (Beyrut: 1996), 367. Sinasi
Gundiuz, Din ve inang Sozliigii (Ankara: 1998), 273. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 413.

28 Mislim, Sahihii’l-Miislim.
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birakmadi. Islim’da sebat ederseniz ne ala aksi takdirde aramizda kiliclar konusur. Islam
(Miisliiman olmaniz) icin kimseye bir sey vermeyiz.”?

Hz. Omer tatbikatiyla ortaya gikan farkli muameleyle baslayan ihtilaf sebebiyle, fikih
mezhepleri mezklr kavram igin farkli yorumlar yapmiglardir. Nitekim Hanefiler'e gore
miiellefe-i kultib kategorisinde degerlendirilenler; Allah’in farz kilmasiyla Hz. Peygamber’in
kendilerine, kalplerini Islam’a 1smdirmak maksadiyla zekattan pay verdigi kisilerdir. Arap
kabilelerinin baginda bulunan ve bazilarina gore Miisliiman olan, bazilarina gore Miisliiman
olacaklarim vadeden® Ebi Siifyan b. Harb, Safvan b. Umeyye, Uyeyne b. Hisn ve Akra’ b.
Habis gibi toplum lideri konumundaki kisilerdir. 3 Serahsiye (6. 483/1090) gore Islam’mn ilk
yillarinda, Yiice Allah’in, Nebi'sine, onlar1 1sindirmak ve kavimlerinin Islam’a yakinlagmasini
saglamak amaciyla sadaka verilmelerini emrettigi niifuzlu Arap lideri* konumundakilerdir.3
Baberti (0. 786/1384) ve Ibniv’I-Hiimam’a gore, miiellefe-i kultib statiistindekiler ii¢ kisma
ayrilir. Bir kismi1 kafir olup onlarin kalplerini Islam'a 1sindirmak; bir kismi Miisliiman olmakla
birlikte imanlarmi giiclendirmek ile bir kismi1 da serlerini defetmek maksadiyla zekat verilen
kisilerdir.?* Yazir'a (6. 1361/1942) gore de miiellefe-i kultib ii¢ kisma ayrilir: Serlerinin def‘i ve
Miisliimanlara yapilan eziyetin engellenmesi, esraftan olup maiyetindeki insanlarin Islam’a
girmelerinin saglanmasi ile Islam dinine heniiz yeni girip imanlarmin gii¢lendirilmesi
amaciyla zekat verilenler.®

Malikiler'e gore miellefe-i kul(ib; gayri miislim olup Miisliiman olmalarinin
saglanmasi, zahiren Miisliman olmakla birlikte Islim’a tam olarak adapte edilmelerinin
istenmesi ile Miisliiman olmus bazi liderlerin hala Miisliiman olmayan kavimlerini Islam’a
girmelerinin desteklenmesi amaciyla zekat verilenlerdir.’ Hattab (6. 954/1547) bu konuda
sunu sOylemektedir: Bazi alimler onlarin; kafir olup Miisliiman olmalar1 hedeflenenler
oldugunu, bazi alimler, zahiren Miisliiman goriiniip heniiz [slam’in kalplerinde gergek
anlamda istikrar yapmayanlar oldugunu, bir kisim alim de, gayri miislimlerin ileri gelenleri
olup, tebaalarinin Miisliman olmalar1 amaciyla zekat verilenler oldugunu dile
getirmislerdir.¥” Malikiler, bu tanimlarinin tamaminin birbirine yakin tanimlar oldugunu,
ozetle “zekat verilmeden gergek anlamda Islamiyetlerini dile getirmeyenler” seklinde tarif
edilebilecegini de eklerler.%

2 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matiiridi, Te'vildtii'I-Kur'an (Beyrut: 2004), 1/421. EbG Bekr Semsii’l-
eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, el-Mebsut (Beyrut: 1988), 3/9. Alatiddin Ebt Bekr b. Mes'tid b. Ahmed Kasani,
Beddi'u’s-sandi fi tertibi’s-serd’i (Beyrut: 2003), 2/45. Ibnir'1-Hiimam, Fethu'l-kadir Serhu’l-Hiddye, 2/265. Subhi Receb Mahmasani,
Felsefetii't-tegri’ fi'l-Islam (Beyrut: 1961), 206-207.

30 Serahsi, el-Mebsut, 13/180. Alaiiddin Ebt Bekr b. Mes'Gid b. Ahmed Kasani, Beddi’u’s-sandi fi tertibi’s-serd’i (Beyrut: 200

31 Razi, Mefatihu'l-gayb, 16/113.

32 Ebfi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsut (Beyrut: 1988), 13/180.

3 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisinii’l-Arab (Kahire: bty.), 1/108.

34 Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmid b. Ahmed er-Rtimi el-Misri el-Baberti, el-indye Serhu’l-Hiddye (Beyrut: 2007), 1/584; Tbnii'l-
Humam, Fethu'l-kadir Serhu’l-Hiddye, 6/264.

35 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (istanbul: bty.), 4/2575; Buhtti, Kessdfii'l-kind’ ‘an Metni'l-iknd’, 2/278.

36 Hattab, Mevihibii'l-celil fi serhi Muhtasari’s-Seyh Halil, 3/231.

3% Ebii'l-Berekat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Adevi Derdir, Hasiyetii'd-Diisiiki ala’s-Serhi’l-kebir (Halep: bty.), 1/495.

38 Hattab, Mevdhibii'l-celil fi serhi Muhtasari’s-Seyh Halil, 3/231; Ebii'l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa“d et-Tticibi el-Badi, el-Miinteka
Sehul-Muvatta (Kahire: bty.), 2/153; Eb{I'l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Maliki es-Savi, Biilgatii’s-salik li’akrebi'l-mesilik
(Kahire: 1991), 1/660.
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Safiiler, miiellefe-i kulGbu, Miisliiman olanlar ile gayri miislim (kafir) olanlar seklinde
iki kategoride degerlendirip® gayri miislim olanlar1 iki kisma ayirmuslardir: a) Kavimlerinde
itibar sahibi olan ve Islam’a iyiliklerinin dokunacagi umulanlar, b) Miisliimanlara kétiiliik
yapmalarindan korkulanlar. Miisliiman miiellefe-i kultib ise dort kisma ayrilmustir: a)
Kavimlerinde itibarlar1 olup, zekat verilmekle tebaalarinin Miisliiman olmalar:1 umulanlar, b)
Miisliiman olup fakat IslAm inana zayif olanlar, c) Savasta Miisliimanlara destek olanlar, d)
Miisliiman olup zekat vermekten imtina edenlerden zekatin tahsil edilmesinde yardima
olanlar.® Safiiler'e gore mezk(r kategorilerde degerlendirilenler, Miisliiman, gayri miislim
veya zengin bile olsalar miistahak goriilerek zekat verilecekleri hususu hiitkme baglanmistir.
Hz. Peygamber’in tiim bu katmanlara zekattan pay vermesini de delil gosterirler. #!

Hanbeliler'in miiellefe-i kulGib tanimi, diger fikih mezheplerininkine benzer bir
tanimdir. Nitekim Ibn Kudame'ye (5. 620/1223) gore, zekati vermeyenlerden tahsili amactyla
destekleri alinanlar ve Islam’1 kabul etmeleri umulanlardir.? Buhiiti'ye gore de Miisliiman
olmalar1 umulan ve kabilelerinde sozii dinlenilen kisiler, serlerinden korkulan gayri
miislimler, yeni Miisliiman olmuslarin imanlarinin giiclendirilmesi umulanlar, zekat
verilmesiyle benzer kisilerin Miisliiman olacaklar1 diisiiniilenler, zekat vermekten imtina
edenlerden zekat tahsil etmeleri amaciyla zekat verilenler ile Miisliimanlarin savunulmasi ig¢in
zekat verilenlerdir.®

2.2. Miiellefe-i Kul@iba Zekat Verilmesi ile Ilgili Goriigler

Zekatin ilgili ayette gecen mezk(r smiflardan miiellefe-i kul(ib kategorisinde
degerlendirilenlere zekat verilip verilmemesi hususu fakihler arasinda ihtilafli bir konudur.
Konuyla ilgili mezheplerin goriisleri soyle 6zetlenebilir:

2.2.1. Hanefiler'in Goriisii

Hanefiler, miiellefe-i kul(ib kategorisine zekat dagittmini Hz. Peygamber devriyle
sinirli tutmuslardir. Zira onlara gore, illetin degismesiyle hiitkmiin degismesi baglaminda,
gliniimiizde miiellefe-i kullib kategorisinde kimse kalmamis ve hiikiim nesholmustur. Bu
sebeple miiellefe-i kulib kategorisinde olsa bile Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra gayri
miislimlere zekat verilmez ve bu hususta icma vardir.# (Bu goriislerinden anlasiliyor ki,
miiellefe-i kultib simifi glinlimiizde mevcut degildir.) Zira Hz. Eb(i Bekir kendi hilafeti
déneminde, zekat verilmeleri igin miiellefe-i kultibtan bazi insanlar1 Hz. Omer’e gondermis,
ancak Hz. Omer bu emri yerine getirmeyerek, desteklerine ihtiyac kalmadigindan onlara artik
zekat verilmeyecegini sdylemistir. Bu durum Hz. EbG Bekir ve diger sahabe tarafindan
onaylanarak siikGiti icma gergeklesmis ve hitkmiin yiiriirliiglti durdurulmustur. Hanefiler,

3 Nevevi, el-Mecmii serhu’l-Miihezzeb, 6/180. Takiytiddin Eb(i Bekir b. Muhammed b. Abiilmiimin b. Hariz b. Mu‘la el-Hiiseyni el-
Husni, Kifdyetii’l-Ahyér fi halli Gayeti'l-ihtisdr (byy., bty.), 1/122; Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim Imrani, el-Beyin fi mezhebi'l-imami’s-
Sdfit (Beyrut: bty.), 3/415-416.

40 Tmrand, el-Beydn fi mezhebi’l-Imami’s-Sfii, 3/415-416; Nevevi, el-Mecmil* serhu’l-Miihezzeb, 6/180; Husnd, Kifdyetii'l-Ahydr fi halli
Gdyeti’l—ihtisdr, 1/123; Imrani, el-Beydn fi mezhebi’l—imdmi’;:—.ﬁdﬁf, 3/415-416.

4 Tbn Kudame, el-Kafi fi fikhi'l-Tmami’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel, 3/197-198; Husni, Kifdyetii'l-Ahyér fi halli Gayeti'l-ihtisdr, 1/123;
Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni'l-muhtic ild marifeti madni elfdzi’l-Minhic (Beyrut: 2000), 2/178;
Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr ala’d-diirri’l-Muhtdr (Hagiyetii ibn Abidin) (Riyad: 2003);
3/287-288. Karadavi, Fikhii'z-zekit, 2/595-596; Said b. Ali b. Vahf el-Kahtani, Masirifii'z-Zekiti fi ‘I-Islém (Riyad: bty.), 28.

42 Eb{i Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Cemmaili Ibn Kudame, el-Kafi fi fikhi'l-imami’l-miibeccel
Ahmed b. Hanbel (Musir: 1997), 3/425-426.

4 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir (Beyrut: 1994), 7/231; Buhiti,
Kessifii’l-kind’ ‘an Metni’l-iknd’, 2/278-279.

4 Serahsi, el-Mebsut, 13/180. Ibniv'1-HiimAm, Fethu’l-kadir Serhu’'l-Hiddye, 2/265.
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vazgecilme sebebini sdyle agiklarlar: Bu simnifa zekat verilmesinin temel illeti ve gayesi, bu
kategoride bulunanlarin desteklerinin saglanip Islam’1 iistiin kilmaktir, ancak Islam artik
“tistiin” oldugundan illet sona ermis ve bunlarin destegine ihtiya¢ kalmamistir.#> Kasani (6.
587/1191), Hz. Peygamber’in diinyadan irtihalinden sonra miiellefe-i kultib smifina verilen
zekat payinin nesh oldugunu savunmaktadir: “Alimlerin tamami, bu hitkmiin nesh oldugunu
ve miiellefe-i kuliba zekattan pay verilmeyecegini soylemektedirler. Dolayisiyla giintimiizde
bu sinuf adi altinda kimseye zekat verilmez. Sahabe “nesh” hususunda icma igerisindedir.
Keza iimmetin ittifakiyla sabit olmustur ki Hz. Peygamber, kalplerini Islam’a 1sindirmak
amaciyla bunlara zekat vermekte idi. Bu yiizden Yiice Allah bunlar1 “miiellefe-i kulGb” diye
tanimladi. Zira Islam o giinlerde zayift1 ve miintesipleri azinlikta idi. Miisrikler ise hem giic
itibariyle hem de sayica Miisliimanlardan daha fazla idiler. Bugiin ise Islam istiin olmus ve
Miisliimanlar ¢ogalmistir. Miisrikler ise zelil olmuslardir (azalmiglardir). Kural ise sudur: Ozel
bir gaye icin vazedilen hiikiim, o hiikmiin ortadan kalkmasiyla gegerliligini yitirir.”4 Ibnii’l-
Hiimam da bu hususta sunu dile getirmektedir: Zekat sarf edilenlerden olan miiellefe-i kultib
smifi sakit oldu. Zira bu kategori Hz. Peygamber zamaninda vardi ve {i¢ kisim olarak tespit
edilmisti. Bir kism1 kafir idi, Hz. Peygamber Islim’a isindirmak amaciyla bunlara zekat
veriyordu. Yine serlerini defetmek amaciyla bir kismina zekat veriyordu ve son olarak yeni
Miisliiman olmus olanlara zekat veriyordu ki bunun amact onlarin Islam’da sebatlarmin
saglanmasiyd1.”# Su halde Hanefiler'in cumhuruna goére, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
miiellefe-i kultib sinifi ad1 altinda hi¢ kimseye zekat verilemez. Ancak azinlikta da kalsalar
bazi Hanefi fakihler miiellefe-i kuliba zekat verme hiikmiiniin devam ettigini beyan
etmiglerdir. Nitekim Baberti (6. 786/1384), miiellefe-i kultiba zekat verilme illetinin devam
ettigini, zira Islam’mn zayif oldugu bir dsnemde bu sinifa zekat vermenin; su anda ise Islam’in
giiclenmesi nedeniyle onlara zekat vermemenin Islam’1 i‘zaz/destekleme anlamina geldigini,
sayet zekat vermenin amact “iistiin kilmak”sa buna bugiin de ihtiya¢ duyuldugunu ve
hiikmiin nesh olmadigini sdylemektedir.® Keza Ibn Ebi’l-izz de (5. 792/1390), sz konusu
zekdt paymin sakit olmayip devam ettigini sdylemektedir.* Ayrica giliniimiiz Hanefi
fakihlerinden bazilar1 da bu hususta yerlesik Hanefi goriisiine katilmazlar. Nitekim Ibrahim
Yilmaz bu konuda sunu sdylemektedir: bnii’l-Hiimam ve Ibn Abidin (6. 1252/1836) gibi
Hanefiler her ne kadar; “ictihad veya icma ile nassin neshi miimkiin degildir” seklindeki bir
itirazdan kurtulmak igin “miiellefe-i kultiba zekattan verilen payin sakit oldugu hususunda
sahabenin icmai hasil olmustur” seklindeki goriislerini, “hiikiim icma ile degil, icmam
miistenedi olan ayet ve/ya hadislerle neshedilmistir” seklinde izah etmeye ¢alissalar da;
Hanefiler, “ictihad veya icma ile nassin neshedildigi hususunu savunduklar1” seklinde
siddetli itiraz ve elestirilere maruz kalmislardir.”>® Yilmaz ayrica son donem Islam
alimlerinden Hamidullah'mn (6. 2002) su goriistinii de aktarmaktadir: “Bizzat Restilullah ve
ondan sonra da halifesi Hz. Ebti Bekir tarafindan “hiikmii tatbik edilmis bir Kur’an ayetinin”
Halife Hz. Omer tarafindan ilga edildigini sdylemek biiyiik bir cesaret isidir. Bir kistm Hanefi

45 Serahsi, el-Mebsut, 13/180-181; Baberti, el—fnﬁye Serhu’l-Hiddye, 1/584; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtér ala’d-diirri’l-Muhtér (Hagiyetii
Ibn Abidin), 3/287-288; ibni'l-HiimAm, Fethu'l-kadir Serhu’l-Hiddye, 6/265; Ebti Muhammed Fahriiddin Osman b. Ali Zeyla'i,
Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi’d-dakdik (Kahire, 1895), 1/296; Ebti Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an (Beyrut: 1996),
4/325-326.

46 Kasani, Beddi'u’s-sandi fi tertibi’s-serd’i, 6/470.

47 {bni’I-HimAm, Fethu’l-kadir Serhu’l-Hiddye, 2/264.

48 Ekmeliiddin Muhammed b. Mahm{id b. Ahmed el-Baberti, el-'Indye serhu’l-Hiddye (Beyrut: 2007), 2/260.

4 Sadriiddin Ali b. Ali Ibn Ebi’l-izz, et-Tenbih ald Miiskilati’l-hiddye (Riyad: 2003), 2/871.

5 Tbrahim Yilmaz, Kamu Otoritesinin Mubahi Suirlandirmast Baglaminda Miiellefe-i Kulilba Zekdt Fonundan Pay Verilmesi Tle llgili Hz.
Omer'in Uygulamas, “Islam Hukuku Aragtirmalar1 Dergisi” 31 (2018), 243.
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hukukgularin burada s6z konusu edilen goriisleri, ya devletin duydugu ihtiyaglardaki
sebeplerin derinligini anlayamamaktan ya da Hz. Omer’in bu tasarrufundaki hikmet ve
manay1 gorememekten ileri gelse gerektir.”>!

2.2.2. Malikiler'in Goriisit

Imam Malik Hanefiler'in cumhuru gibi diisiinerek; miiellefe-i kultiba zekat vermenin
Hz. Peygamber’e has bir uygulama oldugunu, dolayisiyla {immeti baglamadigini, bu
kategorinin giiniimiizde var olmadigini ve Islam’m giiclenmesi sebebiyle buna ihtiyag
kalmadigimni savunmaktadir.®> Ona gore, koleye verilmedigi gibi, Meclisi, Hiristiyan ve
Yahudilere de zekat verilmez.5* Maliki mezhebine gore ise, miiellefe-i kul(ib hitkmii bakidir
ancak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ihtiya¢ olmadig: siirece bunlara zekat verilmez.>
Nitekim Hattab, mezhebin azhar goriisiinii dile getirerek, “sahih kavle gore miiellefe-i
kultbun hiikmii baki oldugunu ve ihtiyag¢ duyuldugunda bunlara zekat verildigini®
vurgulamakta, bu itibarla miiellefe-i kulGbun heniiz Miisliiman olmamis olanlarina,
Miisliiman olmalar1 icin zekat verilir.”% demektedir. Derdir de (6. 1201/1786), Islami
aidiyetlerini saglamlastirmak adina yeni Miisliiman olmus miiellefe-i kultiba zekat verilir,
demektedir.

2.2.3. Safiiler'in Goriisii

Imam Safit’ye (6. 204/820) gore miiellefe-i kultib kavrami, heniiz yeni Miisliiman olmus
olanlar1 kapsamaktadir. (fleride de deginilecegi iizere bu durumda olanlara zekat verilir.)
Ancak kalbi Islam’a 1sindirilsin diye heniiz Miisliiman olmamis olan miigriklere (gayri
miislimlere) zekat verilmez. $afil fakihlere gore de genel anlamda gayri miislimlere zekat
verilmez.® Nitekim onlara gore Miisliimanlardan miistahak bulunmayisi sebebiyle
verilemeyen zekat zimmetten diismez.* Sirbini (6. 977/1570) bu hususta soyle demektedir:
Zekatin bazi “Miisliimanlar” tarafindan teslim alinmasi farz-1 kifaye’dir. Bu nedenle onun
mutlaka bir kisim Miisliimana temlik edilmesi gerekir. Sayet miistahak olanlar var olup zekat
almayi kabul etmiyorlarsa, devlet bagkan1 bunlarla savasir (zorla verir). Miistahak kalmadig1
takdirde, miistahakki ortaya ¢ikincaya kadar zekat hifzedilir (saklanir).® Bu itibarla Safiiler’'de
miiellefe-i kultib kavrami gayri miislim (kafir) olanlar ve heniiz yeni Miisliiman olanlar
seklinde iki kategoride degerlendirilmis ve zimmi statiide bulunsalar dahi gayri miislim
olanlara kati surette zekat verilmeyecegi vurgulanmistir.®® Ancak yeni Miisliiman olmus
olanlarin bazi durumlari istisna edilmistir ki bunlar, diger mezheplerde de miiellefe-i kuliiba
zekat vermeye cevaz veren hususlardir. Ornegin; Islim’a yeni giren miiellefe-i kultibtan
destek alinmadan veya miikelleflerin uzak bir memlekette yasamalar1 sebebiyle, zekatin ne
yetkililerce ne de miistahak Miisliimanlarca miikelleflerden tahsil edilememesi, miikelleflerin

51 Yilmaz, Kamu Otoritesinin Mubahi Sinirlandirmas: Baglaminda Miiellefe-i Kulfiba Zekdt Fonundan Pay Verilmesi Ile Ilgili Hz. Omer'in
Uygulamasi, 244-245.

52 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: 1995),
2/648.

53 Eb{i Abdilldh Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, el-Miidevvenetii'l-kiibrd (Beyrut: 1994), 1/346.

54 Hattab, Mevihibii’l-celil fi serhi Muhtasari’s-Seyh Halil, 3/231; Hattab, Mevdhibii'l-celil fi serhi Muhtasari’s-Seyh Halil, 3/231. Ibn Tahir,
el-Fikhii’l-Maliki ve edilletiihii, 1/83.

55 Hattab, Mevihibii'l-celil fi serhi Muhtasari’s-Seyh Halil, 3/231.

56 Hattab, Mevihibii'l-celil fi serhi Muhtasari’s-Seyh Halil, 3/231; Habib Ibn Tahir, el-Fikhii’'l-Maliki ve edilletiihii (Beyrut: 1988), 1/83.

57 Ebii'l-Berekat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Adevi Derdir, Hasiyetii’d-Diisiiki ala’s-Serhi’l-kebir (Haleb, ts.), 1/495.

58 Hisnid, Kifdyetii'l-Ahydr fi halli Gayeti'l-ihtisdr, 1/122.

% Hisni, Kifdyetii'l-Ahydr fi halli Gayeti'l-ihtisdr, 1/121.

60 Sirbini, Mugni’l-muhtdc 1l marifeti madni elfdzi’l-Minhic, 2/189.

61 Tmrani, el-Beydn fi mezhebi’l-imami’s-Séfi, 3/416.
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adam sayisina ve giiclerine giivenerek zekat vermekten imtina etmeleri ile Islam’a yeni girmis
bir kavme, zekat vermekle giivenlerinin kazanilmasinin hedeflenmesi durumlarinda,
miiellefe-i kullib kategorisinde zekat verilebilir.®> Sirazi'ye (6. 476/1083) gore de, miiellefe-i-
kultibun bir kismi Miisliiman, bir kism1 Miisliiman degildirler. Miisliiman olmayanlara zekat
verilmesinin nedeni ya iyiliklerini ummak ya da serlerinden korunmaktir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra ise miiellefe-i kuléiba zekat verilip verilmemesi hususunda iki farkl goriis
ortaya ¢ikmistir: Bir goriise gore bu smifa zekat verilmez. Nitekim Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra onun halifeleri bunlara zekat vermediler.®® Tkinci goriise gore ise, Hz.
Peygamber zamaninda miiellefe-i kul(iba zekat verilmesinde giidiilen amag (te’lif), O'nun
vefatindan sonra da devam etmektedir. Dolayisiyla bunlara zekat verilmeye devam edilir.
Safiiler’e gore, maslahat varsa gayri miislimlere zekat disinda fey’,* ganimet® ve humus® gibi
cesitli isimler altinda atiyye de® verilebilir.®® Bu itibarla, Safiiler zekat vermeyi genel anlamda
Miisliiman olma sartina baglamakla birlikte, yukarida zikredilen durumlarda gayri
miislimlere miiellefe-i kulib hissesi ad1 altinda zekat verilecegini ifade etmislerdir.®

2.2.4. Hanbeliler'in Goriisii

Hanbeliler, miiellefe-i kul(iba zekat verilmesi hususunu diger mezhep alimlerinden
hayli genis tutmuslardir. Nitekim Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, muhtag¢ olduklar
takdirde miiellefe-i kul(ilb simifinda bulunanlara zekat verilmesi gerektigini, zira ayetin
hiitkmiiniin baki oldugunu soylerler. Buna, Hz. Ebt Bekir’'in Adiy b. Hatem ve Ziibiirkan b.
Bedir'e zekat vermesini delil gosterirler. Hanbeliler; Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin,
hilafetleri donemlerinde miiellefe-i kuliba zekat vermemelerini ise; s6z konusu halifelerin bu
pay1 1skat (diistirme) ettiklerine degil, miiellefe-i kultibun onlarin hilafetinde zekata muhtag
olmamalarina baglayip istisnai 6zel bir durum olarak goriirler. Zekat ayetinin en son nazil
olan ayetlerden oldugunu dolayisiyla bir boliimiiniin dahi mensuh olamayacagmni ilave
ederler” Bu hususla ilgili Ibn Kudame sunlari sdylemektedir: Zekat, sadece Allah’in
isimlendirip tespit ettigi sekiz sinufa verilir ve biitiin siniflarin hitkmii bakidir. Biz bu hususta
Allah’in Kitabi ile Hz. Peygamber’in siinnetine (bunlarin hiikmettigine) bakariz. Zira Yiice
Allah mtiellefe-i kultibu zekat verilecek smiflar arasinda saymistir, Hz. Peygamber’in de bu
hususta kavli ve fiili tatbikat1 vardir.” Ibn Kudame'ye gore, Ziihri (6. 124/742) ve Eb{i Cafer
Muhammed b. Ali (6. 160/777) de bu goriistedirler.”? Ona gore, Hz. Peygamber’in bizzat
miiellefe-i kuliba ¢ok defa zekat verdigi hususu meshur haberlerde ge¢mekte ve nesih
olmadig; siirece ne Kitap ne Siinnetin verdigi hiikmii terk etmek caiz degildir. Thtimali (kesin

62 Safii, el-Umm, 3/190.

6 Eb(i ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Y{isuf es-Sirazi, el-Miihezzeb (Dimagk: 1992), 1/566-568.

¢4 Fey’, Savas yapilmadan diismandan elde edilen mal, demektir. (Kal‘aci, Mu’cemii liigati’l-fukahd, 320. Giindiiz, Din ve Inang
Sozliigii, 130.

6 Mevddi, Tefhimu’l-Kur'an, gev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: 1996), 2/242.

6 Humus: Devletin savas ganimetlerindeki beste birlik pay:1 (Kal‘acl, Mu‘cemii liigati’l-fukahi, 179).

7 Atiyye: Beytiilmalden askerlere ve daha bagkalarina senelik sila olarak verilen pay. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,
37.

6 Muhammed b. Idris Safii, el-Umm (Masir: 2001), 3/183. Nevevi, el-Mecmii* serhu’l-Miihezzeb, 6/180; Hisni, Kifdyetii'l-Ahydr fi
halli Gayeti'l-ihtisir, 1/122; Imrani, el-Beydn fi mezhebi'l-Tmami’s-Safii, 3/415-416.

® Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi Maverdj, el-Ahkdmii’s-sultdniyye (Kuveyt: 1989), 156-157; ibn Riisd,
Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 2/648. Safiiler'de kafir olanlara da pay verilecegine dair goriigler vardir. (Bknz.
Ibrahim b. Ali b. Y{isuf Sirazi, el-Miihezzeb 1 fikhi’s-Safii, thk. Muhammed Zithayli, (Dimask: 1992), 1/565-568; Muhyiddin Eb
Zekeriya Yahya b. Seref Nevevi, Ravdatii't-tdlibin ve umdetii’l-miiftin (Beyrut: 1992), 2/176-177.

70 Buhtiti, Kessdfii'l-kind" ‘an Metni’l-iknd’. 2/278.

71 Hanbeliler, yukarida verilen hadisi delil gostermektedirler: EbG Davad, Siinenii Ebi Daviid, Zekdt, 24.

72 Eb(t Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Ibn Kudame, el-Mugni (Riyad: 1997), 4/124.
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olmayan bilgi) ile nesih yapilamaz. Keza nesih sadece Hz. Peygamber hayattayken
miimkiindii. Zira nesih “nass” ile yapilirdi. Hz. Peygamber’in vefatiyla vahiy kesildiginden
“nass” ile nesih yapmak miimkiin degildir. Kur'an'1t sadece Kur’an neshedebilir. Oysa ne
Kur'an’da ne de Siinnet'te (bu husustaki neshe dair) béyle bir hiikiim yoktur. Ibn Kudame'ye
gore, neshin gerceklestigine hitkmedenlerin ileri stirdiikleri illet ile Kitap ve Siinnet arasinda
bir geliski yoktur ki neshe bagvurulsun. Zira miiellefe-i kultib statiisiinde olanlarin
zenginlesmeleri, zekat verilme hiikiimlerinin lagvedilmesini gerektirmeyip sadece zengin
kaldiklari siire zarfinda onlara zekat vermemeyi ilzam eder.”

Giintimiizde bu hususu irdeleyen alimlerden birisi Karadavi'dir. Karadavi miiellefe-i
kulGibu, Miisliimanlara zarar verme potansiyellerini ortadan kaldirma ve Miisliimanlarin
diismanlarindan korunup savunulmalar1 sayesinde fayda saglanma’ seklinde degerlendirip,
glintimiizde bu kategoride zekat verilmesi hitkmiiniin devam ettigini su sekilde beyan
etmektedir: “Miiellefe-i kultiba verilen zekat payi nesholmamistir. Zira neshe dayanak
gosterilen Hz. Omer uygulamasina muhatap olanlar, Hz. Peygamber zamanindan beri bu sinuf
altinda zekat verilenlerdir. Hz. Omer, illetin degismesi nedeniyle belli kisilere zekattan pay
vermeye ihtiyag duymamustir. Hz. Omer tatbikati, ciizi (tikel) bir durumdan ibarettir ve
giiniimiizde uygulanmasi uygun degildir. Zira Hz. Omer’e gére onun uygulamasima muhatap
olanlar, bu simif adi altinda zekat almay1 hak etmiyorlardi. Nitekim giintimiizde “kole”
uygulamasi bulunmadigindan bu kategoride (rikab) zekat alan kimse yoktur. Bu ise ayet
hiikmiiniin iptali anlamina gelmemektedir.”> Karadavi, Islam’mn yeterince yayilmasi sebebiyle,
miiellefe-i kulib miiessesesine ihtiya¢ kalmadigini iddia edenlere karsi ¢ikmistir. Ona gore,
bu smiftaki insanlara zekat vermenin mesru olmasinin sebebi, Islam’m yeterince yayilmast
degil, onlarin Islam’a isindirilip cehennem atesinden kurtarilmalaridir. Keza Islam eski
zamanlarda diinyanin birgok tarafina yayilmisti. Ancak su an durum degisti. Yani Islam
glinlimiiz diinyasinda yeterince hakim degildir. Su halde eger miiellefe-i kultba zekat
vermenin illeti olarak IslAm’in zay1f olmasi esas alinirsa, bu zayiflik devam etmektedir.”

2.2.5. Degerlendirme

Genel anlamda Islam Alimleri; “Allah, din konusunda sizinle savagmayan ve sizi
yurtlarimizdan ¢ikarmayanlarla iyi iligkiler i¢inde olmanizi ve onlara adaletli davranmanizi
yasaklamaz. Allah adaletli olanlari elbette sever.””” ayetinin, insani ve ticari iliskiler
dogrultusunda mali yardimlari tesvik ettiginden hareketle, Hz. Peygamber zamanindan sonra
da gayri miislimlere zekat disinda fitir sadakasi, kurban etleri ve kefaretler gibi yardimda
bulunulabilecegini kabul etmislerdir.”® Zekat hususunda da Hanefiler'in cumhurunun karsit
gorisleriyle birlikte, Maliki, Safii ve Hanbell mezheplerinin miiftabih goriislerine gore, en son
nazil olan ayetlerden olan ve miiellefe-i kultiba zekat verilmesini ihtiva eden ayet hiikmii
bakidir. Bu itibarla ihtiya¢ duyuldugunda bu kategoride bulunanlara zekat verilir. Hz. Eb
Bekir'le baslayan ve diger ii¢ halifeyle devam eden miiellefe-i kuliiba zekat vermeme
hususunu, onlarmn mezk{ir payi 1skat ettikleri anlaminda yorumlamamak gerekir. Zira bu
durum, miiellefe-i kulibun onlarin hilafetinde zenginlesmeleri gibi bagka sebeplerle zekata

73 Ibn Kudame, el-Mugni, 4/124-125.

74 Karadavi, Fikhii'z-zekdt, 2/584.

75 Karadavi, Fikhii'z-zekdt. 2/601-602.

76 Karadavi, Fikhii'z-zekdt, 2/606-608.

77 Miimtehine, 60/8.

78 e]l-Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1/229; Kasani, Beddi'u’s-sandi fi tertibi’s-serd’i, 2/49; Ebii'l-Kasim Mahmd b. Omer b. Muhammed
el-Harizmi Zemahseri, el-Kessdf (Kahire, 1947), 1/317; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib ez-Ziiral ed-
Dimagki el-Hanbeli Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmii ehli’z-zimme (Beyrut, 1995), 1/223-224.
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muhta¢ olmadiklarindan kaynaklandigi anlasilmaktadir. Nitekim daha sonra basa gegen
Omer b. Abdulaziz, miiellefe-i kuliiba zekat verilmesi dahil, dort halifenin aksine gayri
miislimlerle farkli muameleler gelistirmistir”® Keza Islam tarihinin genel teamiilii
dogrultusunda Karadavi gibi bazi giiniimiiz fakihleri de ayn1 goriiste olup, zekatin mezkr
gayelerle gayri miislimlere temlik edilebilecegi goriisiinii benimsedikleri goriilmektedir.

3. Giiniimiizde Miiellefe-i Kuliba Zekat Fonundan Pay Verilmesinin Onemi

Miiellefe-i kulGbiin Hz. Peygamber devrindeki varligr ve bu smifa verilen zekatin
gegerliligi hususunda ne halifeler doneminde ne de sonraki donemlerde fakihler arasinda asla
ihtilaf yasanmadigini, Hz. Peygamber’den sonra bu sinifin varlig1 ve onlara verilen payn sakit
olup olmadigr hususunda ise, hiitkmiin dayandig: illetin halen mevcut olup olmadigindan
bahisle fakihler arasinda farkli goriisler oldugunu daha 6nce belirtmistik.

Gilintimiizde de miiellefe-i kulib adi altinda gayri miislimlere zekat verilip
verilmemesi hususu tartisilan fikhi konular arasindadir. Bu itibarla kiiresellesen diinyamizda
Miisliimanlarin karsilasabilecekleri problemlere, dini/fikhi cemiyetler vasitasiyla veya goriis
beyan eden bazi alimler tarafindan ¢6ziim arayislar1 devam etmektedir. Buradan hareketle
fikhi konularda yetkin olan bir kisim fikhi cemiyetler ile bazi fakihlerin goriisiine yer vermek
istiyoruz:

Ulkemizde en yiiksek dini merci olan Din Isleri Yiiksek Kurulu, mutlak anlamda gayri
miislimere zekat verilmeyecegini beyan etmistir. Nitekim kurul, gayri miislimlere zekat
verilmesi ile ilgili kararinda sunu ifade etmistir: “Aralarinda dort mezhep imamimin da
bulundugu fakihlerin ¢ogunlugu zekatin, gayri miislimlere verilemeyeceginde goriis birligine
varmiglardir. Clinkli esas olarak zekat Miisliman fakirlerin hakkidir.”# Bununla birlikte
mezk(r Kurulun, miinhasiran miiellefe-i kultiba zekat verilip-verilmemesiyle ilgili herhangi
bir agiklamasini tespit edemedik.

Uluslararast Ser't Zekat Heyeti Genel Sekreterligi Zekat Ofisince, Kuveyt'te 02-
03.12.1992 tarihinde diizenlenen Giincel Zekat Meseleleri Ugiincii Toplantisinda alinan karara
gore, miiellefe-i kultb, gliniimiizde de zekat sarf edilecek sekiz siniftan birisidir ve buna dair
ayet hiitkmii neshedilmemistir.! Keza Uluslararasi Islam Fikhi Kongresi, 09-14.07.2007
tarihinde Malezya’da gergeklestirdigi 18. Toplantisinda aldigr (18/3) 165 sayili kararla;
miiellefe-i kultiba verilen zekat hiikmiiniin nesholmadigimna ve bunun hayat devam ettigi
siirece baki olduguna hitkmetmistir.®

Bazi fakihler de miiellefe-i kultb ve onlara zekat verilmesi konusunda gesitli
beyanlarda bulunmuslardir. Nitekim Karadavi miiellefe-i kuliiba zekat verilmesini savunarak
sunlar1 soylemektedir:

“Kalplerinin Islam’a daha da 1sindirilmasi veya kalplerinde Islam’a yer agmak
amaciyla gayri miislimlere, Miisliiman sadakas: (zekat1) verilmesinin garipsenecek bir yani
yoktur. Zira bu da bir gesit cihattir. Nitekim miisrikler, Islam’a davet edilmeleri yoniiyle ii¢

79 Ebti Abdillah Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakdtii'l-kiibrd (Kahire: Mektebetii'l-Hanici, 2001), 9/344; Muhammed b. Sa’d Sagir,
Fikhii Omer b. Abdiilaziz (Riyad: Mektebetii'riisd, 2003), 1/351.

80 https://fetva.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/444/zekat-gayrimuslimlere-verilebilir-mi (Erisim tarihi: 12.08.2023).

81 Uluslararas: Ser‘l Zekat Heyeti Genel Sekreterligi Zekat Ofisi, “en-Nedvetii’s-salisse li-kadaya’z-zekati'l-muasirati’l-miinakide
bi'l-Kiiveyt” (03.12 1992).

82 Uluslararasi Islam Fikhi Kongresi, “&uill cilalgia¥) (e 33l b a5 lpaan alaii s idl) AadlSa 83131 53 Jandi” (3530 ¢ lsall (adlua) adill pane
b ke 4l https://iifa-aifi.org/2261.html, 2007).
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kisma ayrilir. Bunlardan bir kism1 burhan® ile, bir kismi1 zor ve kuvvet kullanilarak, bir kismi1
da yapilacak iyilik ve mali yardimlarla kiifiirlerinden donebilirler. Miisliiman yetkililer, hangi
grupla hangi sekilde muamele edilip kurtuluslarinin saglanacagini kendileri belirler.”

Orhan Ceker’e gore, Hz. Omer uygulamasi gegici olup, giiniimiizde bu sinifa zekat
verilmesine devam edilebilir. Ceker bu hususta sunu soylemektedir:

“Ulii’l-emr’in, nassi farz ve nassi harama miidahale yetkisi yoktur. Ciinkii bu ikisi dini
belirler ve bunlara miidahale dine miidahale, dolayisiyla dini degistirme anlamina gelir.
Maslahata binaen (kamu yarar1 gozetilerek) iilii'l-emr’in sonuna kadar miibaha miidahale
yetkisi vardir. Surasi unutulmamali ki, lii'l-emr'in miidahalesi ile meydana gelen bu
degisiklik ebedi degil, gegicidir; asli degil arizidir. Hz. Omer’in (miiellefe-i kultiba zekat
vermemesi dahil) yaptigi uygulamalar, miibahlarda yaptig: tasarruflardir.”$

Saffet Kose'ye gore, Miisliimanlarin gliglenmesinden dolay1 bu fondan tahsisat alan
miiellefe-i kulibun bu 6zelligini kaybetmesi sebebiyle onlar artik zekata miistahak degildirler:

“Iddia edilenin aksine Hz. Omer’in tavri ayetin tatbiki yéniinde olmustur. Ciinkii artik
onlar Miisliimanlarin giiclenmesi sebebiyle zararli olabilme o0zelliklerini yitirmisler
dolayisiyla ayetin kapsami disina ¢ikmuglardir. Eger bu vasiflarin1 kaybetmelerine ragmen
onlara zekat verilmeye devam edilseydi ayete muhalefet edilmis olurdu. Bu noktadan
bakildiginda Hz. Omer’in tavrinin esas sebebi de budur.” %

Cengiz Kallek, miiellefe-i kultb fonu adi altinda zekatin verilmeye devam etmesi
gerektigini savunmaktadir. O bu hususta soyle demektedir:

“Hem genel anlamda zekat vermek hem de zekatin miiellefe-i kuliba verilmesi,
Islam’in siyasi, dini ve igtimai giivenlik ve dayanismasia vesile olmaktadir. Bu, Islam dinin
yayillmas: amaciyla yapilan gayret ve ¢abalarin mali kaynaklarla da desteklenebilecegini
gostermekte olup giintimiizde de giincelligini korumaktadir.”%

Nihat Dalgin, ¢ogunlugu olusturan Islam hukukgularmmn goriisiiniin, bu paym
kalkmayip devamli oldugunu dile getirmektedir:

“Miiellefe-i kulGib kavrami altina hem Miisliimanlardan hem de gayri miislimlerden
giren sahislar olabilir. Zira konu, toplumun sosyal ve siyasal yapisiyla, Miisliimanlarin boyle
bir fon ayirmaya ihtiya¢ duyup duymamasiyla ilgilidir. Dolayisiyla Miisliimanlarin yaninda
yer almalarinda biiyiik fayda goriilen bazi gayri miislim devletlere ve uluslararas: etkin
kuruluslara zekat dis1 gelirlerden yardim yapilabilecegi gibi, Islam’1t duyurmak ve yaymak
amaciyla, Miisliimanlar tarafindan yapilan her tiirlii tanitim ve ikna faaliyetleri de bu fondan
desteklenebilir. Ayni sekilde, yeni Miisliiman olanlara yardim edilerek, bu sayede Islam,
tilkelerindeki Miisliiman olmayanlara sevdirilir.”s8

8 Burhan: Sayesinde hakk’in (gercegin) batil’dan ayrildig: akli delil. (Muhammed Ruvas Kalaci, Mu‘cemii liigati’l-fukahd (Beyrut,
1996), 87; Hakk: batildan, sahihi fasidden ayiran kesin bilgi. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 62.

84 Karadavi, Fikhii'z-zekit. 2/598.

85 Orhan Ceker, Saffet Kdse'nin, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalar: Baglaminda Ahkim'in Degismesi Tartismalarina Bir Bakis” Baghkli
Makalesi Uzerine Bazi Miilahazalar, “Islam Hukuk Aragtirmalari Dergisi” 7 (2006), 52.

8 Saffet Kose, Hz. Omer’'in Bazi Uygulamalar: Baglaminda Ahkim'in Degigmesi, “Islam Hukuk Arastirmalari Dergisi” 7 (2006), 18-19,
23.

87 Cengiz Kallek, “Miiellefe-i kultib”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: 2020), 31/475.

8 Nihat Dalgin, Zekdt Hiikiimleri, “Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi” 16/16 (01 Agustos 2004), 63-64.
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brahim Yilmaz da Mansurizdde Mehmed Said’in miiellefe-i kuliba zekat verilmeye
devam edilmesi gerektigi goriisiinii destekleyerek kanaatini su sekilde belirtmektedir:

“Bize gore en isabetli olan1 “hiikmiin gegcici olarak askiya alinmas1” goriisiinii de
icerisinde barindiran Mansurizade Mehmed Said’in dile getirmis oldugu “kamu otoritesinin,
sahip oldugu velayet-i amme yetkisine dayanarak mubah kapsaminda olan miiellefe-i kultiba
zekat verilmesini kamu yarar1 geregi gecici olarak (kanun hiikmiinde olan ictihadi ile)
yasaklamasidir.”®

Islam dini, insanlarm sosyolojik ve psikolojik ihtiyaglarini g6z éniinde bulundurmus
ve ona gore tedbirler almistir. Nitekim Hz. Peygamber’in; kotiiliiklerinden emin olmak veya
kalplerini Islam’a 1sindirmak amaciyla birok kisiye maddi ve nakdi yardimlarda bulunmasi
siyasetinin miispet sonuglar verdigi zaten bilinmektedir.® Bu itibarla Islam tarihi siiresince
zekat fonundan miiellefe-i kultiba pay vermenin amacinin; bir kisim gayri miislimleri Islam’a
kazandirmak, yeni Miisliiman olmusglarin Islam’da sebat etmelerini saglamak, inanci zayif
olanlarin inancim giiglendirmek, Islam’a taraftar kesbetmek ve Islim’dan ve Islam
devletinden tehlikeleri bertaraf etmek oldugu goriilmektedir.”! Zira sayilan bu hususlar islam
tarihi boyunca tecriibe edilmis ve olumlu sonuglar alinmistir. Nitekim zekat dahil gayri
miislimlere yapilan maddi yardimlar sayesinde Islam toplumunun birgok cografyaya
yayilmasinin gergeklestigi, hatta glintimiizde diinyada en hizli yayilan dinin Islam oldugu
miisahede edilmektedir.”? Keza ¢agimizda zaman zaman mal-miilklerini, aile ve asiretlerine
birakmak durumunda kalip bu yiizden maddi agidan zayif diisen ve Islam ugruna tim
malvarliklarindan vazgegen miihtediler ile gayri miislimler, zekat verilmekle ekonomik
acidan cesaretlendirilmislerdir.”® Nitekim mezk{ir fondan gayri miislimlere pay verilmesi
sayesinde, onlarin eski dinleriyle baglar1 koparilarak donmeleri engellenmistir. Bu itibarla;
gliniimiizde cumhuru olusturan fikih meclisleri ile bazi fakihlerin yukarida zikredilen
gorisleri de goz oniinde bulundurarak, bu miiesseseye halen de ihtiya¢ duyuldugunu
diistintiyoruz. Nitekim mali ve nakdi yardimlarla, bir milleti etkilemek ve kendi saffina
katilmasimi saglamak giintimiiz diinya siyasetinin kullandig1 6nemli bir argiiman olarak
karsimizda durmaktadir. Ayrica giintimiiz diinyasinda Miisliimanlarla gayri miislimler bir
bakima hayat i¢ ige yasayarak ekonomik agidan ayni kaderi paylasabilmektedirler. Su halde
zekatin devlet erkiyle toplandig iilkelerde Miisliiman devlet baskanlari, kendi kararlariyla
tespit ettikleri kisi ve kurumlara, basta “te’lif” olmak {izere yukarida zikredilen hususlar
dogrultusunda gayri miislimlere cesitli bagislarla birlikte zekat mallarmi da tahsis
edebilecekleri, hayir kurulusglar: ile devlet destekli kurumlar vasitasiyla gesitli maddi-nakdi
yardim organizasyonlari diizenleyebilecekleri, bunun da Islam’m tiim diinya diizenini abad
edici kusatict mesajina uygun olabilecegi degerlendirilmektedir.

% Yilmaz, Kamu Otoritesinin Mubahi Stirlandirmas: Baglaminda Miiellefe-i Kuliiba Zekdt Fonundan Pay Verilmesi Ile [lgili Hz. Omer'in
Uygulamasi, 256.

% Ebt Muhammed Abdilmelik el-Himyeri Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye (Beyrut: 1992), 4/115-122.

91 Miina Faruk Muhammed Ahmed Musa, “islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi” 35 (2020), 408.

9https://www.dw.com/tr/d %C3%BCnyada-en-h%C4%B1z1%C4%B1-yay %C4%B1lan-din-i%CC%87slam/a-18371262 (Erigim
tarihi: 19.05.2022); https://www.bbc.com/turkce/haberler-dunya-39127472 (Erigim tarihi: 19.05.2022);
https://www.aa.com.tr/tr/turkiye/islamiyet-dunyada-en-hizli-yayilan-din/1407483 (Erisim tarihi: 20.05.2022).

98 Karadavi, Fikhii'z-zekit, 2/596.
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Sonug

Islam dini ahiret saadetini vadetmekle birlikte, diinyada herkesin mesut olabilecegi bir
sistem vazetmistir. Bu itibarla Islam, diinyada insanlari siyasi acidan idare etmeyi gaye
edindigi gibi onlara sosyal ve ekonomik olarak da miireffeh bir hayat tarzi sunmay:
hedeflemektedir. Nitekim mesruiyeti Kitap ve Siinnet’e dayanan zekat miiessesesi, ibadet
yoniiyle birlikte iktisadi yoniiyle de one cikmaktadir. Zira Islam tarihi boyunca zekat;
Miisliimandan Miisliimana ve bazi alimlere gore gayri miislime (miiellefe-i kul(ib sinifindan)
tahsis edilmis, bu sayede zekat iimmetin yardimlasma ve yoksullugu ortadan kaldirma
modeli olusturmus ve Islam’in ilk devirlerinden itibaren tatbik edilmistir. Nitekim Hz.
Peygamber, diinyanin gesitli bolgelerine goénderdigi sahabiden, Islam’a davet edecekleri
toplumlarin zenginlerinden zekat alip fakirlerine vermeyi kabul etmelerini istemis ve O (sav)
hayattayken, fermani sahabe tarafindan harfiyyen yerine getirilmistir. Hz. Peygamber’in dar-
1 bekaya irtihalinden sonra ise, Kur’an ve Siinnet nassiyla sabit olan miiellefe-i kultiba zekatin
verilmesi hususunda halifeler bir kisim farkli uygulamalarda bulunmuslardir. Halifelerin
mezkr tatbikati neticesinde fikih mezheplerinin bu husustaki goriisleri de farkli cereyan
etmistir. Nitekim Hanefiler, miiellefe-i kultib kategorisinde olan gayri miislimlere zekatin
verilmeyecegi goriistinii savunurlarken, diger {ic mezhebin miiftabih goriisleri, gliniimiiz
gesitli fikih meclislerinin bu husustaki beyanlari ile son donem fakihlerin miilahazalarina gore,
miiellefe-i kultiba zekat verilmesini emreden ayet hitkmiiniin neshedilmedigi teyid edilmis ve
bu sinifin halen zekat sarf edilecek gruplardan sayildig: ifade edilmistir.

Islam’in amaci, tiim insanhig1 ekonomik dahil her yéniiyle ileriye tasgtmaktir. Nitekim
Islam, zekat kurumu ve diger yardim sandiklariyla, basta yoksullugun arttig1 zamanlarda,
gayri mislimleri infak, sadaka, bagis, karz gibi alternatif yardim fonlariyla destekledigi gibi
zekatla da katki sunmustur. Bu itibarla zekat miiessesesinin 6teden beri temel gayesi,
ekonomik agidan belli bir diizeyin altinda bulunan insanlarin (belli sartlarda gayri miislimler
de dahil) refahina katki sunmak olmustur. Nitekim Islam tarihinin ilk dénemlerinin
teamiiliine bakildiginda, Miisliimanlara zekat verilmenin yaninda, miiellefe-i kultb
kategorisinde; Islam’1 korumak, Islam’a y6nelik menfi propaganda ve iftiralari bertaraf etmek,
niifuz sahibi ve tebaasina onciiliik edebilecek giiglii liderlerin Miisliiman olmalarini saglamak,
zekat vermekle serlerinden korunmak vs. saiklerle gayri miislimlere de zekat fonundan hisse
verildigi miisahede edilmistir. Bu sayede hem Islam toplumu adina birtakim maslahatlar elde
edilmis hem de bu kategoriden fonlananlarin dini kimliklerine bakilmadan onlarin ekonomik
refah1 saglanmaya calisilmistir. Neticede s6z konusu fonlarla desteklenen Kkitleler,
Miisliimanlarla birlikte yasayan millet ve topluluklar meydana getirmistir.
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Oz: Sahabi kavlinin ser'i bir delil olup olmadig1 hem ekoller arasinda hem de aymi ekole mensup
alimler arasinda ihtilafli bir mevzudur. Islam hukuku alaninda ilk usiil eseri ortaya koyan Imam
Safil'nin sahabi kavlini kabul edip etmedigi de hem Safii alimler hem de diger mezhep alimleri arasinda
eskiden beri tartisila gelen bir mevzudur. Bu noktada genel kani; cedid déneminde sahabi kavlini ser’i
bir delil olarak kabul etmeyi biraktig1 yoniinde olsa da bazi alimlere gore cedid doneminde de sahabi
kavlini ser'? bir delil olarak kabul etmeye/kullanmaya devam etmistir. Bu galismada Imam Safii'nin
sahabi kavlini delil olarak kabul ettigi ve ona muhalefet eden kimseleri elestirdigi ortaya konmustur.
Imam Safii, Islam hukukuna usiil kazandirmaya calismakla onu delile dayanmayan sahsi ve keyfi
yorumlardan uzaklastirmay: gaye edinmistir. Onun sahabi kavli ile ilgili ¢calismalar1 da bu gayeyi
saglamaya doniiktiir. Imam Safii, sahabi kavli ile ilgili muhaliflerinin yanhs goriis ve uygulamalarini
glizel bir tislup ve ilmi bir derinlikle kars1 ¢ikarak yanlisliklarini ortaya koymustur. Onun, bu gergevede
Irak Hanefi ekoliine yaptig1 elestirilerin {i¢ temel noktada yogunlastig1 goriilmektedir: Birincisi, usfilen
sahabi kavline muhalefet edilmeyecegini benimsemelerine ragmen pek ¢ok fikhi meselede muhalefette
bulunmalary; ikincisi, haber-i vahide muhalif olan sahdbe goriisiiyle amel etmeleri; iiglinciisii,
sahabenin ihtilaf ettigi meselelerde kimi zaman Kitab, Siinnet, ve kiyas gibi ser’l delillere muvafik olan
kavli terk ederek, onun hilafina bagka bir kavli tercih etmeleridir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Imam Safil, Sahabi kavli, Irak Ekolii, Hilaf.

Abstract: Whether the statements/speech of the Sahaba is a canonical evidence or not is a
controversial issue both across schools and among scholars within the same school. Whether Imam
Shafi'i, who produced the first procedural work in the field of Islamic law, adopted the statements of
the Sahaba or not is a matter that has long been debated among both Shafi'i scholars and scholars of
other sects. At this point, even though the widely-accepted opinion is that Shafi'i stopped adopting the
Sahaba’ statements as a religious evidence in the period of the new reforms, according to some scholars,
he maintained to adopt/use the statements of the Sahabas as a religious evidence at that period. In this
study, it has been revealed that Imam Shafii adopted the Sahaba’s statements as evidence, and on top
of that, he also addressed some criticism against his opponents since he observed them to make some
oppositions against Sahaba’s statements. Trying to protect Islamic law by giving it a standard/procedure
and preventing personal and arbitrary interpretations without relying on evidence, Shafi'i also tried to
create a standard for the Sahaba’s statements. By opposing his opponents’ practices and provisions with
a beautiful style and scientific depth, he also revealed wrong view of his opponents/Iraqi school, whom
he found/thought were acting against the procedure he had created. When we look at the criticisms he
brought to the Iraq school within this framework; we see that these are based on three principles: first,
although they accepted that they would not oppose Sahaba’s statements by procedure, they made
oppositions against many issues of jurisprudence; second, they acted by the opinion of the Sahabas,
which was contrary to the news of revelation; third, on the issues in which the Sahabas disagreed, they
sometimes preferred a different perspective by abandoning views in line with religious evidences such
as the Kitab (Quran) and Sunnah (Prophetic traditions) and analogical reasoning (qiyas).

Keywords: Islamic law, Imam $afi'1, Sahaba’s statements, Iraqi School, Opposition.
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Giris

Kuskusuz icma derecesine ¢ikan sahabi kavli biitiin mezheplerce kabul gormiistiir.
Ancak sahabenin bu sozleri icma delili olarak goriilmiistiir. Bir sahabe goriistiniin ashab
arasinda muhalefet gérmeksizin yayginlik gormesi halinde ser? delil olup olmadiginda ise
ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Bunu siikGiti icma olarak degerlendirip kabul edenler oldugu gibi
delil olarak kabul etmeyenler de olmustur. Genel olarak siik(iti icmay1 kabul eden Malikiler,
Hanefiler ve Ahmed b. Hanbel bu sahabi kavlini de kabul etmistir. Imam Safii ile ilgili ise farkl
goriisler vardir. Bunlar daha sonra detayl olarak verilecektir. Asil ihtilaflarin cereyan ettigi
sahabi kavli ise ashab arasinda muvafakat ya da muhalefet gordiigii bilinmeyen sahabi
kavlidir. Bu sekildeki sahabi kavlini Malikiler’in kabul ettigi ittifakla kabul edilmekte, Ahmed
b. Hanbel’den ise kabul ve ret ettigine dair iki farkli goriis bulunmaktadir.!

Sahabi kavliyle ilgili ihtilaflar sadece ser? delil olarak kabul edilip edilmemesinden
kaynaklanmamaktadir. Bunun yaninda kiyas veya haber-i vahide muhalif diismesi durumda
onun mu yoksa diger delillerin mi esas alinmasi1 gerektiginden de kaynaklanmaktadir.
Pratikteki asil ihtilafin da bu oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii Sahabi kavlinin muteber bir ser'l
delil oldugunu hem Imam $afii (6. 204/820) hem de ilk dénem Hanefi fukahasi kabul etmis ve
pek cok hiikiimlerini ya direk sahabi kavline dayandirmis ya da delillerini onunla
desteklemisler. Bunun tespitini yaparken Imam Safiinin Irak Hanefi ekoliiyle diistiigii
ihtilaflarda onlara yonelttigi elestirilerden yola ¢ikarak ¢oziimlemeye gayret edecegiz.
Konunun anlasilmas ve biitiinliik arz etmesi bakimmdan 6ncelikle Imam Safii'nin ardindan
Irak Hanefi ekoliiniin sahabi kavli ile ilgili goriisleri kisaca verilecek. Daha sonra Imam
Safii'nin sahabi kavli cercevesinde Irak Hanefi ekoliine yonelttigi elestiriler ve bunlarin
degerlendirmesine gecilecektir. Konunun anlagilmasina katki saglayacagini diistindiigiimiiz
yerlerde zaman zaman Imam Malik (6.179/795) veya Maliki mezhebi ile olan muhalefetine de
atifta bulunacagiz.

Imam Safii'nin, sahabi kavline dair goriislerini dogru bir sekilde dgrenmek igin
oncelikle ustile dair yazmis oldugu er-Risile adli eserine bakmak gerektigi kanaatindeyiz.?
Ciinkii fiir eserleri {izerinden ustil tahricinde bulunmaya calisirken, sahsi yorum ve
kanaatlerin devreye girmesi kagimilmazdir. Dolayisiyla bu sekilde tesbit edilecek bir ustiliin
aidiyetinden de emin olmak pek miimkiin degildir. Nitekim “fukaha yontemi” ile yazilan
Hanefi ustil kitaplarinda pek ¢ok meselede basta Ebti Hanife ve diger imamlara farkh ustil
isnatlarinin yapilmasmin bundan kaynakl oldugu kanaatindeyiz. Imam Safii'nin fikha dair
yazdig1 eserleri de detayl bir sekilde incelenecektir. Bu sekilde onun benimsedigi ustliin
pratikte kargiliginin olup olmadig ya da ne oranda karsilik buldugu ortaya konmus olacaktir.

Imam Safii, Irak Hanefi ekoliiniin sahabi kavlinin oldugu bir meselede herkesin onlara
ittiba etmesini gerekli gormelerine ve hi¢bir zaman sahabeye muhalefet etmediklerini iddia
etmelerine ragmen pek ok meselede sahabeye muhalefet ettiklerini belirtir. Tmam Safii, pek
¢ok meselden buna dair ornekler getirmek suretiyle onlar1 elestirir.> Bu baglamda sahabe
icerisinde en ¢ok ihticacta bulunduklar1 Hz. Ali ve Abdullah b. Mesid’a muhalefetlerini

L bk. H. Yunus Apaydin, “Sahabi Kavli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/500-504.

2 fmam Safii'nin er-Risale adli eseri {izerine yapilan bir alisma igin bk. Fuat Istemi, Bir Hadis Usilii Kaynagr Olarak
er-Risdle (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019).

3 Muhammed b. idris Safii, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib (Beyrut: Daru ibn Hazim - Daru’l-vefa, 1432),
8/276.
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“Kitabu Ihtildfi Ali ve Abdullah b. Mes'fid” adinda miistakil bir eserde toplamas1 dikkate sayan
bir durumdur.*

Yine Tmam Safii'nin sahabi kavline dair Irak Hanefi ekoliine elegtiriler getirmis oldugu
eserlerden biri de “Ihtildfu Malik ve’s-Sfii” kitabidir. Kuskusuz Imam $afii, bu kitabi Imam
Malik ile aralarindaki ihtilaflar1 islemek {izere kaleme almigtir. Ancak temel konuya girmeden
kendisiyle Imam Malik’in ittifak halinde olup Irak Hanefi ekoliine muhalefet etmis olduklart
meseleleri derledigi giris mahiyetinde bir boliim kaleme alir. Iste bu béliimde sahabi kavliyle
ilgili pek cok meselede Irak Hanefi ekoliine elestiriler getirdigini gormekteyiz.

1. Imam Séfii’ye Gore Sahabi Kavlinin Hiicciyeti

Imam S$afii, hiikiim istinbatinda esas aldig1 ser'? delilleri sayarken sahabi kavlini
genellikle “eser” bazen de “kavl” kavramlariyla ifade etmistir. Eser kavramini genellikle
sahabeye izafe etmeksizin miicerret olarak;® kavl kavramini ise gorebildigimiz kadariyla
sahabeye izafe ederek kullanmaktadir.®

Imam Safii'nin sahabi kavline dair goriislerinin tespitinde bulunmaya baglarken ilk
once onun kavl-i kadim ve kavl-i cedid donemlerindeki goriislerinin bir mi oldugu yoksa
farkli m1 oldugu problemi karsimiza ¢ikmaktadir. Zira onun sahabi kavliyle ilgili kavl-i kadim
ile kavl-i cedid goriislerinin farkhi olup olmadigl, diger bir deyisle kavl-i kadim déneminde
sahip oldugu gortislerini kavl-i cedid doneminde degistirip degistirmedigi hususunda
usulciiler arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Onun, s6z konusu donemler arasindaki
goriislerinin farkli oldugunu savunan $afii usulciiler/fakihler oldugu gibi, goriislerinde
herhangi bir degisimin olmadigini ifade edenler de bulunmaktadir.

Imam Safii'nin cedid déneminde sahabi kavliyle ilgili goriiglerini degistirdigi savim
savunan Safii usulciilerin baginda Imam Gazali (6. 505/1111) gelmektedir. Ona gdre Imam Safii
cedid doneminde sahabi kavlini tiimden terk etmis ve cedid doneminde intisar etmis olup
mubhalifi bilinmeyen sahabi kavlini kabul ettigi yontindeki goriisler/iddialar isabetli degildir.
Gazali bunu siik(iti icmaya benzetmekte ve siikiiti icmay1 kabul etmeyen Imam $afiinin bu
sekildeki sahabi kavlini kabul etmis olmayacagini belirtir.” Gazali'nin ifadelerinden
anladigimiz kadariyla o, Imam Safii'nin cedid donemde bagka delillerle desteklemesi veya
goruslerinin dogrulugunu mubhaliflerine karsi savunmak igin bir nevi yardimc bir kaynak
olarak sahabi kavline miiracaat ettigi goriisiinii savunmaktadir. Diger bir deyisle Imam Safii,
bu dénemde sahabi kavlini miistakil bir delil olarak kullanmay1 birakmistir.?

Sahabenin taklit edilmesini dogru bulmayan Fahreddin Razi (8. 606/1210) de Imam
Safii'nin cedid doneminde sahabeyi taklit etmeyi terk ettigi goriistindedir. Ona gore sahabenin
taklid edilmesi Kitap, Siinnet, icma ve hatta bizzat sahabi kavline aykiridir. Dolayistyla Imam
Séafit'nin cedid déneminde sahabi kavlini terk etmis olmasi, zikredilen delillere de daha

4bk. Safii, el-Umm, 8/391-512.

5 Eb(i ‘Abdullah Muhammed b. idris es-Safi‘, el-Umm li’s-Sdfi T (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1990), 2/31, 126, 6/149.

6 eg-Safi‘1, el-Umm, 4/33, 7/23.

7 Sahébe kavlini hiiccet olarak kabul etmeyen Amidi de intisar etmis/yaygmlik kazanmis olup muhalifi bilinmeyen
sahabe kavlinin delil olamayacagini siik(it-i icmanin delil olmamasiyla agiklamaktadir. bk Ebé’l-Hasen
Seyfuddin Al b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi el-Amidl, el-ihkim fi ustili’l-ahkdm, ed. Abdurrezzak Afifi
(Beyrut: el-Mektebu’1-islami, ts.), 4/155.

8 bk. Ebi Himid Muhammed Ibn Muhammed ibn Muhammed et-Thsi(v.505) Gazzall, el-Mustasfid min ‘flmi’l-Usil,
thk. Muhammed Abdii’s-Selam Abd{i’s-Safii (Beyrut: Déru’l—Kﬁtubi’l—Ilmiyye, 1413), 170-171.
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muvafik diigsmektedir. Bununla beraber Razi'nin, bu konuda pek ¢ok gortisiin oldugunu ifade
etmis olmasi, konunun muhtelefiin fih oldugunu gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.’

fmam Safii'nin cedid déneminde sahabi kavlini delil olarak gérmedigi goriisiinde olan
Safii usulciilerden biri de el-Amidi (6. 371/981) dir. imam Safii’nin sahabi kavlini delil kabul
etmedigini belirten Amidi'nin kendisi de mutlak olarak tabitin ya da onlardan sonra gelen
miictehidlerin sahabeyi taklid etmesinin dogru olmadig: goriistindedir. Ona gore ancak alim
olmayan insanlar, sahabeyi taklid edebilir.1

Hanefi usulciilerden Serahsi de Imam Safii'nin kavli kadim déneminde hocas: imam
Malik gibi sahabi kavlini kiyastan 6nce aldigini, ancak cedid donemde bu goriisiinii terk
ederek bir iki sahabenin goriisiinii kiyastan sonra almaya bagladigini ifade etmektedir.!!

Mehmet Aziz Yasar, miitekaddimin donemi Safii usulciiler ile bazi miiteahhirin donem
usulciilerin bu goriisii benimsemelerindeki en biiyiik etkinin, Bakillani (6. 403/1013) ve
Ciiveyni'ye (0. 478/1085) ait oldugunu belirtir. Yasar, buna delil olarak sonraki usulctiilerin
ekserinin goriislerini Bakillani ve Ciiveyni'yi referans alarak agiklamis olmalarini gosterir.'?

Imam $Safitnin sahabi kavlini delil olarak goérmedigine delil olarak ileri siiriilen
gerekcelerden biri; onun, kimi mesellerde sahdbe goriisiine muhalefet etmis olmasidir.
Kanaatimize gore onun sahabe goriislerine kimi zaman muhalefet etmis olmasi, zannedildigi
gibi sahabe goriisiinii delil olarak gormedigine delil olusturmaz.’® Ciinkii Imam Safii'nin
sahabi kavline muhalefet etmesinin sebebi, ¢ogu kez sahabi kavlinin daha giiglii bir delille
celismesinden kaynaklandig1 durumlarda sz konusu olmaktadir. Dogal olarak Imam $afii,
bu durumda sahabi kavlini birakarak daha giiclii delille amel eder.'* Nitekim onun sahabe
goriisleriyle ilgili muhaliflerine yaptig1 temel elestirinin altinda, hadise muhalif sahabe
gorislerini almalar1 ya da haber-i vahidin siibGitu i¢in sahabe uygulamasina uygunlugunu sart
kosmalarinin yattigin1 gormekteyiz. Bu konuyu makalemizin ilerleyen kisimlarinda detayl
bir sekilde isleyecegiz.

Imam Safii'nin sahabi kavlini delil almadig1 seklindeki goriisleri dogru bulmayan
Candan, Imam Safii'nin ihtilafli sahabi goriislerinin olmasi durumunda bile hadise en uygun
olan goriisii benimsedigini; kisisel goriis beyan edenlere kars: temkinli davrandigini ifade
etmektedir.’®

Nahravi, kavl-i cedid dénemde Imam Safii'nin sahabe kavline dayandirdig bir goriisii
baska delillerle desteklemis olmasinin, onun sahabi kavlini miistakil bir delil olarak gormedig;i
anlamina gelmeyecegini belirtir. Ona gore eskiden beri alimlerin baska delillere bagvurmalari,
dayandiklar delili miistakil bir delil olarak gérmediklerine yorumlamigtir. Imam $afii'nin
belki goriisiinti desteklemek icin onu yardime bir unsur mesabesinde kabul ettigi iddiasin

9bk. Ebli ‘Abdillah Muhammed b. ‘Omerb. Huseyn Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, ed. Taha Cabir Feyyaz el-"Alvani
(Riyad: Mii essesetii'r-Risale, 1997), 6/129-136.

10 Sa‘lebi el-Amidi, el-Ihkim, 4/156.

I Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsu’l-eimme es-Serahsi, Usillu 's-Serahsi, ed. Eb'l-Vefa el-Efgani (Beyrut:
Daru’l-Ma ‘rife, 1973), 2/106.

12 Mehmet Aziz Yasar, “Kavl-i Kadim ve Kavl-i Cedid Ayiriminin imam Safii’nin Usiil Anlayisina Yanstmasi”, Turkish Studies
(Elektronik) 13/17 (2018), 361-362.

13 fstemi, Bir Hadis Usilii Kaynag: Olarak er-Risdle, 137; a.mlf. Fuat Istemi, “Imam Safii'nin Kullandig1 Hadis
Kavramlari (er-Risale Ornegi)”, Sarkiyat 8/2 (30 Kasim 2016), 650.

14 Ahmed Abdusselam Nehravi, el—fmdmu’§—§dﬁf fi mezhebi’l-kadim ve’l-cedid (Misir, 1988), 427.

15 Abdurrahman Candan, fmam Safit'nin Kavl-i Kadim ve Kavl-i Cedid’i (Istanbul: Cira Akademi Yayinlari, 2018), 49.
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ise dogru bulmamaktadir. Ona gore eskiden beri alimlerin baska delillere bagvurmalari,
dayandiklar: delili miistakil bir delil olarak gormediklerine yorulmamugtir.'

Konuya dair detayli bir calisma yapan Taha Nas, Imam Safii'nin sahabi kavliyle ilgili
goriislerinin kavl-i cedid déneminde degismedigini ifade etmektedir.” Imam Safii iizerinde
aragtirmalarda bulunan Mubhittin Ozdemir de Imam Safitnin mubhalifleriyle girdigi
miinazaralarda siirekli sahabi kavlini delil olarak getirmis olmasindan hareketle, onun (Imam
Safil) sahabi kavlini ser'1 bir delil olarak kabul ettigini ifade etmektedir.'s

Imam Safii'nin kadim ve cedid dénemleri arasindaki degisimin usuliine yansimalarini
konu edinen bir ¢alisma yapan Mehmet Aziz Yasar, Imam Safiinin cedid dénemde sahabi
kavlini ser'1 bir delil olarak almaya devam ettigini, ancak bu dénemde konuya daha titiz ve
ihtiyath yaklastigini belirtmektedir.'

Imam Safii, muhalifi bilinmemekle beraber sahabiler arasmda meshur derecesine de
¢itkmayan sahabi kavliyle ilgili {i¢ durumdan s6z eder. Ona gore bu tiir sahabi kavli kimi
zaman alimler tarafindan kabul gormiis, kimi zaman kabul gormemis ve kimi zaman ise
alimler arasinda kabul edilip edilmeyecegi hususunda ihtilaflar cereyan etmistir. Muarizinin
bu durumda kendisinin ne yapacagini 1srarla sormasina karsin, imam $afii, Kitab, Siinnet ve
icmadan s6z konusu meseleye dair bir sey bulmamasi veya aynu illeti tasidigindan dolay1 kiyas
yapabilecek bir durumun olmamasi halinde tek kalmis sahabinin kavlini kabul edecegini ifade
eder.?

Imam $afii, Irak Hanefi ekoliine mensup bir muariziyla girmis oldugu bir miinazarada
stinnetten ve sahabi kavlinden delil getirmesine ragmen muhalifinin tatmin olmayip farkl
sorular sormaya devam etmesine kizar ve s6z konusu meselede Hz. Peygamber ve sahabeden
geldigi sabit olan rivayetler oldugu halde soru sormasinin mantikli olmadigini belirtir. Hatta
Imam $afii, Hz. Peygamber’den bir rivayetin olmamasi durumunda da kisisel re’yleriyle bu
meselede s6z sdyleyemeyeceklerini ifade etmistir.?!

Ihtilafli olan sahabi kavlinin kabul veya tercihinde ise Imam $afii, birbirine muhalif
olan haber-i vahidler arasinda tercihte bulunurken takip ettigi yola benzer bir metot
izlemektedir. Soyle ki; oncelikle sahdbelerden birisinin goriisiine dair Kitab, stinnet, icma veya
kiyastan destekleyici bir delil arastirir. Birisi hakkinda bu yonde bir delil bulursa onu alir.
Fakat bu yonde bir delil bulamazsa Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali gibi
sahabenin Onde gelenlerinin goriislerini tercih eder. Onun sahabe arasindan tercihini
halifelerden yana kullanmasmin sebebi, onlar1 ilim ve rivayet sahibi olarak gormesi ve
halifelik yapmis olmalar1 hasebiyledir. Ciinkii bu sekilde sozleri insanlar arasinda yayilmakta
ve meshur derecesine ¢tkmaktadir. S6z konusu imam ve fetva verecek derecede fikih bilgisine
sahip miiftiilerin de ihtilaf edebileceklerinin/ettiklerinin farkinda olan Imam Safil, bu
durumda hangisinin goriistiniin dogru oldugunu gosteren delile bagvurur ve herhangi bir

16 Nehravi, el-Imdmu’s-Safii fi mezhebi'l-kadim ve’'l-cedid, 427.

17 Taha Nas, “Imam Safii'nin Sahabe Kavline Bakis1”, Artuklu Akademi 1/1 (01 Mart 2014), 191.

18 Mubhittin Ozdemir, fmam Safit'nin Islam Hukuk Kaynaklarimdan Istihsdna Yaklagimi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017),
97.

1% Yasar, “Kavl-i Kadim ve Kavl-i Cedid Ayiriminin Imam Safit’nin Usiil Anlayisina Yansimast”, 364.

20 Muhammed b. idris Safil, er-Risile, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetu’l-Mustafa el-Halebi, 1938),
598.

21 Safid, el-Umm, 2/659.
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delil bulamazsa ¢cogunlugun goriisiinii; esitlik olmasi halindeyse kendisine gore kaynag: en
saglam olan goriisii esas alir.?2

Ornegin Imam $afii, sahabiler arasinda ihtilafli meselelerden olan ihramliyken bir
hayvani birlikte 6ldiiren iki kisinin bir mi yoksa iki hayvan mi kurban vermeleri gerektigi
meselesinde, Hz. Omer ve Abdurrahmén b. Avfin bir tane verilmesi gerektigi yoniindeki
goriislerini Kur’an’a®? daha muvafik gordiigiinden onu tercih etmistir.2*

Imam Safitnin ustilen benimsedigi prensipleri fiirGia dair eserlerinde uyguladigin
gormekteyiz. Nitekim el-Umm adli eserinde eger Kitap’taki lafiz birden cok manaya muhtemel
ise, lafzin siinnetten hangi manaya delalet etti§ine isaret de bulunmuyorsa, sahabenin
goriisline itimat edilmesi gerektigini, ¢linkii sahabenin Kitab’in manalarina bizden daha vakif
oldugunu belirtir. Yine bu minvalde sahabenin ihtilaf etmesi halinde s6zii Kur’an’in zahirine
muvafik olanin goriisiiniin esas alinmasi gerektigini belirtmektedir.?

Imam Safii'nin ihtilafl1 sahabi goriislerinden birisini tercih ederken dikkate aldig1 diger
bir hususun goriisii savunan sahabe sayis1 oldugunu belirtmistik. Ona gore sahabenin
muhalefet ettigi bir meselede daha fazla sayida sahabe tarafindan benimsenen goriis tercih
edilmelidir.? Ornegin, Abdullah b. Omer’in, “Cenenin {izeri bas sayilir ve ihramli kisi bagmi
ortmez” soziinii esas alip, “ihramlinin yiiziinii kapatmasmin mekruh olacagmi” savunan
muhaliflerine (Imam Malik) karsi, Hz. Osman, Zeyd b. Sabit ve Mervan'm bunun aksine
goriiste oldugunu ve bunlarin sayica daha ¢ok kisi olmasi hasebiyle goriislerinin kabule deger
oldugunu belirtir.?”

Imam Safii'nin kavl-i cedid dénemine ait eserlerine — ki kavl-i kadim déneminde
yazmis oldugu eserler bize ulagmis degildir- baktigimizda onun kavl-i cedid déneminde de
sahabi kavlini kabul ettigini, sahabi kavline dayanarak hiikiim verdigini gordiigiimiizden
onun s6z konusu donemler arasindaki goriislerinin degismedigini diisiinmekteyiz.

2. Imam Sifii’ye Gore Sahabi kavlinin Ser‘i Deliller Arasindaki Konumu

Kuskusuz diger miictehid imamlar gibi Imam Safii de ser' delillerin ilk iki sirasini
Kitab ve Stinnet’e vermektedir. Her ne kadar onun tiglincii sirada zaman zaman sahabi kavlini
icmadan once? gelecek sekilde konumlandirdigr goriilmekteyse de bu, onun sahab-i kavlini
tiglincti delil olarak aldigr anlamina gelmez. Ciinkii hem ekseriyetle dayandig1 delilleri
serdederken hem de muhaliflerinin goriislerinin herhangi bir delile dayanmadigini ifade etme

22 Safil, er-Risdle, 597-598; Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, el-Medhal ile’s-Siineni’l-kiibrd (Kuveyt: Daru’l
Hulefai 1i’1-kitabi’l-Islami, 1404), 109-111.

2 “Ey iman edenler! Thramli iken (karada) av hayvam dldiirmeyin. Kim (ihramli iken) onu kasten dldiiriirse (kendisine) bir
ceza vardir. (Bu ceza), Ki'be'ye ulastirilmak iizere, 6ldiirdiigiiniin dengi olup, icinizden iki adil kimsenin takdir edecegi
bir kurbanlik hayvan veya yoksullar: yedirmek suretiyle kefaret yahut onun dengi orug tutmaktir. (Bu) yaptigi isin kotii
sonucunu tatmast icindir. Allah, gegmistekileri affetmistir. Fakat kim bir daha béyle yaparsa, Allah ondan intikam alir.
Allah, mutlak gii¢ sahibidir, intikam sahibidir.” (Maide, 95).

24 Safii, el-Umm, 8/672.

2 SAfid, el-Umm, 8/55.

26 Safii, el-Umm, 8/59.

7 fmam Safii'nin bu goriisiin muteber olduguna dair diger bir delili siinnete uygun olmasidir. Genis bilgi icin bk.
Safii, el-Umm, 8/674-675.

28 Safii, el-Umm, 3/72, 5/32.
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noktasinda delillerin siralamasini verirken ¢ogunlukla icmay1 sahabi kavline takdim ettigi
goriilmektedir.?

Asil ihtilaf dordiincii siraya hangi delili koydugu ile ilgilidir. Buradaki ihtilaf sahabi
kavli ile kiyastan hangisinin nce olduguna dairdir. Ciinkii Imam $afii’nin kimi zaman sahabi
kavlini kimi zaman ise kiyast dnceledigini gormekteyiz. Ornegin, “Inhtilafii’l-Malik ve’s-Safii”
adli eserinde sahabi kavlini kiyastan once olacak sekilde vermekte ve hitkmiin buna gore
verilmesi gerektigini savunmaktadir. S6z konusu siralamayi su sekilde verir: 3

1- Kitap ve sthhati sabit olan stinnet.

2- Kitap ve stinnette bulunmayan bir hususta icma.

3- Hz. Peygamber’in ashabmin mubhalifi bulunmayan/bilinmeyen sozleri.
4- Sahabe arasinda ihtilafli olan kaviller.

5

Bu tabakalardan birisine yapilan kiyas.

Imam Safii, er-Risdle’de ise sahabi kavliyle ihticacta bulunulmasi igin sirasiyla ser'i
delillerden Kitab, Stinnet, icma ve kiyastan bir delilin bulunmamasini ve sahabi kavlinin
uygun olduguna dair kiyastan ayrica bir delaletin olmasini gerekli gormektedir.!

Imam Safii'nin er-Risale’de ser‘i delilleri ele alis sirasi, bize onun ser’i deliller icerisinde
sahabi kavline verdigi yeri gostermesi bakiminda 6nemli bir ipucu vermektedir. Sirasiyla
Kitab, Siinnet, icma, kiyas ve ardindan sahabi kavlini konu edindigini gdrmekteyiz.?? Imam
Safii'nin buradaki siralamasindan sahabi kavlini kiyastan sonraya konumlandirdig:
anlagilmaktadir.

Ancak Imam Safii'nin burada sahabi kavlini kiyastan sonra zikretmesinin biitiin sahabi
kavilleri icin olmadigini ifade etmek gerekir. Sahabi kavlinin kiyastan sonraya birakilmasi,
baska bir sahabeden muvafik veya muhalif goriis bulunmayan durumlar igin gegerlidir. Kiyas
ile bilinmeyecek konular ile yayginlik kazanip muhalifi bilinmeyen sahabe kavillerinde ise,
sahabi kavli esas alinir.®

3. Irak Hanefi Ekoliine Gore Sahabi Kavli ve Hiicciyeti

Re’y ile bilinmesi miimkiin olmayan konularda sahabi kavlinin ser‘i bir delil olusunda
ve bunun kiyastan 6nce gelip kiyasla terk edilmeyeceginde Hanefi usulciiler arasinda ihtilaf
yoktur. Ayni sekilde fakih ve miictehid sahabenin -kiyasa muvafik veya muhalif olsun-
kavillerinin de hiiccet kabul edilmesi konusunda ihtilaf yoktur. Irak Hanefi ekoliiniin
goriislerine itimat ettigi sahabiler; basta dort halife,* Abdullah b. MesGd (6. 32/652-53),
Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88), Abdullah b. Omer (5. 73/693), Zeyd b. Sabit (5. 45/665 [?]),
Mu‘az b. Cebel (6. 17/638), Ebu Musa el-Es‘ari (6. 42/662-63) ve Hz. Aise (0. 58/678)’dir.®

Hanefilere gore ashab, bir konu hakkinda direk Hz. Peygamber’den rivayette
bulunmak suretiyle hiikiim verdikleri gibi, kendileri ictihadda bulunmak suretiyle re’yleriyle

2 es-Safi‘q, el-Umm, 1/299, 5/146, 6/217.

%0 Safii, el-Umm, 8/764, 3/601.

31 Safil, er-Risdile, 598.

32 Safil, er-Risdle, 596.

3 Nas, “Imam Safii’'nin Sahabe Kavline Bakig1”, 192.

3 Dort halife: Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali’dir
35 Serahsi, Usiilu 's-Serahsi, 2/105-110.
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de hiikiim verebilmekteydi. Onlara gore haber-i vahidin kiyasa takdim edilmesi gibi sahabi
kavli de kiyasa takdim edilmelidir. Hanefilere gore sayet sahabe kendi re’yi ile hiikiim vermis
olsa ve bu hiikiim kendi goriislerine de muhalif bulunsa yine de tercih edilmesi gerekir. Ciinkii
onlar Restilullah’t ve onun takip ettigi yolu daha iyi bilmekle hiikiim istinbatinda onlardan
ondeydiler. Bu noktada alim olmayan bir insanin kendi goriisiinti birakip miictehidi taklid
etmesi nasil bir gereklilikse ayn1 sekilde fukahanin da kendi goriisiinii birakip sahabenin
goriisiiyle amel etmesi bir zorunluluktur.®

Hanefi alimlerden el-Kerhi, (6. 340/952) mezhepte kabul goren bu yaklasimi dogru
bulmaz. Ona gore bir meselede Kitab, Siinnet ve icmadan bir delil yoksa gidilecek tek yol
ictihaddir ve nitekim meshur “Muaz hadisi” bunu gostermektedir. Kerhi, 6zellikle Hanefi
alimlerden Ebti Yhsuf'un pek ¢ok meselede “kiyas boyledir, ama rivayet/hadis (eser) oldugu
icin onu terk ediyorum” seklinde kiyasla celisen sahabi kavline dayanarak ihticacta
bulunmasin1 dogru bulmaz ve sahabi kavliyle kisisel re’yin terk edilmeyecegini diistiniir.”
Kerhi, sahabenin kendi aralarindaki muhalefetlerini buna delil getirmektedir. Ona gore sayet
sahabi kavli ser'? bir delil olsaydi, o zaman sahabenin de birbirlerine muhalefet etmemesi
gerekirdi.®®

Goriildiigi tizere Hanefilerde bazi istisnalar olsa da agirlikli kabul géren goriis, sahabi
kavlinin biitiin gesitleriyle ve biitiin konularda bir ser? delil olarak kabul edilmesi gerektigi
yoniindedir. Taraflarin konu hakkindaki goriislerini verdikten sonra simdi asil konumuz olan
Imam Safii'nin Irak Hanefi ekoliine yapmis oldugu elestirilere gegiyoruz.

4. Imam Séfii'nin Sahabi kavli Cercevesinde Irak Hanefi Ekoliine Yaptig1 Elestiriler

Imam Safitnin sahabi kavli cergevesinde Irak Hanefi ekoliine yapmis oldugu
elestirileri li¢ baglik altinda vermemiz miimkiindiir. Birincisi, gesitli nedenlerle onlarin sahabi
kavlini terk etmeleri dolaysiyla gergeklegen ihtilaf ve buna yénelik yaptig1 elestiriler. Tkincisi,
haber-i vahidi sahabi kavli dolayisiyla terk etmeleri nedeniyle yaptig1 elestiriler. Uciinciisii de
ihtilafli sahabi kavlinin tercihinde gergeklesen ihtilaflara yaptig: elestirilerdir. Simdi bunlar1
sirastyla agikladiktan sonra her birine dair ihtilafin cereyan ettigi meseleleri 6rnek vermekle
izaha calisacagiz.

4.1.Sahabi kavline Muhalefet Etmeleri

Imam Safii, ihtilafsiz sahabi kavli diger bir ifadeyle hakkinda ihtilafin vaki oldugu
bilinmeyen sahabi kavlinin kisisel goriis ve kanaatlerle terk edilmemesi gerektigi
goriisiindedir. Bu sekildeki sahabi kavline muhalefet eden hem Irak Hanefi ekoliinii hem de
Imam Malik ve taraftarlarini elestirmektedir.®

Imam Safi'nin Irak Hanefi ekoliine yonelttigi elestirilerin temelinde onlarin,
benimsedikleri ustile aykir1 davranmalari oldugunu gormekteyiz. $Soyle ki; Irak Hanefi
ekoliine gore kendisiyle esit kuvvette baska sahabi kavli olmadikca bir sahabi kavi terk
edilemez. Esit kuvvette baska bir sahabi kavlinin bulunmas: durumda yine sahabi kavli
terkedilemez. Sahabenin farkh goriisleri arasinda tercihte bulunur. Imam Safii, onlarin pek

36 Serahsi, Usiilu 's-Serahsi, 2/108.

37 Serahsi, Usillu 's-Serahsi, 2/105-107.

% Ebti Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusiil fi'l-usill, ed. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt: Vizaratii'l-Evkafi'l-
Kuveytiyye, 1994), 3/361-364; Serahsi, Usillu s-Serahsi, 2/105.

% Safii, el-Umm, 8/642.
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cok meselede bu ustile muhalefet ettiklerini ve muhalifi bilinmeyen sahabi kavlini dahi terk
ettiklerini belirtir.#

Imam Safii'nin, Irak Hanefi ekoliine elestiriler yoneltmesinin temelinde yatan
sebeplerden bir digeri ise, kiyasa aykir1 diisen kimi sahabi kavlini terk etmeleridir. Imam
Safii'nin bir konuda sahabenin goriis ayriligina diismeleri halinde kiyasin destekledigi tarafin
goriisinii esas almasy,*' sahabi kavliyle desteklenmis kiyasi, salt/miicerret kiyasa takdim
ettigini gostermektedir. Cilinkii sayet sahabi kavlini oncelemeseydi, s6z konusu meselede
kiyasa dayanarak hiikiim verdigini belirtir ve sahabi kavlinden stz etmezdi.

Bu noktada Imam S$afitnin kiyasa dayandigi ve sahabi kavliyle de goriisiinii
destekledigi yoniinde bir itiraz gelebilir. Fakat bu itirazin dogru olmayacag1 kanisindayiz.
Ciinkii Tmam $afii, 6ncelikle delilini sahabi kavlinden getirir, ardindan bunun kiyasa da
uygun oldugunu belirtir. Onun ek olarak kiyasa bagvurma geregi duymasinin sebebi, ihtilafli
sahabe goriisiiniin oldugu meselelerde tercihinin dogrulugunu, goriisiinii ihtilafli olmayan
sahabi kavline dayandirdigi meselelerde ise; (goriistiniin) dogrulugunu savunmak veya
ispatlamak istemesinden kaynaklandig1 kanisindayiz

Imam $afii, Irak Hanefi ekoliiniin kendi gdriislerine muvafik sahabi kavlini delil alip
kiyas1 terk ettigi halde, sahabi kavlinin kendi goriislerine muhalif oldugunda ise sahabe
goruiglerini  birakip kiyasa basvurmalarmin geliski oldugu gerekgesiyle onlari
elestirmektedir.®? Ornegin Irak Hanefi ekoliine mensup biriyle girmis oldugu bir miinazarada
ona su elestirilerde bulunmaktadir:

“Ibn Abbas’a uyarak ‘satilan bir seyin elde edilmeden satin alinmasi caiz degildir’
diyorsun. Bunu sana kars1 olanlara bir delil olarak rivayet ediyorsun. Yeter ki Ibn Abbas'in
sozii seni desteklesin. Sonra Hz. Ali’den, Hz. Omer’in goriisiine muhalif kayrp kadmn
hakkindaki soziinii rivayet ediyorsun ve onu delil olarak kabul ediyorsun. Ciinkii bunda sana
muhalif olanlara kars: bir delil buluyorsun. Sonra sozleri ve uygulamalar1 birbirine uygun
oldugu halde Hz. Omer’i, Hz. Ali’yi, Cabir’i, Ebu Zer’i ve Hz. Peygamber’in bir¢ok ashabini
bir kenara birakip, sozlerine muhalefet edip kiyasa bagvuruyorsun.”#

Imam $afii'nin itirazlarmdan anlagildig gibi o, Irak Hanefi ekoliiniin sahabi goriisiinii
kendi goriislerini destekleme noktasinda delil ittihaz edip, goriisleriyle muhalefet etmesi
durumunda terk etmelerini agik bir sekilde elestirmektedir.

Hanefi alimlerinden Debtisi “Te’sisii'n-nazar”* adl1 eserinde kendi goriislerinin, bagka
bir sahabenin kendisine muhalefet etmedigi siirece sahabi kavline muhalefet edilmeyecegi ve
bunun kiyasa da takdim edilmesi gerektigi yoniinde oldugunu belirtir. Cilinkii sahabenin
kiyasa mubhalif bir goriisii kendi re’yi ile sdylemesi miimkiin degildir. Belki sahabe Hz.
Peygamber'den duydugu bir habere dayanarak bu goriisii ifade etmistir. Debisi, Imam
Safii'nin kendilerinden farkli diistindiiglinii su sozlerle ifade eder: "1m€1mij’l-Kurey§i Ebt

40 Safii, el-Um, 8/440, 441, 463, 488-489.

41 SAfiY, el-Umm, 4/160.

2 SAfid, el-Umm, 2/659.

4 Safii, el-Umm, 2/659.

4 Debdsi, hilaf ilminin kurucusu ve bu ilimde en ¢ok 6ne ¢ikan kimse olarak bilinmektedir. Ebi Abdillah
Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld., thk. es-Seyh Suayb el-Arnavut
(Libnan: Muessesetu’r-Riséle, 1985), 17/521.

45 Eb{i Zeyd Abdillah b. Muhammed b. Omer b. 1sa Debtisi, Mukayeseli Islam Hukuku diisiincesinin temellendirilmesi
(Te’sisii'n-nazar), gev. Ferhat Koca (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009), 200.
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Abdullah es-Safit'ye gore kiyas, sahabi soziine tercih edilir. Ciinkii Imam Safii, sahabenin
taklit edilmesini ve onun goriistine bagl kalinmasini1 uygun gormez.”#¢

Debiisi, bu goriisiinii desteklemek igin yedi meseleyi delil olarak sunar. Ancak bu konu
{izerine bir ¢alisma yapan Cemil Liv’e gore, soz konusu meselelerden sadece ikisinde fmam
Safil sahabe soziinii kiyas dolayisiyla terk etmis. Geriye kalan meselelerde zannedildigi gibi
kiyas nedeniyle sahabi kavlini terk etmemis; nassa dayanarak hiikiim vermistir.#”

Konunun anlagilmasi i¢in birkag 6rnek vermekle yetinecegiz.

1- Imam $Safii kitap, eser ve icmaya dayanarak; muhaleanin® talak degil fesih oldugunu
ve dolayisiyla, iddet doneminde kocanin ne donme hakkmin ne de bosama yetkisinin
oldugunu belirtmektedir. Bu hususta kendisine muhalefet eden Irak Hanefi ekoliiniin,
muhaleay: talak olarak degerlendirip iddet doneminde yapilacak talakin kadin icin baglayic
oldugunu savunmalariny,* sahabeden Ibn Abbas ve Ibn Ziibeyir'e mubhalefet olarak
degerlendirmektedir. Nitekim bu sahabilerden nakledildigine gore; muhalea ile gerceklesen
bir bosama, kocanin kadin hakkindaki talakinin lazim olmadigr bir bosamadir. Ciinkii bu
sekildeki bosamada koca, sahip olmadigini bogsamis olmaktadir.>

2- Imam S$afii, siinnet, sahabe kavli ve kiyasa dayanarak denizde 6lii ya da diri olarak
¢ikan hayvanlarin helal olduguna hiikmetmistir. Kendisine muhalefet edip sahile 6lii olarak
vuran deniz hayvaninin helal, 6lmiis olarak su yiizeyine ¢ikanlarin ise mekruh olduguna
hiikmeden Irak Hanefi ekoliine® elestiriler ydneltir. Imam Safii, bir hadise veya sahabenin
uygulamasina dayanarak bu hiikme gitmis olmalar1 halinde Irak Hanefi ekoliinii takdir
edecegini, fakat (bu sekilde bir ayrima gitmelerinde) bir delile dayanmadiklarini belirtir.

3- Imam $afii, Hz. Omer ile Hz. Osman’dan gelen gériislere dayanarak kocast mefktid
(kay1p) olan kadmin dort yil gegtikten sonra kocasindan bir haber alamamasi durumunda bu
kadinin iddet olarak dort yil on giin bekleyecegini ve bu siirenin bitiminde bosanmis olacagina
hitkmeder. Bu konuda kendisine muhalefet eden Irak Hanefi ekoliiniin bu sahabilerin
goriislerine muhalefet etmesini dogru bulmaz. Irak Hanefi ekoliiniin bu goriisii savunanlari
ayiplamalarini da anlamsiz bulur.>

4- Imam Safil sahabe ve tabilin uygulamalarma dayanarak harem bdlgesinde bir
glivercini vuran kimsenin bir (6.%) koyun ceza olarak vermesi gerektigini belirtir. Bu konuda
kendisine muhalefet eden Ebi Hanife ve Ebi Yusuf'a karsi ¢ikmaktadir. Ona gore Irak Hanefi

46 Debtis1, Mukayeseli Islam Hukuku diisiincesinin temellendirilmesi (Te’sisii'n-nazar), 200.

47 bk. Cemil Liv, “Debfisi’nin Imam Safii'nin Sahabe Kavlini Terk Edip Kiyasla Amel Ettigini Iddia Ettigi Meseleler”,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi 20/2 (30 Aralik 2020), 674-689.

4 Mubhalea, hul” kokiinden tiireyen bir sozciiktiir. Hul” sozliikte, “elbiseyi ¢ikarmak, soyunmak; ayirmak” gibi
anlamlara gelmektedir. Fikhi bir terim olarak ise kadinin belli bir bedel karsiliginda kocanin ayrilmaya razi
olmas iizerine evlilik bagindan kurtulmasin ifade eder. Karsilikli anlasmayla gerceklesmesi sebebiyle bu
isleme "muhalea" ad1 verilir. Fahrettin Atar, “Muhalea”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30/234.

# Hanefilere gore de kocanin bir daha déonme hakki yoktur. Ciinkii onlara gore bu sekildeki bosama bain talak
olarak gerceklesmektedir. bk. Cessas, Serhu Muhtasari’'t-Tahivi, 4/457.

5 fmam Safii, onlarin bu meselede dayanmakta olduklari bir rivayetten soz ettiklerini ancak bu rivayetin, kendisiyle
ihticacta bulunulacak derecede saglam olmadigin belirtmektedir. bk. Safii, el-Um, 6/296-297.

51 Onlara gore bu sekildeki bir baligin eti yenmez. Muhammed b. Hasan Seybani, el-Asl, ed. Muhammed Boynukalimn
(Beyrut: Daru ibn Hazim, 2012), 7/370.

52 Sfid, el-Umm, 3/597-599.

53 Safii, el-Umm, 5/154-155.
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ekoliiniin vermis oldugu hiikiimle, “Restlullah’in hi¢bir ashabina ihtilaf etmedikleri”
iddialarmin gergegi yansitmadigini gostermis olmaktadir. Ciinkii bu meselede dort sahabeye-
Hz. Omer, Hz. Osman, ibn Abbas ve ibn Omer- ihtilaf etmis bulunmaktadirlar.>

5- Bu hususta verebilecegimiz diger bir 6rnek de dede ile kardesler beraber mirastan
pay sahibi olup olamayacag1 meselesine dairdir. Imam Safii, bu meselede Zeyd b. Sabit, Hz.
Omer ve Hz. Osman ile beraber pek gok sahabenin ve farkli bolgelerdeki pek ¢ok fukahanin,
dede ile beraber kardeslere de pay vermelerine dayanarak dedenin kardesi hacb%
etmeyecegine hitkmeder. Bu meselede Hz. Eb(i Bekir, Hz. Ai@e, ibn Abbas, Abdullah b. Utbe
ve Abdullah b. Ziibeyr gibi sahabilerin goriislerini esas alarak kendisine muhalif goriis
belirtip, “dedenin baba gibi oldugunu ve kardesleri mirastan mahrum birakacagina”
hiitkmeden bir kisim Irak Hanefi ekolii mensubu® muhaliflerinin goriislerini* ise isabetli
bulmaz.® Irak ekoliinden Imam Ebi Hanife'nin meshur iki ogrencisi Ebti Ytsuf ve Imam
Muhammed’e gore dede bu durumda babadan farkli olup 6lenin kardeslerinin mirasciligin
diistiremez.%

Imam $afii, anne bir kardeslerin dede ile hacb edilmesine ragmen, anne baba bir ya da
baba bir kardeslerin hacb edilmemesinin sebebini soran muhalifine, kiyasa istinaden anne bir
kardesleri hacb etmedigini, bu hususta habere dayandigim belirtir. Goriildiigii gibi Imam
Safii, sahabi kavline kiyasla muhalefet edilmesini dogru bulmadigindan, dedenin baba gibi
ana baba bir ya da baba bir kardesleri hacr etmeyecegini belirtir. Ona gore ancak sahabi
kavline muhalif bir haberin olmasi durumunda sahabi kavli terk edilebilir.*

6- Imam Safii hadislere ve sahabeden gelen uygulamalara dayanarak namazda dua
okunmasmin, namazi bozmayacagma hiikmeder. Irak Hanefi ekoliiniin bunu caiz
gormeyislerini ise dogru bulmaz. Ciinkii, Hz. Ali (r.a.) riikida, iki secde arasinda ve kunut
duasinda hem genel hem de 6zel kimselere dua/bedduada bulunmustur. Ona gore namazda
dua okumak, Hz. Peygamberin siinnetine de uygun diismektedir.c! Imam Safii'nin Irak
Hanefi ekolii mensuplarmin Hz. Ali'ye muhalefet ettigini ifade ettigi diger iki mesele ise
sunlardir:

- Hz. Ali (r.a.)m imamin arkasinda namaz kilan kimsenin imamin okudugunu
okumasini istemesine ragmen Irak Hanefi ekoliiniin bunu gerekli gérmemesi.®?

- Namaza baslarken Hz. Ali “Veccehtii” duasin1 okudugu halde Irak Hanefi ekoliiniin
ona muhalefet edip “Siibhaneke” duasini okumas.%

54 bk. Safid, el-Umm, 8/345.

% Bagka varis bulunmasi sebebiyle, bir sahsi tamamen veya kismen mirastan mahrum birakmaktir. Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Negriyat, 2010), 164.

% Bu goriis, Irak Hanefi ekolii arasinda ihtilafli olan goriislerdendir. EbGi Hanife dedeyi babaya kiyas etmekteyken
fbn Ebi Leyla ise kardeslerin dede ile beraber mirastan pay alacag1 goriisiinii savunmaktadir. Safii, el-Uni, 8/296-
297.

7 Hanefilerin goriis ve delilleri i¢in bk. Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 4/95-100.

58 bk. Safii, el-Umm, 5/173-177.

5 bk. Seybani, el-Asl, 5/586; Siileyman Uludag, “Dede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 9/75.

60 Safii, el-Umm, 5/176, 8/297.

61 bk. Safii, el-Umm, 8/399-400.

62 SAfid, el-Umm, 8/401.

63 Safii, el-Umm, 8/403-404.
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Imam Safii bu minvalde Imam Malik ve Malikilere de elestiriler yoneltmektedir.
Ornegin, bagka bir sahabenin soziine dayanmadan Hz. Omer’in soziinii terk etmelerini
elestirirken “Hz. Omer’in soziinii bagka bir sahabeye uyma amaci olmaksizin nasil oluyor da
terk ediyorsunuz?” diye serzeniste bulunarak sahabi kavlinin, ancak muhalifi bagka sahabi
kavliyle terk edilebilecegini ifade etmektedir. Imam Safii ile Malikiler arasinda bu meseleden
miitevellit pek ¢ok ihtilafin cereyan ettigi fikhi mesele vardir. Onlara yaptig: elestiriler asil
konumuz olmadigidan bunlarin tizerinde fazla durmayacagiz.** Ancak konunun anlagilmasi
i¢in {i¢ 0rnek vermekle yetinecegiz.

1- Kur’an okumakla tedavi meselesinde imam Safii, Hz. Eb( Bekir'den Kur’an tilaveti
ile tedavinin miimkiin olduguna dair gelen bir uygulamaya dayanarak Kur’an ile tedavinin
yapilabilecegine hiitkmederken kendisine muhalefet eden Malikiler’i elestirmektedir. Imam
Safil, Hz. Ebhi Bekir'den gelen goriise baska sahabeden muhalif bir goriisiin gelmemesine
ragmen Malikilerin ona muhalefet etmesini elestirir.%

2- Kopriiciik kemigi ve kaburga kemiginin diyeti meselesinde ise Imam Safii, Hz.
Omer’in, az1 disi, képriiciik kemigi ve kaburga kemigi icin diyet gerekli goriip bunlar icin bir
deve diyete hiikmetmis olmasina dayanarak® ayni hiikmii vermis ve buna muhalefet eden
Malikileri® elestirmistir. Ona gore bu meselede hicbir sahabi Hz. Omer’e muhalefet
etmemistir. Dolayisiyla bu konuda ona (Hz. Omer) muhalefet edip kisisel kanaatlerle hiikiim
vermek dogru degildir.®

3- Imam Malik, Hz. Omer’in bir ordu komutanina sdyle bir mektup yazdigini rivayet
etmektedir: “Haber verildigine gore sizden bazilar giiglii bir komutani takip ediyor ve adam
daga cikip sikisinca onu 6ldiirmiiyor. Daha sonra onlardan bir adama “korkma” diyor. Adam
yakalayinca da oldiiriiyor. Vallahi! Bunu yapani yakalarsam boynunu vururum.” imam
Malik, “Bu  konuda icma olusmadig1” gerekgesiyle diismani Oldiiren kisinin
oldiiriilemeyecegine hitkmetmekle bu rivayetle amel etmemistir. Imam Safii, imam Malik’in
rivayet ettigi bu kaville amel etmeyisinin gerekgesini (lizerinde icma olan uygulama bu sekilde
degildir) kabul etmez. Bu tiir konularda icmanin olusamayacagini ve sahabi goriisiine uymak
igin icmanin sart kosulamayacagini belirtmektedir. Imam $afii, bu konuda Hz. Omer’in
uygulamasina sahabilerin muhalefet etmemis olmasin yeterli gérmektedir.*

4.2.Haber-i Vihide Muhalif Sahabi kavliyle Amel Etmeleriyle flgili Elestiriler

Imam Safii, sahabi kavlinin hadise uygun olmasi ve onu desteklemesi halinde bir
anlam ifade edecegini; hadise muhalif olmasi durumundaysa hadisle amel edilecegini ve
sahabi kavlinin terk edilecegini ifade eder.”

Imam S4fii, sahabenin de de siinnetleri bilmemesinin miimkiin oldugu kanaatindedir.
Ona gore eger sahabe bir stinnete aykir1 hiikiim vermisse biiyiik ihtimal o siinnete vakaf

6 fmam Malik ve Malikilerin sahabi kavline yaklasimi i¢in bk. Recep Ozdemir, “imam Malik’in Metodolojisinde
Sahabi Kavlinin Delil Degeri”, Tiirk Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 11/22 (2016), 203-225.

65 Safii, el-Umm, 8/631.

66 Safii, el-Umm, 8/650.

¢ Hanefiler de bu konuda diyetin gerekecegi goriisiindedirler. bk. Seybani, el-Asl, 4/498; Serahsi Ebii Bekir
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-ma’‘rife, ts.), 16/146.

68 Safid, el-Umm, 8/651-652.

6 Safii, el-Umm, 8/673.

70 Safii, el-Unim, 4/447.
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olmamasindandir.” Imam $afii, bu konu ile ilgili eserlerinde pek gok drnek zikretmektedir.
Ozellikle Iimam Malik ve Irak Hanefi ekoliine kars1 hadisi savunmak amaciyla, hadisin olmasi
halinde -isterse ahad haber ile gelmis olsun- sahabi goriisiine takdim edilecegini ve sahabenin
uygulamasinin da bu yonde oldugunu ifade eder.”? Buna dair su iki 6rnegi verebiliriz:

1- Hz. Omer &nce diyetin akileye” ddenmesi gerektigine ve bir kadinin kocasmin
diyetine varis olamayacagina hiikmetmistir. Ancak daha sonra Dehhak b.
Siifyan’in, Restilullah’in kendisine Esyem ed-Dibabinin karisini, kocasinin diyetine
varis kildigmni haber vermesi {izerine Hz. Omer goriisiinden vazgegerek hadisle
hitkmetmistir.”*

2- Yine Hz. Omer, cenin ile ilgili Restilullah’in hitkmiinii bilen birini aramis, Haml b.
Malik de ona Restilullah’in bu konuda gurre” ile hiitkmettigini sdylemesi tizerine
Hz. Omer “Neredeyse bu konuda kendi reyimizle hiikmedecektik” ya da “Bunu
duymasaydik baska bir seye hiikmedecektik” demek suretiyle hadisle amel
edilmesi gerektigini gostermistir.”

Her ne kadar Irak Hanefi ekolii kurucusu olarak kabul edilen Ebu Hanife'nin
eserlerinde sahabe goriis ve uygulamalarimni siinnet olarak degerlendirdigi tespit edilememigse
de 6grencileri Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’in sahabe uygulama ve goriislerini de siinnet
kapsaminda degerlendirdikleri bilinmektedir. Hatta bu goriisiin sonraki mezhep alimlerinin
genel kanaati haline geldigi soylenebilir.””

Imam Safii, Irak Hanefi ekoliiniin, “Sahabi, Peygamber'den duyarak sdylemistir”
goriisiine katilmaz. Ona gore, Hz. Peygamber’in sozleri ancak dogru bir sened ile gelmesi
halinde hiiccet olur.”® Imam Safii, [htildfii'l-hadis adli eserinde sahabenin agik bir sekilde Hz.
Peygamber’e isnad etmedigi sozlerinin Hz. Peygamber’e dayandirilamayacagini, ¢iinkii Hz.
Peygamber’e ait bazi sozleri bilmediklerinden kimi zaman Hz. Peygamber’in sozlerine
muhalif diisebildiklerini ve dolayisiyla da bu sozlerin onlarin goriisleri olarak kabul
edilmesinin daha dogru olacagini belirtir.”

71 Safii, el-Unmm, 8/716.

72 Safil, el-Umm, 10/14-16.

7 Akile: kasitsiz olarak islenen cinayet diyetini veya “gurre” denilen mali tazminat1 yiiklenip 6deyen asabe, asiret,
divan tiyeleri, meslek kuruluslar: vb. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Soz1iigii, 10.

74 Safii, el-Umm, 10/15, 108.

75 Gurre fikihta iki anlamda kullanilmaktadir: Birincisi, abdest sirasinda yiizde yikanmasi vacip olan yerlerin

disinda kalan yerleri yikamak; gurrenin Islam hukukunda yaygin olarak kullamilan ikinci anlam ise, diisiiriilen

ceninden dolay1 verilmesi gereken mali tazminattir. Muhsin Kocak, “Gurre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim

Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/212.

76 Safii, el-Unim, 10/15.

77 Serahsi, Usiilu 's-Serahsi, 113-114.

78 Safil, er-Risdle, 127; a.mlf. el-Umm, 8/644.

7 Safii, el-Unim, 10/87.
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Yukarida da degindigimiz gibi Imam Safii, siinnetin tespitini ancak merf(i hadislerle
olabilecegini savunur, mevkuf® ile miinkat1’®! hadisleri delil kabul etmez. Imam Safii, mevkuf
hadisi kabul eden Hanefilere karsi ¢ikmakta ve onlar: elestirmektedir.

Imam Safii, sahabe sozii ile hadisin celismesi durumunda sahabe soziiniin itibara
alinmayacagini, hadisle amel edilmesi gerektigini su sekilde ifade etmektedir:

“Hz. Peygamber (sav)'den nakledilen haberler delil olmada kendi baglarina
yeterlidirler, bagka bir seye ihtiya¢ duymazlar. Bir sey ona muvaffak olsa, kuvvet olarak onu
giiclendirmez; ona muhalif olsa, onu zayiflatmaz. Biitiin isnatlarin ihtiyaci onun haberine var.
O hi¢ kimseye uymaz, herkes ona uyar. Baz1 sahabilerin hiikiimleri, onunla celistigi zaman
insanlarmn, Hz. Peygamber’in haberi ile amel etmeleri ve onun haberlerine muhalif olanlar1
terk etmeleri gerekir...”%?

Aktepe, Imam Safii'nin, sahabi kavline uyma gerekgesi olarak Hanefi ve Malikilerde
oldugu gibi “stinneti daha iyi bilmelerinden” s6z etmedigini bunun yerine Kitab’m anlamini
daha iyi bilmeleri ve Arapc¢a® diline olan hakimiyetlerinin daha iyi olmasindan soz ettigini
belirtir. Ona gore bu Imam Safii'nin Hanefi ve Malikilere olan muhalefetine ve onlara karst
olan durusundan kaynaklanmaktadir. Ciinkii Safii, onlara muhalif olarak Siinnet’in sahabi
kavlinden ¢ikarilabilecegini kabul etmemektedir.®

Imam Safii'nin, Irak Hanefi ekoliine yaptigi en sik elestirilerinden birisinin,
Restilullah’tan gelen bir haber oldugu halde haberi ya tamamen terk edip sahabenin
uygulamasiyla amel etmeleri ya da haberin kabulii i¢in sahabenin uygulamasmi sart
kosmalarma doniik oldugunu gormekteyiz.® Bu konuyla ilgili pek ¢ok ornek verilebilir.

Konunun anlasilmasi igin birka¢ 6rnek vermekle iktifa edecegiz.

1- Imam $afii, zevi'l-kurbanin hissesiyle ilgili Irak Hanefi ekoliiniin sahabe
uygulamasina dayanarak hadisi terk ettiklerini belirtmek suretiyle onlari elestirir. Imam Safis,
Irak Hanefi ekoliiniin Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’in uygulamalarina dayanarak Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra onlara hisselerinin verilmeyecegine hiitkmetmelerini® dogru
bulmaz. Ona gore, “baskasinin degil, yalniz Restilullah’in hadisi hiiccettir.”®

2- Imam $afii, Irak Hanefi ekoliiniin seferde namazlarm cem edilemeyecegine dair
hiikiimlerine, sahabenin biiyiiklerinden 6zellikle de ilk ti¢ halifenin gerek savas gerekse de

8 fsnadin Hz. Peygamber’e ulasmadan sahabide durmasi veya durdurulmasi seklinde tarif edilmis ve sahabenin
s0z, fiil ve takrirlerine dair rivayetlere bu ad verilmistir. H. Yunus Apaydin, “Mevkuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/437-438.

81 Miitekaddimin doneminin ilk {i¢ asrinda bu terim, senedi muttasil olmayan rivayet anlaminda kullanilmstur.

Imam Safii de senedinde ravisi diismiis rivayetlerle miirsel rivayetlere miinkat1’ demektedir. Mehmet Efendioglu,

“Miinkati””, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/12-13.

82 SAfid, el-Umm, 10/15, 8/517.

8 Safii Arapga dili ile ¢ok istigal ediyor ve onu ser’i bir mesele olarak goriiyordu. Ona gore herkesin elinden
geldigince Arapca 6grenmesi gerekir. Ekrem Yusuf Omer Kavasimi, el-Medhal ild mezhebi’l-Tmami’s-Safit (Urdiin:
Daru’l-Nefais, 2003), 130.

8 {shak Emin Aktepe, Erken Donem Islam Hukukg¢ularimin Siinnet Anlayis (istanbul: Insan Yayinlari, 2010), 291.

8 Buna karsin Imam Safii bu hususta Irak Hanefi ekolii mensuplarmin pek ¢ok meselede sahabelere
muhalefetlerinin oldugunu belirtmektedir. bk. Safii, el-Umm, 5/335-339, 10/292; Sah Veliyullah Dihlevi, islam
Diisiince Rehberi (Hiiccetulldhi’l-baliga), cev. Mehmet Erdogan (Istanbul: Yenisafak Gazetesi, 2003), 1/438.

% bk. Ebli ‘Abdullah Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, es-Siyerii’s-Sagir, thk. Mecid Hudari (Beyrut: ed-Daru’l-
Miittehide, 1975), 112.

8 Safii, el-Umm, 8/520.
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hac i¢in yaptiklar1 yolculuklarda namazlarin1 cem etmemis olmalarini dayanak yapmalarmi
dogru bulmaz. Ona gore seferde namazlarin cem edilebilecegi Restilullah’tan gelen haberle
sabit oldugundan bagkalariin buna muhalefet etmis olmasina bakilmaz.®

3- Imam Safii, kopegin satisi ile ilgili Tmam Malik'in Ebu Mestd el-Ensari’den
naklettigi, “Resiilullah kipek satisini, zina eden kadina mehir verilmesini ve kdhine iicret verilmesini
yasakladir”* hadisi ile ¢oban ve av kopekleri disindaki kopeklerin barindirilmasini zem eden
rivayetlere dayanarak kopek edinmenin ve ondan av igin faydalanmanin helal; kopegin
satisinin ise caiz olmadigina hitkmetmistir. Bu konuda kendisine muhalefet eden Irak Hanefi
ekolii mensuplarini ise elestirmistir. Onun bu hususta onlar1 elestirmesinin sebebi, onlarin
sabit olan hadisi kabul etmeyip esere (sahabi kavli) dayanarak hiikiim vermis olmalaridir.
Soyle ki; Irak Hanefi ekolii bu meselede sozii edilen hadisle amel etmeyip, Hz. Osman’in
kopegin satigina cevaz verdigine dair uygulamasina dayanarak hiikiim vermislerdir. imam
Safii, bu meselede delilin Restlullah’tan nakledilen rivayetler oldugunu, onlarin ise, haber
varken esere gitmis olduklarini ve bunun dogru olmadigin ifade eder.”

4.3.Sahabi kavlinin Tercihinde Thtilaf

Sahabi kavliyle ilgili Imam Safii ile Irak Hanefi ekolii arasinda cereyan eden ihtilaflarin
sebeplerinden biri de sahabenin kendi arasinda ihtilafa diismiis olmalarindan kaynaklidir.
Bilindigi gibi sahabiler her konuda miittefik olmamus, kimi zaman farkli ictihadlarda
bulunmak suretiyle ihtilafa diismiisler. Onlardan sonra gelen miictehidler ise hem onlarin
ihtilafa diistiikleri meselelerdeki kavillerini hiiccet kabul edip etmemede hem de s6z konusu
goriiglerin tercihinde ihtilafa diigmiigler. Iste Imam Safii ile Irak Hanefi ekolii arasinda
yasanan ihtilaf ve elestirilerin bir kism1 da bu noktadan kaynaklanmaktadir.”!

Imam Safitnin farkli sahabe goriisleri arasinda tercihte bulunurken basvurdugu
kriterlerin sahabi kavlinin lehinde veya aleyhinde Kitab, Siinnet ya da kiyasta herhangi bir
delilin veya delaletin bulunmus olmasi oldugunu belirtmistik. Bunun disinda $afii'nin tercihte
dikkat ettigi iki husus daha vardir. Birincisi, say1 itibariyle daha ¢ok sahabenin benimsemis
olmas, ikincisi ise selef alimlerinin ¢ogu tarafindan hiisnii kabul gérmiis olmasidir. Her ne
kadar bu noktada Imam Safii ile Irak Hanefi ekolii arasinda usfilen bir ihtilaftan soz
edilemeyecekse de fiiri-i fikha dair pek ¢cok meselede bu sebepten dolay: ihtilafa diistiiklerini
gormekteyiz.*?

Kanaatimizce bunun sebebi taraflarin kisisel olarak sahabi kavline dair sahip olduklar:
bilgi ve tutumlarin yaninda, igerisinde yasadiklari ilmi havzanin onlara vermis oldugu
perspektifin de biiyiik bir etkisi vardir. Ornegin sahabenin ekserisinin yasadigi Hicaz
bolgesinde yasayan ve diger bolgeleri de gezme imkani bulan Imam Safii hem daha fazla
sahabil kavline hem de sahabenin aktarmis oldugu zengin hadis kaynagmna sahip olma

88 Safil, el-Umm, 8/520.

8 Buhari, 34/113; Miislim, 1567.

% fmam Safii, bu konuda farkli bir cihetten Malikileri de elestirmektedir. Syle ki; onlar, hadise dayanarak kopegin
satisina cevaz vermedikleri halde, birisinin kopegini oldiiren kisinin, bunu tazmin etmesi gerektigini
savunmaktadirlar. $afii, onlarin bu sekilde hem hadise hem de kiyasa aykir1 hitkmettiklerini ifade etmektedir.
bk. Safii, el-Umm, 4/23-25, 8/607-608.

91 Kimi zaman Imam Safii ile Irak Hanefi ekolii mensuplarinin Malikilerden farkli olarak ayni sahabi goriisiine
uyduklarini da gérmekteyiz. bk. Safii, el-Umm, 8/670.

9 Safii, el-Umm, 5/174.
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imkanini bulmugken, diger bolgelerde yasayan miictehidler boyle bir imkani bulamamustir.
Haliyle bu durum hadis ve sahabi kavli tercihinde etkili olmustur.”

Sahabe goriislerinin ihtilafli oldugu kimi durumlarda Irak Hanefi ekolii mensuplarmin
da kimi sahabe goriislerini haber veya baska sahabilerin gortiisleriyle ¢elismesi nedeniyle
muteber gormedigi ve gesitli kriterleri gozetmek suretiyle s6z konusu goriislerden birini tercih
ettiklerini gormekteyiz. Onlarin tercihte dikkate aldig1 kriterlerden biri de sahabenin ilim
sahibi olmasidir. Ornegin Hz. Omer, Hz. Ali ve Abdullah b. Mesid gibi sahabilerin
gortiislerini, Zeyd b. Sabit ve Eb(i Hiireyre gibi sahabilerin goriislerine tercih etmektedirler.*

Hallaf, EbGi Hanife ve ashabimin ihtilafli sahabi kavlini bireysel re’ylerine tercih ederek
ictihadlarinda, ihtilafli sahabi kavlinden birine dayanilmas: gerektigi goriisiinde oldugunu;
buna kargin, Imam Safii'nin sahabilerden birinin goriisiiyle amel edilebilecegi gibi, timiiniin
gorisi terk edilerek farkl bir goriise de gidilebilecegi anlayisinda oldugunu belirtir. Hallaf'a
gore taraflar arasindaki pek ¢ok ihtilaf bu sebepten kaynaklanmistir.®

Kanaatimize gore bu sekildeki sahabi kavlinin oldugu meselelerde Imam Safii de
kendi re’yi ile hiikiim vermemistir. Ciinkii bu tiir durumlarda Imam Safii, ya daha giiglii bir
delile dayanarak ya da sahabilerden birisinin goriisiinii daha giiclii gordiigtinden onun
gorisiinii tercih etmektedir. Nitekim ihtilafli sahabi kavlinin oldugu meselelerde onunla Irak
Hanefi ekolii arasinda ihtilafin cereyan ettigi noktada bu yonde bir ustl takip ettigini
gormekteyiz.

Ihtilafli sahabi kavlinden birbirine muhalif goriisleri tercihte bulunmalar1 dolayistyla
Imam Safii ile Irak Hanefi ekolii arasinda yasanan ihtilaf ve elestirilere 6rnekler vererek
konuyu izah etmeye calisacagiz.

1- Imam Safii'nin, sahabenin ihtilaf etmesi halinde izledigi yontemi daha 6nce
agiklamis ve onlardan birinin “kiyasa muvafik olma” gerekliligini belirtmistik. Ona gore
goriisii kiyasa daha uygun diisen sahabenin goriisii esas alinmali; digerleri terk edilmelidir.
Onun, Irak Hanefi ekoliine mensup bir muariziyla girdigi bir miinazarada, muarizini bu ustile
muhalefet etmekle elestirdigini gdrmekteyiz. Sdyle ki; Imam Safii, muhalifinin bir el
karsiliginda iki elin kesilemeyecegine hiikmetmekle kiyasa daha muvafik olan Hz. Ali'ni
uygulamasina® muhalefet etmis olduklarini, zira; Hz. Ali'nin hirsizlik yaptigina dair iki
sahidin sahitlikte bulunmas tizerine hirsizin elini kestigini ancak daha sonra bu sahitlerin,
“suqu isleyenin baskasi oldugunu, bu hususta hata ettiklerini” beyan etmeleri iizerine, Hz.
Ali'nin bunlarmn sahitliklerini kabul etmedigini, elin diyetini tazmin etmelerine hiikmettigini
ve kasten boyle bir sahitlikte bulunmus olduklarim itiraf etmeleri halinde ikisine de kisas
uygulayacagma hiikmettigini belirtir.” Imam Safii'nin Hz. Ali’den naklettigi kavli kiyasa

9 SAfii, el-Um, 5/159, 8/199-200.

% Muhammed b. Hasen es-Seybani, Kitdbu'l-Hucce ‘ald ehli’I-Medine, thk. Mehdi Hasen el-Kilani el-Kadiri (Beyrut:
Alemu’l-Kutub, 1983), 1/299, 4/284-285; Mehmet Boynukalin, imam Muhammed b. Hasan Es-Seybani’'nin Kitabii'l-
Asl Adli Eserinin Tamittm ve Fikih Usulii Acistndan Tahlili (Istanbul: Ocak Yayincilik, 2009), 177.

% Abdulvahhab Hallaf, Huldsatu't- tesriu’l-Islami (Kuveyt: Daru’l-Kalem, 1971), 74.

% “Iki kisi, ticlincii bir sahsin hirsizlik yaptiga dair sahitlikte bulundular. Bunun iizerine Hz. Ali (r.a.) adamin
elini kesti. Bu iki kisi gidip bir miiddet sonra diger bir adami getirdiler ve: ‘Biz hata etmisiz, hirsizlig1 yapan o
degilmis, buymus’ dediler. Hz. Ali (r.a.) bunlarin sahitligini iptal ederek (getirdikleri ikinci sahis aleyhinde
kabul etmedi. Ayrica onlara, 6nceki [eli kesilen] adamin diyetini yiikledi ve ‘Bu isi bilerek yaptiginizi bilsem,
ikinizin de ellerini keserdim’ dedi.” Ebi AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cémi ‘u’s-sahih, nsr.
Muhammed Ziiheyr b. Nasr [b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001], diyat, 21.

97 Safii, el-Umm, 465-466.
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muvafik gordiigii mesele/asl, bir kimsenin canina karsilik iki kisinin kisas edilmesidir. Ona
gore nasil ki bir kisiye kars1 iki kisinin kisas edilmesi kabul ediliyorsa, bir ele kars: iki elin
kisasmin da kabul edilmesi -kiyas geregince- kabul edilmelidir.?

2- Vitir namazimin kilinsi ile ilgili ihtilafin olusmasinda (baska sebeplerin yaninda)
daha ¢ok sahabilerin farkli goriis ve uygulamalarina dayanmalarindan kaynakli oldugunu
gormekteyiz.*”

3- Irak Hanefi ekolii mensuplari, Hz. Omer ve Zeyd b. Sabit'ten naklettikleri: “Evli
ciftlerin perde arkasinda yalniz kalmalarmin, erkegin kadina mehir vermesi icin yeterli
oldugu” yoniindeki goriislerine dayanarak tam mehir i¢in perde arkasinda tek baslarina
kalmalarini yeterli goriirlerken; Imam Safii, bu konuda Abdullah b. Abbas ve Kadi Siireyh’in
farkli goriiste olduklarin1 ve bu sahabilerin “Bir mehir belirlediginiz halde onlarla birlesmeden
kendilerini bogarsaniz, belirlediginiz mehirin yarisini 6demek size borgtur...”1? ayetine dayanarak
tam mehir igin cinsi miinasebetin sart oldugu goriisiinde olduklarini ve kendisinin de bu
goriisli tercih etifini vurgulamaktadir.”® Yine Imam Safii, Abdullah b. Abbas ve Kadi
Stireyh’in goriisiiniin “Ey iman edenler! Miimin kadinlarla evlenme akdi yapip da sonra, birlesmeden
onlart bogadi§imizda onlar iizerinde, hesaplayip bekleteceginiz bir iddet hakkimiz yoktur. Onlart bir
seyler vererek memnun ediniz ve giizellikle bosayiniz.”’? ayetine de muvafik diistiiglini
belirtmekle tercihe deger goriisiin onlarinki oldugunu belirtmektedir.!%

4- Tmam Safii, cariyesi ile cinsi miinasebette bulunan kiginin istibra yapmamasi
durumunda “ben azil yaptim” dese bile dogan ¢cocugun kendisine ait olacagina, Hz. Omer’den
nakledilen kavle!® dayanarak hiikmeder. Kendisine muhalefet eden Irak Hanefi ekolii
mensuplari ise, Hz. Omer’den nakledilen farkli bir uygulamaya dayanarak ¢ocugun cariyenin
sahibinin olmayacagina hitkmetmistir. Imam S$afii’'ye gore Irak Hanefi ekoliiniin delil olarak
kabul ettigi Hz. Omer’in ¢ocugun cariyenin sahibine ait olmadigma yonelik hiikiim
vermesinin nedeni, hamile olan cariyenin bagkasi ile beraber oldugunu itiraf etmesidir. Imam
Safii, Irak Hanefi ekolii mensuplarmin Zeyd b. Sabit ve Ibn Abbas'in da kendi cariyelerinden
olan c¢ocuklar1 kabul etmedikleri seklindeki delillerine karst ise “bunlarmn g¢ocugun
kendilerinden olmadigini kesin olarak bilmelerinden dolay1 oldugunu” belirtmektedir.1%

5- Vefat edip varis olarak sadece bir kiz kardes birakan bir kimsenin mirasiyla ilgili
olarak Imam Safii, Zeyd b. Sabit'in goriisiinii Kur’an’a!® daha muvafik buldugundan onun
goriislinii esas almakta ve Kur’an, stinnet ve seleften gelenle yetinilmesi gerektigini, varisler
icin ongoriilen paylarda ne bir artirrma ne de bir eksiltmeye gidilemeyecegini, diger bir

% Safil, el-Umm, 8/465-466.

% Safii, el-Umm, 8/557.

100 Bakara, 237.

101 bk, Safii, el-Unm, 8/646-648.

102 Ahzab, 49.

103 fmam Safii bu konuda higbir delile dayanmadan sadece “ashabimiz boyle dedi” seklinde delil getirmelerini de
elestirmektedir. bk. Safit, el- Umm, 8/75-76, 615, 2/658-659.

104 fmam Malik naklettigine gore Hz. Omer soyle demistir: “Bazilarina ne olur ki hem cériyeleri ile beraber oluyorlar
hem de hem de azil yapiyorlar. Efendisinin kendisi ile birlikte oldugunu kabul eden herhangi bir cariye bana
gelirse cocugun o efendiye ait olduguna hitkmederim. Artik bundan sonra ister azil yapin ister yapmaym.”
Safii, el-Umm, 8/634.

105 bk, Safid, el-Umm, 8/633-636.

106 Safii, Zeyd. Sabit’in goriisiine muvafik olarak su ayetleri zikretmektedir: Nisa,11,12,176.
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ifadeyle mirasta reddiyenin'” s6z konusu olmayacagm ifade eder.'® Irak Hanefi ekolii
mensuplar1 ise bu konuda Hz. Ali ve Ibn Mes'id'un goriislerini Kur'an’a daha uygun
bulmalarindan onlarin goriislerine gore hiikmetmisler. Yani, kiz kardese mirastaki paymin
verilmesinden sonra bagka bir hak sahibi olmadig1 i¢in mirasin kalan kisminin da ona red (geri
donecegini) edilecegine hitkmetmigler.!®

6- Uc talakla esinden bosanan bir kimsenin, esi bir bagkasiyla evlenip ondan
bosandiktan ve iddeti bittikten sonra tekrar eski esine donmesi durumunda; 6nceki talaklarin
tiimiiniin mii yoksa sadece {iclincii talakin m1 geri gelecegi hususunda ortaya cikan ihtilafta
fmam Safii, Hz. Omer ve sahabinin biiyiiklerinden bir kisminin goriisiinii esas alarak sadece
tiglincli talakin bu evlilikle geri gelecegini; birinci ve ikinci talaklarin sabit kaldigin belirtir.
Buna kars1 kendilerine muhalefet eden kimselerin (Irak Hanefi ekolii) ise Ibn Omer ve Ibn
Abbas’in goriislerini esas alarak ilk iki talak hakkinin da geri geldigi goriisiinii benimsedigini
ifade eder.’ Burada goriildiigii tizere iki taraf arasindaki ihtilafin asil sebebi, ihtilafli olan
sahabe goriislerinden rivayetini daha sahih gérdiiklerini tercih etmeleridir. Imam Safii'nin bu
meseledeki tercih sebebi, Hz. Omer ve sahabenin énde gelenlerinin goriisiinii Kur’an’a daha
muvafik gormesidir.

7- Imam Safil, Irak Hanefi ekolii mensuplarinin; Hz. Peygamber’den bir hadisin
gelmedigi durumlarda sahabi kavlinin delil olusunu kabul etmelerine ragmen fiirti-i fikihta
bu kurala sadik kalmadiklar1 gerekgesiyle onlar1 elestirdigi meselelerden biri de miidebber
kolenin satigt ile ilgilidir. Imam $afii, konuyla ilgili Irak Hanefi ekoliiniin delil getirdigi haberi
sabit gormediginden, bu haber tizerine hiikiim bina edemeyeceklerini belirtir. Muhaliflerinin
de kendisinin delil getirdigi haberi amel edilecek derecede gérmemesi iizerine, Imam $afii,
“Hz. Aise ve pek ¢ok sahabeden bu satisin caiz goriildiigiine dair haberlerin oldugunu” delil
getirmekle goriisiiniin muteber oldugunu belirtmektedir. Imam Safii aslinda Irak Hanefi
ekoliiniin da ustilen daha ¢ok sahdbenin benimsedigi goriisii muteber gordiigiinii ifade
eder.!!!

Sonug¢

Ekser Safii alime gore Imam Safii, sahabi kavlini kadim déneminde ser‘d bir delil olarak
kabul ettigi halde cedid doneminde terk etmistir. Ancak buna karsin -daha ¢ok sonraki déonem
alimlerden olusan- bazi alime goreyse Imam Safii, cedid déneminde de sahabi kavlini delil
olarak kabul edip onunla amel etmeye devam etmistir. Kanaatimize gore o, cedid déneminde
de bu delili kabul etmeye devam etmistir. Nitekim cedid doneminde kaleme almis oldugu el-
Umm adli eserinde pek ¢ok hiikmii ya bu delile dayandirmast ya da onunla desteklemesi bunu
gostermektedir. Ayrica sahabi kavline uymamalar1 dolayisiyla Irak Hanefi ekoliine elestiriler
yapmis olmasi da sahabi kavlini delil aldigini gostermektedir.

107 Sozliikte “geri verme, geri gevirme” anlamina gelen redd kelimesi belirli pay sahiplerinin (ashabii’l-feraiz)
mirastan paylarini almalarindan sonra artan miktarin -asabenin bulunmamasi sebebiyle- paylari oraninda yine
onlara dagitilmasmi ifade eder. Boyle bir durumun ortaya ¢iktig1 miras meselesine reddiyye denir. Hamza
Aktan, “Red”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 34/511.

108 IT1. (XI.) Yiiz yildan itibaren Malikiler ve IV. (X.) ylizyildan itibaren Safiiler de beytiilmalin diizeninin bozulup
kamu malimin adaletlice dagitilmadig gerekgesiyle red usuliinii kabul etmis ve dort mezhebin uygulamas: bu
yonde olmustur. Aktan, “Red”, 34/512.

109 bk. Safii, el-Umm, 5/158-160,172-173.

110 bk, Safii, el-Umm, 8/387-388.

11 fmam Safif ayrica bu meselede hadis, sahabi kavli, kiyas ve ma‘kiile de muhalefet ettiklerini belirtmektedir. bk.
Safii, el-Umm, 9/336-337; Seyban, el-Asl, 5/166-168.
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Irak Hanefi ekoliiniin biiyiik cogunlugu; sahabi kavli, tizerinde icma edilen veya akilla
bilinebilen ictihadi bir konuda olmasa da sahabi kavlini kendi re’ylerine tercih etmislerdir.
Ancak Kerhi ve Debtisi gibi Hanefi alimler, ictihadi konularda sahabi kavlinin delil
olmayacagimn savunmuslardir.

Sahabi kavliyle ilgili Imam Safii'nin Irak Hanefi ekoliine yonelttigi elestirilerden bir
kismi, sahabi kavliyle amel etmede istikrarli davranmamalarindan kaynaklanmaktadir. Diger
bir degisle kendi goriislerine mutabik olan sahabi kavlini delil ittihaz edip goriislerini ona bina
ederken; goriislerine muhalif olan sahabi kavlini terk etmelerinden kaynaklanmaktadir. imam
Safii, muhaliflerine bu sekilde celiskiye diistiikleri gerekgesiyle cesitli elestiriler
yoneltmektedir.

Imam Safii'nin sahabi kavline dair Irak Hanefi ekoliine yonelttigi en yogun elestiri,
haber-i vahide aykir1 sahabi kavliyle amel edip haber-i vahidi terk etmeleri sebebiyledir. imam
Safil’nin onlara bu cihetten pek ¢ok elestiri yoneltmesinden hareketle; Imam Safii’nin stinnetin
otoritesini tahkim etmeye calistigini ve sahabi kavini siinnet ile iltibasina engel olmaya
calistigini sdyleyebiliriz. Diger bir deyisle Irak Hanefi ekoliiniin sahabi kavlini zaman zaman
siinnet derecesine cikarmalarini ve silinnetin tesbitinde sahabi kavline biiyiik bir rol
yiiklemelerini dogru bulmaz. Bu cihetten onlar: elestirir.

Imam Séfii, ustilen Irak Hanefi ekoliiniin hadisi, sahabi kavline takdim etmeleri ve
haber varken sahabi kavliyle amel edilemeyecegi goriisiinde olmalarina ragmen, pratikte
buna aykir1 davranmalarini elestirir. Imam Safii, pek cok fikhi meselede muhaliflerinin bu
hataya diistiiklerini belirtmektedir.

Imam Safii'nin sahabi kavli ¢ergevesinde Irak Hanefi ekoliine yonelttigi elestirilerden
bir kismi ise ihtilafli olan sahabi kavlinin tercihinden kaynaklidir. Imam Safil, bu hususta
muhaliflerinin kimi zaman Kitap, Stinnet ve kiyasa muvafik olan sahabe goriisiinii terk edip -
kendince- daha zayif olan sahabe goriisiinii tercih ettigi elestirisini yapmaktadir. Bu hususta
yaptig1 diger bir elestiri de onlarin sayica daha ¢ok sahabenin goriisiinii terk edip daha az
sayida sahabenin goriisiiyle amel etmelerinedir. Bu noktada farkli tercihte bulunmalarmin
baslica sebeplerini su sekilde siralayabiliriz: sahabe kavilleri hakkindaki sahsi bilgileri, sahabe
ve tabitin hakkindaki tutumlari, sahip olduklar sahsi bilgi ve yorum giicti ile yasadiklar1 bolge
doktrininin etkisi.
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Mekin, insan ve Edebiyat Batman Akademi Dergisi 7/2 (Arahik-2023)

Oz: Hayat seriiveninde insanoglu; barinma, korunma, dinlenme, eglenme, {iretme gibi
ihtiyaglardan otiirii bir mekana ihtiya¢ duyar. Bu ihtiyag, mekanla insan arasinda i¢ ice gegen ve
birbirini biitiinleyen bir iliski ag1 olusturur. Ancak bu iliski ag1, salt bir siginak olmanin 6tesinde
yasantiya ev sahipligi yapan bir hafizadir da ve yasamin her anina taniklik eder. Bu yoniiyle mekan;
hayat1 ve yasanmusliklar1 barindirip saklama islevi goriir; dinsel, sosyal, kiiltiirel ve politik kimliklere
biiriinerek bireyi ¢cepegevre kusatir. Onun hayat macerasinda kimlik insa siirecinde 6nemli bir etkiye
ve paya sahip olur. Mekan ve insan arasinda kurulan bu iliski, anlat: diinyasinin énemli bir bilesenidir
de. Ciinkii mekan, kurmaca metinlerde olayin meydana gelmesi igin bir temel olusturur. Insamin kendi
arayisini konu edinen edebi metinlerde ise mekan, kahraman igin ddlyatagi olur ve bir siginaga
doniisiir. Kendini gerceklestirme adina ¢iktig1 seyahat boyunca kahraman, ugradigi her mekanda onun
ruhundan beslenerek kendi 6ziinii tahkim etme firsati1 yakalar. Bu anlamda bu iliski, ¢ift yonlii olup
insan mekan sekillendirdigi gibi mekan da insamin varolugsal arayisini tamamlamasini saglar. Bu
calismada mekan, insan ve edebiyat arasindaki iliski irdelenerek edebi metinlerde benlik ingsasina
girisen kahramanin macerasinda mekanin sahip oldugu islev iizerinde durulacaktr.

Anahtar Kelimeler: Mekan, insan, edebiyat, mekansal islev.

Abstract: In the adventure of life, human beings; People need a place for needs such as shelter,
protection, rest, entertainment and production. This need creates an intertwined and complementary
network of relationships between space and people. However, this network of relationships is more
than just a shelter, it is also a memory that hosts life and bears witness to every moment of life. In this
respect, space; It functions to contain and store life and experiences; It surrounds the individual by
taking on religious, social, cultural and political identities. It has a significant impact and share in the
identity building process in his life adventure. This relationship established between space and people
is also an important component of the narrative world. Because place creates a basis for the event to
occur in fictional texts. In literary texts that focus on man's own search, the place becomes the womb for
the hero and turns into a shelter. Throughout his journey for self-realization, the hero gets the
opportunity to strengthen his own essence by feeding on the spirit of the hero in every place he visits.
In this sense, this relationship is bidirectional and just as humans shape the space, the space also enables
humans to complete their existential quest. In this study, the relationship between space, people and
literature will be examined and the function of space in the adventure of the hero who attempts to
construct the self in literary texts will be emphasized.

Keywords: Space, people, literature, spatial function.
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Giris

Esyanin kapladig1 yer, uzay anlamlarinda kullanilan mekan; Arapcada “olmak”
anlamindaki “kevn/0sS” kokiinden tiiretilmis olup Tiirkcede ¢ogunlukla “ikamet edilen yer”
anlaminda kullanilmis, bu anlaminin disinda “yer, mahal, ev, cdy, durulan yer” anlamlarini da
ihtiva etmektedir. igerdigi bu anlamlar disinda mekan sozciigii sozliiklerde “cevre, ortam,
yasanilan diinya ve kdinat”,' “is yeri, gazino, bulusma yeri vb. belli bir ise ayrilmis bilinen yer” ve
“bulunulan yer, ev, yurt, uzay, feza”? gibi anlamlariyla yer almaktadir. Ahmet Cevizci, bu
anlamlardan hareket etmekle beraber ontolojik ve epistemolojik bir deger ifade etmesi
hasebiyle mekana felsefi bir anlam yiikler. Ona gore “mekin, ayni zamanda var olanlarin icinde
yer aldiy, tiim sinrly biiyiikliikleri icine alan ugsuz bucaksiz biiyiikliiktiir. Bosluk ve hiclik durumudur.
Swnirsiz ortam, sonsuz biiyiik kap ya da haznedir. Ug boyutu, yani eni, boyu ve derinligi olan hacimdir
ve yer kaplamadir”3. Mekan kavrami, sozliiklerde benzer sekilde tanimlanmis olsa da kavramin
icerdigi kompleks yap1 ve soyut olusu, onun kesin ve herkes i¢in baglayici bir taniminin
yapilmasin zorlagtirmis.

Mekanin icerdigi zengin anlam, genis kullanim alani ve islevselligi; onun ¢ok zengin
tanimlamalara tabi tutulmasinin ontinti agmistir. Bu da mekan kavraminin kuramlar ve
yaklasimlara gore birbirinden farkli tanimlarmin yapilmasina neden olmustur. Ancak
kuramlara gore farkli tanimlamalara ragmen tiim tanimlarda ortak nokta, insandir. Cilinkii
mimari disindaki diger tiim disiplinlerde mekan, asil 6ge olmayip insanla beraber anlam
kazanan bir unsurdur. Nitekim bugiinkii bilimin mekan anlayis1 da onu bir varlik-cisim olarak
degil, bir ilintiler biitiinii olarak kabul etmektedir.# Bu da mekanin insanla beraber ele
alinmasini ve “icinde insani barindiran yer” seklinde tanimlanmasmm ontinti agmistir. Bu
noktada hareketle mekani, “insanin gevreden bagimsiz olarak hayatim ve eylemlerini siirdiirmesini
saglayan alan” seklinde tanimlamak miimkiindiir.

Disiplinler, mekan1 tanimlarken insan merkezli bir tanimdan hareket etseler de
mekana yiiklenen anlamlarda ve amagta ¢ok ciddi degisiklikler goriilmektedir. Bu da mekanin
farkl sekillerde tanimlanmasinin 6niinii agmistir. Merkezde yine insan vardir; ancak tanimin
boyutu ve ele alis tarz1 degismektedir. Ornegin tasavvufta mekan, Allah'la iligkilendirilerek
tarif edilmistir. Mutasavviflara gore mekan, salt insanin yasadig1 yer olmaktan 6te “Allah’in
halk ile birlesmekten miinezzeh olan zatimin cevrelenmesi, yani gercek dlemin mekinsizlik dleminden
ortaya ¢ikisr”dir.5 Bu anlamda mekan, Allah’in halk ile birlesmekten miinezzeh olan Zat'min
cevrelenmesi demektir. Simsek’e gore bu; kemal, temkin ve nihayat ehline ait bir durumdur.

1 Ferit Develloglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lugat,16. Baski (Ankara: Aydin Kitabevi, 2006), 605;
Semsettin Sami, Kimiis? Tiirki, 5. Baski (istanbul: Ideal Yayncilik, 2017), 1078; Ramazan Korkmaz,
Veysel Sahin, Romanda Mekin Romanda Mekin Poetigi ve Coziimlemeler, 1. Baski (Ankara: Akcag
Yayinlari, 2021), 7.

2 Komisyon, TDK Tiirkge Sozliik, 10. Baski (Ankara: TDK Yayinlari, 2005), 1526.

3 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 1. Bask (Istanbul: Paradigma Yayinlar, 1999), 583-584.

¢ Giilay Usta, Mekin ve Yer Kavramlarimin Anlamsal Agidan Irdelenmesi, The Turkish Online Journal of

Design, Art and Communication — TOJDAC, 10/1, (January 2020), 26.

5 Ethem Cebecioglu, Tasavouf terimleri ve Deyimleri S0zliigii, 1. Bask1 (Ankara: Anka Yayinlari, 2005),
228.
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Kul, biitiin hal ve makamlarda kemale erisince onun i¢in mekan hasil olmus olur.® Ciinkii
tasavvuf geleneginde salikin kemalat siirecinde hedeflenen seviyeye ulagsmasi i¢in zaman ve
ihvan kosullariyla birlikte mekan da yer almaktadir. Bu noktadan hareket eden Ciircani,
mekani “cisim yahut uzam gibi boyutlara sahip olan veya atom gibi uzami bulunmayan, nesnelerin
kapladig, varlig: zihinde olan bir bosluk” olarak tarif eder. Diger Islam diisiiniirleri ise “mekdn:
kusatan cismin, kusatilan cismin dis yiizeyiyle ortiisen i¢ yiizeyi” seklinde tanimlamayi tercih
etmisgtir.”

Felsefi gelenekte ise mekan, varolussal bir anlam tagimakta olup “kevn/us” mastarinin
icerdigi anlamla Ortiisecek sekilde tanimlanmistir. Zira Arapgada “kevn/0sS” mastari, “varlik,
var olma, viicut” anlamlarini icermektedir. Bu anlamda felsefi tanimlar, var olmay1 mekan
kistasina baglar. Mekan ve varolus arasindaki iliskiye ilk dikkat ¢eken, Empedokles’tir. Ona
gore varolusun ortaya ¢ikmasi i¢in bagimsiz bir mekana ihtiya¢ vardir; ¢iinkii varolus,
degisim, doniisiim, hareket ancak bir mekana bagli olarak gergeklesir.® Anaxagoras,
Demokritos ve Platon, Empedokles’in anasir-1 erbaa goriisiine katilmasa da kaostan kozmosa
gecmek icin, diger bir deyisle varolusun gergeklesmesi icin mekanin sart oldugunu dile
getirir.’ Leibniz de benzer bir goriisii dile getirerek mekan veya uzamin, birlikte varolusun
diizeni sonucu ortaya ¢ikan bagintilar oldugunu soyler.' Schick ise “mekan” kavraminin var
olmay1 anlam hazinesinde barindirdigini ifade eder.” Senol Goka, insanlik tarihiyle birlikte
varlik sahnesine ¢ikan mekdn kavraminin anlam katmanlari igindeki ayrintilara dikkat
edildiginde “mekdnin bir bakima var olmak”'2 oldugunu sdyler. Ahmet Icli de benzer bir goriis
dile getirerek mekani insanin varolusu ve varliginin konumlandig: yer olarak tanimlar ve onu
bir “varlik sahnesi’ne benzetir. Ona gore dogal veya yapay olsun mekan, cografi olarak
insanin ayaginin yere basmasi ve varlik aleminde yer edinmesi igin gerekli unsurlardan biri
ve Kkisi-yer birlikteliginin vazgecilmez 6gesidir.”® Ancak maddi gergeklikle arasmna mesafe
koyan idealist filozoflar ile varligin biittinliigiinii savunan ilk ddnem Yunan filozoflari, mekan
sorunsalligina farkli bir pencereden bakarak onu ele alir. Parmenides, varli§1 parcalanmaz ve
boliinmez bir biitiin olarak ele alip varliktan bagimsiz bir mekan tasavvuru ile arasina mesafe
koyar. Ogrencisi Zenon da aym goriigleri benimseyerek varlik ve hareketten bagimsiz bir
mekan olgusunun paradoks yaratacagim soyler.! Idealist filozoflara gore ise mekan, zihinde

6 Selami Simsek, Felsefi ve Tasavoufi Diisiince Perspektifinden Mekan Kavrami Uzerine Bir Inceleme, 1.
https://ayvakti.net/?p=9292[Erisim Tarihi: 10.03.2023].

7 Akt. Simsek, Felsefi ve Tasavvufi Diisiince Perspektifinden Mekan Kavrami Uzerine Bir Inceleme, 2.

8 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 57-58.

9 Akt. Kutsi Kahveci, Varlik-Yokluk Arasinda: Mekin Uzerine Bir Degerlendirme, Atatiirk Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 59, (2017), 103.

10 Akt. Yal¢in Kog, Determinizm ve Mekén, 1. Baski (Istanbul: Bogazici Universitesi Yaymlari, 1984), 5.

11Akt. Buse Ozge Gilizelkahraman, Mekin ve Insan Iliskisinde Yer Duygusunun Sanal Gergeklikle
Deneyimlenmesi Uzerine Bir Inceleme, (Yiiksek Lisans Tezi, TOBB Ekonomi ve Teknoloji Universitesi,
2019), 8.

12 Senol Goka, Insan ve Mekdn, 1. Baski (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2001), 8.

13 Ahmet igli, Fuzilli’'nin Rind ii Zahid Eserinde Mekian : Meyhane ve Mescit, Turkish Studies-International
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish Or Turkic Volume 7/1 (Winter
2012), 1307.

14 Kahveci, Varlik-Yokluk Arasinda: Mekdn Uzerine Bir Degerlendirme, 102.
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yer alan basit formlar olup dis diinyada bagimsiz olarak var degildir. Bu anlamda bu kavram
a priori bir form olarak dis duyarligimizin bir parcasidir. Idealist filozoflarm mekan: bu
sekilde ele almis olmasi, cevher veya araz olarak gormemelerinden ileri gelir. Bunun bir
sonucu olarak da mekanin bilinemeyecegini iddia ederler.'

Mimaride mekan, idealist filozoflarin aksine biitiin varligiyla kedini ortaya koyar. Bu
anlamda mimaride mekan dendiginde “evvela iistten, alttan ve yanlardan kapatilmigs olan bir yapit
akla gelmekle beraber bugiin mekan denince duvarlarla kesin simirlandirilmanusg bir sey de anlasilir.” 16
Kuban, mimari anlamda mekan1 bir “bogluk” olarak tanimlar. Ona gore iginde yasanan ve
insan1 dogal cevreden ayiran bir 6zel bosluktur.’” Zevi de mekan bir bosluk olarak gorse de
ona farkli bir anlam ytikler. Ona gore mekan, iginde yasanan, hareket edilen, bu elemanlarla
cevrelenen yerdir. Ancak, mekan1 bu elemanlardan ayri tutarak mekanin pargasi olan
elemanlardan ayirir.'® Casey, mekani ii¢ boyutlu bir yapi1 olarak goriir; derinlik, genislik ve
uzunluguyla {i¢ boyutlu her maddenin mekan anlamina geldigini sdyler. Buna gore hacimsel
biiyiikliik olmadan herhangi bir cisimlesme ortaya ¢ikamaz. Mekan, bu anlayista mutlak bir
bosluk degilse bile ti¢ boyutlu 6zellikleri digindaki niteliklerinden soyutlanmaktadir. Mekan;
maddenin fiziksel koordinat, hacim ve parcalarmin toplami olarak kalmaktadir.’ Ching ise
onu “i¢cinde nesnelerin yer alip olaylarin cereyan ettigi ve bunlarin goreli konuma ve
dogrultuya sahip oldugu ti¢ boyutlu alan” olarak tanimlamigtir.?

Mekana bigilen bu {ii¢ boyutluluk, kendisi ile beraber bir korunmusluk ve
cevrelenmislik durumunu da ortaya ¢ikarir. Nitekim Ilhan Altan, mekan kavramini daha iyi
anlayabilmek icin kendimizi ii¢ farkli ortamda bulundugumuzu kabul ederek bir gozlem
yapmamizin yerinde olacagini soyler ve cevrelenmiglik yoniiyle bu kavrami soyle
somutlastirir:

“Birincisinde her yonde agik, g0z alabildigine uzanan, hudutsuz, sonsuz goriinen bir tabiatin
ortasinda oldugumuzu; ikinci olarak kismen aga¢ ve aga¢ gruplarinin ve kismen de muhtelif yiikseklikte
calilarla kusatilmig bir ortamda; iiciincii olarak da agag govdelerinin ¢ok sik oldugu bir ormanda
bulundugumuzu tahayyiil edelim. Iste agac ve calilarla cevrelenmis olan ikinci ortam bizde ilk mekdn
kavramim diisiinmemizi saglar.”?!

[lhan Altan’in vurguladigit mekan boyutu, smirlari belirlenmis bir alani ifade
etmektedir. Emine Koseoglu'na gore boslugun “simirlanmaya” basladigy yerde mekan
olusmaya basglar. Ustelik smirlarin elle tutulur olmasma bile gerek yoktur? Bu baglamda
mekanin sinirlar1 duvarlarla oldugu kadar, déseme ve tavan ile belirlenir.

15 Hilmi Ziya Ulken, Bilim Felsefesi, 1. Baski (Istanbul: Ulken Yayinlari, 1969), 146.

16 flhan Altan, Mimarlikta Mekan Kavramz, Studies in Psychology, 19 (1993), 5.

17 Dogan Kuban, Mimarlik Kavramlari, 13. Baski (istanbul: Yem Yayinlari, 2018), 15.

18 Handan Demirkaya, Mekdn Kavraminin Tarihsel Siireg Icindeki Incelenmesi ve Giiniimiizde Mekdn Anlayigt
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi Yildiz Teknik Universitesi 1999), 5.

19 Akt. Derya Adigiizel Ozbek, Mimari Mekdmn Tanimlanmas: Uzerine Bir Calisma (Yayinlanmamis
Doktora Tezi Istanbul Kiiltiir Universitesi 2016), 14.

20 Akt. Giizelkahraman, Mekdn ve Insan Iliskisinde Yer Duygusunun Sanal Gerceklikle Deneyimlenmesi
Uzerine Bir Inceleme, 9.

21 Altan, Mimarlikta Mekin Kavrami, 78.

2 Emine Koseoglu, Edebiyatta Algisal Mekin, Yap1 Dergisi, 473, (2020), 42.
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Sosyal bilimlerde ise mekan, insanla ele alimir ve insanin her tiirlii eylemini
gerceklestirdigi, varligimi somutladigi yer olarak tamimlanir.? Insanin biitiin eylemleri,
smirlar1 belirlenmis bir mekanda gerceklestiginden mekan, bir sahnedir. Bu ytizden Giirpinar;
mekani insanlarin fiziksel, psikolojik ve sosyal gereksinimlerini gidermek iizere iginde
yasadig1 dogal ve yapay bir ¢evre”? olarak ele alir. Mehmet Tekin de mekanin ¢ok kapsaml
bir kavram olduguna dikkat ¢ekerek onu “uygarligin ve uygarlasmanin vitrini” olarak
tanimlar. Insanligin uygarlasma seriiveni, ilk kez mekanla basladigindan mekan, genel
anlamda maddi ve manevi degerleri barindirir.?> Mekana dair bu izahlar, bir biitiin olarak
diistintildiigiinde insanm1 mekanmn disinda tutmak ve onu oradan soyutlamak miimkiin
degildir. Ciinkii mekan; insanin varolusuna dair kodlarin dokundugu, naksedildigi bir hafiza
olarak goriiliir. Bu anlamda sosyal bilimlerde mekan, bireyin yeryiiziinde bir yer tutma
neticesinde bir koke bagl olma ve tutunma durumu olarak ifade edilir.

1.Mekan ve Insan

Mekan tanimlamalarinin ortak noktast insan olduguna gore “Insani mekin taniminin
merkezine oturtan nedir?” sorusu mutlak cevap bekleyen bir problemdir. Ancak bu sorunun
cevabm1 vermek hem kolay hem de zordur. Kolay olan kisim, varolusun mekanla
baslamasidir. Hatta mekanin insanliktan daha eski oldugu da diisiiniilebilir. Ciinkii once
mekan, sonrasindaysa insan yaratilmistir. Insanin varlik alemine goziinii bir mekanda agmis
olmasi, bunun en biiyiik delilidir. Goziinii agtig1 bu ilk yer, ister insanin atildig: ister stirgiin
edildigi isterse halife olarak indirildigi yer olarak tarif edilsin mekanin ve gercekligin bizzat
kendisidir. Mekanin bu yoniine dikkat ¢ceken Emine Koseoglu, yerde atilan “ilk adimla”
mekanin olustugunu ifade eder.s. Haluk Oner de mekam g¢ocuklugumuzun ilk iilkesi,
bagimsizli§imizi ilan ettigimiz ilk alan olarak tanimlar.?”

Fenomenoloji ve Varolusguluk, mekan ve insan arasindaki iliskiyi bir biitiin olarak ele
almakla beraber, mekani insanin oniine koyar. Bu iki diistince akimmin filozoflar1 bu iliskiyi
daha da ileriye tasiyarak ona farkli bir boyut kazandirir ve insan olmayr mekan kistasina
baglar. Onlara gore insanin insan olmasmin tek yolu, onun yerde/yerin i¢inde olmasidir.?
Ciinkii onlarin nezdinde mekan, hayatin basladig ilk kaynaktir.

Hayat, mekanla baglamis olsa da onun tek basina hi¢bir anlami yoktur. Ciinkii mekana
anlam kazandiran, ona degerler yiikleyen yegane varlik insandir. Hayat macerasinda insan,
mekani yalniz birakmayarak onunla birlikte yol alir. Bu da mekanin bir suret kazanarak
binlerce yilin izlerini tagimasina olanak saglar. Bu kesintisiz akisin i¢inde insanin bizzat
deneyimledigi yahut hayalini kurdugu biitiin yasantilar, mekanin gozeneklerine kazmarak

% Dinger Atay, Odalarda Romamnin Yap: Bakimdan Incelenmesi, International Journal Of Language
Academy, 6/5, (December 2018), 33.

2 Caglayan Giirpinar, Mekdn Kurgusunun Kullanicilar Uzerindeki Psikolojik Etkilerinin Orneklerle

Incelenmesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Y1ldiz Teknik Universitesi 2000), 7.

25 Mehmet Tekin, Roman Sanati Romanin Unsurlar: 1, 1. Baski, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2020), 105.

2 Koseoglu, Edebiyatta Algisal Mekdn, 40-41.

27 Haluk Oner, Edebiyat Mekan Iliskisinin Psikolojik ve Sosyolojik Boyutlart, (Ed. Oztiirk Emiroglu, Giilsemin
hazer, Macit Balik, Hiilya Urkmez), Prof. Dr. Ramazan Kaplan’a Armagan, 1. Baski (Ankara: Akcag
Yayinlari, 2020), 178.

2 Ezgi Tuncer Giirkas-Omiir Barkul, Yer Uzerine Kavramsal Bir Okuma Denemesi, Sigma, YTU Fen
Bilimleri Enstitiisii Dergisi .4, (2012), 4.
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zamanla kolektif bir hafiza insa edilmis olur. Bu ortak hafizay1 olusturan kodlar ise biitiin
canlilar icinde sadece insana bahsedilen dil araciliiyla, cesitli simge ve semboller yardimiyla
anlatilir. Insanin mekanla olan kadim miinasebetini ele alan Mevlana, mekanin yiizyillar
boyunca insanla birlikte yol aldigina ve ikisinin birbirini tamamlayan bir biitiinliik arz ettigine
dikkat ¢ekerek bu hususta soyle der:

“Daglar Davut’un sesine ses verir. Onunla ilahi okur. Demir onun avucunda mum gibi
yumusar. Yel Siileyman’a hamallik eder. Onu tagir. Deniz Musa’ya soz soyler, onunla konusur. Ay
Ahmed'le iaretlesir, buyruguna uyar. Ates Ibrahim’e agustos golii olur. Tas Ahmed'e selam verir. Dag
Yahya'ya haber yollar. Biz derler, duyar isitiriz, bakar goriiriiz, hosuz fakat size karst namahremiz,
susuyoruz.””

Mevlana'nin dikkat g¢ektigi gibi insan1 gepegevre saran mekan, evrenin ve dolayisiyla
insanin diinyasinin merkezinde yer alan en temel kavramlarindan biridir. “Hatta evrenin
kendisi en genis anlamda mekandir. Iste bu en genis anlamda evrenin bir dgesi olan insan;
mekan iginde yer kaplar, hareket eder ve var olur.”*® Bu baglamda insanin her tiirlii
gereksinimini karsilamasi icin mekana, mekanin ise anlaml hale gelmesi icin insana duydugu
gereksinim tartisma gotiirmez bir gercektir. Cilinkii “mekan, insanla yasar ve insanla
yasanilirdir. Kullanicist olmayan bir mekan, mekan degil bir bosluktur, duvardir.”3! Insan ile
mekan1 ayrilmaz bir biitiin olarak goren Edward Casey’e gore insan, mekanla cevrili
oldugundan onsuz yapamaz. Ciinkii “yer”in icine batiktir ve onunla biitiinlesmistir. Insan;
var olmak, yasamak, ayakta kalmak icin “yer”le biitiinlesmek zorunda oldugundan yaptig
hicbir sey anlamsiz degildir.3

Kokleri gok eskilere dayanan bu iliski ag1 tek tarafli degildir. insan, mekam
sekillendirdigi gibi mekan da insan1 sekillendirir. Bu karsilikli iliski aginda mekan da insan
gibi bir kimlige sahip olur ve insanin kimlik 6zelliklerini yansitir. Bu ytlizden Oner, mekan
bireysel ve toplumsal baglamda bir gesit ‘kimlik karti'na benzetir. Ona gore insanlar, herhangi
bir mekandayken kimliklerini gosteren 6zellikleri de agiga cikarmis olur.® Bu 6zellik; dinsel,
sosyal, kiiltiirel, politik mekanlarda daha da belirginlesir. Zira kimlikleri olan bu mekanlar,
gunliik pratikleri yerine getiren insanin ruh halleri tizerinde belirgin etkiler birakir. Bununla
birlikte mekana yonelik bakis agisi ile onu algilama ve anlamlandirma bigimi, ayn1 zamanda
insanin kendini nasil algiladigina dair ipuglarin1 da yansitmaktadir.3* Ciinkii kisi, yasama dair
biitiin deneyimlerini burada edinir. Bu agdan bakildiginda varolusunu bir mekan
diizleminde gerceklestiren kisinin bir bakima onu sekillendiren mekanin {irtinii oldugu ortaya
cikar.

2 Mevlana Celaleddin-i RGimi, Mesnevi, hz. Firdevs Tunali, 1. Baski, (1stanbu1: Panama Yayincilik 2012),
158.

30 Giirhan Tumer, Mimari Mekanmin Sistem Kurama, fletigim Kuram, f§aretbilim, Dilbilim ve Anlambilim
Acisindan Irdelenmesi Uzerine Bir Deneme, (Doktora Tezi Ege Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi
1971), 21.

31 Meri¢ Demir Kahraman, Insan Ihtiyaclart ve Mekiansal Elverislilik Kavramlar: Perspektifinde Yasanilirlik
Olgusu ve Mekdnsal Kalite, Planlama Dergisi, 24 /2 (2014), 82-83.

32 Giirkas-Barkul, Yer Uzerine Kavramsal Bir Okuma Denemesi, 5.

33 Oner, Edebiyat Mekén liskisinin Psikolojik ve Sosyolojik Boyutlari, 177.

3 Korkmaz-Sahin, Romanda Mekin Romanda Mekin Poetigi ve Coziimlemeler, 8.
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Mekanin bu yoniine dikkat ¢eken Heidegger, ona varolus penceresinden bakarak onun
insanlarin diinyada var olma ¢abasinin sonucu oldugunu soyler.* Heidegger’le ayn1 goriisti
paylasan Giirkas ve Barkul da mekan1 “var olmanin rahmi”ne benzetir. Onlara gore mekan,
bedenlerin varolusuyla sekillendiginden “olmak” igin var olusun dogasina muhtactir. Bu
ylizden de insana var olmak igin firsat vererek ona zemin olusturur. Bu anlamda mekan, var
olmanin golgesi gibidir. Her varolusta mekan da onunla beraber gelir.* G. Scott da mekanin
insan tizerindeki tesirine dikkat ¢eker. Ona gore istesek de istemesek de mekan, bizleri etkiler
ve benligimize hiikmeder.”” Biitiin bu goriisler birlikte diisiintildiigiinde insanin mekana
mecbur olusu ve bir diizlem olmadan varligin1 ortaya koyamayacag: gercegi, daha net bir
sekilde anlasilmis olur. Ciinkii kisi, mekanin mutlak hakimiyeti ve etkisi altinda oldugundan
“mekanin sahip oldugu sartlar, kisiyi adeta kader gibi kusatir. Onun talihi ise dogdugu
cevrenin etkisiyle bicimlenir.”*® Her seyden Once insanin hayati, mekanin simirlar1 iginde
gecmek zorunda oldugundan insan, varolusunu mekana borgludur.

Mekanla insan arasindaki iliskide aktif 6zne, insandir. Onu durmadan sekillendirdigi
gibi ona siirekli yeni anlamlar da yiikler. Ciinkii mekan inga eden, var eden yine insanin
kendisidir. Yani mekan edilgendir ve insan, mekanin etkenidir. Daha da 6nemlisi kullanicis:
olmayan mekan, sadece bir nesneden Gteye gegemeyecektir.* Caglayan Giirpinar, insanin
mekan lizerindeki etkisinden bahsederken La Otze'nin insan-mekan iliskisi hususundaki
“Binamn varlig, duvarlari ile catisinda degil icinde yasanmilan mekdndadir”* soziinii aktararak iki
unsur arasindaki iliskinin yoniine isaret eder. Bu da iki varlik arasinda birbirini besleyip var
eden karsilikl bir iligkinin oldugunu gozler 6niine sermekle beraber ibrenin insandan yana
oldugunu gosterir. Ciinkii insan; yagsadig: yerin havasina, topragina, tasina damgasimi vurur
ve istedigi yonde sekil verir. Buna mukabil mekan unsurlar1 da insanin sekillenmesinde
onemli bir paya sahiptir. Dolayisiyla birinden bahsederken digerini zikretmemek, konunun
bir yoniinii hep eksik birakacaktir.

Bir yasam alani olmasi hasebiyle mekan, bir hafizay1 ve ruhu icinde barindirir. Zira
insan, tizerinde yasayacag: bir yeri fiziksel olarak insa ederken bunun yaninda duyarak,
hissederek, yasayarak da ona sekil verir. Boylece mekana bir de ruh katarak manevi bir boyut
kazandirir ve mekani maddenin Otesine tasir. Zahirdeki goriintiisiiniin altinda ihtiva ettigi
derin ve zengin anlam katmanlarina dikkat ¢eken Kirlioglu ve Tekin’e gore mekan kavramy,
pek ¢ok insan igin fiziksel bir nesneyi ¢agristirsa da igeriginde ve detaylarinda insani ve
toplumsal acilardan tarih, gelenek, gorenek, kiiltiir, zafer, katliam, basari, yenilgi, travma,
oliim, dogum, savas, baris, degisim, doniisiim, etkilesim, insa, hafiza, kimlik, bellek, etkilesim,
iliski ve sosyallik gibi ¢ok sayida onemli kavrami barindirmaktadir.! Konuya bu agidan
yaklasildiginda aslinda agik olsun kapali olsun biiyiik olsun kiigiik olsun yasanilan ev, cadde,

35 Akt. Derya Adigiizel Ozbek- Dogan Zafer Ertiirk, Mekdn: Anlamak Uzere Siire¢ Odakli Bir Yaklagim,
Tasari+Kuram Dergsi, 24, (Aralik 2017), 79.

3 Giirkas-Barkul, Yer Uzerine Kavramsal Bir Okuma Denemesi, 8.

37 Akt. Altan, Mimarlikta Mekian Kavram, 77.

38 Tekin, Roman Sanati Romanin Unsurlart 1, 110.

% Kahraman, Insan Ihtiyaclart ve Mekdnsal Elverislilik Kavramlari Perspektifinde Yasamlirlik Olgusu ve
Mekinsal Kalite, 74.

4 Giirpinar, Mekdn Kurgusunun Kullamicilar Uzerindeki Psikolojik Etkilerinin Orneklerle Incelenmesi, 28.

4 Mehmet Kirlioglu-Hasan Hiiseyin Tekin, Giincel Sosyal Hizmet Calismalar: Insan-Mekén Iliskisinin
Biitiinciil Boyutu: Kent-Mekdn Calismalarinda Sosyal Hizmet Gereksinimi, 1. Baski. (Istanbul: Cizgi
Kitabevi Yaynlari, 2019), 132.
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sokak, meydan gibi mekanlarin insanlik igin fiziki boyutlarindan ¢ok daha fazla anlam ve
isleve sahip oldugu agik¢a anlasilir. Denebilir ki “insan iligkilerinin sahnesi olarak mekan;
kutsal olan1 kutsal olmayandan, topluma ait olani 6zel olandan, erkeklerin olan1 kadinlardan,
kadinlarin olani erkeklerden, aileyi ona yabanci olan her seyden ayiran smirlar: icerir. Bu
ozellikleriyle de bizimle ulasmak istediklerimiz arasinda miikemmel bir semboller toplulugu
olusturur.”#

Mekanin igerdigi bu anlamlardan dolay1 onu zahiri anlamda ele almak, igerdigi derin
anlamlar1 idrak etmeyi imkansizlastirir. Dolayisiyla gergek manada mekan anlasilmak
isteniyorsa onun tiim yonleri ve iglevleriyle ele aliip degerlendirilmesi gerekir. Bu anlamda
yasam igin liizumlu olan alanlar1 olusturan mekan, toplumsal hayatin devamlihig: igin de
olmazsa olmaz kistaslardandir ve bizzat tarihin kendisidir. “Ciinkii o, bireyin hem sahsi hem
de toplum tarihinin temel sahnesidir.” Insanlar gelir, geger; ama mekanlar kalicidir. Bu
anlamda mekan, salt hayata sahne olmakla kalmaz, ayni zamanda “6liime de sahne olur”+ ve
boylece tarihi olma 6zelligini de elde etmis olur. Bu yoniiyle biitiin yasanmusliklari hafizasinda
saklayacak ve yeri gelince onlar1 hatirlatacak vasiflara sahip olacaktir. Nitekim karsimiza
¢ikan bir mezar tasi, bir cami, bir tiirbe ve bu mekanlarin barindirdigi diger unsurlar;
gecmisten kalan izleri gozler oniine serer, ge¢mis ile gelecek arasinda kopmaz bir bag kurar.
Diger bir deyisle mekanin her 6gesi, bir mimari iiriin oldugu kadar bir zaman tiineli olarak da
karsimiza ¢ikar.*# Boylece mekan “icinde yasayanlarin geleneklerini, kiiltiirlerini, degerlerini,
yargilarini, diinya goriislerini ileten ve etkileyen bir ortam vasfi kazanir.”## Solak’in da ifade
ettigi mekan-toplum iligkisi, mekanin temel nitelikleri itibariyle genis kapsamli bir kavram
olduguna ve toplumsal hayatin temel degerlerini barindirdigina isaret eder.

Netice itibariyle 6zelde insanin, genelde ise toplumlarin mekanla i¢ ige gegen ve
birbirini tamamlayan bir iliski ag1 s6z konusudur. Bu iliskinin kisa bir zaman diliminde
sekillenmesi miimkiin goriinmediginden bu kopmaz bagin temeli, ¢cok eski zamanlara
dayanir. Bunun da insanhik tarihi kadar eski oldugu anlagiir. S6z konusu iligkinin
yeryliziindeki hayat devam ettidi siirece artarak ve daha da pekiserek devam edecegini
soylemek miimkiindiir.

2. Mekan ve Edebiyat

Insan, yeryiiziinde atildig1 macera boyunca deneyimlediklerini resim, miizik, dans,
anlatim, sarki gibi farkli kanallarla aktarma zorunlulugu hisseden bir varliktir. Ancak insanin
konusabilen ve diisiinebilen tek varlik olmasi hasebiyle dil araciligiyla anlatim, kendini ifade
etmede basat bir aractir. Insan olmayla birlikte ortaya ¢ikan ve anlatma ihtiyaciyla
aciklanabilecek olan bu durum, anlatma esasina dayali edebi eserlerin ortaya ¢ikmasinda
biiyiik bir rol oynar. Bagka bir ifadeyle tahkiyeye dayali eserler, anlatma gereksiniminden
ortaya ¢ikan iiriinlerdir. Bu anlamda edebi metinler, insanligin asirlar boyu devam eden
yasam dongiisii iginde olusturduklar: eserlerdir. Toplumsal kodlar: i¢inde barindirdig gibi
onu yaratanin damgasini tagir.

42 Goka, Insan ve Mekén, 100.
# Demir, Mekinmn Hikdyesi Hikdyenin Mekani Tiirk hikdyesinde mekin (1870-1922 donemi), 114.

44 Altan, Mimarlikta Mekin Kavrama, 86.
45

% Sevcen Giilec Solak, Mekin-Kimlik etkilesimi: Kavramsal ve Kuramsal Bir Bakis, MANAS Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, 6/1, (2017), 19.
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Milletlere mal olan anlatilar, onlarin varliklarini ortaya koymalar: i¢in gerekli olan
kosullar1 olusturur. Bu islevlerinin yaninda toplumun fertlerini birbirine yakinlastirip
kaynasmalarmi saglar ve kimlik insa siirecinde énemli roller iistlenir. Bunun yani sira edebi
metinler; toplumlarin inang diinyasini, deger yargilarini, duygu ve diisiincelerini, korku ve
sevinglerini ihtiva eder. Anlatici, eserin merkezinde goriinse de bir parcas: oldugu toplumdan
aldig kiiltiirel mirasla eserini sekillendirir. Bu yoniiyle edebi metinler, hayatin ayrilmaz bir
parcasini teskil etmesi hasebiyle bireylere yahut halklara ait duygu ve diisiinceleri, tecriibeleri
yansitan bir ayna gorevi goriir. Toplumlarin uzun seneler icinde dokuduklari biitiin kiiltiirel
degerler; edebi metinlerin kurdugu koprii vasitasiyla kusaktan kusaga aktarilir ve bu baglanti
sayesinde ge¢mis ile gelecek arasinda devamlilig1 saglar.

Bu devamliligin bir ayagini da edebi eserlerde mekan olusturur. Zira metinlerin
yaratilma siirecinde rol alan birtakim 6nemli unsurlar vardir. Edebi metinler, olusturulurken
toplumlarin yerytiziindeki seriivenlerine tariklik eden mekanlar1 da konu edindiginden
toplumlarin tarih sahnesine ¢ikmasi, biiyilik olaylar1 yasamasi, belli bir mekan baglaminda
ortaya cikar. Bu yiizden edebi eserlerde mekan, anlatinin vazgecilmez pargasidir ve islevsel
bir unsur olarak edebi metinlerde kendine yer bulur. Ancak mekan, hem gercek diinyada hem
anlatilarda salt yasama yahut olay Orgiisiine bir yer tahsis etme isleviyle diistiniilecek basit bir
unsur veya fon olarak edebi eserlerde ele alinmaz. Aksine mekan, bireysel faaliyetlerin ve
toplumsal hayatin merkezinde yer alan énemli bir unsur olarak karsimiza gikar.

Anlatma esasina bagh edebi metinleri belli bir diizen ¢ercevesinde meydana getiren
birtakim unsurlar vardir. Metni gercek manada anlayabilmek i¢in onu meydana getiren
sistemin bilesenleri arasindaki iliski aginin 6nemini idrak etmek ve tiim yonleriyle ortaya
koymak gerekir. Bu pargalarin her birinin ayr1 anlam ve islevi oldugu gibi bir biitiin olarak
diistintlebilen bu sistemin kendine has o6zellikleri s6z konusudur. Ancak birbirini
tamamlayarak bir kombinasyon olusturan bu unsurlar, ayni diizlemde bir araya toplanur.
Aralarindaki miinasebet ve tistlendikleri islevler, bu yolla anlasilma zemini elde etmis olur.
Anlat1 tiirlerinin bu 6zelligine dikkat ¢eken Serif Aktas, eserin olusumunda rol alan pargalarin
iliski agmi1 viicudumuzun sindirim, solunum, dolasim gibi farkli sistemlerden tesekkiil eden
terkibe benzetmektedir.”

Roman, hikaye, masal, destan, halk hikayeleri gibi tahkiyeye dayali edebi metinlerde
mekan ve ona bagl unsurlarin énemi, kendini daha da gosterir. Bu tiirlerin merkezinde bir
olay orgiisii yer aldigindan bu olay 6rgiisiiniin hayat bulabilecegi bir mekana ihtiyag¢ duyulur.
Cilinkii belirli bir zaman dilimi i¢inde baz1 mekanlarda cereyan eden ve birbirine bagh olan
vaka halkalari ele alinir. 56z konusu metinlerde anlatilacak olan bir vaka yahut vakalar zinciri
dikkatlere sunulur ve ele alinacak, {izerinde s6z sdylenecek bir hususun varlig1 kendini hemen
hissettirir. Asil belirleyici unsur, vaka olmakla birlikte diger unsurlar; eserin etrafinda birlesir,
vaka zincirinin takdiminde vasita islevi goriir ve edebi eser viicuda gelmis olur. Bir nizama
uygun olarak esere eklemlenen unsurlarin her biri, kendisinden beklenen fonksiyonlari
uistlenip eserin tamamlanmasina katki sunar. Serif Aktas’a gore “eser veya metin, bir ciimle ise
50z konusu diizen de eserin mesaji iletmesine yiiklendigi vazifeyi yerine getirmesinde muhtelif unsurlar:
birlestirmeye yarayan gramer kaidesi hiikmiindedir.”*®

47 Serif Aktas, Roman Sanati ve Roman Incelemesine Giris, 1. Baski, (Ankara: Akgag Yayinlari, 1991), 22.
48 Aktas, Roman Sanati ve Roman Incelemesine Giris, s.71.
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Kurgu diinyasinda mekan, sadece metnin tamamlanmasini saglayan bir fon olmayip
pek ¢ok islevi icinde barindirir. Narli’ya gore mekan, bir dekor olarak sunulsa da “genel olarak,
vakamn varlik buldugu yer, salislarin icinde yasadiklari, kendi oluglarimi fark ettikleri alandir.” *
Biitiin olay Orgiisii, bir mekan cercevesinde vuku bulup gelistig§inden vaka halkalarimni
mekanin ¢izdigi ¢ergevenin disinda konumlandirmak miimkiin gériinmemektedir. Mekanin
edebi eserlerdeki bu islevinden dolay1 Balkaya, “Bir seyin, anlatildigi kadar nerede anlatildi,
kahramarmin yasadig kadar nerede yasadigi, olayin gegmesi kadar nerede gectigi de dnemlidir. Ciinkii
mekdn, her seyi saran ve etkileyen bir Ozellige sahiptir.”> diyerek mekanin edebi eserlerdeki bu
onemine dikkat ceker. Eserlerdeki mekan, gevre tasviri ve tamitim amacgh olabildigi gibi
islevsel nitelikte de olabilecegine dikkat ceken Ahmet Icli ise metinlerde mekan unsurunun
olaylarin meydana geldigi cevreyi tanitmak, olaylarin vukuu icin atmosfer/ortam yaratmak ve
kurmaca eserdeki kahramanlar1 ¢izmek/yaratmak gibi gesitli amaglarla kullanilabilecegini
ifade eder. Ona gore mekan, fonksiyonel olarak kahramanin olay icindeki durusudur.
Mekan, olay oOrgiisiine yon tayin ettigi gibi anlat1 kisilerine de bir rota cizer. Dolayisiyla edebi
eserlerde mekani anlatmak, kahramani anlatmayla ayni islevi tasimaktadir. Ciinkii mekan
ayn1 zamanda kahramanlarin i¢cinde bulundugu ruhsal durumu da ortaya koyar. Bu anlamda
anlatici, mekani kahramanin duygusal diinyastyla biittinlestirip olumlu bir etki yaratabilecegi
gibi mekan ve insan tezadini olusturarak mekani olumsuz bir unsur olarak da sunabilir.>?

Kurgu diinyasinda anlati, olayin gectigi mekan iizerinde bina edileceginden kurgudaki
inis ¢ikislar1 belirleyen biitiin tesadiifler, mekanlarin tanikliginda gergeklesir.>® Mekan, olay
orgiisii gergevesinde sekillenen bu edebi tiirlerde miknatis gibi ¢ekim alani olusturarak biitiin
unsurlar etrafinda toplar ve bir anlamda eserin merkezine yerlesir. Bu yerlesmeyle de
merkezkag kuvveti olusturur. Boylece eseri meydana getiren pargalar arasinda bir etkilesim
ortaya ¢ikar. Mehmet Tekin’e gore anlati diinyasinda mekan, olaylarin cereyan ettigi cevreyi
tanitmak, kahramanlarmi ¢izmek, toplumu yansitmak, atmosfer yaratmak gibi islevleri yerine
getirir, anlatilanlara gerceklik kazandirir ve eserin ayagmin yere basmasini saglar.> Bu
yoniiyle edebi eserlerde islevsel olarak karsimiza c¢ikan mekan, {iistlendigi rolle diger
unsurlarla birlikte eserin ete kemige biiriinmesini saglar. Mekan, “vakanin sahnelendigi yer”>
olmasi hasebiyle gercek diinyada iistlendikleri islevleri kurgu diinyasinda da tistlenir. Aktas,
bunun sebebini itibari alemin {izerinde yasadigimiz diinyadan alinan unsurlarla kurulmasina
baglar.%

Mekanin bir diger islevi ise anlatida zengin bir anlam katmani olusturmaktir. Bir
baslangi¢ ve sonug noktasi arasinda cereyan eden vaka halkalarinin varlik sahnesine ¢ikip elle
tutulur, gozle goriiliir bir hususiyet kazanmasini saglayan mekan, anlatida agik bir sekilde dile
getirilmeyen hususlarin ortiilii bir tarzda tanitilmasina ve tasvir edilen mekanin gézeneklerine
islenmesine katki saglar. Boylece anlatici, mekana bir gizem katarak okuyucu/dinleyicinin

4 Mehmet Narli, Siir ve Mekin, 1. Baski (Ankara: Hece Yaynlari, 2007), 98.

% Adem Balkaya, Oguz Kagan Destani’nda Mekdn, Journal of Turkish Studies, 3/2, (2008), 151.

51 1¢li, Fuziili'nin Rind ii Zahid Eserinde Mekdn: Meyhane ve Mescit, 1307.

52 Ferda Zambak, Tiirk Romanminda Mekin, (Yiiksek Lisans Tezi Mugla Universitesi 2007), 4.

53 Macit Balik, Edebiyat ve Mekin Baglaminda Safiye Erol'un Ulker Firtinasi Romanmi Uzerine Bir Inceleme,
Uluslararas: Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2/2, (2016), 123.

5 Tekin, Roman Sanati Romanin Unsurlar: 1, 104.

5% Mehmet C)zger, Lami’t Celebi'nin Vamik u azra Mesnevisinin Modern Roman Tekniklerine Gore Ince-lenmesi,
(Yiiksek Lisans Tezi Inonii Universitesi 2004), 67

5 Aktas, Roman Sanati ve Roman Incelemesine Giris, s. 81.
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mekandan hareketle mesaji1 yakalamasini ister. Okuyucunun zihninde olusan soru isaretleri,
mekanin saglikli bir sekilde analiz edilmesiyle ortadan kalkar. Bu da olay 6rgtisiiniin {izerinde
cereyan ettigi sahnelerin tamami mekanla alakali olmasindan ileri gelir. “Olay nerede baslads,
nerede sona erdi; sahislar nerede bulunuyor?” gibi sorular, mekanla yakindan ilgilidir. Ayse
Demir’e gore mekan, bu yoniiyle anlatilara bir sinir g¢eker ve anlatimin gergevesini gizer.
Boylece anlatiya kurgusal gerceklik kazandirir.”>

Kurmaca metinlerde mekanin tanitilmasi, okuyucu agisindan oldukga onemlidir.
Clinkii mekan tasviri, okuyucunu vakanin mahiyetini anlamasin kolaylastirir. “Anlatilacak
hikaye bir kdyde, sehirde, ¢dlde; evde, apartman dairesinde, odada; kahvede, parkta caddede
vb. gececekse okuyucu, ona gore bir tutum takinir; muhayyilesini o yonde harekete gecirir; o
yonde bir beklenti icine girer.”* Bununla birlikte Narli'ya gore mekan, vakanin bir 6gesi
olarak aksiyonun olusmasina veya sekillenmesine de etki eder. Bazi mekanlar sahislari
“engelleyen” veya onlara “yardim eden” bir gorev alabilirler.* Bu manada kurmaca
metinlerde mekan, olayin meydana geldigi bir sahne olusturmasimin yaninda olay 6rgiistiniin
sekillenmesinde ve kahramanin i¢ diinyasinin anlasilmasinda 6nemli ipuglar1 verir. Ayrica
mekan unsuru, kahramanlarin ¢iziminde de fonksiyonel olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Ciinkii
bazi eserlerde yasadig1 mekanla 6zdeslesen kahraman, sahip oldugu kisilik 6zelliklerinden
ziyade mekanla birlikte zikredilir. Ahmet Igli, anlatilanlara gerceklik kazandiran ve kurmaca
esere bir yer tahsis eden mekanin bundan baska karakter ¢izimi gibi daha 6nemli bir isleve de
sahip oldugunu belirterek mekanin bu cihetine dikkat geker.®® Ornegin Mecntin’dan s6z
edildiginde kahramanin karakterinden ziyade akillara onun 6zdeslesen “¢col” gelir.

Sonug olarak denilebilir ki mekan, kurmaca metinlerin diger unsurlar (olay orgiisti,
zaman, sahis kadrosu) ile siirekli bir iliski iginde oldugundan, eserlerin igine ahenkle
yerlestirilmek durumundadir. Zira tistiinkorii verildigi takdirde eserin yapisal 6zelliklerini
bozar ve olmas1 gereken biitiinliik ortadan kalkar. Yani mekan, bir¢cok fonksiyonunu diger
kurgusal unsurlarla birlikte yerine getirir. Dolayisiyla kurgu diinyasi i¢in bu kadar 6nemli bir
yapinin eserlerin icinde gelisigiizel yerlestirilmesi diisiiniilemez. Ciinkii mekanla ilgili olan
her tasarruf, kurgunun diger dgelerini de etkilemektedir.

3. Edebi Eserlerde Erginlestirici Isleviyle Mekan

Edebi eserlerde mekan, maddi yoniiyle birlikte sahip oldugu manevi yonleriyle de ele
alinir ve genelde simgesel bir deger kazanir. Bu ylizden mekan, edebi eserde sirf maddeden
ibaret olarak diistiniilebilecek ve zahirdeki goriintiisiiyle agiklanabilecek bir kavram olmanin
otesinde bir anlami icinde barindirir. Bu 6zelliginden o6tiirii onun sadece maddi yoniine
odaklanma, zahiri goriintiisiiniin arkasinda sakli bulunan soyut taraflarin perdelenmesini ve
ylizeye yansimayan bu boyutun goriilmesini zorlastirir. Bu yiizden 6nemli olan, mekanin
gozeneklerine sinmis olan manay1 gorebilmek, diger bir deyisle eserde kazandig1 simgesel
anlami idrak edebilmektir. Mekanin bu boyutuna dikkat ¢eken Alper Giinaydin, onun maddi

5 Ayse Demir, Mekdmn Hikdyesi Hikdyenin Mekdn Tiirk hikdyesinde mekdn (1870-1922 donemi), 1. Baski,
(Istanbul: Kesit Yayinlari, 2011), 9-13.

58 Tekin, Roman Sanati Romanin Unsurlar: 1, 104.

% Mehmet Narli, Romanda Zaman ve Mekin Kavramlari. Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 5/7, (2002), 99.

60 igli, Fuziili'nin Rind ii Zahid Eserinde Mekin: Meyhane ve Mescit, 1305.
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yoniiniin temelsiz oldugunu, asil 6nemli olanin simgesel yonii oldugunu, dolayisiyla maddi
mekana odaklanmamak gerektigini vurgular.®!

Insanlarm kimlikleri oldugu gibi mekanlarin da uzun bir zaman zarfinda insa edilen
ve ¢ok boyutlu hususiyetlere sahip olan kimlikleri vardir. Bu kimlik, edebi eserlerde daha da
belirginlesir ve kahramanla biitiinleserek onun kimliginin bir parcasina doniisiir. Mekanlarin
sahip oldugu bu kimlik, barmndirdigr insanin kendi icsel hazinesini kesfedip kemalata
ulasmasinda belirleyici bir role sahiptir. Ciinkii biitiin ilahi isimlerin suretinde yaratilan ve bir
mikrokozmos olan insan, giinliitk kosusturmalar neticesinde kalabaliklarin i¢inde kaybolur.
Ayrica maddi diinyanin pesinde kogsmaktan sahip oldugu potansiyeli goz ardi eder ve kendi
benligini kesfetmeyi siirekli erteler. Bu anlamda mekan, kisiyi bu gegici alemin disina ¢ekip
kurtaracak ve maddenin orttiigii perdeyle kapanan gozlerini agarak hakikatleri idrak etmesine
vesile olacak bir vasita islevi goriir. Bu da kisinin ruhsal diinyasinda degisimin kapisini aralar
ve erginlesme siirecine girmesini saglar.

Bu islev, mistik diisiincelerde insanin bilingaltiyla mekan arasindaki dogrudan iliski
kurulmasindan ileri gelir. Zira insanlarin ytizlesmekten ¢ekindikleri igin biling¢altinin karanlik
diinyasina ittikleri yonleri vardir. Fordham; bunu bizden beklenenlere uygun davranma,
aldigimiz egitim ile toplumsal baskiya yanit verme ve kabul edilen davranis bigimlerine uyma
yoniinde i¢imizde giiglii bir egilimin olmasina baglar. Ona gore kisilige 6zgii bir¢ok sey; bu
siire¢ iginde dogrudan kaybolmakta, daha dogrusu bilingdisina itilmektedir.®? Diger bir
ifadeyle bastirilarak unutulmaya terk edilmektedir. Bunun asil sebebi, toplum tarafindan hog
karsilanmayan, kabul gormeyen ve tepkiyle karsilanan temayiillerin birey tarafindan
unutulmak tizere geri plana itilmesidir. Jung ise bu durumu insanlarin isin kolayma kagmay1
tercih etmesine baglar. Ona gore distan giiglii bir engellenme olmadikga bize en kolay gelen
gelisme cizgilerini izleriz; ancak aymi zamanda “en gii¢lii ayagimizi 6ne uzatmaktan”
hoslaniriz.®* Ne var ki bu egilimler, hi¢bir zaman biitiiniiyle ortadan kalkmaz ve bilingaltinin
derinliklerinde varhigim stirdiiriir. Boyle olunca da “golge”de kalan baz1 6zellikler, kolektif
bilin¢disinin katmanlarmi olusturur. Kemalat yolunda ilerleyen yolcu ise stirekli bilingaltina
itip yiizlesmekten ¢ekindigi bu yapiyla birtakim mekanlarda kendisiyle bas basa kaldiginda
karsilasir. Bu mekanlarda ruhunun derinlklerinde bulunan girintilere girerek karanlikta kalan
yonleriyle yiizlesme ve kendisini gerceklestirme sansi bulur. Zira bilin¢disi; insanin yalnizca
eskilerini attig1 bir bodrum odasi degil, bilincin ve insanhigin yaratici, yikici ruhunun da
kaynagini1 da barindirmaktadir.® Ancak bilingaltinda potansiyel olarak bulunan bu kaynagin
kullanilmas: gerekir. Bu kaynaga ulasan kisi, sayet torpiilenmemis olup kaos ve diizensizligin
kulugkas: olan yonleriyle yiizlesme firsatin1 degerlendirirse benlik hazinesini kesfetmeye
yaklasir. Fakat bu yiizlesme, tek basina yeterli degildir. Pearson’a gore bunun anlamli olmasi,
insanin bir kez yadsimay1 asip yasamin realitesiyle, yani golgesiyle yiizlestiginde bir sonraki
asamada onu bekleyen umutsuzluga kapilma tehlikesini de bertaraf etmesine baglidir.®> Bu
anlamda toplumsal kaliplarin digina ¢ikan hakikat yolcusunun yolda ugradigr mekanlarda

o1 Alper Glinaydin, Yunus Emre'nin Kurmacasindan Tasavoufun Kuramsalina: Risdletii’'n- Nushiyye'de
Mekin Algisi, Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 22 (Ozel Sayn), (2022), 145.

62 Frieda Fordham, Jung Psikolojisinin Ana Hatlari, ¢ev. Aslan Yalciner, 1. Baski (Istanbul: Say Yayinlari,
2008), 59.

¢ Fordham, Jung Psikolojisinin Ana Hatlar1, 59.

¢ Fordham, Jung Psikolojisinin Ana Hatlari, 31.

65 Carol S. Pearson, Icimizdeki Kahraman, cev. Semra Ayanbasi, 1. Baski (Istanbul: Akasa Yayinlari, 2016),
78.
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kargilastif1 kisiler ve gordiigii manzaralar, onu igsel bir muhasebe yapmaya sevk eder.
Bununla birlikte onu bastirilmis yonleriyle ylizlestirip kendi benligini kesfetmesinde zaruri
sartlar1 olusturur. Kisi, bu mekanlarda biling ve bilingdis1 yapilarini uzlastirip aralarindaki
catismay1 sonlandirmaya muvaffak oldugu takdirde kaostan kurtulup ruhsal dinginlige erisir.

Insanin kendisiyle yiizlesmesi ve nihayetinde degismesi, sancili bir siiregtir. Ciinkii
kisi, yanlis yanlariyla yiizlesmekten gekinir ve degisimden korkar. Jung, bu korkuyu insanin
i¢ diinyasinin sonsuz karanligina ve derinligine baglar. Ona gore i¢ diinyaya agilan kapi, dar
ve gizlidir. Sayisiz onyargilar, yan tutmalar, diisiinceler, korkular bu girise set ceker.®
Dolayisiyla bu kapidan ge¢mek, bicagin keskin agzinda yiirtimek kadar zordur. Ancak
kaderden ka¢cmak nasil imkansizsa degisimden kagmak da o kadar imkansizdir. Bu anlamda
degisimin baslayabilmesi, bireyin maddi perdelerden ve kalabaliklardan siyrilip kendisiyle
bas basa kalabilecegi bir mekanin kuracagi koprii vasitasiyla kendi i¢ alemine yapacagi
yolculugu elzem hale getirir. Clinkii insanoglu, toplumsal hayat1 icinde diger bireylerle uyum
icinde yasama konusunda gercek kisiligini saklama ve bir maskeyle yasama ihtiyac1 hisseder.
Bu sayede icinde yasadig1 toplumla uzlasir ve catisma ihtimalini ortadan kaldirir. Jung, bu
maske i¢in Antik¢ag’da aktorlerin rolleri geregi giydikleri “persona” sozctigiinii kullanir.

Persona, psisik bir maske olarak yer edinir ve aslolan1 orter.” Yagadig1 toplumun bir
pargast olan insanlar da toplumsal kosullarin beklentisine paralel olarak bu maskeyi giyme
geregi duyarlar. Fordham da kisinin bu maskenin ardina gizlenmesini toplumsal gerekgelere
dayandirir. Ona gore toplum, her bir ferdinin kendisine diisen rolii miimkiin oldugunca
kusursuz oynamasini bekler. Insanin dogasi, celiskileri de ihtiva ettiginden birey, tutarl
degildir; ama bir rolii oynarken tutarli goriinmek zorunda oldugundan kaginilmaz olarak
baska bigimde goriinmektedir.®® Bu baglamda toplumun beklentileriyle ¢atismaktan kaginan
ve hayatinin kahir ekseriyetini bir maskenin arkasinda gercgek kimligini gizleyerek yasamak
zorunda kalan insan igin erginlesme mekani, gercek kimligiyle bas basa kaldigi ve tiim
maskelerden siyrildig1 sihirli dontistim ve yeniden dogus yeri® olarak tarif edilebilir. Bu
yeniden dogusun baglamasi ise kisiyi bir ahtapotun kollar1 gibi sarip sarmalayan ve girdap
gibi icine c¢ekip yutmaya calisan kalabaliklardan siyrilmayi, yalniz kalip hayatmi gozden
gecirebilecegi bir mekanda igsel bir yogunlagsma yasayarak kendisiyle yiizlesmeyi gerektirir.

Toplumlara ait olan deger yargilari, insanin kendi i¢ diinyasinin topografyasia dogru
yapacag yolculugu engellediginden kisinin alisik oldugu mekani degistirmesi zaruridir. Bir
ferdi oldugu toplumdan uzaklasmay1 ve bunun zorluklarini goze alamayan kisi ise toplumun
kendisine ¢izdigi rotada yiiriimek zorundadir. Bu durumda da ona bigilen rollerin iginde
sikisip kalir ve sonsuz ayrintilarda bogulur. Hayatin dolambacli yollarinda kaybolur ve
gemisini selametle bir limana ulastirmaya muvaffak olamaz. Bu anlamda insanin kendi 6ziine
yakin olmasi, toplumdan irak olmasina bagli oldugundan Ahmet Dogan, insanin kendini
bilmesinin kendi igerisindeki sonsuzlugunda bir seriivene ¢ikmasiyla miimkiin oldugunu
ifade ederek bu zorunluluga dikkat ceker.”” Quinn de ayrilma asamasini , “eski

% Gustav C. Jung, Insan Ruhuna Yonelis, cev. Engin Biiyiikinan, 1. Baski, (Ankara: Say Yayinlari, 2010),
65.

67 Pelin Siki, Mekdn ve Tasarim Kavramlarinim Psikanalitik Yaklasimlar ve Haz Ilkesi Cercevesinde Incelenmesi,
(Yiiksek Lisans Tezi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi 2021), 255

% Fordham, Jung Psikolojisinin Ana Hatlar1, 60-61.

® Jung, Insan Ruhuna Yonelis, 22.

70 Ahmet Dogan, Askin Kalbe Yolculugu, 1. Baski (Istanbul: Degisim Yayinlari, 2017), 35.
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paradigmalarimizin disina ¢tkma ve farkli bigimde diisiinme” olarak tanimlar. Ona gore
mekan degisikligiyle birlikte biz ¢evremizle uyumu yeniden yaratiriz.”! Quinn’in de dikkat
cektigi gibi doniistimiin baslamasi, bir paradigma degisikligiyle beraber birtakim erginlestirici
mekanlarin varligina duyulan ihtiyaci hissettirir.

Kahramanin yukarida zikredilen degisimleri yasayabilmesinin 6n kosulu olarak pek
¢cok mekani kapsayan bir yolculuga c¢ikmasi gerekir. Zira “yolda olmak; olgunlugu ve
yetkinligi 6ziinde saklar. Insanin var oldugu siire iginde hakikati bulmasi, bilmesi ve ona
ulagsmasi1 icin cabalamasi, insan olmasmn geregidir. Dolayisiyla biitiin eksikliklere ve
zorluklara ragmen her an ‘yolda olmak’ insan igin bir zorunluluktur.”?” (Aydin, 2006, s. 19).
Fakat bu yol, dyle cetin bir yoldur ki ilerlemeye devam edip hedefe ulasmak icin bazi
mekanlarin icerdigi esiklerden, zorlu imtihanlardan gecmek gerekir. Halbuki bu esikleri
basariyla asmak, her yolcunun kar1 degildir. Attar'in Mantiku’t-Tayrinda oldugu gibi binlerce
kus, Simurgu bulmak ve Simurg olmak icin birbirleriyle ve kendi kendileriyle tartisarak,
birtakim seyleri sorgulayarak yola cikar. Yola g¢ikan bu binlerce kusun c¢ogu, hedefe
ulasamadan pes eder. Sonunda direnenlerden kala kala otuz kus kalir ki “Simurg’ Fars¢a’da
‘otuz kug’ anlamindadir. O kuslar da kendilerinin Simurg oldugunu tam anlamiyla ancak
hedefe, hakikate eristiklerinde anlayabilir. Bu anlamda bir gaye ugruna yolda olmak, cesitli
mekanlarda doniisiimden ge¢gmek ve nihayetinde hedefe ulasmak da buna benzer.

Kahraman, ¢ikacag yolculuk sirasinda karsilasacag zorluklar: 6nceden kabul eder ve
dogup biiytidiigii, asinasi oldugu yerleri terk etme cesaretini gosterirse yolun sonunda onu
bekleyen odiile ulagir. Zaman zaman o, yolculuga ¢ikma konusunda isteksiz davransa da bir
kanal vasitasiyla buna zorlanir. Ciinkii bu yolculuk, kahramanin yeniden dogusu i¢in olmazsa
olmaz bir kistastir ve erginlesmenin kulugkasi olan mekanlari barindirir. Pearson’a gore
kahramanin bilinmeyenle karsilasmak iizere yolculuga ¢ikmasi, yeni bir diizeyde yasanan
hayatin baslangicina isaret eder.” Bu baglamda “kahraman kalabaliklardan siyrilip “halvet der
enciimen’ (kalabaliklar icinde Hak’la bir olma) sirrina erdiginde kaostan merkeze dogru
yolculukta icindeki esas benligini elde eder.””* Yolculukta olusan sartlar, artik onun hakikatin
tabiatini fark etmesi icin daha elverislidir. Gectigi mekanlarda yasadig: tecriibeler neticesinde
idrak kanallar1 agilan kahraman, varolugsal anlamda biiyiik resmi gorerek hakikatlere ulasir.
Kisacas1 “deryay1 goriir ve dalgalarin ayr1 olusu tizerinde 1srar etmez.””> Bir bakima bu igsel
yolculukta bir ana rahmi islevi géren mekanlarda ruhsal yogunlagsma neticesinde hakikatleri
anlama ve anlamlandirmaya ¢alisip nihayetinde kendini tanima firsat1 elde eder.

Tiim bu doniistimlerin gerceklesmesinin diger bir kosulu da kahramanin kendi nefsini
bilmesidir. Bu anlamda “Nefsini bilen, rabbini bilir.” hadisi, hakikatlerin bilgisine ulagsmanin
bu kosuluna isaret eder. Bunun neticesinde hakikatleri anlama noktasinda taslar yavas yavas
yerine oturmaya ve kahramanin ayaklari tabana daha saglam basmaya baslar. Bir sekilde fiziki
diinyaya baglanmis, kalbi kir ve pas i¢inde kaybolmus olan kahramanin kendi i¢ alemine
dogru yaptig1 seyahat siiresince vakit gecirdigi mekanlarda yasadig1 sessiz maceralar, onu
sarsar ve ruhsal manada uyanmasimi saglar. Maddi diinyanin zevk ve ddiillerinin pesinde

71 Akt. Pearson, Icimizdeki Kahraman, 30.

72 Aydin

73 Pearson, igimz'zdeki Kahraman, 97.

7 Tuba Bezenmis, Bir Yolculugun Hikdyesi Yusuf u Ziileyhd Mesnevisinde Kemdldt, 1. Baski, (Ankara:
Soncag Akademi Yayinlari, 2022), 178.

75 Mohammed Rustom, Sufi Metafizigi, 1. Baski, (Nefes Yayinlari, 2014)s. 87
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yitip giden kahraman, onun cazibelerini hiikiimsiiz hale getirir ve bilingdiginin
sonsuzlugunda yollar yapmaya, kendisini maddiyatin zincirlerinden kurtarip 6zgiirlesmeye
muktedir olur. Bu noktaya ulagmis kahramani artik diinyadaki hallerden hicbiri mesgul etmez
ve dikkatini ¢cekmeye muvaffak olmaz. Kahraman, ruhunun eteklerindeki tozlar silkeleyip
onu faal hale getirir ve yoluna armmus olarak devam eder.

Ciktigr icsel yolculukta kendisine kucak acan birtakim mekanlarda karmakarisik ve
firtinali bir hali yasamayan kahramanin ruhen dagilip savrulmasi, nihayetinde toparlanarak
kendini bulmas1 miimkiin goriinmemektedir. Baska bir ifadeyle kisinin adeta ocak islevi goren
bir mekanda yanmadan pismesi, olagan bir durum degildir. Campbell’e gore kendi icimizde
kurup i¢inde yasadigimiz diinyanin ve igindeki bizlerin yikimi; fakat sonrasinda daha cesur,
diiriist, genis ve daha eksiksiz bir insan yasammin fevkalade bir yeniden insasidir bu.” Bu
baglamda kahramanin 6nce mekanda bir i¢ catisma ve kaos yasamasi, sonrasinda farkli bir
kisi olarak yeniden dogmas1 gerekir. Kaosun bireylesme i¢in vazgecilmez olduguna dikkat
ceken Eliade’ye gore hangi diizlemde tezahtir ederse etsin kaosa simgesel doniis, her yeniden
dogus icin vazgecilmezdir.”” Zaten Jung, “bireylesme” kavramin kiginin psikolojik olarak ig
boliinme yani, ayrilma yasayip sonra da bir biitiin veya birlik haline gelmesi olarak tanimlar.”
Jung'un goriislerine paralel olarak kahramanin kendi benligini insa etmesi, bagkalarindan
farkli olmasiyla miimkiin oldugundan “her seyin basi kaos ve yok etme oldugu sinavlar
diinyasinda; yok etme kendisini yok ettiginde varlik ortaya ¢ikar.”” S6z konusu mekanlarda
kahramanin kendisiyle yiizlesmesi neticesinde sonsuz biiyiikliik ve genislige sahip olan
bilincaltindaki diizensizlik yerini diizene, catisma ise yerini ruhsal bir dinginlige birakir. Bu
firsat1 degerlendiren kahraman, varolusun idrakine varir ve birey olmanin bilincini elde eder.
Zira “biling, var olmanin 6nkosuludur.”%

Ibni Arabi de bu doniisiimii “simgesel 6liim” ve “yeniden dogus”la aciklar. Ona gore
“manevi doniisiimiin olmazsa olmaz sarti, insanin 6lmeden 6nce 6liip insan-1 kamilin ortaya
¢ikmasi, ancak zihnin susmasi ve benligin unutulmasi, aklin orug tutmasi, kalbin uyanik
kalmastyla gergeklegebilecektir.”s! [bni Arabi'nin de vurguladigi gibi kisinin yasadigi bu
ruhsal calkanti ve kaostan kurtulup doniisiimiin gerceklesmesi, yalnizca kalabaliklardan
styrilip kendisiyle bas basa kalabilecegi ve yasadiklarinin bir muhasebesini yapip kendisiyle
ylzlesecegi, hayatin1 gozden gegirme imkani bulacag: bir erginlesme mekanmi, diger bir
deyisle cilehaneyi zaruri hale getirir. Tasavvuf gelenegi iginde de salik i¢in az konusmak, az
yemek ve az uyumanin yaninda insanlardan uzaklagsmak da elzem olan sartlarindandir.
Bunun igin de salik, dar bir hiicreye sigmarak halktan uzaklasip kendi i¢ diinyasimna si§inir ve
kendisiyle bas basa kalir. Bu anlamda uzaklagsma/yolculuk, salike yeni bir sayfa acar, hayatina
bir renk ve dinamizm katar. Ciinkii bir yerde sabit kalma ve duraganlik, beraberinde yerinde
saymay1, ¢curiimeyi getirir.

76 Joseph Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, ev. Sabri Giirses, 14. Baski (Istanbul: ithaki Yayinlari,
2017), 17.

7 Eliade, Babil Simyas1 ve Kozmolojisi, ¢gev. Mehmet Emin Ozcan, 1. Baski (istanbul: Dogu Bat1 Yayinlari,
2020),

8 E. A. Bennet, Jung Aslinda Ne Dedi?, gev. Isil Cobanli, 1. Baski (Istanbul: Say Yayinlari, 2006), 174.

"® Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan, Tasawuf ve Bendtesi Psikolojisi (Transpersonal Psikoloji), 1. Baski,
(Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2012), 21.

80 Gustav C. Jung, Kesfedilmemis Benlik, gev. Baris Tlhan, 1. Baski. (Istanbul: Sayfa Yayinlari, 2011), 56.

81 Claude Addas, Ibn Arabi: Doéniisii Olmayan Yolculuk, gev. Atila Ataman.l. Baski, (istanbul: Nefes
Yayinlari,2015), 18.
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Tarihin tozlu sayfalari, yerinden yurdundan ayrilip bir siire sonra koklii bir degisim
gecirerek donen ve ruhsal manada gelisen insanlarin basarili hayat hikayeleriyle doludur. Hz.
Muhammed, bunun en giizel 6rnegidir. Ali Seriati, “Islam tarihinde o, ¢ogu zaman Mekke’den
ayrilip Hira Magarasi'nda inzivaya gekilmis; orada Cebrail ile karsilasip giiclenerek (vahye
muhatap olarak) ve bir 6diil (niibiivvet-Kur’an) ile geri dénmiistiir. Hz. Muhammed ve
arkadaglarinin asil ayrilislari ise 622 yilinda hicret ile olmus; Medine’ye goc ettiklerinde orada
zorluk, sikint1 ve ¢ileyi yasamislar, maddi-manevi (sosyo-ekonomik-psikolojik) agidan asama
kaydetmisler ve geri dondiiklerinde odiilleri Mekke’yi fethetmek olmustur.”®? sozleriyle bu
mekan degisikliginin olumlu yoniine dikkat ¢eker ve kendini gerceklestirmek isteyenlerin
oniine bir yol haritas1 koyar. Yer degistirenlerin aksine yerinde sabit kalan kisi ve toplumlar
ise kalic1 bir iz birakmadan bu diinya sahnesinden silinip giderler.

Yer degistirmenin faydalarina dikkat c¢ekenlerden biri de Yakup Kadri'dir.
Cografyanin insanlarin tizerinde hayli etkili olduguna, bir kismmi “ruhen” bir kismirnu ise
fiziksel olarak malGl biraktigina inanan Yakup Kadri'e gore bunun tek caresi, yer
degistirmektir. Zira cevreyi degistirmedikge insanin degismesine imkan yoktur.®® Yakup
Kadri, bu bakis agisiyla mekan degisikligini kisisel doniisiimiin 6n sart1 olarak goriir. Onunla
benzer goriisleri paylasan Tolstoy da “Tiim muhtesem hikayeler iki sekilde baslar: Ya bir insan
bir yolculuga ¢ikar ya da sehre bir yabanci gelir.” diyerek giizel seriivenlerin anahtarinin
yolculukta gizli oldugunu vurgular.

Benzer bir vurgu, tasavvufta da goriilmektedir. Tasavvuf geleneginde insan nefsinin
terbiye edilerek onun ilahi sifatlarin tecelligahi olabilmesi icin birtakim egitim yontemleri
ortaya konulmustur. Bunlardan biri kuskusuz yolculuktur. Yol/yolculuk, biitiin dinlerde ve
mistik yapilanmalarda manevi gelisimin ifadesi olmustur. Bu anlamda stfiler, diinyaya
baglanma ihtimali karsisinda yolculuk yapmay: (sefer) bir egitim metodu olarak
benimsemislerdir. 8 Ahmet Dogan, yolculugun benligin fenasmi (yokluk) tecriibe etmek
baglaminda bir mirag olarak kolektif suura yansidigini sdyler.®> Lakin bu, insanin i¢ alemine
dogru yaptigr manevi bir yolculuk manasindadir ve tasavvuf gelenegindeki makamlardan
gecerek hakikatlere ulasma gayesi tasiyan bir eylemi sembolize eder. Bu yolculugun ihtiva
ettigi duraklar1 Schimmel, “vatana doniis” tecriibesinin simgeleri olarak tarif eder ve soyle
der:

“Tasavoufi yol, tarikat kavrami ile karsiligini bulurken yoldaki tehlikelere karsi edinilen
kilavuzlugu da seriat ifade eder ve tarikatin seraitsiz olmayacag: bilinir. Uzun ve yorucu seyahat,
hakikate varmanin nihai tecriibesine en biiyiik hazirliktir. Salikin yani bir metafor olarak yolcunun
gtinlerce kat ettigi yollar, ruhun mekanlarindaki yollardir.”se

Schmmel’in bu taniminda eksik kalan kisim, mekanda yol gosterici olan miirsittir. Zira
stifilerin yasadig1 mistik deneyimde manevi kilavuzun varlig: biiyiik 6nem arz etmektedir.
O’kane’ye goOre miirsit, “yeni baslayanin transpersonal/kisi Otesi boyutta uyanismi
kolaylastirict bir islev iistlenir ve yeni baglayanin transpersonal bolgeye gecebilmesine, orada

8 {brahim, Giirses, Jung 'cu Arketip Teorisi Baglaminda Tasavvufi Ovykiilerin Degerlendirilmesi: Simurg Ornegi,
Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XVI /1, (2007), 86.

83 Akt. Tekin, Roman Sanati Romanin Unsurlar: 1, 116.

8 Zafer Erginli, Temel Tasavvuf Klasiklerinde Diinyd Algisina Toplu Bir Bakis, Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15 / 2 (Haziran 2006), 23.

8 Dogan, Askin Kalbe Yolculugu, s. 17.

% Giilgin Tanribuyurdu, Tasavvuf Sembolizmi Baglaminda Cebri’nin Mihr ii Mdh’inda Kutsal Isik Kutsal Say
Kutsal Mekdn, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar, 13/69 (Mart 2020), 188.
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kesfettigi boyutlar1 kendi kisiliginin ve hayatinin dokusuyla biitiinlestirebilmesine yardimci
olan bir kopriidiir.”® Kilavuzun bu iki ug arasinda inga ettigi kopriiden gegebilmeye muvaffak
olan manevi yolcu, bu yolculuk siirecinde baz1 mekanlarda kendisiyle bag basa kalarak kendi
icinde derinlesir. Kendi golgesiyle yani nefsiyle ylizlesme ve onu 1slah etme hususunda sayet
iyi bir performans sergilerse yolun sonunda onu bekleyen 6diile kavusmus olur. Boylece
mitsel anlatilarda kahramanin manevi bir rehber egliginde bilingdisinin derinliklerinde sakl
ve elde edilmesi zor olan benlik hazinesine ulasmak iizere ¢iktig1icsel yolculukta mekan, onun
gizil giiglerini kesfetmesi gibi, kendi sartlar1 ve olanaklar: 6lgiisiinde yiiklendigi olgunlastirma
islevlerini yerine getirmis olur. Bir kagis mekanina sigman kahraman, kendi ruh diinyasiyla
ilgilenme ve kendisine vakit ayirma firsati yakalamis olur. Ayagma pranga takan
kalabaliklardan uzaklasarak yalniz kalan kahraman, kendi ruhsal merkezine dogru yaptig:
yolculukta esas benligini kesfeder. Ana rahmini ve yeniden dogusu sembolize eden
erginlesme mekanlarindan ruhsal agidan giiglenerek ve doniisiimiinii gergeklestirmis bir birey
olarak ¢ikar.

Tasavvuf diisiincesinde nefsin terbiye edilmesiyle alakali olarak ortaya konulan bu
yaklagim, insanin davranigini ele alan psikoloji biliminin de ilgisini cezbetmeyi bagarmigtir.
Psikolojideki bireylesim yolculugu, tasavvufta salikin ¢iktig1 seyr ii siiltik ile benzerlik arz
eder. Bu baglamda bilingdisinin tirkiitiicii ve 1ss1z giizergahlarinda ilerleyen kahramanin
yolunu kaybetmemesi, dogru yolu izlenmesine baghdir. Kendi ig¢sel hazinesini kesfetme
amacinda olan kahramanin atilacagr bu uzun, mesakkatli ve engellerle dolu seriivende
bilin¢gdismin sayisiz ¢ikmaz sokaklarinda yalniz basina emniyet iginde ilerlemesi miimkiin
degildir. Bu yiizden yolculugun bu asamasinda manevi bir rehberin onun elinden tutmasi
zorunlulugu dogar. Kilavuz olmadan g¢ikilan her yol, tehlikelerle doludur ve kahramanin
hedefine ulagsmasini zorlastirir. Ayrica kahramanin bu asamada yol yordam bilmemesi de,
yolculugun siiresinin uzamas: sonucunu dogurur. Schimmel, yolculuk boyunca manevi
rehberin gerekliligine dikkat cekerek soyle der:

“Kisi, ister Jungcu bireylesme yolunda ilerlesin isterse mistik tecriibeler vasitastyla Tanri'sina
ulasmaya caligsin elsiz ayaksiz, vasitasiz olarak kendi icine dogru yapacagr bu yolculuk (yiikselis yolu)
1stirap ve mesakkatlerle doludur. Ve asilan her aci, insani ruhi yolculugunda (seyr ii siilitk) bir adim
daha ileri gotiiriir. Ancak bu yolculukta ister seyh, baba veya dede olsun isterse analist olsun “miirsid”
sifatiyla bir yol gosterici sarttir. Zira kilavuzsuz gidene iki giinliik yol, yiizyillik yol olur.”®

Biitiin bu agiklamalardan da anlasilacag tizere edebi eserlerde ve mistik diistincede
kahramanin/salikin koklii degisimi ve benlik hazinesini kesfetmesi, onun ancak bir yolculuk
sirasinda bazi mekanlara girmesiyle miimkiin olabilmektedir. Yolculuga ¢ikmayan
kahramanin bu mekanlarda gomiilii bulunan ve onu bekleyen gizli hazineye ulasma sansi
yoktur. Zira insan, belli smirlar i¢cinde kalarak onun i¢in imkan dahilinde olan seylerin ne
oldugunu bilemez. Dolayisiyla kahramanin ilk yapmasi gereken sey, onu sinirlandiran alani
asmasidir. Bu yolculugu maddeden ve varolus kosullarindan uzaklasip yeni bir varolus
gergevesi i¢ine girme olarak izah eden Sinan Dogan’a gore maddeden ruha dogru bir yolculuk
yapan insanlar; iclerinde derin bir inkilap gecirir, onceki hayatla kiyaslanmayacak sekilde
farkli bir mecraya girer ki bu da hayatin i¢inde yeniden dogmak demektir. Yani insanin

8 Atum O’kane, “Manevi Rehberlik Sanati”, Jung Psikolojisi ve Tasavvuf, ed.Spielgeman, inayet Han, Fernandez,
1. Baski (Istanbul: Insan Yayinlari, 1994), 63.
8 Giirses, Jung 'cu Arketip Teorisi Baglaminda Tasavvufi Oykiilerin Degerlendirilmesi: Simurg Ornegi, 89.
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kendini bulmasi, kendi iginde sakli olan defineye ulasmasi demektir.® Bu anlamda benlik
hazinesini kesfetmek {izere yolculuga ¢ikan kahramanin ugradig: giizergahlarda karsisina
¢ikan mekanlar, onun hayatinda bir déniim noktas: olur ve onu gercek benligimiz olan bu i¢
hazineye gotiirecek yolun taslarini doser. Pearson’a gore bu hazine, yeni ve yasami1 onaylayan
bir perspektifi kesfetmektir.”

Sonug

Sonug olarak insanin hayat seriiveninde mekanla iliskisi, en ilkel zamanlarda baslayip
giiniimiize kadar geliserek devam etmistir. Yeryiiziindeki macerasina atilan insanoglu; cok
cesitli sebeplerle gegici ya da siirekli yasayabilecegi; barinma, korunma, dinlenme, eglenme,
tiretme gibi ihtiyaclarmi karsilayabilecegi bir yer arayisina girer ve mekanla iliski kurar. Daha
sonra ise insanlar tarafindan insa edilen bu mekanlara gesitli anlam ve islevler yiiklenir. Hem
bireysel hem de toplumsal kimliklerin olusmasinda ve sekillenmesinde biiyiik bir rol oynan
bu mekanlar, edebi eserlerde ise insanla tamamen Ozdesleserek ele alinir. Zira edebiyat,
mekanla insan arasindaki etkilesime ve iliskiye odaklanarak insanin mekana yiikledigi
anlami, ruhunun yansimalarmi dil araciligryla resmeder. Boylece edebiyat mekani insanin bir
pargasi olarak ele alir ve kahramanin ruh halini, kendi arayisini, mekan ekseninde isler. Insan
ruhuyla mekan birbiriyle iligskilendiren edebi eserler, mekan: insan ruhuna agilan kapmin
anahtarmna dontistiiriir. Mekan, artik insanin sekil verdigi bir yer olmanin 6tesinde bir anlam
kazanarak bizzat insana sekil veren bir unsura olur. Boylece edebi eserde mekan, insani
tanimanin bir aracina, denge unsuruna doniistir. Ozellikle mitsel eserlerde kahraman, kendi
oziinli ancak ugradigr mekanlarda kesfedebilir. Bu o6zelliginden dolayr mekanimn, edebi
eserlerde ¢ok zengin katmanlar iginde barindirdigini ve insani tanimanin basat unsuru
oldugunu soylemek miimkiindiir..
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