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Hadis ravilerinin ayni isimleri tasiyip bunlarin birbirleriyle karistirilmasi problemi, hadis rical ilminde tasnifin baglangiciyla
birlikte erken dénemde ortaya cikmistir. Oyle ki bazi isnat zincirlerinde hem kendi isimlerinin hem de babalarinin
isimlerinin veya isimleriyle birlikte nispet ve kiinye gibi hususlarin ayni oldugu raviler bulunmaktadir. Bu ravilerin tek bir
kisi mi (cem’) veya farkl kisiler mi oldugunun (tefrik) tespitinin nasil olacagi sorusu hadisgilerin zihinlerini kurcalamaya
baslamistir. Bu sorun hadisgilerin zihinlerini dylesine mesgul etmistir ki kendileri bu problemin ¢6ziimu igin hadis ilminde
yeni bir disiplin olusturmuslardir. Mittefik ve mifterik diye adlandirdiklari bu disiplinde birgok eser kaleme almislardir. Bu
disiplinle baglantili olan alanlardan birisi de sahabe literatiriidir. Diger rical kitaplarinda oldugu gibi bahsedilen problem
burada da glindeme gelmistir. Bu galisma 6zellikle sahabe bilgisine dair (marifetii’s-sahabe) eserlerdeki cem ve tefrik
problemine mercek tutarak yazarlarin bu meseleden ne dlglide haberdar olduklarini ve séz konusu meseleyi uygulamali
ve teorik olarak ¢ézmeye ne kadar ilgi duyduklarini ele alacaktir. Ayrica bu alanda eser veren yazarlarin sert veya
yumusak tutumlu yaklasimlarini anlamlandirmak ve bu meseleyi ¢ozmedeki metotlarini degerlendirmek de arastirmanin
inceleyecegi bir diger husustur. Yapilacak olan degerlendirme ibn Mende ve Eb Nuaym’la baslayip ibn Abdilber’le devam
edecek, ibnii’I-Esir ve ibn Hacer’le de son bulacaktir. Arastirmanin amaci, mezk(r problemin tarihini ve sahabe literatiirii
kitaplarindaki gelisimini gostermek, sahabe literatiirii yazarlarinin o konudaki yaklasimlarini belirlemek ve bu problemi
¢ozmedeki yontemlerini degerlendirmektir. Buna binaen s6z konusu problemin ¢éziimiinde izlenmesi gereken yontemin
sistemlestiriimesine dair bazi 6nemli teklifler sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis Ricali, Raviler, Sahabe, Cem’ ve Tefrik, Muttefik ve Mufterik

* Sorumlu Yazar: Hamza Elbekri (Dr. Ogr. Uyesi), ibn Haldun Unversitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri B&limdi, istanbul,
Turkiye. E-posta: Hmzbakri@hotmail.com ORCID: 0000-0002-7949-7931

Atf: Elbekri, Hamza, “Sahabe Kitaplarinda Cem’ ve Tefrik Sorunu.” darulfunun ilahiyat 34, 2 (2023): 337-358.
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Abstract

The issue of al-jiam’ wa al-tafrig [combining and differentiating] first became apparent early on, with the
very beginning of the genre of rijal al-hadith, being the study of hadith narrators. Within chains of hadith
narrations, one finds many narrators who share the same name. More specifically, two narrators may have
the same first name and father’s name, first name and family name, first name and kunya [honorific], or the
like. This problem appeared so frequently that scholars who've tackled it over the years first dedicated specific
terminology to this, al-muttafiq wa al-muftariq [the alike and the unalike], and then built a whole sub-genre
dedicated to this under the broader field of hadith studies. Just as this issue appears in all books dedicated to
the study of hadith narrators, it also is a frequent question in books more narrowly focused on the biographies
of the Sahaba, the companions of the Prophet Muhammad. This study aims to give careful consideration to
this issue of al-jam” wa al-tafrig in books dedicated to the Sahaba specifically. It uncovers the perceptiveness
of the authors of this genre and the particular attention they paid to solving this matter, both in theory and in
practice. This study further aims to identify their tendencies toward either narrowing or expanding, such as
whether they tended to consider narrators with shared names as a single individual or as separate individuals,
and to evaluate the efficacy of their approaches toward resolving this issue. The article begins with Ibn Manda
and Abu Nu’aym, moves on to Ibn ‘Abd al-Barr, and ends with Ibn al-Athir and lbn Hajar. Beyond tracing the
history of this issue and its development through books dedicated to the Sahaba, this paper will identify the
various ways these authors addressed companions with shared names and will evaluate the effectiveness of
their perspectives. The article then ends by offering critical suggestions to refine the methodology currently
used when approaching this issue.

Keywords: Narrators of hadith, Reporters, Sahaba, Al-jam’ wa al-jafriq, Al-muttafiq wa al-muftariq

Extended Summary

The study of hadith narrators (‘ilm al-rijal) arose in the 2" century AH as hadith
scholars worked to identify and catalog the names of narrators, searching for their stories
and scrutinizing their conditions. The oldest compilations of this field of study may date
back more specifically to the second half of this century. Regardless, by the 3™ century
AH, a significant increase had occurred in authorship on the subject. As a consequence,
authors began to focus their texts on one of the many subfields that came to make up the
larger study of hadith narrators: biographies, histories, studies assessing the reliability
of narrators (al-jarh wa al-ta ‘dil), and compilations of names and surnames. As leading
scholars continued to develop this genre, delving into the histories and affairs of narrators,
it was only a matter of time before they came across narrators who shared the same
names. They found that two narrators may have the same first name and father’s name,
first name and family name, first name and kunya [honorific], kunya and family name, or
the like. The question therefore recurred in scholars’ minds of how to determine when to
combine (al-jam ‘) and when to differentiate (a/-tafrig) narrators with the same names; in
other words, when to consider them as the same person or as separate people.

At the same time in the 3™ century AH, the composition of books relating to the Sahaba
(the companions of the Prophet Muhammad) had appeared, taking various forms. Some
authors such as Bukhari (d. 256) and Ibn Abi ‘Asim (d. 287) chose to focus entire texts
on the Sahaba, while others including Ibn Sa‘d (d. 230), Khalifa bin Khayyat (d. 240),
and again Bukhari included sections on the Sahaba within their larger texts of biography
or history. In both of these kinds of books, the authors are found to have also dealt with
the question of combination and differentiation (al-jam ‘ wa al-tafiig) of shared names.
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This problem appeared so frequently that scholars who’ve tackled it over the years first
dedicated specific terminology to it (i.e., al-muttafiq wa al-muftarig [the alike and the
unalike]) and then built a whole sub-genre dedicated to it under the broader field of hadith
studies. One must not look any further for examples than Kita@b al-Muttafiq by Abu Bakr
al-Jawzaqi (d. 388 AH) or Kitab al-Muttafiq wa al-Muftarig by al-Khatib (d. 463 AH),
amongst others. This increased literary activity led to scholars criticizing and questioning
each other’s positions on the subject. For example, al-Khatib’s Muwaddih Awham al-
Jam * wa al-Tafrig disputed Bukhari’s Al-Tarikh al-Kabir. He argued that Bukhari had
mistakenly combined two disparate individuals into a single biographical entry in one
instance while dedicating two biographical entries to a single person incorrectly in
another.

This study aims to give careful consideration to this issue of al-jam * wa al-tafrig in
books dedicated to the Sahaba specifically. It uncovers the perceptiveness of the authors
of this genre and the particular attention they paid to solving this matter, both in theory and
in practice. This study further aims to identify their tendencies toward either narrowing
or expanding, namely whether they tended to consider narrators with shared names as a
single individual or as separate individuals. This article will evaluate the efficacy of their
approaches toward resolving this issue as a whole by focusing on the most significant
and prominent texts. These are: Ma rifat al-Sahaba by Tbn Manda (d. 395 AH), Ma ‘rifat
al-Sahaba by Abu Nu‘aym al-Asfahani (d. 430 AH), al-Isti ‘ab fi Ma ‘rifat al-Ashab by
Ibn ‘Abd al-Barr (d. 463 AH), Asad al-Ghaba by Ibn al-Athir (d. 636 AH), and 4/-Isaba
fi Tamyiz al-Sahaba by Ibn Hajar (d. 852 AH).

This article is not an applied study that determines whether specific biographies of
the Sahaba tended toward combining or differentiating those with shared names or that
concludes by determining which approach is more compelling. This is also not a study
whose goal is to encompass every single example of al-jam ‘ wa al-tafrig in order to
end up with an integrated methodology with which to approach this problem. This study
instead aims to trace the history of this issue and its development through books dedicated
to the Sahaba. It will identify the various ways that the authors of these texts had treated
companions with shared names and will evaluate the effectiveness of their perspectives as
a whole. It will also pave the way for more specialized studies on the approaches of these
authors, such as studies focused on a single one of these authors or studies comparing
the approaches of two or more authors in detail. It will also facilitate future foundational
studies that will outline a comprehensive methodology for approaching this issue by
highlighting evidence, restrictions, perceptions, and other similar factors.

One of this study’s conclusions has been to establish that the issue of al-jam ‘ wa al-
tafrig had appeared early on in the very first of the compositions dedicated to the study
of hadith narrators. The composition of works relating to the Sahaba was no different. As
was stated previously, the issue of al-jam * wa al-tafriqg was also raised in the very first
texts on the Sahaba in the 3rd century AH.

339



darulfunun ilahiyat 34/2

Another conclusion this study has reached is to demonstrate how the authors of studies
on the Sahaba had varied both in terms of the extent to which they were concerned at all
with al-jam “ wa al-tafiig, as well as their approaches to dealing with this issue. Some
tended towards differentiating Sahaba with similar names into disparate personalities and
rarely combined them into a single person, while others rarely differentiated names and
preferred more often to combine them, and still others chose a middle path between the
two. Ibn Manda is considered to have very liberally differentiated between Sahaba with
shared names, while Abu Nu'aym is considered at the opposite end of the spectrum.
As for Ibn ‘Abd al-Barr, Ibn al-Athtr, and Ibn Hajar, they were all balanced in their
decision to combine or differentiate. However, one could say that Ibn Hajar had leaned
toward expansiveness in practice, as he tended to differentiate more than he combined
those with shared names, even though his theoretical methodology advocated mediating
between the two. While Abu Nu‘aym’s language is generally decisively in favor of
combining, Ibn ‘Abd al-Barr’s is more indecisive, both with regards to combining as
well as to differentiating. As for Ibn al-Athir and Ibn Hajar, their explanations stand out
for their ability to detail degrees of decisiveness that reflect their careful consideration in
determining when to combine or differentiate.

This study also concludes that Ibn Manda had not concerned himself at all with this
issue, let alone demonstrated any method on how to approach it. Abu Nu‘aym instead
was the first to illustrate a method for dealing with this problem when considering only
those books relating to the Sahaba, not to those covering the study of narrators more
broadly. Abu Nu‘aym offered circumstantial evidence, both explicitly and implicitly, and
advocated combining two biographical entries. He did not offer any evidence with regards
to differentiating two persons with shared names, as he never did so himself, though one
may find instances when he simply upheld a previous author’s differentiation between
two persons. Ibn ‘Abd al-Barr expanded this methodology by sharing circumstantial
evidence for both when to combine and when to differentiate. His evidence is clearer and
more explicit than Abu Nu‘aym’s in terms of combining, and he also included examples
of when to differentiate. One can say that this methodology then reached the pinnacle of
its development in the hands of Ibn al-Athir and Ibn Hajar, for they demonstrated how to
use circumstantial evidence for either combining or differentiating, and their explanations
are largely similar. In most instances, the difference between the two is either that one
author’s particular evidence is more general while the other’s is more detailed, or that
one author chose to leave out mentioning some of the other author’s evidence, having
believed it to be understood by other pieces of evidence that had been mentioned. As
such, to assert that a theoretical difference exists between Ibn al-Athir’s and Ibn Hajar’s
methodologies to approaching this issue is untenable. In most instances, the two differed
on whether to combine or differentiate two Sahaba with shared names due to practical
and not theoretical reasons.
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1893’te Kudiis’te Yapilan Evharistik Kongrenin Roma Katolik Kilisesi
ile Dogu Katolik Kiliseleri Agisindan Onemi

The Importance of the Eucharistic Congress Held in Jerusalem in 1893 for the Roman
Catholic Church and the Eastern Catholic Churches

Ahmet Tiirkan’

0z

19. yuzyihn ikinci yarisindan itibaren farkli Hiristiyan mezhepleri ortak zeminde kiliseler arasindaki sorunlari gérismek igin
bir araya gelmistir. Buanlamda 1893 yilinda Kuds’te toplanan evharistik kongre Dogu-Bat Kiliselerinin mevcut durumlarini
gorebilme ve yasadiklari sorunlari gérisebilmeleri agisindan énemlidir. Bu ¢alismada Roma Katolik Kilisesi’nin Uniat adi
verilen Dogu Katolikleriyle Kudls merkezli uzlasi gabalarina yer verilmistir. Dénem itibariyle Osmanl topraklarinda yer
alan Kudis’te kongrenin yapilip yapiimamasi ile ilgili Osmanli devlet adamlarinin tutumlari ve Bati kamuoyunda evharistik
kongreye dair algilar ayrintili olarak ele alinmistir. Fransiz menseli Katolik tarikatlari ile Kudis’teki Latin misyonlarinin
Dogu Hiristiyanlarinin geleneklerine bakisi Kudis zemininde derinlemesine irdelenmistir. Bagbakanlik Osmanli Arsivi ile
dénemin yabanci gazetelerinin verileri 1si§inda ele alinan galismada evharistik kongrenin siregleri ve yapilan toplantilar
sonrasinda Roma Katolik Kilisesi’nin karsilastigi riskler ve elde ettigi kazanimlar karsilagtirmali olarak ele alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: Evharistik Kongre Kudis Katolik Uniat Kilise Langénieux

Abstract

In the second half of the nineteenth century, different Christian denominations came together to discuss the problems
in common between the churches. In this sense, the 8th International Eucharistic Congress convened in Jerusalem in
1893 is important in terms of determining the current situation of the Eastern and Western churches and discussing their
problems. In this study, the efforts on the part of the Roman Catholic Church to reconcile with the Eastern Catholics,
called Uniat, based in Jerusalem, are examined. The attitudes of Ottoman statesmen regarding whether or not the
congress should be held in Jerusalem, which at the time was located in the Ottoman lands, and the perceptions of
the Western public about the eucharistic congress are discussed in detail. How the Catholic sects of French origin and
the Latin missions in Jerusalem viewed the traditions of the Eastern Christians are examined in depth in the context of
Jerusalem. In the study, which was handled in light of documents from the Prime Ministry Ottoman Archives and foreign
newspapers of the period, the processes of the eucharistic congress and the risks and gains faced by the Roman Catholic
Church after the meetings are discussed comparatively.

Keywords: Eucharistic Congress Jerusalem Catholic Uniat Church Langénieux

* Sorumlu Yazar: Ahmet Tiirkan (Dog. Dr.), Necmettin Erbakan Universitesi, Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri
Bolumii, Konya, Tirkiye. E-posta: ahmet.turkan@erbakan.edu.tr ORCID: 0000-0001-9788-5869

Atf: Turkan, Ahmet. “1893'te Kudiis'te Yapilan Evharistik Kongrenin Roma Katolik Kilisesi ile Dogu Katolik Kiliseleri Agisindan Onemi.”
darulfunun ilahiyat 34, 2 (2023): 359-384. https://doi.org/10.26650/di.2023.34.2.1262800

This work is licensed under Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License @. BY _NC



https://orcid.org/0000-0001-9788-5869

darulfunun ilahiyat 34/2

Extended Summary

The eucharistic congress emerged in line with the understanding of church management
of Pope Leo XIII, who followed a transparent policy in church administration and attached
importance to unity among Christians. Pope Leo XIII, who improved his relations with the
Ottoman Empire and restructured the Catholic missions in many parts of the world, had a
separate policy regarding Eastern Christians, and in this sense, the eucharistic congress in
Jerusalem is remarkable. The 8th International Eucharistic Congress held in Jerusalem in
1893 was significantly different from previous congresses in that it was the first to be held
outside Europe and that it took place in the lands where Christianity was born.

As soon as the eucharistic congress in Jerusalem was announced, it created an
important agenda in European public opinion. The Ottoman ambassadors abroad sent
news about the congress to Istanbul regularly. The general concern of the Ottoman
statesmen regarding the congress was how the Orthodox Church might react to such a
congress and whether this could turn into a security problem. According to the opinion of
some of the Ottoman ambassadors abroad, the efforts to organize the congress were more
on the part of France than the Papacy, and this motivation stemmed from the ambitions of
the French Government and priests of French origin about Jerusalem.

Although, at first, some Ottoman statesmen objected to the organization of the
eucharistic congress in Jerusalem, the problems that might arise if such a meeting were
later banned entirely by them were discussed. It would have been possible to spread
Propaganda that the Ottoman Empire did not act tolerantly about freedom of religion
and sects. The prevention of such a congress, which was said to have a purely spiritual
side and to fulfill a religious duty, would have perhaps led to misperceptions. Therefore,
permission to host the congress was considered appropriate for the benefit of the state,
and local officials in Jerusalem were instructed to take the necessary measures.

From the newspaper columns in Europe at the time, it is evident that the congress aroused
great excitement in the capitals of Catholic-dominated countries. Catholic sects of French
origin and bishops of French origin in the Vatican were the ones who mobilized Catholic
public opinion. However, the media’s direction of public opinion in Rome and Paris gave
rise to a feeling as if a Crusade was taking place against the East, which increased Ottoman
anxiety. This kind of concern occurred not only in the Ottoman Empire but also among
the followers of the Eastern Church, whose trust in the Roman Church decreased after the
Crusades. Aware of the situation, Papal officials stated that such false and exaggerated news
would lead to canceling the congress in Jerusalem and provoke people living in the East.

The Armenian Catholic Patriarch Azarian was also an active person in the eucharistic
congress. Patriarch Azarian, who went to Rome in February 1893 to celebrate the fiftieth
anniversary of Pope Leo’s bishopric and to present the sultan’s gift to the pope, also
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met with the Ottoman ambassador. On the congress issue, the Ottoman ambassador
conveyed the Ottomans’ concerns to him. However, Azarian’s version of events was
different. Although he said that the eucharistic congress was canceled by the Papacy at the
beginning of 1893, he later gave up on this discourse. Patriarch Azarian stated that after
meeting with the pope in the Vatican, Cardinal Langénieux was to pay a visit to Jerusalem,
but bishops from different countries would also go to Jerusalem. Azarian’s statement that
bishops from different countries would go to Jerusalem was aimed at alleviating public
concern. Because the origin of the clergy who took the lead in the congress was generally
French, the concern that France’s interests were protected existed both in the Ottoman
Empire and in different European countries.

Although Azarian took an active role in the process of the congress, he was not
allowed to attend the congress in Jerusalem. The words he uttered in Rome disturbed the
Ottomans. One of the reasons for the problem was that Azarian informed the pope that
the Armenians were persecuted in the Ottoman Empire and asked for his help. Another
was Azarian’s request for permission from the pope to attend the spiritual congress in
Jerusalem without the knowledge of the Ottoman Government. For reasons such as this,
he was not allowed to go to Jerusalem and was, instead, instructed to return to Istanbul.

While the congress was handled by the Ottoman bureaucrats in Europe with a focus on
profit and loss and security, the European public was depicted in value-laden terms where the
sacred was embraced in their lives with enthusiasm. According to the newspapers close to
the Papacy, at the congress in Jerusalem, besides the glorification of Jesus Christ, the much-
desired church unity would be achieved. Thus, the Eastern Churches, which were disconnected
from each other, would be able to come together again illuminated by the light of the Roman
Catholic Church. Under the leadership of Langénieux, representatives of all languages and
peoples would come together. Catholic East and West would embrace and glorify Jesus Christ
as members of a family with the same feelings, despite their differences in traditions, rites, and
languages. The eucharistic congress would not only be content with reviving religious belief
but would also increase the functionality of the eucharistic practices.

When Cardinal Langénieux’s departure to Jerusalem was deemed appropriate, a matter
of protocol arose. Since no clergy at the Cardinal level had visited Jerusalem for centuries,
it was not known at first what kind of protocol should be put in place. State ceremonies
were held for patriarchs in the Ottoman Empire; however, since the place of the Cardinal
in the protocol could not be predicted exactly, negotiations were held by the relevant
official units about how to organize a welcoming ceremony. The French ambassador was
also informed about the issue and his advice was taken. As a result, since the cardinals
were in a higher position than the patriarchs and were considered to be “church princes,” it
was deemed appropriate to make an arrangement accordingly. Consequently, the required
official ceremony was held for the Cardinal.
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The congress, which took place in 8 sessions between May 13 and 21, 1893 under
the supervision of Cardinal Langénieux, was held in the Convent of the Saint Savior of
the Franciscans. The participation of a total of thirty bishops, including Eastern Catholic
(Uniat) and Latin bishops, as well as the Latin Patriarch of Jerusalem Luigi Piavi, was
an important achievement for the Roman Catholic Church. However, the differences
of opinion among the Latino groups in Jerusalem became even more concrete in this
congress. While the Latin Patriarchate of Jerusalem and the Franciscans were distant
from religious patronage of France, the White Fathers and the Assumptionists had a more
positive view.

Another issue of separation that emerged at the congress was the approach of different
Latin Catholic groups to Eastern Catholics. While some of them perceived Catholicization
as Latinization and advocated full devotion to the Roman Church in the liturgy, others
thought that Eastern Christians could preserve their church traditions even if they were
Catholics. The White Fathers and the Assumptionists were Catholic sects that were
conscious of the fine line between Latinization and Catholicization. In this context, while
France gave more support to the White Fathers and Assumptionists, it made great efforts
to remove the Propaganda Fide Administration in Jerusalem.

Inspired by the eucharistic congress in Jerusalem, it is an important development that
the Eastern and Western churches came together again in Rome a year later to discuss
common problems. Pope Leo XIII published the Praeclara Gratulationis document as
a result of the eucharistic congress in Jerusalem and summoned the Eastern Catholic
Patriarchs to Rome. As a result, a meeting was held in Rome in November of the following
year and important decisions were taken with the papal document titled Orientalium
Dignitas.

At the end of the congress, which lasted more than a week, it was apparent that the
Ottoman Empire did not have any of the security problems that it had been worried
about. In addition to the state’s taking the necessary precautions, the suggestions of the
Papacy to avoid behaviors that would provoke other Christian sects were also effective in
this. After leaving Jerusalem, Cardinal Langénieux conveyed his thanks to the Ottoman
Empire through the French embassy for the interest shown to him. Since the congress was
held without any problems and the necessary measures that were taken in this direction
would also please Pope Leo XIII, after the congress, he sent a third class medal to the
Governor of Jerusalem, [brahim Hakki Pasha.

In this study, Jerusalem-based reconciliation efforts of the Roman Catholic Church
with the Eastern Catholics called Uniat are included. The attitudes of Ottoman statesmen
regarding whether or not the congress should be held in Jerusalem, which was located
in the Ottoman lands in that period, and the perceptions of the Western public about the
eucharistic congress are discussed in detail. The views of the Catholic sects of French
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origin and the Latin missions in Jerusalem on the traditions of the Eastern Christians were
examined in depth in the context of Jerusalem. In the study, which was handled in light
of documents from the Prime Ministry Ottoman Archive and foreign newspapers of the
period, the processes of the eucharistic congress and the risks faced by the Roman Catholic
Church after the meetings and the gains it achieved were discussed comparatively.
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Giris

Ekmek-Sarap Ayini olarak da bilinen evharistiya, Hiristiyanlarin 6nemli
sakramentlerindendir. Yunanca bir kelime olan “evharistiya” Tanriya siikretme
anlamina gelmekte olup, terim olarak Isa’nin son aksam yemegi hatirasina
kutlanilan bir ayini ifade eder.' Ayin sirasinda Isa’nin gergekten hazir bulunmasi
ve ekmekle sarabin Isa’nin gergek eti ve kanina doniismesi “transubstantiation”
anlayisi dogrultusunda evharistiyaya Protestanlardan farkli bir anlam yiikleyen
Katolikler,> 19. yiizyilda bu sakramente ayrica kurumsal bir bigim kazandirarak
cesitli aktiviteler gergeklestirmistir. Evharistik kongre (eucharistic congress) adi
verilen bu toplantilarda Katolikler, uluslararas1 diizeyde konferans ve seminerler
gergeklestirmis ve bu dogrultuda kilisedeki birtakim sorunlar giindeme getirilmistir.*
Diinyanin farkl bolgelerindeki kiliselerin bir araya gelerek yaptiklari bu toplantilarda
evharistik anlayis dogrultusunda Hiristiyanlar arasindaki birlik pekistirilmeye ve
kuvvetlendirilmeye ¢aligilmigtir.*

Evharistik kongre, selefi IX. Pius’a (1846-1878) gore kilise yonetiminde daha
seffaf politika izleyen ve Hiristiyanlar arasindaki birlige 6nem veren XIII. Leo’nun
(1878-1903) Roma Katolik Kilisesi’ni yonetme anlayisinin da bir sonucudur.
Onun kilise politikalar1 Bati’nin somiirgecilik anlayisiyla farklilik gostermis,
Afrika’daki koleligin kaldirilmasini hizlandirmak igin iki genelge yaymlamis ve
Portekiz kralinin Hindistan’in Goa bolgesindeki haklarina kisitlama getirmistir. 3
Diger yandan Hindistan (1886), Kuzey Afrika (1884) ve Japonya’da (1891) kilise
hiyerarsilerini kurmus ve bazilarinda ise yeni diizenlemeler yapmistir. Osmanli
ile iligkilerini gelistiren ve Cin’deki Katolik misyonlarina da yeni bir diizen veren
Papa Leo’nun Dogu Hiristiyanlari ile alakali ayr bir politikast olmus, bu anlamda
ortak birliktelik hedefiyle diizenlemis oldugu evharistik kongreler dikkat ¢ekmistir.®

1 Ahmet Hikmet Eroglu, “Ekmek-Sarap Ayini (Evharistiya) Konusunda Katolikler ve Protestanlar
Arasindaki Anlayis Farkhihklar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (1999), 440.

2 Ahmet Hikmet Eroglu, “Ekmek-Sarap Ayini (Evharistiya) Konusunda Katolikler ve Protestanlar
Arasidaki Anlayis Farkliliklar1”, 453.

3 Gillian Mclntosh, “Eucharistic Congress”, Encyclopedia of Irish History and Culture, ed. James
S. Donnelly, C 1 (USA: Macmillan Reference, 2004), 232.

4 N. Mitchell, “Eucharistic Congresses” New Catholic Encyclopedia, C 5 (USA: Gale, 2003),
433.
J. M. Mayeur, “Leo XIII, Pope”, New Catholic Encyclopedia, C 8 (USA: Gale, 2003), 491.

6  Michael P. Riccards, Faith and Leadership The Papacy and the Roman Catholic Church, (New
York: Lexington Books, 2012), 310; John Ireland vd., “Leo XIII., His Work and Influence”,
The North American Review 177/562 (September 1903), 330; BOA, 1.DH. 1072/84052; BEO.
162/12088.
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Papalik makamina oturduktan hemen bir yil sonra (1879) “Uluslarararasi
Evharistik Kongre I¢in Papalik Komitesi”ni kuran XIII. Leo’nun Avrupa’daki ilk
girigimlerinden olumlu bir sonug elde edilemez.” 1881 yilinin Haziran’inda Belgika,
Ingiltere, Ispanya, Fransa, Hollanda ve Isvi¢re’den gelen 800 katilimciyla Lille
Universitesi’nde yapilan toplantt Roma Kilisesi tarihinde bir milat olup, boylece
Papa XIII. Leo’nun 6nemli hedeflerinden olan ilk evrahistik kongre gerceklesmistir.
Sonraki yillarda bu tiirden ¢ok sayida toplanti birbirini takip eder ve uluslararasi
diizeydeki bu kongreler, papaligin temsilcisi (a latere) vasitasiyla yiiriitiiliir. 1881
yilindan gliniimiize kadar 52 kongre yapilmis olup, en sonuncusu 5-12 Eyliil 2021
tarihleri arasinda Macaristan’in baskenti Budapeste’de gergeklesmistir.®

Yaklasik bir buguk asirdir devam edegelen evharistik kongrelerin igerigine genel
olarak bakildiginda I. ve II. Diinya Savasi siireci (1914-1922; 1938-1952) harig
diger dénemlerde belli zaman araliklariyla diizenli olarak devam ettigi goriliir.’
Kudiis’te toplanan sekizinci evharistik kongre hem Avrupa disinda yapilan ilk
kongre olmas1 hem de Hiristiyanligin dogdugu topraklarda gerceklesmesi agisindan
digerlerinden farkli bir anlam tagimaktadir. Dolayisiyla bu ¢alismada, Osmanlt
Kudiis’iinde gergeklesen evharistik kongre ile ilgili Osmanli devlet adamlarinin
tutumu, kongreye dair Bati kamuoyunda olusan algi, kongre vasitasiyla Papaligin
Dogu Kiliseleri ile ilgili hedefleri ve kongrenin ¢iktilari ele alinacaktir. Osmanli
Arsiv Belgeleri ile yabanci gazeteler basta olmak tizere birincil kaynaklar 1s181inda
ele alinan ¢alismada karsilastirmalar yapilarak Istanbul, Roma ve Kudiis tiggenindeki
siire¢ derinlemesine irdelenecektir.

Calismada, Bat1 Kilisesi’nden kastedilen Roma Katolik Kilisesi olup, Dogu
Kilisesinden kasit ise papanin iistiinliigiinii savunmakla birlikte kadimden beri
uygulayageldikleri geleneklerini devam ettiren ve Kudiis’teki evharistik kongrenin
davetlileri olan Maruni, Katolik Melkit, Katolik Siiryani, Katolik Ermeni ve
Keldani Kiliseleridir.

Papa XIII. Leo’nun Kudiis’e Dair Tasarimlari

19. yiizyilda Protestan misyonerlerin Kudiis’te sayilarini artirmalar1 Katolik
Kilisesini farkli arayislar igerisine itmistir. Alman Ingiliz ortakl1 bir Protestan

7 N. Mitchell, “Eucharistic Congresses”, 433.

Benedetta Capelli, “52nd International Eucharistic Congress begins in Budapest”, Erisim 24
Ocak 2023, https://www.vaticannews.va/en/church/news/2021-09/international-eucharistic-
congress-budapest-bagnasco.html

9  N. Mitchell, “Eucharistic Congresses”, 433.

365


https://www.vaticannews.va/en/church/news/2021-09/international-eucharistic-congress-budapest-bagnasco.html
https://www.vaticannews.va/en/church/news/2021-09/international-eucharistic-congress-budapest-bagnasco.html

darulfunun ilahiyat 34/2

Kilisesinin agilig1 (1841)'° ve Ruslarin Kudiis’te bir arsimandritlik kurmalari
(1847)" seklindeki yeni gelismeler, beraberinde Papaligin uzun siire kapali olan
Kudiis Latin Patrikligi’nin tekrar kurulusuna yol acar.'> Papa IX. Pius’un etkin
oldugu bu siirecte Roma Kilisesi bir taraftan dogudaki Ortodoks kiliselerle rekabet
ederken, diger taraftan Uniat Kiliselerinin (Dogu Katolik Kiliseleri)'® gelenek ve
liturjilerine miidahalede bulunur ve bu durum kilise igerisinde biiylik problemlere
yol agar.* 19. yiizyilin son geyregine gelindiginde ise hem diinyadaki konjonktiir
degisir, hem de yeni Papa XIII. Leo’nun kilise yonetim anlayisi gecmise gore
farklilik arz eder. Papa XIII. Leo selefine gore hem sosyal hem de politik arenada
daha liberal bir politika izler ve Anglikan Kilisesi ile Dogu Kiliselerinin Roma ile
iligkilerinde yeni bir sayfa agmak ister. Bunun i¢in bir diyalog ortami olusturur ve
ayrilms olan kiliselerle yeniden birlesmek i¢in ¢esitli Papalik genelgeleri yayimlar.'®
Ancak 1882°de Misir’in Ingiltere’nin eline gegmesi ve Filistin Rus Ortodoks
Toplulugu’nun kurulmasi Papa Leo’nun dikkatini Yakin Doguya ¢eker. Bu arada
Dogudaki Melkit Rum Katolik Kilisesinin bir siiredir Roma Kilisesi’yle yasadigi
bazi problemleri vardir, 6zellikle piskoposluk makamina Papalik tarafindan atama
yapilmamasina dair talepler bunlarin en dnemlilerindendir. Papa bu tiirden istekleri
yerinde bulur ve Dogu Katolik Kiliseleri ile ilgili bir durum tespiti yapmasi i¢in
yiiksek riitbeli iki din adamini gérevlendirir ve onlarin yapmis olduklari kapsamli
bir inceleme sonucunda kendine raporlar sunulur. Raporlarin sonucunda bir sorun
tizerinde odaklanilir ve buna ¢6ziim 6nerisi getirilir. Buna gore, Latinlestirme ¢abasi
dolayisiyla Yakin Dogudaki Latin misyonerlere halkin giiveni oldukca zayiftr,
dolayisiyla Katolik misyonerler yerel Hiristiyanlar lizerinde basarisizdirlar. Bu
sorunun giderilebilmesi i¢cin bolgedeki Hiristiyanlara farkli bir dille hitap edebilecek
yeni misyoner topluluklariin génderilmesi uygun olacaktir. Papalik tarafindan bu
tiir raporlar masaya yatirilmis ve Dogu ile ilgili yeni bir politikanin uygulanmasina
karar verilmistir. Iste 1893 y1linin mayisinda Kudiis’te gergeklesen evharistik kongre
bu tiir raporlarin sonucunda ortaya ¢ikan ¢6ziimlere yonelik somut bir gostergedir.'®

10 BOA, HR.TO. 565/56; R. W. Greaves, “The Jerusalem Bishopric, 18417, The English Historical
Review 64/252 (Temmuz 1949), 328.

11 BOA, HR.MKT. 683/18.
12 BOA, 1.MSM. 32/900.

13 Uniat Kiliseler, Roma Katolik Kilisesi’yle birlik icerisinde géziikmekle birlikte kendi geleneklerini
siirdiiren Dogu Katolik Kiliseleridir. Adrian Fortescue, The Uniate Eastern Churches (London:
Burns Oates & Washbourne, 1923), 1-12.

14 BOA, HR.SYS. 1305/30.

15 Roger Aubert vd., History of the Church: The Church in the Industrial Age, ed. Hubert Jedin,
John Patrick Dolan, trc. Margit Resch, C IX (London: Burns&Oates, 1981), 336.

16 Roger Aubert vd., History of the Church: The Church in the Industrial Age, 336.
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Avrupa Mabhfillerinde Kongre ile Tlgili Tutumlar

Osmanlt’nin yurt disindaki misyonlari, Kudiis’te gergeklesecek olan kongre ile ilgili
Istanbul’a siirekli haberler iletmektedir. Kongreye dair genel endise, Ortodokslarin
bdyle bir kongreye tepki verebilecegi ve bunun da bir asayis sorununa doniisebilecegidir.
Italya’daki Osmanli elgisinin haberine gore, kongre diizenleme ¢abalari Papaliktan
ziyade daha ¢ok Fransa merkezlidir ve bu motivasyon Fransa Hiikiimetinin ve Fransiz
kokenli rahiplerin Kudiis’e dair hirslarindan kaynaklanmaktadir.'’

Gazete stitunlarinda gecen kongre ile ilgili dikkat ¢ekici haberler Hiikiimete iletildikten
sonra Kudiis’teki mutasarrifliktan da yerel dinamiklerin ne durumda olduguna dair
raporlar istenir. Bu dogrultuda 17 Ocak 1893 tarihli Kudiis Mutasarrifligindan
gelen bilgiye gore, diizenlenecek olan kongre Ortodokslart Katoliklige ¢evirmeye
yonelik bir faaliyet olacagindan huzursuzluga yol agabilecektir.!® Paris Sefaretinden
Hariciye Nezaretine gonderilen 21 Ocak 1893 tarihli yazida kongrenin icerigi soyle
ozetlenmektedir: “Okarisyon (evharistik) kongresi ara sira inikad eden ictimaat-1
ruhaniyedir. Daimi bir komite mevcut olup bunun reisi piskopostur. Konferansin bu
sene Kudiis’ii Serif’te igtimasi kararlagtirilmis oldugundan Papa Hazretleri mezkir
kongrenin riyasetini Kardinal Langénieux’a vermistir.””"

Avrupa’daki gazete siitunlaria bakildiginda kongrenin Katolik yogunluklu
tilkelerin baskentlerinde bilyiik bir heyecan uyandirdigi anlasilir. Katolik kamuoyunu
harekete gecirenler Fransiz menseli Katolik tarikatlar ve Vatikan’daki Fransiz kdkenli
piskoposlardir. Vatikan sarayindaki gelismeleri yakindan takip eden Le Moniteur
De Rome gazetesinin “Bref de S.S. Léon XIII sur le pelerinage Eucharistique a
Jérusalem” baslikli haberine gore, Papa XIII. Leo Assomptionist Tarikatinin baskani
Frangois Picard’a hitaben Aziz Petrus Kilisesi’nde bir konusma yapar. Buna gore
Kudiis’e yonelik hac yolculuklar1 gelenek oldugu iizere Picard’in gézetim ve
denetimi altinda ger¢eklesmektedir. Kongrenin gerceklesecegi 1893 yilinda Kudiis’e
daha fazla haci gelecegine ve ilahi armaganlarin da bu dogrultuda ¢ogalacagina
inanilmakta olup, hac yolculuguna Papa XIII. Leo adina Kardinal Langénieux
katilacaktir. Papa XIII. Leo konusmasinin devaminda Kudiis’teki Katoliklerin
pozisyonlarina dair ¢ikarilan Papalik genelgelerine, hac vazifesini ytiriitmek i¢in
tarikatlara verilen imtiyazlara ve sehrin kutsalligina deginir. Dolayisiyla Isa’nm
vaazini verdigi ve carmiha gerildigi yer olarak Kudiis’iin Hiristiyan tarihinde 6nemli
yeri vardir, ancak birlik agisindan bu yilki kongre bu 6nemi daha da artirmaktadir.?

17 BOA, BEO. 160/11988.
18 BOA, BEO. 141/10515.
19 BOA, HR.SYS. 1769/57.

20 Le Moniteur De Rome, “Bref de S.S. Léon XIII sur le pélerinage Eucharistique a Jérusalem”,
Lundi-Mardi 6-7 Fevrier 1893, 30/6.
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Kudiis’te diizenlenmesi diisiiniilen kongreyi Sultan II. Abdiilhamid’in endiseyle
takip ettigi Bat1 basininda zikredilmektedir.?! Gelen telgraflar vasitasiyla sultanin
kaygilarmin farkinda olan Papa Leo,? Fransiz elgisi araciligryla Osmanli Sultani ve
Rus Carina haber vermesinin yaninda, Berlin, Viyana ve Londra’daki hiikiimetlere
de bilgilendirme yapar ve toplantinin tamamen dini bir amag tasidigina dair giivence
vererek muhtemel diplomatik kazalar1 6nlemeye ¢alisir.?* Ancak basinin Roma
ve Paris’teki kamuoyunu yonlendirmesi ve sanki Doguya kars1 bir Hagli Seferi
yapiliyor gibi algi olugmasina sebebiyet verir, bu da Osmanli’nin endisesini artirir.*
Aslinda bu tiir bir endige sadece Osmanli’da degil Hagli Seferleri sonrasinda Roma
Kilisesi’ne kars1 giivenleri azalan Dogu Kilisesi miintesiplerinde olusmustur.®
Durumun farkinda olan Papalik yetkilileri, bu tiir yanlis ve abartili haberlerin
Kudiis’teki kongreyi yasaklamaya kadar gotiirecegini ve Doguda yasayan insanlari
kigkirtacagini belirtmis ve “Abarti ve entrikalara karsi hem Batililar1 hem de
Dogulular1 uyariyoruz.” ?* sozleriyle muhtemel bir kargasanin 6niine gegmek
istemislerdir.

Vatikan’da Papa XIII. Leo ile Patrik Azaryan’in Goriismesi

Kongre daha tasari halindeyken ¢oztime kavusturulmasi gereken pek ¢ok problem
vardir. Kudiis’e gidecek olan din adamlarinin vize problemi nasil asilacaktir??’
Katoliklerin disindaki diger Hiristiyan mezhep mensuplar1 ve onlarin hamisi
roliindeki devletler boyle bir toplanttya nasil tepki vereceklerdir??® Kongre sonucunda
Rumlarin Katolik mezhebine davet edilmesi yoniinde Kudiis’ten gelen endiseler
nasil giderilecektir?? Bunlar Osmanli Hiikiimetinin tizerinde kafa yordugu pek
cok problemden birkaci olup, bununla ilgili Kudiis, Istanbul ve Roma iicgeninde
coziimler aranmaya ¢alisilmakta ve Katoliklerin yogun olarak yasadigi Roma, Paris
ve Viyana’daki Osmanli elgileriyle de siirekli temaslar kurulmaktadir.*

21 BOA, BEO. 161/12064.
22 BOA, BEO. 160/11988.
23 Roger Aubert vd., History of the Church: The Church in the Industrial Age, 337.

24 Le Moniteur De Rome, “Bref de S.S. Léon XIII sur le pelerinage Eucharistique a Jérusalem”,
Lundi-Mardi 6-7 Fevrier 1893, 30/7.

25 Roger Aubert vd., History of the Church: The Church in the Industrial Age, 338.

26 Le Moniteur De Rome, “Bref de S.S. Léon XIII sur le pélerinage Eucharistique a Jérusalem”,
Lundi-Mardi 6-7 Fevrier 1893, 30/7.

27 BOA, BEO. 161/12064.
28 BOA, BEO. 143/10691.
29 BOA, BEO. 161/12064.
30 BOA, BEO. 141/10515; BEO. 357/26762; BEO. 189/14120; Y.A.HUS. 291/2.
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Osmanli Devleti 6zellikle Kudiis’te ruhani bir cemiyetin (cemiyet-i ruhaniye)
kurulmasinin diger Hiristiyan mezhepler tizerinde aksi bir tesir yapacagi kaygisini
tasimaktadir.’! Bu endise biiyiik ihtimalle Kirim Savasi’na (1853-1856) yol acan
Kudiis’teki “Kutsal Makamlar Meselesi’nde Osmanli’nin yasadigi aci tecriibenin
bir sonucunu akla getirmektedir. Ciinkii Kudiis’te bir kilisedeki y1ldiz meselesinden®
dolay1 Katoliklerle Ortodokslar arasinda ortaya ¢ikan problem, zamanla onlarin
haklarint savundugunu sdyleyen Fransa ve Rusya sorununa dontismiis ve uluslararasi
bir boyut kazanarak Kirim Savasi’yla neticelenen ac1 bir slire¢ yasanmistir.*?
Muhtemelen bdyle bir olayin yasanmamasi i¢in Osmanli Hiikiimeti Katolik Ermeni
Patrigi Azaryan Efendi araciliiyla siireci elinde tutmak istemekte ve bir tiir 5nlem
almaktadir. Bu dogrultuda Avusturya, Fransa ve italya’daki Osmanl elgileri hem
siyasi mahfillerdeki havay1 koklamakta hem de basinda ¢ikan haberleri takip ederek
bir niishasin1 Istanbul’a gdondermektedir.*

Kongre ile ilgili olarak Roma’daki Osmanli elgisi, Azaryan Efendi ile gortiserek
Osmanli’nin kaygilarini ona iletir. Ancak Azaryan Efendi’nin degisik zamanlarda
verdigi bilgilendirmelerin igerigi birbirinden farklidir. 1893 yilinin baslarinda
evharistik kongrenin Papalik tarafindan iptal edildigini s6ylemesine karsilik daha
sonra bu sdyleminden vazgecer. Bu defa 14 Subat 1893 tarihinde Hariciye Nezaretine
gondermis oldugu yazisinda Vatikan’da Papa XIII. Leo ile yaptig1 goriismeden
bahseder. O, papa ile bir buguk saatten fazla yaptigi toplantinin igerigini agiklamasinin
yaninda Vatikan’da bdyle uzun bir goriismenin ¢ok nadir oldugunu belirterek konunun
6nem ve hassasiyetine dikkat ¢eker. Azaryan’a gére papanin gorevlendirdigi Kardinal
Langénieux tarafindan Kudiis’e bir ziyaret yapilacak; ilgili kardinalin {ilkesi olmas1
dolayisiyla Fransiz menfaatlerinin 6n plana g¢ikarildigr dedikodularina karsi da
Fransa ve Belgika’nin yaninda Almanya, Avusturya ve Ingiliz kékenli piskoposlar
da Kudiis’e gonderilecek ve yanlis anlagiimalarin oniine gegilecektir.®

Azaryan’in Roma’daki temaslarina Batidaki gazeteler de 6nemli yer ayirir. 1893
yilt subatinin ilk haftasinda sekreteri Polatyan ile Roma’ya gelen Azaryan’1 pek
cok kisi ziyaret eder. Katolik Ermeni piskopos ve kolej miidiirlerinin yani sira pek
¢ok kardinal onunla gdriismek i¢in Vatikan Sarayi’na gelir ve o ayrica Roma’daki
Osmanli biiyiikelgisi Mahmut Nedim Pasa’yla da goriisme yapar.*

31 BOA, HR.SYS. 408/11.

32 BOA, HR.SYS. 405/42; HR.SYS. 2933/66.

33 BOA, HR.SFR.3. 14/5; .HR. 327/21188; HR.SYS. 1189/4.
34 BOA, HR.SYS. 408/11; BEO. 189/14120.

35 BOA, HR.TO. 538/33.

36 Le Moniteur De Rome, “Bref de S.S. Léon XIII sur le pélerinage Eucharistique a Jérusalem”,
Lundi-Mardi 6-7 Fevrier 1893, 30/7.
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Istanbul’da Duyulan Rahatsizhk

Osmanli ile Papalik arasinda resmi iliski olmadigindan Papaligin énemli
giinlerine genellikle 6zel yetkilendirilen kisiler gonderilmekte ve bu kisi vasitasiyla
Vatikan’da papaya sultanin hediyesi takdim edilmektedir. Papa XIII. Leo’nun
piskoposluk takdisinin ellinci y1l1 kutlamalarinda ise bu gorev Katolik Ermeni
Patrigi Azaryan’a tevdi edilir.’’ O, iistlendigi gorevi yerine getirmek igin sectigi
bazi din adamlarini yaninda gotiirmek istemigse de Osmanli tarafindan buna izin
verilmez. Sekreteri ile Roma’ya vardiktan sonra Azaryan’in farkli mahfillerde sarf
ettigi sdzler Osmanli’y1 rahatsiz eder ve padigahin Sadarete gonderdigi 26 Subat
1893 tarihli yazida bu rahatsizlik agik¢a dile getirilir. Problemin nedenlerinden
biri, Ermenilerin Osmanli’da zuliim gordiiklerine dair Azaryan tarafindan papaya
bilgilendirme yapilmasi ve ondan yardim istenmesidir. Digeri ise Osmanh
Hiikiimetinin bilgisi disinda Kudiis’teki ruhani kongreye katilmak i¢in Azaryan’in
papadan izin istemesidir. Bunun gibi yetki asimina dair sebeplerden dolay1 onun
Kudiis’e gitmeyerek dogrudan Istanbul’a donmesi Hiikiimet tarafindan istenir.’*

Sultan Abdiilhamid tarafindan Azaryan’la ilgili Sadarete gonderilen yazinin
devaminda bu kongrenin yapilmasina kesinlikle izin verilmemesi istenmektedir.
Gerekee olarak da Fransa’nin bu ige karst oldugu, ayrica Katoliklerden bagka
din mensuplar1 da Kudiis’te yasadigi i¢in bolgede ¢esitli dini tartismalarin
¢ikabilecegidir.*” Ge¢miste Kudiis merkezli dini ihtilaflarin devletin bagina ne gibi
felaketler agtigina sahit olan resmi gorevlilerin boyle bir kongrenin de risk icermesine
dair endiselerinde haklilik pay1 bulunsa da Fransa’nin evharistik kongreye karsi
cikacagina dair ilgili Osmanli Arsiv Belgesinin diginda baska kaynaklarda bir veriye
rastlanamamuistir. Tam tersine Fransa bu kongreye sadece din adamlari seviyesinde
degil, devlet adamlari ile de destek vererek siirecin dogrudan igerisinde yer almis,
hatta siire¢ tikandiginda Fransa elgisi Babiali’ye gelerek Papalik adina ricada
bulunmustur.** Diger yandan Suriye yakinlarinda bulunan Fransa donanmasinin
bile bu siirece yardime1 olmasi olayin sadece sivil degil, askeri makamlar tarafindan
da desteklendigini gostermektedir.*!

Sultan Abdiilhamid tarafindan “Fransa’nin da bu ise kars1 oldugu” seklindeki
ifadesi, Papaligin Fransiz araciligi olmadan direkt Osmanli ile bir temas kurma
istegini akla getirmektedir. Ciinkii evharistik kongreyle birlikte Papaligin Dogu

37 BOA, BEO. 141/10514; HR.SYS. 1768/46; BEO. 189/14120.

38 BOA, I.HUS. 9/34; HR.SYS. 1768/47; BEO. 163/12201.

39 BOA, I.HUS. 9/34.

40 The Times, “The Eucharistic Congress At Jerusalem”, Jun 12, 1893, 5; BEO. 161/12064.

41 BOA, BEO. 195/14610; The Times, “The Eucharistic Congress At Jerusalem”, Jun 12, 1893, 5.
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Hiristiyanlarini etkileme ve onlarla birlik olusturmanin yani sira Katolik olmayan
giiclerle 6zellikle de Osmanli ve Rusya ile diplomatik iliskiler kurarak bagimsiz
hareket edebilme hedefi de vardir.*> Vatikan’in kongre diizenleme tesebbiisiine
Fransa’nin kendine sorulmadigi gerekgesiyle ilk basta ¢ikip, sonradan destek vermesi
de ihtimal dahilindedir. Ciinkii zaman zaman Osmanli ile Papalik arasinda karsilikli
elgilik acilmas: veya Istanbul’daki Papalik elgisinin Fransiz terciimani olmadan
Osmanli ile goriismesi s6z konusu oldugunda Fransiz el¢i Papaligin Istanbul’daki
temsilcisine kendilerine ragmen bdyle bir seyin asla gergeklesemeyecegine dair
en tist perdeden tepki vermistir.* Diger yandan 19. yiizyilin ilk yarisinda Papalik
tarafindan Kudiis Latin Patrikligi acilmak istendiginde Fransa, Katolikleri himaye
etme politikasi zarar goriir ve Papalik kendisinden habersiz bir siyaset izler kaygisiyla
ilk 6nce bu istege kars1 ¢ikmistir. Ancak Ingiltere’nin Protestanlar, Rusya’nin
da Ortodoks mezhebi mensuplar1 araciligiyla Kudiis’teki misyonlarina ve dini
yapilanmalarina sahit oldugunda 6nceden kars1 oldugu seyin tastyicisi olmus ve
Kudiis Latin Patrikliginin ag¢ilmasina ve Vatikan’in girisimlerine razi olmustur.*
Dolayistyla evharistik kongrede de bdyle bir siirecin ger¢eklesmis olmasi ihtimal
dahilindedir.

Baslangicta Kudiis’teki evharistik kongrenin diizenlenmesine izin verilmemesi
yoniinde gorisler ortaya atilmigsa da bdyle bir toplantinin tamamen yasaklanmasi
halinde ne gibi sikintilar yasanacagi devlet adamlari tarafindan tartisilir. Osmanli’nin
din ve mezhep 6zgiirliigli konusunda hoggoriilii (miisaadetkarane) davranmadigi
seklinde propaganda yapilmasit muhtemeldir. Sirf ruhani bir tarafi oldugu ve dini
bir vazifenin yerine getirilecegi sdylenen boyle bir kongrenin engellenmesi yanlis
algilara yol agabilecektir. Dolayisiyla kongreye izin verilmesi devletin menfaati
acisindan uygun bulunmus ve boyle nazik bir konuda gereken 6nlemlerin alinmasi
icin Kudiis’teki mahalli memurlara talimat verilmesinin siireci kolaylastiracagi
ifade edilmistir. Sonugta Osmanli Hiikiimeti uzun degerlendirmelerin akabinde belli
sartlar dahilinde Kudiis’te evharistik bir kongrenin yapilmasini uygun bulmustur.*

Kongrenin Katoliklerin i¢ Diinyasindaki Yansimalar

Osmanli Hiitkiimeti Kudiis’te bir kongrenin yapilacagina iliskin haberleri
daha ¢ok Avrupa baskentlerindeki elgiler ve konsoloslar vasitasiyla almistir.

42 Catherine Nicault, Kudiis (1850-1948), trc. Estreya Seval Vali (Istanbul: iletisim Yayinlari,
2001), 179.

43 Ahmet Tiirkan, “Turkey-Vatican Relations from the Ottomans to the Republic”, International
Journal of Humanities and Social Science (IJHSS), 5/5 (May 2015), 152-154.

44 BOA, C. HR. 156/7800.
45 BOA, BEO. 160/11988.
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Biirokratlarin haber kanallar1 ise basindan edinilen bilgiler ve farkli mahfillerde
yapilan goriigmelerdir. 1892 yilinin sonlarindan itibaren Bati1 basininda kongre ile
ilgili haberlerin sayisinda 6nemli artiglar olur. Haberlerin odak noktalarindan biri
Osmanli sultaninin buna izin verip vermeyecegi, digeri ise ilk defa Avrupa disinda
hatta Kudiis’te yapilacak olan kongrenin Katolik Hiristiyanlarin anlam diinyasinda
ne ifade ettigidir. Ornegin, Monitér gazetesinde kongrenin yapilmayacagina
dair Istanbul’dan baz telgraflar alindig belirtilerek Osmanli padisahinin yanlis
yonlendirildigi, din ve mezhebe yonelik bir kargaganin olmayacagi, politikadan
bahsedilmeyecegi belirtilerek kongrenin dini canlanmayi artirmaya yonelik oldugu
ve sadece bir Katolik ziyareti nazariyla bakilabilecegi yorumu yapilmaktadir.*

Paris’te yayinlanan Revue lllustrée de la Turist isimli gazetenin 23 Kasim 1892 ve
15 Ocak 1893 tarihlerinde “Congrés eucharistique” haberinde nisan ayinda Kudiis’te
evharistik kongre yapilacagi, Avrupa ve Dogudaki Katolik piskoposlarindan olugan
bir ruhani meclis teskil edilecegi ve Kardinal Langénieux’un da Papalik tarafindan
bu isle gorevlendirildigi belirtilmektedir.*’

Kongre Avrupa’daki Osmanli biirokratlari tarafindan devlete bakan yoniiyle
daha ¢ok kar-zarar denklemi, giivenlik odakli*® ve betimsel bir tarzda ele alinirken
Bat1 basininda ise kutsallarin coskuyla yagandigi anlam yiiklii climlelerle tasvir
edilmektedir. Ornegin, Papaliga yakin gazetelerden birisinin yorumuna gore,
Kudiis’teki kongrede Isa Mesih’in yiiceltilmesinin yam sira ¢ok arzu edilen kilise
birligi de saglanabilecektir. Boylece Roma Katolik Kilisesi’nin aydinlattigi 1sikla
birbirinden kopuk haldeki Dogu Kiliseleriyle tekrar birliktelik meydana gelecektir.*’
Gazetenin bu ifadesine bakildiginda Bati tarafindan yine Dogunun geleneklerinin
tam olarak anlasilamadig1 goriilmektedir. Cilinkii Uniat Kiliseler papaya saygi
gostermekle birlikte geleneklerini de devam ettirmek ve bu konuda Papa XIV.
Benedikt (1740-1758) tarafindan kendilerine saglanan 6zerkliklerini korumak
istemektedirler.

Kudiis’teki kongre Kutsal Topraklarda gerceklestiginden diger evharistik
kongrelerden ¢ok farkli bir mahiyette olmasinin yan sira st riitbeli Katolik din
adamlarimi olduk¢a heyecanlandirmistir. Bunlardan biri de kongrenin mimarlarindan
Kardinal Charles Lavigerie’dir (1825-1892). Kongre baslamadan bir yil 6nce

46 BOA, BEO. 160/11988.
47 BOA, BEO. 141/10515.
48 BOA, BEO. 160/11988.

49 Le Moniteur De Rome, “Léon XIII et le pelerinage encharistique de Jérusalem”, Lundi-Mardi
6-7 Fevrier 1893, 30/8; The Times, “The Eucharistic Congress At Jerusalem”, Jun 12, 1893, 5.

50 BOA, .MMS. 9/370.
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Olen Kardinal Lavigerie, en sevdigi kisi olan Peder Michel’e on bin frank vererek
kongrenin Hiristiyan diinyasindaki 6nemine dair heyecanini aktarmis, Katolik
birligi i¢in ¢ok dnemli olan bu toplantiya katki yapmasini ve bu siirecte Papalik
makamuyla istisare halinde olmasini ondan istemistir.>!

Le Moniteur De Rome gazetesinin “Jérusalem” diye baslayan siitunundaki su
ibareler Kudiis’teki evharistik kongrenin Katolik bir Hiristiyan’in bireysel ve ictimai
hayatinda ne ifade ettigi veya ne tiir beklentiler olusturduguna dair 6nemli ayrintilar
icermektedir: “Kudiis! Bu ismin yankis1 Hiristiyan ruhlarda tekrar canlantyor.
Yerusalim, Mesih’in kurtulusunu gergeklestirdigi, vaazini verdigi, kollarini agarak
civilerle ¢garmiha gerildigi ve hepimizi birlik halinde kendimize ¢agirdig: bir
yerdir. Bu kutsal sehirde onunla aramizdaki kutsallik per¢inlenmistir. Kudiis’iin
comertligi, Katoliklerin temsilcilerini bir araya getirecektir. Kardinal Langénieux’un
onderliginde tiim dillerin ve halklarin temsilcileri bir araya gelecektir. Katolik Dogu
ve Bati, geleneklerin, ayinlerin ve dillerin farkliliklartyla birlikte ayn1 duygular
tastyan bir ailenin mensuplar1 gibi kucaklasacak ve Isa Mesih’i yiiceltecektir.
Evharistik meclis sadece dini inancin canlandirilmasiyla yetinmeyecek, evharistik
uygulamalarin iglevselligini arttiracaktir. Bununla ilgili alinmasi gereken 6nlemler

Onerilecektir.”?

Kardinal Langeniuex Kudiis’te

Kudiis Dogu ve Bat1 Kiliseleri arasinda uzlasi ¢abalari i¢in mekéansal olarak
ayr1 bir dneme sahiptir. Papalik tarihinde Kudiis’e ilk ayak basan kisi VI. Paul’dur.
Ocak 1964°te Kudiis’te Istanbul Rum Patrigi Athanegoras ile bulusan papa, onunla
kucaklasir ve birlikte Rabbin duasini (Lord’s Prayer) okurlar.’® Basinda “barig
Opuiciigii/ kiss of peace* mangetiyle duyurulan bulusma biiyiik ilgi ¢ceker ve iki
liderin karsilasmas ii¢ y1l sonra Istanbul’da ortak ayin yapmalarinin da temelini
olusturur.®® Papa ve patrigin Kudiis’te goriismesi bin yildir devam eden iki kilise
arasindaki karsilikl1 aforozu ortadan kaldirmis ve iki kilise arasindaki uzlasi

51 Le Moniteur De Rome, “Léon XIII et le pelerinage encharistique de Jérusalem”,
Mereredi 8 Fevrier 1893, 31/8.

52 Le Moniteur De Rome, “Léon XIII et le pélerinage encharistique de Jérusalem”, Mereredi 8
Fevrier 1893, 31/9.

53 P. Granfield, “Paul VI, Pope.” New Catholic Encyclopedia”, C 11 (USA: Gale, 2003), 31.
54  Sun-Times, “Pope, Patriarch Meet, Exchange ‘Kiss of Peace’” January 6, 1964.
55 Milliyet gazetesi, Temmuz 27, 1967.
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cabalarini o glinden bugiine devam ettirmistir.*® Evharistik kongrenin de boyle bir
amaca yonelik oldugu donemin gazetelerinden anlagilmaktadir.’” Ancak bu siirecte
Katolik Kilisesi, Uniat Kiliselerle ortak adimlar atabilirken, Ortodokslar daha
cekimserdirler. Kardinal Langénieux’un Kudiis’teki faaliyetleri sonraki yillarda
Vatikan’in Dogu Kiliseleri ile ilgili atacag1 adimlarin da temelini olusturmustur.
Onun Vatikan ve Fransa Hiikiimeti nezdindeki sayginligi dénemin gazetelerinde
siklikla zikredilir.® Papanin giivenip yerine vekil olarak tayin ettigi bu kisi her
seyden Once becerisi ve havarisel gayreti ile tim Fransa’nin ve kilise ¢evrelerinin
hayranligini kazanmistir. Dolayisiyla boyle bir kisinin liderliginde yliriitiilecek
olan kongreden biiyiik umut beslenmektedir.”

Kudiis Mutasarrifligi ile Osmanl Hiikiimeti arasinda gerceklesen yazismalara
bakildiginda kardinalin Kudiis’e gelisi oncesinde bir protokol meselesinin
¢coziimlenmeye c¢alisildig goriiliir. Asirlardir Kudiis’e kardinal seviyesinde bir
din adami gelmediginden nasil bir protokol uygulanacagi basta bilinemez. Osmanli
Devleti’nde kendi tebaasindan olan patriklere -hatta tebaadan olmayan Kudiis Latin
Patrigi Valerga’ya-* devlet téreni yapilmaktadir.®’ Ancak kardinalin protokoldeki
yeri tam kestirilemediginden nasil bir karsilama yapilacagina dair miizakereler
yapilir. Konu Fransiz el¢iye de aktarilir ve onun da tavsiyeleri alinir.®> Sonugta

56 Lisa Zengarini, “Pope to Bartholomew: Only dialogue and encounter can overcome conflicts”,
Erisim 14 Ocak 2023, https://www.vaticannews.va/en/pope/news/2022-11/pope-bartholomew-
only-dialogue-can-overcome-conflicts.html; Message of Pope Francis To His Holiness
Bartholomew I On The Occasion of The Feast of Saint Andrew, Patron Saint of The Ecumenical
Patriarchate, Erisim 28 Ocak 2023, https://www.vatican.va/content/francesco/en/messages/
pont-messages/2022/documents/20221130-messaggio-bartolomeo.html

57 Le Moniteur De Rome, “Bref de S.S. Léon XIII sur le pélerinage Eucharistique a Jérusalem”,
Lundi-Mardi 6-7 Fevrier 1893, 30/8; The Times, “The Eucharistic Congress At Jerusalem”, Jun
12, 1893, 5.

58 Le Moniteur De Rome, “Léon XIII et le pélerinage encharistique de Jérusalem”, Mereredi 8
Fevrier 1893, 31/8.

59 Le Moniteur De Rome, “Bref de S.S. Léon XIII sur le pélerinage Eucharistique a Jérusalem”,
Lundi-Mardi 6-7 Fevrier 1893, 30/8; 1905 yilinda Fransa’da dogan Langénieux, Paris’teki
Aziz Sulpice ruhban okuluna katilir ve 1850°de rahip olarak atanir. Farkli birimlerde aldig:
gorevlerden sonra Paris’in genel dini sorumlusu olur. 1873’te Tarmes Piskoposu, 1874’te Reims
Bagpiskoposu olur. 1886 yilinda Papa XIII. Leo tarafindan kardinal olarak segilen Langénieux
1905 yilinda Reims’te oliir. bk. Harris M. Lentz, /I1. Popes and Cardinals of the 20th Century:
A Biographical Dictionary (London: Jefferson: McFarland & Company, 2009), 104; Martin
Bréuer, Handbuch der Kardindile: 1846-2012 (Berlin/Boston: De Gruyter, 2014), 139.

60 BOA, C.HR. 156/7800; HR.SYS. 1768/9.
61 BOA, I.DH. 1078/84541.
62 BOA, Y.A.HUS. 273/113.
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kardinallerin patriklerden daha tist makamda oldugu ve “kilise prensi”® mesabesinde
sayildigindan ona gore bir diizenleme yapilmasinin uygunluguna karar verilir.** Bu
dogrultuda, Langénieux Yafa Limani’na ulastiginda oranin kaymakami tarafindan,
Kudiis’e geldiginde ise istasyonda bekleyen memur tarafindan karsilanacak;
Kudiis istasyonundan konaklayacag1 yere kadar jandarma esliginde resmi bir
torenle gelecektir. Bu siiregte kendisine iyi muamele yapilacak ve gereken kolaylik
saglanacaktir.%

Langénieux Hayfa’ya Osmanli yetkililerine haber vermeden geldiginden kendisi
i¢in bir toren yapilamamis ve dogrudan Kudiis’e gegmistir.® Dolayistyla Osmanli’nin
onceden Hayfa Limani’nda planlamis oldugu karsilama toreni gergeklesmemis
ancak Kudiis’te gereken merasim yapilmistir. O, Osmanli askerlerinden olusan seref
mubhafizlar arasindan gegerek Kudiis’e varmig, Kudiis Latin Patrikligi biinyesindeki
okulun bando takimi tarafindan karsilanmig®’ ve sonrasinda asagidaki konusmay1
yapmustir: “Ben barigin temsilcisi olarak geldim. Tarihin modern zamanlarinin en
biiyiik bar1s yapicisi olarak adlandirdigi kisi adina buradayim. Tanrinin kilisesinin
ilk dogan kiz ¢ocuklar1 olan Dogu Kiliselerine duydugu sempati ve takdirin kanitini
sunmak tizere beni buraya gonderen odur.”®

Kongrenin Katolik Kilisesi Acisindan Kazanimlari ve Riskleri

13-21 Mayis 1893 tarihleri arasinda 8 oturumda gerceklesen kongre Kardinal
Langénieux’un gozetiminde Fransizkenlerin Aziz Saviour Manastiri’nda yapildi.
212’si kadindan olugan 1000 hac1 ile Latin Katolik Patrigi Luigi Piavi’nin (1889-
1905) yani1 sira Dogulu (Uniat) ve Latin olmak tizere toplam otuz piskoposun
katilmig olmasi Roma Katolik Kilisesi agisindan 6nemli bir kazanimdi.®® Papa
XIII. Leo bir taraftan Doguda Katolik Hiristiyanligini yaymaya c¢alisirken; diger
taraftan ise selefi [X. Pius’un aksine Dogu Katoliklerini iirkiitmek istemiyordu. Bu
anlamda kongre Roma Katolik Kilisesi ile Uniat Kiliselerinin ortak ¢ati altinda bir
araya gelme ve prensipte de olsa sorunlarin birlikte ¢oziilebilmesi agisindan biiyiik

63 BOA, BEO. 195/4611.
64 BOA, Y.A.HUS. 273/113.
65 BOA, BEO. 195/4611.
66 BOA, Y.A.HUS. 273/147.
67 BOA, BEO. 244/18233.

68 Charles A. Frazee, Katolikler ve Sultanlar Kilise ve Osmanli Imparatorlugu 1453-1923, trc.
Cemile Erdek (istanbul: Kiire Yayinlar1, 2009), 379.

69 Charles A. Frazee, Katolikler ve Sultanlar Kilise ve Osmanli fmparatorlugru 1453-1923, 379;
Hanna Kildani, Modern Christianity in the Holy Land (USA: Author House, 2010), 662.
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kazanimdi.”® Ancak diger taraftan Kudiis’teki Latin gruplar arasindaki diisiince
farkliliklar1 bu kongrede daha da somut bir sekilde ortaya c¢ikti. Bunlardan ilki
Fransa’nin Katolikleri himaye edip etmemesi meselesidir. Kudiis Latin Patrikligi ile
Fransizkenler Fransiz himayeciligine mesafeli yaklasirken, Beyaz Babalar (White
Fathers) ile Assomptionistler ise daha olumlu bakmaktadir.”" Her ne kadar bu kongre
vesilesiyle Vatikan diplomasisi 6nemli bir kazanim elde etmisse de Fransiz din
adamlarina kongrede 6nemli mevkiler verilerek Fransiz ¢ikarlarinin 6ncelenmesi
tepki ¢ekmistir. Ayrica Fransa’nin Suriye limanlarindaki gemilerde konuslanmis
askerlerini karaya ¢ikartarak Kardinal Langénieux’a destek vermesi Bat1 basininda
kongrenin bariz bir sekilde Fransiz karakteri yansittig1 yorumuna sebep olmustur.”
Dolayisiyla Fransiz ¢ikarlarini 6nceleyen Katolik tarikatlart nedeniyle Kudiis Latin
Patrikligi de bu siirecte farkli bir tutum igerisine girmistir. Ornegin, Kudiis Latin
Patrigi Piavi Fransa’nin Katoliklerin dini iglerine miidahalelerinden dolay1 tebaadan
olan diger Gayrimiislim Cemaatler gibi bir statiide olmay1 Osmanli yetkililerinden
rica etmis, ancak Osmanli Hiikiimeti Fransa’nin tepkisinden ¢ekinerek bu istege
olumlu yaklasmamustir.”

Kongrede giin yiiziine ¢ikan diger ayrisma konusu yukaridaki farkli Latin
Katolik gruplarinin Dogu Katoliklerine yaklagimidir. Onlardan kimi Katoliklesmeyi
Latinlesme olarak algilayip liturjide Roma’ya tam baglilig1 savunurken, digerleri
ise Dogulu Hiristiyanlarin Katolik olsalar dahi kendi kilise geleneklerini
koruyabileceklerini diisiinmektedir. Beyaz Babalar ile Assomptionistler Latinlesme
ile Katoliklesme arasindaki ince farkin bilinciyle hareket eden Katolik tarikatlaridir.
Bu dogrultuda Fransa Beyaz Babalar ve Assomptionistlere daha fazla destek
verirken, Kudiis’teki Propaganda Fide yanlis1 yonetimin gérevden alinmasi i¢in
biiyiik caba gostermistir.”* Papa XIII. Leo da Fransa’nin bu yondeki politikalarini
kolaylastiracak adimlar atmustir. Ornegin kongre sonras1 Fransiz ¢ikarlarini daha
da 6n plana gikaran papa Tunus’taki italyan kokenli Fransizken rahiplerini geri
cagirarak onlarin yerine Fransiz kesisleri gondermis ve bu tutum Italyanlari ciddi
bir sekilde 6fkelendirmistir. Benzer bir girisim, Vatikan’in Alman, Avusturyali ve
Italyan din adamlarinin yerine Fransiz rahiplerini gecirmeye calistig1 Giineydogu

70 Hanna Kildani, Modern Christianity in the Holy Land, 662.

71 Cécile Leca, “The Latin Patriarchs of Jerusalem- Ten facts about Luigi Piavi”, Erigim 28 Aralik
2022, https://www.lpj.org/posts/the-latin-patriarchs-of-jerusalem-ten-facts-about-luigi-piavi.
html

72 The Times, “The Eucharistic Congress At Jerusalem”, Jun 12, 1893, 5.

73  Ahmet Tiirkan, XIX. Centuries The Politics Of Living Together And Peace Implemented By
Ottoman In Jerusalem With The Rivalities of Church” /. Uluslararas: Dini Arastirmalar ve
Kiiresel Barig Sempozyumu II, Bosna Hersek, 2016, 491.

74 BOA, Y.PRK. AZJ. 37/116.
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Avrupa’da da yaganmistir.” Vatikan’in 6zellikle Fransiz korumacilig1 altinda
Afrika kitasinda Beyaz Babalar eliyle halki Hiristiyanlastirma ¢abasi pragmatik
bir yaklagimin sonucu olarak da degerlendirilebilir.”® Papa bir taraftan diinyanin
pek cok yerinde siirdiiriilmekte olan somiirgecilige karsi ¢ikarken, diger taraftan
onun Fransa’nin somiirge alanindaki halklar1 Hiristiyanlagtirmak i¢in bu devletle
isbirligi yapmasi yayimlanan Papalik genelgelerinin sahadaki yansimasinin farkli
oldugunu gostermektedir.

Kudiis’teki kongre sirasinda Kudiis Latin Patrikligi ile Fransizkenlerin Dogulu
Katoliklerin Latinlestirilmesi hususunda ayni1 politikayi giittiikleri gortiliir. Halbuki
1848 yilinda Kudiis Latin Patrikliginin kuruluguna Fransizkenler, Kutsal Topraklarin
bekgiligini yapma roliiniin elinden alinacag kaygisiyla biiyiik tepki gdstermislerdi.
Ancak 19 yiizyilin ikinci yarisindan sonra artik Kudiis’te bu iki Katolik grubun
yaninda Beyaz Babalar ve Assomptionistler gibi daha pek ¢ok Katolik tarikati
dikkat ¢ekmektedir. Geneli itibariyle Fransiz menseli olan bu tarikatlarin ortak
ozelligi Kutsal Topraklarda alisagelmisin disinda Dogu Kiliseleri ile farkli agidan
diyalog kurmak istemeleridir.”’

Uniat Kiliselerinin Kongreye Kars1 Tutumu

19. yilizyilin bagindan itibaren Kudiis’e akin eden Hiristiyanlar, Kutsal kitabin
taniklig1 i¢in bu sehre geldiklerini belirtseler de bir siire sonra kendi kiliselerini
kurdular” ve bolgedeki yerel Hiristiyanlarin kadim mezheplerini degistirmeye
calistilar.” Ozellikle Kudiis Latin Patrikligi’nin kurulmasi sonras1 dikkat ¢eken
misyon hareketleri sonucunda pek ¢ok Ortodoks’un Katolik mezhebine gegmesi
zaman zaman iki mezhebin dini liderini karsi karsiya getirdi ve sorunun ¢ézimii
icin Osmanl yetkililerine miiracaat edildi. Kudiis Latin Patrigi Valerga doneminde
Katolik mezhebine gegen Ortodokslarin sayisindaki artig dikkat ¢ekiciydi.®® Diger
yandan Dogu Katoliklerinin gelenekleri hige sayilarak onlarin dogrudan Roma

75 The Times, “The Eucharistic Congress At Jerusalem”, Jun 12, 1893, 5.
76 The Times, “The Eucharistic Congress At Jerusalem”, Jun 12, 1893, 5.

77 Ahmet Tiirkan, “Kutsaldan Kurumsallagsmaya Rekabetten Birlige: Kudiis’te Latin Katolikler”,
Kudiis -Din, Toplum, Siyaset-, ed. Ahmet Tiirkan, (Istanbul: GRTC Yayinlar1, 2020), 148-152;
The Society of the Missionaries of Africa (The White Fathers), Erisim 20 Ocak 2023, https://
ste-anne-jerusalem.org/en/white-fathers/

78 Anthony O’Mahony, “Christianity and Jerusalem: Religion, Politics and Theology in the Modern
Holy Land”, International Journal for the Study of the Christian Church 5/2 (July 2005), 90.

79 BOA, HR.MKT. 55/7; HR.MKT. 23/75; A.} DVN.DVE. 17/48.
80 BOA, HR.MKT. 22/1; A.} MKT. 21/36; HR.SYS. 411/9.
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Kilisesi’ne baglanmasi yoniindeki cabalar da biiyiik tepkiyle karsiland1.?' Ornegin
Melkit Katolikler, Kudiis’te 1848 yilinda agilmis olan Latin Katolik Patrikligi’nin
faaliyetlerinden oldukg¢a rahatsizlik duyuyorlardi. Onlara gére Roma Kilisesi,
bir yandan kendilerinin uygulayageldikleri Bizans ayinini itibarsizlagtirmaya
caligmakta, diger yandan kendi kiliselerine gegme potansiyeli olan Ortodokslar i¢in
bir tehdit olusturmaktaydi.® Bu anlamda selefine gore Dogu Kiliseleri iizerinde daha
yumusak politika izleyen Papa XIII. Leo’nun kongre araciligiyla yeni bir sayfa agma
girisimi 6nemlidir. Sonraki siireclerde Papa Leo Kudiis’teki evharistik kongrenin
ruhunu Papalik genelgeleri ile genisletecektir. Bu anlamda kongrenin ¢iktilar1 Latin
misyonerler ile Dogu Kiliseleri arasindaki iligkileri tanimlayan temel bir dokiiman
olmasi agisindan kayda degerdir.®* Papa XIII. Leo daha sonraki demeglerinde
Kudiis’teki bu kongrenin 6nemine vurgu yaparak Hiristiyanlar arasindaki birligi
pekistirmeye ¢alismis,* ancak papanin Dogu Kiliselerinin geleneklerinin korunmasi
ve onlarin Latinlestirilmemesi ile ilgili hassasiyeti Vatikan ¢evresinde ve dogudaki
misyonerlerde tam karsiligin1 bulmadigindan istenilen basar1 tam olarak elde
edilememistir.®

Uniat Kiliseleri baglaminda kongrede dikkati ¢geken diger bir taraf toplantiya pek
cok piskoposun istirak etmesine ragmen patrik seviyesinde sadece Melkit Patrigi
Gregorius’un bulunuyor olmasidir.®® Yabanci basin ise daha ¢ok kongreye katilim
saglamayan Katolik Ermeni Patrigi Azaryan tizerinde odaklanmistir. Haberlere
gore, onun Arnavutluk’taki Katolikler hakkinda Osmanli ile Papalik arasinda 6zel
bir memur olarak nitelendirildigine dair Viyana’da dolasan haberler Osmanli’y1
endiselendirmistir. Devleti farkli acilardan sikintiya sokacak ve Osmanl ile
Avusturya’yi karsi karsiya getirecek bunun gibi bagka farkli girisimler sebebiyle
onun Kudiis’e gitmemesi uygun goriilmistiir.®’

81 BOA, I.MMS. 9/370.

82 Paolo Maggiolini, “Changes and Developments of the Latin Patriarchate and the Melkite Catholic
Church in the Post-Great War Lands of Palestine and Transjorda”, Social Sciences and Missions
32 (2019), 250.

83  Hanna Kildani, Modern Christianity in the Holy Land, 662.

84  Adiutricem Encyclical Of Pope Leo XIII On The Rosary, Erisim 15 Aralik 2022, https://www.
vatican.va/content/leo-xiii/en/encyclicals/documents/hf 1-xiii_enc 05091895 adiutricem.html

85 Charles A. Frazee, Katolikler ve Sultanlar Kilise ve Osmanli ]mparatorlugu 1453-1923, 289.
86 Charles A. Frazee, Katolikler ve Sultanlar Kilise ve Osmanli Imparatorlugu 1453-1923, 379.
87 BOA, BEO. 189/14120.

378


https://www.vatican.va/content/leo-xiii/en/encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_05091895_adiutricem.html
https://www.vatican.va/content/leo-xiii/en/encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_05091895_adiutricem.html

Tiirkan / 1893’te Kudiis'te Yapilan Evharistik Kongrenin Roma Katolik Kilisesi ile Dogu Katolik Kiliseleri Agisindan Onemi

Dogunun Geleneklerine Saygi

Papa XIII. Leo’nun “Dogu, Dogulular ile din degistirecektir.”® sdylemi aslinda
kongrenin temel amaglarmdan biriydi. Bu politika Beyaz Babalar ve Assomptionistler
tarafindan da desteklenmis olmasina ragmen Kudiis’teki Propaganda Fide yanlilar1
kanadinda pek karsilik bulmadi ve bir donem ara verilse de Dogudaki Katolik
misyonerler Latinlestirme politikalarin1 devam ettirdi. Kardinal Langénieux,
Kudiis’teki Dogu Katolikleri ile Latinler arasindaki ¢ekismenin Roma Kilisesi’ne
zarar verdiginin farkindaydi. Bundan dolay1 Kudiis’teki evharistik kongre sirasinda
Kudiis Latin Patrikligi makaminin yerel kilise “native church” diye adlandirdigi
Melkit Katolik Kilisesi’ne verilmesini bile 6nermisti. Ancak bu teklif Latin Patrigi
Piavi tarafindan sert bir tepkiyle karsilandi ve Piavi, Melkit Kilisesi’nin Paris
tarafindan manipiile edildigini sdyleyerek Fransa’nin Katolikler iizerindeki etkisini
elestirdi. Ona gore, Fransa’nin Kutsal Topraklarda 6zellikle egitim alanindaki
faaliyetleri Hiristiyanlarin kurtulusuna degil, Paris’in laik ¢ikarlarina hizmet
etmekteydi. Bu politika Kudiis’teki Katolik Melkitlerin yani sira, Liibnan’daki
Maruniler i¢in de s6z konusuydu.®

Papa XIII. Leo’nun Dogu Kiliseleri ile ilgili politikasinin olugsmasinda Kardinal
Langénieux’un goriisleri onemli katki saglamisti. Kardinal Kudiis’e gitmeden once
papaya verdigi raporda, Roma ve Ortodoks Kiliseleri arasinda uzlagma olabilmesi
icin Dogu Katolik Kilisesinin Latinlestirilmesinden vazgecilmesi gerektigini
belirtmisti. Dolayisiyla Papa XIII. Leo Kudiis’teki evharistik kongrenin bir ¢iktisi
olarak Praeclara Gratulationis® belgesini yayimlamis ve Dogu Katolik Patriklerini
Roma’ya ¢agirmistir.’ Bu dogrultuda bir sonraki yilin kasim ayinda Roma’da
toplant1 yapilmis ve Orientalium Dignitas® baslikli papalik genelgesiyle 6nemli
kararlar alinmistir. Dolayisiyla kongrenin en 6nemli ¢iktilarindan birinin bu birlik
toplantisi oldugu soylenebilir. Hatta yabanci basinda kiliseler arasinda birlesim
icin amaglanan bu yeni kongrenin Kudiis’teki evharistik kongrenin devami oldugu
belirtilmigtir.”

88 Catherine Nicault, Kudiis (1850-1948),179.
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Kongre Sonrasi Gelismeler

Bir haftadan fazla siiren kongrenin sonuglarina bakildiginda Osmanli Devleti’nin
endise ettigi asayis sorunlarinin olmadigi goriiliir. Bunda devletin teyakkuz halinde
olmasinin ve Papaliga diger mezheplerin tepkisine neden olabilecek davranislardan
sakinilmasi yoniindeki telkinlerin etkili oldugu disiiniilebilir. Kardinal Kudiis’e ilk
geldiginde kendisi ile ilgili gdsterilen alakaya dair tesekkiirlerini Fransiz elgiligi
araciligryla Osmanli’ya iletir.** Diger yandan kongrenin herhangi bir sikint1 olmadan
gerceklesmesi ve bu dogrultuda gereken dnlemler alinmasi Papa XIII. Leo’yu da
memnun eder, dolayisiyla kongre sonrasinda Kudiis Mutasarrifi Ibrahim Hakki
Pasa’ya tiglincii dereceden bir madalya gonderir.”” Papa tarafindan taltif edilen
diger kimseler ise Kudiis Belediye Bagkan1 Selim ile Hiikiimet Terciimani Besare
Efendilerdir. Papa tarafindan onlara da dordiincii dereceden madalyalar génderilir.”
Osmanli Arsiv Belgelerine bakildiginda bu kongrenin en énemli sonuglarindan
birinin Dogu Kiliselerinin Roma Kilisesi’yle birlesim ¢abast oldugu anlasiimaktadir.
Hatta bu konuyu gériismek icin Kardinal Langénieux’un Istanbul’a gelecegine
dair Fransiz gazetelerinden haberler ge¢misse de neticede kardinal Istanbul’a
gelmemis,”” ancak Uniat Kiliselerinin bir araya geldigi dnemli bir toplant1 daha
sonra Roma’da gergeklesmistir.*®

Sonug¢

Kudiis’te 1893 yilinda toplanan evharistik kongre 6ncesi ve sonrasi birlikte
degerlendirildiginde Papa XIII. Leo baslangicta elde etmek istediklerinin tiimiine
tam olarak ulasamasa da daha sonra yapilacak pek ¢cok ¢aligmaya bu kongrenin temel
teskil etmesi 6nemli bir gelismedir. Bu baglamda biiyiik katiliml1 ve uzun soluklu
bir toplanti siirecinde Dogu-Bat1 Kilisesi mensuplarinin birbirlerini tanimalari
ve sorunlarini giindeme getirmeleri daha sonraki toplantilar i¢in de bir zemin
olusturmus olup, bir yil sonra Vatikan’da Dogu Kilisesi mensuplari ile yapilan
toplanti Kudiis’teki evharistik kongrenin ¢iktisi olarak ortaya ¢cikmistir. Diger
yandan bin kadar Katolik hac1 ile pek ¢ok kardinal ve piskoposun sehirdeki varligi
Haglilardan beri ilk defa gergeklesen bir olaydir. Beyaz Babalar ve Assomptionist
tarikatlar1 araciligiyla Fransa’nin Kudiis’te Katolikler tizerindeki hakimiyeti daha
da per¢inlenmis, ancak bu egemenlik muhalif Katolik kesimde tepki ¢ekmistir. Bu
anlamda 19. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren farkli Katolik gruplarinin Kudiis’teki

94 BOA, BEO. 201/15024; Y.A.HUS. 273/161.
95 BOA, BEO. 219/16358.

96 BOA, BEO. 258/19282.

97 BOA, BEO. 357/26762; Y.A.HUS. 291/95.
98 BOA, BEO. 520/38993.
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anlayis farkliliklar1 ve ihtilaflar1 kongre sirasinda daha da giin yiiziine ¢ikmistir.
Dolayistyla Papa XIII. Leo Dogu Kiliseleri ile ilgili 6nemli bir adim atarken Bat1
menseli Latin gruplarimin sorunlartyla da ugrasmak zorunda kalmistir.

Vatikan’n uluslararas1 diplomaside alan kazanma girisimi a¢isindan da kongrenin
bir arag olarak kullanildig1 degerlendirilebilir. Italya tarafindan 1870 yilinda
Vatikan’1n isgali sonrasinda bir nevi hapis hayati yasayan papalarin kongre
vasitasiyla farkli iilkelerle diplomatik iligkiler kurmasi onlara bir hareket alani
agmistir. Bu baglamda Papaligin Osmanli ve Rusya ile kurmus oldugu iliskiler
dikkat ¢ekicidir.

Kongrenin bir ¢iktis1 olarak prensipte Uniat Kiliseleri ile Roma arasinda
kilise liturjilerine saygi anlaminda bir karar ¢ikmis olsa da sonraki siiregte Dogu
Kiliselerinin Latinlesme kaygisiyla Vatikan’a kars1 kuskulu tutumu devam
etmistir. Papa XIII. Leo’nun bu konudaki liberal bakisinin ve sylemlerinin Roma
Kilisesi’nin 6zellikle Propaganda Fide kanadinda tam bir karsiliginin olmadigi
dikkat cekmektedir. Katolik Kilisesi agisindan kongrenin Ortodokslara yaklagimina
bakildiginda, Papa XIII. Leo’nun tekrar birliktelikle ilgili projelerinin sahada tam
karsiliginin olmadigi goriiliir. Bir takim Papalik genelgeleri yayinlanmis olsa da
Katolik Kilisesinin uzlagi ¢abalarinda satir aralarinda kullanmis oldugu baskin
karakterli dilin buna negatif etkide bulundugu séylenebilir.

Kudiis’teki evharistik kongre ile ilgili diger bir degerlendirme Osmanli’ya
dairdir. Kongrenin Miisliiman yonetimi altindaki Kudiis’te ger¢eklesmesi Avrupa
kamuoyunda énemli bir glindem olusturmustur. Osmanli devlet adamlarinin siireci
daha c¢ok Bati’daki gazete siitunlarindan ve zaman zaman da kapilar arkasindaki
goriismelerden anlamaya calistig1 belgelerden anlasilmaktadir. Kongrenin
diizenlenmesi konusu ilk basta sirf giivenlik merkezli ele alinip olumsuz bir
tutum takinilirken, daha sonra giivenligi elden birakmadan dini hak ve 6zgiirliikler
gergevesinde degerlendirilip toplantiya izin verilmis, hatta gereken resmi protokol
de uygulanmustir.

Sonug olarak birtakim ihtilaflarla birlikte Dogu Katolik kiliseleriyle ortak bir
zeminde bir araya gelebilme Roma Katolik Kilisesi agisindan 6nemli bir kazanimdr.
Kudiis’teki evharistik kongrenin bu siirece yaptigi katki yadsinamaz. Bu siirecte
diger Ortodoks kiliseleriyle bir araya gelebilmek icin Roma Katolik Kilisesi
tarafindan ¢aba harcanmigsa da bir uzlasi ortam1 olusmamus, iki kilise arasindaki
uzlasi ¢alismalari ancak 1964 yilinda Papa VI. Paul ile Istanbul Rum Ortodoks
Patrigi Athanegoras’in Kudiis’teki bulusmasi sonrasi gergeklesmistir.
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Abstract

Since (and particularly during) the Covid-19 pandemic, online teaching and learning methods have been adopted
worldwide by educational institutions to meet the needs of students; Teaching Arabic as a foreign language is no
exception. This study aims to investigate learners’ and teachers’ perceptions of learning and teaching Arabic as a foreign
language online and the extent to which online learning supported the development of learner autonomy. This study
was conducted at two Turkish universities that teach Arabic language as a foreign language. Data was collected through
semi-structured online interviews with teachers and students of Arabic and diaries from teachers and students. Findings
suggest that although online education promoted learner autonomy, it complements face-to-face education rather than
replaces it. Findings also reveal that social media has a role in supporting online learning and that there is a need for
more training for teachers in technology and curriculum. Based on the results, a set of pedagogical implications and
recommendations for language teachers and policy makers are discussed.
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Teachers, Online Language Learners
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Introduction

The Covid-19 pandemic has brought significant disruptions to education systems
worldwide with a shift to online teaching resulting in significant changes in higher
education pedagogy!. The transition to online learning and teaching has been
described as Emergency Remote Teaching (ERT) defined as “a temporary shift of
instructional delivery to an alternate delivery mode due to crisis circumstances’.
Due to the abrupt move to ERT, teachers and administrations worldwide were
unprepared and had to quickly construct emergency remote learning systems and
modify their lesson plans, teaching strategies and assessment techniques®. Even
though many institutions had used online education before, many professors and
students did not have enough time to become accustomed to it. Teachers and
students had to explore a range of online channels and platforms* including the
use of a Learning Management System (LMS) through distance learning or the
Massive Open Online Courses (MOOCs). Foreign language teaching at educational
institutions was no exception from the difficulties involved in shifting abruptly to
online education. The teaching of Arabic as a foreign language as well as English
and other languages switched to online platforms. Many language teachers had to
undergo digital transformation overnight, overcome their fear of technology, change
to teaching in new and challenging situations with little planning and training and
work hard to ensure a successful educational process’.

Students also faced the challenge of adapting to this transition. Students have
previously received their foreign language courses through face-to-face teaching,
but due to Covid-19, they were forced to rely on their own technology resources

1 Saloshna Vandeyar, “Educational Transmogrification: From Panicgogy to Pedagogy of
Compassion,” Teaching in Higher Education 0, no. 0 (July 13, 2021): 1-13.

2 Charles Hodges, Stephanie Moore, and Aaron Bond, “The Difference Between Emergency
Remote Teaching and Online Learning,” EDUCAUSE Review, (January 1, 2020): 7. https://
www.academia.edu/42679104/The Difference Between Emergency Remote Teaching and
Online Learning.

3 Lorico DS. Lapitan et al., “An Effective Blended Online Teaching and Learning Strategy during
the COVID-19 Pandemic,” Education for Chemical Engineers 35 (April 1, 2021): 116-31.

4 Aras Bozkurt and Ramesh C Sharma, “Emergency Remote Teaching in a Time of Global Crisis
Due to CoronaVirus Pandemic,” Asian Journal of Distance Education 15, no. 1 (April 30,
2020): i-vi.

5 Blasius Agha-ah Chiatoh and Jude Chia, “The Covid-19 Pandemic and the Challenge of Teaching
English Online in Higher Institutions of Learning in Cameroon,” Journal of English Language

Teaching and Applied Linguistics 2, no. 5 (2020), https://al-kindipublisher.com/index.php/jeltal/
article/view/745.
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to continue learning remotely online; social media and email among others.® 7.
Therefore, students had to develop more learner autonomy and become more
independent learners.

Whilst there has been a number of studies exploring the sudden move to ERT
in English language teaching contexts® ?, there is a paucity of research which
examines the move to the online teaching of Arabic as a foreign language. Given
the significant impact on teaching and learning, and to inform future online teaching
and learning practices, it seems germane to investigate the perceptions of teachers
and learners on the affordance and difficulties of implementing online learning,
as well as the prospects for increasing learner autonomy. It is also important to
propose recommendations for improving online learning and teaching for post
Covid-19 pandemic contexts so that institutions can adopt an appropriate pedagogy
and avoid the jump to ERT. The purpose of this study was to explore how teachers
and students in two Turkish universities perceived online learning in the under-
researched area of Arabic as a foreign language, as well as to investigate the extent
to which online learning could facilitate learner autonomy.

Literature Review

As technology advances and user experience improves, several studies' ' 2 stress

the effectiveness of online education when compared with traditional education.
Online education connects students and teachers around the world, offers flexible

6  Lapitan et al., “An Effective Blended Online Teaching and Learning Strategy during the
COVID-19 Pandemic.”

7  Peter D. Maclntyre, Tammy Gregersen, and Sarah Mercer, “Language Teachers’ Coping Strategies
during the Covid-19 Conversion to Online Teaching: Correlations with Stress, Wellbeing and
Negative Emotions,” System 94 (November 1, 2020).

8  Joseph Arthur Davies et al., “Responding to COVID-19 in EAP Contexts: A Comparison of
Courses at Four Sino-Foreign Universities,” International Journal of TESOL Studies 2, no. 2
(2020).

9  Haifeng Pu, “Implementing Online ELT in the Time of Crisis: Ordeal or Opportunity?” ELT
Journal 74, no. 3 (August 28, 2020): 345-48.

10 Nord Anglia, “The Importance of Online Learning to Students and Teachers,” 2021, https://
www.nordangliaeducation.com/news/2021/03/17/the-importance-of-online-learning-to-students-
and-teachers.

11  Ginalonela Butnaru et al., “The Effectiveness of Online Education during Covid 19 Pandemic—A
Comparative Analysis between the Perceptions of Academic Students and High School Students
from Romania,” Sustainability 13, no. 9 (January 2021): 5311.

12 Lapitan et al., “An Effective Blended Online Teaching and Learning Strategy during the
COVID-19 Pandemic.”
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learning hours, creates their own learning environment, and provides students
with more control over their education'®. However, some researchers suggest that
understanding the perceptions of students is important in order to strengthen the
effectiveness of online learning!* 15 16 17,

One of the main advantages of online learning is that it allows learners to
consider their own learning patterns and promotes their autonomy. Although the
idea of learner autonomy is not entirely new, it has recently come to the attention
of researchers studying foreign language learning'®. Previously, learner autonomy
was linked to adult development and self-access learning methods, while assessing
the ability of learners to do things on their own. The understanding of learner
autonomy has changed as a result of the rise of learner-centered theories at the
turn of the century. Now, rather than emphasizing autonomous learning, the focus
is on what students can do to advance their learning".

One of the foundational definitions of learner autonomy is the “ability to take
charge of one’s own learning”?. This definition was established on the foundation
that learners should have the freedom which is based on developing their own
abilities to be able to take actions responsibly and develop their learning as a result.
With this in mind, some researchers argued against the individualistic interpretation
of learner autonomy and stressed that it is “a capacity and willingness to act
independently and in cooperation with others, as a social, responsible person'.
In this regard, pedagogical practices of learner autonomy include: the reflective
capacity of learning through action, the capacity to adapt to the situation and

13 Anglia, “The Importance of Online Learning to Students and Teachers.”

14 Muhammad Adnan and Kainat Anwar, “Online Learning amid the COVID-19 Pandemic:
Students Perspectives,” Journal of Pedagogical Research 1 (June 21, 2020): 45-51.

15 Alaa Alkhafaji et al., “A Set of Challenges for Setting Distance-Learning Environments Based
on University Students’ Experience at the Covid-19 Pandemic Time in Iraq,” February 22, 2021.

16 Abhinandan Kulal and Anupama Nayak, “A Study on Perception of Teachers and Students
toward Online Classes in Dakshina Kannada and Udupi District,” Asian Association of Open
Universities Journal 15, no. 3 (January 1, 2020): 285-96.

17 T. Muthuprasad et al., “Students’ Perception and Preference for Online Education in India during
COVID -19 Pandemic,” Social Sciences & Humanities Open 3, no. 1 (January 1,2021): 100101.

18 Andrzej Cirocki, Developing Learner Autonomy through Tasks - Theory, Research, Practice
(Halifax: LinguaBooks, 2016).

19 David Little, “Language Learner Autonomy: Some Fundamental Considerations Revisited,”
Innovation in Language Learning and Teaching 1, no. 1 (April 16, 2007): 14-29.

20 Henri Holec, Autonomy and foreign language learning, Council of Europe modern languages
project (Oxford: Pergamon Press, 1981): 1.

21 Len’Dam et al., “Towards a Definition of Autonomy,” in Third Nordic Workshop on Developing
Autonomous Learning in the FL Classroom (Bergen: University of Bergen, 1990): 96-103.
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context and the capacity to learn from others®’. At the micro-level, autonomous
learners determine goals, assess what has been learned and take responsibility for
their learning process .

One of the learning platforms that has been studied in relation to learner autonomy
is online learning and distance learning. A number of studies have explored the extent
to which technology could develop learner autonomy in language learning®* 2 26,
These studies have identified the immense potential of technological advancements
to give language learners greater control over their education and greater freedom
of choice. For example, in order to conduct their own learning in the context of
their circumstances, language learners, as well as learners in general, choose their
own pace and choose their own location and time for learning. The vast variety
and availability of online learning materials means that “learners could select
what is valuable and worth doing according to a personally held criterion™”. In
addition, educational technologies offer platforms and opportunities for meaningful
interaction in a digital, social environment. When such interactions result in
successful communication, learners’ self-confidence increases and this could
lead to promoting learner autonomy. Moreover, technologies such as video calls
through different softwares (Teams, Skype, Zoom, etc) are convenient to speak in
real-time despite being in separate geographical locations. Other connected online
resources, such as discussion boards and chat rooms, give language learners social,
real, and collaborative learning experiences where they can cooperate and share
learning responsibility®.

22 Rahima Arib, Phd Student, and Salima Maouche, “Teachers’ Readiness for Learner Autonomy
in Teaching/Learning English as a Foreign Language in the Algerian Context.” 06 (December
31,2021): 1013-30.

23  Xue Wang and Wei Zhang, “Improvement of Students’ Autonomous Learning Behavior by
Optimizing Foreign Language Blended Learning Mode,” SAGE Open 12, no. 1 (January 1,
2022): 1-10.

24  Phil Benson, “Language Learning and Teaching Beyond the Classroom: An Introduction to the
Field,” in Beyond the Language Classroom (London: Palgrave Macmillan, 2011), 7-16.

25 Hayo Reinders and Cynthia White, “Learner Autonomy and New Learning Environments,”
Language Learning & Technology 15 (3) (October 2011), https://www.researchbank.ac.nz/
handle/10652/2497.

26 Qunyan Maggie Zhong, “The Evolution of Learner Autonomy in Online Environments: A Case
Study in a New Zealand Context,” Studies in Self-Access Learning Journal 9, no. 1 (April 12,
2018): 71-85.

27 Zhong, “The Evolution of Learner Autonomy in Online Environments: A Case Study in a New

Zealand Context,” 71-85.

28 Carol K. K. Chan and Yuen-Yan Chan, “Students’ Views of Collaboration and Online Participation
in Knowledge Forum,” Computers & Education 57, no. 1 (2011): 1445.
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Although online language learning could be effective in promoting learner
autonomy, some researchers® point out that online learning might need more
planning, time and strict attention than doing so in a traditional classroom setting
to develop autonomous learners. In addition, in a study conducted, the author
states that it is not clear how language learners engage in the use of technologies
to mediate their language learning *°.

Several studies have emphasized the advantages of online education. For example,
in one of the studies conducted, the authors examined how teachers and students in
the Dakshina Kannada and Udupi Districts in Karnataka perceived online classes
31, The findings of their study showed that students were satisfied with classes
online and felt that teachers provided sufficient support. Similarly, perceptions
and preferences of agricultural students at an Indian university towards online
learning were investigated.*?. According to the study’s findings, the majority of
students during COVID-19 exhibited a favorable attitude toward online learning.
Online education was deemed to be advantageous since it offered learners ease
and flexibility®.

Also, a similar study with the same objectives was conducted in Pakistan®3.
The objectives were: a) to investigate the effectiveness of online learning in
Pakistan from the viewpoints of higher education students; and b) to highlight
the difficulties and barriers to online learning that higher education students in
Pakistan encountered during the Covid-19 pandemic. The results of the study
demonstrated that online learning helped in protecting teachers’ and students” health
during COVID-19 and also in ensuring the continuation of the courses offered
by the universities. In the same vein, in a similar study the authors investigated
university students’ perspectives and attitudes towards distance-learning in Iraq
and examined challenges students might face when completing educational tasks

29 Jérome Eneau and Christine Develotte, “Working Online Together to Enhance Learner Autonomy,”
ReCALL 24 (January 4, 2012): 3—-19.

30 Zhong, “The Evolution of Learner Autonomy in Online Environments: A Case Study in a New
Zealand Context,” 73.

31 Kulal and Nayak, “A Study on Perception of Teachers and Students toward Online Classes in
Dakshina Kannada and Udupi District,” 285-296.

32 Muthuprasad et al., “Students’ Perception and Preference for Online Education in India during
COVID -19 Pandemic”.

33 Adnan and Anwar, “Online Learning amid the COVID-19 Pandemic: Students Perspectives,”
45-51.
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online during the pandemic*. The authors also found that students were able to
adapt to the sudden change within a short period of time, continue their academic
progress, and acquire new skills despite their lack of familiarity with distance
learning. However, despite the positive findings in this study, particularly in terms
of cost and time-effectiveness, safety, convenience, and improved participation, the
students stated that online classes cannot replace traditional classroom teaching.

The Covid-19 epidemic has had a huge impact on both the teaching and learning
of foreign languages as well as the educational systems utilized in schools and
universities all over the world. For example, in one of the studies, the importance
of online foreign language courses was reviewed for advanced level students®.
In this study, the author aimed to fill a research gap by examining the benefits
of an undergraduate advanced-level Spanish course that was delivered online
during a university summer session®. The results showed significant gains in
Spanish knowledge, thereby supporting the effectiveness of online courses. Students
particularly highlighted the advantages of the self-paced nature of the course (i.e.
flexibility) because it allowed them to complete assignments at their own pace
and convenience, while also helping them to develop important time management
skills overall. The students also discussed several obstacles, some of which may
be connected to the course’s fast-paced nature®.

Similarly, in another study, the authors investigated the effect of a distance
education method implemented for the first time on students’ ability to learn a
foreign language *¢. The research groups of the study consisted of two groups of
students learning a foreign language (either English or Arabic) through e-learning
tools. The findings of the study showed that the distance education method improved
language learning by allowing students to use class time more flexibly for more
effective learning. The application of the distance education method showed a
gain in considerable advantages for students and teachers. Most notably students
were able to work and use courses more flexibly regardless of time and place’®.

When it comes to online teaching Arabic; a number of studies have found
significant benefits for students of learning Arabic as a foreign language online. For
example, a study was conducted to explore how technology is used in the classroom

34 Alkhafaji et al., “A Set of Challenges for Setting Distance-Learning Environments Based on
University Students’ Experience at the Covid-19 Pandemic Time in Iraq,” February 2021.

35 Elizabeth Enkin, “Intensive Online Foreign Language Learning at the Advanced Level: Insights
from a Summer Online Spanish Course,” Apples - Journal of Applied Language Studies 11, no.
1 (April 1,2017): 67-86.

36 Cemal Aktiirk and S. Gulsecen, “Foreign Language Education and E-Learning,” Glokalde 2
(January 2017).
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to teach Arabic as a Foreign Language (FL) to university students in the United
States¥’. The results of his study showed that the utilization of technological tools
in the classroom enhanced students’ Arabic language skills, particularly in terms
of listening skills for beginners. Also, a similar study was conducted to find out
how students of an Arabic Language Department felt about using Facebook and
other social media platforms for learning the Arabic language **. The majority of
participants claimed that using social media to learn Arabic had several advantages.
It is important to note, nevertheless, that those who had a negative opinion of social
media as a tool for learning Arabic argued that social media distracted them from
their studies and used up a lot of their time*.

The present study investigates the effectiveness of students’ and teachers’
perceptions of online education with a particular focus on Arabic as a foreign
language in two Turkish universities: MAU and OMY. This study is significant
since its main purpose is to highlight the importance of studying these environments
and how they impact the teaching/learning experience with a particular focus on
Arabic as a foreign language in two Turkish universities: Ondokuz May1s University
(OMU) and Mardin Artuklu University (MAU). At Ondokuz Mayis University and
Mardin Artuklu University, Arabic as a foreign language has traditionally been taught
on campus in person. However, with the move to ERT, students were required to
continue their studies entirely online. With this increased use of online platforms
for language learning, it became timely to conduct more research and investigate
how students and teachers view online learning and teaching, and in particular, to
explore the extent to which the online learning opportunities developed learners’
abilities to work independently.

This study also highlights the importance of learner autonomy, which is viewed
by Little (1991) (as cited in*’ and *°) as the learner’s ability and willingness to
exercise some control over their learning and act independently. This study fills in
some of the knowledge gaps about students’ and teachers’ experiences with studying

37 Samir El Omari, “The Effect of Computer-Assisted Language Learning on Improving Arabic
as a Foreign Language (AFL) in Higher Education in the United States,” Procedia - Social and
Behavioral Sciences, The Proceedings of 2nd Global Conference on Conference on Linguistics
and Foreign Language Teaching, 192 (June 24, 2015): 621-28.

38 Risna Rianti Sari and Albar Adetary Hasibuan, “Students’ Perception toward Social Media
Assisted Language Learning (SMALL) for Arabic Learning,” Journal of Arabic Language
Teaching, Linguistics, and Literature 2 (2019): 101-14.

39 Musarat Yasmin and Ayesha Sohail, “Learner Autonomy: Pakistani English Teachers’ Perceptions”
Bulletin of Education and Research 40 (2) (August 2018): 179-94.

40 Richard Smith, “Learner Autonomy,” ELT Journal 62 (4) (October 1, 2008): 395-97.

392



Miiezzin, Jesry, Ateek, Heron, Abdullah, Ajam / The Effectiveness of Online Learning and Teaching of Arabic as a Foreign...

and teaching Arabic as a foreign language online. The study also provides some
important pointers and recommendations to improve the learning and teaching of
Arabic as a foreign language online not for the foreseeable future.

This study was guided by the following research questions:

1. What are Arabic as a foreign language learners’ perceptions of the online
learning experience in Turkish universities?

2. What are Arabic as a foreign language teachers’ perceptions of the online
teaching experience in Turkish universities?

3. To what extent does online learning enhance learner autonomy?

4. How can we develop the online learning of Arabic as a foreign language to
encourage learner autonomy?

Method

This study follows a qualitative approach, which involves using two qualitative
research instruments: semi-structured interviews and diaries. Qualitative research
has the potential to provide rich and in-depth perspectives and insights into the
phenomenon under investigation and to gain a thorough understanding of social
phenomena in their natural contexts*'. This type of research aims at examining
aspects of human life, such as culture, expression, beliefs, morals, stress in daily
life as well as discovering the underlying motives and desires, using in-depth
interviews for the purpose. In this regard, qualitative research seeks to answer not
just ‘what’ but also ‘how’ and ‘why’ individuals believe or think the way they do.
In-depth interviews and open-ended questions are used in this kind of study to
encourage participants to express their ideas and views openly with no limitations
and to explore the underlying motivations.

Participants
The study sample consists of teachers and students of two Turkish state universities
(MAU and OMU) (see Table 1).

41 John W. Creswell, Educational Research: Planning, Conducting, and Evaluating Quantitative
and Qualitative Research (Boston: Pearson, 2015).
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Table 1.
OMU and MAU Study Sample

A . Teachers Students Diaries
University

Males Females Males Females Teachers Students

OMU 4 1 4 6 - 3
MAU 5 0 5 5 3 2
Total 10 20 8

As seen in Table 1, the total number of participants who were interviewed was 30
teachers and students. The majority of those who agreed to conduct these interviews
were males. The teachers’ age ranged between 28 and 55 years and they teach
undergraduates and students in the Preparatory programme. The students were also
undergraduates or in the Preparatory programme. The teachers and students who
were interviewed were assigned numbers from 1 to 10 to code their identity. For
example, a teacher from OMU or MAU is referred to as OT1 or MT1. Similarly,
a student from OMU or MAU is referred to OS1 or MS1.

Data collection tools

Ethical approval was granted by one of the researchers’ institution (Birkbeck,
University of London). Prior to the data collection process, participating students
and teachers were given detailed information about the research topic. Also,
informed consent was given by all participants. It was emphasized that informants’
participation was entirely voluntary and they were free to end it at any time without
having to give a reason.

Given the intended objectives of this research, semi-structured interviews and
diaries were selected as the data collection methods. In the qualitative approach, the
researcher gathered comprehensive data in semi-structured interviews in a relatively
conversational manner** ¥, To gather data in this approach, the researcher used a
predefined set of questions *. However, if an interesting or novel line of inquiry
emerged throughout the interview process, the approach enabled the researcher
to pose further inquiries.

As for the diary studies, they are a type of qualitative data collection technique
for user behaviours, activities, and experiences across time. Participants in a diary

42  William Adams, “Conducting Semi-Structured Interviews,” in Handbook of Practical Program
Evaluation, Fourth Edition (Jossey-Bass, 2015), 494-505.

43 Margaret C. Harrell and Melissa A. Bradley, “Data Collection Methods: Semi-Structured
Interviews and Focus Groups” (RAND Corporation, December 14, 2009), https://www.rand.
org/pubs/technical_reports/TR718.html.

44 Harrell and Bradley, “Data Collection Methods: Semi-Structured Interviews and Focus Groups”.
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study self-report data longitudinally, or over a lengthy period of time, which might
last anywhere from a few days to a month or longer*. As a result, in this study these
methods were used in order to obtain a deeper understanding of the phenomenon
under investigation because they may have quickly provided information about
the topic, the problem and the research objectives. In addition, this is usually
done through qualitative enquiry. Also, diary assessment is complimentary to
questionnaire and interview approaches, it is not a replacement for them “. One
of the benefits of using diaries is they foster autonomous learning, encouraging
students to take responsibility for their own learning. In addition, students can
express their own issues they have with the course material?’.

In this study, 8 participants wrote diaries: two teachers from MAU, 3 students
from OMU, and 3 students from MAU. They were asked to write diaries for 4-6
weeks about learning and teaching Arabic online. The students were asked to record
their Arabic learning experiences, challenges and any interesting aspect of Arabic
learning each week. They were also encouraged to write as much or as little as
they liked about the prompts given. Having done so, they were asked to send these
diaries either weekly or when requested by the researchers. As for the teachers,
they were asked to record their remarks and experiences about online Arabic
teaching, challenges in teaching Arabic online, and online activities to promote
learner autonomy. To ensure that students would not be deterred from recording
reflections they felt they could not adequately write in the foreign language due
to linguistic limitations or a lack of confidence in the use of Arabic, they were
given the option to write in either Turkish, their native language, or Arabic. The
students were also told their diaries would not be revised as the focus would not
be on correct language*.

For the semi-structured interviews which were conducted individually for each
participant via Zoom, open-ended questions that met the research aims were prepared
(See Appendix A and B). Each interview with a teacher or a student lasted for an
average of 60 minutes. Questions were divided into two parts: students questions

1

45 Kim Salazar, “Diary Studies: Understanding Long-Term User Behavior and Experiences,’
Nielsen Norman Group, 2016, https://www.nngroup.com/articles/diary-studies/.

46 Ann Bowling, EBOOK: Research Methods in Health: Investigating Health and Health Services
(UK: McGraw-Hill Education, 2014).

47 David Nunan, Research Methods in Language Learning (USA: Cambridge University Press,
1992).

48 Melina Porto, “Learning Diaries in the English as a Foreign Language Classroom: A Tool for

Accessing Learners’ Perceptions of Lessons and Developing Learner Autonomy and Reflection,”
Foreign Language Annals 40 (December 31, 2008): 672-96.
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and teachers questions. These questions focused on teachers’ experiences, learners’
experiences, curriculum, interactive exercises, educational skills, interaction and
communication tools, and technical matters. For the diaries, WordPress was used
so that participants could document their experiences, perceptions, and activities
during the time of the study.

Data Analysis

Because the sample size was not large in this study, the interviews were piloted
on one teacher and one student using both languages (Arabic and Turkish) to test
their validity and strength and to ensure that no issues would arise throughout the
study. The idea of conducting this pilot study was due to the important function
it has in the research process. Pilot studies serve a variety of crucial purposes and
can be a great resource for other researchers® *°. One advantage of performing
a pilot study is to identify any weaknesses in the main study, potential gaps in
research protocols, and any methodologies or equipment that may be inappropriate
or overly complex for participants. Pilot studies may also look for potential issues
with carrying out the research approach practically. It is worth mentioning that data
obtained from these piloted interviews were not included in the study for analysis>.

Thematic analysis was used in this study to analyse qualitative data. This method
is known to be the most commonly used method of qualitative data analysis because
of its accessibility and flexibility. Thematic analysis helps in identifying, organising
and providing insights into themes that emerge from a dataset’'.

There are five processes to thematic analysis; becoming familiar with the data,
creating initial codes, looking for themes, defining and labeling themes, and
producing the final report**: In this context; the interviews were transcribed and
the analysis was carried out through NVivo software and Excel to categorise data
according to the research questions, tools mentioned, and perceptions of positive and
negative effect on online teaching and learning. Diaries were collected, translated

49 Zailinawati Abu Hassan, Peter Schattner, and Danielle Mazza, “Doing A Pilot Study: Why Is
It Essential?” Malaysian Family Physician: The Official Journal of the Academy of Family
Physicians of Malaysia 1 (2-3) (August 31, 2006): 70-73.

50 Edwin Van Teijlingen and Vanora Hundley, “The Importance of Pilot Studies,” Nursing Standard
(Royal College of Nursing (Great Britain): 1987) 16 (June 19, 2002): 33-36.

51 Virginia Braun and Victoria Clarke, “Thematic Analysis,” in APA Handbook of Research Methods
in Psychology, Vol. 2. Research Designs.: Quantitative, Qualitative, Neuropsychological, and
Biological (2012), 57-71.

52 Virginia Braun and Victoria Clarke, “Using Thematic Analysis in Psychology,” Qualitative
Research in Psychology 3 (2) (January 2006): 77-101.

396



Miiezzin, Jesry, Ateek, Heron, Abdullah, Ajam / The Effectiveness of Online Learning and Teaching of Arabic as a Foreign...

and put into Word documents for a thorough analysis to identify emerging themes
through multiple rounds of coding by the researchers. The thematic analysis led
to development of a number of themes (see below).

Findings

Responses from the semi-structured interviews with students and teachers
revealed five main themes related to the participants’ perceptions and experiences
of the effectiveness of online teaching and learning of Arabic as a foreign language.
The five themes which were also based on the research questions were determined
as: the effectiveness of online teaching, tools and technology, pros and cons,
development and appropriateness and learner autonomy. These themes will be
explored in this section.

Students’ perceptions and experiences
Effectiveness, curricula and exercises

In asking the students about the effectiveness of online learning, the answers
obtained showed that for some students (six students out of twenty from both
OMU and MAU) it was effective in comparison with face-to-face learning. For
instance, OS2 said:

“For me online learning was very effective. Four months ago, I didn 't know how to say
anything in Arabic except my name. And now with only online lessons (4 hours/day), I have
improved my Arabic language skills a lot.”

Similarly, OS3 said:

“Thanks to online learning, we have access to a variety of audio-visual materials. Although
we may have problems with online learning (such as bad communication), I think it
encourages you to be quick and practical.”

Also, MS3 believed that

“Online learning is effective. Thanks to online learning, we can attend Arabic lessons
anywhere in the world by clicking on a link or via social media. However, the downside is
that we are not physically present with the teacher.”

In OS2’s diary, the participant recorded:

“We feel comfortable because lessons are recorded. This means we can listen to these
lessons at home and at any time.”

However, other students from OMU and MAU (eight students) still believe online
learning is effective but not as effective as face-to-face learning. For example,
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OS1 stated:

“Online learning is not as effective as face-to-face learning. It is only 80% effective, and
even today both students and teachers still have gaps in how they teach and learn online.”

Similarly, MS9 believed that

“Online learning has its pros and cons. In terms of the positive, the Internet provides us
with the opportunity to re-listen to the lesson. As for the negatives, I think that face-to-face
is a more effective way of learning. The verbal exchanges and the relationship between
teachers and students are better because gestures and facial expressions are clearer. This
makes learning more effective. In online learning, there is only one way to teach: give
lectures and then answer students’ questions - dialogue is missing.”

However, some students from OMU and MAU (six students) thought that online
learning was not effective. For example, participant OS7 believed that

“Online learning wasn t effective for me. Online learning has its pros and cons. For me, it
was difficult because I started to have problems with my eyesight because I used a computer
constantly. I prefer learning face to face, not only for Arabic but for all lessons.”

Also, a student from MAU had a similar opinion. MS4 said:

“For me personally, it was not very effective. Especially for practical lessons such as
grammar and conversation. Although we can see the teacher online, we are not able to
carefully watch how the words are pronounced or their lips move. And sometimes, their
voice is not very clear and calm. All of these things reduce its effectiveness - especially
for language learning.”

However, to a question about whether the Arabic language curricula are suitable
for online learning, participant MS6 responds by saying:

“[ believe speaking lessons and the activities used are not appropriate for online learning
are not effective. In addition, we have few activities and exercises.”

The student justifies his view by saying two or even three students cannot talk
together and at the same time.

Similarly, in response to the same question about the curricula, participant MS3
says:

“Although the activities and exercises used are suitable, I've noticed that these activities
are not enough and as a result, students have difficulties in learning Arabic.”

Perhaps, as we can note from the above excerpts, this variety in opinions is due
to the extent of experience, knowledge and familiarity of this type of education.

In addition to all this; regarding teachers’ capability and technological competence,
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0OS3 said

“Not all teachers are able to use some online programmes. For example, one of the teachers
taught us for two weeks, but unfortunately, we did not benefit from him.”

While MS2 indicated this in their diaries, saying

“My teachers in the preparatory programme were very capable of, and good at teaching
Arabic. They not only taught the language, but also made me love it, which, actually, helped
me learn it very quickly.”

This could be attributed to the teachers’ experience, the way they deliver it
through the lesson and their reliance on active teaching and other methods, even
if teaching is online.

After analyzing all the interviews, it was shown that 6 of OMY students praised
the teachers’ capability to teach online, and 4 students believed that teachers’
capability for online education should be developed. In MAU, 9 students praised
the teachers’ capability to teach online, and 10 students believed that the teachers’
capability to teach online should be developed.

With regard to online exercises, it was found that 8 OMU students said that
the exercises were appropriate for online education and 2 students said they were
inappropriate. In MAU, 4 students said they were appropriate, while 6 students
said they were inappropriate.

What about the curricula?

Tools and technology

In order to examine the participants’ views about the use of tools and technologies
in online education, they were asked about the technological tools, websites and
equipment they used. For instance, one of the students from OMU, OS3 believes that

“different techniques can be implemented in online learning, and that the use of different
audio-visual materials makes the lessons more interactive despite being taught from distance.”

Also, OS4, believes that the Global Arabic Open Platform gave him the
opportunity to learn Arabic in a completely different way from what he was used
to, in addition to YouTube and other sites.

Meanwhile, OS8 added by saying that

“We have benefited from Zoom, Google Meet, and Class Room to learn Arabic this year,
and the Global Arabic Open Platform, in particular, had a great role in improving my
pronunciation.”
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Similarly, MS1 added that besides Zoom, WhatsApp and Classroom, we use
‘Tevakku’ dictionary software, Google Translate and social media. Regarding the
tools, OS4 added:

“I have my own computer and my smartphone, and the Internet works fine, so I have
everything necessary.”

Also, MS10 added:

“I only have a smartphone, and what I miss is a computer.”

So, as there is a range of remote learning tools available, most of the students
in their use stated that they use some programmes and platforms such as Zoom,
MS Teams, Google Meet, Facebook, WhatsApp, among others.

After analysing all of the interviews, it was revealed that (10) OMU students
prefer to use technology and other sites while learning online. As for MAU, (8)
students prefer it as well, while (2) students do not. In terms of equipment and tools,
it was shown that (8) of OMU students have all the necessary equipment (such as
a laptop, a smart phone, and a tablet) for online learning, while (2) students have
their mobile phones only for online learning. And for MAU, it was found that (3)
students had all the equipment, and (7) students had some equipment. These results
show the extent of their use of these tools in both universities and the availability
of the necessary equipment as well.

The benefits and challenges of online learning

In order to examine the participants’ views on the pros and cons of the online
context, they were asked about the advantages and disadvantages of learning Arabic
online. For example, OS1 sees that

“The pros are more than the cons. For example, there is a person-to-person interaction
online. In a face-to-face environment, the classrooms are crowded and there is no opportunity
for special attention to students. In online learning, the teacher can interact with you
individually. For example, the teacher looks at your work and tries to make you talk about it.”

Also, MS3 believes that:

“Online learning saves time because you do not have to travel or commute to university;
and from home you can attend classes all over the world.”

Meanwhile, OS4 adds that:

“We can attend classes in an interactive manner, and we can do this outside of our daily
activities, that is, I can attend many classes online in addition to university courses.”
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Regarding the drawbacks, OS2 indicated in their diary that

“Some technical problems such as poor internet can cause a problem and disrupt lessons.
For example, some students may not pay attention and forget to mute their microphones.”

Student OS4 added that:

“There is no classroom in an online environment and students’interaction with the teacher
is less, which affects the quality of learning.”

Here, too, it is clearly seen that the disadvantages may vary, depending on the
circumstances, skills and equipment. However, after reviewing all opinions and
analysing all interviews, it was found that some OMU students (5 students) prefer
to learn online and 5 students do not. In MAU, 4 students prefer online education
and 6 students do not.

Development and appropriateness of online learning

Participants were also asked about their suggestions for developing online
education and if online education is suitable for learning Arabic as a foreign
language. For instance, OS1 suggests that:

“More evaluations (tests or research assignments) can be conducted on the topics immediately
after the courses or during the semester or academic year.”

Meanwhile, OS2 believes that

“The speaking part should last a little longer as well. Online learning should continue even
when we return to face-to-face learning, and the integration of the two will be beneficial
to students, teachers and institutions.”

On the other hand, OS3 believes that

“Students should prepare by reading articles, practicing exercises, watching videos, or
using other resources before joining the lesson, and that students’ communication with
each other before the lesson and after the lesson is very important.”

Also, OS4 recommended that:

“The number of students in the virtual classroom should not exceed 6-7 members as a
maximum. The higher the number, the more chaos and noise there is.”

After examining the findings, it is found that 8 OMU students think that it is
important to combine online and face-to-face learning while 2 students see it as
unimportant. As for MAU students, 5 students see the integration of online learning
and face-to-face learning as important, while 5 students see it as unimportant.
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Learner autonomy

Learner autonomy has been a prominent theme that appeared regularly in the data.
For example, student OS1 says he has developed himself as an autonomous learner
through self-discipline at home with his lessons; so, he prepared a schedule based
on his training sessions and tried to follow them exactly. The participant also says:

“Sometimes I feel I am more dependent on the teacher and need more help from my teacher.
When we had face-to-face lessons, we had the opportunity to meet the teacher and ask him
questions in person, but with online learning, we don't have that opportunity.”

As for OS2, he says:

“When we were having face-to-face lessons, we used to ask questions and get instant
answers. In online learning, we try to find the answers ourselves. This makes us less
dependent on the teacher. For example, when I am not sure of a task or concept, 1 first try
to understand it myself. If it does not become clear then ask friends and at the end ask the
teacher. This makes us more independent and helps us learn better. It also makes us learn

how to do research.”

A similar idea was recorded in OS2’s diary. It was stated:

“I can learn the Arabic language through new programs that I did not know before. This
week, I learned some useful programs through which I learn Arabic by myself.”

However, OS3, OS8 and MS3 believe that they are now more dependent on
the teacher.

For example, MS3 said

“I think we are more dependent on the teacher. When we were in a face-to-face environment,
if I did not understand something, I could ask my classmates. But in online learning, 1
can 't be sure of my classmates’ information. In a face-to-face environment, I can ask my
classmates or other teachers. In online learning we have to rely on our teachers.”

Similarly, OS8 said

“I think we are more dependent on the teacher. This is mainly because we are unable to
interact with our classmates. We cannot take advantage of their knowledge. In face-to-face
learning, we are able to interact with others more, but in online learning we rely only on

»

the teacher.’

After analysing the interviews, it was found that online education provided
10 OMU students with opportunities to research and read more, and in MAU 7
students see this as well. As for learner autonomy, 9 OMU students believe that
online education has increased their autonomy while learning, and 3 of MAU
students see it as well.
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Teachers’ perceptions and experiences

Teachers are another crucial component of online education. Their aptitude
for managing online lessons and interest in doing so are crucial factors. Because
some teachers might not always be competent to teach courses online, there are
problems about how teachers view online classes and whether they can manage
online programs. Therefore, like the questions asked to students while conducting
the interviews, the teachers were also asked about online teaching in terms of
effectiveness, tools and technology, pros and cons, development, appropriateness
and learner autonomy.

Effectiveness, curricula and exercises

Participant OT1, a teacher at OMU, states that he tried online teaching for a
long time, but he believes that:

“Today s curricula are not suitable for online education. We need more appropriate interactive

curricula and suitable exercises as well.”
Meanwhile, OT2 adds:

“If we give direct education 100% in terms of interaction, we might give online education
between 70 and 75%.”

He also added that:

“The teacher is the one who adapts the curriculum, and not the curriculum that adapts the
teacher. The curricula are appropriate to some extent, but not enough on their own. Rather,

they must have aids from the teacher s designs and other programs.”

After reading and examining all the interviews, it is found that 5 of OMU
teachers have already tried teaching online and have long experience in this field,
while 3 of MAU teachers have tried online teaching, while 2 teachers have not.

Also, 3 OMU teachers believe it is appropriate to teach Arabic online because
online language teaching offers diverse options and flexibility so that students and
teachers can get the most out of a lesson, while 2 teachers see it as inappropriate.
In MAU, 2 teachers see an opportunity to teach Arabic online, and 3 teachers see
it as inappropriate. As for the curricula and exercises, 1 OMU teacher believes that
the curricula and exercises are suitable for teaching Arabic online, while 4 teachers
think they are not suitable for that. As for MAU, 5 teachers think the curricula are

not appropriate for this.

Tools and technology

In order to examine participants’ views about the use of tools and technologies
in online education, they were asked about the technological tools, websites and
equipment they used. For instance, one of the teachers from OMU, OT1 said:
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“luse many teaching aids such as computers, smartphones, smart boards. For social media,
I use WhatsApp. Communication via Google is much better than through WhatsApp and
Google Classroom. In Zoom, you can control assignment and teaching. I also use Google
Sforms in exams.”

Whereas Participant MT1 said

“lused the laptop with its built-in devices, the internet connection, in addition to a traditional
blackboard that I put in front of the camera and use with colour pens. For the websites, 1
used the university website (LMS) and ZOOM. I found Zoom more useful. I used WhatsApp
for coordination and personal communication. I also guided the students to the Al Jazeera
Net website for teaching the Arabic language. It all depends on the personal motivation of
the student.”

However, after analysing the interviews, we found that 4 OMU teachers have
sufficient technical tools to teach online, while 1 does not. Also, at MAU 4 teachers
have technical tools and 1 does not. We believe this is a relative matter that differs
from one person to another.

Benefits and challenges of online teaching

In order to examine the participants’ views on the advantages and disadvantages,
they were asked about the advantages and disadvantages of teaching Arabic online.
For example, MT1 states that:

“Online education saves time, money and effort. A student, anywhere now, can study, also
learn, and obtain a degree.”

The same idea was also confirmed in MT1’s diary:

“It’s easy to communicate with students anytime and anywhere, even outside the official hours.

»

In addition, pictures, illustrations, and videos can be used to explain the material to students.

On the other hand, MT1 believes that:

“We missed direct contact with the student, and now the time is limited and the groups are large.”

Also, MT?2 adds that

“There is a lack of seriousness of students in this type of education compared to face-to-face
education. In addition, students cannot participate as they like in the lesson. But when they
are among their families, they are not being serious. In face-to-face education, they interact
more with the teacher and with their colleagues as well. Furthermore, the teacher cannot
evaluate the student well.”

Different opinions have been gathered regarding online teaching and it seems
that the teachers’ skills and experience with online tools shape their perceptions
in relation to online teaching.
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Development and appropriateness of online teaching

Participants were also asked about their suggestions for developing online
education and if online education is suitable for learning Arabic. For instance,
OT3 believes that

“Online education requires a lot of effort and that educational methods must be developed
so that we can have a suitable education and provide a variety of educational material.
Also, education sites and educational platforms can do this by departing from the classic
method of teaching languages and having an educational framework for the Arabic language
because the features and characteristics of the Arabic language differ from other languages
in some respects, but not all.”

Whereas MT1, a teacher at MAU notes:

“The materials were not prepared for distance education, and the teacher was not prepared

for distance education, as well as the teacher. When we teach conversation, we want the
student to speak. The program is not suitable for distance education because it does not
allow everyone to speak, and the same is true in the reading lesson. Likewise, the teacher
did not receive training courses in this education, nor even some instructions and guidance
for this education.”

Through our research, it is found that Arabic language learning needs more
support, especially in terms of online education and making scientific materials
more interactive.

Through analysis of all of the interviews in this regard, it is noted that 3 OMU
teachers believe that students interact with them during the lesson in this type of
education, while 2 teachers believe that students do not interact with them. In
addition, in MAU, the percentage was also the same.

Moreover, 3 OMU teachers prefer online education and 2 teachers prefer face-
to-face education, while at MAU, 2 teachers prefer online education and 3 teachers
prefer face-to-face education. Meanwhile, teachers of OMU and MAU agree 100%
on the need to develop curricula to fit online education as indicated in the interviews.

Learner autonomy

In order to examine teachers’ views about the contributions of the teacher to
enhancing learner autonomy, the teachers at OMU and MAU were asked a number
of questions in this regard. For instance, OT1 said:

“I can enhance the student s autonomy, for example, by asking the student to find a certain
book and summarize it. I can also encourage him, give him a gift, a reward, or grades, or
design a gift for him.”
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Also, OT?2 said:

“Some students have become more autonomous because I don t just restrict them to the
classroom. There is distance education now. When the teacher opens the door for the students,
they can start by themselves and try to search, especially when the teacher asks them to
do research. Some students have become less autonomous because they tied themselves to
the computer only: they do not go or think outside the lesson.”

At the same time, MT5 noted:

“Students are more autonomous in some matters such as when they attend class, how often
they watch, and they research learning materials on their own. They are less autonomous
in other matters. A student at this age needs some guidance. In this regard, the student
does not benefit from the educational aspect provided by the teacher.”

Similarly, the idea of online learning facilitating learner autonomy was confirmed
in MT1’s diary. The participant recorded:

“Weak students with poor performance or even shy students won 't be embarrassed before
their classmates because they have the freedom to ask the teachers questions privately in
case they are assigned a project and they are still not sure how to do it.”

During analysis of the interviews, we found that 4 OMU teachers help their
students become autonomous while learning, and that 2 teachers do so at MAU. In
addition, 4 OMU teachers see the integration of online education and face-to-face
education as important, and 3 MAU teachers see it as important as well.

Based on the above results, most interviewees expressed a positive attitude
towards autonomous learning yet they need directions and instructions on how and
what to learn. Therefore, when students learn Arabic as a foreign language online,
the teacher plays a significant role in leading and directing them to enhance their
capacity for autonomous learning. This can be done by enhancing interaction with
peers and teacher and also by enhancing students’ cultural awareness of foreign
culture as it may influence the learners’ interest in learning the language™. In
addition, the appropriate infrastructure for online teaching and learning Arabic
should be provided in order to be more effective and achieve the desired goal of
learning.

Discussion and recommendations
In the present study, it was pointed out that during the Covid-19 epidemic, online
learning became increasingly popular in educational institutions. The effectiveness

53 Guogiao Wang and Ligang Han, “On the Strategies to Cultivate College Students’ Autonomous
English Learning Ability in the New Era,” English Language Teaching 13 (October 27, 2020):
94.
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of online learning, course satisfaction, and student involvement had been raising
concerns among teachers and administrators as academic institutions transitioned
from face-to-face instruction to online learning. Meanwhile, a number of studies™ 3
3657 were conducted to evaluate the quality of online teaching and learning delivery
by identifying students’ and teachers’ perceptions and course satisfaction. The studies
also aimed to ascertain how these environments influence online teaching delivery
and students’ learning engagement and autonomy and whether online teaching
and learning is advantageous for students or has any negative consequences for
them. Similarly, it was shown in the present study that the pros of online Arabic

education makes learning a positive experience for most students.

One advantage of online Arabic education reported by the participants in this
study is that it encourages interaction because hesitant students who might be
reluctant to pose a question in front of the class can now do so in a live, one-to-one
conversation with the teacher. To make sure that every student is paying attention
and involved as learning takes place, teachers on the other hand, have the option
of giving online quizzes and editing videos to improve online learning. According
to a previous study *8, it was noted that online learning makes extra opportunities
available for interactivity between students and teachers during content delivery. In
addition, the flexibility of online learning enables students to gradually understand
ideas and make sure they understand them completely before continuing. Again,
this contributes to getting better scores.

Another advantage of online Arabic education stated by the participants is that
the communication and information-sharing processes enhance the experience of
the student when online education is taking place. Students can view lectures online
and consult pertinent study materials in a variety of multimedia formats. This also
helps teachers by allowing students to incorporate a variety of tools, interactive
lessons and videos into their curriculum. In addition, online Arabic education is

54 Adnan and Anwar, “Online Learning amid the COVID-19 Pandemic: Students Perspectives,”
45-51.

55 Alkhafaji et al., “A Set of Challenges for Setting Distance-Learning Environments Based on
University Students” Experience at the Covid-19 Pandemic Time in Iraq.”

56 Kaulal and Nayak, “A Study on Perception of Teachers and Students toward Online Classes in
Dakshina Kannada and Udupi District,” 285-296.

57 Muthuprasad et al., “Students’ Perception and Preference for Online Education in India during
COVID -19 Pandemic.”

58 Nicole M. Wagner, Khaled Hassanein, and Milena Head, “Who Is Responsible for E-Learning
Success in Higher Education? A Stakeholders’ Analysis,” Educational Technology & Society
11, no. 3 (2008): 26-36.
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affordable because both students and teachers no longer have to commute in order
to be in a physical classroom location. This ultimately means more cost-effective
classes for the student and even the teacher *.

While there are many important advantages to online learning, students face a
number of challenges which have limiting or negative effects. In this regard, several
studies also claim online learning has drawbacks (see ® for a summary). One of
the disadvantages which participants in this study stated is the lack of interpersonal
communication. Despite the fact that online classes can really be rather social in
character, it is nonetheless the case that most students complete them physically
alone. This can be a significant drawback, particularly for students who already
spend a lot of time alone at home. So, to be as effective as traditional classes,
online education must enable social interaction, for example, by developing tools
that motivate students to actively participate in live sessions.

Another disadvantage reported by the students in the present study is related to
clarifications and explanations. The effectiveness of online learning was reported
not be as high as that of classroom instruction. Face-to-face interactions with the
instructors make the learning process considerably simpler. This might imply that
online classes require a deep understanding of the different approaches to teaching
and learning as well as extra effort by the teacher to create a successful online course.

One more disadvantage reported by the students in the present study has to do
with improvement of communication skills in online sessions. Participants indicated
that some teachers lack sufficient expertise not only in dealing delivering online
communication skills to students but also in dealing with technical equipment. The
participants stated that online teaching and learning requires additional training
for instructors. This was made very obvious when teachers were required to move
entire curricula and courses online due to the COVID-19 pandemic. This required
a lot of extra work from many teachers, including recording lectures, moving
assessments and assignments online, and setting up live video call sessions and
portals for submitting homework ©'.

Network and other technological problems could be the biggest disadvantage as
reported by both teachers and students in the present study. It was reported by the

59 Valentina Arkorful and Nelly Abaidoo, “The Role of E-Learning, Advantages and Disadvantages
of Its Adoption in Higher Education,” International Journal of Education and Research 2, no.
12 (2014): 397-410.

60 Arkorful and Abaidoo, “The Role of E-Learning, Advantages and Disadvantages of Its Adoption
in Higher Education,” 397-410.

61 Zakaryia Almahasees, Khaled Mohsen, and Mohammad Omar Amin, “Faculty’s and Students’
Perceptions of Online Learning During COVID-19,” Frontiers in Education 6 (May 12,2021).
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participants that although efforts by the government were made to create a reliable
internet infrastructure, many smaller towns and communities still struggle to keep
a steady connection with enough speed.

In general, the study produced encouraging findings that suggest that teaching
Arabic as a foreign language online may be very beneficial if appropriate teacher
and student orientation and training programs are put in place, and if online
language learning platforms and technologies are up to date. Providing training to
teachers in order to use online teaching platforms contributes to the enhancement
of instruction quality and teachers’ self-confidence®.

Despite their lack of familiarity with distance learning, students were nevertheless
able to navigate it and continue their study as well as develop new skills. Without
the cooperation of their academic institutions and teachers, who responded as
swiftly as they could to support students in continuing their academic progress,
that would not have been possible. During the Covid-19 pandemic, both teachers
and students were happy that their teaching and learning demands were covered
in the online teaching and learning environment. Students expressed satisfaction
with teachers’ online communication strategies and their consistent comments on
their online performance. Teachers also provided clear and effective delivery of
the online learning materials.

The results also showed that online learning systems are able to make students
more active and creative because online learning provides a great opportunity
for students to find Arabic learning resources such as books, videos, recordings
or other conversational materials on online sites. These results are in line with
findings from other studies that stressed the fact that the availability of a wide
range of online materials pertains to providing students with opportunities to find
what interests them most, hence building their autonomy through setting goals and
learning objectives and finding materials that help them achieve these goals®. The
high level of learner autonomy was recorded in this study through their satisfaction
and willingness to research and read more. These findings also lend support to
previous research regarding the availability and range of online learning materials
which enable learners to select what is valuable and worth doing®.

62 Muhammad and Anwar, “Online Learning amid the COVID-19 Pandemic: Students Perspectives,”
45-51.

63 Andrzej Cirocki, Developing Learner Autonomy through Tasks - Theory, Research, Practice
(Halifax: LinguaBooks, 2016).

64 Zhong, “The Evolution of Learner Autonomy in Online Environments: A Case Study in a New
Zealand Context,” 71-85.
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Universities and teachers were capable of making the quick switch from face-to-
face to totally virtual learning, but this experience’s biggest flaw was the absence
of the necessary infrastructures. As a result, students had to work harder and put
in more time to keep up with the pace of this transformation. Some students and
teachers found it difficult to participate in educational activities from home and via
the internet because doing so required a steady internet connection and a peaceful
area. Furthermore, some students were burdened financially because they needed
to have their own devices and an internet connection.

However, from the views of students and teachers, remote learning was simple
to use and beneficial, which may be a sign of things to come for this type of
learning in the future. Additionally, students and teachers are becoming more
accustomed to the concept of distant learning, which could serve as the basis
for creating a successful online learning environment in the future. Despite this
favorable attitude toward online education and instruction, the results indicate that,
when appropriate, traditional education and face-to-face instruction in physical
classrooms are still preferable to virtual instruction. On the other hand, the majority
of the participants felt that certain abilities, including speaking, were weak. In
fact, in a mixed-methods study that was conducted, the researcher looked into
language learners’ perceptions of their skills in online versus face-to-face learning®
(p. 1). “The comparative results in both contexts show that students have more
positive beliefs toward learning a language in face-to-face settings than in online
settings”. It requires careful planning to incorporate various language abilities
into online language courses. Such problems arose since the Covid-19 outbreak
was unpredictable and all the educational systems were switched over to distant
learning without any prior planning.

It is recommended that educational institutions enhance the quality of online
learning delivery in the new environment that was created by the Covid-19 epidemic
and beyond based on the study’s findings. Educational institutions should hold
courses, seminars and international conferences to familiarize teachers with the
platforms and online teaching techniques, and provide some recommendations to
problems. These professional development courses help practitioners adapt to new
changes and grow professionally so that course provision reaches high standards®.
It is advised that teachers and curriculum experts offer online resources that support

65 Munassir Alhamami, “Learners’ Beliefs about Language-Learning Abilities in Face-to-Face &
Online Settings,” International Journal of Educational Technology in Higher Education 16,
no. 1 (September 4, 2019): 31.

66 Thomas S. C. Farrell, Reflective Practice in L2 Teacher Education (Routledge Handbooks
Online, 2019).
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student online learning engagement given the quick transition from face-to-face
to online education. To encourage students to feel emotionally, cognitively, and
socially involved throughout the online learning process, teachers may structure
course materials and use online teaching techniques. Teachers may also improve
their online feedback and communication techniques. Teachers should use digital
and assistive technology tools during the lesson to make it more effective and
interesting. These tools could be educational games, smart boards and the smart
wall system, and the use of active learning techniques in the classroom (El Omari,
2015).

The administrators of educational institutions may spend time conducting ongoing
assessments of the quality of online learning delivery, student satisfaction with
courses, and learner engagement and utilize the outcomes of these assessments
to inform policy and academic management decisions. With the new method of
instruction, students may be given necessary and suitable online resources and
materials to support their online learning requirements and subsequently improve
their knowledge, skills, and performance as well as their attitudes toward learning.
In light of the Covid-19 pandemic, educational institutions may take into account
the notion that the success of teaching and learning Arabic, as well as other foreign
languages, online depends on the availability of adequate learning resources,
teacher facilitation and participation, and meaningful teacher-student or student-
student interactions.
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APPENDIX A: Interview Questions - Students

Introductory questions to break the ice:
1. What is your name? How old are you?

2. What do you study?
3. How long have you been learning Arabic?

4. What courses have you studied online?

Skills questions:
1. How do you do conversation lesson with the teacher or with other students online?

2. To what extent is learning Arabic online effective for you?

3. To what extent are the exercises used in an online learning environment
appropriate?

Tools and technology questions:
1. What are the technological tools and websites you use during online learning?

2. What equipment do you have for online learning? What equipment is missing?

3. How do you see the ability of teachers to teach Arabic online?

Opinion and evaluation questions:
1. What are the positive things you see about learning Arabic online?

2. What are the negative things you see about learning Arabic online?

3. What are your suggestions for developing online education? How did you
develop your autonomy as a learner?

4. To what extent do you think online teaching is suitable for learning Arabic?

Learner autonomy:
1. How does online learning provide you with opportunities to research/read?

2. To what extent can you decide whether you need to ask the teacher about a
task or find out yourself?

3. To what extent can you choose activities that will benefit you while learning
online?

4. Do you think that you are more or less autonomous/ dependent on the teacher
in online learning?
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APPENDIX B: Interview Questions - Teachers

Introductory questions to break the ice:
1. What is your name?

2. How long have you been teaching Arabic?

Online teaching questions:
1. Have you tried online teaching before? If yes, can you describe your experience?

2. To what extent do you think teaching online is effective?
3. What courses have you taught online?

4. How many students attend the virtual class?

Online Arabic Language Teaching Questions:
1. To what extent do you think online teaching is suitable for learning Arabic?

2. To what extent do you think the courses are suitable for teaching Arabic online?

3. To what extent are the exercises used in an online learning environment appropriate?

Tools and technology questions:
1. What are the technological tools and websites you use during online teaching?

2. What equipment do you have for online teaching?

3. To what extent do you think students interact with you in this type of teaching?

Opinion and evaluation questions:
1. What are the positive things you see about teaching Arabic online?

2. What are the negative things you see about teaching Arabic online?
3. What are your suggestions for developing online education?

4. To what extent do you think online teaching is suitable for learning Arabic?
Questions of teacher contributions to strengthening learner autonomy:

1. How do you contribute to increasing students’ research and reading opportunities
during online learning?
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2. To what extent do you involve students in search for interesting material?

3. How do you enhance the student’s self-confidence while choosing educational
activities on the Internet?

4. Do you think that students are more or less autonomous with online learning?
How?

417


https://orcid.org/0000-0002-8702-6371
https://orcid.org/0000-0002-8035-5770
https://orcid.org/0000-0003-1342-7022
https://orcid.org/0000-0002-6129-1265
https://orcid.org/0000-0002-5298-9741
https://orcid.org/0000-0002-4381-3162




wa l'lm/,;; ISTANBUL darulfunun ilahiyat, 34(2): 419-451
2 o : . DOI: 10.26650/di.2023.34.2.1341913
O m
N A UNIVERSITESI http://ilahiyatjournal.istanbul.edu.tr
——YAYINEVI

= = Bagvuru: 12.08.2023
d a ru Ifu n u n | Ia h |yat Revizyon Talebi: 29.09.2023
Son Revizyon: 10.10.2023

Kabul: 10.10.2023

ARASTIRMA MAKALESi / RESEARCH ARTICLE Online Yayin: 15.12.2023

Aziz Kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki Manalari

The Meanings of the Word “Aziz” in the Quran
Cemal Abdullah Aydin’

6z

Bu makalede Kur’an-1Kerim’de pek ¢cok yerde zikredilen “Aziz” kelimesinin delaletleriincelenmektedir. Ayrica kelimenin ayni
koke sahip diger kaliplardaki sekilleri ele alinmig; ancak Esma-i hiisna olarak zikredildigi ayetler arastirma digi birakilmigtir.
Makalede hicretin ilk asirlarinda telif edilmis Arap dili kaynaklari esas alinmistir. Erken dénem Arap Dili sozliikleri, Viic(h
ve nezdir eserleri, tefsirler, Kur’an kelimelerini agiklayan meani/garibu’l-Kur’an literattriinden istifade edilmistir. “Aziz”
kelimesinin farkli manalarina dair kadim kaynaklarda yer alan agiklamalar nakledilmistir. Kelimeye ait on farkli mana
tespit edilmistir. Kaynaklardaki bilgiler 1siginda kelimenin ilk manasi belirlenmis, zamanla farkli ancak birbirleriyle irtibath
anlamlari nasil kazandigl ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Sonrasinda “aziz” kelimesinin ve ayni kokten tiremis baska
kaliplardaki kelimelerin gectigi ayetler sirayla zikredilmistir. Bu ayetlerle ilgili kaynak eserlerde yazilanlar titizlikle terciime
edilerek bilhassa dil alimlerinin kelimeye ve diger tlrevlere yiikledigi manalar belirtilmistir. Bu bilgilerden yola gikilarak
her ayetin meali verilmeye calisiimistir. Mukayese edilmesi icin Elmalili Hamdi Yazir, Omer Nasuhi Bilmen, Hasan Basri
Cantay ve Ali Fikri Yavuz’'un telif ettikleri meallerden bu ayetlerin Tirkge karsiliklari aktariimistir. Boylelikle kelimenin ve
tirevlerinin gectigi ayetlere gore aldig manalar ortaya konulmustur. Bahsi gecen on manadan sekizinin Kur’an’da yer
aldigi belirlenmistir. Ayrica 6rnekler tGzerinden mealler tenkit edilerek degerlendirilmistir. Tirkgede de kullanilan “aziz”
kelimesinin, Kur’an ayetlerinin meallerinde aynen yer almasinin yanhs anlamalara yol agabilecegi 6rneklerle gosterilmistir.
Sonug kisminda tespit edilen manalar topluca zikredilmis, elde edilen neticeler siralanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-Aziz-izzet-Garibu’l-Kur’an- Tefsir- Meani’I-Viicuh ve Nezair

Abstract

This article examines the meaning of the word “Aziz” (except for “Asma-ul-Husna”) and other words with the same root
in other forms found in the Holy Qur’an. The research draws on Arabic language sources compiled in the first centuries
of the Hijrah. It also utilizes early Arabic language dictionaries, works of Wujuh and Nasa’ir, Tafsirs, and the literature of
Maani and Gharib al-Quran, which explains the words of the Qur’an. This article quotes ancient sources to define the word
“Aziz,” and identifies ten different meanings attributed to the word. It also attempts to establish a connection between
these ten different meanings based on the most concrete one. The study then goes through the verses in which “Aziz”
and other words with the same root appear in order. Providing meticulous translations of the source texts about these
verses, the article presents the meanings attributed to the word and other derivatives, especially by linguists. It then
offers translations of each of these verses accordingly. This paper also cites Turkish translations of Elmalili Hamdi Yazir,
Omer Nasuhi Bilmen, Hasan Basri Cantay, and Ali Fikri Yavuz, demonstrating the various meanings attributed to the word
depending on the context. Eight of the ten meanings mentioned are found in the Qur’an. The paper also assesses these
translations through examples, aiming to illustrate that a direct translation of the word may cause misunderstandings,
although the exact same word exists in Turkish. The conclusion lists all of the meanings attributed to the word and the
findings of this research.
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Extended Summary

Comprehending the verses of the Holy Qur’an requires more than just reading; genuine
comprehension is dependent on grasping the intricate meanings hidden within its words.
This article conducts an incisive analysis of the nuances of the Quranic term “Aziz,”
as well as related words derived from the same root, to elucidate their precise semantic
dimensions. Noteworthily, “Aziz” is one of Allah’s 99 revered names, collectively known
as Asma-ul-Husna. However, the present study is dedicated to exploring the multifaceted
interpretations of “Aziz” apart from its manifestation in the Asma-ul-Husna lexicon, as
that aspect demands separate scholarly investigation.

A pivotal facet of the term lies in its homophonic nature, wherein this discourse aims
to distinguish the various connotations of “Aziz” .This endeavor examines the classical
Arabic literature and foundational texts to uncover the term’s myriad implications. Historic
lexicons contain a wealth of interpretations attributed to “Aziz,” tracing its evolution
from its initial embodiment denoting soil hardening—an inherently tangible concept. The
term’s semantic landscape has evolved over time to encompass a spectrum of meanings,
each of which resonates with the insights of previous scholars, thus corroborating the
thesis expounded within this article.

The meanings woven around “Aziz” include rigidity, arduousness, potency,
unattainability, staunchness, triumph, regality, and ascendancy—eight distinct facets
adorning its existence within the Holy Qur’an. Furthermore, “Aziz” assumes the mantle
of “scarcity and preciousness,” within the Quranic fabric, adding yet another layer of
depth to its semantic matrix. Consequently, this single word bears ten different shades of
meaning, each tailored to its contextual application within the sacred verses.

This study aims to reveal the potential interconnections among these connotations. The
current article conducts an in-depth examination of the term’s lexical applications in
Qur’anic verses. Aside from its attribution as one of the divine names, the term “Aziz”
)= appears eleven times in the Qur’anic text. Furthermore, variations of the root term,
including 3¢/ (aizzah), 33¢ (izzah), 31 (a’azz), 3= (t0’izz), 3¢ (izz), B33 (azzazna), and
S (azzany), appear in seventeen different verses. Thus, this paper examines the
semantic underpinnings of twenty-eight Qur’anic verses, drawing on a corpus of classical
dictionaries, exegetical commentaries (tafsirs), and authoritative works such as “Maani’l-
Qur’an,” “Gharib al-Qur’an,” “Wujuh,” and “Nazair.” In this regard, the elucidations
proffered by eminent scholars like Mugatil ibn Sulayman (150/767), Khalil ibn Ahmad
(175/791), Yahya al-Farra (207/822), Abu “Ubaydah (209/824), Ibn al-Sikkit (244/858),
Ibn Qutayba (276/889) Ibn Jarir al-Tabari (310/923), al-Zajjaj (311/923), Ibn Durayd
(321/933) an-Nahhas (338/950) Abu Mansur al-Azhart (370/980) Abu Sulayman al-
Khattab1 (388/998) al-Jawhart (393/1003) Ibn Faris (395/1004) Abu Hilal al-Askari
(400/1009-? ) Raghib al-Isfahani (425/1033-?), Wahidi (468/1076), al-Ghazzali
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(505/1111) al-Zamakhshari (538/1144), and Majduddin Ibn al-Athir (606/1210) are
invoked alongside dictionary definitions and explanations from scholarly resources.

This study makes a meticulous effort to provide translations of Quranic verses
containing the term “Aziz” or lexically related terms, to render their meanings precise.
This work also includes four distinct authoritative Turkish translations of the Holy Qur’an.
These translations, authored by Elmalili Hamdi Yazir, Omer Nasuhi Bilmen, Hasan Basri
Cantay, and Ali Fikri Yavuz, are well-known in Turkish Islamic discourse.

Elmalilt Hamdi Yazir and Omer Nasuhi Bilmen, both scholars of the Ottoman madrasah
tradition, and Hasan Basri Cantay, a luminary nurtured within the Ottoman intellectual
landscape, bestow the hallmark of classical authenticity on their translations. In parallel,
Ali Fikri Yavuz’s rendition is one of the most widely distributed Turkish translations,
demonstrating its accessibility.

By meticulously engaging with these select translations, this study enriches the
scholarly landscape through a nuanced exploration of the term “Aziz” and its cognates,
rooted in an array of authoritative Turkish Qur’anic translations.

The prominence of these translations as pioneering examples of their respective
literary styles, combined with their widespread dissemination, plays a significant role in
selecting these particular renditions. The article includes excerpts from these four Turkish
Qur’anic translations, forming a foundational framework for comparative analysis. This
method allows for a juxtaposition of the translations proposed in this study to those found
in the four prevalent Qur’an translations, thereby leveraging Arabic primary sources as a
comparative touchstone.

Moreover, this paper broadens its scope to include an evaluative dimension of the
chosen translations. This evaluative process is supported by illustrative examples that aim
to clarify the nuances of the subject matter under consideration.

Furthermore, this paper examines the chosen translations, substantiated with illustrative
examples, to explain the subject at hand. Although the term “Aziz” exists in Turkish, its
semantic depth is overshadowed by its Arabic counterpart. Despite their classical essence,
the translators of the four Qur’anic versions occasionally choose a literal rendering of
“Aziz,” leading to comprehension challenges in contemporary contexts. Consequently,
retranslations are urgently needed guided by a more approachable approach.

Furthermore, within the scope of this article, a thorough discussion of the semantic
complexities inherent in the term “izzah,” as opposed to its antonymous counterpart
“zilla,” ensues. Given their association with the term “Aziz,” their occurrence in Turkish
language warrants attention. The translations proffered by Hasan Basri Cantay are
remarkable for their clarity, which can be attributed to his journalistic background. His
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careful selection of lexical choices could support this clarity in translation, which could
be tailored to his intended readership.

By delineating semantic parameters of this homonymous term and fostering accurate
comprehension in line with its verses, this article sheds light on the depth of analysis by
early Arabic and tafsir scholars of the Qur’an. Finally, this study can be used as a model
for researching other Quranic terminologies.

This scholarly article makes a dual contribution by delineating the semantic parameters
surrounding a homonymous word while ensuring its accurate comprehension within the
context of its occurrences in Quranic verses. As a result, it sheds light on the exhaustive
extent to which previous Arabic scholars and commentators meticulously examined the
complexities of the Qur’an.

The significance of this research transcends its immediate subject matter, with the
potential to serve as a pioneering model for examining numerous other words in the
Qur’an. By elucidating the methods and insights used in this study, it lays the groundwork
for a broader scholarly framework that can be extrapolated to analyzing various linguistic
components present in the Quranic discourse.
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1. Giris

Kur’an-1 Kerim yahut hadis-i serif metinlerindeki climleleri dogru anlayabilmek
icin kelime delaletlerini dogru bilmenin gerekliligi agiktir. Aksi takdirde ciddi
yanlis anlamalar ortaya cikar.

Kelime yoniinden zenginligiyle birlikte bir¢ok dil gibi Arapcada da “miisterek”
yani es sesli kelimeler vardir.' Hem Kur’an-1 Kerim’de hem hadis-i seriflerde bu
tiir kelimelerin varlig1 dilin kullanimi yoniinden gayet dogaldir. Kur’an-1 Kerim’in
de farkli ayetlerinde degisik anlamlar kazanan lafizlar1 inceleyen bilim dalina
“Viictih ve Nezair” denildigi ve bu sahaya has kitaplar telif edildigi bilinmektedir.?

Bazen es sesli kelimeler -bilhassa dili sonradan 6grenenler i¢in- yanlis veya eksik
anlamalara yol acabilmektedir. Es sesli bir kelimenin zaman zaman birbirinden
cok farkli anlamlarda kullanildigim1 gérmek miimkiindiir. Kuran-1 Kerim’de sik
gecen “aziz” sozcigi de bu kelimelerdendir.

Degisik manalara gelen bu sozciigiin delalet ettigi anlamlari belirlemek gayesiyle
Viictih ve Nezair eserlerinden, ilk donem Arap Dili sozliiklerinden, tefsirlerden,
Kur’an kelimelerini agiklayan “meéni/garibu’l-Kur’an” literatiiriinden ve Tiirkge telif
edilmis meallerden istifadeyle hazirlanacak bir ¢aligma, yer aldigi ayet-i kerimeleri
dogru anlamaya vesile olacaktir. Ayni zamanda Allah’in giizel isimlerinden biri
olan kelimenin, Esma-i hiisna disindaki manalar1 da 6nemlidir.

Makalemizde; Kur’an’da, Allah’n isim ve sifati olarak zikredilmeyen “aziz”
kelimesinin ge¢tigi yerlerin anlamlar yukarida zikrettigimiz tiirdeki kaynak eserlere
basvurularak incelenmistir. Arapca kaynaklardan yaklasik hicri besinci asra kadar
yazilmig olanlar esas alinmigtir. Sonraki asir miielliflerine sadece dikkat ¢eken bir
husus varsa bagvurulmustur.

Son donemlerde ¢cok sayida meal kaleme alindig1 icin calismamizda, Tiirk¢enin
bu sahadaki ilk iiriinleri sayilan Elmalili Hamdi Yazir, Omer Nasuhi Bilmen,
Hasan Basri Cantay ve Ali Fikri Yavuz mealleriyle sinirli kalinmistir. Zira Elmalili
Hamdi Yazir ve Omer Nasuhi Bilmen meal miiellifleri arasinda Osmanli dénemi
dersiamlaridandir. Hasan Basri Cantay Osmanli doneminde yetismis ve gazetecilik
yapmig, Cumhuriyet donemi ilk meal miielliflerindendir. Ali Fikri Yavuz ise otuz
kiisur baskiyla 6ne ¢ikan bir meal telif etmistir. Bu 6zellikleriyle klasiklesmis
diyebilecegimiz bu dort meal temel alinmaistir.

1 Arapcada es seslilik hakkinda genis bilgi i¢in, Bkz. Celaleddin es-Stiytti, e/-Miizhir fi ulumi’l-
luga ve envad’iha, thk: Fuad Ali Mansur (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 1/292-304.

2 M. Suat Mertoglu, “Viiciih ve Nezair”, D4 (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2013),
43/141.
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1. “Aziz”in Sozliikk Manalari

Kok harfleri ““ =" olan Ji=é veznindeki kelime hakkinda en eski bilgi verenlerden
birisi Mukatil b. Siileyman’dir (150/767). Kelimenin alti manasi oldugunu
sOylemektedir. Her mana i¢in ayetleri zikreden Mukatil b. Siileyman el-Viiciih
ve 'n-nezdir fi’l-Kur’ani’l-Kerim adl1 eserinde kelimenin su manalara geldigini
belirtmektedir: Ulasilmasi zor, ulu, hamiyet sahibi, sertlik, zorluk manasinda
siddetlilik, kuvvetli olmak.’ Harun b. Musa el-Ezdi (170/786?) Mukatil’in verdigi
manalarin aynisini vermis, sadece kuvvetli olmay1 zikretmemistir.*

En eski sozliik miellifi Halil b. Ahmed (175/791) kelimeye dair sézlerine soyle
baslar: “Izzet Allah’a aittir. Allah istedigini aziz, istedigini zelil kilar. Kim Allah
ile izzet kazanmaya ¢alisirsa Allah onu izzetli kilar’”

Halil b. Ahmed’in bu ifadesinden a-z-z kdkiinden tiiremis «izzet»in zillet yani
disiikligiin/algakligi zit anlamlis1 oldugu anlasilmaktadir. Bu durumda “aziz”
denilince ilk olarak “ali/yiiksek olan” akla gelir.® Ancak devaminda kelimenin “az
olan” manasina geldigini ve bu manadaki her sey i¢in kullanilabilecegini soyler.
“Aziz” neredeyse bulunmayacak kadar az olan, diger bir ifadeyle ¢ok nadir bulunan
seydir. Ardindan zorlukla gegen sene i¢in (azza’) kelimesinin kullanildigini belirtir.
Buna gore “aziz” zor olan diye anlasilabilir. Halil b. Ahmed “filan kisi falanca ile
izzet buldu, onunla seref elde etti demektir” sdzleriyle tekrar yiikseklik manasini
zikretmis olmaktadir. Sad suresi 23. ayet-i kerimeyi (<Usall & 5 5e 5) naklederek
“azze” fiilini “beni yendi” diye agiklar. Yagmurdan sonra yerin sertlesmesi ifade
edilirken bu fiilin kullanildigin1 belirtir.”

Ibnu’s-Sikkit (244/858) el-Elfaz adli meshur eserinde “ziill” mefhumunu
agiklarken sunu soyler: “Asmai (216/831) der ki: ziill zorlugun ziddidir. Ziill,
mezellet ve zillet, izzetin ziddidir. Zelil zorun, zelil azizin ziddidir”.8

3 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-nezd 'ir fi’lI-Kur 'ani’l-Kerim, thk. Hatim Salih ed-Damin
(Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2011), s.101. (ileride kelimenin gectigi ayetlerin manalarini izah
ederken Mukatil’in ayetlere gore verdigi manalar1 nakledecegiz.)

4 Harunb. Musa el-Ezdi, e/-Viiciih ve 'n-nezd ir fi ’I-Kur dni’l-Kerim, thk. Hatim Damin (Bagdat:
Irak Kiiltiir ve enformasyon bakanligi, 1988), s.69.

5 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2003), 3/145-146. (Kitabin Halil b. Ahmed’e aitligi ve i¢erdigi bilgilere dair tartismalara
ragmen ilk asirlardan bize ulasan 6nemli bir kaynak oldugu kanaatindeyiz.)

6  Buanlamlandirmada Kuran-1 Kerim’de Al-i Imran suresi 26. ayette ( 3=3) kelimesinin (J%), Maide
suresi 54. ayette (s5=f) kelimesinin (3551) ve Miinafikun suresinde 8. ayette (3=¥1) kelimesinin
(0¥ seklinde zit anlamli kelimelerle kullamlmalarinin tesiri oldugu diisiiniilebilir. Nitekim
sonraki sozliiklerde bu zit anlama isaret edildigi goriilecektir.

7  Ferahidi, Kitabu'l-ayn, 3/146.

Ibnu’s-Sikkit Ebu Yusuf Yakub b. Ishak, el-Elfiz, thk: Fahreddin Kabave (Beyrut: Liibnan
nagirun, 1998), s. 463.
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Ibn Cerir et-Taberi (310/923) izzet kelimesini Nisa 139. ayetin tefsirinde “izzetin
asli siddettir. Bundan otiirti sert, siddetli zemine ‘azaz’ denilmistir.” diye a¢iklar.’
Burada onun, siddetten; katilig1, saglamlig1 kastettigi anlagilmaktadir.

IV. Yiizyil alimlerinden ibn Diireyd (321/933) Cemheretii 'I-luga adli eserinde
kelimenin k-h-r kokiinden gelen kahretme yani galip olma ile es anlamli oldugunu
soyler. Sert hale gelen her seyin (J=ix!) azizlestigini, topraga sert gamur haline
geldiginde (azez) denildigini belirtir.'

Ebu Mansur el-Ezheri (370/980) “aziz” in Allah’in sifat1 oldugunu belirttikten
sonra farkli goriisleri naklederek kelimenin manasini agiklar. “ilisilemez, maglup

99 ¢

olmaz” “giiclii, her seye galip olan” “benzeri olmayan” gibi manalardan bahseder.
Sonrasinda kelimenin gegtigi bazi ayet-i kerimeleri ve Araplarin yaygin kullandigi
ciimleleri aciklar. Burada da fiil olarak geldiginde kelimenin “galib gelme,
giiclendirme, deger verme” manalarini zikreder. Ayrica fiil olarak muzari kalib1
fethali yani (322 - ) seklinde olursa siddetlenme (zorlasma) anlamina gelecegini, bir
seyin ¢cok az bulunmasi (nadirlik) i¢in kullanildigini belirtmektedir. Ancak muzarii
kesreli olursa yani (=2 - ) fiilinin zilletten sonra giiclenme demek oldugunu ifade
eder. Yine yagmur yagdiktan sonra topragin sertlesmesi i¢in kullanildig: gibi,

siddetli saganak yagmur i¢in “izz”” denildigini sdyler. !

Ebu Siileyman Hattabi (388/998) “aziz” kelimesine “yenilmeyen” karsiligim
verdikten sonra “izz”” masdarinin ii¢ vechi oldugunu soéyler: 1- Galibiyet 2- Kuvvet
3- Degerlilik. Bunlara gore “aziz” kelimesinin “muadili, drnegi, benzeri olmayan”
diye tevil edilebilecegini belirtir.'?

Tacii’l-luga ve sihahu’'l- ‘Arabiyye’nin miiellifi Cevheri (393/1003) 6ncekilerin
verdigi bilgileri aktarir'®, onu ihtisar eden Muhammed b. Ebu Bekir er-Razi
(666/1268 ?) iki kokten bahseder. i1kinin muzari vezni kesrelidir (322 - 3¢). Zilletin
z1dd1 manasina gelir. Ikincisinin ise muzari vezni fethalidir (332-32). Zilletten sonra

9  Ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyan fi te vili'I-Kur an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire,
Mektebetii ibnu Teymiyye, 1968), 9/ 319.

10  ibn Dureyd Muhammed b. Hasan, Cemheretii I-luga, thk: Remzi Ba’lebekki (Beyrut, daru’l-ilm
li’l-melayin, 1987), 1/129.

11 Ebu Mansur Muhammed Ezheri el-Herevi, Tehzibu I-luga, thk: Muhammed Avad Murib (Beyrut:
Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, 2001) 1,64-66.

12 Ebu Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Se 'nii ‘d-dud, thk: Ahmed Yusuf Dekkak,
(Dimmask: Daru’s-sekafeti’l-arabiyye, 1984), s. 46-47.

13 Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, thk: Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut:Daru’l-ilm 1i’-
melayin, 1987), 3/885.
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giiclenme demektir.'* ibn Faris (395/1004) ise a-z-z kokiiniin tek oldugunu, maglup
etme baglaminda siddet' (gii¢) ve kuvvete delalet ettigini sdyler. Bu mana ile ilgili
nakillerde bulunduktan sonra zorluk ile ilgili manalara gecer. Mesela idrarim zor
yapan deve i¢in “Js=” denildigini belirtir. Yine hastaligin agirlasmasi durumunda
“ a3 fiilinin kullanildigini zikreder. Cevherd, ibn Dureyd gibi topragin sertligi
ile ilgili manalar1 siraladiktan sonra bol ve siddetli yagmur igin de = denildigini
bildirir. Bu koke dair aktardigi diger bilgiler de bahsedilen manalar ger¢evesindedir.'®

Ebu Hilal el-Askeri (400/1009-?) el-Furiiku’l-lugaviyye adli eserinde “aziz”
kelimesini “kendisine kimsenin zarar veremedigi kisi” diye tanimlar. Kartallarin
yiiksek yerlerde yuva yapmasi ve kimsenin elinin ulagsamamasi sebebiyle “azize”
diye anildiklarini soyler. K-h-r kokiinden tiireyen fiil ile farklarini belirtirken de
“aziz” olanin “kaahir” olmay1 kapsamadig1 ancak “kaahir” olanin “aziz” vasfina
haiz oldugu seklinde bir ayrim yapar. Ornek olarak sunu zikreder: “Bir kisi digerini
yenerse ve onunla ilgili istedigi seyi yapma giiciine sahipse ‘kahare’ fiili kullanilir”."”

Ebu Hilal, ¢alismamizda 6ne ¢ikarmaya calistigimiz farkli delaletleri tespit
noktasinda asil carpici agiklamalart el-Viicuh ve ‘n-nezair adli eserinde yapmistir.
Zira kelimenin Kuran-1 Kerim’de yedi manada kullanildigini sdyler. Mukatil’in
verdigi alt1 manaya ilaveten “zilletin ziddi1” olmay1 zikreder. Ayrica kelimenin
degisik manalar kazanmasi ile ilgili agiklamalar yapmistir. Kanaatimizce bu gayet
onemlidir. Ebu Hilal bu eserinde izzetin aslinin “galibiyet” oldugunu sdyler. Sonralart
“ulagilmasi zor” manasinda kullanildigini sdyler. Allah Teala’nin “Aziz” diye
isimlendirilmesinin sebebini, maglup edilemeyen “Galib” vasfina sahip olmasiyla
aciklar. Kelimenin “az” manasini da “aziz adam” a benzetilerek kazandigim
sOyler. Aziz kisiye nasil gii¢ yetirilemiyor ise az olan nesneyi elde etmeye de gii¢
yetirilememesi soz konusudur. Yoksa “izzet” yani azizlik azlik demek degildir.'

14 Muhammed b. Ebu Bekr er-Razi, Muhtaru s-Sihah, thk: Mahmud Hatir (Beyrut: Liibnan nagirun
1995), s. 467.

15 Tirkgede kullandigimiz siddet ile karistirilmamalidir.

16 Eb0’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris el-Kazvini, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, thk: Abdiisselam Harun
(Beyrut: Darii’l-fikr, 1979), 4/38-42.

17 Ebu Hilal Hasan b. Abdullah Askerd, el-Furiiku 'I-lugaviyye, thk: Muhammed Selim (Kahire:daru’l-
ilm ve’s-sekafe, 1998), s.110-111.

18 Askerd, el-Viicuh ve 'n-nezair, thk: Muhammed Osman (Kahire, Mektebetu’s-sekafeti’d-diniyye,
2007), s. 342-343.
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Ragib el-Isfahani (425/1033-?)" “izzet, kisinin maglubiyetine mani bir durumdur”*

der.

Imam Gazzali (505/1111) Allah Teala nin giizel isimlerini anlattig1 kitabinda

“aziz” in farkli manalarina dair dikkat cekici aciklamalar getirmistir:

“Benzeri az bulunan, kendisine ¢ok ihtiya¢ duyulan, ulasilmasi zor, degerli?' kimsedir.
Her kimde bu tigii bir arada bulunmazsa ona ‘aziz’ denilmez. Nice az bulunan sey vardir ki
degeri biiyiik, faydasi ¢ok degilse aziz diye tavsif edilmez. Nice degeri biiyiik sey vardir.
Ancak faydasi ¢ok degildir, yine aziz diye adlandirilmaz. Nice degeri biiytik, faydasi ¢cok
ve benzeri olmayan sey vardir. Eger ulasilmasi zor degilse buna da aziz denilmez. Mesela
glinesin benzeri yoktur. Yerkiire de bdyledir. Her ikisinin faydas: biiyiik, kendilerine
duyulan ihtiyag siddetli olsa da izzetli (aziz) olmakla nitelenemezler. Ciinkii onlar1 gérmek
zor degildir. Demek ki aziz diye anilmak i¢in her {i¢ anlamin bir arada bulunmas1 gerekir.
Diger bir husus bu ii¢ manadan her birisinin tam (kamil halde) ve eksik olmalaridir. Nadir
bulunma vasfindaki tamlik (eksiksizlik) teke raci olmakla miimkiindiir. Zira tek bir tane
olandan daha az olamaz. Oyle ki bir benzerinin var olmas1 imkansizdir. Bu vasif ancak
Allah Teala icin gegerlidir. Ama giines, varliklar arasinda tek bir tane olsa da ayn1 kamil
ve giizel vasifta bir giinesin daha varlig1 imkénsiz degildir. Ihtiyacin siddetli olmasinda
eksiksizlik ise, aziz olana her seyin her hususta ihtiyag duymasidir. Oyle ki var olmada,
varligini siirdiirmede, vasiflarinda bile herseyin ona muhtag¢ olmasidir. Bunun kamil hali
ancak Allah’a (c.c.) aittir. Aziz varliga ulasma zorlugu yani {i¢lincii manada ise kamil
olma hali ona ulagsmanin imkansizlig1 ile olur. Burada ulagmak, onun kiinhiinii tam bilmek
demektir. Bunun da kamil hali sadece Allah’a (c.c.) aittir. Allah teala boylelikle mutlak
ve gergek manada Aziz olandir. Bu isme sahip olmakta baska kimse ona denk degildir.”*

Zemahseri (538/1144) Esasii’[-belaga adli eserinde kelimenin “azze” seklindeki

fiil formatinin galibiyet manasina geldigini sdyledikten sonra zorluk anlaminda
kullanildig: farkli 6rnekleri naklederek agiklar.®

Nesvan el-Himyeri (573/1178) ilk mana olarak zelilin zidd1 diye anlam verdikten

sonra “aziz olan sey var olmayan sey demektir” diye bir agiklama yapar.>*
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Vefat tarihi ile ilgili ¢ok farkli nakiller bulunan Isfahani’nin, hicri besinci asrin baslarinda vefat
ettigi kuvvetle muhtemeldir. Bkz: Omer Kara, «Meshur Ama Az Taninan Cok Yénlii Bir {lim
Adam1: Ragib el-Isfahanix. Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (2012), 107-113.

Hiiseyn b. Muhammed er-Réagib el-Isfahani, Miifredatu elfazi’l-Kur an, thk: Safvan Davudi
(Dimask: Daru’l-kalem, 1992), s. 563.

Burada Imam Gazzali’nin _:sa diye kullandig1 kelimeyi “degerli” sozciigiiyle cevirdik. Cevherd
Uaba Ja ) terkibini “degerli kisi” seklinde agiklamustir. bkz. Cevherd, Sihah, 2/648.

Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Maksadu 'l-esnd fi serhi meant esmaillahi’l-
hiisnd, thk: Bessam Abdiilvahhab el-Cabi: (Limassol: al-Jaffan al-Jabi, 1987), s.73.

Ebu’l-Kasim Mahmud ez-Zemabhseri, Esasii’l-belaga, thk: Muhammed Uyunussud (Beyrut:
Daru’l-kiitiib’1l- imiyye, 1998), 1/ 650.

Nesvan el-Himyeri, Semsu 'l-ulum ve devaii kelami’l-arabi mine’l-kiiliim, thk: Hiiseyin Amri,
Mutahhar Iryani, Yusuf Abdullah (Beyrut: Daru’l-fikir, 1999), 7/4297.
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Mecdiiddin ibnii’l-Esir (606/1210) ilk mana olarak maglup edilemeyen galip ve
giiclii kisi diye aciklayip izzet kavraminin kdken itibariyle giic anlamina geldigini
sdyledikten sonra muzari vezni kesreli olan fiilin (j=— 3¢) giiclii olma, fethali olan
fiilin ise (3% 3&-) zor olma manasina geldigini belirtir.2s Yukarida Cevheri’den
nakilde bulunurken onun Sihak 1 serh eden Razi'nin de tipki ibnii’l-Esir gibi
kelimeyi iki bab {izerinden agikladigini belirtmistik. Anlasilan Ibnii’l-Esir’den
sonrakiler bu ayrimi1 ondan almistir.

Kelimenin farkli delaletlerinin oldugunu erken dénem dil alimleri Mukatil b.
Stileyman ile Halil b. Ahmed’in ve ondan sonraki dil alimlerinin ifade ettikleri
goriilmektedir. Bu delaletler ilk bakista birbirinden bagimsiz gibi géziikebilir. Hangi
mananin Arap dilinde 6nce kullanildigin1 yahut hangisinin digerinden tiiremis
olabilecegini kesin surette tespit etmek zordur. Ancak bununla ilgili bazi tahmin
ve ¢ikarimlarda bulunabiliriz.

Dikkat edilirse kelimenin manasi verilirken soyut bir methum olan “zilletin zidd1”
anlami 6ne ¢ikmakla beraber, soyut ve somut diger anlamlardaki delaletler arasinda
“yerin sertlesmesi” seklinde tamamen maddi bir delalet zikredilmistir. Bir dilde
kelimelerin somut anlamlarda kullaniminin soyut olanlardan daha 6nce oldugunu
diistiniirsek sdzcliglin esas delaletinin topragin sertligi oldugunu soyleyebiliriz.
Nitekim Taberi (310/923), Zeccac (311/923), Nehhas (338/950) ve sonra gelen tefsir
ve dil alimleri Nisa 139. ayette “izzet timiiyle Allah’a aittir” mealindeki ifadeyi
aciklarken bu hususa dikkat cekmis, topragin sertliginin asil mana oldugunu, siddet,
kuvvet, zorluk ve galibiyet manalariin bu ilk delaletinden hareketle kelimeye
yiiklendigine isaret ederler.” Dolayisiyla kelimenin diger manalar1 olarak kaydedilen
zor olma, giiclii olma, ulasilamama, savunma giicii, galibiyet, ululuk ve iistiinliik
kavramlarmi karsilamast da bu anlamla alakali olabilir. Zira ibn Dureyd’in sadece
toprak i¢in degil her tiirlii sert nesne i¢in bu kelimenin kullanildigini belirttigini
nakletmistik. Ancak hem ikinci asir alimlerinden Halil b. Ahmed hem ii¢lincii asir
alimlerinden Taberi ve Ibn Dureyd kelimenin bilhassa yagmurdan sonra topragin
sertlesmesiyle ilgili kullanildigini bildirmektedir. Yagmurla sertlesen topragin
dayanikli oldugu, c¢ignense de algalmadigi ve ezilmedigi gerceginden hareketle
kelimeye kuvvetli, galip ve iistiin olma manalar yliklenmis olabilir. Cok az yani
nadir bulunma manasinin da giiclii olma, galibiyet ve Gistiinliik vasiflarinin herkeste
bulunmamasindan 6tiirii kullanilmis olmasi miimkiindiir. Bu hususta Ebu Hilal’in

25 Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed Ibnii’l-Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis, thk: Tahir Zavi,
Mahmud Tanahi (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, 1979), 3/229.

26 Taberi, Camiu’l-beyan, 1/443; Tbrahim Ebu ishak Zeccac, Medni’l-Kuran ve i rabuhu, thk:
Abdiilcelil Selebi (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1988), 2/121; Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed en-
Nehhas, Meani’l-Kur 'an, thk: M. Ali Sabuni (Mekke: Ummiilkura Unv., 1989) 2/218.
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yorumunu aktarmistik. Kelimeye yliklenen -Hattabi’nin bahsettigi- degerlilik
anlami, ya {istlinliik ve gii¢ sahibi olmanin insanlar arasinda deger verilen vasiflar
olmasindan yahut az bulunma manasindan hareketle kazanilmis olabilir. Nitekim
Gazzali’nin aziz olmay1, ancak ii¢ vasfi bir arada bulundurmakla elde edilebilecek
bir 6zellik olarak gordiigiinii ve kdmil manasiyla Allah Teald’y1 tanittigina dair
goriiglerini nakletmistik.

Yukarida koyu renk karakterlerle zikrettigimiz anlamlar gdz Oniinde
bulunduruldugunda kelimeye birbiriyle alakali on mananin yiiklendigine sahit
olmaktayiz.

2. Kur’an-1 Kerim’de “Aziz” Kelimesi
Esma-i hiisna diye bilinen Allah Teadla’nin isimlerinden olan «aziz» lafzi
Kur’an’da en ¢ok bu mana i¢in kullanilmistir.

Ayet-i kerimelerde nekire haber olarak “ e 41l s” seklinde lafza-i celalden veya
marife haber olarak “_»2l) »” seklinde s zamirinden sonra siklikla rastlamak
miimkiindiir.

Bunun diginda farkli manalara gelecek sekilde yer almistir. Farkli manalarin
yer aldig1 ayetleri mealleriyle zikrettikten sonra kelimeye verilen anlamlar tespit
etmeye calisacagiz.

Kur’an-1 Kerim’de toplamda doksan dokuz (99) defa “aziz” lafz1 zikredilmistir.

Bu doksan dokuz kere tekrar eden “aziz” lafizlar arasinda Allah’n (c.c.) ismi
veya sifat1 olarak seksen sekiz (88) defa zikredilmistir. On bir (11) yerde “aziz”
kelimesi Allah Teala’nin ismi veya sifati seklinde olmayip baska manalar ifade
etmektedir. Bu ayetler Kuran-1 Kerim’deki sirasiyla soyledir:*’

1- Kelime Tevbe suresinin 128. ayetinde Resul kelimesinin sifat1 olarak yer
almaktadir:

Andolsun size kendinizden dyle bir Peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya
ugramaniz ona ¢ok aziz gelir.

2- Hud Suresi 91. ayette haber olarak gelmis, manay1 vurgulayan harf-i cerrden
sonra geldigi i¢cin mecrur olmustur.

27 Kelimenin dogru karigliginin dneminin anlagilmasi i¢in ayetlerdeki aziz lafizlarini bilhassa
cevirmedik. leride bu ayetlerin detayli meallerini verecegiz.
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o e &l ey
Sen nezdimizde aziz degilsin.

Yusuf Suresinde iki defa Yusuf (a.s.)’1 satin alan kisi, iki defa da bizzat Yusuf
(a.s.) i¢in bir riitbe olarak “aziz” kelimesi kullanilmistir.

3-Surenin 30. ayeti s0yledir:
il e L A5 5l &l diaall L3 S5t 0

Sehirdeki bazi kadinlar dediler ki: Azizin karisi, delikanlisinin nefsinden murad
almak istiyormus.

4-Yine ayni surenin 51. ayetinde sOyle yer alir:
Gall Gaatas GV 3l & el s
Azizin karis1 da dedi ki: Simdi gergek ortaya ¢ikt.
Yusuf (a.s.) i¢in ise su iki ayet-i kerimede “aziz” kelimesi bulunur:
5- Yusuf Suresi 78. ayet
S ATHANT
Dediler ki: Ey aziz!
6- Yusuf Suresi 88. ayet
el G G0 e ) flan e
Yusuf’un yanina girdiklerinde dediler ki: Ey aziz!

7- Hem Ibrahim Suresi 20. ayette hem Fatir Suresi 17. ayette ayn1 lafizlarla
tekrar eden metinde haber olarak gelmistir.

sl e A s
Bunu yapmak, Allah i¢in hi¢ de aziz degildir.
8- Fussilet Suresi 41. ayette Kur’an’in sifatidir.
O gergekten aziz bir kitaptir.

9- Duhan Suresi 49. ayette Allah Tedla nin hitabini yonelttigi kimse i¢in haber
olarak yer almistir.
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b8 S el oty 53
Tat bakalim. Sen azizsin sereflisin
10- Fetih Suresinin 3. ayetinde “nasr” kelimesinin sifat1 olarak gelmistir.
(e Vil
Allah aziz bir zaferle sana yardim edecektir.

11- Kamer Suresinin 42. ayetinde nekire (masdarin failine izafeti tiirlinden)
muzafun ileyh olarak gelmistir.

Biz de onlar kudret sahibi bir azize yarasir sekilde yakaladik.

3. Kelimenin Ayetlerdeki Manalar
Goriildigii tizere Allah’in (cc) ismi veya sifatt olmayan “aziz” lafizlarn gayet
azdir. Yukarida siray1 takip ederek bu lafizlarin manalarini soyle tahlil edebiliriz.

Bu surette Tevbe Suresi 128. ayette karsilastigimiz kelimenin ilk bulundugu
“aiie Leadle 3 3e” climlesine “zorlanmaniz/sikintlya ugramaniz ona agir/zor geliyor”
seklinde meilen mana vermek miimkiindiir. Burada Mukatil (150/767), ibn Kuteybe
(276/889), Nehhas ve Ebu Hilal “aziz” kelimesinin “22% Ragib Isfahani ise
(420/1029’dan sonra) “—==” manasina geldigini belirtir.?®

Her iki lafiz da zor manasindadir. Hamdi Yazir ayet-i kerimenin mealini “gayet
izzetli, zorlanmaniz ona agir geliyor” seklinde verirken Bilmen “sizin sikintiya
ugramaniz O’nun iizerine pek gii¢ gelir” Cantay “sikintiya ugramaniz ona ¢ok agir
ve gii¢ gelir”, Yavuz ise “zahmet cekmeniz onu incitir ve tizer” seklinde vermistir.

Hud Suresi 91. ayetin sonundaki  j=; Sle &al s ciimlesinde aziz lafzint aciklarken
Mukatil kelimeye ade yani biiyiik diye mana verir. Taberi de ifadeyi su sekilde
aciklamaktadir: “Sen, kiymetli saydigimiz, zelil ve degersiz hale diistirmekte
zorlanacagimiz bir kimse degilsin. Tersine bunu rahatlikla yapariz”®.

Kelimenin burada manasinin degerli veya iistiin seklinde verilmesi hata olmaz.
Nitekim Hud Suresi 91. ayetinin bu son climlesine meallerde, Yazir’in “ehemmiyetin
yok”, Cantay’in “lstiin bir seref sahibi degilsin” Bilmen’in “Bir izzet sahibi

28 Bkz. Mukatil, el-Viicith ve 'n-neza’ir, s. 101; Ibn Kuteybe ed-Dineveri, Garibu 'I-Kur an, thk:
Ahmed Sakr (Beyrut: Dariil-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1978) s. 193; Nehhas, Medni I-Kur'an, 3/ 271,
Askeri, el-Viicuh ve 'n-nezdir, s.343. Isfahani, Miifredat, s. 564.

29 Taberl, Camiu’l-beyan, 15/ 459.
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degilsin”, Yavuz’un “higbir iistiinliiglin ve kiymetin yok™ seklinde mana verdikleri
goriilmektedir.

Yusuf Suresinde bulunan dort adet “aziz” lafzinin da o dénemdeki bir devlet
makami i¢in kullanildigi anlasilmaktadir. Basta Yusuf (a.s.)’1 kéle olarak satin
alan Misir’in Aziz’i kissada anlatildigi tizere Yusuf (a.s.)’in hapsedilmesine sebep
olmustur. Hapisten ¢iktiktan sonra kraldan vazife isteyen Yusuf’un (a.s.) kendisi
vazifeye getirildikten sonra ‘Aziz’ diye anilmistir.*® Mukatil bu resmi makama
uygun bir agiklama getirmis ve kelimeye (<l & adaall) yani “hiikiimranlikta
biiyiik” manasi1 vermistir.*' Yavuz, meallerde de dogrudan “aziz” diye bahsi gegen
Yusuf (a.s.)’1n efendisi igin vezir ifadesini kullanir.

Hem Ibrahim hem Fatir surelerinde okudugumuz s j= i e ﬂyﬁ 3 climlesinde
Mukatil kelimenin siddetli yani zor anlamina geldigini sdyler. Burada siddetliyi
“zor” anlaminda kullandig1 devaminda 4le (3% yani “ona zor gelir” ifadesinden
anlasilmaktadir. Yine ilk miifessirlerden Taberi kelimeyi, Ibrahim Suresinde
“miimteni”, Fatir Suresinde “sedid” seklinde izah etmistir.*> Ebu Hilal de Mukatil’in
verdigi “sedid” manasini tekrarlamigtir.>

Burada da kelimeye zor manasi vermek yanlis olmaz. Zira Allah teala yeni
varliklar yaratmanin kendisine zor gelmeyecegini bildirmektedir. Bilmen ayeti
“Bu, Allah Teala i¢in giic bir sey degildir”, Cantay “Bu, Allah’a gore gii¢ degildir.”
seklinde agiklarken Yazir ve Yavuz “Allah’a gore bu, ehemmiyetli bir sey degildir”
diye mana verir.

Fussilet Suresi 41. ayet-i kerimede “aziz” Kuran-1 Kerim’in sifat1 olarak gecer.
Taberi (310/923) bu ayetin tefsirinde su ifadeyi kullanir: “Allah’in onu aziz kilmasi
ve tebdil veya tahrif etmek yahut degistirmek isteyen herkesten onu korumasi ile
aziz olan bir kitaptir.” Devaminda bunu séyleyenlerin Katade (117/735) ve Ismail
es-Siiddi (127/745) olduklarini belirtir. Katade “Allah onu kendi kitabi oldugu igin
aziz kilmig batildan korumustur” derken Siiddi ayetin manasinin “Seytana karsi
aziz” oldugunu sdyler.>* Nehhas burada kelimeyi syle agiklar: “Yani iistiin gelir,
kimse bir benzerini getiremez* Maverdi (450/1058) ise ayetin tefsirinde iki vecih

30 Tefsirlerde Yusuf Suresinin 21. ayeti agiklanirken bu makamin valilik, iist diizey emniyetten
sorumluluk, maliyeden sorumlu vezirlik vb. olduguna dair bilgiler aktarilmaktadir. Neticede
bir resmi iist riitbe oldugu anlasilmaktadir.

31 Mukatil, el-Viiciith ve’'n-nezd’ir; s. 101.
32 Taberi, Camiu’l-beyan, XVI, 556.

33 Askeri, el-Viicuh ve 'n-nezdir, s. 343.
34 Taberi, Camiu’l-beyan, 21/479.

35 Nehhas, Meani’l-Kur’an, 6/275.
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oldugunu belirtir. {lki Siiddi’nin “Seytana kars1 aziz” beyani, digeri ibn Abbas’in
su soziidiir: “Insanlarm benzerini sdylemesi miimkiin degildir” 36

Bunlardan hareketle Fussilet suresinde yer alan “aziz” kelimesinin ilisilmesi
zor manasina geldigini syleyebiliriz. Zira hicri ilk ¢caglarin alimlerinin yukarida
saydigimiz “batildan korunma”, “seytana karsi azizlik”, “degisiklige kars1
korunmusluk™, “galip olma, benzerinin ortaya konulmasinin imkansizlig1”
manalarinin s6zliik anlamlariyla irtibati diisliniildiigiinde “zor ulasilma” 6ne
¢ikmaktadir. Yazir ve Bilmen “aziz kitap” derken Cantay verdigimiz manaya
uygun sekilde “sarp bir kitap” diye meal vermistir. Yavuz ise “serefli bir kitap”

seklinde mana vermeyi tercih etmislerdir.

Duhan Suresi 49. ayet-i kerimede &0 5y sl el &Ly G beyaninin Allah tealanin
miisrik Ebu Cehil’e azarlama ve istihza hitab1 oldugu hususunda hemen biitiin
tefsir ve liigat alimleri miittefiktir. Mukatil burada kelimeye g2« yani ilisilmesi zor
manasinit vermistir. Yahya el-Ferra (207/822) Ebu Cehil’in kendisi i¢in “Bu vadinin
en degerlisi en gligliistiyiim” hitabina karsilik bu azarlamaya muhatap oldugunu
belirtir. “Azab1 tat! Degerli oldugunu iddia ediyorsun ama hig¢ 6yle degilsin.”*’
Ibnii’1-Enbari (328/940) Kitdbii 'I-Ezddd adli eserinde bu surette hitap ile aslinda
ziddinin kastedildigini sdyler: “Sen kendi nezdinde azizsin. Bizim nezdimizde
ise Oyle degilsin®, Ebu Hilal Askeri ise kelimenin manasinin zilletin tersi olarak
azametten yani biiyiiklikkten geldigini soylemektedir.*’

Bu ayette kelimenin hem kuvvetli hem degerli manalarini tagidigi sdylenebilir.
Yazir kelimeyi “aziz, kerim” Bilmen “pek kuvvetli, pek alicenap” Cantay “¢ok
ulu, cok serefli” Yavuz ise “cok serefli ve ¢ok iyi” diye mealen agiklar.

Fetih Suresinin 3. ayetindeki ! » = | »=itamlamasinda Zeccac ve Nehhas kelimeyi
-sifat olmasi hasebiyle- “izzetli, beraberinde zillet olmayan” diye agiklarlar.* Vahidi
(468/1076) zillet olmamasini, muzaffer olanin zillete diigmeyecegi yani maglup
olmayacagini belirterek tefsir etmistir.*!

36 Maverdi, Ebu Hasan Ali b. Muhammed, en-Niiket ve’l-'uyin, thk: Seyyid ibn Abdiilmaksut
(Beyrut: Daru’l-kiitlibi’l-1lmiyye, ts.), 5/185.

37 Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni I-Kuran, thk: Ahmet Necati, Muhammed Neccar
(Misir: Darti’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1955), 3/43.

38 Ebl Bekr Muhammed b. Kasim el-Enbari, Kitdbii 'I-Ezddd, thk: Muhammed Ebu’l Fadl ibrahim
(Beyrut: el-mektebetii’l-asriyye, 1987), s. 258.

39 Askeri, el-Viicuh ve 'n-nezdir, s. 342-343.
40 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur'an ve i ‘rabuh, 5/ 20, Nehhas, Medni’l-Kur an, 6/ 275.

41 Ebt’l-Hasen Ali b. Ahmed Vahidi, ez-Tefsiru I-basit, (Riyad: imam Muhammed b. Suud Univ.,
1430-2010), 20/284.
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Bu goriisler muvacehesinde ! e | »=i terkibini “iistiin bir zafer” diye anlamak
miimkiindiir. Bu zafere nail olan galip gelecek maglup olmayacaktir. Yazir “sanl
bir zafer”, Cantay “¢ok serefli bir muzafferiyet”, Bilmen “pek izzetli bir nusret”
Yavuz ise “emsalsiz bir zafer” diye ¢evirmislerdir.

Kamer suresi 42. ayet-i kerimede e 3 e 33| rabbani beyanini Taberi soyle
aciklar: “giiclli, maglup olmayan, istedigini yapmaya gii¢ yetiren aciz ve zayif
olmayanin verecegi ceza™? Nehhas bu ayet i¢in iki mana nakleder. Katade’den
naklen “intikam almakta gii¢lii” seklinde agikladiktan sonra bir bagkasinin kendisine
manasini “maglup olmayan” seklinde bildirdigini sdyler. Vahidi Veciz adli eserinde
“glicli™® el-Basit adl1 tefsirinde ise “galib”*, Zemahseri “maglup olmayan,
muktedir, higbir seyin aciz birakamayacag1” diye a¢iklamigtir.*

Burada kelimeyi -muzafun ileyh oldugunu da g6z 6niinde bulundurarak- maglup
olmayan yani galip ve giiclii seklinde anlamak isabetli olacaktir. Yazir ve Bilmen
kelimeyi kendi lafziyla ¢evirmeyi uygun gormiisler, Cantay ise “cok kuvvetli”
seklinde ¢evirmistir. Yavuz “her seye galib olan” diye meal vermistir.

4. Kur’an-1 Kerim’de jJ* Koékiinden Tiiremis Diger Kelimeler
“Aziz” kehmem dlslnda Kur’an’da ayn1 kokten 35 (eizze), 3¢ (izzet), e
(eazzu), 35 (tuizzu), e (izz), B33 (azzezna), 53¢ (azzeni) kelimeleri vardir.

sl
Aziz kelimesinin ¢ogulu olarak 3 3= seklinde iki ayette yer alir:
1- Maide suresi 54. ayet:
Gr AS e 3ol otadall e 408148l iad o5 Al o i

Allah onlarin yerine yakinda oyle bir nesil getirecek ki Allah onlar1 sever, onlar
da Allah’1 severler. Miiminlere karsi zelil, kafirlere kars1 azizdirler.

2- Neml suresi 34. ayet
il eis el e s b andi s e 1y @t o s

Belkis sdyle dedi: “Krallar bir memlekete girdi mi, oray1 harap ederler ve halkinin
azizlerini zelil hale getirirler.”

42 Taberi, Camiu’l-beyan, 20/ 600.

43  Vahidi, Eb@’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Veciz, thk: Safvan Adnan Davudi, (Dimegsk: Daru’l-kalem,
1995), 2/1049.

44 Vahidi, er-Tefsiru 'l-Basit, 11/ 118.
45 Zemahseri, Kessaf, 4/ 439.
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Yukaridaki iki ayet “aziz” kelimesinin manasini en iyi agiklayici metinlerdir
diyebiliriz. Ciinkii her ikisinde de kelime ¢ogul formatinda zidd1 olan 43 yani
“zillette olanlar” ile yer almistir. Ancak suna da dikkat etmek gerekir: hem izzet
hem zillet kelimelerinin detay manalarinin iki ayette ayni oldugunu sdylemek
zordur. Nitekim Mukatil ilk ayetteki aziz lafzin1 agiklarken “kafirlere karsi kat1”
ifadesini kullanir.*® Ikinci ayette ise 3¢ lafziyla ilgili “onlarin sereflilikte ulu
olanlar1” demektedir.’ Ferra (207/822) ilk ayette Misliimanlara kars1 zelil olmay1
“onlara merhametli olmak™ diye agiklar.*® Taberi de zelil olmay1 “Miisliimanlara
yumusak ve merhametli davranma” kafirlere karsi aziz olmay1 da “kafirlere siddetli
ve kat1 olma” diye acikladiktan sonra Hz. Ali’den ve Ibn Abbas’tan bu goriisii
destekleyen rivayetler nakleder. Birisine karsi izzet izharinin katilik géstermek
oldugunu sdyler.* ibn Ebi Hatim (327/938) isnadiyla Miicahid’den (103/721)
kelimeye dair su agiklamay1 nakleder: “Kafirlere kars1 siddetli”. Zeccac buradaki
3 3e| kelimesini “kat1 davramish” diye agiklar. Zeccac ve Nehhas bilhassa buradaki
zilletin, hor hakir manasina gelmedigini ‘Misliimanlara yumusak, kafirlere kat1
davranma’ anlami1 tagidigini belirtirler.® Nehhas ayetin manasina dair yaptigi
nakillerin birisinde “miiminlere karsi zillet i¢inde olmakla degersizlikleri degil,
miiminlere karsi yumusak huylu kafirlere karsi sert olduklar1 kastedilmektedir.”
ifadesini kullanir.’! Ebu Hilal de ilk ayette kelimeye “kat1 olma” diye mana verirken
ikinci ayette “ziilliin z1dd1” diye agiklar.>

Bu tefsirler 1s181inda kelimeye ilk ayette “sert, kat1” ikinci ayette ise “biiyiikler,
ileri gelenler” manasini vermek hatali olmaz. Yazir ilk ayette zelil ve aziz olmay1
aciklarken soyle der “mii’minlere karsi boyunlari asagida, kafirlere kars1 baslar
yukarida”. Bilmen ise “Mii’minlere kars1 miitevazi olurlar, kafirlere karsi da izzet
sahipleri bulunurlar.” demektedir. Cantay “miiminlere kars1 alcak goniillii, kafirlere
kars1 onurlu ve zorlu” Yavuz “miiminlere kars1 yumusak goniilli, kafirlere karsi
onurlu ve baslar1 yukarida” seklinde meal vermistir. Ikinci ayetin metnini Yazir
“ehalisinin aziz olanlarini zelil kilarlar”, Bilmen “ahalisinin sereflilerini zelil
kilarlar”, Cantay “Halkindan serefli olanlar1 hor ve hakiyr kilarlar” Yavuz “halkinin
serefli kimselerini (6ldiirerek, esir ederek, mal ve miilklerini yagma ederek) zelil
kilarlar” diye ¢evirmistir.

46 Ayette cihadin zikredilmesinden “Kafirler” kelimesi ile Miisliimanlara diismanlik besleyip savag
acanlarin kastedildigi anlagilmaktadir.

47 Mukatil, el-Viicith ve 'n-nezd 'ir, s. 101.
48 Ferra, Medni’l-Kur’an, 1/313.

49 Taberi, Camiu’l-beyan, 10/ 421.

50 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dan, 2/183.

51 Nehhas, Me ‘dni’l-Kur’an, 2/ 324.

52 Askeri, el-Viicuh ve 'n-nezdir, s. 342-343.
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Menfi ¢agrisimi olan “zelil olma” kavraminin ikinci ayette bu menfiligi bariz
sekilde yansittig1 goriiliir. Ancak ilk ayetteki ¢sia3all Sle 43 ifadesinde boyle bir
cagrisimin olmadigini, tersine bu vasiftakilerin Allah tarafindan sevildigi vurgusuyla
miisbet bir ¢cagrisimi miisahede etmek miimkiindiir.

S5
Kelimenin masdar formu olmasindan 6tiirli kaynaklarda manasina dair agiklayict
bilgiler bulmak miimkiindiir.

“Izzet” kelimesi dokuz ayette mevcuttur:
1- Bakara suresinin 206. ayeti.
Ml s Al Anad YL 5.0 sl all S Al gs g

Ona “Allah’tan kork” denildigi zaman, izzet onu giinaha siriikler. Artik bdylesinin
hakkindan cehennem gelir. O ne kdtii yataktir!

Mukatil burada kelimeyi “hamiyyet” diye agiklamistir.® Siyaktan da anlasildig
kadarryla takvali olmaya cagrilan kisinin gurur ve kibir i¢cinde 6tkeyle karsilik
vermesi anlatilmaktadir. Nitekim Taberi onceki ayette bahsi gecen miinafik
kisinin kendisine yapilan “Allah’tan kork™ nasihatine karsilik biiyiiklendigini
belirtmektedir.** Burada izzet, zilletin karsilig1 olarak biiyiiklenme hissini tagimaktir.
Ebu Hilal “kendisine takvali olmay1 emredince biiyiiklenmesi bu emre uymaya mani
olur. Boylece giinaha girer” demistir.”® Maverdi (450/1058) ayetin su iki sekilde
anlasilabilecegini sdyler: 1- Izzet onu giinah islemeye davet etmistir. 2- Miinafiga
“Allah’tan kork™ denildiginde ona engel olan giinahi sebebiyle nefsi azizlik yani
uistiinliik gostererek nasihati kabullenmemistir.*® Genel itibariyle olumlu manalarin
yiiklendigi kelimeye burada menfi bir mana yiiklendigini sdyleyebiliriz.

Buna gore izzet kelimesini bu ayette Kkibir diye ¢evirebiliriz. Yazir “onur”,
Bilmen “izzet-i nefs”, Cantay “izzet (-i nefsi, cahilane kibr) i” ve Yavuz “izzeti”
diye mana vermistir.

53 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-nezd'ir; s. 10. Hamiyyet Arapgada baglama gore olumlu ve olumsuz mana
tasir. Bkz. Nehhas, irabu’l-Kuran IV,135. Tiirkgede olumlu manasiyla kullanilir. Ozsaygisi olma,
herhangi bir seyi savunma, himaye etme gayesiyle gayrete gelme manasinda kullanildig: gibi
kibir manasinda da kullanilabilmektedir. Bkz. Semin Halebi, Umdetu 'I-huffaz, thk. Muhammed
Uyunussud (Beyrut: Darul kiitiibi’l-ilmiyye, 1996), 1/457; Ismail el-Cevheri, es-Sihah, thk:
Ahmet Attar (Beyrut: Daru’l-ilim lilmelayin, 1979) s. 231.

54 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 4/244.

55 Askeri, el-Viicuh ve 'n-nezdir, s. 342-343.

56 Maverdi, Niiket, 1, 266.
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2- Nisa suresi 139. ayet.
Gad a0l 8501 518850 b & AT a3l 0055 e o3 G D (5085 Gl

Onlar, mii’minleri birakip da kafirleri dost ve sirdas ediniyorlar. Yoksa onlar
kafirlerin yaninda izzet mi ariyorlar? Bosuna aramasinlar. Ciinkii izzet tamamiyla
Allah’a aittir.

Mukatil izzeti 423 “savunma giicii” diye agiklar.’” Taberi “onlar kafirler nezdinde
savunma ve gii¢c mii artyorlar” seklinde acikladiktan sonra kafirlerin zelil olduguna,
izzeti (yani glicli) savunmay1 ve zaferi Allah’tan istemeleri gerektigine isaret
eder. Zira ayetin devaminda da belirtildigi gibi izzet ve savunma giicii (engel
olma) Allah’a aittir. O ki istedigini aziz istedigini zelil kilar. Bundan sonra Taberi
izzetin aslina dair dikkat cekici agiklamalarda bulunur. “Izzetin ash sedit olmaktir.
Bundan hareketle sert ve siddetli kara pargasina ‘azaz’ denilmistir.” Taberi ayrica
hastaligin siddetlenmesinde, etin sertlesmesinde ve bir seyin insana siddetli yani
zor gelmesinde de kullanildigini belirtir.*® Bu ifadelerden Taberi’nin izzetin asil
manasini, saglam ve sert yapili olmak seklinde agikladigini anliyoruz. Zeccac da bu
ayeti agiklarken Taberi nin dediklerinin takriben aynisini sdyler. ilave olarak ayni
kokten tiireyen “azaz” kelimesinin manasi olarak Asmai’den “ilizerinde suyun ve
selin cabuk aktig1 tag1 sert toprak™ bilgisini aktarir. Zeccac daha sonra izzeti “ziille
ugratilmaktan azade olan galibiyet ve siddet” seklinde aciklar. Boylelikle yukarida
kelimenin ilk manas1 oldugunu ifade ettigimiz “topragin sertligi” manasini teyit
etmektedir. Pesinden Hansa’dan naklettigi beyitteki “men azze bezze” ifadesini “kim
giiclenir galip gelirse yagmalar” diye agiklar. Kelimenin bir seyin bulunamamasi
yani nadirligi manasinda kullanilmasina da “bulunmasi siddetli yani zor” diyerek
bir tevil getirir.** Nehhas da Mukatil gibi izzeti 4=« yani “savunma giicii” diye
acikladiktan sonra Taberi ve Zeccac’in sOylediklerine benzer bilgileri aktarir.®® Ebu
Hilal de “savunma giicii” diye mana verir.®! Miifessirlerin, izzetin dolayisiyla aziz
olmanin asil manasi ile sonradan kazandig1 manalara, kelimenin iki defa gegtigi
bu ayette isaret ettiklerine sahit olmaktayiz.

Ayette iki defa gecen izzet kelimesini agiklamalar 1s1ginda “savunma giicii
ve galibiyet” seklinde anlamamiz uygun géziikmektedir. Miinafiklar, kafirler

57 Mukatil, el-Viiciih ve’'n-nezd 'ir s. 101. 42 kelimesini savunma giicii diye ¢evirmemizin sebebi
engel olma manasi tagtyan g -0-» kokiinden “ilismek/ulagmak isteyenlere karst savunucu manilere
sahip” seklinde verilen anlamdir. Bkz. Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed, ibn Manzur,
Lisanu’l-arab (Beyrut: Dar Sadir, 1414) 8/343.

58 Taberi, Camiu’l-beyan, 9/319.

59 Zeccac, Medni’l-Kuran, 2/121.

60 Nehhas, Meani’l-Kur’an, 2/218.

61 Askeri, el-Viicuh ve 'n-nezdir, s.342-343.
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nezdinde kendilerini savunacak gii¢ ve galibiyet unsurlari aramalarindan 6tiirii bu
hitaba maruz kalmislardir. Yazir “izzeti onlarin yaninda mi artyorlar? Fakat izzet
tamamiyla Allah’indir” Bilmen “Izzeti onlarin yaninda mi ariyorlar? Muhakkak
ki, biitiin izzet Allah Teala’nindir.” Cantay “Izzet (-ii sevket) i onlarin yaninda m
artyorlar? Hakiki biitlin ululuk ve kudret Allah’indir.” Yavuz “izzet ve zaferi onlarin
yaninda mi arryorlar! Muhakkak ki biitiin izzet ve kudret Allah’indir.” seklinde meal
vermektedir. Burada Cantay’in izzet kelimesi ile sevket ve kudret kelimelerini de
kullandigin1 goriiyoruz.

3- Yunus suresi 65. ayet.
Al faall 5h asen 415540 ) el 38 G535 Y5
Inkarcilarin sdzleri seni tizmesin, ¢iinkii biitiin izzet Allah’indir. O, isiten ve bilendir.

Bu ayet-i kerimedeki ifadenin tamamen aynisi az evvel ele aldigimiz Nisa suresinde
de yer almaktadir. Bundan 6tiirli izzet kelimesine dair genis agiklamalar tekrar
edilmemis, kisaca kelime manasi verilmistir.

Nehhas “galibiyet” diye agiklamistir.%? Salebi ve Zemahseri’de “kudret” yani gli¢
diye agiklamislardir.®®

Burada kelimeyi “Gii¢ tamamiyla Allah’a aittir” diye anlamamiz yanlis olmayacaktir.
Yazir “izzet, hep Allah’indir”, Bilmen “biitiin izzet Allah Teala’nindir” diyerek
sadece lafziyla Cantay ise “izzet ve galebe” Yavuz da “izzet (iistiinliik)” diye lafz1
aciklamasiyla birlikte zikrederek meal vermislerdir.

4- Suara suresi 44. ayet.
OGN GAT ) G 5855 ) 145
“Firavun’un izzeti hakki i¢in biz, sliphesiz iistlin gelenleriz.” dediler.

Bir ant igmenin aktarildig1 bu ayette Musa (a.s.) kissasindaki sihirbazlarin Firavun’un
izzeti adina yemin ettigi goriilmektedir. Mukatil izzetin burada biiyiikliik oldugunu
soyler.* Taberi sihirbazlarin yemin ederken kullandig izzetin “Firavun’un kuvveti,
otoritesinin siddeti, hiikimranliginin savunma giicii” anlamina geldigini soyler.®
Ebu Hilal de azamet manasini verir.*

62 Nehhas, Medni’l-Kur’an, 3/304.

63 Ahmedb. Muhammed es-Salebi, el-Kesfu ve 'I-beyan, thk: Ali Asur (Beyrut: Daru ihyai’t-Turas,
2002), 5/139; Mahmud ibn Omer ez-Zemahseri, Kessaf an hakakiki gavamidi t-tenzil ve uyuni’l-
ekavil fi vucuhu t-te 'vil (Kahire: Daru’r-reyyan, 1987), 2/ 357.

64 Mukatil, el-Viicith ve’n-nezd'ir; s. 101.
65 Taberi, Camiu’l-beyan, 19/348.
66 Askeri, el-Viicuh ve 'n-nezdir, s.342-343.
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Edilen yeminin Firavun’un bityiikliigii yahut giicii adina oldugunu anlagilmaktadir.
Biiyiikliikten maksadin otorite ve gii¢ biiytikligii oldugu diisiiniiliirse ikisiyle ayn1
seyin kastedildigi anlagilir. ifadeye Yazir “Firavun’un izzeti hakki i¢in”, Bilmen
“Fir’avun’un izzet-i hakki i¢in” Cantay “Fir’avnin izzeti hakki i¢in” ve Yavuz
“Firavun’un izzeti hakki i¢in” meal vererek kelimenin lafzin1 korumuslardir.

5- Fatir suresi 10. ayet.
lesan $ 50 4l 3300 3 5 518 o
Her kim izzet istiyorsa bilsin ki izzet tamamiyla Allah’indir.

Yukarida Nisa ve Yunus surelerinde izzetin Allah’a aidiyetinin baes 4l 3 32l ()
seklindeki ifadesiyle belirtildigini zikretmistik. O iki ayettec) harfiyle tekid (vurgu)
s6z konusu iken bu ayette irab bakimindan haber olan () lafze-i celalin miibteda
konumundaki (3_2) kelimesinden once zikredilmesi suretiyle tekidin tahakkukunu
gorilyoruz.

Bu ayetin tefsirinde aralarinda ufak farkliliklar olan agiklamalar yapilmistir.
Ferra izzetin manasinin 3 = sle yani “izzetin ilmi” demek oldugunu sdylemektedir.
Ardindan “Izzetin ilmine talip olup kime ait oldugunu 6grenmek isteyenler sunu
bilsin: tiimii Allah’a aittir. Yani izzetin her tlirii Allah’a aittir” seklinde bir beyanda
bulunur.?” Taberi ise ii¢ goriisten bahseder: I1ki “kim putlara taparak izzet istiyorsa
izzetin tiimii Allah’a aittir”. Ikincisi “kim izzete talip ise Allah’a itaat ederek izzet
elde etsin”. Ugiinciisii de “Kim izzetin ilminin kime ait oldugunu 6grenmek istiyorsa
bilsinki tiimii Allah’a aittir. Yani Izzetin her tiirii Allah’a aittir” Ardindan kendi
tercih ettigi goriisii belirtir “Kim izzeti istiyorsa Allah ile izzet dilesin. Zira Onun
disindaki ilah ve putlara degil izzet tlimiiyle sadece Allah’a aittir. Bu goriise isabetli
dememin sebebi, bu ayetten dnceki ayetlerde Allah’in putlara tapmalaridan 6tiirii
misrikleri azarlayip tehdit etmesinin yer almasidir. Bundan vazgegmelerini tesvik
burada uygun diismektedir”®. Nehhas, Ferra ve Taberi’nin goriislerini naklettikten
sonra ilim ehlinin “beraberinde zillet olmayan izzetin ilmi” seklinde anladiklarini
ifade eder.”

Bu ayette izzeti zilletin zit anlamiyla yani “Her kim iistiin olmak istiyorsa bilsin
ki iistiinliik tiimiiyle Allah’indir” seklinde anlamak hem kuvvet hem degerli olma
agisindan Ustiinliigii kapsar. Diger bir ifadeyle insan Allah’a taparak iistiinliik
ve geref sahibi olur. Ciinkii iistiinliige malik olup onu kullara bahsetme vasfina

67 Ferra, Medni’l-Kur’an, 2/367.
68 Taberi, Camiu’l-beyan, 20/443-444.
69 Nehhas, Irabu’l-Kuran, 3/247.
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sadece Allah Teala sahiptir. Yazir lafz1 muhafaza ederek “Her kim izzet istiyorsa
bilsin ki izzet tamamiyla Allah’indir” seklinde meal verirken Bilmen ayette
iki defa gecen lafza iki ayr1 mana yliklemis ve aciklama ekleyerek soyle meal
vermistir: “Her kim izzet (seref ve san) istiyorsa (bilsin ki) biitiin izzet (kuvvet ve
hakimiyet) Allah’indir.” Cantay “Kim ululanmak hevesine diiserse (bilin ki) biitiin
ululuk Allah’indir.” diyerek izzeti kaynaklarda manalar1 arasinda rastlamadigimiz
“ululanma” kavramiyla ¢evirmistir. Yavuz “Her kim seref ve kuvvet isterse bilsin
ki, biitiin seref ve kudret Allah’indir” mealiyle yukarida kaynaklarda gectigini
ifade ederek kelimeye yiikledigimiz anlama yakin bir mana karsilig1 vermistir.

6- Saffat suresi 180. ayet.
Qs U 35a L ) AL
Rabbin, o izzet sahibi, onlarin tavsif ettiklerinden miinezzehtir.

Taberi izzetin rabbi ifadesini 338 &) yani “kuvvetin sahibi” diye agiklamaktadir.”
Burada rabb kelimesinin sahiplik ve malikiyet ifade ettigini belirten Zemahseri,
krallarin sahip oldugu izzetin malikinin Allah oldugunu soyler.”! Boylece onun da
buradaki izzet s6zcliglinden kuvveti anladigini sdyleyebiliriz.

Bu bilgiler 151831nda ayeti sdyle anlamak mimkiindiir: “Rabbin, o kuvvet ve
kudret sahibi, onlarin tavsif ettiklerinden miinezzeh yani uzaktir” Yazir mealen
sOyle terclime etmistir: “Tesbiyh o izzetin sahibi Rabbine onlarin vasiflarindan”
Bilmen de lafz1 muhafaza etmistir “Rabbin, o izzet sahibi, onlarin tavsif ettiklerinden
miinezzehtir.” Cantay izzeti galibiyet diye yorumlamig ve sdyle meal vermistir:
“Galebe saahibi Rabbin onlarin isndd etmekde olduklari vasiflardan yiicedir,
miinezzehdir.” Yavuz da lafz1 muhafaza etmeyi tercih ederek “Izzet sahibi Rabbin,
onlarin (uygunsuz) vasiflamalarindan miinezzehdir.” diye mealen terciime etmistir.

7- Sad suresi 2. ayet.
Fi530e 15 Cudl U
Fakat inkar edenler bir izzet ve ayrilik icindedirler.

Kuran’da ilk gectigi yer olan Bakara suresi 2006. ayette, kafirlerin giinah iglemesi
siyakinda menfi bir vasfa isaret ettigini kaydettigimiz izzet kelimesinin burada yine
kafirleri niteleyen menfi bir mana tasidigina sahid oluyoruz. Normalde olumlu
manalar tastyan kelimeye Mukatil, bahsi gegen Bakara suresindeki ayette oldugu gibi

70 Taberi, Camiu’l-beyan, 11/133.
71 Zemahseri, Kessaf, 4/69.
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“hamiyyet” yani kibir anlamin1 yiiklemistir.”* Taberi de izzeti “hamiyyet” diye agiklar.”
Nehhas da kelimenin Bakara suresindeki manasiyla bu ayette ayni oldugunu vurgular
ve Gl s e glilal 5 S5 A yani “hakki kabule kars1 kibir ve imtina igindedirler”
der.”* Askeri de bu manay1 tekrar etmistir.”

Bu bilgilerden hareketle bu ayetteki izzet kelimesini “kibir” diye terciime edebiliriz.
Yazir ayete “Fakat o kiifredenler bir onur, bir sikak igindeler” diye meal vererek
izzete “onur”, Bilmen ise “Belki o kafir olanlar, bir gurur ve muhalefet igindedirler.”
mealiye kelimeye “gurur” manasi yiiklemistir. Cantay “Bil’akis (onlarn dis1 bos) bir
onur, (igi ise tam) bir tefrika i¢indedir” diyerek Yazir’ i verdigi manayi teyit etmistir.
Dikkat ¢eken husus Bakara suresindeki ayette kelimeyi tekebbiir diye agiklayan
Cantay burada Yazir’1 teyit etmektedir. Yazir her iki yerde de “onur” u tercih etmistir.
Yavuz ise “dogrusu o kafir olanlar, bir tekebbiir ve bir ayrilik i¢cindedirler” diyerek
kelimeye biiyliklenme manasi vermistir.

8- Sad suresi 82. ayet.
“Senin izzetine yemin ederim ki, elbette onlarin hepsini azdiracagim.” Dedi.

Allah Teala’ya hitap ederken Iblis’in Onun izzetine and igmesini, Mukatil <licka
yani “azametine/ytliceligine yemin ederim” diye agiklamustir.” Taberi ise yeminde yer
alan izzeti GBI (e cli g3 L& yed g il 5 <13 1348 yani “kudretinle, otoriten ile, mahlukatina
galibiyetinle” seklinde agiklar.”” Zemahseri de kelimeye o 5 43Ualu yani “otoritesi
ve galibiyeti” manasini yiikleyerek Taberi’nin dedigini tekrar eder.”®

Burada Allah Teala’nin izzetine yemin eden seytanin “yiiceligine/kudretine” ant
ictigini sOyleyebiliriz. Allah’n yiicelik sifat1 zaten hem kudretinin hem otoritesinin
biiyiikliigiinii de kapsar. Yazir “Oyle ise dedi: izzetine kasem ederim ki’ Bilmen “Dedi
ki: Senin izzetine yemin ederim ki”” Cantay “Dedi: Senin izzetine (mutlak kudretine,
kahrima) andederim ki” Yavuz “(Iblis soyle) dedi: Oyle ise, izzet ve kudretine yemin
ederim ki seklinde meal vermislerdir. Yazir ve Bilmen’in lafzt muhafaza etmesine
karsilik Cantay ve Yavuz hocalar naklettigimiz agiklamalara uyumlu surette ilavelerle
meal vermislerdir.

72 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-neza i, s. 101. Hamiyetin baglama gore olumlu ve olumsuz manalarda
kullanildigini, burada kibir manasina geldigini daha 6nce agiklamistik. Bkz. 53. dipnot.

73 Taberi, Camiu’l-beyan, 11/142.

74 Nehhas, Irabu’l-Kuran, 3/302.

75 Askeri, el-Viicuh ve 'n-nezdir, s.342-343.
76 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-neza’ir, s. 101.
77 Taberi, Camiu’l-beyan, 21/241.

78 Zemahseri, Kessaf, 4/108.
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9- Miinafikun suresi 8. ayet.

Gl (ST5 a5kl 5 4l gk 55 8 501 all s OV ke 5281 Ga A dkall ) Gaa s 3 ¢ 6k
Osala Y

Derler ki: “Eger Medine’ye doner isek elbette daha aziz olanlar, daha zelil
olanlar1 oradan ¢ikaracaklardir.” Halbuki izzet Allah’a Peygamberine ve miiminlere
mahsustur. Fakat o miinafiklar bilmezler.

Ayette “daha aziz” kelimesinden sonra izzet kelimesi gecmektedir. zzetin Allah’a
aidiyetini belirten dort ayetten sonuncusu budur. i1k {iciinii yukarida agiklamistik.
Ayni1 zamanda kelime zi1dd1 ile zikredilmektedir.

Burada Allah teala mealden de anlasildig: {izere bir nakilde bulunmaktadir.
Taberi’nin bu hususta aktardigi rivayetler bu iddianin miinafiklarin basi1 Abdullah
b. Ubeyy’e ait oldugunu bildirmektedir.”” Allah teala iddiay1 naklettikten sonra
izzetin Allah’a, Peygamberine ve miiminlere ait oldugunu belirterek miinafigin
cevabini vermekte, kendisini izzetli diye niteleyen miinafiklarin baginin dyle
olmadigimi vurgulamaktadir.

Mukatil bu ayette kelimeyi ¥/ yani “daha ¢ok savunma giiciine sahip olanlar”
diye agiklar.® Taberi ise s Y15 25Y) yani “daha giilii ve kuvvetli olan” seklinde
mana verir. Devamindaki izzeti de 358 5 323 diyerek agiklayip ayni manayi tekrar
eder.®! Nehhas ise bu kelime igin ii¢c mana birden zikreder axall (2a¥) s 88 yani
“giiclii, giivenilir ve savunma giiciine sahip”.®?

Burada kelimenin zilletle beraber zikredilmesinde miinafik ibn Ubeyy’in kendisini
izzetli miiminleri de hasa zelil diye tavsif ederken kendisine {istiinliik atfettigi
aciktir. Kaynak eserler bu iistiinliigli -naklettigimiz gibi- gii¢, kuvvet stiinliigii
olarak agiklamislardir. Buna gore kelimeyi “daha gii¢lii” veya “giigte iistiin”
diye ¢evirmek hata olmaz. Devaminda Allah’a ait oldugu belirtilen izzeti de
-benzer ifadenin yer aldigi ayetler gibi- “Gii¢ Allah’a Peygamberine ve miiminlere
aittir” diye anlamak miimkiindiir. Yazir “Diyorlar ki: eger Medine’ye donersek
herhalde eazz olan oradan ezell olani ¢ikaracaktir, halbuki izzet, Allah’in ve
Resuliiniin ve miiminlerindir ve lakin Miinafiklar bilmezler” Bilmen ise “Derler
ki: «Eger Medine’ye doner gider isek elbette aziz olanlar, zelil olanlar1 oradan
¢ikaracaklardir.» Halbuki izzet Allah’a mahsustur ve Peygamberi ile mii’minlere

79 Taberi, Camiu’l-beyan, 23/402.
80 Mukatil, el-Viiciith ve’'n-neza’ir; s. 101.
81 Taberi, Camiu’l-beyan, 23/402.
82 Nehhas, Irabu’l-Kur’an, 4/287.
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mahsustur.” seklindeki mealleriyle kelimenin aslini muhafaza etmislerdir. Cantay
ise zikrettigimiz tefsir bilgileriyle ortiisecek surette “Onlar «Eger Medine’ye
donersek, andolsun, en serefli ve kuvvetli olan(imiz) oradan en hakiyr (ve zaif)
olan1 muhakkak ¢ikaracaktir» diyorlardi. Halbuki seref, kuvvet ve gaalibiyyet
Allah’indir, Peygamberinindir, miiminlerindir.” diyerek meal vermistir. Yavuz da
ayn1 yolu takip etmis, kelimeyi tefsirlerdeki manalara uygun yorumlayarak “Diyorlar
ki, “(eger bu savastan) Medine’ye bir donersek kuvvet ve serefi cok olan (bizler),
zayif ve diisiik olan1 (miiminler toplulugunu) oradan ¢ikaracaktir. Halbuki kuvvet
ve istiinliikk Allah’in, Resuliiniin ve miiminlerindir” seklinde meal vermistir.

e

Yukaridaki ayet-i kerimede gegen <! kelimesi iki ayette daha geger:

Hud suresi 92. ayet.

N fpe &l ST a5l 586 8

Suayb dedi ki: “Ey kavmim! Benim agiretim, size gore Allah’tan daha mi1 azizdir”

Tefsir kaynaklarinin kelimeyi ziddiyla agikladigini sdyleyebiliriz. Taberi ayette
Suayb (a.s.)’in kavmine hitabini agiklarken “Rabbinizi hafife aldiniz” ifadesini
kullanir.®* Devaminda sevk ettigi ve benzer manalari igeren rivayetlerden anlagilan,
Suayb (a.s.)’mn {liziildiigii husus kavminin, mensup oldugu agirete dnem verirken
Allah Teala’ya sanina yarasir degeri vermemeleri, gerekli tazimi gostermemeleridir.
Nitekim ibn Ebi Hatim de bu énem vermeme hususuna dikkat ceker.* Dolayisiyla
“daha m1 aziz” ifadesini “daha m1 degerli” diye anladiklarim gériiyoruz. Vahidi ibn
Abbas’tan bir rivayette kelimenin &l diye agiklandigini, bunun gii¢lii manasina
geldigini belirterek ifadenin “asiretim size gore Allah’tan daha mu gii¢lii” manasina
geldigini soyler.®

Tefsirlerden hareketle ayette Suayb (a.s.)’1n sorusunu “asiretim, size gore
Allah’tan daha m1 degerlidir” diye terciime edebiliriz. Yazir “Ey kavmim! Dedi:
benim taalltikatim size Allah’tan daha mi1 aziz?” Bilmen “Dedi ki: «Ey kavmim!
Benim agiretim sizin lizerinize Allah’tan daha aziz midir?” diye meal vererek lafzi
korumuslardir. Cantay “(Suayb): «Ey kavmim, dedi, size gdre benim kabilem mi
Allah’tan daha sereflidir?” diyerek kelimeye “daha serefli” diye karsilik vermis,
Yavuz ise Oncekiler gibi lafzi korumayi tercih ederek soyle meal vermistir: “Suayb
dedi ki: Ey kavmim! Benim agiretim, size gore Allah’tan daha aziz midir?”.

83 Taberi, Camiu’l-beyan, 15/ 459.

84 Ibnu Ebi Hatim er-Razi, Tefisiru 'I-Kur 'ani’l-azim miisneden, thk. Esad Tayyib (Mekke: Mektebetii
Nizar Mustafa el-Baz, 1997), 6/2077-207.

85 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 11/536.
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Kehf suresi 34. ayet.
1548 52l YU e 1 G165 518) 5b 5 agalial 058

Arkadastyla konusurken ona “Ben, servetge senden daha zenginim, toplulukca
da senden daha izzetliyim” dedi.

Zeccac, Kehf suresinde kissasi anlatilan ve konustugu kisiye karsi varlik sahibi
olmakla 6viinen adamin soziinde gecen “izzetli olma”y1 8 3 s’ yani “destekgileri
¢ok” diye agiklamustir.3® Nehhas ise bu say1 ¢okluguyla kastedilenlerin “tabi olanlar,
hizmetgiler ve ¢ocuklar” oldugunu belirtmektedir.®’

Buna gore ayetteki “senden toplulukca daha izzetliyim” ifadesini “evladim,
hizmet¢i ve yardimcillarim sana kiyasla daha ¢oktur” seklinde anlayabiliriz.
Yazir “senden cem’iyyetce daha izzetliyim” mealiyle kelimeyi lafziyla aktarmigtr.
Bilmen “cemaatce de senden daha kuvvetliyim” seklinde verdigi mealle izzeti gii¢
olarak yorumlamistir. Cantay “Cem’iyyetce de senden kuvvetli (ve serefli)yim”
mealiyle Bilmen gibi izzeti kelime manasiyla yorumlamistir. Yavuz da “toplulukg¢a
da senden daha kuvvetliyim” mealiyle ayn1 yolu takip etmistir.

Bunlarin diginda ayn1 kokten gelen kelimeler ayet-i kerimelerde birer defa
gecmektedir:

-

Jaa
Al-i imran suresi 26. ayette muzari fiil formunda = seklinde yer alir:
Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin.

Bu ayet-i kerimede de zidd1 ile anildig1 i¢in izzeti zilletin ziddina gére anlamak
miimkiindiir. Nitekim Nehhas kelimeyi “kisi galip olursa ‘aziz oldu’ maglup olursa
‘zelil oldu’ denilir” seklinde agiklamistir.®® Birgok tefsirde kelimenin manasini
vermek yerine aziz olanlar ve zelil olanlardan bahsedilmistir. Bu sebeple klasik
kaynaklarda dogrudan kelime manas1 agiklamasina pek rastlamadik.

Ayetin siyakini da goz dniinde bulundurdugumuzda “diledigini yiiceltir, diledigini
zillete distirlirsiin” seklinde anlamak isabetli goziikmektedir. Yazir “diledigini aziz
edersin, diledigini zelil edersin”, Bilmen “diledigini aziz edersin, diledigini de
zelil kilarsin” diye meal vererek asil lafz1 muhafaza etmislerdir. Cantay ise “Kimi

86 Zeccac, Medni’l-Kur an ve irabuhu, 3/285.
87 Nehhas, Medni’l-Kuran, 4/241.
88 Nehhas, Medni’l-Kuran, 1/379.
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dilersen onun kadrini yiikseltir, kimi dilersen onu algaltirsin” seklinde agiklayarak
terclime etmis, Yavuz “Diledigini aziz edersin, diledigini de zelil edersin” mealiyle
aslt korumay1 tercih etmistir.

Meryem suresi 81. ayette mastar olarak jc seklinde gelmistir. 33 kelimesinin
miizekker (eril) formudur:

Ve 26158 &0 Al all (55 e 1508515
Kendileri i¢in izzet olsun diye Allah’tan bagka birtakim ilahlar edindiler.

Bu ayet-i kerimede miisriklerin “kendilerine izzet olmasi i¢in” Allah disinda
ilahlar edindikleri bildirilmektedir. Ayetin bu kelimesini agiklayan baz1 ilk donem
alimlerinin s6zliik manas1 vermek yerine ayetin siyakinda kazandigi manay1
vermeyi tercih ettikleri goriilmektedir. Ferra burada kelimeyi “ahirette sefaatgi” diye
aciklamugtir. Yani ricaci olmalari i¢in bagka ilahlara taptiklarini belirtmistir.3 Taberi
“ilahlar onlara izzet olsunlar diye” dedikten sonra “ta ki Allah’1n azabindan onlar1
korusunlar” seklinde bir agiklama getirmistir. Devaminda “O ilahlara tapimnmay1
Allah nezdinde yakinlagma vesilesi edindiler” demektedir.” Zeccac ve Nehhas ise
“yardimci olmalar1” diye agiklamislardir.’’ ibn Ebti Zemenin (399/1008) ise farkli
olarak miisriklerin ilahlarindan fayda beklentilerinin diinya ile sinirli oldugunu
¢linkii ahirete inanmadiklarini vurgulamaktadir.”

Ayetin devaminda Allah bu beklentilerinin bosa ¢ikacagini belirtmektedir.

Burada miisriklerin taptiklar: ilahlardan bekledikleri izzet ister yardim ister
koruma olsun neticede gii¢ sahibi olduguna inandiklari ilahlardan “kuvvet” destegi
bekledikleri anlasilmaktadir. Dolayistyla kelimeyi “kuvvet” diye terciime etmek
miimkiindiir. Yazir “Tuttular Allahtan bagka mabudlar edindiler ki kendilerine
izzet ve kuvvet olsunlar diye”, Bilmen “onlar Allah’tan baska tanrilar edindiler,
kendileri i¢in bir izzet olsun diye” seklinde meal vererek kelimeyi lafziyla terciime
etmislerdir. Cantay “Onlar kendileri i¢in bir izzet (ve kuvvet kaynagi) olsunlar diye
Allah’tan bagka (diizme) Tanrilar edindiler.” meali ile lafza agiklamasini eklemistir.
Yavuz “Mekke miisrikleri, tuttular Allah’dan baska putlar1 ilahlar edindiler ki,
kendilerini azabdan kurtarsinlar ve yardimeilari olsunlar.” diyerek naklettigimiz
goriislere uygun bir ¢eviri yapmistir.

89 Ferra, Meani’l-Kur’an, 2/171.
90 Taberi, Camiul -Beyan, 17/249.
91 Zeccac, Medani’l-Kuran ve i 'rabuhu, 3/345; Nehhas, Medni’l-Kuran, 4/358.

92 Muhammed b. Abdullah ibn Ebt Zemenin, Tefsiru’l-Kur ani’l-aziz, thk: Hiiseyin Ukase,
Muhammed Kenz (Misir: Faruk hadise, 2002), 3/106.
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ujje
Yasin suresi 14. ayette U= mazi fiil formundadr.
Ll 5308 Lo 5366 o) 1l G )

Hani biz onlara iki el¢i gondermistik de onlar1 yalanci saymislardi. Biz de
ticlincii bir el¢i ile aziz kildik.

Mukatil bu ayette fiili “ikisini gliglendirdik” yani 6nceden bahsi gecen iki el¢iyi
bir Giglinciiyle gliglendirdik diye agiklamis, buradan hareketle “aziz” kelimesine
verdigi alti mananin sonuncusu olarak “gii¢lii” anlamini yiiklemistir.”® Ferra,
Ebu Ubeyde (209/824) ve ibn Kuteybe de (276/889) kelimeyi Liadi 5 W & yani
“giiclendirdik” diye agiklamiglardir.”* Taberi de “kuvvetlendirdik” diye mana
vermektedir.”> Nehhas ise galibiyet manasini dogru bulmaktadir.”® Ebu Hilal Askeri
“giiclendirme” manasi vermistir.”’

Bu aciklamalar istikametinde ayetteki ifadeyi “ii¢iincii bir el¢i ile giiclendirdik/
destekledik” seklinde ¢evirmek makuldiir. Yazir “O sira ki onlara o ikiyi gondermistik,
bunlari tekzib ettiler, biz de bir liglincii ile izzet (ve kuvvet) verdik” Bilmen “O vakit
ki, onlara iki (el¢iyi) gondermistik. Hemen onlari tekzip ediverdiler. Sonra bir tiglincii
ile kuvvetlendirdik” Cantay “Biz o zaman kendilerine iki (el¢i) gondermisdik de
onlari tekzib etmislerdi. Biz de bir iigiincii ile (bunlari) takviye etmisdik” ve Yavuz
“O vakit kendilerine (Isa’nin Havari’lerinden) iki el¢i gondermistik de bunlari
tekzip etmisglerdi. Biz de bir iigiincii el¢i ile bu ikisini takviye etmistik™ diye meal
vererek ittifakla kuvvet ve takviye manasini vurgulamiglardir.

Sad suresi 23. ayette yine mazi fiil formatindadir
a3 35 5 LT O Bas 5 3050 (15 3050 (s 23 41 (31 18 )

“Su adam benim kardesimdir. Onun doksan dokuz koyunu, benim ise sadece
bir koyunum var. Boyleyken “Onu da bana ver dedi ve tartismada bana azizlik
etti (baskin ¢ikti).”

Burada fiil olarak yer alan lafz1 Ferra agiklarken ¢ “beni maglup etti”, Ebu

93 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-neza'ir; s. 101.

94 Ferra, Meani’l-Kuran, 2/373; Ebu Ubeyde Mamer b. Miisenna, Mecazu 'l-Kuran, thk: Fuat
Sezgin (Kahire: Mektebetu’l-hanci, 1954) 2/158; Ibn Kuteybe, Garibu I-Kuran, s. 364.

95 Taberi, Camiu’l-beyan, 20/500.
96 Nehhas, [rabu’l-Kuran, 3/262.

97 Askeri, el-Viicuh ve 'n-nezdir, s. 343.
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Ubeyde “benden daha aziz oldu” yani daha gii¢lii oldu demektedir.”® Ibn Kuteybe,
Zeccac ve Nehhas da “beni maglup etti” diye agiklamislardir.”” Taberi 6nce kelimeyi
sOyle aciklar: “Bana hitabinda benden daha gii¢lii oldu. Ciinkii konustugunda
benden daha acik konusur. Bana elini uzatsa benden daha giigliidiir. Beni maglup
eder” Sonra naklettigi farkli rivayetlerle kelimenin manasina dair goriisleri aktarir.
Bu goriisler de genellikle kelimeyi maglubiyet diye agiklamislardir.

Buna gore “beni konugsmasinda maglup etti”’ diye terciime edebiliriz. Esas
aldigimiz tiim meal miiellifleri de ayette kelimeye bu mana ¢ergevesinde bir ¢eviri
yapmislardir. Yazir ayete “Su benim biraderim onun doksan dokuz disi koyunu
var, benim ise bir tek disi koyunum var, boyle iken «birak onu bana» dedi ve beni
sOylesmede yendi” seklinde meal vermistir. Bilmen de “«Muhakkak ki su, benim
kardesimdir. Onun doksan dokuz disi koyunu vardir. Benim i¢in ise bir disi koyun
var. Oyle iken, «Onu bana birak» dedi ve beni konusmada maglup etti.»” Diye
terclime etmistir. Cantay “«Su benim biraderimdir. Onun doksan dokuz disi koyunu
var. Benim ise birtek disi koyunum var. Boyle iken «Onu bana ver (de bakayim)»
dedi, miicadelede beni yendi»” Yavuz ise “Su benim (din) kardesimdir. Onun
doksan dokuz disi koyunu var. Benim ise tek disi koyunum var. Bdyle iken, onu
da bana ver dedi ve beni konugsmada magliib etti” diye mana vermistir.

5. Meallerin Degerlendirilmesi

Genel olarak bir¢ok ayetin mealinde “aziz” kelimesi ve “izzet” gibi ayn1 kdkten
tiireyen kelimelerin meal miiellifleri tarafindan aynen aktarildigini kaydettik.
Kaynaklardan aktardigimiz bilgiler giinlimiiz Tiirkgesinde boyle bir ¢evirinin,
ayetlerde anlatilan manalar1 ifadede eksik kalacagini gdstermektedir. Tiirkge
bilenlerin zihninde “aziz” kelimesinin delaletleri Arapgadaki kadar ¢esitli degildir.
Dolayistyla ayetlerde gegen “aziz” kelimelerini mealde aynen aktarmak problemli
bir durumdur.

Mesela Fussilet suresi 41. Ayette Kuran’in sifati olarak yer alan kelimenin Yazir ve
Bilmen’in “aziz kitap” seklinde verdikleri meal “degerli kitap” seklinde anlagilmaya
misaittir. Bu sekilde anlamak hatali olmasa da Cantay’mn “sarp bir kitap” seklinde
verdigi mealin kaynaklardaki bilgilerle daha uyumlu oldugunu sdyleyebiliriz. Zira
burada Kur’an’1n aziz diye tavsifi, “tahrife, batila kars1 korunmus/ilisilmesi zor”
olmasini belirtmektedir. Dolayisiyla “aziz kitap, serefli kitap” tiirli ¢evirilerin
kastedilen manayi1 tam ifade ettigini sdylemek ¢ok zordur.

Bakara suresi 206. ayette “izzet” kelimesinin biiyiiklenme ile agiklandigin
nakletmistik. Bunu agikca belirten tek meal miiellifi “cahilane kibir” ifadesiyle

98 Ferra, Meani’l-Kuran, 2/404; Ebu Ubeyde, Mecazu 'I-Kuran, 2/181.
99 Ibn Kuteybe, s.379; Zeccac, Medni’l-Kuran ve i ‘rabuhu, 4/327; Nehhas frabu’l-Kuran, 2/219.
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Cantay’dir. Elmali’nin “onur”, Bilmen’in “izzet-i nefis” seklinde verdikleri
karsiliklar, buradaki kibir mefthumunu acikca belirtmemistir.

Nisa suresi 139. ayette “Kafirlerin yaninda izzet mi artyorlar” ifadesinde dort meal
miellifi de izzet aramay1 aynen aktararak meal vermislerdir. Burada kastedilenin
“bir savunma giicii, galibiyet mi artyorlar” anlamina geldigini belirtmistik. Tiirkce
mealde “izzet” kelimesi kullanildiginda bu mananin anlasilmayacagi agiktir. Cantay
izzet kelimesiyle beraber “sevket” Yavuz “zafer” kelimesini kullanarak bir bakima
izzeti agiklama yoluna gitmislerdir.

Sad suresi 2. ayette “kafirler izzet ve ayrilik i¢indedirler” ifadesinde kelimeyi Yazir
ve Cantay’in “onur” diye ¢evirmesi bilhassa giiniimiiz kullanimi i¢in problemlidir.
Bilmen’in “gurur” Yavuz’un “tekebbiir” seklinde yaptigi terciime tam karsilig
saglamaktadir.

Ozetle miiellifler baz1 ayetlerin mealinde kelimeyi agiklamis, bazilarinda da
aynen korumuslardir. Bu noktada Hasan Basri Cantay’in agiklama hususuna en
fazla 6nem veren meal miiellifi oldugu goriilmektedir.

SONUC

Tespit edebildigimiz kadariyla “aziz” kelimesi Kuran-1 Kerim’de doksan dokuz
yerde gecmektedir. Bunlarin on bir tanesi Allah Teala’nin ismi ve sifati diginda
farklit manalar ifade i¢in yer almaktadir. Kur’an’da ayrica on yedi ayette kelimenin
kokiinden tiiremis su yed1 sozciik daha bulunmaktadlr 35¢] (iki defa), 3= (dokuz
defa), 3l (ii¢ defa), &336 , U3 , 3o, 3.

Klasik kaynaklardaki bilgilerden hareketle “aziz” kelimesinin Kur’an’da su
sekiz mana ile agiklandig1 anlasilmaktadir:

1-  llisilemez, ulasiimasi zor. 2- Ululuk sahibi 3- Yiicelik, iistiinliik (zilletin
z1dd1) sahibi. 4- Kati/sert. 5-Zor 6- Giiglii kuvvetli. 7- Degerli. 8- Galip.

Bunlarin disinda kaynaklardan naklen verdigimiz bilgiler, Kuran-1 Kerim’de
yer almayan ancak “aziz” in manalar1 arasinda sayilacak iki anlam daha oldugunu
gostermektedir: “Saglam” ve “az bulunan, nadir”.

Boylece “aziz” kelimesinin Arapc¢ada toplam on manada kullanilabildigi
tespit edilmistir. Bu ¢ok sayidaki farkli manalarin temelde “yagmur yagdiktan
sonra topragin ezilemeyecek sekilde sertlesip katilagmas1” anlamindan tiiredigi
belirlenmistir.

Ayrica “izzet” sOzciigi, “aziz” kelimesinin kokiiniin mastar1 olmasi hasebiyle
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ayni paralelde ve genellikle miisbet vasfa sahip manalar tagimaktadir. Ancak
izzetin menfi anlamli bir kelime olan “hamiyet (kibir)” manasinda kullanildigi
da goriilmektedir. Yine de Kur’an’da “aziz” in “kibirli” anlaminda kullanildig
bir ifadeye rastlanmamaktadir. Ayrica “aziz” kelimesinin bahsi gegen “iligilmesi
zor” anlami “izzet” kelimesinin bazi ayetlerde “savunma giicli” seklinde terciime
edilmesi imkanini vermektedir.

“Aziz” kelimesinin zidd1 olan “zelil” s6zciigli menfi bir ¢agrisima sahiptir. Ancak
Maide 54. ayette (e sall e 43 ifadesinde kelimenin miiminlere karst yumusak
davranmay1 anlatan misbet bir mana tasidig1 gortiilmektedir.

“Aziz” ve “izzet” kelimeleri Tiirk¢ede kullanilmaktadir. Aziz kelimesi “deger
verilen, sevilen” kisi manasina geldigi gibi al¢cagin tersi olarak “yiice/iistiin”
anlamina da gelmektedir. Yine “izzet” kelimesi “degerlilik” ve “Ustiinliik” ifade
eder. Ancak bu kelimelere Tiirk dilinde yiiklenen anlamlar Kur’an’daki ayetleri
anlamak ve agiklamak noktasinda yetersiz kalmaktadir.

Caligmada ayetlere kadim kaynaklardan hareketle verilen mealler, diger meal
mielliflerinin ¢evirileri ile kiyaslandiginda bu yetersizlik netlik kazanmaktadir.

Anladigimiz kadariyla meal miellifleri bu hususta manay1 anlamay1 okuyucunun
ferasetine havale etmis goziikmektedirler. O sebeple birgok yerde kelimeyi dogrudan
“aziz” diye ¢evirip lafz1 muhafaza etmeyi tercih etmislerdir. Her ne kadar yasadiklari
dénemde genel okuyucu kiiltiirii buna miisait olsa da artik Kur’an’da gegen “aziz”
kelimesini Tiirkgeye aynen aktarmanin yeterli olmayacagi miisahede edilmektedir.

Hasan Basri Cantay kelimenin lafzin1 korumak yerine Arapca klasik kaynaklardaki
aciklamalara uygun sekilde terclime etmeyi en fazla tercih eden meal yazaridir. Bu
durumun gazetecilik meslegi tecriibesiyle eserini halkin anlayabilecegi bir tarzda
kaleme almastyla ilgili oldugu diisiiniilebilir.
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Bu arastirma, Arap dili gramer yapisini iki farkli agidan degerlendirmeyi amaglamaktadir: Eksiksiz bir yapi olarak dil
felsefesi ve bu yapiyr tanimlayan Arap dili grameri. Bu yapi, ayni zamanda semsiyesi altina girebilecek ve girmeyecek
hususlari da kismen kapsamina alacak bir 6lgit olarak kabul edilmektedir.

Buna gore arastirma, temel bir soruya aciklik getirmeye calismaktadir: Acaba anadili Arapga olmayan 6grencilere Arapga
dilbilgisi kurallari sadelestirilerek ve kolaylastirilarak mi sunulmahdir? Yoksa modern metodun uygulandig dil dersiyle
uyumlu olacak bigimde kurallari direk dilin kendisinden ve 6rneklemelerinden baslayarak 6grencilerin ihtiyaglarina gore
mi formdle edilmelidir?

Bu tarz bir sorudan dilbilgisinin yenilenmesi, yenilenmenin sonuglari, klasik Arapga dilbilgisinin dil kazanimina olan
faydasi, anadili Arapca olmayanlarin kendilerine has hususiyetleri ve ihtiyaglari gibi gok yonli sorular ortaya ¢ikmaktadir.
Kuskusuz bu sorular aragtirmanin tabiati geregi olagan sorulardir.

Bu sorular yapilan arastirma geregi tabii sorulardir. Arastirmaci bu sorulara arastirmanin uygunlugu agisindan analitik
yontemle cevap aramaktadir. ihtiyag dahilinde tarihsel yonteme de bagvurabilmektedir. Amag, bilimsel bir temelde dilsel
bir yaklagim sunmaktir. Boylece anadili Arapga olmayanlar igin dilbilgisi egitim mufredati alaninda kullanabilme olanagi
saglamaktir.
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Abstract

This research aims to discuss the grammar of the Arabic language from two angles: the philosophy of language
as a full-fledged structure, and Arabic grammar as a description of this entity. Accordingly, the research raises the
fundamental question of whether the rules of the Arabic language should be presented to non-native speakers
in terms of Arabic grammar to facilitate and simplify learning, or whether starting with the language itself
and its representations, formulating its rules to meet the learners’ needs is more worthwhile and compatible
with modern linguistic lessons? Branching from this question are legitimate sub-questions about the renewal
of Arabic grammar and its consequences, the usefulness of old Arabic grammar in language acquisition, the
specificity of non-native Arabic learners and their needs. As required by the nature of the research, the article
seeks to present a linguistic approach that can serve as a scientific basis for use in preparing a matrix to
compose an educational curriculum for non-Arabic speakers to learn Arabic grammar.

Keywords
Arabic language, Language system, Nahwu, Grammar, Arabic for non-native speakers

Extended Summary

In terms of academic studies, consensus exists regarding the inadequacy of studies
and research on Arabic grammar for non-Arabic speakers. Although very few theoretical
studies are found on the subject, applied studies are practically non-existent, with their
complete absence confirmable in terms of compositions and curricula designed explicitly
for non-Arabic speakers. This explicit insufficiency of and severe deficit in studies
and research are the main motives why this research has been prepared. The research
discusses Arabic grammar from two angles: (1) the philosophy of language as a fully-
fledged construction, and (2) Arabic syntax as a description of this construction and,
to some extent, a criterion for the inclusion of what may come under its umbrella, as
well as what should be excluded. Therefore, the research raises a fundamental question.
Should Arabic grammar for non-Arabic speakers provide simplicity and clarity in terms
of Arabic syntax, or should it be based on the language itself and its styles, formulating its
grammar to meet the needs of learners and remaining compatible with modern linguistics?
Sub-questions are found to branch off from this in relation to the rejuvenation of syntax
and its consequences, the usefulness of old Arabic syntax in language acquisition, and
the exclusivity of non-native Arabic learners and their needs. The research attempts to
seek answers to these legitimate questions using the historical approach as a descriptive
analytical approach and as required by the nature of the research.

In this context, this research combines the originality and modernity of the Arabic
language, focusing on its main goal of attempting to adjust Arabic grammar and present
it with a new vision that meets the needs of non-Arabic-speaking learners, making this
the dominant criterion as well as a determinant when different viewpoints and opinions
diverge, all with regard to the aim of filling the gap in the studies on the acquisition of
Arabic for non-native speakers. The paradoxes and distinctions between Arabic syntax
for native speakers and Arabic grammar for non-native speakers should be the starting
reference point. Acknowledging this fact while recognizing how this has been identified
in a number of topics is a proper and sound start for deciphering the codes to teach the
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Arabic language in general and non-native speakers in particular. No exaggeration is
made in saying that if this start is successful, it may entice a reformulation of the syntax
and grammar of the Arabic language for its own speakers as well, thus contributing to
the acquisition of classical Arabic more easily and quickly and correcting any erroneous
mental images about the difficulty of the Arabic language.

The study is expected to contribute to providing some practical and applied solutions
based on a consensual modernist vision by benefiting from the linguistic considerations
on one hand and the traditional corpus on the other, which is positively reflected in
the field of composing and teaching Arabic for non-native speakers, and this is what
makes this study important in the field of teaching Arabic to non-native speakers. The
study concludes with the importance of grammar and its syntactic, morphological, and
phonetic variations in acquiring the Arabic language. In addition, the study emphasizes
the importance of the traditional corpus regarding Arabic syntax based on the opinions
and guidance it contains, as well as its helpfulness as a source for developing educational
lessons for non-Arabic speakers. However, the study still stresses the importance of
classifying and implementing a number of issues resulting from the needs of non-Arabic
speaking learners, as well as the distinction between Arabic learners and non-Arabic
speaking learners. Based on this distinction, the study thus calls for the following:

- Reconsider the classification of Arabic grammar books for non-native speakers,
as diacritical marks are no longer the dominant criterion in classifying grammar, as is
well-known in grammar books. Instead, common uses have become the main guide for
choosing rules and their anastrophe, in addition to learners’ levels and linguistic needs at
each level.

- Divide grammar rules and distribute them across the levels. Language acquisition is
a gradual process based on the formation of linguistic habits, and rules are one way to
achieve this. The intention is not to have learners be able to understand the rules without
applying them but to have learners understand such things at the beginner level as how to
present the nominal and verbal sentence components without addressing sub- diacritical
marks.

- Give less focus or minimize syntactical terms so that learners don’t get overwhelmed
with these terms and definitions and fall into the trap of descriptive rather than functional
grammar. Learners will not suffer by not knowing terms if they are able to apply the rules
and generate new sentences by following examples.

- Develop new chapters that meet the needs of non-Arabic speaking learners and
answer their questions. Contrastive linguistics can also be used when developing these
chapters. One chapters that is deemed to be urgently needed is on verb tenses and their
modes, transitions, and auxiliaries. In addition, adjectives should be allocated a separate
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chapter for modifiers by taking into account the division of nouns into such parts of
speech as proper nouns, adjectives, pronouns, and articles so as to help learners avoid
making mistakes when using these as adjectives.

- Choose the easiest grammar rules even if they are predominant. This is because
the syntactic and linguistic traditional corpus has a rich lexicon of diverse grammatical
opinions. The researcher of the current article is sufficient in this lexicon with regard
to benefiting from what could facilitate the teaching of Arabic language to non-native
speakers and has thus adopted the opinion the rules should be simplified and made more
applicable. However, this opinion is also preferable in terms of reasoning and debate
among grammar schools. For instance, opinions can be found that state having a subject
precede the verb is permissible due to verbal sentences being defined as sentences that
include a verb regardless of where the verb is located in the sentence and especially due
to the Arabic language having a free style that is characterized by flexibility in the use of
anastrophe.
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RESEARCH ARTICLE / ARASTIRMA MAKALESI

Making the Focal Map of Johannine Studies: A Survey of Modern
Scholarship

Yuhanna Calismalarinin Odak Haritasini Gikarmak: Modern Arastirmalar Uzerine Bir
inceleme

Bilal Pataci’

Abstract

The most studied text of the four gospels is the Gospel of John, which is also known as the Fourth Gospel. Academics
have been prolific in their study of it, using many different methods and coming up with numerous questions and
answers related to the text. From the beginning of the 20th century alone, over 1000 individual works on this gospel
have been published. Moreover, twenty percent of these belong to the last 25 years. Surveying the literature over the
last two centuries, one notices studies on the Gospel of John in different fields such as history, psychology, sociology,
literature, and palaeography. It is particularly of note to observe that, apart from theology, the history of religions
constitutes a very productive literature on this gospel. Such a multidisciplinary research spectrum as this has brought
with it methodological diversity. It might easily be expected that in the near future Johannine studies will maintain and
even increase their importance. Looking back from the point reached, one can already observe the rather colourful
panorama that these studies display. The aim of this article is to analyse this panoramic picture by tracing the changes
in the methodology and research focus of Johannine studies over the past century. Accordingly, we will try to show the
methodological line of Johannine studies from historical to literary criticism through the foci of research, which are the
evangelist, the Johannine community, and the text of John.

Keywords: Johannine studies, Fourth Gospel, Historical criticism, Literary criticism, Evangelist, Johannine community

0z

Dért incil arasinda en ¢ok calisilan metin Dérdiincii incil olarak da bilinen Yuhanna incili’dir. Yuhanna calismalari farkl
metotlar, sorular ve cevaplarla oldukga tretken bir akademik alandir. Yirminci ylzyilin basindan itibaren 1000’in Gzerinde
miistakil eser yayinlanmistir. Ustelik bu eserlerin yiizde yirmisi son 25 yila aittir. Kabaca son iki yiizyila bakildiginda Yuhanna
incili tizerine teoloji disinda basta dinler tarihi olmak tizere tarih, psikoloji, sosyoloji, edebiyat ve paleografi gibi farkl
alanlarda yapilan galismalarin oldukga verimli bir literatir olusturdugu fark edilmektedir. Alanin sahip oldugu ¢ok disiplinli
arastirma yelpazesi metodolojik cesitliligi de beraberinde getirmistir. Yakin gelecekte Yuhanna ¢alismalarinin énemini
koruyacagi ve hatta artiracagi rahatlikla sdylenebilir. Geriye dogru bakildiginda ise Yuhanna galismalarinin oldukga renkli
bir panoramaya sahip oldugu gorilmektedir. Bu makalenin amaci, gegtigimiz ylizyillda Yuhanna galigmalarinin yontem ve
arastirma odaklarindaki degisimin izini stirerek bu panoramik fotografin analizini yapmaktir. Bu dogrultuda, Dérdiincu
incil 6zelinde yapilan calismalarin tarihsel elestiriden edebi elestiriye uzanan metodolojik cizgisini, arastirma odaklari olan
evanjelist/incil yazari, Yuhanna cemaati ve incil metni iizerinden géstermeye calisacag)z.

Anahtar kelimler: Yuhanna ¢alismalari, Dérdiinci incil, Tarihsel kritik, Edebi kritik, incil yazari, Yuhanna cemaati
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Introduction

The Gospel of John has been the subject of Christian exegetical tradition for
a very long time. Although the Fourth Gospel was not circulated as early as the
Synoptics, it was commented on as early as in the second half of the 2nd century.
This first commentary of the gospel belonged to Heracleon, a Gnostic writer and
disciple of Valentinus. This is also the earliest known commentary on Christian
scriptures. However, being written by a Gnostic writer was sufficient to exclude
the commentary from the literary network within the safe borders of the Christian
tradition. Undoubtedly, its bad reputation played a role in the commentary not
surviving in its entirety until today. However, its importance for Gnostic theology
cannot be denied. Moreover, since it was the first exegesis, it became the source
that most theologians after Heracleon carefully read. Among them, we must not
neglect to mention Origen and Cyril of Alexandria. We owe all our knowledge of
this commentary to Origen because large portions of the book have been preserved
through his commentary on John.!

The exegetical tradition of the Gospel of John, which started with Heracleon,
was continued by many church fathers and writers, together with Origen and Cyril.
Many writers, including Theodore of Heraclea, Jerome, Theodore of Mopsuestia,
Augustine, Thomas Aquinas, and Jean Calvin, continued this tradition of Johannine
commentary. Similar studies of this kind can be found even today. However, a new
breath has come to Johannine studies with research carried out in the context of
Biblical criticism, which questions the traditional acceptance and interpretations
to a great extent.

Biblical Criticism, initiated in modern times by Baruch Spinoza at the earliest,
was first applied to Jewish holy scriptures. Later, researchers turned to Christian
scriptures and applied the historical-critical methods to the New Testament texts,
and studies in this perspective continued until the first half of the 20™ century.
Therefore, the dominant method of 19%-century studies was historical criticism.
The main issues were the probable date of composition of the Gospels, their
literary relationship with each other, and the authenticity of Jesus’ words and deeds.
Thus, source criticism and the quest for the historical Jesus were the predominant
methods of the century. These methods would continue to be used in the following
century, but more importantly, they triggered the use of two further methods: form
criticism, which focused on the background and forms of oral transmission of the

1 See, Origen, ‘Origen’s Commentary on the Gospel of John,” in The Ante-Nicene Fathers:
Translations of the Writings of the Fathers Down to A.D. 325, ed. Allan Menzies (New York:
The Christian Literature Company, 1896); E. H. Pagels, The Johannine Gospel in Gnostic
Exegesis: Heracleon's Commentary on John (Scholars Press, 1989).
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Gospel narratives before they became a written text, and redaction criticism, which
investigated the editions and additions made by the evangelists during the process
of their written compilation.?

These studies were dominated by German researchers and developed through
the influence of German philosophers. In particular, the “Tiibingen School”,
which peaked in the mid-19th century and declined at the end of the same century,
approached the texts under the influence of German idealism. F. C. Baur, a famous
representative of the school, analysed the Christian scriptures using Hegelian
dialectics. To him, second-century Christianity emerged from the synthesis of
Jewish Christianity and Gentile Christianity - sometimes referred to as the Petrine
party and the Pauline party, respectively.? At the beginning of the 20" century, the
Religionswissenschaftliche Schule (The History of Religions School) of German
origin began to show its influence on Biblical Studies. Researchers such as R.
Reitzenstein, W. Bousset, W. Heitmiiller, R. Otto, and R. Bultmann studied under the
tutelage of existentialist philosophers. Theses put forward by founding researchers
such as Reitzenstein, positing that there are different religious traditions for the
background of the New Testament, also influenced other scholars of the school.

I. Evangelist: An Historical Impasse

We have no reason not to recognize that the Johannine studies in the first half of
the 20" century continued the trend of the previous century. If one had to choose
a name to understand the spirit of this period, it would undoubtedly be Rudolf
Bultmann. His Das Evangelium des Johannes is certainly a milestone and the
pinnacle of modern critical interpretations of the Fourth Gospel.* This is not a
personal preference, but a conviction supported by most Johannine scholars. John
Ashton divides Johannine studies into three parts: before Bultmann, Bultmann,
and after Bultmann.® Again, D. Moody Smith states that no researcher has been as
influential as Bultmann in the last century.® It is almost impossible for any researcher
working on John in the 20" century or later to conduct research without coming
across his magisterial work.

2 John Ashton, Studying John: Approaches to the Fourth Gospel (Oxford: Clarendon Press, 1994),
141.

3 Anders Gerdmar, Roots of Theological Anti-Semiticism: German Biblical Interpretation and the
Jews, from Herder and Semler to Kittel and Bultmann (Leiden-Boston: Brill, 2009), 106-109.

4 Paul N. Anderson, ‘Beyond the Shade of the Oak Tree: The Recent Growth of Johannine Studies,’
The Expository Times 119, no. 8 (2008): 365.

John Ashton, Understanding the Fourth Gospel (Oxford: Clarendon, 1991), 3-117.
6  D. Moody Smith, ‘Johannine Studies since Bultmann,” Word & World 21, no. 4 (2001): 343.
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Like other members of the School of the History of Religions, Bultmann sought
ways to make the New Testament texts accessible to the modern reader. However, he
softened the school’s harsh approach through demythologisation. Others believed
that mythical elements that the modern reader could not accept and understand
should be removed from the texts. Bultmann, however, argued that instead of myths
being discarded or erased from sacred texts, they should be interpreted existentially
in a way that modern man could understand.

Demythologisation is not Bultmann’s only contribution to Johannine studies; he
also researched the background of Johannine literature, contrary to the traditional
acceptance, out of Jewish-Christian culture. As he claimed, the Fourth Gospel
depends on an independent tradition/source, not on a written form of Synoptics.
However, he also accepts that John may use oral tradition which is behind all the
gospels. But besides this, he pointed out three sources for some parts of the Fourth
Gospel: the sign source for the miracles of Jesus, the revelatory source for Jesus’s
discourses, and a Gnostic source for the prologue.

Bultmann’s commentary can surely be regarded as a milestone, but in addition
to that, it is appropriate to see it as reflecting the academic trend of his time. What
distinguishes Bultmann from his contemporaries are his conclusions. Like other
scholars, he used historical-critical methods and focused his attention on the
background of the evangelist and on the socio-historical setting (Sitz im Leben)
of the Gospel. Almost all the works of that time put an emphasis on the historical
worth of John’s Gospel. They unpicked the historical riddle of Johannine literature
and emphasised this as a focal point. Thus, the author’s identity, his background,
his eyewitness, and his relationship with the Synoptic evangelists were the most
important issues of Johannine scholarship of that time. In the conference “The four
Gospels in 1957 John A. T. Robinson summed up the main theses on Johannine
literature before the 50s in his paper, classifying them as five presuppositions and
calling them “critical orthodoxy”. To him, since the turn of the twentieth century,
most Johannine studies supported the presuppositions listed below, which he also
called the “old look™:

e “The fourth evangelist is dependent on sources, including one or more
synoptic gospels.

* His own background is other than that of the events and teaching he is
purporting to record.

* He is not to be regarded, seriously, as a witness to the Jesus of history, but
simply to the Christ of faith.
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*  Herepresented the end-term of theological development in the first-century
Christianity.

» He is not himself the apostle John nor a direct eyewitness.”’

In his paper, Robinson “sought to demonstrate that these five pillars of “critical
orthodoxy’ were crumbling.”® He had foreseen a new look that would be dominant
on the same historical riddles and, unlike the old look, would support the issues
of (i) John’s independence from the Synoptics, (ii) his Jewish background, (iii)
the historical reliability of its content, (iv) priority of the gospel composition, and
(v) apostolic eyewitness of the Beloved disciple. Thus, he had foreseen a future
shift for each of the five presuppositions and this new look would be dominant
in Johannine studies.

Most of Robinson’s prediction concerning the future of the old presuppositions
was mainly based on British scholars and Butmann’s critics, but even he was not
entirely sure whether a new look would come.’ He saw himself between timidity
and conviction. However, he said he felt something changed. So the “new look”
was a prediction by Robinson about the future of Johannine studies, based on some
opposition to the assumptions expressed as critical orthodoxy. He proved to be the
most important representative of the “new look™ with his works The Priority of
John (1984) and Redating the New Testament (1976). In the light of this one might
ask how Robinson’s prediction of future studies came to an end. In other words,
was the “new look” embraced by Johannine scholars? What changed from the
old look to Robinson’s new look?

In the 1930s, Kirsopp Lake declared that John might contain a few fragments
of true tradition, but that it was mainly fiction.!” In 1963, Dodd concluded that
the Fourth Gospel was the product of an independent tradition, distinct from the
Synoptics, which could contribute significantly to our knowledge of the historical
Jesus.!! While C. F. Burney defended the view that “John was written in Aramaic

7  John A. T. Robinson, ‘The New Look,” in Tivelve New Testament Studies (SCM Press, 1962),
95.

8  Tom Thatcher, ‘The New Current through John: The Old “New Look” and the New Critical
Orthodoxy,” in New Current Through John, ed. Fancisco Lozada and Tom Thatcher (Atlanta:
Society of Biblical Literature, 2006), 1.

9  Robinson, ‘The New Look,” 94.
10 Kirsopp Lake, An Introduction to the New Testament (London: Christophers, 1938), 51.

11 See, Charles H. Dodd, Historical Tradition in the Fourth Gospel (Cambridge: Cambridge
University Press, 1963).
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then translated to Greek™'?, 42 years later in 1967, Matthew Black posited that
John was written in Greek by an author whose mother tongue was Aramaic."® In
1935, P** was published which is thought to have belonged to the first half of the
second century. Later, the discovery of P® and P> modified the thesis concerning
the late date of John’s composition and also supported the view that the present
form of the gospel is original.

In the era of the old look, most scholars claimed that John had no accurate
knowledge of the terrain in which his gospel account was located, and thus his
details of the locality were not to be trusted, but with the help of archaeological
excavation around Jerusalem, John’s geographical knowledge was supported.'* At
the beginning of the 20™ century, the tendency of scholars had been to accept the
Gnostic or Hellenistic tradition as the Johannine background, but this changed with
the discovery of the Dead Sea Scrolls and caused later scholars to ascribe to the
Jewishness of John.'* Despite all this, it is difficult to narrow down the religious
and cultural world of the Fourth Gospel.' Finally, in 1925, there was a general
consensus among the critics that John not only knew Mark (and probably also
Luke) but also used his writings. G. Smith had been alone in his view when he
had said that John had an independent tradition , but by 1968 most scholars had
begun to support his view.!”

The above comparison shows that the change Robinson predicted for Johannine
studies has begun to take place. He himself, in Redating the New Testament and
The Priority of John, tried to justify his convictions that confirmed the change he

12 See, C. F. Burney, The Aramaic Origin of the Fourth Gospel (Oxford: Clarendon Press, 1922).

13 See, Matthew Black, An Aramaic Approach to the Gospel and Acts (Oxford: Oxford University
Press, 1967).

14 Urban C. von Wahlde, ‘The Road Ahead—Three Aspects of Johannine Scholarship,” in What
We Have Heard from the Beginning: The Past, Present, and Future of Johannine Studies, ed.
Tom Thatcher (Texas: Baylor University Press, 2007), 343-54; Felix Just, S. J., ‘Combining Key
Methodologies in 355 Johannine Studies,” in What We Have Heard from the Beginning: The
Past, Present, and Future of Johannine Studies, ed. Tom Thatcher (Texas: Baylor University
Press, 2007), 358.

15 Barnabas Lindars, Behind the Fourth Gospel, Studies in Creative Criticism (Eugene: Wipf &
Stock, 2010), 12.

16 Barnabas Lindars, The Gospel of John, New Century Bible Commentary (Grand Rapids: Wm.
B. Eerdmans Publ. Co., 1995), 35; D. M. Smith, Johannine Christianity: Essays on Its Setting,
Sources and Theology (London-New York: Bloomsbury Publishing, 2006), 9.

17 P. Gardner-Smith, Saint John and the Synoptic Gospels (Cambridge: Cambridge University
Press, 1938), vii; see also Smith, Johannine Christianity: Essays on Its Setting, Sources and
Theology.
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foresaw, especially with regard to the identity of the author of the Fourth Gospel
and the date of its composition. In this respect, it can be accepted that works written
after 1950 triggered a new era for the Gospel of John.'® However, this “new look”,
also referred to by Robinson as “critical orthodoxy”, heralds new studies that
differ from previous studies in terms of their results rather than a methodological
innovation. In other words, Robinson did not criticise “critical orthodoxy”, he just
looked at old questions from a wider perspective. The focus was the same. Both
the old look and Robinson’s new look paid attention to the evangelist more than
to the other components of the fourth gospel such as the “text”, “community” or
“reader”. Thus, the historical settings of the evangelist and the tradition behind
the text were accepted as the most important factors to understand Johannine
theology. Moreover, the hesitations of some important scholars of Robinson’s
“new look”, especially regarding the authorship of the apostle John, showed that
the assumptions of the “old look™ were still on the Johannine table.!” Robinson is
right to foresee a shift, but the real shift lies beyond his horizon. This change gave
Johannine scholarship a new focus: the Johannine community.

I1. Johannine Community: The First Audience

Ithas already been noted that most pre-1950 research addressed the background
of the Gospel of John to traditions other than Judaism. However, the academic
tendency to focus on first-century Judaism and Jewish-Christian relations brought
the “Judaism” option strongly to the fore in terms of possible background scenarios.
Moreover, this time not only Palestinian Judaism but also different branches of
Jewish tradition attracted the attention of researchers. The discovery of the Dead
Sea Scrolls around the same time also supports this thesis. The similarities between
the Gospel and the Qumran manuscripts highlighted the possibility of interaction
between the two texts or the possibility of a common ground that nourished both. It
is noteworthy that during this period (1955-1979), which many called “the Qumran

18 Thatcher, ‘The New Current through John: The Old “New Look” and the New Critical Orthodoxy,’
16.

19 Writers such as Brown and Schnackenburg, for example, later abandoned the view that John the
Apostle was the author of the Fourth Gospel. See, Raymond E. Brown, The Gospel According to
John (New York: Doubleday, 1966), I:xcviii; The Community of the Beloved Disciple (London:
Goeffrey Chapman Book, 1979), 31-35; An Introduction to the Gospel of John, ed. F. J. Moloney
(New York: Doubleday, 2003), 191; Rudolf Schnackenburg, The Gospel According to St. John,
trans. David and Smith and G. A. Kon, vol. 3 (London: Burns & Oates, 1982), 381-383.
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fever”,?® scholars focused on these intertextual studies. Although these kinds of
works had reached the stage of producing paralellomania,®* they paved the way
for a new focus in Johannine studies to gain momentum. The idea that the Gospel
of John, like the Dead Sea Scrolls, is a text belonging to a distinct community
rather than to an author shifted the focus of Johannine studies from the author to
the first addressees of the Gospel, namely the Johannine Community. It was the
process of this that led social-scientific methods to be added into biblical studies.*

It was J. Louis Martyn who brought the Johannine community paradigm to the
agenda in a comprehensive and systematic way. His proposed structural model of
the Johannine community became a reference point for subsequent studies. Martyn,
who thinks that the Fourth Gospel was compiled in a three-stage process, believes
that this process is also the social and theological history of the group he calls the
Johannine community.

In the first period of this three-stage process, the Johannine community was a
group within the synagogue - possibly in the diaspora - that embraced a Messianic
theology. The Fourth Gospel’s portrayal of Jesus as the “expected Jewish Messiah”
reflects the belief of the group in that first period. However, the synagogue
does not share this belief and considers it dangerous. In the second period, the
Johannine group experienced two traumas. The first was expulsion from the
synagogue, and the second was persecution up to martyrdom. Martyn believes
that the “expulsion from the synagogue” passages in the gospel and the legal ban
known as “birkat ha minim” are indicators of this new situation. Both traumas led
to a decline in the number of followers of Johannine Christology. In this period,
however, the group began to take on with increasing intensity the characteristics
of Jesus. Similar to Jesus’ out-worldly being, the Johannine group now found its
identity in a new community outside the synagogue of which it had once been a
part. The typical Johannine portrayal in the Gospel, which differs from the Synoptic
Jesus, is a product of this final stage. Eventually, expulsion from the synagogue and

20 Jorg Frey, ‘The Impact of the Dead Sea Scrolls on New Testament Interpretation: Proposals,
Problems, and Further Perspectives,” in The Bible and the Dead Sea Scrolls: The Princeton
Symposium on the Dead Sea Scrolls, ed. James H. Charlesworth (Texas: Baylor University
Press, 2006), 411.

21 Paul N. Anderson, ‘John and Qumran: Discovery and Interpretation over Sixty Years,’ in John,
Qumran, and the Dead Sea Scrolls: Sixty Years of Discovery and Debate, ed. Mary L. Coloe
and Tom Thatcher (Atlanta: Society of Biblical Literature, 2011), 26.

22 Here we only have to mention a few landmark studies on the subject. But for more detailed
studies examining the models of the Johannine community, see, Wally V. Cirafesi, ‘The Johannine
Community Hypothesis (1968—Present): Past and Present Approaches and a New Way Forward,’
Currents in Biblical Research 12, no. 2 (2014): 173-93; Bilal Pataci, Sembolizm ve Kristoloji:
Yuhanna Incili nde Isa Tasviri (istanbul: MileINihal Yaynlar, 2022), 44-58.
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persecution to the point of death led to tightening ties among those who embraced
this new Christology, and the Johannine community became structurally closed
and isolated.”

Martyn’s paradigm of the Johannine community provided an important ground
for discussion in subsequent studies. Many Johannine community models have
been put forward, especially those that take into account the relationship between
the Fourth Gospel and Judaism and those that consider the biblical text to have
been shaped in a process.”* Among these works, R. Brown’s The Community of
the Beloved Disciple® has attracted much attention.?

Acknowledging the existence of a Christological shift within the Gospel, Brown
argued that the reason for this was not a community-synagogue conflict, as in
Martyn’s model, but a tension caused by demographic change within the community.
Envisioning a four-stage process, Brown considers the years of 50-90 CE to be
the first period in the four-stage process, a period in which the Gospel had not
yet taken a written form and was in oral circulation among a Jewish-Christian
community living in Palestine. In this period, the followers of John the Baptist
and the Samaritan converts were also part of the Johannine community.?” Around
90 CE, the community was present in the diaspora outside Palestine. It was in
this period that the Son of God Christology gained weight due to the increasing
number of gentile conversions, and there was also tension within the community
due to the anti-Semitic tone of the Fourth Gospel.?® In the third period (100 CE),
the Johannine community came closer to apostolic Christianity. At that time, there
was much debate between a secessionist group, who argued that Jesus was fully
God and without a body, and a conservative group who emphasized the human
nature of Jesus.” In the final period, the secessionists, who made up a large part
of the community, joined the Gnostic, Docetist, and Montanist churches, while the
remaining conservative group melted into mainstream Christianity.*

23 J. Louis Martyn, History and Theology in the Fourth Gospel (Louisville-London: Westminster
John Knox Press, 3rd ed., 2003), 147-167.

24 See, James F. McGrath, ‘Johannine Christianity: Jewish Christianity?,” Koinonia 8, no. 1 (1996):
1.

25 Brown, The Community of the Beloved Disciple, 22.

26 In fact, before Martyn’s work, Raymond Brown proposed a simple model for Johannine
community. However, his work The Community of the Beloved Disciple gave this simple model
a systematized view. See, Brown, The Gospel According to John.

27 Brown, The Community of the Beloved Disciple, 25-55.
28 Brown, The Community of the Beloved Disciple, 59-91.
29 Brown, The Community of the Beloved Disciple, 93-144.
30 Brown, The Community of the Beloved Disciple, 145-164.
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G. Richter is the author of another model of a four-stage Johannine community.
In his view, the first stage consisted of a community that had a low Christology
and which recognized Jesus as a leader, just like Moses, and as a Messiah. The
records reflecting this low Christology are the Grundschrift of the Fourth Gospel.
In the second stage, there was tension within the community between those who
saw Jesus as a heavenly being and the Son of God and those who held to the lower
Christological image. It is assumed that some expressions reflecting this new
Christological image were added to the text, while others that were seen as contrary
to it were removed from the text. In the third stage, it is thought that the Gospels
attracted the attention of the Docetists because of the emergence of a belief in a
high Christological approach that was not interested in the humanity of Jesus, but
rather believed that his human appearance was an illusion. It is in the final stage that
the doctrine of the incarnation appears and offers a clear solution to the problem of
Jesus’ humanity. As can be seen, Richter’s model focuses on the periodisation of
the Johannine community. In this model, the Johannine community and the Fourth
Gospel do not follow a theological developmental line from simple to complex or
from primitive to advanced. Through a dialectical interaction, groups with different
theologies were eliminated and the community settled on a theological synthesis.”!

Instead of focusing on the developmental process of the Gospel in the paradigm
of the Johannine community, some studies have focused on the motivation for
writing the Gospel of John, the purpose for which it was written, and the sociological
analysis of the community that produced the Gospel. Such studies have taken a
different approach to the Gospel and its theology. Among these, Meeks’ work has
a privileged place as a reference for subsequent literature.*> Meeks argues that the

31 G. Richter, ‘Prasentische Und Futurische Eschatologie Im 4. Evangelium,’ in Gegenwart Und
Kommendes Reich: Schiilergabe Anton Végtle Zum 65, ed. Peter Fiedler und Dieter Zeller
(Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk, 1975), 117-152; G. Richter, ‘Priasentische Und
Futurische Eschatologie Im 4. Evangelium,” in Studien Zum Johannesevangelium (1977), 346-
382; A.J. Matill, ‘Johannine Communities Behind the Fourth Gospel: Georg Richter’s Analysis,’
Theological Studies 38,1n0.2 (1977): 294-315; Cirafesi, ‘The Johannine Community Hypothesis
(1968—Present): Past and Present Approaches and a New Way Forward,’, 177.

32 Wayne Meeks, ‘The Man from Heaven in Johannine Sectarianism’ Journal of Biblical Literature
91, no. 1 (1972): 44-72. Apart from Meeks’ work, the models of Bruce Malina, who argues
that the Johannine community constructs its reality through a “counter-language” to Judaism,
and Jerome Neyrey, who sees the Johannine community as a structure that factionalizes within
Jewish tradition, then substitutes its own theology as an alternative to Judaism, and finally rebels
against the group from which it emerged by stating that its theology is the only truth, stand
out among social-scientific studies. See, Bruce Malina, ‘The Gospel of John in Sociolinguistic
Perspective,” in Protocol of the 48th Colloquy (Berkeley: Center for Hermeneutical Studies in
Hellenistic and Modern Culture, 1984); Jerome Neyrey, An Ideology of Revolt (Philadelphia:
Fortress Press, 1988).
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Gospel narrative focusing on Jesus as an ascending and descending figure from
heaven to earth reflects not only the identity of Jesus but also the structure of the
community. The medium of this reflection is Johannine symbolism, and what is
reflected is the symbolic universe of the community. His research treats the Fourth
Gospel against the backdrop of this symbolic universe, and this universe does not
include the age of Jesus, but the age of the Johannine community. For Meeks, the
Fourth Gospel is etiological, not ecclesiastic.

Meeks argues that there is a dialectical continuity between the historical
experience of John’s community and the symbolic universe of the Gospel, and
that this dialectical relationship differentiated the community from early apostolic
Christology. Thus, the Johannine community became isolated from other Christian
communities and its social structure changed. Moreover, the theological discourse
that emerged around the descending-ascending figure of Jesus was not able
to be grasped, especially by the Jews, due to its symbolic language and was
misunderstood by the apostolic groups. This is because the symbolism in question
was comprehensible only to the members of the Johannine community and was
ambiguous to those who were outside the community. According to Meeks, then,
the Gospel has a didactic rather than a missiological purpose.*® This purpose was
to ensure that Johannine Christology, expressed in a highly symbolic style, was
easily understood by the members of the sect. For this reason, Meeks claims that
the Johannine community radically distanced itself from other churches by taking
on a closed social structure and that this social structure can be called a sect rather
than a community.>*

Apart from these examples, it is possible to find dozens of other studies proposing
various models of the Johannine community. However, there are also some studies,
albeit few, which argue that such hypothetical models do not correspond to historical
realities.*> Among those who put forward that the Fourth Gospel was not written
for a marginal minority, but rather for early Christian communities with a very
strong network of communication among themselves, R. Bauckham deserves to
be mentioned. He criticises the issue of the Johannine community from a different
angle, arguing that the Fourth Gospel was not written in process, but all at once

33 Meeks, ‘The Man from Heaven in Johannine Sectarianism,’ 69.
34 Meeks, ‘The Man from Heaven in Johannine Sectarianism,’ 50-64.

35 See, Donald A. Carson, The Gospel According to John (Michigan: Apollos, 1971), 81; Leon Morris,
The Gospel According to John (Michigan: Eerdmans, 1971), 28; Robert Kysar, ‘Community and
Gospel: Vectors in Fourth Gospel Criticism,’ /nterpretation, no. 31 (1977), 366; Martin Hengel,
Johannine Question (London-New York: SCM Press, Trinity Press International, 1989), 205.
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and for churches that did not have an oral culture.*® His claim was also expressed
by some researchers after him.

The popularity of literary criticism and the corresponding decline of historical
criticism made the paradigm of the Johannine community controversial on the
basis of the models presented. However, even as the models of the Johannine
community have been criticised, the reality of the Johannine community has
maintained its prominence in scholarship. Moreover, the focus on the community
has simultaneously increased the interest in the text itself. Through the synchronic
reading model and literary critical methods, most studies chose the text of the
Fourth Gospel as their new focus.

I11. The Text: From History to Story

Studies that focus on the authorial and socio-historical contexts of the Fourth
Gospel seek to find certain answers to questions such as the identity of the author, the
character of the Beloved Disciple, the date, place, and sources of the compilation of
the Gospel and its relation to the Synoptic tradition, the background of the Johannine
narratives, and the relation of Johannine theology to the religious traditions of that
time. These studies, all of which take historical criticism into account, mostly use
a diachronic reading model. Diachronic reading assumes that the Fourth Gospel
was written over a period of time by the compilation of oral and written sources
and some additions to this compilation at a later stage. Undoubtedly, this model
has contributed to Johannine studies by addressing the history and historical facts
behind the text. However, the lack of scholarly consensus about the answers to
the questions it poses and the fact that it is increasingly seen as a less convincing
method has led scholars to use a synchronic reading model and methods that
take this model into account. In Adam’s words, for those “who are suspicious of
the ideology or rhetoric of historiography, it is not necessary to employ historical
investigation as the final arbiter of interpretation.”*” In this respect, it can be said
that literary critical methods have broken the monopoly of historical criticism.
So, the place of meaning has now shifted from history and author to text and

36 Richard Bauckham, ‘For Whom Were the Gospels Written?,” in The Gospels for All Christians:
Rethinking the Gospel Audiences, ed. Richard Bauckham (Grand Rapids: Eerdmans, 1998),
9-30. Nevertheless, Bauckham does not reject the idea of Johannine community altogether. In a
recent study, he generally accepts that the Gospels were written within a particular community,
but he also states that this does not imply any hermeneutical value. See, Richard Bauckham,
The Christian World Around the New Testament: Collected Essays II (Tlibingen: Mohr Siebeck,
2017), 79-80.

37 A.K.M. Adam, Making Sense of New Testament Theology: ‘Modern’ Problems and Prospects,
Studies in American Biblical Hermeneutics (Wipf & Stock Publishers, 2005).
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reader. The final quarter of the last century witnessed an explosion of different
methodologies and approaches in the context of Johannine studies . Under the
umbrella of literary criticism, new methods such as narrative criticism, cultural
criticism, feminist criticism, and social scientific criticism have breathed new life
into Johannine studies.

The synchronic model shifted the focus from outside the text to the text itself,
preferring to consider the implied author and implied reader rather than the historical
author and historical reader of the diachronic model. It sought to decipher the world
constructed in the text rather than the realities of the world outside it.* Within the
boundaries of this new approach, the Fourth Gospel is seen primarily as a story
rather than a history.*® This new way of reading has brought to the Johannine table
a number of monographs that focus on literary components such as characters,
concepts, linguistic devices, etc., as well as lengthy commentaries that try to
understand the narrative of the entire Gospel. Among these monographs, R. Alan
Culpepper’s The Anatomy of the Fourth Gospel was the first to successfully apply
narrative criticism.

According to Culpepper, previous Johannine scholars used the Gospel as a
“window” to grasp the Johannine community’s historicity. The meaning is on the
other side of the window. Through this window, the reader can access the historical
level of Jesus and the Johannine community. As exciting as this approach is, it
neglects the fundamental integrity of the Gospel and the relationship between
the text and the reader. However, seeing the text as a “mirror” rather than as a
“window” will enable the reader to better grasp the components of the Johannine
narrative. For here meaning is between the mirror and the observer, between the
text and the reader. The activity of comprehension is seen as the convergence of
the world of the narrative and the real world of the reader, and the establishment
of a satisfactory relationship between them. Hence the gospel is not a window into
the history of Jesus or the evangelist, but rather a mirror that allows the reader to
see the world as the evangelist sees it.*!

Culpepper argues that the Johannine narrative is consciously and holistically
constructed, relying on the claim that each chapter or passage, or even each concept

38 Urban C. von Wahlde, ‘The Road Ahead—Three Aspects of Johannine Scholarship,’ 346.

39 Helga Kjar Nielsen, ‘Johannine Researches,” in New Readings on John, ed. Johannes Nissen
and and Sigfred Pedersen (Sheffield: Sheffield Academic Press, 1999), 12.

40 Gerard S. Sloyan, What Are They Saying About John (New York: Paulist Press, 1991), 50.

41 R. Alan Culpepper, Anatomy of the Fourth Gospel: A Study in Literary Design (Philadelphia:
Fortress Press, 1983), 6-7.
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or theme, in the Gospel is compatible with the text as a whole.*> In doing so, he
does not deny that the Fourth Gospel was shaped over a period of time and that the
historical contexts of its regulations over time are important. However, according
to him, the sub-narratives in the Fourth Gospel are now part of the main narrative,
which has integrity. Therefore, instead of focusing on a part and analysing it
separately, it is more appropriate to interpret the part according to the whole.*
His pupil Paul Duke, on the other hand, turns to patterns of irony in the Fourth
Gospel. He sees irony as a Hellenistic technique by which the evangelist offers a
literary choice to the first audience of the Gospel. In this way, the first audience of
John reaches the Christological truth that transcends the surface level of meaning.*

M. Stibbe is said to be the first to effectively apply narrative criticism to the
commentary of the Fourth Gospel. He approaches the Johannine narrative as a
unified whole. Stibbe identifies each part of the whole narrative in the shadow
of the whole text, analyses its structure and genre, and seeks to explain literary
devices such as characters, symbols, plot, time and place of narrative construction,
and the relationship between these components.* Udo Schnelle, for his part,
believes that each of the sub-narratives that make up the text may have a different
historical context, but once they are assembled into a narrative with a specific
theological purpose, the interpreter must take into account that unity. Although
Andrew Lincoln applies narrative criticism to the Fourth Gospel, he also considers
historically important issues such as its relationship with the Synoptics and focuses
his attention on the impact of the narrative on the reader. His approach does not
neglect the historical aspect of the text. Thus, for example, Lincoln sees the Johannine
Christology as a retrospective reading back to Jesus’ time in such a way as to allow

42 Ashton has serious concerns and criticisms about the value of narrative criticism because it
neglects the fact that the Fourth Gospel, like the other Gospels, has a history. See, Ashton,
Studying John: Approaches to the Fourth Gospel, 165.

43 See, Culpepper, Anatomy of the Fourth Gospel: A Study in Literary Design. The Anatomy is
considered by most scholars to be the first seminal work of literary criticism in the history of
the Johannine studies. However, according to M. Stibbe, the history of literary criticism dates
back to the beginning of the 20" century. See, Mark W. G. Stibbe, The Gospel of John as
Literature: An Anthology of Twentieth-Century Perspectives (Leiden: EJ Brill, 1993), 2-4. F.
R. M. Hitchock’s work on John (1911) deals with the character designs and artistic structure of
the Fourth Gospel through a synchronic reading. See. F. R. M. Hitchcock, 4 Fresh Study of the
Fourth Gospel (Eugene, OR: Society for Promoting Christian Knowledge, 1911).

44 See, Paul D. Duke, Irony in the Fourth Gospel, (Atlanta: John Knox Press, 1985).

45 Udo Schnelle, Das Evangelium Nach Johannes, Theologischer Handkommentar Zum Neuen
Testament 4 (Leipzig: Evangelischer Verlagsanstalt, 1998).
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for a fiction that would clarify controversial issues in the evangelist’s own time.*®

Studies in which the focus was on both the evangelist and the community saw
the Gospel as a work that conveyed one or more limited meanings. The work
was not independent of the mind that produced it; therefore, it was necessary to
look closer at that mind with a particular lens in order to reach the right meaning.
Naturally, the lens available to researchers was that of historical-critical methods.
However, literary criticism recognizes the Fourth Gospel as a text that evokes
meanings in the reader’s mind rather than as a historical author’s work. Since
meaning here is a product of the relationship between the reader and the text, the
effort to know the authorial context loses its importance. Naturally, the prevalence
of literary critical methods has led to the relegation of historical criticism to
a secondary position. In fact, commentators or scholars using literary critical
methods did not deny that the Fourth Gospel was ultimately written in a specific
historical period and under historical conditions. In this respect, it cannot be said
that the tendency toward literary critical methods eliminated historical criticism.
Both commentaries and monographs have continued to apply historical-critical
methods. Although there has been an increase in studies that focus on the Gospel
text, it is important to note that studies that take into account the authorial and
social-historical contexts of the Gospels have also continued.*’ W. Carter’s John and
Empire brought a new perspective to the paradigm of the Johannine community.
While most models of the Johannine community read the tension in the text as a
sign of community-synagogue or intra-community strife, Carter tries to understand
it in the geopolitical matrix as a rhetorical attempt by the Johannine community to
become an alternative community, less compatible with Rome’s imperial ideology.*
Keener’s voluminous exegetical work, on the other hand, succeeds in treating the
Gospel as a product of the historical, religious, cultural, social, political and literary
atmosphere of the Mediterranean region in which it was written.* Compiling

46 Andrew T. Lincoln, The Gospel According to Saint John, Black’s New Testament Commentary
(London: Continuum, 2005).

47 C. K. Barrett and Frans Neirynk, for example, argue that the Fourth Gospel is based on the
Synoptics, while Moody Smith takes a middle-of-the-road approach, arguing that the author
of the Fourth Gospel knew the early forms of the Synoptics, if not the final version. See, Frans
Neirynck, ‘John and the Synoptics,” in L evangile de Jean (Leuven: Leuven University, 1977),
106; C. K. Barrett, The Gospel According to St John: An Introduction with Commentary and Notes
on the Greek Text (London: SPCK, 1978), 42-54; D. Moody Smith, ‘John and the Synoptics:
Some Dimensions of the Problem,” New Testament Studies, no. 26 (1980), 444.

48 W. Carter, John and Empire: Initial Explorations (New York: Bloomsbury Academic, 2008),
82.

49 Craig S. Keener , The Gospel of John: A Commentary (Peabody, Mass.: Hendrickson Publishers,
2003).
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innovative methodological approaches including sectarian, feminist, sociological,
psycho-literary, autobiographical, intercultural, political, ethnographic, and social
scientific readings of the Fourth Gospel, Segovia’s editorial work is evidence of
amethodological explosion in Johannine studies.* For his part, F. Lozada argues
that the goal of studies for the New Testament in general and for the Gospel of
John, in particular, is not limited to discovering the world behind the text, but it is
also crucial to know the world “in front of the text”, which points to the complex
structure of identities (ethnicity, religion, colour, class, gender, etc.) held by the
contemporary reader.’! The focus of literary criticism has thus broadened to include
the researcher’s own world.

Conclusion

As a result of this research on the landmark texts of Johannine studies in the
last century, we can state that a methodological shift and diversity has taken place.
Undoubtedly there has been a transition from a period in which historical-critical
methods were almost monopolized to another period in which social-scientific and
literary-critical methods were applied, respectively. However, it would be correct
to present the picture reflecting this transition as the result of a methodologically
diverse research spectrum. In other words, it is necessary to say that historical
criticism still retains its effectiveness, and it has even been revised with new
approaches. There is now a common ground of approach among researchers, where
the aforementioned methodological diversity cannot be ignored.

While this is the methodological panorama, it is evident that the graph traced
through the research foci of the Fourth Gospel is not much different. It is easy to
notice that the scholarly effort to examine the evangelist and his Sitz im Leben
through certain lenses has focused on the historical and social conditions of the
first audience of the Gospel known as the Johannine community. The second stop
of'this shift in focus was the text of the Fourth Gospel itself. This approach, which
sees the Gospel as a narrative or a text rather than as a sacred book with a limited
meaning, tried to reveal the meaning of the text it focuses on through a synchronic
reading strategy. Consequently, the “text” and the “reader” are now the focus. It
is academically useful to periodise Johannine studies based on the intensity of

50 F. F. Segovia, ed., What Is John?: Readers and Readings of the Fourth Gospel, vol. 1, SBL
Symposium Series (Scholars Press, 1996); Segovia, ed., What Is John?: Literary and Social
Readings of the Fourth Gospel, vol. 2, SBL Symposium Series (Scholars Press, 1996).

51 Francisco Lozada, ‘Social Location and Johannine Scholarship: Looking Ahead,’ in New Currents

Through John: A Global Perspective, ed. Francisco Lozada and Tom Thatcher (Atlanta: Society
of Biblical Literature, 2006), 184.
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interest in the aforementioned foci, but it should not be neglected that even in the
last quarter of the last century when the focus was on the text and the reader, the
problems of the evangelist and the Johannine community continued to be addressed.

The legacy of this whole process on the table of Johannine studies is a
methodological diversity and a global scale that transcends the boundaries of the
Eurocentric Christian academy. The Gospel of John is no longer just an element of
the Christian world or the theological cluster; it is now located at the intersection
of non-Christian scholarship and interdisciplinary studies. The methodological
diversity, interdisciplinary perspectives, and network of researchers with quite
different identities can be recognized as academic richness. Ultimately, however,
the Gospel of John is one of the most important documents of Christian history
and theology. This is why historical and theological attempts at understanding will
always be important. Undisputedly, new approaches and studies that consider
different disciplines and their concepts will appear. We can also foresee that new
foci will be added to the picture we have presented of the shifting focus of Johannine
studies through different themes, such as the shift we chose in the last century. This
study has dwelt on the course of this shift but has not examined the reasons for it
in detail. A need is obvious for studies that address this issue separately. Although
the focal shift has reasons specific to Johannine studies, it has a common ground
with biblical studies and also scriptural studies from a broader perspective.

To explain the conclusion through Culpepper’s metaphors of “window” and
“mirror”, it is not difficult to see that the methodological shift from window to mirror
is temporary rather than permanent. It is now recognized that both are inevitable
tools of Johannine studies, so much so that researchers who want to look at the
Gospel and its world through a window whose surface is semi-reflective inevitably
see themselves. At this point, any research that can be considered within the scope
of Johannine studies is expected to act with the awareness of the methodological
diversity bequeathed by the methodological and focal changes of the last century.
Undoubtedly, the subject of the research, its academic intention, and its limitations
will guide the researcher as to which method from the pool to use. However, it
is conceivable that the proximity between methods will produce more qualified
perspectives. Although the issue of which of the synchronic or diachronic reading
models is better is controversial, they can be used together, assuming that they
are complementary to each other. For it is no longer enough to know the history
of the Forth Gospel, its author, or the community to which it was addressed,
or conversely to discover the relationship between the literary components of
the biblical narrative for a qualified evaluation. Moreover, the historical, social,
political, and even economic background and context of the researcher as a reader
become equally important.
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Modernligin Risklerine Karsi Dinsel Dusiiniimsellik: Risk Toplumuna
Tepkisel Bir Alternatif Tip Hareketi Olarak “Gergek Tip” Hareketi*

Religious Reflectivity Against The Risks of Modernity:
The “Real Medicine” Movement As A Reactive Alternative Medicine Movement To
The Risk Society

Fatih Kating  ©, Abdurrahman Kurt

0Oz

Arastirmada, Ulrich Beck ve Anthony Giddens’in geg, ileri veya yiiksek modernite olarak tanimladiklari donemde ortaya
¢ikan risklere karsi olusan toplumsal tepkiler ele alinmaktadir. Tiirkiye’de modernitenin sebep oldugu risklere karsi
olusan tepkiler, belli bir 6rgutsel yapiya sahip yeni toplumsal hareketlere dontismustur. Bu hareketlerden bazilarinin dini
referanslarla hareket ettikleri goriilmektedir. 20. ylzyilin son geyreginde goriinir olmaya baslayan alternatif tip ve yenigag
bu hareketlerdendir. Bu hareketler, eski toplumsal hareketlerden farkl olarak, modern yasam tarzinin ortaya gikardig
risklere karsi tepkisel hareket ederek alternatif bir yagsam tarzini benimsemektedirler. Aragtirmada bir alternatif tip hareketi
olarak ortaya gikan ve etki alanini her gegen glin arttiran Aidin Salih ekoll ele alinmaktadir. “Gergek Tip” olarak bilinen
hareketin mensuplarinin en énemli referans kaynaklari Tibb-1 Nebevi'dir. Bu kavram, Gergek Tip takipgileri igin modern
yasam tarzina karsi alternatif bir yasam olarak “Tarih Melegi” gorevini gormektedir. Bu agidan Tibb-1 Nebevi'nin tam
olarak yasandigina inanilan “Asr-1 Saadet” dénemi, retroptopya olarak yeniden icat edilmek istenmektedir. Arastirmanin
amaci, bir alternatif tip hareketi olarak “Gergek Tip” hareketinin motivasyon kaynaklarini incelemek ve benimsedikleri
yasam tarzinin altinda yatan toplumsal dinamikleri irdelemektir.

Anahtar Kelimeler: Modernlik, Risk Toplumu, Diisiiniimsellik, Tibb-1 Nebevi, Tarih Melegi, Retrotopya, Gelenegin icadi

Abstract

This study examines the social reactions toward risks that emerged during the period referred to as late, advanced, or
high modernity by Ulrich Beck and Anthony Giddens. These reactions transformed into new social movements with
a certain organizational structure. Notably, certain movements have incorporated religious references as part of their
approach. Among these movements are alternative medicine and the new age, which gained prominence in the latter
part of the 20th century. In contrast to traditional movements, these contemporary movements embrace an alternative
way of life, reacting against the potential risks posed by the modern way of life. This study focuses on the Aidin Salih
School, an alternative medicine movement that has progressively expanded its area of influence. The most important
reference sources of the members of this movement known as “Real Medicine” are Prophet’s Medicine. This concept
serves as the “Angel of History” as an alternative to the modern way of life for the followers of Real Medicine. In this
context, the aspiration is to reinvent the era of “Asr-1 Saadet, “ a period believed to have fully embraced the Prophet’s
Medicine, as a form of retrotopia (an idealized past). The study aims to examine the motivating factors behind the “Real
Medicine” movement as a representative of the alternative medicine movement and to scrutinize the social dynamics
that shaped their adopted way of life.

Keywords: Modernity, Risk Society, Reflexivity, Prophet’s Medicine, Angel of History, Retrotopia, Invention of Tradition
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Extended Summary

This study examines the reactions of society to emerging risks during the era
categorized as late, advanced, or high modernity, according to Ulrich Beck and Anthony
Giddens. These reactions against the risks caused by modernity in Turkey have turned
into new social movements characterized by certain organizational structures. It is seen
that some of these movements emphasize religious discourse and their supporters adopt
a mystical lifestyle. Among these movements are alternative medicine and the new
age phenomenon, both of which gained traction in the latter part of the 20th century.
Diverging from conventional social movements, these contemporary movements adopt
alternative ways of life as a reaction to the potential risks associated with a modern way
of life. This study focuses on the Aidin Salih School, an alternative medicine movement
that has steadily expanded its influence. The study aims to examine the motivational
sources of individuals aligned with this school and to closely analyze the social dynamics
underlying their adopted way of life.

The introduction section of this study provides a concise overview of how sociology
approaches social movements. The study is built on the theoretical frameworks of Ulrich
Beck’s “Risk Society” and Anthony Giddens’s notion of the “Juggernaut” (crushing
machine) of modernity. In addition, the concepts of “Return of the Actor,” which Alain
Touraine used to describe the new social movements that emerged after World War 11,
Zygmunt Bauman’s “History Angel” and Eric J. Hobsbawm’s “Invention of Tradition,”
were employed.

This study follows an interpretive and commentator paradigm and employs qualitative
research methods. The study employs a purposeful sampling method, applying in-depth
interviews for individual interactions and participatory observation for group activities.

Thus, this chapter discusses the emergence of Traditional, Complementary, and
Alternative Medicine (TCAM) treatments, which outlines the definitions and general
contents of these concepts, as well as their historical context. The study later addresses
the societal factors contributing to the current popularity of these treatment modalities.

Traditional treatments, which faced diminishing legitimacy due to the rise of
biomedicine, regained recognition in the late 20th century amid critiques of modern
medical practices. TCAM has been integrated into national health policies in numerous
countries, influenced by the World Health Organization’s studies on TCAM. Regulation
changes in Turkey have facilitated the application of methods such as cupping and
leeching, which are applied in the Islamic tradition, alongside methods from the Far East.
These methods are now accepted under certain conditions outlined by the Ministry of
Health.

This chapter focuses on the evolution of modern medicine and the emergence of
alternative medicine movements in Turkey. First, the reflections of the reforms conducted
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in the political and social fields after the establishment of the Republic in the field of
health are discussed. Traditional medicine, which was once associated with medical
practices of the Imperial period, was also intertwined with religious and political authority,
encompassing both religious practices and the way of life of those in power. Conversely,
modern medicine was considered a means to express individualism and citizenship in the
modern era.

Despite the reforms conducted by the state and the modernization of healthcare,
traditional treatments persist at the societal level. However, a paradigm shift occurred in
the late 20th century, alongside criticisms of modern medicine. This shift led to a notable
rise in traditional and/or alternative and complementary therapies both in Turkey and
globally. These treatment approaches, often appearing as civil society movements, have
become increasingly visible in the public sphere.

The Effective alternative medicine movements in Turkey can generally be classified
into two categories. The first category comprises movements that draw inspiration and
guidance from the Islamic tradition, the Qur’an, and the Sunnah. The second category
encompasses eclectic movements heavily influenced by Eastern traditions, particularly
India and China, under the influence of globalization.

The primary focus of this study, and the key figure within the first category, is that of
Aidin Salih. Salih has played a significant role in establishing an alternative medicine
movement in Turkey through her book “Real Medicine” and her work in training students.

While multiple factors contribute to the emergence of such movements, one of the
most significant aspects, from the researcher’s perspective, is the dynamics of modernity.
A noteworthy point of criticism within these movements is the dissatisfaction stemming
from the modern way of life. This discontent arises due to the risks posed by modernity.

Ulrich Beck’s theory of Risk Society sheds light on the hidden dimensions of modernity,
aiming to reveal the risks and threats it generates. His work explains the changes and
transformations caused by modernity. According to Beck, the novel risks arising from
industrial society possess the potential to persist across generations and destroy natural
ways of life.

Much like Ulrich Beck, Anthony Giddens shares concerns regarding the extent
and prevalence of the risks posed by modernity. Giddens refers to this phase as “late
modernity” or “advanced modernity.” He characterizes modernity as a “Juggernaut,”
a metaphor for a dominating force (crushing machine). Industrialization according to
Giddens, not only transforms nature but also leads to the creation of a “socialized nature”
or “artificial environment.” In this transformed landscape, industrialism has exposed the
risk of ecological decay and irreversible disasters. The resulting unrest within society has
provided fertile ground for the emergence of some new social movements, often centered

493



darulfunun ilahiyat 34/2

on the environment. These movements possess a reactive stance against modernity, with
a notable feature being their defense of traditional production methods in opposition to
industrial practices.

Numerous alternative medicine movements, including the Aidin Salih movement,
criticize modern life practices and strive to integrate the natural into everyday life. Dr.
Aidin Salih, a Ukrainian convert, and her students are the inspiration behind the Aidin
Salih movement. Salih’s publication, “Real Medicine,” allowed conveying her thoughts
and practices to a wide audience. Followers of Real Medicine perceive modern risks and
threats not as failures of scientific and technological progress, but rather as deliberate
outcomes. They believe that the main purpose is to overthrow the order established by the
Creator and to build the order of the devil who rebelled against the Creator. According to
them, the new order to be established as a diabolical plan was designed in the research
laboratories, in the cosmic rooms of the world’s insidious rich and those who rule the
world. Modern science, and especially biomedicine, serves this plan.

The followers of the Real Medicine movement, which emerged as a protest movement
against the risks posed by modernity during the late modern era, perceive it as a religious
duty to resist and address these modern risks. Their perspectives and assertions draw from
religious texts, traditional teachings, and diverse scientific data.

Real Medicine practitioners believe that their efforts generate awareness regarding
modern risks among individuals, thereby stimulating critical thinking. They hold that this
process contributes to thinking about the reason and wisdom for existence. By elucidating
how individuals can safeguard and enhance their physical, mental, and spiritual well-
being through concepts of health and religious arguments, they believe that they are
fulfilling a sublime mission because they lead people to “religious reflexivity.”

Followers of Real Medicine movements adopt a critical stance toward the modern way
of'life, considering it to be the source of various problems. They turn to the “Asr-1 Saadet”
(Century of Felicity) era as a reference point for a more natural way of life. They firmly
believe that overcoming challenges is feasible only through a way of life aligned with
“Sunnah and Sunnatullah” (the Prophet’s teaching and divine principle) can problems be
overcome.

Within the Real Medicine movement, the Century of Felicity is being reconstructed
using retrotopia as an ideal sheltered haven to shield against the destruction brought by
modernity. Taking part in the “buried treasures of tradition” against modern medicine,
which acts according to the goals of progress, “Tibb-i Nebevi” (Prophet’s Medicine)
assumes the mantle of the “Angel of History.” It carries the paradisiacal essence of the
past into the present, constructing a foundation for our future. Consequently, in reaction
to the risks posed by modernity, the movement seeks to rejuvenate the “natural” way of
life, believed to be latent within the treasures of Islamic tradition.
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Salih’s students assert that they provide a safe environment by introducing a new way
of life to individuals who grapple with ontological trust issues with the associations,
organizations, and workshops they have established. This newly discovered ideal way of
life, guided by introspection and religious reflexivity, is rooted in the Century of Felicity
era. This reinvented way of life offers the possibility of a safe life against the risks of
modernity.
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Giris
Klasik donem sosyologlari, genel olarak modernitenin ortaya ¢ikisi ve yiikselisi ile
ilgilendiler. Bu donem sosyologlari, toplumsal hareketleri daha ¢ok yapisal gerginlik,
ekonomik kriz ve modernlesmeye gosterilen tepkiler baglaminda incelemislerdir.!
Bu baglamda, ilerleme nosyonu ¢ergevesinde modernlesen toplumlarda hareketlerin
giderek kaybolacagi diistintilmiistii.”

II. Diinya Savasi’ndan sonra degisen dinamikler, modernlesme ile ilgili
paradigmanin degismesine yol agmistir. Ortaya ¢ikan yeni bakis acisina gore,
modernlik farkli bir asamaya ge¢mistir.>* Modernitenin farkli bir evresi olarak
tecriibe edilen yeni toplumsal diizende, dinamiklerin degismesiyle yeni toplumsal
hareketler ortaya ¢ikmustir. Yeni toplumsal hareketler, modernlesmenin eksikliginden
ve tamamlanmamighigindan degil, bizatihi modernlesmenin kendisinden otiirti
ortaya ¢ikmustir.

Modernlesme paradigmasinin saglik alanindaki karsiligi olan modern tibba
kars1 alternatif saglik hareketleri bu baglamda degerlendirmek miimkiindiir. Bu
hareketler; geleneksel, alternatif veya tamamlayici tip olarak tanimlanan tedavi
ve sifa yontemlerini uygulamaktadirlar. Ukraynali miihtedi bir doktor ve biyolog
olan Aidin Salih’in bir¢ok kiiltiirden aldig1 ve kendisine gore yeniden yorumladigi
geleneksel tedavi yontemlerini uygulayan “Gergek Tip” hareketi bunlardan biridir.
Bu hareket; modern tibba ve modernligin risklerine karsi tepkisel ve modern tibba
alternatif olma iddiasiyla hareket eden bir alternatif tip hareketidir. Bu ¢caligmada,
alternatif tip hareketlerinden biri olarak “Gergek Tip” hareketinin modernligin
risklerine kars1 gostermis oldugu tepkilerin dini ve mistik yonleri ele alinmaktadir.

Arastirmanin sosyolojik teorisi i¢in, Ulrich Beck’in “Risk Toplumu” ve Anthony
Giddens’in modernligin “ezici makinesi” kuramsal a¢iklamalar1 temel alinmistir.

Ayrica Zygmunt Bauman’in “Tarih Melegi” ve Eric Hobsbawm’m “Gelenegin
[cadr” kavramlarindan yararlanilmustir.

1. Yontem

Arastirmanin temel problemi olarak, Tiirkiye’de alternatif tip hareketlerinin hangi
sosyal dinamikler etrafinda ve nasil bir zeminde ortaya ¢iktiginin incelendigi bu
calismada 6rneklem olarak Aidin Salih ekolii ele alinmistir. Tiirkiye’de modern

1 Kenan Cayir (ed.), Yeni Sosyal Hareketler (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2016), 7.

2 Alev Erkilet, Ortadogu’da Modernlesme ve Islami Hareketler (Istanbul: Bityiiyenay Yayinlari,
2017), 24.

3 Ulrich Beck, Risk Toplumu, ¢ev. Kazim Ozdogan - Biilent Dogan (Istanbul: Ithaki Yayinlar1,
2019), 7.
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tibbin kisa bir tarihgesine ve modern tibba tepkisel olarak ortaya ¢ikan alternatif tip
hareketlerine deginildikten ve ge¢ modernite ile risk toplumu kuramsal agiklamalar1
yapildiktan sonra arastirmanin temel iddiasini olusturan boliime gegilmistir.

Katilimcilarin bakis agisint ve anlam diinyasini anlamak i¢in anlamaci/
yorumsamaci paradigmayla ele aldigimiz calismamiz, nitel bir arastirmadir.
Aragtirma i¢in segilen ¢alisma grubu, érneklem grubunun belirli niteliklere sahip
olmasinin hedeflendigi bir 6rnekleme yontemi ile se¢ilmistir. Béylece calismanin
konusunu teskil eden Gergek Tip hareketinin genel karakteristik ozelliklerini
yansitan bir 6rneklem grubu sec¢ilmistir. Bireysel goriismelerde derinlemesine
goriisme teknigi uygulanmistir. Derinlemesine goriisme igin segilen bireylerin,
Tiirkiye’de ¢esitli platformlarda ismi sik¢a duyulan bir alternatif tip hareketi olan
Gergek Tip hareketinin biitiin uygulama ve sifa tekniklerini uygulamis olma sarti
aranmistir. Gorlismelerin ¢cogu yiiz yiize yapilirken 6zellikle isleri yogun olan
ve arastirmanin yapildigi ilin disinda ikamet edip siirekli yurt i¢i ve yurt dist
seyahatlerinde bulundugundan yiiz yiize gériigme imkani olmayan bireylerle online
goriismeler yapilmistir. Arastirma 9 erkek ve 9 kadin olmak tizere toplam 18 kisiyle
sinirli tutulmustur. Goriismeler 8 Agustos 2022 ile 25 Ocak 2023 tarihleri arasinda
gerceklestirilmistir. Katilimeilarin kisilik haklarini korumak igin gergek isimleri
gizli tutulmustur. Bunun yerine her bir goriismeciye bir takma isim verilmistir.

Derinlemesine gorlisme tekniginin yaninda katilimli gézlem yontemi de tercih
edilmistir. Fenomenolojik bir bakisla sahada elde edilen bulgular timevarim
yontemi ile degerlendirilmistir. Aragtirmaya konu olan hareketin mensuplarinca
yiriitiilen atdlye caligmalari, danigmanlik ve hacamat egitimleri, genelde grup
olarak ytiriitiildiiglinden, bunun i¢in en uygun yontemin katilimli gézlem oldugu
diisiiniilmiistiir. Katilimcilarin demografik 6zellikleri ise su sekildedir:

Yaslar1 itibariyle 2 kadin ve 1 erkek katilimcinin 30 yasin altinda, digerlerinin
ise 30 yagin Gstiinde oldugu gézlemlenmistir. Katilimcilarin ¢cogunun evli oldugu
ve tiim katilimcilarin lisans ve lisans {istii egitime sahip oldugu goriilmiistiir.
Katilimcilarin lisans tahsili farkli olsa da saglik, alternatif tip uygulamalari, aktar
ve geleneksel ilag satimi bu bireyler i¢cin dnemli bir gelir kaynagidir.

Bu calisma i¢in etik komite onay1 Bursa Uludag Universitesi Arastirma ve Yayin
Etik Kurullari’ndan alinmistir (Tarih: 25.03.2022, No: 7)

2. Geleneksel, Tamamlayici ve Alternatif Tedavilerin Ortaya Cikisi
Geleneksel, tamamlayici ve alternatif tip (GETAT), genelde modern tip disindaki
tedavi uygulamalar1 ve sifa yontemleri i¢in kullanilan kavramlardir. Diinya
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Saglik Orgiitii’ne gore geleneksel tip, farkli kiiltiirlerde yerel olarak benimsenen
inanglara, teorilere ve pratiklere bagli olarak biriken ve sagligin korunmasinda,
gelistirilmesinde, hastaliklarin teshis ve tedavi edilmesinde kullanilan bilgi, beceri
ve uygulamalar biitiintidiir.* Alternatif tip ise, modern bilimsel uygulamalar digindaki
tedavi yontemlerini ifade eder. Bununla baglantili olarak tamamlayici tip ise,
modern tedavi ve uygulamalarla beraber destekleyici olarak kullanilan yontemleri
ifade eder. Alternatif ve tamamlayici tip kavramlar ¢cogu zaman birbirinin yerine
kullanilabilmektedir.

Diinyanin bir¢ok yerinde yiikselme trendine giren geleneksel, alternatif ve
tamamlayici tip tedavi yontemlerine basvuranlarin sayisi her gegen giin artmaktadir.”
Bireyleri bu tiir tedavi yontemlerine yonelten cesitli sebepler bulunmaktadir.
Buna gore, bireylere sagladigi psikolojik rahatlamanin yaninda bireylerin sahip
oldugu sosyo-ekonomik kosullar, modern saglik hizmetlerine ulagmakta yasadiklari
zorluklar, sosyo-kiiltiirel nedenler, modern tibba olan giivensizlik, modern tibbin
bazi hastaliklar konusunda ¢6ziimsiiz kalmasi, saglik ¢alisanlarinin hastalara kars1
sergiledikleri olumsuz ve soguk tavirlara kars1 geleneksel tip uygulayicilarinin
onlara kars1 sergiledikleri olumlu, yakin ve sicak davranislar, bireyleri bu tiir
tedavilere yonelten sebepler olarak goriilmektedir.®

Biyotibbin biiyiisiiniin bozulmasiyla 1960°larda ortaya ¢ikan tibbi karsit kiiltiirle
belirgin hale gelen “dogal” ve “alternatif” tedavi yontemleri 6zellikle sanayilesmis
iilkelerdeki kullanimi giderek artmaya baslamis ve taninmaya baglanmistir.” Onceleri
“geri kalmig” veya “ilkel” insanlarin batil inanglari olarak kabul edilen tedavi/sifa
yontem ve tekniklerinin tagimig olduklari olumsuz tanimlamanin son zamanlarda
degismeye basladig1 goriilmektedir. Ulusal ve uluslararasi saglik kuruluslari
tarafindan taninmaya baglayan bu tiir tedaviler, daha olumlu ve mesru bir zemine
dogru evrilmistir.?

Temmuz 1969’da Boston’da diizenlenen DSO’niin 22. Diinya Saglik Toplantist
neticesinde Geleneksel Tip Calisma Grubu ortaya ¢ikmigtir.” 1977’de ise Cenevre’de

4 Ismail Biger — Pinar Yal¢in Balcik, “Geleneksel ve Tamamlayic1 Tip: Tiirkiye ve Segilen
Ulkelerinin Incelenmesi”, Hacettepe Saglik Idaresi Dergisi 22/1 (2019), 245.

5 Salih Mollahaliloglu vd., “Geleneksel ve Tamamlayici Tip Uygulamalarinda Yeni Dénem”,
Ankara Med Dergisi 15/2 (2015), 102.

6  Yunus Emre Oztiirk vd., “Geleneksel Tamamlayic1 ve Alternatif Tip Kullanimi”, Biitiinleyici
ve Anadolu Tibbi Dergisi 1/3 (2020), 23.

7  Mollahaliloglu vd., “Gelencksel ve Tamamlayict Tip Uygulamalarinda Yeni Dénem”, 103.
Oztiirk vd., “Geleneksel Tamamlayici ve Alternatif Tip Kullanimi”, 27.

9  Ayo Wahlberg, Modernisation And Its Side Effects (London: London School of Economics and
Political Science, Department of Sociology, A thesis of Doctor, 2006), 78.
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diizenlenen DSO toplantisinda “geleneksel tibbin tesviki ve gelistirilmesi” karari
alinmigtir.'” Bunun yaninda birg¢ok iilkede modern tip disindaki tedavi uygulamalari
ve sifa yontemleri i¢in yasal diizenlemeler yapilmaya baslanmistir. Danimarka Devlet
Tedarik Ajansi’nin 1983°te bildirdigi “Dogal {iriinleri ve izinsiz sifa tedavilerini
arastiran komite”, 1984°te kurulan Isve¢ Saglik Bakanligi'nin Alternatif Tip
Komitesi, Avustralya Parlamentosu Sosyal Kalkinma Komitesi’nin 1986’daki
“Alternatif tip ve saglikli gida endiistrisine iliskin sorusturma” raporu, Fransiz Sosyal
Isler ve Dayanisma Bakanligi’nin 1986°da kurulan “farkl tedavileri degerlendirme
uzman grubu, Amerika Birlesik Devletleri Calisma, Saglk ve Insan Hizmetleri
Bakanligi’nin Egitim ve Ilgili Kurumlar ile ilgili Kongre Alt Komitesi’nin 1993
yilinda “Alternatif tip” konusundaki oturumlari, 1998°den itibaren Norveg Saglik
ve Sosyal Isler Bakanligi’nm “Alternatif Tibbin Kamu Degerlendirmesi”, 2002’de
ABD’nin Beyaz Saray Tamamlayici ve Alternatif Tip Komisyonu raporu ve
ABD Bakanlar Kurulu’nun 2004 yilinda Saglik Bakanlig1 icin “Yeni Zelanda’da
Tamamlayici ve Alternatif Saglik Hizmetleri” hakkinda rapor hazirlamasi buna
ornek verilebilir."" Ingiltere’de ise osteopatlar ve kayropraktorler, sirasiyla 1993
ve 1994°te yasal taninma elde etmisler. Daha yakin zamanda da akupunkturcular
ve herbalistler taninmislar.”” Homeopati, aromaterapi ve naturopati gibi diger
terapilerin uygulayicilarini temsil eden ¢ok sayida kurulus ortaya ¢ikip yayilmaya
baslamustir. Ingiltere’de geleneksel ve alternatif tibbin yayginlasmasi neticesinde
Lordlar Kamarasi Bilim ve Teknoloji Komitesi, Kasim 2000°de “Tamamlayici ve
Alternatif Tip” hakkinda raporlar yayinlamistir."

Bu gelismeler neticesinde, Diinya Saglik Orgiitii'niin geleneksel ve tamamlayic1/
alternatif tip konusundaki ilk kiiresel stratejisi 2002—-2005 yillar1 arasinda
yayinlanmaya baslamistir.'* DSO’niin Geleneksel Tip Stratejisi’nin yaymlanmasiyla
geleneksel tedavilerin ulusal saglik sistemi ile biitiinlesmesinin onii agilmistir.
DSO’niin GETAT ile ilgili calismalarmin etkisiyle, bircok iilkede GETAT, ulusal
saglik politikasinin bir pargasi olmaya baglamistir."

10  Wahlberg, Modernisation And Its Side Effects, 79.
11 Wahlberg, Modernisation And Its Side Effects, 71.
12 Wahlberg, Modernisation And Its Side Effects, 72.
13 Wahlberg, Modernisation And Its Side Effects, 72.

14 Christopher Dole, “In The Shadows of Medicine and Modernity: Medical Integration and Secular
Histories of Religious Healing In Turkey”. Culture, Medicine and Psychiatry 28 (2004), 255.

15 Vejdi Bilgin - Siimeyra Unalan Turan, “Tibb-1 Nebevi Uygulamalarinin Toplumsal ve Ekonomik
Boyutu Uzerine Nitel Bir Arastirma”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 21/1 (2021),
101.

499



darulfunun ilahiyat 34/2

3. Tiirkiye’de Modern Tibbin Gelisimi ve Alternatif Tip Hareketlerinin Ortaya
Cikis1

Cumbhuriyetin kurulusundan sonra gerceklestirilen inkilaplarin temelinde
toplumsal hayatin her alaninda sekiiler bir yap1 insa etme amaci yer almaktadir.
Modernlesme/Batililagma amaciyla gerceklestirilen inkilaplarin, saglik alaninda da
ayni amagcla yapilmaya calisildigi goriilmektedir. Boylece saglik, Tiirk toplumunun
modernlesmesinin 6nemli kurumlarindan biri haline gelmistir. Dole’un ifadesi
ile devletin “dayatmaci sekiilarizm” politikasi ile saglik alaninda meydana gelen
modernlesme neticesinde geleneksel tedaviler, aydinlanma dncesi ilkel uygulamalar
olarak algilanmaya baglanmistir.'® Boylece modern Tiirkiye’nin gostergelerinden
biri olarak beliren modern tip, modern ve ¢agdas olmanin, ilerlemenin, muasir
medeniyetler seviyesinde olmanin ve laik olmanin sart1 ve gostergesi olarak telakki
edilirken; hacamat, siiliikk ve Kur’an (okuma) ile tedavi olma gibi geleneksel sifa
yontemleri cehaletin, gericiligin, yobazligin, ilkelligin, muhafazakarligin veya
daha hafif bir sdylemle dindarligin ve Islamciligin bir tezahiirii olarak gériilmeye
baslanmustir.'”

Rasyonel ve olgusal bilime dayali yeni bir toplumun insasinda tip hayati bir
rol oynamistir. Bundan dolay1t TBMM ’nin kurulusundan kisa bir siire sonra ilk
kurulan bakanliklardan biri Saglik Bakanlig1 olmustur.'® Bakanliga Almanya’da
tip egitimini almis, Kurtulus Savasi boyunca Mustafa Kemal’in sahsi doktoru ve
arkadasi olarak gorevlerde bulunmus, 1939°da Tiirkiye’nin 4. Bagbakani olacak
olan Dr. Refik Saydam getirilmistir."”

Devlet erki tarafindan baslatilan tipta modernlesme hareketi, kiiltiirel calismalarla
da desteklenmistir. Halkevleri ve Halkodalar1, Ulkii Dergisi ve Tip Diinyast gibi
modern tibb1 yayma amaciyla halka yonelik dergiler ¢ikarmiglardir.®

Dole, Osmanli Devleti’nden Cumhuriyet yonetimine gegiste, yeni kurulan
modern ve laik devletin toplumun giinliik yasam pratiklerine niifuz etmenin bir
araci olarak biyotibbi, geleneksel tip tarafindan temsil edilen dini-politik otoritenin
dinsel yasam pratiklerine ve yasam tarzina karst modern birey ve vatandasligi

16 Christopher Dole, Sekiiler Yasam ve Sifacilik Modern Tiirkiye 'de Kayip ve Adanmislik, ¢ev.
Baris Cezar (Istanbul: Metis Yayinlar1, 2015), 21.

17 Dole, Sekiiler Yasam ve Sifacilik, 53.
18 Dole, Sekiiler Yasam ve Sifacilik, 60.
19 Saglik Bakanligi, “Bakanlik Tarihgesi” (Erisim 19 Mart 2023).

20 Alim Kahraman, “Ulkii”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1,
2012), 42/293-294.
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dile getirme alani olarak benimsedigini diisiiniir.?! Bununla beraber geleneksel
tedavilerin halk diizeyinde varligini stirdiirdiigii bilinmektedir.

Tiirkiye’de modern tibba kars1 alternatif/tamamlayici tedavilerin, kiiresel 6lgekte
oldugu gibi, yiikseliste oldugu goriilmektedir. Daha ¢ok sivil toplum hareketleri
olarak beliren bu tedavi hareketleri, son zamanlarda kamusal alanda goriiniir olmaya
baslamistir. Bu tedavilerle ilgili son zamanlarda ¢ok sayida sempozyum, konferans,
seminer vb. ¢aligmalar yapilmaktadir. 2014 yilinda MUHDER Hz. Muhammed
(s.a.s.)’1 Anlama ve Anlatma Uluslararasi Dernegi’nin diizenledigi Uluslararasi
Tibb-1 Nebevi Kongresi ve 2015 yilinda Cukurova Universitesi Rektorliigii ile Tibb-1
Nebevi Dernegi’nin birlikte diizenlendikleri “Uluslararasi Tibb-1 Nebevi Kongresi”
buna 6rnek verilebilir. Bu caligmalarin neticesinde Tiirkiye’de GETAT ile ilgili
ilk olarak 1991 yilinda baslayan ¢aligmalar, 2014 yilinda GETAT ydnetmeliginin
yayimlanmasiyla yasal bir zemini olusmustur.?> Y 6netmelik, geleneksel tedavileri
uygulamay1 Saglik Bakanligi’nin verecegi sertifika ile kayit altina almistir.

Tiirkiye’de etkili olan alternatif tip hareketleri, genel hatlariyla iki kategoride
degerlendirilebilir. Birincisi, kaynagini1 ve referansini islam geleneginden,
Kur’an’dan ve Siinnet’ten alan hareketler; ikincisi, kiiresellesmenin etkisiyle
ozellikle Hindistan ve Cin gibi Dogu kokenli geleneklerin etkisini tagiyan eklektik
hareketlerdir. Ancak bu iki kategoriyi birbirinden tamamen ayirmak pek miimkiin
degildir. Bu hareketleri takip edenler gegisken bir 6zellige sahiptir. Ayn1 zamanda
yontemlerin ve kullanilan dilin bazen birbirlerine yakinlastigi goriiliir.

Birinci kategoride yer alanlardan ve ¢aligmamizin esas konusunu teskil edenlerden
biri de Aidin Salih’tir. Salih, 6zellikle yazdigi1 Gergek Tip kitab1 ve yetistirdigi
ogrencilerle Tiirkiye’de bir alternatif tip hareketinin ortaya ¢ikmasina araci olmustur.

4. Ge¢c Modernite ve Risk Toplumu

Bu tiir hareketlerin ortaya ¢ikisini saglayan bir¢ok faktor olmakla beraber,
kanaatimizce bunu saglayan etmenlerin en dnemlilerinden biri modernligin
dinamikleridir. Varligini tarihsel siirecte siirdiirmeyi basaran geleneksel tedavilerin;
biyotibbin belli bazi konulardaki yetersizliklerinden, modern tibba yonelik
elestirilerden, hognutsuzlardan ve modern tibbin yol agtig1 diisiiniilen sorunlardan
dolay1 yeniden ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Modern yasam tarzinin ortaya ¢ikarmis
oldugu hosnutsuzluklar, bu tip hareketlerin en 6nemli elestiri konularindan biridir.
Bu hognutsuzluklarin sebebi ise modernitenin yol agtig1 risklerdir.

21 Dole, Sekiiler Yasam ve Sifacilik, 34.

22 Geleneksel ve Tamamlayict Tip Uygulamalar1 Yonetmeligi (GETAT), Resmi Gazete 29158 (27
Ekim 2014), Kanun No. 20164, md. 3.
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Giddens, klasik déonem sosyologlarin modernligin tek bir kurumsal doniisiim
dinamigine odaklandigini sdyler. Ona gore Marx, modern diinyanin kapitalist
iligkilerini agiklamaya calisirken; Durkheim, modern toplumlarin dogasi
olarak gordiigii endiistriyalizmi incelemis; Weber ise modernlesmenin teknik
ve biirokratik yoniine odaklanarak toplumun rasyonellesmesine odaklanmigt1.”
Ancak modernligin ¢ok boyutlu etkisini ve yol agtigi sorunlarin elestirisini sonraki
donem sosyologlarinda gérmekteyiz. Konumuz agisindan asagida ele alacagimiz
sosyologlar, teorilerini elestirel bir bakisla geg, radikal veya ileri modernlik olarak
tanimladiklart modernligin diisiiniimselligi tizerinde kurmuslardir.

Ulrich Beck Risk Toplumu kuraminda, modernligin yol agmis oldugu degisim
ve dontistimleri agiklamak i¢in modernligin gériinmeyen yoniine 1s1k tutarak
modernitenin sebep oldugu riskleri ve tehditleri ortaya ¢ikarmaya ¢aligmistir. Ona
gore modernligin dnceki asamasi, endiistri toplumu ile baglantili iken; ortaya ¢ikan
yeni modernlik ve teknolojileri risk toplumuyla baglantilidir.?* Risk toplumu, endiistri
toplumunun bir tiirii veya sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Beck, bu modernlige
dontslii modernlik anlaminda “refleksif modernite” der.”

Digiiniimsel anlamina da gelen “refleksif” kavramiyla aktorlerin kendi eylemleri
tizerinde diisiinmelerini, eylemlerini sorgulamalarini ve elestirmelerini kasteder.
Beck, bu aktorlerin ortaya ¢ikmasini saglayan seyin “risk bilinci” oldugunu diistiniir.2
Risk bilinci, aktoriin bizzat deneyimledigi, yasadig1 ve gordiigii problemler
neticesinde olusur. Birey yasadigi kisisel saglik problemlerinin yaninda iskelete
doniisen ormanlari, yiizeyi pislikler kaplayan sulari ve denizleri, kirli havay1 ve
toksik kazalari miisahede ederek risk bilincine ulagir.

Beck’e gore modernlesme, 19. Yiizyilda kendisine karsit olarak gordiigi
dine kars1 ve dinin geleneksel diinyasinda olan dogaya hiikkmetme zemininde
ortaya ¢iktig1 halde bugiin kendi karsitini tiiketip yitirmis ve artik kendisini hedef
almaya baglamistir.?’” Geleneksel diinyadan farkli olarak modern diinyadaki tehlike
kaynaklari cehalet veya doga tizerindeki kusurlu hakimiyet degil, bizatihi bilginin
kendisi, insanoglunun doga iizerinde kurdugu kusursuz hakimiyeti, sanayi ¢aginin
normlari ve nesnel yapisidir. Modernlik hem tehdit hem de kendi yarattig1 tehditten
kurtulus vaadi haline gelmistir.

23 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, gev. Ersin Kusdil (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2018),
14.

24 George Ritzer, Sosyoloji Kuramlari, gev. Himmet Hiiliir (Ankara: De Ki Yayinlari, 2013), 557.
25 Beck, Risk Toplumu, 10.

26 Ritzer, Sosyoloji Kuramlari, 558.

27 Beck, Risk Toplumu, 10.
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Beck’e gore endiistri toplumunda temel sorun, refah ve refahin nasil daha adil
bir sekilde dagitilacagi iken; doniislii modernlikte temel sorun risk ve riskin nasil
onlenebilecegi veya en aza indirilebilecegidir.?® Bu baglamda endiistri toplumunun
hedefi kitligr ve mahrumiyeti ortadan kaldirmakti. Ge¢ modern toplumda ise
hedef, riskleri ortadan kaldirmak veya risklerin boliisiimii ile ilgili olarak ontolojik
giiveni saglamaktir. Klasik sanayi toplumunda servet liretimi mantig1 risk iiretimi
mantigia baskin durumdayken; risk toplumunda servet liretimi ile risk tiretimi
dogru orantili olmaya baslamistir. Rasyonel bir hedef olarak serveti arttirmak,
irrasyonel bir netice olarak risklerin biliylimesine ve tiim yasami tehdit edecek
boyuta ulasmasina sebep olmaktadir. Klasik modernlikte ideal olan adalet ve esitlik,
dayanismanin motivasyon kaynagi ise ihtiyag iken; doniiglii modernlikte ideal olan
emniyet, dayanigmanin motivasyon kaynaklar1 ise endise, korku ve kaygi olmaya
baglamistir. Agliktan korkuya dogru bir toplumsal degisim meydana gelmistir.*’

Beck, geleneksel donemde de risklerin var oldugunu ancak bu risklerin deprem,
sel, siddetli soguklar, kuraklik ve kitlik gibi dogal etmenlerle ortaya ¢iktigini ve
kisisel veya toplumsal 6nlemler ile 6nlenebilecegini diisiiniir. Ona goére endiistri
toplumunun neden oldugu yeni nesil riskler ise niikleer flizyon, radyoaktif atiklar,
gidasal toksikler ve kimyasal maddeler gibi yapay, toplumsal ve kiiresel olup
nesiller boyu siirecek ve dogal yasami tahrip edecek kapasitededir.*® Beck, modern
risklerin zaman1 ve mekan1 asarak gelecek nesilleri ve yerkiirenin her tarafini
etkileyecegini ifade eder.’!

Modern riskler, var oldugu ¢evreden baglamak tizere yakindan uzaga dogru
etrafinda bulunan biitiin bolgelerin degersizlesmesine ve miilksiizlesmesine yol
acmustir. > Beck, “bumerang” olarak kavramsallastirdigi bu durumla risklerin
geri tepilecegini ve modernlesmenin failleri olarak bundan ¢ikar saglayanlari
bile tehlikelerin girdabina ¢ekecegini diisliniir. Beck’in ifadesiyle “yoksulluk
hiyerarsiktir, kirli hava tabakas1 demokratiktir.”** Bundan dolay1 zenginliklere
sahip olunabilir, riskler karsisinda ise ancak magdur olunur.

Beck gibi Anthony Giddens da “ge¢ modernite” veya “ileri modernite™ olarak
tanimladig1 yasadigimiz ¢agin klasik moderniteden farkli oldugunu disiiniir.** Ona

28 Beck, Risk Toplumu, 11.
29 Beck, Risk Toplumu, 23.

30 Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, ¢ev. Umit Tathican — Giilhan Demiriz (Bursa: Sentez
Yayinlari, 2015), 454.

31 Ritzer, Sosyoloji Kuramlart, 558.

32 Beck, Risk Toplumu, 28.

33 Beck, Risk Toplumu, 49.

34 Giddens, Modernligin Sonuglar, 50.
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gore, modernligin getirmis oldugu degisimin kiiresel diizlemdeki yayginligi, hiz1
ve glinliik yagantimizin en mahrem yonlerine kadar olan yogun etkisi bakimindan
onceki yagsam diizeni ve pratikleriyle siireklilik arz etmesine ragmen bunlari radikal
bir sekilde degistirip doniistlirmiistiir.® Degisimin en 6nemli ve goriiniir neticesi,
yol actig1 risklerin biiyiikligli ve yayginligidir.

Giddens, modernitenin yol actigi riskleri diisiiniimsellik (reflexivity) ve ¢ifte
hermenétik kavramlariyla yorumlar.*® Diigiinlimsel kavramiyla Goffmanci bakisla
sosyal tiyatral alanda rol icra eden bireylerin kendi performanslari iizerindeki
elestirel diistinmesini kasteder.’” Diistiniimsellik, yapilagsma kuraminin modernlige
dinamizm veren ii¢ 6zelliginden biridir. Diger iki 6zellik ise uzaklasma ve yerinden
¢ikarmadir.®®

Modernligi bir “ezici makine (juggernaut)” olarak tanimlayan Giddens’a gore,
modernligin dort temel kurumsal boyutu vardir.*” Bunlar; kapitalizm, endiistriyalizm,
gbzetim kapasiteleri ve siddet araglarinin denetimidir.

Endiistriyalizm dogay1 doniistiirmiis ve “yapay ¢evrenin veya “toplumsallagmis
doga’nin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Modernlesmenin kiiresellesmesiyle
modernligin kurumsal boyutlar1 da kiiresellesmistir. Buna gore endiistriyalizm
uluslararasi ig boliimiinii meydana getirmistir. Boylece endiistriyalizm, ekolojik
¢lirime ve geri dondiiriilemez felaketlere yol agma riskini ortaya ¢ikarmistir.** Bu
risklerden Gtiirii toplumda olusan huzursuzluklar yeni bazi toplumsal hareketlerin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Doganin doniistiiriilmesine, yapay ve
toplumsallasmis bir ¢evrenin ortaya ¢ikmasina yol agmis olan endiistriyalizme
kars1 ekolojik ve alternatif tip gibi yeni toplumsal hareketler ortaya ¢ikmistir. Bu tiir
yesil hareketlerin savagim alani yaratilmis ¢evredir. Temel karakteristik 6zellikleri,
endiistriye karsi geleneksel iiretim bigimlerini savunmalaridir.

Risklerden neset eden ekolojik kiyamet korkusundan 6tiirii, modern bireyin
haletiruhiye sarkaci histeri ile kayitsizlik arasinda salinmaktadir.' Bu sarkag histeriye
dogru salinirken insanlarda huzursuzluk meydana gelir. Huzursuzluk; modernite,
bilim, teknoloji ve ilerleme karsit1 yeni aktorlerin ortaya ¢gikmasina yol agmaktadir.

35 Anthony Giddens, Mahremiyetin Déniisiimii, gev. idris Sahin (Istanbul: Ayrmti Yaynlari, 2010),
13.

36 Ritzer, Sosyoloji Kuramlari, 553.

37 Giddens, Modernligin Sonuglari, 22.
38 Giddens, Modernligin Sonuglari, 23.
39 Giddens, Modernligin Sonuglari, 57.
40 Giddens, Modernligin Sonuglart, 169.
41 Beck, Risk Toplumu, 50.
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Giddens’a gore, modern yasamin yerinden ¢ikarilmis soyut sistemlerine ve
ozellikle de uzmanlik sistemlerine karsi, diigiiniimsellik gosteren bireylerde giiven
sorunu ortaya ¢ikar.* Ona gore giiven sorunu, ontolojik giivenligimizi tehdit eden
risklerin ortaya ¢ikmast ile meydana gelir. Modern bireylerin hemen hemen hepsi
bir sekilde uzmanlik sisteminin profesyonellerine bir sekilde bagvurmaktadirlar.
Avukata, mimara, mithendise veya doktora bir sekilde gidenler mutlaka olmustur.
Profesyonellerden yardim alan bireyler, bu profesyonellerin bilgi kodlarini bilmedigi
halde onlara inanmakta ve giivenmektedirler. Giddens, bir risk kiiltiirii olarak
modernligin belirli alanlarin ve yasam bigimlerinin bazi risklerini azalttigini ancak
onceki donemlerde biiyiik 6l¢lide ve tamamen bilinmeyen yeni risk parametrelerini
ortaya ¢ikardigimi diisiiniir. Meydana gelen tehlikeleri ve riskleri kendi hayatlarinda
deneyimleyen modern bireyin uzmanlik sistemlerine olan giivenlerinde sarsilmalar
meydana gelmektedir.*

Giddens, bireylerin modern risklere kars1 dort farkli sekilde tepki gosterdiklerini
diistiniir.* Bunlardan birincisi pragmatik kabullenistir. Modern diinyada sistemin,
bireylerin denetimi disinda gercgeklestigi diistiniildiigiinden mevcut kosullar i¢in
gecici kazanim planlarini kurarak bireysel faydacilik saglanmis olur. Ikinci
tepki, siirekli iyimserlik seklinde olup tehlikelere karsi akla duyulan sarsilmaz
giiven duygusundan ileri gelir. Ugiincii tepki, alayc1 kotiimserlik olarak belirerek
kaygilarin duygusal etkilerini ya mizahi ya da bezgin bir sekilde bastirma yontemidir.
Dérdiinciisii ve konumuz agisindan 6nem arz eden tepki ise, radikal katilim olup
algilanan tehlikelere ve kaynaklarina yonelik pratik bir savagim durumudur. Bu
tehlikelere karsi savagim, toplumsal hareket olarak kendisini gostermektedir.

5. Modernligin Risklerine Kars1 Dinsel Diisiiniimsellik

Weber, modernligin karakteristik 6zelligi olarak gordiigii rasyonel diigiincenin
gelismesiyle dinin ve metafizigin 6nemini yitirecegini ve diinyanin biiyiisiiniin
bozulacagini diisiinmiistii.*> Buna gore diinya, dinin ve temsillerinin egemenliginden
kurtulup bilimin ve sanayinin 6nciiliigiinde yeni bir diinya diizenine gegis yapmugtir.*6
Meydana gelen toplumsal degisimler ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan toplumsal
hareketler, Weber gibi klasik sosyologlarin bu konudaki éngdriilerinin isabetli
olmadigin1 gostermistir. Ge¢ modern dénemde ortaya ¢ikan yeni toplumsal
hareketlerin dini ve mistik yonlerine veya dinsellesme egilimine bakildiginda

42 Giddens, Modernligin Sonuglari, 15.

43 Ritzer, Sosyoloji Kuramlari, 554.

44  Giddens, Modernligin Sonuglari, 156.

45 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, gev. Taha Parla (istanbul: Deniz Yaymlari, 2014), 230.
46 Giddens, Modernligin Sonuglari, 19.
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Ritzer’in de belirttigi gibi biiyiisii bozulan diinyanin yeniden biiyiilendigine sahit
olmaktayiz.*” Gliniimiizde rasyonel egitimden gegen, ekonomik ve kiiltiirel seviyeleri
yiksek bireylerin daha ¢ok yoneldikleri yeni dini, mistik ve alternatif yasam
temelli hareketlerin yayginlik kazanmasi, diinyanin yeniden bilylilenmesi olarak
aciklanabilir. Kimi sosyal bilimcilere gore din, klasik sosyolojide ongoriildiigii
gibi modern diinyada ortadan kalkmamus, aksine form degistirmistir.*s

Diinyada 6zellikle 20. yiizyilin son ¢eyregi ile 21. yiizyilin baslarinda moderniteye
tepkisel birgok yeni toplumsal hareket ortaya ¢ikmistir. Baris hareketleri, anti-
niikleer hareketler, feminist hareketler, insan haklari savunuculari, kimlik yonelimli
hareketler, ekolojik/cevreci hareketler, cesitli sosyal, siyasi ve ekonomik sebeplerle
g0¢ edenlerin olugturmus oldugu toplumsal hareketler, yeni dini hareketler, yenicag
hareketleri (New Age) ve alternatif tip hareketleri yeni hareketler kapsaminda
degerlendirilen toplumsal hareketlerdir. Bu hareketler genel olarak modernitenin
getirmis oldugu hayat tarzina, barindirdigi risklerden dolayi tepki gostermektedir.
Bu hareketlerden alternatif tip hareketleri ve yeni ¢cag hareketleri gibi 6zellikle dini
ve mistik dzelliklere sahip yeni toplumsal hareketlerin, modernligin vadettiklerini
sorgulayan ve modernlige karsi reaktif bir tavir icerisinde olan hareketler oldugu
goriilmektedir. Bu hareketlerin 6zelliklerine, motivasyon kaynaklarina ve
referanslarina bakildiginda dini ve mistik yonleri agir basmaktadir.

Beck, doniislii bilimsellesme olarak tanimladigi bilimsellesmenin ikinci
evresinde bilimin tirettikleriyle, eksiklikleriyle, yol agtiklari risklerle ve sorunlarla
ylizlestigini, boylece bilimin hakikat ve aydinlanma iddiasinin ve biiyiisiiniin
bozulmaya, gizeminden arinmaya basladigi, bilim ve ilerlemeye olan sarsilmaz
inancin sarsilmaya basladigini sdyler.* Bilim artik sorunlarin ¢6ziim kaynagi
degil sebebi olarak goriilmekte ve yol agtigi hasarin bilangosuyla yiizlesmektedir.
Beck’e gore bdyle bir durum, toplumda egemen olan ideolojileri aydinlanmaci
bilimsel calismalara kars1 bagisik hale getirmekte ve yeni degismezlik tabularini
meydana getirmektedir.”® Modern bilime kars1 protestolarin bilimsellesmesiyle
bilimin kamusal itibarinin zayiflamasina etkide bulunmakta ve Onerilen anlayis
icin yeni faaliyet ve uygulama alani agilmaktadir. Bilime ve modernlesmeye karsi
ortaya ¢ikan hosnutsuzluklar, elestiriler ve protestolar; karsit bilimsel toplumsal
hareketlerin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir.

47  George Ritzer, Toplumun McDonaldlastiriimas: gev. Akin Emre Pilgir (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2019), 152; Aidin Salih, Son Séz Ger¢ek Tip Dersleri II (Istanbul: Maur Yayncilik, 2020), 16.

48 Thomas Luckmann, Gériinmeyen Din, ¢ev. Ali Coskun vd. (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016),
163. Ayrica bk. Peter B. Clarke (ed.), Din Sosyolojisi Cagdas Gelismeler, gev. Thsan Capcioglu
(ed.) (Istanbul: Imge Kitabevi, 2012).

49 Beck, Risk Toplumu, 235.
50 Beck, Risk Toplumu, 235.
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Aidin Salih hareketi gibi birgok alternatif tip hareketleri, sistemin diginda kalmus,
marjinal, irrasyonel ve histerik hareketler degil, tam tersine modern kurumlarin ve
sistemin i¢inden gelen, saglik kurumlarini, i¢erigini ve isleyisini oldukea iyi bilen,
protest hareket goriintiisii vermektedirler. Modern yasam pratiklerini elestiren bu
hareketler dogal olani glindelik hayatin bir pargasi haline getirmeye caba gdsterirler.
Post-endiistriyel enformasyon ¢agimin yeni toplumsal hareketlerinden alternatif tip
hareketlerinin, yeni bir yasam tarzi ve yeni bir kiiltiirel ortam1 inga etme ¢abalarinin
oldugu goriilmektedir.

Gergek Tip hareketi, Ukraynali miihtedi Doktor Aidin Salih ve yetistirdigi
ogrencilerinin diigiinceleri ve faaliyetleri ile ortaya ¢ikmis bir alternatif tip hareketidir.
Salih, yazmis oldugu Gergek Tip kitabi ile diistincelerini ve uygulamalarini ¢ok genis
bir kitleye ulastirma imkanini yakalamigtir. Gergek Tip takipgileri, modernitenin
ortaya ¢ikardigi riskleri bizzat yasamis bireylerdir. Bu bireyler, modern risklerin
ve tehditlerin, bilimin ve teknolojik ilerlemenin bir basarisizligi olmadigini, aksine
kasitlt ve niyetli bir basarinin tiriinii oldugunu diisiinmektedirler. Onlara gore,
bilimsel arastirma ve analizlerin insanlara hizmet ettigine inandirilmis kitleler
araciligyla ve onlarin tiikettikleri iiriinler yoluyla hava, su, toprak ve gida maddeleri
kirletilmis ve tahrip edilmistir. Yapilan bilimsel ¢calismalar yiliziinden dogal dengenin
bozuldugunu ve yeni hastaliklara kap1 agildigini diistinmektedirler. Burada esas
amacin, yaraticinin koymus oldugu diizeni yikmak ve onun yerine ona bagkaldiran
seytanin diizenini insa etmek olduguna inanirlar. Onlara gore seytani bir plan olarak
yeni kurulacak diizen, arastirma laboratuvarlarinda, diinyanin sinsi zenginlerince
diinyay1 yonetenlerin kozmik odalarinda tasarlanmistir. Modern bilim ve 6zellikle
biyotip bu plana hizmet etmektedir. Bu hareketin 6nemli bireylerinden olan Hacer
bu konuda sdyle aciklama yapar:

Bu diizeni tasarlayanlar, seytanin yardimcilari olanlardir. Bunlar, Allah’in kainata koymus
oldugu diizeni degistirmeye calistyorlar. Ozellikle ekonomik olarak ¢ok zengin olanlar,
modern bilimi de kullanarak insanlarin, hayvanlarin ve bitkilerin fitratini bozarak bu plani

gergeklestirmeye caligtyorlar.

“Gergek Tip” hareketine mensup bireyler, modern bilime ve 6zellikle modern tibba
yonelik elestirilerini bilimsel bir dil kullanarak ve bilim adamlarindan referanslar
vererek yapmaktadirlar. “Gergek Tip” bakis acist dogrultusunda hastalara rehberlik
eden Saliha, atolye ¢alismalarinda modern tibba yonelik elestirilerinde genelde
Ingilizce kaynaklar kullanmakta ve bilim adam1 oldugunu iddia ettigi isimlerden
referanslar vermektedir. Saliha’nin yaptigi, Beck’in ifade ettigi gibi bilime karst
protestolarin bilimsellesmesinin tipik bir 6rnegidir.

“Gergek Tip” hareketine yonelen bireylerin, kendileri veya birinci derece
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aile bireylerinin ciddi hastaliklar ge¢irmis olduklar goriilmektedir. Bu bireyler,
yasadiklar1 hastaliklardan dolay1 giinliik rutinleri bozuldugundan kendileriyle ilgili
varolussal kaygi, endise ve korku hissetmektedirler. Cocuklarinda kroniklesen
biyolojik hastaliklar, zihinsel anormallikler ve ruhsal degisimler onlarin korku ve
endiselerini derinlestirmekte ve gelecekle ilgili kaygilarini arttirmaktadir. Atdlye
caligmalarinin en énemli konularindan biri as1 olan Saliha, bilimsel veriler ve
istatistikler paylasarak bu konuda sdyle der:

Asilar yiiziinden ¢ocuklarin dogal yapisi bozuldu. Giiniimiiz ¢ocuklarinda biyolojik,
psikolojik, zihinsel ve ruhsal birgok hastalik ortaya ¢ikmaktadir. Otizm giin gegtik¢e
artmaktadir. Birgok gocukta hiperaktivite bozuklugu var. Ozellikle zihinsel hastaliklarim agt
ile dogru orantil arttig1 goriilmektedir. Asili gocuklar ile agisiz cocuklari karsilagtirdigimizda
bu tiir hastaliklarin asili ¢ocuklarda daha ¢ok ortaya ¢ikmasi bu durumu teyit etmektedir.

Gergek Tip takipgilerine gore deterjanlar, parfiimler, deodorantlar, camasir sulari,
sampuanlar, zirai ilaglar, hasere ilaglar1 vb. kimyasal tiriinler ile GDO’lu triinler,
ambalajli ve katkili {iriinler, 1slah tohumlari, suni giibre vb. modern {iriinlerin hepsi
doganin, dogalin ve insanin sonunu hazirlamaktadir. Bu tiir iiriinler zararli, kotii
amagli, planl ve maksath olarak tasarlanmistir. Insanlar siirekli ve etkisi artarak
bu risklere ve tehlikelere maruz kalmaktadirlar. Béyle bir ortamda sosyallesen
bireyler i¢in olmasi gereken makul yasam tarzi, sistemin sartlarina gére yasamaktir.
Burada s6z konusu olan anormalligin normallesmesidir. Sonraki kusaklar, giin
gectikce sayisi ve etkisi biiyliyen modern hastaliklari, kusurlu dogumlari ve gocuk
hastaliklarini bile normal karsilayacaklardir. Bu, risk toplumunun olusturdugu
tahribatin siradanlagsmasi, olaganlagsmasi ve normallesmesidir.

Korkutucu ve denetimden uzak, hayati tehditler olusturan ytiksek risklerin
kagmilmazligi karsisinda kendisini garesiz hisseden, magdur bireyler, suglanacak bir
kot ve bu kotiiden kurtaracak bir kurtarici arayisinda olur. Geleneksel toplumlarda
risklerin, tehlikelerin ve tehditlerin kaynagi seytan, habis ve koti ruhlar iken;
modern toplumlarda risklerin, tehlikelerin ve tehditlerin kaynagi kimyasallar,
toksikler, niikleer sizintilar ve radyoaktif kaynaklardir. Modern risklere kars1 dini
kavramlar ve agiklamalarla tehlikelere karsi durusunu makul ve mesru bir zemine
ceken bu bireyler, tehlikelere karsi koymay1 ve harekete gegmeyi dini bir vecibe
olarak serdetmektedirler. Bu tiir diisiince ve uygulamalar; gesitli kiiltiirlerden,
modern bilimden, psikolojiden ve mistik diislincelerden etkiler tasiyan senkretik
bir dindarlik bi¢iminin gostergesidir.

Gergek Tip hareketinde geleneksel risk kaynaklari ile modern risk kaynaklarinin
sentezlendigi goriilmektedir. Genelde rasyonel olarak agiklanan risklerin ¢ogu zaman
metafiziksel agiklamalarla yeniden yorumlandigr goriilmektedir. Kimyasallar ve
toksikler modern iblisler olarak goriiliir. Gergek Tip takipgileri, “Allah’mn yaratmis
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oldugu dengeyi yikip seytanin diizenini kurmak isteyen” insanlarin yeni bir diizeni
tasarladiklarina inanirlar. Bu diizenin ve ayni zamanda risklerin, tehlikelerin ve
tahribatin miisebbibi bazen Deccal bazen Yahudiler bazen de Elon Musk veya Bill
Gates olur. Modern Cag’1n iblisleri olarak tahayyiil edilen bu aktdrlerin tanridan
rol galarak yeni bir diinya diizeni kurmaya calistiklarina inanilir. Her {iriinde sinsi
bir sekilde bulunan zararli maddeler ve toksikler, rasyonel olarak yapilan kars1
bilimsel degerlendirme ve yorumlarla bir nevi modern “habis ruhlar”in barinagi
olarak goriiliir. Ortaya ¢ikan risklerin kaynaklar1 “ama¢lanmamis sonuglar’dan
ziyade kasitli ve amagli bir niyetin sonucu olarak goriilmektedir. Komplo teorisi
tarzindaki boyle bir diisiinceyi, alternatif tip takipgilerinin bircogunda gérmek
miimkiindiir.

Aidin Salih ve Gergek Tip danigmanlari, dogaya ve insanlara pragmatist ve
aragsal bir mantikla yaklagmanin yerine sorumluluga dayali ahlaki bir bakis agisini
Oonermekte ve yaptiklari ¢aligmalarla insanlara bunu asilamay1 hedeflediklerini
belirtmektedirler. insanlarin kendileriyle ve yapay hale getirdikleri cevreleriyle
aragsal bir iliski kurmalar1 yerine ahlaki bir iliski kurmalarini 6nermektedirler.
Bu ahlaki iliskinin referans kaynagi ise Kur’an, Hadis ve Islam tarihi olmaktadur.
Beslenme ve tedavi tizerinden referans aldiklari dini kaynaklarla yeni bir miiktesebat
olusturmaktadirlar. Bir¢ok dini emir ve yasaklari, saglik tizerinden giiniin kosullarina
gore yeniden yorumlamaktadirlar. Burada yapilmak istenen, modern tibba karsi
bir teo-medikal saglik anlayigini olusturmaktir. Bu hareketin radikal bireylerinden
olan Doktor Burhan kimyasal iiriinlerle ilgili sunlar1 sdyler:

Giinah dedigin sey sadece Hz. Peygamber zamanindaki bazi yasaklardan ibaret degildir.
Kimyasal iiriinlerin, deterjanlarin, deodorantlarin, parfiimlerin, yapay gidalarin ve asilarin
hepsi dinimizce giinahtir. Ciinkii bunlar canlilar1 yok etmekte ve dogal diizeni bozmaktadir.
Mikroplar yok ederek hijyeni sagladig: iddia edilen deterjanlar vazifeli canlilart yok ederek
dengeyi bozmaktadir. Oysa bizim dinimiz Islam’da hijyen yoktur, taharet vardir. Taharet
ise toprak ve su ile yapilir.

Bu agidan saglik ile din, Gergek Tip takipgileri i¢in atbasi giden iki temel konudur.
Bu ekoliin 6nemli simalarindan Furkan, bir konferans sirasinda Aidin Salih’in “Her
tip bir dindir” dedigini kendisinin bu ifadeyi “her tip bir dine aittir” seklinde dinleyici
kitleye aktardigini ancak Salih’in araya girerek ifadesini tekrarladigini sdyler. Bu
ifadeleriyle din ile sagligin birbirine esit onemde olmanin 6tesinde birbiriyle ayni
oldugunu iddia etmektedirler. Furkan bu konudaki diisiincelerini soyle agiklar:

Muayene yaparken deist, ilag tiretirken panteist, ameliyat yaparken Sintoist, muayene
olurken Miisliiman olacaksin. Oyle bir sey yok. Miisliiman nasil diisiiniiyorsa ve nasl
inantyorsa dyle tedavi olmali, muayene etmeli ve ilag iiretmelidir. Kendisine Miisliiman
diyen biri dyle yagamali ve ona gére insanlara hizmet vermelidir.
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“Gergek Tip” takipgileri, modern tip 6zelinden modern bilime elestirel
yaklagmalarina ragmen modern bilimden ve bilim adamlarindan da iktibaslarda
bulunmay1 ihmal etmezler. Modern bilimin dar kafali ve mantalitesinin sakat
oldugunu, yaniltic1 basarisi sayesinde kendisini sorgulanamaz hale getirerek dogal
dengeyi bozmaya niyetlenmis kisilerin diisiincelerine ve ¢ikarlaria hizmet ettigini
diisiinen bu bireyler, alternatif bir bilim anlayigini 6nermektedirler. Bu yoniiyle
Gergek Tip hareketi bilimsel bilgi, radikal bilim elestirisi, psikoloji ve astroloji
gibi farkli kiiltiirel ve bilimsel etkiler tagiyan senkretik bir yap1 arz etmektedir.

Bu tip hareketleri takip edenler, modern bilimin ve modern tibbin uzmanlagsmasina
yonelik de elestiride bulunurlar. Uzmanlasmayla birlikte bilim dallarinin sorunlari
biitiinsel gdormekten uzaklasarak sorunlari tespit edemedigini ve ona gore koklii
¢ozlimler tiretemedigini diigliniirler. Boylece modern tibbin uzmanlagsmayla beraber
uygarligin risklerine makul tepki gosterme kabiliyetlerinden ve ¢éziim iiretme
yeteneklerinden uzaklasmis oldugunu ve sorunun temel sebebiyle ugragsmak yerine
ortaya ¢ikan sorunlarin semptomlariyla ugrastigini diisiiniirler. Annesi yaklagik on
yil 6nce kanser hastaligina yakalanan Ayse Serra, annesinin hastalig1 tizerinden
sunlar1 sOyler:

Annem bogaz kanserine yakalanmisti. Gitmedigimiz hastane gitmedigimiz doktor kalmadi.
Neredeyse biitiin doktorlar, kemoterapi almasi gerektigini sdylediler. Kemoterapinin hastaligi
ortadan kaldirmayabilecegini sdylediler. Gittigimiz doktorlardan higbiri kanserin ger¢ek
sebebini sdylemedi. Higbirinden bu hastaligin sebebinin modern yasam tarzi oldugunu
duymadik. Yaptiklari sadece semptomlar1 ortadan kaldirmak.

Ayse Serra gibi “Gergek Tip” takipgilerine gore; seker, kanser, kalp hastaliklari,
tansiyon vb. bir¢ok hastaligin sebebi modern yasam tarzidir. Onlara gére modern
bilim anlayigi, modern yasam tarzini ortaya ¢ikarmistir. Modern yasam tarzinin;
sagliksiz beslenme, stres, ¢evre kirliligi, katkil yiyecekler ve kimyasal {irlinler gibi
bir¢ok negatif etkenlerle beraber insanlarin hayatlarini kusattigini diistiniirler. Modern
tibbin bunlar1 ortadan kaldirmak yerine hastaliklarin belirtilerini ¢esitli kimyasal
ilaclarla baskilayarak sorunun daha da biiyiimesine yol a¢tigina inanirlar. Bdylece
sorunu ¢dzemeyen tibbin soruna yama yaparak sorunun daha da derinlesmesine
sebep oldugunu ifade ederler. Bununla birlikte risklerin ortaya ¢ikiginda ve
biiylimesinde bas aktor olarak gorev alanlarin bundan kar elde ettiklerini ve bunu
ranta donistiirdiiklerini diisiiniirler. Bu diistinceyle dogada, havada, suda ve gida
maddelerinde meydana gelen kirliligin miisebbibi olarak modern bilimi goriirler.
Bitkilerin, hayvanlarin ve insanlarin hastalanmasindan ve 6lmesinden modernitenin
ve ortaya ¢ikardig1 yasam tarzinin sorumlu olduguna inanirlar. Saglikla ilgili bir
alanda lisans egitimini alan ve beslenme iizerinde yliksek lisans yapan Ayse Serra,
ilaglarin tiretim mantiginda kar amaci oldugunu diistintir.
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Toplumsal hiyerarside {ist tabakada yer alan insanlarin risklerden kismen de
olsauzak durabildigini ifade eden Beck, yeteri zenginlige sahip insanlarin organik
beslenebildigini, hormonsuz meyve ve sebzeye ulasabildigini ve daha saglikli,
konforlu ve uzun yasayabildigini iddia eder. Buna karsin Aidin Salih ve takipgileri
modernligin bir neticesi olarak goriilen zenginligin gergek bir zenginlik olmadigini,
aksine risklerin kaynagi oldugunu diisiinmekteler. Modern tiriinlerden uzak durmakla
risklerden kaginilabilecegini iddia ederler. Bu diistincelerini temellendirmek icin su
hadisi 6rnek verirler: “Aglik Allah’in hazinelerindendir. Allah diledigi ve sevdigi
kimselere verir.”!

Gergek Tip uygulayicilar, elestiriye tabi tuttuklart modern bilim paradigmasina
alternatif olarak referansini gelenekten ve Islam’dan alan yeni bir bilim anlay1sini
onermektedirler. “Gergek Tip” ekoliiniin kurumsallasmasinda biiyiik katkist olan
Cengaver bu konuda sunlari sdyler:

Bilgi teorisinde, yasam tarzinda, toplumsal kavrayista, metodolojik esaslarda ve uygulamada
Islami anlayisin egemen oldugu bir paradigma olmadikga sorunlarimiz bitmez. Rahmetli
Aidin hocamin da tam olarak yapmak istedigi sey buydu.

Cevre sorunlarinin, dogal tahribatin ve ekolojik dengenin bozulmasi konularinda
toplumda bir “toplumsal diistinme kayb1” oldugunu diisiinmektedirler. Bunun igin
insan sagligl, dogal beslenme, kimyasal ve katkili iiriinler konusunda toplumda
yeniden bir toplumsal farkindalik olusturmak i¢in seminerler ve konferanslar verip
atOlye yaptiklarini sdylerler. Bu faaliyetlerde genellikle giiniimiiz insanlarinin ilaca
bagimli, ona mahkim ve onun yiiziinden sagligini kaybetmesi konusu, modernitenin
havada, suda ve karada meydana getirdigi tahribat ve bunlardan kurtulmanin yollari
ele alinmaktadir. Bu faaliyetlerden 6zellikle atolye calismalari ayni zamanda birer
dogal sifa dersleridir.

Burada yapilan sey, aynt zamanda modernligin kurumsal boyutlarindan
endiistriyalizmin elestirisidir. Endiistriyalizm ile kastedilen, doganin doniistiiriilmesi
ve “yapay ¢evre”’nin ortaya ¢ikmasidir. Cengaver’in yakin arkadaslarindan ve ayni
zamanda “Gergek Tip” hareketine ait oldugu bilinen Sade Pazar denen “dogal”
iiriin magazasinin ortaklarindan Furkan bu konudaki diisiincelerini soyle agiklar:

Endiistriyel kapitalizm, dogay1 metalastirdigi gibi giday1 ve sagligi da endiistrilestirmistir.
Boylece gida iirlinleri ve insan sagligi da metalasarak alinip satilan birer nesneye doniigmiistiir.
Bunun neticesinde insan sagligini bozan, dogay1 tahrip eden ve ekolojik dengeyi bozan
niikleer ve kimyasal kirlenmeler, gidalardaki zararlt maddeler ve gliniimiizde ortaya ¢ikan
bir¢ok hastalik ortaya ¢ikmistir. Bu durum herkesce bilindigi halde insanlar buna karsi
harekete gegmezler. Bunu icat edenler, iirettikleri riskleri sofistike bir sekilde insan algisinin

51 Aidin Salih, Ger¢ek Tip Yitik Sifanin Izinde (Istanbul: Maur Yayincilik, 2020), 152.
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disina iterek Ustiinii 6rtmeye calisirlar. Boylece insanlar sorunlarin vahametinin farkinda
olmadan yasamaktalar.

Yaptiklart atolye ¢alismalart ile insanlarda modern riskler konusunda farkindalik
olusturduklarini ifade eden Gergek Tip uygulayicilari, bu sayede insanlari
diisiinmeye ve sorgulamaya sevk ettiklerine inanmaktadirlar. Insanlar1, kendileri
ile biitiinliik saglayan diger canli ve cansiz varliklarin varolus sebebini ve hikmetini
diisiiniip sorgulamalarina ve insanlarin bedenlerini, zihinlerini, ruhsal yapilarini ve
manevi hayatlarini nasil koruyup gelistireceklerine hizmet ettiklerini diistiniirler.
Boylece insanlar1 “dinsel diisiiniimsellige” yonelttikleri i¢in ulvi bir misyonu
yerine getirdiklerine inanirlar. Hareketin 6nemli simalarindan ve ayni zamanda
Aidin Salih’in yakin arkadasi olan Ayse, Aidin Salih’in bu konudaki ¢abalarini

cihat olarak tanimlar ve Aidin Salih’i de miicahide olarak gordiigiinii beyan eder.

Modernite, riskleri kendi hayatlarinda deneyimlemis gliniimiiz bireylerini, kendi
eylemleri lizerinde diigiinmeye ve bunlari sorgulamaya iterek onlarda “risk bilinci”nin
olugmasina yol agmistir. Bu, ontolojik giivenlik kaygisi yasayan bireylerde ortaya
¢ikan bir biling durumudur. Ontolojik giivenlik kaygisi, endiistriyalizmle birlikte
dogayla geleneksel iliskileri degisen modern bireylerde ortaya ¢ikmustir. Geleneksel
kiltiirlerde insanoglu kendisini dogayla birlikte ve doganin bir pargasi olarak
gdrmekteydi. Insanlarm yasamlari ve beslenmeleri doganin degisken durumuna bagh
ve ona gore sekillenmekteydi. Modern diinyada ise bilim ve teknoloji araciligiyla
ortaya ¢ikan endiistri, insanoglunun doga ile olan iliskilerini degistirerek onlarin
yapay bir ¢cevrede yasamalarina sebep olmustur. Doga ile baglantis1 kopmus ve
ontolojik giiven sorunu yagsayan modern birey, endiistriyalizme gesitli sekillerde
tepki gostermektedir. Tepkinin siddeti, degisimin kendisinde biraktig1 etkinin
siddetine gore degismektedir. Buradaki ontolojik giivenlik, biligsel olmaktan ziyade
duygusal bir duruma isaret eder. Biling disina kok salmis ontolojik gilivenlik, var
olmakla ve diinyada olmakla ilgili bir durumdur.>> Buradaki duygusallik, akil
disiligin degil asir1 duygusal duyarliligin bir neticesidir. Aroma terapi ile tedavi
yapmaya calistigini sdyleyen Ziilfikar, bu konuda sunlari sdyler:

Doganin dogal dengesi bozulmadig1 miiddetge sorunlarin listesinden gelmek miimkiindiir.
Her tiirlii hastaligin dogal tedavisi vardir. Ozellikle bitkisel tedaviler, tam bir mucize. Ancak
modernitenin ortaya ¢ikardig1 yapay hayat insanlar gibi dogay1 da geri dondiiriilemez bir
sona dogru gotiirmektedir.

“Gergek Tip” takipeilerine gore modernitenin ortaya ¢ikardigi risklere ragmen,
rasyonel ve bilimsel agiklamalarla riskleri fark eden bireyler ikna edilmektedirler.
Bu konuda &zellikle farmakolojide kullanilan “simir degerleri” kavrami énemli
bir islev géormektedir. Sinir degeriyle risklerin makul bir ¢izgiye getirildigini ve
risklerin normallestigini diistiniirler. Boylece insanlarin toksikler ve kimyasallar

52 Giddens, Modernligin Sonuglari, 94.
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araciligiyla zehirlenmelerinin yolu agilmistir. Bununla toksik ve kimyasal maddelerin
oniindeki engellerin kaldirilarak, bu maddelere herhangi bir sinirlama olmaksizin
dolagima girme olanag1 taninmustir.

Modern tibbin yontemlerine yonelik elestirilerle birlikte ilag sanayisine de ayni
sekilde septik ve reaktif bir yaklasim sergileyen “Gerg¢ek Tip”’, modernligin kurumsal
boyutlarindan kapitalizmin ve endiistriyalizmin medikal diizeyde bir elestirisini
yapmaktadirlar. Saliha bu konudaki disiincelerini sdyle agiklar:

Medikal araglarin kontrolii ile ilaglarin ticarilesmesi, hastalarin birer miisteri olarak
algilanmasina yol agmistir. Insan sagligma yénelik yapilan calismalar ranta doniiserek
sektorel bir hal almustir. [lag {iretmenin temel gayesi, insanlar iyilestirmek degil artik; onun
yerine ilag sektoriine bagl, bagimli ve sadik bir tiiketici haline getirmektir. Farmakoloji
sektoriiniin trettigi ilaglar, hastaliklarin semptomlarini bastirmakta, bagisiklik sistemini
baskilamakta ve bdylece hastaligin gercek sebebinin bilinmesini engellemektedir. Boylece
olusturmus olduklar: yaniltic1 etki sayesinde sebep olduklar1 yan etkileri de ¢arpitarak
gOriinmez hale getirmektedirler.

Bunun yaninda Gergek Tip danismanlari, modern ilaglarin ayni zamanda
hastaliklarin énemli sebeplerinden biri olduguna inanirlar. flag sektdriiniin bilim
adamlarinin da yardimiyla ilaglarin yan etkilerinde bir “sinir degeri” belirleyerek
insanlart zehirlemeyi makul ve mesru bir zemine ¢ektigini diislinlirler. Bununla
insan bedenini ifsat etmeyi olaganlagtirmis ve zehirlemeyi kalic1 héle getirmis
olduklarina inanirlar. Ayse, bu konuda sunlar1 ifade eder:

Modern tip, yan etkileri sinirlayarak insanlari zehirlemeye onay vermektedir. insanlara
oliimii gostererek sitmaya razi etmislerdir. {laglarm Sliimii erteledigi veya insan émriinii
uzattig1 diisiincesi sadece bir algidir. Bu alg1 sayesinde ilaglarin yan etkileri kabul edilebilir
héle getirilmistir. Bilimsel ¢alismalar ad1 altinda olusturulan sinir degeri kavrami, insan
fitratin1 bozanlara ve onlari zehirlemek isteyenlere temiz kagit gérevi gormektedir. Ortada
biyotibbin ve ila¢ sektdriiniin kurmus oldugu aldatict bir diizen var. Tip veya ilaglar,

insanlarin dliimiinii erteleyemez. Aksine insanlara bahsedilen dmiirlerinin hastaliklarla ve
huzursuzlukla gegirmelerine ve siiriinerek dlmelerine yol agmaktadir.

Ayse gibi “Gergek Tip” danismanlari, insanlarin hastanelerde ve “kétii durumlar
icerisinde” 6lmelerine tepki gosterirler. Bu durumun insan onuruna yakismadigini
ifade ederler. Ayn1 zamanda bu durumun “Siinnetullah”a aykiri olduguna inanirlar.

Giddens, din ve gelenegin geleneksel toplumlarda giiven diizenleyici olarak islev
gordiigiini sdyler.>® Ona gore bireysellesen modern birey siginmasiz, savunmasiz ve
korunaksiz bir durumda kalarak modernitenin sebep oldugu risklerden, tehlikelerden
ve tehditlerden kendisini korumak i¢in sigimilacak bir giivenli liman arayisinda
kalmistir. Modernitenin iddialarini ve vaatlerini sorgulayan, risklerin kurbanlar1
olan aktorler, modernligin risklerine kars1 kaygi ve endise i¢inde temel itikatlarina
sarilarak i¢e kapanmislar ve i¢kin bir egilime yonelmislerdir. Bu aktdrler igin
“gelenegin gomiilii hazineleri” sigmilacak bir liman ve korunak gérevi goriir.

53 Giddens, Modernligin Sonuglari, 104.
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Modern kiiresel sistemin olusturmus oldugu tehditler ve risklere karsi sigimilacak
giivenli liman arayisi, bireyleri yeni anlam arayislarina sevk etmistir. Dogaya olan
midahalenin ortaya ¢ikardigi tahribat, insanlar kaygilandirmakta ve tedirginlige
sevk etmektedir. Kurumsallasan risklerin insanlar etkilemesi ve bunun goriiniir
olmaya baslamasi, toplumda belli bir farkindaligin olusmasina yol agmaktadir.
Bu durum, insanlar risklerle bas etmede ve riskleri bertaraf etmede ¢6ziim
yollarina yoneltmektedir. Risklerle hayatlar1 degisen modern birey hem risklerle
miicadele etmek hem de anlamin yitirdigi hayata yeniden anlam kazandirmak
icin 0ze donliscl bir harekete yonelmektedir. Modernitenin yol agtig1 risklerin
kaygilarini ve tedirginliklerini bertaraf etmede ve bireyin hayatina anlam katmada
toplumun geleneksel inang sistemi dnem arz etmektedir. Bu durumda din, risklerle
kusatilmis ve hayatin anlamin1 yitirmis modern birey i¢in siginilacak bir liman
gorevi gormektedir. “Gergek Tip” takipgilerinin dini sdylem ve referanslarinda
bunu gérmek miimkiindiir. Modern yagsam tarzina elestirel yaklasan ve sorunlarin
kaynag1 olarak goren bu bireyler, dogal bir yasam igin “Asr-1 Saadet” donemindeki
“Siinnete ve Siinnetullah’a uygun bir yagam tarz1” ile ancak sorunlarin listesinden
gelinecegine inanirlar.

“Gergek Tip” takipgileri, modern degerlerin bir kismini “segici bir radikalizasyon”
ile hayatlarinda pratize ederken modern degerlerden benimsemediklerine karsi ise
“retrotopya’c1 bir yaklagim sergileyerek eski yasam pratiklerini ideallestirirler.
Ancak ideallestirilen ve referansini gelenekten alan bu diisiince ve yasam tarzi
yenidir.

Bauman’in ifadesiyle giivenlik arayisindaki birey, kasesi kirilan modern
iitopyalarin negatif imgelerine karsin gelenegin hazinelerinde gomiilii olduguna
inandig1 bir retrotopya iiretir.>* Retrotopya, ge¢misce var olduguna inanilan yasam
tarzinin ilkelerine uyuldugunda yeniden ideal bir yasantinin gerceklesecegine
inanmaktir.* Bauman’in belirttigi gibi burada yapilan, “Tarih Melegi” yardimiyla
gelenegin yeni sartlar kargisinda yorumlanarak yeniden icat edilmesidir.>® Yiizii
gecmise doniik olan “Tarih Melegi” enkaza doniisen giliniimiiziin ve gelecegin
oOliilerini diriltip parcalanmis olani birlestirerek gegmisin cennetinden ilham
alacak ve bizleri gelecegin cehenneminden kurtaracak bir misyona sahiptir. Tarih
Melegi, diinyay1 “ilerleme” firtinasindan koruyarak “ideal evi” yeniden insa
edecektir. Tarih Melegi, retrotopyayi kuracaktir. Clinkii ilerleme iitopyasinin sihirli
kasesi, modernitenin yol acgtig1 savaslar, kitlesel katliamlar, salginlar ve “demir
kafes”lerle kirildigindan ideal olan artik ileride degil tarihin gdmiilii hazinelerinde

54 Zygmunt Bauman, Retrotopya, gev. Ali Karatay (Istanbul: Sel Yayincilik, 2018), 10.
55 Bauman, Retrotopya, 12.
56 Bauman, Retrotopya, 9.
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bulunmaktadir. Gergek Tip hareketi gibi alternatif tip hareketlerinde “Asr-1 Saadet
Donemi”, modernitenin yol actig1 tahribata karsi siginilacak korunakli ideal bir
ev olarak retrotopik bir sekilde yeniden insa edilmektedir. ilerleme hedeflerine
gore hareket eden modern tibba kars1 Tibb-1 Nebevi ise, Tarih Melegi gorevi
iistlenerek ge¢misin cennetini glinlimiize tagiyacak ve gelecegimizi bunun {izerine
insa edecektir.

Hobsbawm’a gore, bugiin eski devirlerden geldigini varsaydigimiz geleneklerin
biiyiik kismi, aslinda gorece yakin zamanlarda “icat edilmis olan” geleneklerdir.’’
Bu gelenekler icat edilirken mutlaka belli bir tarihsel gegmise referans yapilir ve
gecmisle bir siireklilik kurulmaya calisilir. Oysa bu stireklilik, biiytik 6l¢iide yapay
ve uydurmadir. Bu agidan ge¢ modernitenin risklerine kars1 Islam geleneginin
hazinelerinde gémiilii olduguna inanilan “ideal” yagam tarzi olarak “fitri”” (dogal)
yasam tarzi, yeniden icat edilmistir.

Modernite, yerinden ¢ikarma 6zelligi ile zaman ve uzamin ayrilmasi neticesinde
yerel davraniglarda ve geleneksel iligkilerde degisimler meydana getirmistir.
Geleneksel iligkilerin aginmasiyla modern bireyde giliven sorunu ortaya ¢ikmistir.
Giddens modern bireylerin birliktelik kosullarinda kurulmus toplumsal iligkilerini
ifade eden “goriiniir bagliliklar” (facework commitments) ile simgesel isaretler
ve uzmanlik sistemleri olan soyut sistemlere duyulan inanci ifade eden “ortiilii
bagliliklar” (faceless commitments) kavramlari ile “yeniden yerlestirme” yoluyla
modernitenin giiven tazelemeye galistigini soyler.’ Aidin Salih’in 6grencileri kurmus
olduklar1 derneklerle, kuruluslarla ve yaptiklar atolye ¢aligmalariyla ontolojik
giiven sorunu yasayan bireylere yeni bir yasam tarzini sunarak yeni bir giivenlikli
ortam saglarlar. Ayrica geleneksel iligkilerin asinmaya basladigi biiyliksehirlerde
kendi aralarinda yeni bir bag olusturmaya c¢alisirlar.

Dinsel diisiintimsellik, bu bireyler i¢in bir zihinsel rahatlama araci gibi
gorlilmektedir. Dinsel diisiiniimsellik sayesinde yeniden kesfedilen ideal yasam
tarzini “Asr-1 Saadet” doneminde bulmuslar. Yeniden icat edilen bu yasam tarzi
sayesinde modernitenin risklerinden uzak giivenlikli bir yasamin imkani ortaya
cikmistir.

Sonug¢

Modernligin yol a¢tigi riskler, ge¢ modern donemde birgok bireyde rahatsizliklarin
ve huzursuzluklarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Dogada meydana gelen

57 Eric Hobsbawm — Terence Ranger, Gelenegin Icad:, gev. Mehmet Murat Sahin (Istanbul: Agora
Kitapligi, 2006), 56.

58 Giddens, Modernligin Sonuglar, 82.
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tahribat, bircok canli tiiriiniin yok olmasina sebebiyet verdigi gibi, bitkilerin dogal
yapisinin bozulmasina ve insanlarin biyolojik yapisinin degismesine yol agmustir.
Bu durum, 6zellikle bundan dogrudan etkilenen bireylerde huzursuzluklarin ortaya
cikmasina sebep olmustur. Meydana gelen bu degisimlerin gida maddelerine,
insan bedenine ve yasam tarzina olan etkisi, modern bireylerde farkli seviyelerde
tepkilere neden olmustur. Bu tepkiler, 20. yilizyilin son ¢eyreginde yeni toplumsal
hareketlere yol agmistir. Ortaya ¢ikan yeni toplumsal hareketler, bircok yonden
eski toplumsal hareketlerden farklilik arz etmektedir. Eski toplumsal hareketler
isci hareketleri gibi daha ¢ok yapisal gerginlik, ekonomik kriz ve modernlesmeye
gosterilen tepkiler baglaminda ortaya ¢ikmisken; yeni toplumsal hareketler ise barig
hareketleri, anti-niikleer hareketler, feminist hareketler, insan haklar1 savunuculari,
kimlik yonelimli hareketler, ekolojik/cevreci hareketler, yenicag hareketleri (New
Age) ve alternatif tip hareketleri gibi aktor merkezli kiiltiirel ve yasam tarzi {izerinden
sisteme kars1 tepkiler baglaminda ortaya ¢ikmislardir.

Arastirmamiz “Gergek Tip” hareketi 6rneginden hareketle alternatif tip
hareketlerine odaklandi. Bu hareketleri degerlendirmede, Beck ve Giddens’in
geg, ileri veya yiiksek modernite olarak tanimladiklart yeni bir modernite tiirii
ve bununla baglantili kavramsal ¢erceveleri tercih edildi. Bu ¢aligmada dini veya
mistik karakterleri olan hareketlerin; geg, ileri veya yiiksek modernitenin ve
sonuclarinin insanlarin hayat tarzlarina, diislincelerine ve inanma big¢imlerine
olan etkisini ve modernligin risklerine kars1 ortaya ¢ikan hareketlere mensup
bireylerin gosterdikleri tepkileri “dinsel diisiiniimsellik” kavramiyla agiklandi.
Bu hareketlerin ortaya ¢ikmasinda etkili olan toplumsal dinamiklerin modernligin
risklerine i¢gkin oldugu diisiiniilmektedir. Risklere gosterdikleri tepkilerde ise
dini metinler referans alinmaktadir. Din, modernligin risklerine karsi savunmasiz
hisseden bireye sigmilacak glivenli bir liman olarak islev gormektedir. Buna gore,
modernligin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan risk toplumunun dinamikleri, alternatif
tip hareketlerinin ortaya ¢ikmasina zemin olusturmustur. Dolaysiyla bu hareketler,
ge¢ modern donemde ortaya ¢ikan yeni toplumsal hareketlerdendir.
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In The Light of Debates on the First Modern Arab Theater Abraham Daninos and
Nazédhat Al-Mushtdq
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Modern Arap edebiyatina dair kaynaklara bakildiginda tiyatro sahasindaki ilk adimlarin Libnanl tiyatrocu Mar(n en-
Nakkas tarafindan atildigi goriiliir. en-Nakkas, 1846 yilinda iskenderiye ve Kahire gibi sehirlerin ardindan yolculuguna
italya’da devam etti ve Avrupa tiyatrolariyla tanisti. Burada tiyatro sanatinin usul ve esaslarini iyi bir sekilde 6grenen
en-Nakkas, tlkesine dondiginde 1847 yilinin sonlarinda Fransiz tiyatrocu Moliére’in LAvare adli oyununu Arapgaya el-
Bahil adiyla uyarladi ve sahneledi. Ancak ilk olarak 25 Mart 1990 tarihinde es-Sarku’l-Evsat gazetesinde modern en eski
tiyatro oyununun 1847 yilinda Cezayirli bir Yahudi olan Abraham Daninos tarafindan yazildigi haberi yer aldi. Manchester
Universitesi’nden ingiliz akademisyen Dr. Philip Sadgrove, 1990’ yillarin basinda gerceklestirdigi bulusunda modern
baglamda ilk Arapca tiyatro oyununun Abraham Daninos’a ait olan Nezdhatu’l-Mustdk ve Gussati’l-‘Ussék fi Medineti
Tirydk fi’l-Irdk adli eser oldugunu Kudiis ibrani Universitesi’/nde akademisyen olan Dr. Shmuel Moreh ile birlikte 1996
yilinda agiklamigtir. S6z konusu iki eserden hangisinin ilk olarak yayimlandigi hususu bilim diinyasinda hala bir tartisma
konusudur. Ancak bu konuda Arap tiyatrosunu ele alan temel eserlere bakildiginda Mardn en-Nakkas'in isaret edildigi
gorulirken soz konusu eserler telif edildigi esnada bu kesfin hentiz olmadigina da dikkat ¢ekilmelidir. Bu ¢alismada
Abraham Daninos ve Nezdhatu’l-Mustdk ve Gussati’l-‘Ussdk fi Medineti Tirydk fi'l-Irdk adli tiyatro oyunu hakkinda bilgi
vermek amaglanmigtir.
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Abstract

Sources on modern Arabic literature reveal that the first foray into the field of theater was made by Maran al-Naqgqash.
In Italy, he became acquainted with European theater and during his stay there, he learned the principles and procedures
of the art of theater and adapted and staged the play L’Avare by Moliere under the title al-Bahil in Arabic in late 1847.
However, on March 25, 1990, the newspaper al-Sharqg al-Awsat was the first to report that the oldest modern theater play
was written in 1847 by Abraham Daninos. In 1996, Dr. Philip Sadgrove and Dr. Shmuel Moreh, announced that the first
Arabic stage play in the modern context was Nazahat al-mushtdq wa-ghussat al-‘ushshagq fi Madinat Tiryagq fi al-‘Iraq. by
Abraham Daninos. Which of these two works was published first is still debated in the academic world. However, when
we look at the basic works on Arabic theater, we see that Marin al-Naggash highlighted, but it should be noted that this
discovery had not yet been made when these works were written. This study aims to provide information about Abraham
Daninos and his play Nazahat al-mushtaq wa-ghussat al-‘ushshaq fi Madinat Tiryaq fi al-‘Iraq.
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Extended Summary

Sources on modern Arabic literature reveal that the first foray into the field of theater
was made by Martn al-Naqqash. In Italy, he became acquainted with European theater
and during his stay there, he learned the principles and procedures of the art of theater
and adapted and staged the play L 'Avare by Moliére under the title al-Bahil in Arabic in
late 1847. However, on March 25, 1990, the newspaper al-Sharq al-Awsat was the first to
report that the oldest modern theater play was written in 1847 by Abraham Daninos. In
1996, Dr. Philip Sadgrove and Dr. Shmuel Moreh, announced that the first Arabic stage
play in the modern context was Nazahat al-mushtaq wa-ghussat al- ‘ushshaq fi Madinat
Tiryaq fi al-‘Irag. by Abraham Daninos. Which of these two works was published first
is still debated in the academic world. However, when we look at the basic works on
Arabic theater, we see that Martin al-Naqqash highlighted, but it should be noted that
this discovery had not yet been made when these works were written. This study aims
to provide information about Abraham Daninos and his play Nazahat al-mushtag wa-
ghussat al- ‘ushshaq fi Madinat Tiryagq fi al- ‘Iraq.

The most important finding here is Dr. Sadgrove’s discovery of what may prove to be
the first printed Arabic play influenced by European theater and published in 1847. This
play, Nazahat al-mushtdgq, lithographed in Algeria, is in the library of the Institut National
des Langues et Civilisations Orientales in Paris, with a dedication by its author, Abraham
Daninos. As mentioned before, Nezahat al-Mushtdgq was printed as a lithograph, with no
date or place of printing. The inventory number of this work was 2482. Printed on 62
pages, 14.5 cm x 20 cm, each page has 17-20 lines, about 7 cm long, excluding the names
of the actors written on the right-hand side of the manuscript. It is written in a rough
but legible naskh handwriting. The original Arabic version of the play was published
in 1996 in Philip Sadgrove and Shmuel Moreh’s Jewish Contributions to Nineteenth
Century Arabic Theater. In 2002, the play was edited by Algerian scholar Dr. Mahlouf
Boukrouh and published in Algeria. Daninos contacted the Society in 1847 and sent
several copies of the play in a letter to the society through Monsieur Guyon who was then
chief surgeon of the French army in Africa. He probably also sent a library copy of the
play along with a signed note to a member of the French Société Asiatique. As a result
of this communication, Daninos was proposed and accepted as a member of the society
at its meeting on November 12, 1847, and was still a member in July 1860. In a report
published in the Journal Asiatique on August 17, 1848, Jules Mohl, the assistant secretary,
briefly mentioned Daninos’s efforts to engender theatrical taste among the Arabs.

Abraham Daninos was born on April 7, 1797 in Algiers. His father was Isaac Daninos
and his mother was Moni o Mouni Daninos. Daninos, a pioneer of Arabic theater,
was a playwright. He grew up in Algeria in a Jewish merchant family from Livorno.
In 1826, he moved to Paris as a jeweler. There, he compiled a small Algerian dialect-
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French dictionary for the use by French artillery officers. According to historian Alain
Messaoudi, this dictionary of Daninos’s dates from after 1831. Abraham Daninos was
not involved as an interpreter during the occupation of Algeria; however, in 1833, he
accompanied a commission of inquiry from Paris to Algiers and in 1837, he accompanied
a delegation of Amir Abd al-Qadir to France. That same year, he returned permanently
to Algiers, where he worked as an interpreter at the local court. A member of the Société
Asiatique from 1847, he became a French citizen in 1849. In 1853, he married Rose
Bishara, a lady with three children, in Algiers. He died on February 6, 1872 in the capital,
Algiers. Apart from his Algerian dialect-French dictionary, Daninos is known to have
written a play entitled Nazahat al-mushtaq wa-ghussat al- ‘ushshaq ft Madinat Tiryagq fi
al-Irdq.This play seems to be his only published work. Daninos was awarded the Order
of the Legion d’honneur for his service to France. There is not much information about
Daninos’s life in the sources.

Although the sources differ on whether Mariin al-Naqqash’s play a/-Bahil was staged
in late 1847, the fact that his brother Nikiila al-Naqqash indicated the end of 1847 clarifies
this situation. The fact that Abraham Daninos was elected as a member of the Société
Asiatique in France at its meeting on November 12, 1847 may indicate that he sent his
play to the society earlier than this date and therefore, wrote it at an earlier date. In Algeria,
which was subject to French occupation in the nineteenth century, it is noteworthy that
there was no social milieu in which the art of theater could be performed. Even the French
had difficulty in attracting interest in the theater. When we look at Beirut, the social milieu
is not the same as in Algeria. It is understood that people there first showed interest in
theater plays and welcomed them with curiosity. However, this was not enough for this art
to survive in Beirut at that time. Due to the lack of actors to continue the art of theater and
insufficient interest to follow it, al-Naqqash said goodbye to the art of theater and willed
that the theater building be turned into a church. Thus, we can say that although theater
was born in Lebanon, it found sustaining breath in cities such as Cairo and Alexandria.
In addition, the Egyptian government’s encouragement of this art form at the time led to
the most important artists flocking here. As a result, even though the work Nazahat al-
mushtaq written by Abraham Daninos is older in historical context, it was neither staged
nor were the people of its time were aware of this work. However, it will indeed still have
an important place in the history of both Arabic theater and modern Algerian theater.
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Giris

Aragtirmalara bakildiginda taklit, dini inanglar, haberlesme, egitim, korkutma
ve eglence gibi unsurlarin insanlar1 oyunculuga yonlendirdigi ve tiyatro sanatinin
insan ile var oldugu diisiiniiliir. Yine yapilan arastirmalarda M.O. 4000 yillarinda
Eski Misir’da I. Negade doneminden kalan alt boya paletleri, makyaj ¢antalar
ve Mezopotamya’da yiiz boyamalarimin oldugu bilinir. Bunlardan hareketle eski
Misir’da giintimiizden 5000, 6000 y1l 6nceleri baslayan gosterilerden s6z edilebilir.
M.O. 4000-3200 y1llar1 arasindaki Piramit metinlerinde konusan kisilerin yaninda
acgiklamalar1 da icerir. Din adamlar1 ve yoneticiler tarafindan bu oyunlar oynanir.

Dogu i¢in Adonis, Osiris ve Atlis tanrilari ne kadar 6nemli ise Avrupa tiyatrosunun
kokeni olarak goriilen Yunanlilar i¢ginde Dionysos o kadar 6nemlidir. Dionysos
ile inang ve torenlerin daha sonralari Anadolu’dan Yunanistan’a gegtigi goriiliir.
Sarap, senlik ve erkek giicii tanrisi olan Dionysos i¢in yapilan senlikler sonralarda
ayin seklini alir. M.O. 6. yiizyilda gitgide daha diizenli bir hal alan bu senliklerden
tragedya ve komedya gibi tiirler ¢ikar.

Corci Zeydan’in eski Yunan edebiyatini siir devri, tiyatro tarih ve felsefe devri ve
son olarak ilim ve kiiltiiriin olgunlagmasindan sonraki Iskenderiye dénemi olmak
tizere li¢ sathaya ayirdigi goriiliir. Baska kuramlara bakildiginda ise; tiyatro sanatinin
kokenlerinin Samanizm’e dayandigini diisiinenler de vardir. Bu alem ile oteki
alem arasinda temas kuran saman, bazi kurallari icra ederek kendisinden gecerdi.

Tiyatro sanatinin bundan sonra yavas yavas giiniimiize degin geldigi gortiliir.
Avrupa’da Rénesans doneminde tiyatro sanati Italya’da baslarken tiyatro XV. ve
XVII. yiizyillar arasinda Fransa, ispanya, Ingiltere ve Almanya gibi iilkelerde
yaygin olarak bilinir. XVIL. yiizyilda diger Avrupa iilkelerinde de tiyatro sanati
ulusal tiyatro olarak yer alir. XIX. asir ise romantik donem oldugu i¢in Almanya’dan
baglamak {izere romantik tiyatro iddiali bir tiyatro olarak yol alir'.

Arap tiyatrosuna bakildiginda ise gosterim tarihleri kaynaklara gore farklilik
gosterse de Martn en-Nakkas’in, Moliére’in L 'Avare (Cimri) adli oyunundan
esinlenerek kaleme aldig1 e/-Bdhil (Cimri) oyunu 1847 yilinin sonlarinda en-
Nakkas’in evinde oynanir. Bu oyuna kadar modern anlamda Arap tiyatrosunda
sahnelenen bir oyun mevcut degildir. Oyle ki bu oyun kaynaklarda ilk modern Arap
tiyatrosu olarak yerini alir. en-Nakkas, ticaret i¢in gittigi italya ve Avrupa’nin gesitli
sehirlerinde tiyatro sanatina merak salar ve tiyatronun inceliklerini 6grenerek bu
sanat1 Beyrut’a gelir gelmez uygulamaya calisir. Ancak 1990’11 yillarda itibaren
modern Arap tiyatrosunda meydana gelen yeni bir bulus ise Abraham Daninos’un

1 Hiilya Himshoglu, “Marin en-Nakkas ve Arap Tiyatrosu’nun Dogusu”, Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Doktora Tezi, Erzurum, 1995, 1-10.
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Nezdhatu’I-Musgtdk adli oyunun ortaya ¢ikisidir. Literatiire bakildiginda en-Nakkas
oncesinde modern bir oyunun olmadigi diisiiniiliirken Daninos’un oyununun
ortaya atilmasi literatiirde bir degisikligi de beraberinde getirebilir. Daninos’un
Nezahatu’l-Mustak adli oyununun 1847 yilinda ve el-Bdhil dncesinde kaleme
alindig1 bir gergektir. Ancak Arap edebiyatinda zamanla yeni yazma eserlerin de
varligi goriilebilir. Bu durum da yeni gelismelere sahne olabilir. Nezdhatu 'I-Mustak
Fransiz isgalinin ¢ok yogun bir sekilde yasandigi bir donemde Cezayir’de kaleme
almmustir. Bu nedenle de mevcut baski yiiziinden oyun sahnelenememistir. ilgili
donem igerisinde atmosfer bu sekilde olsa bile bu durum Nezdhatu’I-Mustak
adli oyunun varligimi degistirmemektedir. Ayn1 donemde Fransiz ve 6zellikle de
Amerikan misyonerlik okullarinin ve yabanci okullarin ¢ok hizli bir sekilde yayildigt
Liibnan’da verilen egitimin toplumu gelistirdigi ve kiiltiirel seviyeyi yiikselttigi hatta
bazi edebiyatcilara gére Nahda Hareketi’ni meydana getiren unsurun misyonerlik
okullarinda verilen egitim ile gerceklestigi goriiliirken tiyatro i¢in olumlu bir havanin
varlig1 kendisini gosterir. Durum boyle de olsa insanlarda tiyatro sanatin1 devam
ettirebilecek heves ve merakin olmayisi en-Nakkas’in biitiin umutlarini yikar ve
boylelikle de en-Nakkas tiyatrosu Misir’a dogru yol almaya baslar.

Modern Misir tiyatrosunun ilk zamanlarina bakilmak istendiginde, ciddi
bir kaynak malzemesinin olmayis1 dikkati ¢ekmektedir. Bu nedenle sonunda
kaleme alinan sey kaginilmaz olarak modern Arap tiyatrosunun en gii¢lii koklerini
atacai iilkedeki dramatik hareketliligin yar1 tamamlanmus bir resmi olur. Ik oyun
yazarlarina bakildiginda bunlar arasinda sadece Misirlt Ya‘k{ib Sannti‘ anilarin
birakirken bu hatiralarin da sadece birka¢ sayfadan ibaret oldugunu ifade etmek
gereklidir. Suriyeli Edib Ishak (1856-1885)* ve Misirli ‘ Abdullah Nedim’in? bazi
yazilar1 toplanmis olsa da biyografileriyle birlikte bu derlemeler, ilgili kisilerin
siyasi ve gazetecilik kariyerlerinin kiiciik bir parcasi olan tiyatro faaliyetleriyle
ilgili bilgilendirmeler azdir. Korunan ve 1860 yilinda Misir’da basilan Avrupa
dillerindeki gazetelerin Kahire koleksiyonlari, belirsiz bir doneme 151k tutmus
olsa da bu gazetelerin ¢ogunlugu son kirk yilda kaybolmus veya yok olmustur®.

Gazeteleri kaynak olarak kullanarak, 1860’tan itibaren Misir’daki Avrupa
tiyatrosunun ve yaklagik olarak 1876 yilindan itibaren Arap tiyatrosunun yalnizca
yar1 dogru olan tarihini ayrintili olarak vermek miimkiindiir. Tiyatroya yaptigi

2 Hakkinda detayl bilgi i¢in bkz.: Ibrahim ‘Abduh, 4 Tamu s-Sthdfeti’l- ‘Arabiyye, (Kahire:
Matba‘atu’t-Tevekkul el-Cemamiz,1944) 135-144.
3 Hakkinda detayli bilgi i¢in bkz.: Osman Hacimahmutoglu, Abdullah Nedim: Hayat1, Eserleri ve

Edebi Kisiligi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamug Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul, 2018.

4 P.C.Sadgrove, The Egyptian Theatre in The Nineteenth Century, (Lebanon: Ithaca Press, 2007)
Preface.
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kisa ve 6z gondermelerle Misir, Avrupa ve Arap basini nezdinde birincil kaynak
olmaya devam ederken ¢ogu durumda, yalnizca birkag satir uzunlugundaki kisa
basin raporlari, tiyatro lizerine yogunlasan bilim adamlarini yalnizca bir oyunun
ad1, nerede ve ne zaman oynandigi ve nadiren de salt yazarinin adinin yer almasi
ile hayal kirikligina ugratir. Hatta bu arastirmacinin kullandig1 bazi siireli yayinlar,
ihmal ve yipranma nedeniyle gelecegin bilim insanlarinin eline gegcemeyebilir®.

Jacob Landau’nun Studies in the Arab Theater and Cinema (Chatham, 1958,
Philadelphia, 1969) adli ncii caligmasi ve Yisuf Es‘ad Dagir’in referans niteligindeki
eseri olan Mu ‘cemu’[-Mesrahiyati’l- ‘Arabiyye ve’l-Mu ‘arrabe, 1848-1975 (Bagdat,
1978) disinda, Muhammed Ytsuf Necm’in el-Mesrahiye fi’l-Edebi’l-Arabi’l-Hadis
1847-1914 (Beyrut, 1956, 1967, 1980) adl1 eser, doneminde tiyatro gdsterileri tizerine
yapilmig olduk¢a 6nemli tarihsel ¢alismalar arasindadir. Bu dénemdeki oyunlarin
cogunun metinleri kaybolmustur ve olay orgiisii de bilinmemektedir. Muhammed
Y tsuf Necm, bu dénemin &nde gelen oyun yazarlarindan olan Ibrahim el-Ahdeb,
Marln en-Nakkas, Selim en-Nakkas, Ahmed Ebi Halil el-Kabbani, Muhammed
‘Usman Celal ve Ya‘klib Sanni‘ gibi isimlerin oyunlarinin yayimlanmasinda
cok degerli bir hizmet sunmustur. Ayrica Marn ‘Abbuad yayinevi (Dar MéarGn
‘Abbid), Edib ishak’in Sdrlumdn ve Andriimdk uyarlamalarmi 1975 yilinda
yeniden yayimlamigtir®.

1. Modern Arap Tiyatrosu’na Bir Bakis

Suriye’de modern Arap tiyatrosunun ilk yillarinda, gercek bir Arap tiyatrosu
kurmak ve modern dramatik edebiyat gelenegini baglatmak i¢in ¢abalayan bir¢ok
isim vardi. Ancak ¢ogunlukla bu isimler unutulmus ve oyunlarinin ¢ok azi bu
donemde basilmistir. Nitekim ilk oyun yazarlarina bakildiginda hepsinin Suriyeli
Hristiyanlar oldugu goriilmektedir. Topluluklarinin Bati diinyasiyla uzun tarihsel
baglari vardi ve cocuklart X VIII. yiizy1lin sonlarinda ve XIX yiizyilin ilk yarisinda
tanitilan Bat1 odakli yeni egitim sistemlerine ilk maruz kalanlardi. Beyrut, Trablus
ve Sam’daki ana dini cemaatlerin ¢ogunun iiyeleri ve daha sonra Biiyiik Suriye” deki
Yahudi cemaati de olmak tizere yeni Arap tiyatrosuna dahil oldular. Ancak bu cemaat
de baz1 Hristiyanlar gibi ¢cocuklarina Fransiz dili ve kiiltiiriiniin zenginliklerini
astlamaya belirgin bir ilgi gosterdi®.

Sadgrove, The Egyptian Theatre in The Nineteenth Century, Preface.
Sadgrove, The Egyptian Theatre in The Nineteenth Century, Preface.

7 Osmanl imparatorlugu doneminde Urdiin, Liibnan, Israil ve Suriye topraklarmin biitiinii igin
kullanilan terim. Bkz.: “Ottoman Rule”, (Cevrimigi) https://web.archive.org/web/20061005231218/
http://countrystudies.us/lebanon/15.htm 09.04.2023.

8  Shmuel Moreh and Philip Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic
Theatre, (New York: Oxford University Press, 1996) 68.
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Dogu Arap diinyasinda basilan ilk Arapca oyunlara bakildiginda Abraham
Daninos’un oyunundan yaklasik olarak 16 yil sonra ortaya ¢ikan Tannis el-Hurr’un
es-Sabb el-Cahil el-Sikkir adli oyunu 1863 yilinda Beyrut’ta basilmistir. Bunu
Seyyid Selim Ramadan’in 1867°de Beyrut’ta basilan ve el-Hariri’ nin Makdamdt 1min
hilekar kahraman1 Ebii Zeyd es-Surtici’yi merkeze alan er-Rivaye el-Edebiyye fi’l-
Hid ‘a es-Suriiciyye adli eseri izledi. Oncii Mar(in en-Nakkas® 1 oyunlari, kardesi
Nikala en-Nakkas tarafindan bir araya getirilen ve Beyrut’ta 1869 yilinda basilan
Erzetu Lubndn adli kitapta yer aldi. Bunlari, Sa‘dullah el-Bustani’nin Frangois
Fenelon’un didaktik eseri Télémagque’1 (1870) dramatize etmesi ve ibrahim el-
Ahdeb’in (1826-1891) dgrencilerini egitmek ve eglendirmek i¢in yazdig: iki
urclizenin!® yayimlanmasi izledi: et-Tuhfe er-Rusdiyye fi’l- ‘Uliim el- ‘Arabiyye
(Beyrut 1868) ve Vesy el-Yerd ‘a fi Uliim el-Beldga ve’l-Berd ‘a (Beyrut 1870)'.

Modern Suriye tiyatrosu denildiginde aslinda ilk akla gelen isim Ebt Halil el-
Kabbani’dir. el-Kabbani’nin tiyatro sanatina adim atmasi 1867 yilinda en-Nakiru 'l
Cemil adli oyunu ile meydana gelir. Kendisinin bu sanata gecisi, musikiye yonelik
ilgisinden ve bu sahadaki kabiliyetinden kaynaklanir. Liibnan’da baglayan ilk Arap
tiyatrosu daha ¢ok operet halindeydi. el-Kabbani de Marin en-Nakkas’in bu tiirden
oyunlarint duymus ve Liibnanlilarin Sam’da oynadig1 temsilleri izleyerek bu alana
giris yapmugtir. Suriye’deki ilk tiyatro oyunlarindan birisi de Liibnanli Ibrahim
el-Ahdeb tarafindan gerceklestirilir. Ibrahim el-Ahdeb, 1868 yilinda Vali Rasid
Pasa’nin ¢ocuklarinin siinnet torenlerinde Makedonyali Iskender adli oyununu
sergilemis ve bu oyun Sam halki nezdinde oldukea ilgi gérmustiir'2.

Agirliklt olarak edebi bir Arapga ile yazilan Suriye Arap tiyatrosu, Misir
tiyatrosunun giiclii yerel gelenegine kiyasla cok daha genis bir Arap izleyici kitlesi
tarafindan takdir edilebilirdi. Cezayirli Abraham Daninos ve Misirli Ya‘klib Sanna‘,

9  Hakkinda daha detayl: bilgi i¢in bkz.: Muhammed Yasuf Necm, e/-Mesrahiyye fi’l-Edebi’l-
‘Arabi’l-Hadis, (Beyrit: Dar Beyrit, 1956) ; Philip Sadgrove, “Martn al-Naqqash”, Essays
in Arabic Literary Biography 1850-1950, ed. Roger Allen, (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag,
2010).

10 Aruz vezninin on alt1 bahrinden birisi olan recez, ayni zamanda bir nazim bi¢imidir. Emeviler
doneminde biiyiik bir ilerleme kaydeden recez, konu ve bi¢im agisindan genislemis ve klasik
kaside formuna evrilmistir. Bu gelisme ile artik bu uzun siirlere urciize denilmistir. Daha detayli
bilgi igin bkz. Kemal Tuzcu, “Klasik Arap Siirinde Recez ve Urclize”, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara, 2003.

11 Moreh and Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 68-69.

12 Rahmi Er, “Modern Misir Tiyatrosu I, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Dergisi, 33 (1-2), (1990), 137; Omer Ishakoglu, “Osmanli Dénemi Suriye’sinde Edebi ve Kiiltiirel
Faaliyetler: 1800- 1918, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora
Tezi, [stanbul, 2010, 191.
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Muhammed Osman Celal ve Abdullah Nedim’in kendi halklariyla iletisim kurma
arzusu, onlar1 oyunlarinda segkinlerin dili olan edebi Arapga ile yazmak yerine
genis kitlelerin dili olan konugma dilini kullanmaya sevk etti. Bu oyun yazarlarmin
arzusu, Cezayirli ve Misirh kitlelere ulagsmakla sinirli, kismi bir arzuydu. Daha
biiyiik bir Arap kavramina ya da daha sonra Suriye’de XIX. yiizyilin sonlarina
dogru gelisecek olan daha biiyiik Arap birligi kavramina ve ideolojisine hizmet
etme fikrine uzanmiyordu. Ote yandan, bir Arap ulusu kavrammin ilk miriltilarini
Beyrut’ta duymus olabilecek ya da en azindan kendilerini daha biiyiik bir pan-Islam
Osmanli ya da Suriye toplulugunun {iyeleri olarak hisseden Liibnanli ve Suriyeli
yazarlar, edebi dili tercih etmislerdir. Bu dil se¢imi, 1870’lerde Misir’1 ziyaret eden
Suriyeli topluluklarm, Misirli Ya‘kdb Sanndi‘’un yerel tiyatrosunun elde ettigi seyirci
tepkisini kazanmasini zorlastirmis olabilir. Suriye tiyatrosu bu dilsel ayrima sinirh
tavizler verdi. Antin Suhaybar’in Mudde ‘i’s-Seref'* oyununda oldugu gibi, Suriye
tiyatrosunda egitimli insanlar resm1 dili kullanma egilimindeyken, hizmetgiler gibi
alt tabakalar yerel dilde iletisim kurarlar. Bu durum da Miha’il Nu‘ayme'*’nin
(1889-1988) 1917°de New York’ta yayimlanan el-4bd’ve 'l-Beniin'S oyunundaki
benzer bir dilsel denemeyi 6ncelemekte ve onunla paralellik géstermektedir'.

Bu konuyu Liibnan 6zelinde ele almak istersek 1616 yilinda Osmanli imparatorlugu
idaresine giren Liibnan cografyasi Orta Dogu’nun Bat1 diinyasina, Bati diinyasinin
da Orta Dogu’ya agilan kapisi konumunda olmustur. Arap ve Bati diinyasi ile
bir arada olan Liibnan edebiyat1 kalkinmis ve kozmopolit bir ortam olugmustur.
Liibnan’in basariy1 yakalamasindaki faktdrlerden birisi de Fransa ile olan yakin
iliskileri sayesindedir. Liibnan’da agilan misyonerlik ve Hristiyan okullarinda
egitim gdren Liibnanlilar, ayn1 zamanda Avrupa okullarindan da mezun olarak
kdiltiirli, entelektiiel ve diinyay1 algilayabilen bir toplum haline gelebildiler. Hatta
Hristiyan Liibnanlilar edebi olarak ger¢eklesen Nahda Hareketi’nde bizzat yer
almiglardir. Boylelikle de Arap edebiyatinda olusan yenilik hareketleri bir nevi
gayr-i Miislim cemaat ile baslamistir denilebilir. Ayrica zeki ve donemin kosullariim
Otesinde edebi iiriinler yaratabilen Liibnanlilarin 6n plana ¢iktig1 goriilebilir. Bu
isimlerden birisi de Liibnanl tiyatrocu Mar(in en-Nakkas’dir. en-Nakkas Arap

13 Tlgili oyunu gormek igin bkz.: Moreh and Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth
Century Arabic Theatre, 125-204.

14 lgili yazar hakkinda detayl bilgi igin bkz.: Hiiseyin Yazic1, Gé¢ Edebiyati, (Istanbul: Akdem
Yay, 2022); Sultan Simsek, Amerika 'daki Arap Go¢ Edebiyatinda Din Anlayust, (Saarbriicken:
Tiirkiye Alim Kitaplari, 2015).

15 lgili oyunun Tiirkge gevirisi igin bkz.: Miha’il Nu‘ayme, Babalar ve Ogullar, (Cev. Omer
ishakoglu, Hiiseyin Yazici, Eyiip Tanriverdi), (Istanbul: Akdem Yayinlari, 2019).

16 Moreh and Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 68-69.
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tiyatrosunun gelisimi noktasinda en 6nemli isim olarak ortaya ¢ikar!’. Liibnan
tiyatrosunun Onciisii olan en-Nakkas, oyunlarini kendi evinde ya da Beyrut’ta
bu amagla kurdugu derme ¢atma bir tiyatroda sergilemekteydi. en-Nakkas, 1847
senesinde Italya seyahatinden dondiikten sonra ilk oyunu el-Bahil’i yazar. ilk
oyununu 1847" yilinin sonlarinda Beyrut’taki evinde sahneler. Oyunda rol alan
herkes en-Nakkas ailesinin fertlerinden olusmaktaydi. Bu durum her zaman bir
kaide olmasa da Arap tiyatrosunda bir siire yaygin olarak bu sekilde devam etti'.
el-Bahil, Moliére’in L’Avare (Cimri) adli oyunundan esinlenen ama (uzun siire
sanildig1 gibi) uyarlanmamis bir oyundur. Bu eser, Moliére’in etkisinin en fazla
oldugu oyun olarak goriiliir. 1847 yilinin sonlarinda sahnelenen oyunun basinda
Martn en-Nakkas, tiyatro ile tanismayanlar igin yaptigi uzun konusmasinda tiyatro
sanatinin hedefi, gorevi, Dogu toplumlarinin geride kalmalari, halkin i¢ diinyasi,
ahlaki durumlar1 ve adetleri gibi konulari ele alir. Avrupa halklarmin ilerleyisinin,
Araplarin ise geri kaliglarinin nedenleri tizerinde durur. Oyunun ilk modern tiyatro
olmasi nedeniyle bu konugsmay1 yapan en-Nakkas’ i evine ilgili tiyatroyu izlemek
icin iilke konsolosu ve 6nde gelen sahsiyetler de tesrif etmislerdir. e/-Bahil, bazi
kaynaklarin iddia ettigi gibi ne bir ¢eviri ne de bir uyarlamaydi. Cogunlukla yetkin
bir eser, diyalogun tamami, “miizik ile eslestirilmis bir komedi” olmak tizere
tasarlanmisti®. en-Nakkas, oyununu “bir edebiyat tiyatrosu ve Arap kaliplarinda
bir Avrupa altin1 dokiimii” olarak tanimladi®'.

Misir tiyatrosuna bakildiginda ise Yahudi bir Misirlt olan Ya‘kab Sanni*
kargimiza ¢ikar. Sann{i*’un bilim diinyasina yaptig1 en 6nemli katkilarindan birisi
1870 yilinda Kahire’de Arapca oyun sahneleyen ilk Misirli tiyatro toplulugunu

17 Ahmet Savran, /9. Yiizyil Osmanlilar Déneminde Yeni Arap Edebiyati, (Erzurum: Atatiirk
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yaymi, 1991) 27; Hiilya Hinishoglu, “Martin en-Nakkas
ve Arap Tiyatrosu’nun Dogusu”, 43.

18 Tlgili tarihe iliskin olarak kimi kaynaklar 1848 yilim da isaret etmektedir. Ancak Muhammed
Yasuf Necm, Niktla en-Nakkas’in Erzetu Lubndn adli eserine dayanarak 1847 yilinin sonlarini
gosterir. Bkz.: Nikila en-Nakkas, Erzetu Lubndn, (Beyrit: el-Matba‘atu’l-Umamiyye, 1869)
389; Necm, el-Mesrahiyye fi'l-Edebi’l- ‘Arabi’l-Hadis, 35.

19 Ysuf Es‘ad Dagir, Mesddiru 'd-Dirdseti’I-Edebiyye, (Beyrut: el-Mektebetu’s-Sarkiyye, 1983)
2/719-720; Jacob M. Landau, Studies in the Arab Theater and Cinema, (Philadelphia: University
of Pennsylvania Press, 1958) 57-58.

20 Sadgrove, “Marin al-Naqqash”, 245; Shmuel Moreh, Live Theatre and Dramatic Literature in
the Medieval Arabic World, (New York: New York University Press,1992) 160; Landau, Studies
in the Arab Theater and Cinema, 57; Sadgrove, The Egyptian Theatre in The Nineteenth Century,
6-7; Hinislioglu, “Martn en-Nakkas ve Arap Tiyatrosu’nun Dogusu”, 89; Amine, “Performance
Research in North Africa: Interplay Between Appropriation And Contestation”, 82-84.

21 Amine, “Performance Research in North Africa: Interplay Between Appropriation And
Contestation”, 82-84.
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olusturmasidir. Sannti‘, 1870-1872 yillar1 arasinda muhtelif oyunlar sahnelemis ve
Misir’da tiyatro sanatinin temellerinin atilmasinda kiymetli katkilarda bulunmustur.
Pek ¢ok yabanci dile hakim ve Bat1 kiiltiiriine vakif olmasinin yani sira tiyatrocu
kisiligi ve gazetecilik yoniiyle Sannt‘, XIX. yiizyilin son dénemlerinde dikkat ceken
bir isim olmustur. Kendisi, Misir’da “Milli Tiyatro” adim verdigi bir tiyatro tesis
etmisti. Misir’a miizikal tiyatroyu getiren de yine kendisi idi. Kendisinin kisisel
arsivi kizi tarafindan saklanmis ve bu arsiv sayesinde bilim diinyast Sannii‘’a dair
daha detayl bilgilere sahip olabilmistir. Ozellikle Miisliiman olup olmadigina ve
oyunlarmin sayisina iliskin ¢esitli tartismalar hala devam etmektedir?.

Modern Arap tiyatrosunun bir diger nemli isimlerinden olan Selim en-Nakkas,
amcalar1 olan Mar(n ve Nikila en-Nakkas’in Beyrut’ta temelini attiklar1 Arap
tiyatrosunu, on alt1 kisiden olusan toplulukla beraber 1876 yilinda Misir’a tasi-
mustir. Selim en-Nakkas Toplulugu, gosterilerine iskenderiye’de yer alan Ziziniya
tiyatrosunda baglamis ve ilk olarak 23 Aralik 1876 tarihinde Ebu 'I-Hasen el-Mugaffel
ev Hariin er-Resid, 28 Aralik’ta ise es-Salit el-Hasiid adl1 oyunlar1 sahnelemistir.
Selim en-Nakkas ve ¢alisma arkadasi Samli bir Ermeni Hristiyan olan Edib Ishak’in
yazdiklari yeni oyunlar, Mey ve-Hiirds, el-Keziib, Andriimak, Sarlamdn, ‘A’ida,
Fidrd’, Zennube ve el-Ifiikiyye Fransiz klasik arka plania dayanan ya da italyan
operasindan 6diing alinan uyarlamalardir®.

el-Hayyat’in toplulugunda yetisen ve 1882 yilinda bu topluluktan ayrilarak
kendisine 6zgii bir topluluk tesis eden Suleyman el-Kardahi, modern Arap
tiyatrosunun gelismesi yolunda tanidigi en dnemli isimlerden birisidir. Misir’da
yaklagik olarak yirmi bes sene tiyatro faaliyetlerini siirdlirebilmis ve gesitli
topluluklar olusturarak tiyatro sahasinda oyuncu sayisinin artmasina vesile olmustur.
Misir tiyatrosunu, Kahire ve iskenderiye gibi sehirlerin digina tastyarak kirsal
kesimlere de gotiirmiis, bunun yani sira ¢esitli Arap iilkelerinde ve Fransa’da
oyunlar sahnelemistir. Misir tiyatrosuna olan biiyiik katkisina ilaveten, kendisi
Tunus Arap tiyatrosunun temelini atan ilk kigidir?*.

1492 yilindan sonra Osmanli Devleti’ne bakildiginda tiyatro topluluklari olusturan
Sefarad Yahudileri hakkinda pek ¢ok bilgi mevcuttur. Bu hakikat, Yahudi aktorlerin
Ispanya’dan getirdikleri Islam ve Hristiyan tiyatro geleneklerini ve Italya’ya

22 Hakkinda daha detayli bilgi i¢in bkz.: Turgay Gokgoz, “Modern Misir Tiyatrosunda Ya‘kiib

Sanni‘ (Eba Nazzara) ve Tiyatrocu Kisiligi”, RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalart Dergisi,
23 (2021) 405-420; Hinislioglu, “Marin en-Nakkas ve Arap Tiyatrosu’nun Dogusu”, 49-54.

23 Rahmi Er, “Modern Misir Tiyatrosu 1, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Dergisi, 33 (1-2), (1990), 132; Moreh and Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth
Century Arabic Theatre, 71-72.

24 Er, “Modern Misir Tiyatrosu I, 134.
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yerlesen bazi Yahudi Sefarad topluluklarmin icraatlarmi Osmanli imparatorlugu
igerisinde degistirdiklerini gosterebilir. Tiirk seyyah Evliya Celebi (1611-16797?),
Tiirkiye’de besi Yahudi olan, bazilar {i¢ yiiz kisilik oyunculuk, hokkabazlik ve
dans uzmani olan, toplam on iki tiyatro toplulugundan bahseder?.

Kuzey Afrika’daki Yahudi Sefarad toplulugu, biiyiik olasilikla Hollanda
ve Italya’daki Yahudi topluluklariyla olan dini, kiiltiirel ve ticari baglarindan
dolay1 uzun bir tiyatro etkinligi gelenegine sahipti. Profesor J. Schirmann’a gore,
Hollanda’daki XVII. yiizy1l ibrani dramasi, XVIII. yiizy1lin basinda Ibranice Nahat
riiah baglikli bir oyun yazan Cezayirli bir Kuzey Afrikali Yahudi bilgin Issac Ben
Joseph Falyadi’yi etkiledi. Schirmann bu oyunu Oxford Universitesi’ne bagli olan
Bodlein Kiitiiphanesi’nde kesfetmisti. Schirmann, bu oyunun aslinda Cezayir’de
seyirci oniinde oynandigimi diistinmektedir. Schirmann, bu oyunun Hollandali
bir Sefarad oyun yazar1 Joseph Penco de la Vega tarafindan yazilan ‘Asiré tigva
(Amsterdam, 1673) adli ibranice bir Hollanda alegorik dramasina biiyiik 6lgiide
bor¢lu oldugu sonucuna varir. Bu kesif dikkate degerdir. Ciinkii Arap tiyatrosu
uzmanlari, Avrupali topluluklarin XVII. yiizyildan beri ara sira Tunus’a yaptiklar
ziyaretler diginda, Arap topraklarinin Avrupa tiyatrosu ve drama yazimi ile herhangi
bir kiiltiirel temastan yoksun oldugunu varsaymaktadirlar. Schirmann’in kesfi,
Sefarad Ibrani dramasinin Cezayir Ibrani dramasini etkiledigini veya en azindan
Cezayirli Yahudilerin Ibrani dramasiyla ilgilendigini gdsterir niteliktedir.

Goriiniise gore Ibranicedeki bu dramatik faaliyetler, Arapca yazan Kuzey Afrikal
Yahudi yazarlar etkiledi. Bu nedenle, Daninos’un dramasi, yerli Arapg¢anin yani sira
Ibranice, ispanyolca ve muhtemelen italyan drama geleneklerinin iyi bilindigi Kuzey
Afrika’daki Yahudi topluluklari arasinda en azindan X VIII. yiizy1lin basindan beri
bilinen dramatik etkinliklerin bir iiriintidiir*’. Bu nedenle de Cezayir’de Abraham
Daninos ve Misir’da Ya‘kiib Sannti* gibi Seferad Yahudilerinin Kuzey Afrika’da
Arap tiyatrosunun onciileri haline gelmeleri sasirtic1 degildir. Sefarad Ibrani
tiyatrosu ile Arap tiyatrosu arasindaki bagi XIX. yiizyilda Ibrani, italyan ve Fransiz
dramalarindan haberdar olan Kuzey Afrika Yahudilerinin olusturdugu anlasilirken

25 Metin And, Drama at the Crossroads, (Istanbul: The Isis Press, 1991) 11, 100; Moreh and
Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 6, Shmuel Moreh,
“The Nineteenth-Century Jewish Playwright, Abraham Daninos, The Nineteenth-Century
Jewish Playwright, Abraham Daninos, as a Bridge between Muslim and Jewish Theater”, Edit.
Benjamin H. Hary, John L. Hayes, Fred Astren, Judaism And Islam Boundaries, Communication
and Interaction, (Leiden: Brill, 2000) 411.

26 Moreh, “The Nineteenth-Century Jewish Playwright, Abraham Daninos, as a Bridge between
Muslim and Jewish Theater”, 411-414; Moreh and Sadgrove, The Jewish Contributions to
Nineteenth Century Arabic Theatre, 7.

27 Moreh, Live Theatre and Dramatic Literature in the Medieval Arabic World, 159.
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bu baglantt modern Arap edebiyatinin ilk oyun yazar1 Cezayirli Sefarad Yahudisi
Abraham Daninos tarafindan Ibraniceden Arapga yaziya geciste bulunabilir,

Abraham Daninos’a ait olan Nezdhatu’l-Mustak bilindigi kadariyla XIX.
ylizyi1lda Magrip’te modern bir tiyatro baslatmak i¢in yapilan tek girisim olarak
goriinmektedir. Bu donemde Cezayir ve genel olarak Kuzey Afrika’da Daninos’un
oyunu diginda, Tunus’ta basilan ve Yahudi-Arapgasiyla yazilan Khil at Pirim adl
kitapta yer alan bir kisa fars diginda Arapca dramatik yazi bilinmemektedir. Fransiz
egitim sisteminin bu tilkelerdeki etkisi o kadar yaygindi ki Arapga tiyatro, Cezayirli
geng yazarlarm Arapca yazmaya bagladigi 1920’lere kadar beklemek zorunda kald:
ve bu amagla folklordan ve klasik makdmeden yararlandi. Isgalin ilk yillarinda
iilkede hem Fransiz hem de Arap kiiltiirel faaliyetleri sik sik engellendi. Bu durum
hakkinda 1856’da Revue africaine adl bir dergi sdyle diyordu:

“Pek ¢ok bilimsel, edebi ve sanatsal yaratimin Afrika topraklarinda kok salmasini her

zaman engelleyen ayni nedenler, hi¢ siiphesiz bunun da besiginde olmesine neden olmusg

ve birbirini izleyen diger girigimleri sonugsuz burakmigtir. .

XIX. yiizy1l Nahda’s1 sirasinda Yahudilerin Arap kiiltiiriine ilgisiz olduguna
dair bilimsel iddialara ragmen, aksini gosteren ¢ok sayida kanit vardir. Shmuel
Moreh ve Philip Sadgrove, XIX. ylizyil Yahudilerinin Arap tiyatrosuna katkilar
iizerine yaptiklari calismada, XIX. ylizyilda edebi Arapga yazan diger 18 Misirls,
Suriyeli ve Tunuslu Yahudi yazarn zikretmektedirler. Ayrica, sadece Corci Zeydan’in
dergisi el-Hilal’in veya el-Muktataf’ m ilk ciltlerini gozden ge¢irmek bile yeterlidir.
Aslinda, Nahda terimi Yahudi baglaminda 1890 gibi erken bir tarihte Misir’da
Nahda Isra’il (Israil’in Nahda’s1 veya Yahudi Ronesansi) adli bir Yahudi gazetesi
yayimlandiginda ortaya ¢ikmustir®.

Abraham Daninos’un etnik kokeni olduk¢a 6nemlidir. Avrupalilar ve Miisliimanlar
arasinda bir azinlik olan Cezayirli Yahudiler, Cezayir ve diger kiy1 ticaret
merkezlerinin kurulmasina yardim ettikleri Fenikeliler zamanindan beri Cezayir’de
bulunmaktaydi. Diger Yahudiler Filistin’den geldi, bazilar1 Misirlilardan, bazilari
da Romalilardan kagt1. X V1. yiizyilda Ispanya’daki Engizisyondan kagan bir baska
dalga daha geldi. Fransizlar 1830°da geldiklerinde Cezayir’de yaklasik 25.000
kisilik bir Yahudi cemaati vardi ve Fransizlar, yeni gelen Yahudileri, gogu Miisliiman

28 Moreh, “The Nineteenth-Century Jewish Playwright, Abraham Daninos, as a Bridge between
Muslim and Jewish Theater”, 411-414.

29 Moreh and Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 66.

30 Lital Levy, “The Nahda and the Haskala: A Comparative Reading of ‘Revival”’ and ‘Reform’”,
Middle Eastern Literatures: incorporating Edebiyat, 16:3, (2013) 306; Moreh and Sadgrove,
The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 29-31.
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ve Berberi’nin direnisiyle keskin bir tezat olusturacak sekilde potansiyel ticaret
ortaklar1 olarak karsiladilar!.

Devrim sirasinda Fransiz Yahudilerinin asimilasyonuyla birlesen bu tutum,
Fransizlar Cezayir Yahudi cemaatine kars1 nazik davranmaya tegvik etti ve 1845’te
Cezayir Yahudiligini, bagkent Cezayir, Vahran ve Konstantin’de bag hahamla
Fransiz modeline gore drgiitlenmis bir din olarak kabul ettiler. Ayni ii¢ sehrin, kalici
Fransiz tiyatrolarina sahip olmak i¢in Fransiz kiiltiirliniin yeterince niifuz ettigi not
edilebilir. Dolayisiyla, Daninos un iggalcilerle yakin iliskisi, Yahudi cemaatinin yeni
isgalcileri karsilama modeline fazlasiyla uygundu. Ancak Daninos’un oyunu hig
de Oyle Fransiz kokenli bir tiriin degildir. Binbir Gece Masallari’ndan bir 6ykiiye
dayanir ve yalnizca dilinde degil, temas1 ve yapisinda da geleneksel Cezayir halk
masallarini ve golge temsillerini gliglii bir sekilde cagristirir. Yazarin onu kaleme
alma nedenleri tam olarak bilinmemekle birlikte Moreh ve Sadgrove, Fransiz
kiiltiirel ve siyasi hegemonyasinin arttig1 bir donemde, yazarin ¢aligmasini yerel
kltiiriin bir iddiast olarak gormiis olabilecegini diistinmektedir®.

2. Abraham Daninos’un Hayati

7 Nisan 1797 tarihinde Cezayir’de Livornolu Yahudi tiiccar bir ailede diinyaya
gelen Abraham Daninos’un babasi ishak Daninos, annesi ise Moni o Mouni
Daninos’dur. Kaynaklarda Yunan asilli olabilecegi ifade edilir. Bir oyun yazar1 olan
Abraham Daninos ayn1 zamanda Arap tiyatrosunun onciisii olarak da goriilmektedir.
1826 yilinda kuyumcu olarak Paris’e taginir. Abraham Daninos, Cezayir’in Fransiz
isgali esnasinda bir terciiman olarak gorev almig olabilir. Daninos, 1833 yilinin
sonbaharinda Paris’ten Cezayir’e gelen bir Afrika sorusturma komisyonunda
ve 1838 yilinda Emir Abdiilkadir ile Fransiz Vali arasinda anlasma maddeleri
yiizinden ¢ikan bir miigkiilii ¢6zmek i¢cin Konstantin bolgesinden Fransa’ya giden
Mevlid b. ‘Arrds’in yaninda terciman olarak yer alir. Ayn1 yil tercliman olarak
calistigi Cezayir’e kalici olarak donme karari alir ve Cezayir’de Yerel Mahkeme’de
tercimanlik yapmaya baslar. 1847’den itibaren Asya Cemiyeti’nin bir {iyesi olur.
Fransiz isgali dncesinde Fransiz vatandasligina gegen Daninos aslinda Paris’teki
Ticaret Mahkemesi’nde bir terciiman olarak ¢alismaktaydi. Bu gérevi dncesinde
Fransiz topgu subaylarinin Cezayir’de kullanmasi i¢in kiigiik bir Cezayir lehgesi-
Fransizca sozliigli kaleme alir. Tarihgi Alain Messaoudi’ye gore Daninos’un bu
sOzIigi 1831 yili sonrasina aittir. 1830 yilinda Cezayir isgal edilirken sagladigi
bilgilerden 6tiirii kendisine “el-Mutercimu’d-Delil” ad1 verilir. Fransizlar, Seyyidi
Ferec’e ¢cikarma yaparken kendisinden oldukga istifade ettikleri ifade edilir. Ayrica

31 Amine, Carlson, The Theatres of Morocco, Algeria, Tunisia, 72.
32 Amine, Carlson, The Theatres of Morocco, Algeria, Tunusia, 72-73.
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Fransiz gemilerinin Cezayir kiyilarina yanagmasinda da Daninos rehberlik eder.
Fransiz saldiris1 basarili olunca Abraham Daninos, vefat edinceye dek Cezayir’de
kalir. 1853’te Cezayir’de li¢ cocuklu Rose Bisara adli hanimefendi ile evlenir. 6
Subat 1872 tarihinde ise bagkent Cezayir’de vefat eder. Daninos’un Cezayir Lehgesi-
Fransiz sozliigii disinda Nezdhatu 'I-Musték ve Gussati’l- ‘Ussak fi Medineti Tirydk
fi’l- “‘Irak> adl tiyatro oyunu oldugu bilinmektedir. Bu oyun onun yayimlanmis tek
eseri gibi goriinmektedir**. Daninos, Fransa’ya yaptig1 hizmetler nedeniyle Legion
d’honneur Sovalyeligi Nisani ile 6dillendirilir®.

3. Abraham Daninos ve Nezdhatu’l-Mustik

Bir¢cok akademisyen; golge tiyatrosu, hikaye anlaticilarinin agiklamalari,
makamenin dramatik meraki ve gezgin oyunculara yapilan birka¢ miinferit
atif disinda, Arap diinyasinin bir drama geleneginden yoksun oldugunu 6ne
stirmtistiir. Bazilar1 ise Arap kiiltiirli gibi zengin bir kiiltiiriin dramasiz olabilecegini
distinmemistir*®. Bu baglamda modern Arap tiyatrosunun dogusu 1847 yilinda
Suriye’de, Osmanli topraklarinda meydana gelirken en iyi yazarlarin ve aktorlerin
hem daha iyi kosullar hem de hosgoriilii bir siyasi iklim arayisinda olmalari
nedeniyle tiyatro sanatt Misir’da yogunlagmustir. Tiyatrolarda miizik unsuru baskin
oldugu i¢in en degerli miizisyenler buralarda yer almislardir. Amator aktorler ise
bir topluluktan bir baska topluluga 6zgiirce gegebilmislerdir. Genellikle sadece
Yahudi ve Hristiyan kadinlardan olusan aktrisler sahneye ¢ikabilmislerdir. Bazi iyi
ailelerden gelen Miisliiman kadinlarin ise I. Diinya Savas1 yillarina dek kadinlarin
Ozglirlesmesi adina tiyatro sahnelerinde yer aldiklar1 goriilmektedir.

Misirlt tiyatro topluluklart, XIX. yiizyilda diger Arap iilkelerine gezilere bagladilar.
Bu geziler ilgili tilkelerdeki Arap tiyatrosunu cesaretlendirdi ve oldukg¢a etkiledi.

33 Tlgili oyunu gdrmek icin bkz.: Moreh, Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century
Arabic Theatre, 1-42. Abraham Daninos, Nezdhatu I-Mustdk ve Gussati’l- ‘Ussék fi Medineti
Tiryak fi’l- ‘Irdk, Thk. Mahlaf Bakrih (el-Cezair: Daru’l-Mim, 2002) 69- 164.

34 Ebu’l-Kasim Sa‘dullah, Tdrihu I-Cezdiri 5-Sekdfi, (el-Cezair: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1981)
6/146-147; Daninos, Nezdhatu'l-Mustik ve Gussati’l- ‘Ussik fi Medineti Tirydk fi'l-‘Irdk, 48;
Moreh and Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, p. 46;
Moreh, “The Nineteenth-Century Jewish Playwright, Abraham Daninos, as a Bridge between
Muslim and Jewish Theater”, 412; Wikipedia Yazarlari, “Abraham Daninos”, Wikipedia,
Ozgiir Ansiklopedi, (Cevrimigi) https:/fr.wikipedia.org/wiki/Abraham_Daninos (26.02.2023);
Andrea Cassigoli, ”Abraham Daninos”, (Cevrimigi) https://www.geni.com/people/Abraham-
Daninos/6000000036598363310 (28.02.2023).

35 Moreh, “The Nineteenth-Century Jewish Playwright, Abraham Daninos, as a Bridge between
Muslim and Jewish Theater”, 411-414; Moreh and Sadgrove, The Jewish Contributions to
Nineteenth Century Arabic Theatre, 46.

36 Moreh and Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre,13.
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Bolgedeki Avrupa etkisinin smirlilig ve giiglii Islami duygular nedeniyle Arap
Yarimadasinda tiyatro neredeyse hi¢ var olmadi. Arap tiyatrosunun biiylimeye ve
gelismeye devam edebilecegine dair iyimser bir ortam olsa da merkezi hiikiimetlerin
varlig1 ve Islami tepkiler yiiziinden bu sanat hareketinin bir diisiis icerisine
girebilecegi korkusu da her daim yasanmakta idi*’.

Arap bilim adamlari arasinda Bat1 tarzinda sahnelenen ilk modern Arapga eserin
Beyrut’ta 1847 yilinin sonlarinda sahnelenen Martin en-Nakkas’in e/-Bahil (Cimri)
adl oyunu oldugu konusunda genel bir fikir birligine varilmstir. Ancak ilk olarak 25
Mart 1990 tarihinde es-Sarku 'I-Evsat gazetesinde modern en eski tiyatro oyununun
1847 yilinda Cezayirli bir Sefarad Yahudisi olan Abraham Daninos tarafindan
yazildig1 haberi yer aldi. Arapga yayimlanmis ilk modern oyun olup Abraham
Daninos’a ait olan Nezdhatu'I-Mustdk ve Gussati’l- ‘Ussdk fi Medineti Tirydk fi’l-
‘Irak adl1 eserin 1847°de Cezayir’de anonim olarak yayimlandigi hususu 1990’1
yillarin basinda Manchester Universitesi’nden Dr. Philip Sadgrove tarafindan
kesfedilmis ve 1996’da Dr. Shmuel Moreh ile birlikte agiklamalarla sunulmustur.
Bu yiizden giinlimiizde hala sahnelenen ilk oyunun hangisi oldugu sorusuna
yanit aranmakta ve ilgili konu tartisilmaya devam etmektedir’®. Burada tespit
edilen en 6nemli bulgu, Dr. Sadgrove’un Avrupa etkisi altinda yazilan ve 1847°de

37 Beth Osnes, Acting An International Encyclopedia, (California: ABC-CLIO, t.y.) 16-17; Turgay
Gokgdz, Modern Cezayir Edebiyati, (Istanbul: Akdem Yay. 2019) 378-379.

38 en-Nakkas, Erzetu Lubndn, 10, 389; Necm, el-Mesrahiyye fi’l-Edebi’l- ‘Arabi’l-Hadls, 35;
Hanna el-Fahari, e/-Cdmi ‘u fi Tarihi’l-Edebi’l-Arabi, (Beyrat: Daru’1-Cil,1986) 109; Moreh
and Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 9; Moreh,
Live Theatre and Dramatic Literature in the Medieval Arabic World, 158-159; Khalid Amine,
Marvin Carlson, The Theatres of Morocco, Algeria, Tunisia, (London: Palgrave Macmillan,
2012) 71; Adam Mestyan, “Hariin Al-Rasid, the Arabian Nights, and Politics on the Arabic
Stage”,The Thousand and One Nights Sources and Transformations in Literature, Art, and
Science, Edited by Ibrahim Akel and William Granara, (Leiden: Brill, 2020) 180, Footnote 17;
Ammiel Alcalay, “Intellectual Life”, The Jews of the Middle East and North Africa in Modern
Times, Editors Reeva Spector Simon, Michael Menachem Laskier, Sara Reguer, (New York:
Columbia University Press, 2003) 99-100; ilham Khuri-Makdisi, The Eastern Mediterranean
and the Making of Global Radicalism, 1860—1914, (London: University of California Press,
2010) 63, 198, footnote, 20; Yosef Tobi and Tsivia Tobi, Judeo-Arabic Literature in Tunisia,
1850-1950, (Detroit: Wayne State University Press, 2014) 204; Maria Luisa Langella, “Jewish
Writing in Arabic in Arabic Characters in the Nineteenth and Twentieth Centuries”, Approaches
to the History and Dialectology of Arabic in Honor of Pierre Larcher, Edited by Manuel Sartori
Manuela E.B. Giolfo Philippe Cassuto, (Leiden: Brill, 2017) 484, 487, 480 footnote, 5; Menahem
Milson and Meir M. Bar-Asher, “Shmuel Moreh’s Scientific Achievements”, Cultural Pearls
from the East In Memory of Shmuel Moreh (1932-2017), Edited by Meir Hatina Yona Sheffer,
(Leiden: Brill, 2021) 20; Jane E. Goodman, Staging Cultural Encounters, (Indiana: Indiana
University Press, 2020) 154; Er, “Modern Misir Tiyatrosu 17, 131; Gokgdz, Modern Cezayir
Edebiyati, 379.
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basilan ilk basili Arapga oyun oldugunu kanitlayabilecek bir seyi kesfetmesidir.
Cezayir’de tas baski olarak basilan Nezdhat el-Mustak adl1 bu oyun, Paris’teki
Institut National des Langues et Civilisations Orientales’in kiitiiphanesinde,
yazar1 Abraham Daninos’un ithafiyla birlikte bulunmaktadir. Nezdhat el-Mustak
zikrettigimiz lizere tas baski olarak basilmis, tarih ve basim yeri belirtilmemistir.
Bu eserin demirbas numarasi 2482 idi. 14,5 cm x 20 cm ebatlarinda, 62 sayfa
olarak basilan eserin her sayfasinda, yazmanin sag tarafina yazilan oyuncularin
isimleri harig, yaklagik 7 cm uzunlugunda 17-20 satir bulunmaktadir. Kaba ama
okunakl1 bir nesih el yazisiyla yazilmistir. Oyunun Arapga orijinali 1996 yilinda
Philip Sadgrove ve Shmuel Moreh’in Jewish Contributions to Nineteenth Century
Arabic Theatre isimli kitaplarinda yayimlanmisti. Oyun, 2002 yilinda ise Cezayirli
akademisyen Dr. Mahlaf Bikrih tarafindan tahkik edilmis ve Daru’l-Mim tarafindan
yayimlanmigtir. Daninos, 1847°de cemiyet ile temasa gecerek bu oyunun birkag
kopyasini bir mektupla, Afrika’daki Fransiz ordusunun bag cerrah1 Mosyd Guyon
aracilifiyla cemiyete gonderdi. Muhtemelen ilgili oyunun kiitliphane niishasi
da bu niishalarla beraber Fransiz Societe Asiatique’in bir iiyesine imzali bir notla
birlikte gondermistir. Bu iletisimin bir sonucu olarak Daninos, 12 Kasim 1847’deki
toplantida Cemiyet’e liye olarak onerildi ve kabul edildi, Temmuz 1860°’ta hala
Cemiyet iiyesiydi. Sekreter yardimcist Jules Mohl, 17 Agustos 1848°de Journal
Asiatique adl1 dergide yayimlanan raporunda, Daninos’un Araplar arasinda tiyatro
zevkini gelistirme ¢abalarina kisaca deginir:
“Arap siirinden ayrilmadan énce, edebi bir meraktan bahsetmeliyim,; bu manzum bir Arap
dramasid, oncesinde karakterlerin bir listesi vardiwr, baska bir deyisle, Cezayir 'deki yazar

Bay Daninos 'un Araplara gosteri ve dramatik siir zevki vermeye ¢alistigr anlasilan kurall
bir dramadir™.

Iki y1l sonra, Zeitschrift der Deutschen morgenlandischen Gesellschaft' m yillik
edebiyat degerlendirmesinde de bu oyuna dikkat ¢ekildi: “Arap ilham perileri
korusundaki en yenilerin en yenisi, su anda Cezayir deki Hukuk Mahkemesi’'nde
terciiman olan Bay Daninos 'un Nezdhatu 'I-Mustdk ve Gussati’l- ‘Ussdk fi Medineti
Tiryak fi'l- ‘Irdk bashikli bir manzum oyunudur ve Afro-Avrupa karisimidur.

39 Daninos, Nezdhatu’l-Mustdk ve Gussati’'l-‘Ussik fi Medineti Tirydk fi’l- ‘Irdk, 48; Moreh
and Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 9-11;
Khalid Amine, “Performance Research in North Africa: Interplay Between Appropriation
And Contestation”, 82-84; Amine, Carlson, The Theatres of Morocco, Algeria, Tunisia,
71-72; Hadj Miliani and Samuel Sami Everett, “Marie Soussan: A Singular Trajectory”,
Jewish—Muslim Interactions: Performing Cultures between North Africa and France,
Edited by Samuel Sami Everett and Rebekah Vince, (Liverpool: Liverpool University Press,
2020), 85; Nuari el-Cerrah, ”Nezahat el-Mustak ve Gussati’l-‘Ussdk fi’l-Cezair ve’l-‘Irak”
(Cevrimigi) https://alarab.news/G) =l 5- i1 jall- A 3liall-doae 5 3lildl-da 32amp (26.02.2023).

40 Moreh, Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 10; Amine,
Carlson, The Theatres of Morocco, Algeria, Tunusia, 72.
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3.1. Konu ve Yapi

Daninos’un oyununun ilk sayfasi, hikayenin kisa bir 6zetini veren bir 6nsozdiir.
Bu, seyirciye okunmus olabilir. Muhyiddin Ibn el-* Arabi’nin (1165-1240) el-Futiihdt
el-Mekkiyye’sine gore genellikle “el-Vassaf” (Meddah) adli bir figiir tarafindan
okunan geleneksel golge oyunu sunucusunun konugmasini andirir. Erken modern
Arap oyun yazarlari, tipki bugiin tiyatro ve opera programlarinin derleyicileri
gibi izleyicilerine basili 6nsdzde eserlerinin konusu ve sonuyla ilgili ayrintilar
vermekten hoslaniyorlardi. Bu 6nsozii dinleyen seyirci, hikayenin tamamina ve
ahlaki 6nemine asina olurdu. Ons6z, Nezdhat el-Mustdk’1n belirsiz bir dsnemde
Irak’1in hayali bir kasabasi olan Tiryak’ta gecen ve korsanlarin deniz maceralarinin
onemli bir rol oynadig1 ask dram1 oldugunu beyan eder. Bu oyunun, dénemin
Amerikan tiyatrosundaki bir modayla paralellik gostermesi bilyiileyici bir tesadiif
ve muhtemelen bundan daha fazlasi degildir. Yeni Amerikan Devleti’nin en merak
uyandiran dis basarilarindan biri, Amerikan gemiciligini korumak ve Fas’taki yerel
deniz kaptanlarin ve naiplerin yabanci gemilerden Hristiyan esirler almasini
engellemek i¢in donanmasinin Berberi Korsanlari ile karsi karsiya gelmesiydi.
Yiizyilin baginda, Bayan Rowson’in Slaves in Algiers (1794), Ellison’in The
American Captive (1812), M.M. Noah’1n Siege of Tripoli (1820) ve J. H. Payne’in
Fall of Algiers (1825) gibi bir dizi Amerikan oyunu bu temalar1 yansitmaktaydi*'.

Arap diinyasinda yayimlanan en eski modern Arapga oyun olan Nezdhat el-Mugtik
heniiz akademik olarak dikkat ¢cekmemistir. Bu oyun birgok agidan Orta ¢ag Arap
tiyatrosu ile modern Arap tiyatrosu arasindaki kayip halkadir. Cilinkii geleneksel
temal1 Orta ¢ag Arap oyununun temel 6zelliklerini tasimakla birlikte, Avrupa
geleneklerine gore perde ve sahnelere boliinmiistiir. Burada sorulmasi gereken
soru, Arapca konusan bir Sefarad Yahudisini ve Cezayir’deki Yerel Mahkeme’de
cevirmenlik yapan birisini Fransiz isgalinden on yedi yil sonra bir oyun yazari
haline getiren sey neydi?*.

Daninos, o zamanlar Yahudi yazarlar, sairler ve sarkicilar tarafindan eserlerini
kaydetmek igin siklikla kullanilan Ibranice karakterlerle yazilmis Yahudi Arap
lehgesini kullanmamistir. Eserlerini Arap alfabesiyle yayimlamayi tercih etmistir.
Fransizlarla olan yakin baglar1 ve cemaatinin Fransiz kiiltiirii ile hizla asimile oldugu
g0z Oniine alindiginda, Arap edebiyat1 ve folkloru ile dolu bir tema lizerine Arapca
yazmay1 se¢mis olmasi dikkat ¢ekicidir. Biitiin bunlarin yan1 sira ya Cezayir’de

41 Edward D. Coleman, “Plays of Interest on the American Stage, 1752-1821”, Publication of
American Jewish Historical Society, 33, (1934) 174, 192 and 192, n. 50 b; Moreh, Sadgrove,
The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 47-48; Amine, ‘“Performance
Research in North Africa: Interplay Between Appropriation And Contestation”, 82-84.

42  Moreh, Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 45.
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Ibranice matbaa olmadig icin ya da yazarin kendisi hem Miisliimanlardan hem
de Fransiz isgalcilerden olusan bir Arap okur kitlesine dagitilmasini istedigi igin
Arapca karakterlerle bastirmis olabilir. Ayrica Daninos’un, Cezayir’in 1830’daki
isgalinden sonra artan Fransiz niifusu i¢in 1830’lardan beri basilan ve oynanan
Fransiz oyunlarindan etkilendigi disiiniilebilir. Birgok Cezayir Yahudisi kiiltiirel
olarak Fransa’ya yonelmis olsa da Daninos gibi, Arapga konusulan bir kiiltiirel
ortamdan gelen geleneksel degerlerini savunmaktan gurur duyan ve bunlara inatla
bagl kalanlar da mevcuttu®.

Arapca kaleme alinmis Yahudilerin tiyatro oyunlarina dair ¢igir agan bir
koleksiyon olan ve muhtemelen Ingilizce literatiirdeki bu konuyla ilgili olan en
iyi eser olarak goriilen Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre
adli galisma, Daninos’un dramatik eserinin en-Nakkas’in el-Bahil performansindan
once yayimlanmasi hakkinda bol miktarda kanit saglar. Koleksiyonda yazarlar
Moreh ve Sadgrove su sonuca varmaktadir:

“Simdi burada yayimlanan metinlerden, en-Nakkds’in Osmanli Imparatorlugu’nun uzak
batisinda, Cezayir 'de, Abraham Daninos adinda bir selefinin oldugu agik¢a goriiliiyor.”*

Dramatik gelenek Arap edebi hayatinda XIX. yiizyila kadar devam etmistir.
Abraham Daninos’un Nezdhat el-Mustdk adli oyunu, bu geleneksel canli Arap
tiyatrosu ile Avrupa etkisindeki modern Arap tiyatrosu arasindaki kayip halkalardan
birini olusturur. Bu Cezayir oyunu, Ebu’l-Mutahhar el-Ezdi’nin Hikdye Ebi’l-Kdsim
el-Bagdddr adl Orta ¢ag Arapca oyununun giiniimiize ulasan metin versiyonunun
yapisiyla birgok benzerlik tasir. Zira ask siirleri, makame metinleri ve mizahi
yorumlartyla bir satran¢ oyununun tasvirini igerir. Hem Daninos’un hem de el-
Ezd1’nin eserleri kahramanin tovbesiyle son bulur. Hikaye, Ebu ’[-Kasim el-Bagdadi
ile bir partideki konuklar arasinda gegen siirekli bir diyalogdur.

Aslinda, asil etki Orta ¢ag Arap oyunlarindandir. Daninos’un oyunu, kurgulari
iki farkl kiiltiire ait oyun geleneklerini bir araya getirdigi i¢in bir “Afro-Avrupa
karisimidir”. Bu gelenegin yani sira Daninos, tarzi ve yapisi, birgok dizeyi ve klasik
Arapca yazilmis diyaloglari, Binbir Gece Masallart ve ‘izzuddin el-Makdisi’nin
Kesfu’l-Esrar adli makamesinden 6diing alinan misralardan olusur ve diyalog

43 Moreh and Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 45-47,
Yosef Tobi, “Judao-Arabic Printing in North Africa, 1850—-1950”, Historical Aspects of Printing
and Publishing in Languages of the Middle East, Edited by Geoffrey Roper, (Leiden: Brill,
2014) 131.

44 Moreh and Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre,15; Amine,
“Performance Research in North Africa: Interplay Between Appropriation and Contestation”,
82-84; Amine, Carlson, The Theatres of Morocco, Algeria, Tunisia, 71.
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kulaga orijinal ve samimi gelir. Moreh ve Sadgrove, bu oyunu inceledikleri eserinde
Binbir Gece Masallar: ve Kegfu'l-Esrdr’dan alintilanan siirleri aslina uygun olarak
diizeltmis ve dogru versiyonlarim dipnotlarda vermislerdir. Ayrica Daninos’un
versiyonunun Sl¢giiye uydugu yerlerde korunmustur. Daninos’un versiyonlarinda
sadece kiiciik diizeltmelerin gerekli oldugu yerlerde, diizeltmeleri miiellifler
koseli parantez icinde metne eklemiglerdir. Oyun, yerel unsurlar da tagirken bir
onsoz, karakter listesi ve sahne yonergeleri vardir. Kesfit 'I-Esrdr, ‘Izzuddin b.
‘Abdusselam b. Ahmed el-Makdisi tarafindan Arapga olarak diizenlenmis ve Joseph
Garcin tarafindan Fransizcaya ¢evrilmisti. Daninos oyununu yazdiginda, Avrupali
akademisyenler birgok Arap klasik ve popiiler eserinin edisyonlarini yayimlamis ve
Avrupalilarin ilgisi Arap akademisyenlerin ayni metinlere olan ilgisini artirmigti®.

3.2. Dil Yapisi

Daninos, seyircisinin anlayabilecegi bir dille iletisim kurmanin gerekliligini
zamaninin otesinde takdir etmis goriinmektedir. Daha sonralari, 1920’lerin Cezayirli
oyun yazarlari da ¢ok klasik bir bicimde yazildiklarinda seyircinin eserlerini
anlamakta zorlanacagini fark edeceklerdi. Cezayir’de yerel bir lehge konusan genel
halk, yalnizca bilgili kisilerin takdir ettigi bir dil olan edebi Arapga ile yazilmis
oyunlar takip edemezdi. Elbette Cezayirli tiyatro yazarlar1 lehgeyle yazmanin
siirliliklart oldugunun bilincindeydi. Eger cok yerel olursa, dilleri klasik dilin
lirizminden ve zenginliginden yoksun kalacakti. Daninos orta bir yol izler, sade
bir dille yazar, 6zellikle kadin rolleri i¢in Cezayir lehgesini kullanir. Ancak Binbir
Gece Masallarr’nin popiiler fushasindan (klasik) ayrilirken asiriya kagmaz. Oyunun
konusu Irak’ta gegmesine ragmen oyun tiimiiyle Cezayir’e 6zgiidiir. isimler ve
yer adlar1 Cezayir’e 6zgii hatta bir sahne Sidi Bli-Sa‘id sokaginda ge¢mektedir.
Daninos’un hem klasik (fusha) hem de yerel (Ammice) dilbilgisi ile ezberledigi
sozIlii ve yazili mirast iyi bilmesi ana dili Arapga olan birisi oldugunu agik¢a
gosterir niteliktedir*.

45 Daninos, Nezdhatu'l-Mustdk ve Gussati’l-‘Ussék fi Medineti Tirydk fi'I-‘Irdk, 55; Moreh and
Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 11-14, 61; Amine,
“Performance Research in North Africa: Interplay Between Appropriation And Contestation”,
82-84; Moreh, “The Nineteenth-Century Jewish Playwright, Abraham Daninos, as a Bridge
between Muslim and Jewish Theater”, 413; Reuven Snir, Modern Arabic Literature A Theoretical
Framework, (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2017) 220; Moreh, Live Theatre and
Dramatic Literature in the Medieval Arabic World, 158-159, 94-100; Miguel Angel Ledezma
Campos and Maria Teresa Paulin Rios and others, “Arab Theatre and Plays: Developmental
Stages And Challenges”, ARTE Y SALUD, ArtsEduca 34, Enero (2023) 174.

46 Moreh and Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 62-63.
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3.3. Olay Orgiisii

Daninos’un oyununda birbirine ¢ok siki bagli olmayan iki paralel olay orgiisii
vardir. Birincisi, bir kaptanin kizi olan Ni‘met ile babasinin hayattayken evlenmis
olan kuzeni Nu‘man’in hikayesidir. Seyahat etmeyi ¢ok seven Nu‘man, Pasa’nin
hizmetinde arkadasi Yiizbast Demenhr ile Hindistan’a gider. Cift, Nu‘man’in
yolculuklariyla ayrilirken Ni‘met’in annesi, kizin1 ondan bosanmaya ve anne
tarafindan kuzeni olan Rébih ile evlenmeye ikna etmek icin entrikalar ¢evirir. Bu
sirada Pasa, gemicilere gidip Vak Adalari’ndan vergi ve cezalari toplamalarini
emreder. Oradan Dar Far’daki bereketli cennet el-Kafiir’a giderler. Her tiirlii garip
renkte tliylerle kapli kuslart ve papaganlart geri getirirler. Bu yerin harikasi, baliklar
da altin ve glimiis rengindedir ve agaclar altin ile glimiis yapraklara sahiptir ve
tohumlart yesil ziimriit ile yakuttur. Kendilerine hediyeler bahseden Kafiir diyarinin
hiikiimdart, bilge bir adam olan Seyh el-Magrib ile tanigirlar?’.

Neredeyse iki kahraman kadar ilgi goren ikinci olay orgiisii, kocasinin denizde
kayboldugundan korkan Kaptan Demenhiir’un karist Umana’nin hikayesidir. Aylar
sonra, biitiin gemiler dondiikten sonra esi donmeyince, aci verici bir azap duyar.
Nihayet tiim asiklarin 1stirabi diner. Ciinkii Ni‘met’in kalbi yavas yavas Nu‘man’a
kars1 yumusar ve seyahatlerinden dondiigiinde, yasadig1 goniil yarasindan sonra
onu affeder ve eskisi gibi ona geri doner. Sonunda Demenhir da geri doner ve
bunu kutlamak igin ¢iftler ve arkadaslar geziye ¢ikarlar®®.

Olay orgiisii tutarsizdir, yogun bir diyalogu yoktur ve anlati ile diyaloglari olaylarin
etkilesimi i¢cinde insan karakterlerini tasvir ettigi Avrupa dramatik tekniklerinden
yoksundur. Daninos’un oyunu daha ¢ok duygusal siire ve kafiye, atasézleri,
kelimelerin musikisi ve panoramasi, Arap zevkinin hayran oldugu paralellik ve
duygusal gerilimle siislenmis sarkilara dayanir. Ote yandan, Daninos’un aruza ve
klasik Arap siirine hakim olmadig1 anlasilmaktadir. Binbir Gece Masallari’ndan
ve Kesfu I-Esrdr’dan alian birgok siirde, bazi klasik kelimeler, vezin kurallarini
bozacak sekilde giinliik Arapgaya ¢evrilmistir. Bu gercek, yazarin bu siirleri ezberden
alintiladigini gosterebilir. Bununla birlikte, Orta cagin sonlarinda Arap popiiler fars
ve oyun yazarlari, oyunlarinin girislerini, mekanlarin tanimlarini ve oyunlarinin
sonunu klasik Arapga yazarken, diyaloglar gilinliik veya yar1 giinliik konugma dili

47 Moreh, “The Nineteenth-Century Jewish Playwright, Abraham Daninos, as a Bridge between
Muslim and Jewish Theater”, 411-414; Moreh and Sadgrove, The Jewish Contributions to
Nineteenth Century Arabic Theatre, 48.

48  Abraham Daninos, Nezdhatu'I-Mustdk ve Gussati’l- ‘Ussdk fi Medineti Tirydk fi’l- ‘Irdk, Thk.
Mahlif Bikrth (el-Cezair: Daru’l-Mim, 2002) 50; Moreh, “The Nineteenth-Century Jewish
Playwright, Abraham Daninos, as a Bridge between Muslim and Jewish Theater”, 411-414;
Moreh and Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 48.
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olan Arapga ile yazilirdi. Daninos, geleneksel yontemi tersine ¢evirerek oyununun
girigini, sahne yonergelerini ve bazi diyaloglar1 Cezayir lehgesiyle yazmstir.
Oyunun 6nsozii, tim dramanin bir 6zetini igerir®.

3.4. Karakterler

Abraham Daninos’un ilgili oyunu 1847 yilinda yayimlandi. Ancak bu oyun
olarak sahnelendi mi bilinmemektedir. Bu oyunda kadin oyuncular i¢in de roller
bulunmaktadir. Korsanlarin esleri, hizmetgileri ve sarkicilar olmak iizere kadinlar
i¢in sekiz boliim vardir. Karakterlerin isimleri genel olarak su sekildedir: Baba
Ca‘fer, Baba Kaystr, Baba Cibylin, Demenhtr, Nu‘man, Mahmiid, Nasir, Selim,
Mesrir, el-Muhtar, el-Vessam, Salih, Mercan, Su‘ad, Umena’, Semsi, Ni‘met,
Yasmin, Hiriyye, Feyyale. Ozellikle de Sidi Mahmiid, Baba Kaysfir ve Baba Ca‘fer
gibi Cezayir’i andirir. XIX. yiizy1l Arap tiyatrosunda bu tiir roller edep geregi
genellikle geng erkekler tarafindan oynanirdi. Bu durum, 1920’lerde Cezayir Arap
tiyatrosunun ilk performanslari i¢in de gegerliydi. Aktrislerin diglanmasina yol agan
bir baska sorun da kadinlarin egitim olanaklarinin son derece kisitli olmasi nedeniyle
klasik Arapga bilen birini bulmanin imkansiz olmasiydi. Ilk basta Miisliiman bir
kadimin sahneye ¢ikmasi uygun goriilmemisti. Suriye ve Misir’daki ilk aktrisler
ya Hristiyan ya da Yahudi’ydi. Bunun nedeni, XX. ylizyilin ortalarina kadar bu
meslegin itibar gérmemesidir. Oyle ki bazen sarkicilar, aktrisler, miizisyenler ve
dansgilar gibi eglence meslegindeki kadinlar, bir¢ok insanin zihninde olumsuz bir
imaj olarak kalmistir.

Kadinlar sadece sahnede goriilmemekle kalmiyor, seyirciler arasinda da seyrek
olarak temsil ediliyorlardi. 1920’lerde Cezayir’de iist siniflardan sadece birkag
peceli kadin gosterilere geliyordu. Toplumsal pratik, Arap toplumunda evli veya
akraba olmayan kadn ile erkegin bu oyunda oldugu gibi bir araya gelmeyecegi
anlamina geliyordu. Bu tiir kavramlara siki sikiya bagli kalmak Arap tiyatro
yazarlarina imkansiz kisitlamalar getirirdi. Her tlirden hikaye anlatiminda ve siirde
goriilen yaygin bir Orta ¢ag edebi gelenegini takip eden erken déonem Arap oyun
yazarlari, dramalarinda bu kisitlamalar1 gérmezden gelmisglerdir. Daninos’un ve
Suhaybarlar’in oyunlari, bu tiir toplantilari igeren sahnelerinde Avrupa tiyatrosunun
ve toplumunun geleneklerine aykir1 degildir. Hikayede bu zorluklar ustalikla
gilindeme getirilir ve sonra yan yollara sapilir. Nu‘méan onu goérmek i¢in Ni‘met’in
bahgesine girer. Ancak orasi yasak bolgedir®.

49 Moreh, “The Nineteenth-Century Jewish Playwright, Abraham Daninos, as a Bridge between
Muslim and Jewish Theater”, 414.

50 Moreh and Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 2, 51,
63.
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3.5. Nezdahatu’l-Mustak’in Cezayir Tiyatrosu’ndaki Yeri

Daninos’un Nezdhatu’'I-Mustdk adl eseri ile Mustafa b. Ibrahim Pasa’nin
1849 yilinda yazmis oldugu Hikdyetu'I- ‘Ussdk fi’l-Hubb ve’l-Istiydk adli eseri
neredeyse es zamanlidir. Ancak bu eser 1977 yilinda Ebu’l-Kasim Sadullah
tarafindan nesredilmistir. Daninos’un ise terciime ve Fransiz matbaalariyla olan
bag iizerinden Nezdhatu 'I-Mustdk’1 nesretme imkani mevcuttu. Mustafa b. ibrahim
Pasa’nin Hikdyetu’l- ‘Ussdk fi’l-Hubb ve’l-Istiyak adli eseri tiyatronun énemli
6gelerini icermekteydi ve karakterlerinin cogunlugu ise hayali idi. Oyunun ¢evresine
bakildiginda Cezayir kiiltiirline ait 6gelerin oldugu goriilmekteydi. Ayrica burada
yemeklerden giyime, esyalara ve ifadelere degin yerel detaylar hakimdi. O donemde
Mustafa b. ibrahim ve babasinin cesitli yasaklara ugramasi ve mallarina Fransizlar
tarafindan el konulmasi nedeniyle tiyatro sanatinda siyasi bir havanin varligi da
hissedilmekteydi’'. Bazi elestirmenlere gore ise; Hikdyetu 'I- ‘Ussdk fi'I-Hubb ve’l-
Istiyak adl eser, modern anlamdaki ilk roman olarak addedilir. Zira Muhammed
Huseyn Heykel’in Zeyneb (1914) adli romanindan ¢ok dncesine dayanir®.

Bir dizi tiyatro elestirmeni (hem Batili hem de Arap), yanlishikla Martn en-
Nakkas’in e/-Bahil’ini modern Arap tiyatrosunun kurucu varligi ve baslangic
noktast olarak kabul etmektedir. Ornegin; Misirli Arap edebiyati bilgini Muhammed
Mustafa Bedevi sunlar1 beyan eder:

“Modern Arap dramasi Bati 'dan ithal edilmistir: XIX. yiizyiin ortalarinda Beyrut ta Liibnanh
bir yazar olan Marin en-Nakkads tarafindan ve yirmi yil sonra Kahire'de bir Misirli olan
Ya ‘kiib Sannii ‘ tarafindan dogrudan ve bilingli olarak odiing almmustir. >

Arapcada modern edebi tiirlerin gelisimi, Suriye ve Misir’daki gelismelere
kiyasla Cezayir’de yavas bir siire¢ izler. Roman ve kisa 6ykii Cezayir’de ilk
baslarda Arapga olarak pek gelismezken ilk gelismeler Fransiz dilinde gerceklesir.
Kiiciik sehirlerden kiiltiirlii Arap eliti, baskin Fransiz kiiltiiriiyle asimilasyona
meyledip Dogu’dan ziyade Fransa’ya yonelir. Cezayir’de Nahda Hareketi ancak
I. Diinya Savasi’ndan sonra, esasen bir dini reform hareketi olarak edebi bir
ronesans ve ulusal bir bilincin kipirdanislari esliginde baslar. Sa‘deddin b. Seneb,
sarkict Muhyiddin Basterzi’nin (1896-1986) anilarinda yazdigi 6nsoézde, Arap
tiyatrosunun diger Magrip iilkelerinde oldugu gibi Cezayir’de ortaya ¢ikmasinin
yavas olduguna isaret eder:

“Tuhaf goriinebilir ama 1. Diinya Savasi'nin sonuna kadar Cezayirliler tiyatronun ne

51 Sa‘dullah, Tdarihu’l-Cezairi s-Sekdfi, 5/420-421.
52 Daninos, Nezdhatu I-Mustik ve Gussati’l- ‘Ussdk fi Medineti Tirydk fi'l- ‘Irdk, 60.

53 Amine, “Performance Research in North Africa: Interplay Between Appropriation And
Contestation”, 82-84.
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oldugunu bilmiyordu. Arap yazarlar, sairler ve diizyazi yazarlari, komedi ve trajedi disinda
tiim edebi tiirleri ve ayrica epigi ele almislardi. Popiiler edebiyatta romanlar, masallar,

agitlar, romantizm ve hiciv ¢coktur. Ancak bu ézel sanat tiiriiyle, tiyatroyla uzaktan yakindan
2954

ilgili hi¢hir sey yoktur.

Cezayirli akademisyen Mahlaf Bikrih, Cezayir Tiyatrosu’nun dnciiliigiiniin el
degistirdigini ifade eder. Bikrith’un kendisi Abraham Daninos’a ait olan Nezdhatu ’I-
Mustak adli eseri tahkik ederek bilim diinyasina sunar. Mim li’n-Nesr Yaymevinden
c¢ikan eser ile Biikrtih, artik Daninos un metninin Cezayir Tiyatrosu’nun dnderligini
elde ettigini teyit ettigini vurgular. Konu modern olarak telif edilen ve basilan ilk
Cezayir tiyatro oyununa iligkindir. Bir tag baski olan metnin varligina iliskin olarak
Paris’teki Diller ve Medeniyetler Universitesi kiitiiphanesinde gorevli olan Fatine
Ziyani’den teyit alinir.

Misirl aragtirmact Dr. Seyyid Ali Ismail’in Mar(n en-Nakkas’in el-Bahil adl
metni izerinden Arap tiyatrosunda Misir’in Onciiliigiiniin aksine Dr. Bikrih,
Abraham Daninos’un metnin ilk metin olusuna dair tarihi belgeler tizerinden
kanitlar sunmustur.

Nezdhatu’l-Mustak adl eser sert edebi elestirilere maruz kaldi. Ancak Dr. Blkrih,
biitiin kaynaklarin telif ve baski noktasinda Daninos™u dogruladigini vurguluyordu.
Bu durum kabul edilmesi gereken hakiki bir gergekti. Ayrica Dr. Bikriih, Daninos’un
metnin bir niishasini 12 Kasim 1847° tarihinde Asya Cemiyeti’ne gonderdigini de
isaret etmekteydi. Bu durum ise Daninos’un metni bu tarihten 6nce kaleme aldig1
anlamina gelmekteydi. e/-Bahil oyununun sahibi olan Mar(in en-Nakkas’in kardesi
Niktila en-Nakkas, ilgili eserin telifi noktasinda 1848 yilinin Subat ayini isaret
ederken daha sonrasinda 1847 yilinin sonunu igaret ederek bu durumu diizeltmistir.
Muhammed Ytsuf Necm ise 1847 yilinin sonunu gosterirken Antin Ma‘laf ise
hicbir kaynaga dayanmaksizin 1847 yilinin basini isaret etmektedir.

Dr. Blkrah, Nezahatu’I-Mustdk’ i 6nderliginin sabit oldugunu ifade etti ve bu
metin basildig1 bilinen modern anlamda ilk Arap tiyatrosudur. Cezayir’in igerisinden
gectigi sartlar ve 1843 yilinda Karagéz oyununu engellemesiyle Fransiz idaresinin
karar1 nedeniyle ilgili metin sahnelenmedi. Arastirmaci Sa‘deddin b. Seneb’e gore
artik tiyatro sanati adeta Cezayirliler i¢in haram olan bir meyve gibi oldu.

Tiyatro liderligi meselesinin kendisini ilgilendirmedigine dikkat ¢eken Bukrih,
su yorumlarda bulunmustur: “Beyrut veya Cezayir’de ayni seyin sz konusu

54 Moreh and Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 41-42.

55 1lgili metin Asya Cemiyeti’ne daha erken bir tarihte gonderilmis olmalidir. Zira zikredilen tarihte
Daninos’un cemiyete tiyeligi teklif edilmis ve kabul edilmistir. Bkz.: Moreh and Sadgrove, The
Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 9.
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oldugunu belirterek, Mariin en-Nakkds veya Abraham Daninos benim i¢in énciidiir
ve bilimsel arastirmalarda bilgi birikiminden bahsediyoruz ve bu mesele birikimle
de ilgili ve bence bu meseleler tahkim yoluyla karara baglanmiyor ve bir meselede
ihtilaf olunca bildiklerimizi tarihe ve sonraki nesillere birakiyoruz ve belki de

yarin herhangi bir Arap sehrinde bir metin bulabiliriz, bunu heniiz bilmiyoruz">°.

Cezayir tiyatrosu ¢alisan arastirmacilarin cogunlugu Cezayir tiyatro hareketinin
baslangi¢ noktasina olarak XX. yiizyilin baslar1 1921-1925 yillar1 arasindaki
evreye dayandig1 hususunda ittifak etmis durumdadir. Cezayir kiiltiirel sahasi bu
tarihin 6ncesinde de ¢esitli oyunlara sahitlik etmistir. Ancak ne var ki bu sahanin
calisanlarindan olan Muhammed Yasuf Necm, Jacob M. Landeu, Ali er-Ra‘q,
Tamara Alexandre ve hatta Resid b. Seneb’in yazilarinda ve All1ala*” ile Muhyiddin
Basterzi**’nin hatiralarinda bile Cezayir’de kaleme alinan ve basilan Cezayirli yazar
Abraham Daninos’un Nezdhatu’l-Mustak isimli tiyatro oyununa deginilmez. Bu
eseri kesfeden ve Ingilizceye geviren Philip Sadgrove’dir. Buradan hareketle Philip
Sadgrove’ye gore Cezayir tiyatro sanatinin ilk ger¢ek baslangici Daninos’a aittir™.

Oyun yazar1 Mirzak Bektas, Arap tiyatrosunun babasinin Kuzey Afrikali ve
Yahudi olmasindan bagimsiz olarak, bu kesfi edebi bir bakis acisiyla analiz ederek,
“Daninos 'un kullandig: dil ger¢ekten de Cezayir dilidir. XIX. yiizyilin baslarindan

56 Ayman Saleh, “Ma‘a Sudir “Nezahat el-Mustak... Bikrih Yetemessek bi-Riyadeti’l-Mesrahi’l-
Cezairi ‘Arabiyyen” (Cevrimigi) https://www.eremnews.com/culture/books/1650804 (26.02.2023).

57 ‘Allala, 3 Mart 1902 tarihinde el-Kasbah sehrinde olarak diinyaya geldi. Gergek adi Ali Sellali’dir.
Cezayirli oyun yazari, tiyatro yonetmeni ve Cezayir tiyatrosunun babasi olarak bilinir. Babasini
erken kaybeden Allali on ii¢ yasinda ailesini desteklemek i¢in ¢aligmaya basladi. Ardindan
eczacilik katibi, kitap¢1 ve tramvay is¢isi olarak isleri gergeklestirdi. Tiyatroya olan ilgisi
kendisini erken yasta 6n plana ¢ikardi. XX. yiizyilin basinda Georges Abyad ve ‘izzeddin
tiyatro topluluklarinin performanslarina katildi. Tiyatroyla olan bu karsilasma ona oyun iiretme
fikrini verdi. Boylece oncelikle evlilik, bosanma, alkolizm gibi giinliik hayatin konularim ele
alan skegler liretmeye bagladi: Bu temalar 1926’dan sonra sahnelenen oyunlara da dahil edildi.
Avrupa’yla ve 6zellikle hayatinin bu sanatin gelisimine adayan Cezayir klasik miiziginin biiyiik
bir uzmani olan Edmond Yafil ile olan gériismeler onu miizik alaninda takdir edilecek bir
boyuta tasimustir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Wikipedia Yazarlar1. “Allalou”, Wikipedia, Ozgiir
Ansiklopedi (Cevrimici) https://en.wikipedia.org/wiki/Allalou 12.03.2023.

58 Muhyiddin Basterzi, 15 Aralik 1897 tarihinde el-Kasbe’de diinyaya gelmistir. Muhafazakar ve
varlikl bir ailede yetismistir. Kiiciik yasta Kur’an hifzetmistir. e/-Matrabiyye Toplulugu’nun
baskani olan Antuan Edmont Yafil (1877-1928) kendisini miizik diinyasina kazandirmistir ve
1918 yilinda resmi olarak bu topluluga girmistir. Yafil sayesinde Endiiliis miiziginde ¢ok iyi
bir seviyeye gelmistir. Yafil’in vefatindan bir y1l 6nce Basterzi, e/-Matrabiyye Toplulugu’nun
baskani olmustur. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Gokgoz, Modern Cezayir Edebiyati. 383.

59 Mubaraki Bu‘lam, “Harekiyyetu’l-Mesrahi’l-Cezairi mine’l-Bidayat ile’t-Tecrib”, al-Manhal,
3-21, (2016) 9; Daninos, Nezdhatu’I-Musték ve Gussati’l- ‘Ussdk fi Medineti Tirydk fi’l- ‘Irdk,
23-24.
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kalma, stilize, rafine bir dil olan, Endiiliis tiirkiilerinde de izini tasiyan bu dil,
bugiin hdla sarkicilarimizin repertuvarinda yer almaktadir” dedi®.

Daninos muhtemelen Cezayir’de Arap tiyatrosunu kurmay1 basaramamistir.
Ciinkii kiiltiirel iklim buna uygun degildi. Metinde sahne yonergelerinin kullanilmas,
eserin sahnelendiginin bir gostergesi olabilir. Eger oyun gercekten de 1840’larda
sahnelendiyse ve yayimlandiysa, yerel geleneklerden yararlandigi ve yerel zevke
hitap ettigi icin dogru bir frekans1 yakalamis olmalidir. Tiirliniin ilk 6rnegi olmasi
nedeniyle ¢agdas izleyiciler i¢in biraz sasirtict ve kafa karigtirict olmus olabilir.
Gezici aktorlerin kaba giildiiriileriyle kiyaslandiginda, diyalog ve yap1 bakimindan
oldukga resmi, hatta siirsel pasajlariyla biraz da kibirli goriinebilirdi. Ancak,
Daninos’un bugiiniin izleyicisi i¢in ¢ok fazla ayrintili ve agdali goriinebilecek
metni, hemserilerinin ilgisini ¢ekebilirdi. Daninos’un ¢agdasi Suriyeli 6ncii
Marin en-Nakkas, sahne sanati lehine yazdigi makalelere ve yaptigi konugmalara
ragmen, Beyrut’taki halki tiyatrosunun erdemlerine ikna etmekte benzer sorunlarla
karsilasacakti. Oyle ya da bdyle Suriye tiyatrosu basarili oldu ve kanatlarin1 Arap
diinyasina act1. Oncii Cezayirli Daninos ise daha az sansliydi. Fransiz yetkililer,
biiyiik saygi duyduklari kendi kiiltiirlerinin yayilmasini tesvik ettiler. Ancak onlar
bile kendi toplumlarindaki kiiltiirel hareketleri tesvik etmekte zorlandilar. Arap
kiiltiirtine ve Arap tiyatrosuna yonelik tutumlarina gelince, somiirgeci politikalarina
uygun oldugu durumlar haricinde, yerli dil ve edebiyat olan Arapg¢anin kullanimini
tesvik etme konusunda higbir zaman asir1 hevesli olmamislardir®'.

Sonug¢

Modern Arap tiyatrosuna bakildiginda ilk edebi tiriinlerin XIX. yiizyilin
ortalarinda ¢iktig1 gortiliir. Liibnanli MarGn en-Nakkas’in 1847 yilinda, Suriyeli
Ebu Halil el-Kabbani’nin 1867 ve Misirl Ya‘klb Sannt*’un ise 1870 yilinda ilk
oyunlarini sergiledikleri goriiliir. Arap tiyatrosunun s6z konusu kurucu isimlerinin
yani sira Tannls el-Hurr’un 1863, Seyyid Selim Ramadan’in 1867 yilindaki
oyunlarii, Nikila en-Nakkas tarafindan bir araya getirilen ve Beyrut’ta 1869
yilinda basilan Erzetu Lubndn ve Ibrahim el-Ahdeb tarafindan yayimlanan iki
urclize izler. Zikredilen isimlerinin her birinin genel olarak tiyatro sanatina ve
kendilerinden sonraki nesle katkilar1 olmustur.

60 Alain Duthil, “Cezayir’deki Tiyatro: Bay Kali Tarafindan Roma Tiyatrosundan Cezayir
Tiyatrosuna”, (Cevrimici)

https://archive.wikiwix.com/cache/index2.php?url=http%3A%2F%2Fcirras-net.org%2F%3Fp%3D
1015#federation=archive.wikiwix.comé&tab=url (26.02.2023); Wikipedia Yazarlari. “Abraham
Daninos”, Wikipedia, Ozgiir Ansiklopedi, (Cevrimigi) https:/fr.wikipedia.org/wiki/Abraham
Daninos (26.02.2023).

61 Moreh and Sadgrove, The Jewish Contributions to Nineteenth Century Arabic Theatre, 66-67.
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Beyrut’ta hem Bati ile temasin daha fazla olusu hem insanlarin Fransizcaya
olan hakimiyeti hem de Hristiyan olmalar1 nedeniyle tiyatro sanati diger tilkelere
nazaran daha fazla 6n planda olmustur. Ancak insanlarin ilgisizligi ve yonetimin de
tesvik etme hususundaki yetersizligi nedeniyle bu sanat burada sekteye ugramis ve
Arap tiyatrocular genel olarak daha iyi imkanlarin oldugu ve Misir Hidivleri’ninde
desteklerini esirgemedigi Misir’a yogunlagmis ve Kahire ile iskenderiye gibi
sehirler tiyatro noktasinda dncii mekéanlar haline gelmistir. Bunun yani sira gesitli
Arap iilkelerinde oyunlarii sahnelemek isteyen oyuncular yine Misir’dan ¢ikarak
tiyatro sanatin1 bu iilkelerde yayma gayretlerinde olmuslardir. Ozellikle Fransiz
isgaline sahne olan Magrip iilkelerinde Misirh tiyatro topluluklar: turneleri ile
tiyatro sanatinin buralarda var olmasi adina hayati derecede katkida bulunmuslardir.

Kaynaklarda ilk modern Arap tiyatrosu Martin en-Nakkas’ i e/-Bahil adli oyunu
olarak yer alir ki bu oyun Moliére’in L ’Avare adl1 oyundan esinlenilmistir. Bu durum
bir esinlenme mi yoksa adaptasyon mu hala devam eden bir tartigma konusudur. en-
Nakkas’in el-Bahil adli oyununun 1847 yilinda sahnelendigi hususunda kaynaklar
farklilik gosterse de Mar(in’un kardesi Nikila en-Nakkas’in 1847 yilinin sonlarini
isaret etmesi bu duruma bir agiklik kazandirmaktadir. Abraham Daninos’un
ise Fransa’daki Asya Cemiyeti’'ne iiye olarak se¢ildigi ve oyununu cemiyete
gonderdigi tarihlere bakildiginda Daninos’un oyunu daha erken bir tarihte kaleme
aldig1 anlasilir. Bu durum sadece genel olarak modern Arap tiyatrosunun degil
ayn1 zamanda modern Cezayir tiyatrosunun seyrinde de bir degisiklik saglar. Bu
baglamda alanin 6nde gelen edebiyat elestirmenlerinin yorumlarina bakildiginda
Daninos’un oyunun daha erken bir zamanda yazildig1 noktasinda bir kabul goris
olugmus oldugu ifade edilebilir. Bu oyunlarin kaleme alindigi doneme bakacak
olursak XIX. yiizyilda Fransiz isgaline maruz kalan Cezayir’de tiyatro sanatinin
icra edebilecegine dair bir toplumsal atmosferin olamayis1 dikkati ¢eker. Beyrut’a
baktigimizda ise 6zellikle agilan yabanci okullarin, ¢ikarilan dergilerin ve yapilan
cevirilerin edebi bir kalkinmay1 beraberinde getirdigi goriiliirken toplumsal atmosfer
Cezayir’de oldugu gibi degildir. Ancak buna ragmen tiyatro sanati Liibnan’da da
tutunamamuis ve tiyatro gruplart Misir’a gitmislerdir. Nitekim, tiyatro Liibnan’da
dogmus olsa da Kahire ve Iskenderiye gibi sehirlere nefes bulmustur diyebiliriz.
Ayrica o donemdeki Misir yonetiminin bu sanati tegvik etmesi en 6nemli sanatgilarin
buraya akin etmesine vesile olmustur. Sonug olarak Misir, Suriye, Liibnan ve
Cezayir gibi iilkelerde birbirine oldukga yakin tarihli olan tiyatro oyunlarinin
kaleme alindig1 ve s6z konusu oyunlarin her birinin farkli agilardan tiyatro sanatina
katki sagladiklart goriilmiistiir. Bu katki, sanati zenginlestirmis ve daha sonraki
donemlerde George Abyad gibi Arap tiyatrosuna ivme kazandiran yeni neslin
gelisine zemin hazirlamistir. Ve genel olarak ilk yazilan oyunlarin yazilis tarihlerine
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bakildiginda kaynaklar 1s1¢inda Abraham Daninos’un kaleme aldig1 Nezdhatu 'I-
Mustak adl eserin tarihi baglamda daha eski oldugu neticesine varilmistir. Ancak
oyun, sahne yonergelerine ve detaylara haiz olmasina ragmen zikredilen donemde
sahnelenmedigi ve hatta donemin insanin da bu tiyatrodan haber olmadig: diisiincesi
agir basmaktadir. Neticede Nezdhatu 'I-Mustdk hem Arap tiyatrosunun hem de
modern Cezayir tiyatrosunun seyrinde 6nemli bir yer edinecegi gergektir.
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Kant Descartes’a Karsi: Tozsellik Mantiksal Yanhs Cikarimi

Kant Versus Descartes: The Paralogism of Substantiality

Fatih Ozgokman'

0z

Descartes duyulur her seyin varligindan sliphe ettiginde kendi varhiginin siphe gétiirmezligini “Dlslinliyorum o halde
varim” diye ifade eder. Daha sonra kendisinin ne oldugunu sorgular ve dislnen bir t6z yani ruh veya zihin oldugu
sonucunu g¢ikarir. Diger taraftan Kant ise “dustiniyorum”dan benim dustnen bir t6z yani bir ruh oldugum sonucuna
ulasilmasinin mantiksal yanhs ¢ikarim oldugunu iddia eder. Clinkli Kant’a gore bu ¢ikarim, yargida 6zne olarak kullanilan
sezgi nesnelerinin tozselliginden hareketle, benim yani diistinen seyin de yargida 6zne olarak kullanildigi igin t6z oldugu
sonucunu ¢ikarsar. Dolayisiyla Kant’a gore bu gikarimda orta terim ¢ift anlamli olarak kullaniimistir. Bununla birlikte
Kant’in verdigi ¢ikarimda orta terimin ¢ift anlamh olarak kullanildigl gbzlenmez. Dahasi Descartes’in benim ruhsal bir
t6z oldugum sonucu, sezgisel igerik gerektiren boyle bir akil ylriitmeye dayanmaz. Cunk{ Descartes, stiphe edilmeyecek
kendi varligini, stiphe ettigi sezgi nesnelerinin tozselliginden gikarsamaz, aksine onlardan ayirt etmek igin ruhsal bir toz
olarak ifade eder.

Anahtar Kelimeler: Rasyonel Psikoloji, T6z, Ruh, Biling, Safsata

Abstract

When Descartes doubted the existence of everything sensible, he expressed the indisputability of his own existence as “I
think, therefore | am.” He then questioned what he is and deduced that he is a thinking substance, namely a soul or mind.
Meanwhile, Kant claimed to concluding that | am a thinking substance (i.e., a soul) from “I think” is a paralogism because,
according to Kant, this inference starts from the substantiveness of intuitional objects used as subjects in judgment and
deduces that I, namely the thinking thing, is also a substance due to being used as a subject in judgment. Therefore,
according to Kant, the middle term is used with a double meaning in this inference. However, it is not observed how
the middle term is used with a double meaning in Kant’s inference. Moreover, Descartes’ conclusion “l am a spiritual
substance” is not based on any such reasoning that requires intuitive content. Because Descartes did not deduce his
undoubted existence from the substantiveness of the objects of intuition he was doubting, on the contrary, he expressed
it as a spiritual substance in order to distinguish between them.
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Extended Summary

Descartes expressed his inability to doubt himself at the end of a process in which he
had doubted everything sensible by saying, “I think therefore I am.” He then questioned
what he is and deduced himself to be something that thinks, namely a soul, mind or
intellect. However, Kant reconstructed Descartes’ reasoning, which deduced himself to
be a spiritual substance from the statement “I think™ as follows: Things that are used
as subjects in judgment are substances, I am also a subject in a judgment, therefore I
am a substance. Kant characterized this reasoning as a paralogism (i.e., logically false
inference) and used a similar version in the second edition of his work. Accordingly,
the version in the first edition is called version 4, and the version in the second edition
is called version B. By defining substance as a category in his version 4, Kant accepted
that inference validly proves the conclusion “I am a substance” as the logical subject of
judgment but he stipulated that it should not be deduced from this inference that “I” (i.e.,
the soul) am a being that remains the same under all changes, or that I am even immortal.
For Kant, the conclusion that the “soul is a substance” is accordingly valid unless it
is understood as an immortal being. For this reason, some commentators have argued
that Kant found this inference valid, while others focus on presenting it as a logically
wrong inference. Those who argue the inference to be valid here accept Kant’s definition
of substance as a category. Contrary to them, those who focus on logical fallacy think
that acknowledging “I” to be a substance will also lead to the conclusion of “I am an
immortal being.” This situation does not come from the definition of substance made by
Kant; on the contrary, it fits the Aristotelian definition of substance, because substance,
as defined by Aristotle, refers to things that exist by themselves. Reading the inference
according to this definition of substance leads to the conclusion that I am a substance
and therefore immortal. However, Kant argued the concept of substance has no intuitive
content for drawing this conclusion. In other words, no intuition is found for the soul as
a substance. If one is to understand this inference according to the Aristotelian definition
of substance, then this is the reason why Kant presented this inference as a logically
false one. In version B of the inference, Kant replaced the expression “I think” with the
expression “That which thinks,” and claimed the inference to contain an error in the form
of reasoning: namely the error of using the middle term to have a double meaning in the
premises. However, Kant’s inference does not show the middle term to be used with a
double meaning. According to him, this inference deduces that the thinking thing is also
a substance from the substantiality of the intuition objects which are the subjects because
the thinking thing is the subject. Accordingly, Kant seems to invalidate the inference of
the substantiality of the soul because it has no intuition. However, this is not a logical
fallacy; therefore, it is more correct for Kant’s objection to be epistemological rather than
logical. This is because Kant accepts the major premise as knowledge due to it having
intuition while accepting the minor premise as only thought due to it possessing no
intuition according to his theory of knowledge. Accordingly, the inference is not invalid,
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but its conclusion can be considered devoid of knowledge value according to Kant’s
epistemology. In this regard, Kant’s acceptance of version 4 as valid according to his own
definition while invalidating version B shows that he had used the concept of substance
according to the Aristotelian definition here.

But is the inference that Kant himself constructed and considered logically wrong to be
Descartes’ argument? Kant claims “I” is a substance to be deduced in the conclusion based
on the substantiveness of the intuitional objects used as subjects in the judgment and the
pronoun “I”” being used as the subject in the judgment. On the other hand, Descartes had
concluded “I think, therefore I am” due to his inability to doubt himself while doubting
everything sensible. When he later questioned what he is, he noticed that only thinking is
inseparable from himself (i.c., undoubtable). Accordingly, Descartes deduced himself to
be a thinking thing, namely a soul, intellect, or mind. Here, Descartes’ statement that he
is a thinking thing, namely spirit, intellect, or mind, aims to express his own existence as
something insensible, because even when he doubts everything sensible, his inability to
doubt himself reveals his own existence to be something insensible. The truth is that what
is doubtful cannot be the same as what is indubitable. If that were the case, Descartes
would also need to doubt himself when he doubts everything sensible. Accordingly,
Descartes’ argument can be shown as follows: Sensible things (intuitional objects) are
doubtful; my existence is not doubtful, so my existence is not sensible (intuitional object);
therefore, I am a soul, mind, or intellect. As can be seen in this way, Descartes’ conclusion
“I am a soul,” or in other words a substance, does not rely on the substantiality of intuitive
things as Kant’s inference does. On the contrary, Descartes expresses it as a spiritual
substance in order to distinguish it from intuitional objects. Therefore, Kant’s paralogism
of substantiality is not Descartes’ argument.

However, Kant’s critique expresses the result that “I am a substance” (i.e., the soul) is
not knowable. Kant does not want to regard the substantiality of the soul as knowledge
due to the absence of the intuitive content that he requires in order to know anything.
This is because, for Kant, “I think™ is consciousness and not intuition. But why does
Kant want to see this result as unknowable? This is apparently because Kant mainly
wanted to prevent materialism from attributing “what thinks” to matter. However, this
agnostic attitude does not seem strong enough to prevent materialism at all, because this
agnosticism means that the consciousness of “I think” can also be produced by a non-
thinking substance or may arise all by itself out of nothing. In this case, how a non-
thinking substance causes the consciousness of “I think” or how the consciousness of “I
think™ arises by itself out of nothing is unexplainable because absence is not the cause of
anything. Therefore, consequences for the human mind demand ontologically equivalent
causes. Accordingly, the consciousness of “I think™ is expected to be produced by a
thinking substance. Likewise, Kant accepts the equality of quantities in the changes of
matter or the equality of action and reaction in motion, as a synthetic a priori knowledge
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that is not empirical and necessary. In this context and also for Kant, one can say that
the cause of thought is a thinking substance (i.e., the soul) can be known as a necessary
knowledge that is not based on experience.
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Giris

Rene Descartes duyulur her seyden siiphe ettiginde bile siiphe etmekten siiphe
edemeyecegini ve dolayisiyla diisiind{igii i¢in var oldugunu ortaya koyar ve bunu
“Diistiniiyorum, o halde varim.” mottosuyla ifade eder.! Bu motto, “diistiniiyorum”
ile bir bilinci ve onun ait oldugu bir kendiligin varligini ifade eder. Daha sonra
Descartes var olan kendiligin ne oldugunu sorgular ve kendisinin duyulur bir sey
olan bedeninden bile siiphe ettigi halde bir tek “diisiinmek” 6zelliginin kendisinden
ayrilamaz yani siiphe edilemez oldugunu fark eder. Sonugta ise kendisinin “sadece
diistinen bir sey yani bir zihin, bir ruh veya bir zeka veya bir akil oldugunu’? ileri
stirer.

Immanuel Kant ise insan dogasindan kaginilmaz olarak kaynaklanan bazi
mantiksal yanlis ¢ikarimlar bulundugunu ileri siirer. Ona gore, bu ¢ikarimlarin
temelinde “diislinliyorum” yargisi bulunur ve aslinda bu, sadece bir bilinci ifade
eder. Bununla birlikte “diisiiniiyorum”dan hareketle iki sey birbirinden ayirt edilir:
“Ben diislinen bir sey olarak i¢ duyunun nesnesiyim ve ‘ruh’ olarak adlandirilirim.
Dis duyunun bir nesnesi olan sey ise ‘beden’ olarak adlandirilir.”” Buna gore Kant,
“diislinityorum”dan hareketle tdz olarak bir ruhun varliginin ¢ikarsandigini soyler.
Bu bakimdan ona gore “diislinliyorum”dan ¢ikarsanmis ruh {izerine akla dayali
bir bilim olma iddiasi1 tagiyan rasyonel bir psikoloji ortaya ¢ikar. Fakat rasyonel
psikoloji bu ¢ikarimi yaparken hicbir sekilde deneye bagvurmaz, aksine sadece
kavramlara dayanir. Bu nedenle Kant, “diisliniiyorum”dan hareketle diisiinen
bir sey olarak benim bir ruh oldugumu ¢ikarsamayi mantiksal bakimdan yanlis
bir ¢ikarim olarak niteler ve onu birinci veya tdzsellik mantiksal yanls ¢ikarimi
olarak adlandirir.

Ancak Kant, “diisiinliyorum”dan benim diisiinen bir sey yani ruh oldugum
sonucuna ulagan ¢ikarimi su sekilde kurgular: yargida 6zne olarak kullanilan seyler
tozdiir ve ben de tlim yargilarimda 6zneyim, o halde ben bir toziim. Bununla birlikte
bu ¢ikarimi Kant, Saf Aklin Elestirisi’inin birinci basimda A versiyonu ve ikinci
basimda “ben” terimi yerine “diisiinen sey” getirmekle B versiyonu olarak verir ve
her ikisini de mantiksal bakimdan yanlis ¢ikarim basligi altinda sunar. Mantiksal
bakimdan yanlis ¢ikarim, 6nciillerin iddia ettigi gergeklikle ilgili yanlisliktan dolay1
degil, aksine ¢ikarimin mantiksal yani akil yiiriitmenin sekliyle ilgili bir yanliglig:
ifade eder. Bu yanliglik ise orta terimin biiylik ve kiiciik onciillerde birbirinden

1 Rene Descartes, Meditations on First Philosophy with Selections from the Objections and
Replies, ¢cev. Michael Moriarty (Oxford: Oxford University Press, 2008), 18.

2 Descartes, Meditations, 19.

Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, ¢ev. Paul Guyer ve Allen W. Wood (Cambridge:
Cambridge University Press, 1998), 412, A342/B400.
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farkli iki anlamda kullanilmasindan meydana gelir. Kant, mantiksal bakimdan
yanlis oldugunu iddia ettigi ¢ikarimi Descartes’a atfeder ve gecersiz sayar. Buna
gore Kant, “diisiiniiyorum” bilincinden hareketle benim diigiinen bir ruh oldugumun
bilinemeyecegi sonucunu ¢ikarsar.

Peki ama, Kant’in mantiksal bakimdan yanligligini iddia ettigi bu ¢ikarim
gercekten mantiksal olarak yanlis midir? Dahasi Kant’in bu ¢ikarimi, Descartes’in
kendisinin diisiinen bir ruh oldugunu ¢ikarsadigi argiiman midir? Ayrica gergekten
Kant’in iddia ettigi gibi kendimizin diisiinen bir ruh oldugu bilinemez midir? Bu
sorularm cevaplarini aramak makalenin amacidir. Buna gére makale, Kant’in tozsellik
mantiksal yanlis ¢ikarimini hem 4 hem B versiyonlart ile birlikte inceleyerek Kant’in
elestirdigi ¢ikarimin mantiksal bakimdan yanlis olmadigini, dahasi Descartes’in
arglimani da olamayacagini ileri siirmekte ve kendimizin diisiinen bir ruh oldugunun
bilgisinin Kant i¢in imkaninin bulundugunu savunmaktadir.

1. A Versiyonu
Rasyonel psikolojinin ruhun bir t6z olduguna dair mantiksal yanlis ¢ikarimini
A edisyonunda Kant, su sekilde ifade eder:

Yargilarimizin mutlak 6znesi olan ve dolayisiyla bagka bir seyin belirlenimi
olarak kullanilamayan tasarim, tozdiir.

Ben, diisiinen bir varlik olarak, tiim miimkiin yargilarimin mutlak 6znesidir ve
bu ben tasarimim bagka bir seyin yiiklemi olarak kullanilamaz.

O halde ben diisiinen varlik (ruh) olarak t6ziim.*

Kant, bu ¢ikarimi elestirmeye Oncelikle kendi epistemolojisine gore toz
kavraminin ne oldugunu ortaya koyarak baslar. Ona gore toz bir kategori yani
genel bir kavramdir ve sezgide bir karsiligi bulunmaz. Dolayisiyla bir seyin t6z
oldugunu sdylemek sadece dilsel ve mantiksal bir isleve karsilik gelir. Oyle ki bir
seyin tdz oldugunu sdyledigimizde, kisaca onu, lizerine ylikledigimiz niteliklerden
ayirt etmis oluruz.’ Yani toz, yargilarimizda 6zne konumuna yerlestirebilecegimiz
kavramlari igine alan kategoriyi ifade eder. Kant da t6ziin bu anlamina gore yargida
0zne olarak bulunan kavramlarin t6z olarak tanimlandigini kabul ederek argiimanin
biiyilik dnciiliinli onaylamis olur.

Biiyiik onciilii kendi toz tanimina gore kabul eden Kant’a gbre “Simdi tiim
diistincemizde ben, 6znedir ki diisiinceler yalnizca belirlenimler olarak onda bulunur

4 Kant, Critique of Pure Reason, 415-6, A348.
5 Kant, Critique of Pure Reason, 416, A348-9.
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ve bu ben, baska bir seyin belirlenimi olarak kullanilamaz.”® Bu ifadesiyle Kant
agikca argiimanin ikinci Onciiliinii de kabul etmis olur. Bu durumda sonug, yani
benim diisiinen varlik olarak t6z oldugum kendiliginden ortaya ¢ikar ve Kant da
bu sonucu su sekilde onaylar: “O halde herkes, zorunlu bir sekilde kendisini bir
toz olarak gérmelidir.”

Bu dogrultuda Kant, bize bu t6z kavramindan ne sonug ¢ikarabilecegimizi
sorar ve cevap olarak bu kavramdan kendisinin dogada dogmayan ve 6lmeyen bir
diisiince varlig1 olarak her zaman var olacagini ¢ikarsayamayacagini soyler. Ona
gore sadece bir kategori olarak t6z kavramindan hareketle kendimizin her zaman
var olacagimizi ¢ikarsamak eksiktir. Cilinkii “Mevcut bir nesnenin kaliciligini deney
iizerine temellendirmemiz gerekir.” Fakat deney bize bdyle bir nesneyi vermez ve
kalicilig1 higbir gozlemle tespit edemeyiz. “Ciinkil ‘ben’, emin olmak gerekirse,
tiim diistincelerde vardir, fakat onu diger sezgi nesnelerinden ayirt edecek en kiiciik
sezgi bile bu tasarimla iliskili degildir.”’ Yani t6z oldugu sonucunu ¢ikardigimiz
ben, zihnimizde diislince olarak bulunmasina ragmen sezgide kendisine bir nesne
karsilik diismez. Dolayistyla sadece diisiinceden hareketle benim yok olmayacak
bir t6z oldugum bilinemez. Norman Kemp Smith’in de belirttigi tizere, Kant
“diistinliyorum”un, diislinen seyin bilgisini vermeyecegi tizerinde 1srarcidir. Ciinkii
Kant i¢in “Ben bilinci ile onun altinda yatan toziin bilgisi ayn1 degildir.””® Yani
Kant’a gore biling bir bilgi olmadigi i¢in onu iireten seyi gostermeye yetmez. Buna
gore Kant, bu ¢ikarimin bize “Diislincenin her zaman bulunan mantiksal 6znesini”
yani beni yanlis bir sekilde sezgide verili olan “gergek bir 6znenin bilgisi gibi”
sundugunu ileri stirer. Bunun anlami “diisiiniiyorum” bilincinin kendisini diistinen
ruh yani bir tdz olarak gosterdigidir, fakat bu durum Kant i¢in, Peter Strawson
tarafindan adlandirildigi gibi, bir illiizyondur.” Bu nedenle Kant “diistiniiyorum”un
diistinen bir ruhu kanitladig1 iddiasina itiraz eder ve “ruh bir tézdiir” dnermesini
ancak su kosulda kabul eder:

Bir kisi gayet normal bir sekilde ‘ruh bir tdzdiir’ nermesini, ancak eger bizim
bu kavramimizi daha da ileri gétiirmemeyi kabul ederse, yani ruhun rasyonalisttik
doktrininin aligildik sonuglarindan birini, drnegin tiim degisimlerde hatta insan
varliginin 6liimiinde bile sonsuzca yasadigini bize 6gretmedikce, gegerli olarak
ileri siirebilir, dolayisiyla o sadece ideada bir t6zii gosterir gerceklikte degil. '

6  Kant, Critique of Pure Reason, 416, A349.
7  Kant, Critique of Pure Reason, 416, A349-50.

8  Norman Kemp Smith, 4 Commentary to Kant's Critique of Pure Reason (New York: Palgrave
Macmillan, 2003), 457.

9  Peter F. Strawson, The Bounds of Sense (London: Routledge, 2006), 166.
10 Kant, Critique of Pure Reason, 416, A349-351.
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Buna gore “ruh bir tozdiir” dnermesi, Kant’in kabul ettigi toziin bir kategori
olarak tanimina gore gegerli bir sonugtur ve kendisinden ruhun 6liimsiiz oldugu
sonucu ¢ikarilmadikea gegerliligini korur. Fakat burada en 6nemli sorun, Kant’in
bu arglimani, birinci mantiksal yanlis ¢ikarim olarak gostermesidir.

Jonathan Bennett, Kant bu argiimam sekilsel olarak gegersiz oldugu imasiyla
mantiksal yanlis ¢ikarim olarak sunsa da aslinda bunun onun meseleyle ilgili
goriisii olmadigini ileri siirer. Ona gore Kant’in tutumu, bu s6zde mantiksal yanlis
¢ikarimin rasyonel psikolojinin yaptig1 gibi belirli bir yonde sisirmeye ¢alismadikca
kabul edilebilir oldugudur. Ciinkii argiiman gergekten de benim bir t6z oldugumu
temellendirir, fakat “Bu varlik bos veya formal dogru” sayilir. Ciinkii i¢sel sezgi
ile ortaya ¢ikarilabilecek sekilde benligimin empirik bir bilgisine dayanmaz veya
ona gotiirmez."!

Ancak bu mantiksal yanlis ¢ikariminin orta terimin belirsizligine dayali gecersiz
bir argiiman oldugunu diisiinen C. Thomas Powell'? ise Bennett’in goriisiinii elestirir.
Ciinkii Kant’1n aksine Bennett i¢in argiiman dogru onciillerden ¢ikarsanan gegerli
bir argiimandir ve problem sadece sonucun yanlis anlagilmasindan meydana gelir.!?
Bennett, arglimanin biiyiik onciiliiyle ilgili bir sorun gérmez, ¢iinkii sadece bir
tozsellik tanimi yapar. Sonug ise ruhun bir t6z oldugunu ¢ikarsarken kii¢iik onciil
arglimanin agirligini tasir. Clinki kii¢iik onctil iki climleden olusur ve bu iki climle
de yorumlanmay1 gerektirir. Bennett, “Bu ben tasarimim baska bir seyin yiiklemi
olarak kullanilamaz.” ctimlesinden su anlami ¢ikarir: T6z olmayanlarin téz olarak
kullanilmas1 gerekmese de tozlerin toz olarak kullanilmasi gerekir. Buna gore
Bennett i¢in eger ben tasarimi tdz olarak kullanilmali ise o halde ben bir t6ziin
tasarimidir. Ciinkii eger bir seyin t6z olarak kullanilmasi, t6z olmasi icin yeterli
sebep ise o halde ben tasarimi bir t6z tasarimi sayilmay1 gerektirir. Fakat Powell
burada Bennett’in bir seyin ya toz ya da yiiklem olarak kullanilabilecegi ve tozlerin
toz olarak kullanilmas1 gerektigi iddialarinin agik olmadigini savunur. Ciinki bu
ifade iki seyi iddia eder. Birincisi, tozlerin gramatik agidan t6z olmayan ifadelerle
isaret edilemeyecekleridir. Ikincisi ise bizim bir tozii kavramsal olarak baska bir
seyin yiiklemi olarak ifade etmekten aciz oldugumuzdur. Halbuki Bennett bu iki
iddiay1 da kasteder goériinmez. Powell, birinci iddiay1 ya yanlis ya da bazi dillerin
yapisina uygun olmasi bakimindan sinirli bir dogru olarak goriir. Bennett’in
kastettigini diisiindiigii ikinci iddianin ise metafizik bir kanit gerektirdigini, fakat

11 Jonathan Bennett, Kant s Dialectic (Cambridge: Cambridge University Press, 2016), 72-3.
12 C. Thomas Powell, Kant s Theory of Self-Consciousness (Oxford: Clarendon Press, 1990), 67.
13 Powell, Kant's Theory of Self-Consciousness, 68.
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boyle bir kanita sahip olunmadigini sdyler.'* Buna gére Powell, Bennett’in bu
arglimanin benim t6z oldugumu kanitladig1 diisiincesine kesin bigimde kars1 ¢ikar.

Kant’in bu arglimani kabul ettigini diistinen bir diger isim Karl Ameriks’dir. Ona
gore Kant’in kendisi Onciillere itiraz eder gériinmez ve bu haliyle rasyonalist argiiman
Kant’m elestirisinin hedefi degildir. Fakat Kant’1in reddettigi sey, argiimanin, ruhun
fenomenal tozselligini ve kaliciligini ¢ikarsamak isteyen genisletilmis formudur.
Bununla birlikte Ameriks, kendisinin Bennett gibi, bu argiimanin benim bir t6z
oldugumu temellendirdigini sdyleyecek kadar ileri gitmek istemedigini de ekler.
Ona gore Bennett’in aksine kendimi tozsel bir tarzda gérmem gerekse bile bu benim
bir toz oldugumu kanitlamaz. Ciinkii bir seyin t6z olarak kabul edilebilmesi igin
sadece bazi baglamlarda degil, aksine tiim baglamlarda 6zne olarak tasarlanmasi
gerekir. Buna gore bir sey ya tozdiir ya da degildir. Bennett’in dnerdigi gibi bos
veya formel dogru gibi orta bir yol yoktur.'s

Patricia Kitcher’a gelince o da Kant’in bu argiimani “ikna edici” gordiigiini
sOyler. Ona gore Kant, bizim biiyiik onciilii bir tanim olarak ve kii¢iik onciilii de
zihinsel durumlart atfettigimiz bir ortak benligin 6zne oldugunu iddia eder olarak
kabul edebilecegimizi diigiiniir.'® Ian Proops ise ¢ikarimi yeniden formiile ederek
gecerli oldugunu séyler ve sadece ideada ruhun tozselligini kanitladigini kabul eder.!”

Gorildiigi tizere Powell disindaki yorumcular en basitinden Kant’in bu argiiman
hem gegerli buldugunu hem de kabul ettigini diisiiniirler. Kant’in bu argiimani gegerli
buldugunu savunan Bennett, Kitcher ve Proops, benim t6z oldugum sonucunun
ciktigini kabul ederlerken tdziin Kant tarafindan yapilan bir kategori olarak tanimini
dikkate alirlar. Kanaatimizce de bu ¢ikarim Kant’a gére mantiksal olarak gecerlidir
ve yargida 6zne olan seylerin t6z kategorisinde tanimlanmalaridan hareketle yine
yargida 6zne olarak kullanilan ben zamirinin de t6z olmasi gerektigini ¢ikarsar.
Buna gore Kant’in mantiksal bakimdan gecerli buldugu haliyle ¢ikarimda toz,
Kant’in ona verdigi tanimla sadece yargida 6zne olarak kullanilan seylerin bir
kategorisini ifade eder. Onlarin aksine Ameriks ve Powell’1n ¢ikarimin benim t6z
oldugum sonucunu kabul etmekteki ¢cekimserlikleri, tézii Kant’in yaptig1 tanimdan
farkli anlamalar1 olarak goriiniir. Clinkii onlara gére benim t6z oldugumun kabulii
ayn1 zamanda bir ruh olarak kalic1 yani 6limsiizliiglimii de kabul etmeye gotiiriir.
Bu sonug aslinda Kant’in toz tanimindan ¢ikmaz, aksine Aristo’nun t6z tanimina
uygun diiser. Buna gore yorumcularin ¢ikarimdan hareketle benim t6z oldugumu

14 Powell, Kant's Theory of Self-Consciousness, 69-70.

15 Karl Ameriks, Kants Theory of Mind, 68-9.

16 Patricia Kitcher, “Kant’s Paralogisms,” The Philosophical Review 91, no. 4 (1982): 533-4.
17 lan Proops, “Kant’s First Paralogism,” Philosophical Review 119, no. 04 (2010): 478-9.
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kabul etme noktasindaki tartigmalari, kanaatimizce bu argiimanda kullanilan t6z
kavraminin ¢ift anlamli olmasindan dogar goriiniir.

Felsefede Aristo’dan beri bilindik anlamiyla t6z, kendi basina var olan seyleri
ifade etmek icin kullanilir. Buna gore t6z, kendi basina var olan sey demektir.
Ornegin “elma tathdir” dedigimizde “tatlilik” bir nitelik olarak kendi basina bir
varlik ifade etmez ve iizerinde var olacagi bir dayanaga yani toze ihtiya¢ duyar.
Yiiklemin aksine bir yarginin 6znesi ise 6rnegin “elma” kendi bagina vardir ve
bundan dolay1 t6z olarak kabul edilir. Eger Aristocu téz tanimina gore okunursa
bu arglimanin birinci 6nciilli bir 6nerme veya yargida 6zne olarak bulunan ve
higbir zaman baska bir 6zneye yliklem olmayan seylerin, t6z yani kendi bagina
varliklar oldugunu tanimlar. fkinci 6nciil ise diisiinen bir varlik olarak bilincin
bir ifadesi olan “ben” zamirinin her zaman yargida 6zne olarak kullanildigini ve
bunun tersine hi¢bir zaman yiiklem olarak kullanilamayacagini iddia eder. Bu iddia
en azindan kendi hakkimizda kurdugumuz 6nermelerde agik¢a dogrudur. Ciinkii
ben, tiim fiillerimizin failini ve sahip oldugumuz niteliklerin de tasiyicisini ifade
eder ve bu nedenle 6zne konumunda bulunur. Sonug 6nermesi ise diislinen varlik
olarak benim bir t6z oldugum sonucunu ¢ikarsar. Buna gore argiiman kisaca su
sekilde ifade edilebilir:

Ozne bir tozdiir.
Ben bir 6zneyim.
O halde ben bir toziim.

Mantiksal acidan bu ¢ikarim gecerlidir. Bundan Aristocu t6z tanimina gore
benim kendi basina var olan bir t6z yani ruh oldugum sonucu ¢ikar ve benim
6liimsiiz oldugum anlamina gotiiriir. Fakat Kant, bu ¢ikarimi, benim ruhsal bir t6z
ve Oliimsiiz oldugumu ¢ikarsayacak sekilde anlasilmak istenirse reddeder. Zaten
Kant’1in bu ¢ikarimi1 mantiksal yanlis ¢ikarim basligi altinda gostermesinin nedeni
de bu sonucu ¢ikarmaya uygun olmasidir. Ciinkii ¢ikarimdaki téz kavrami, kendi
basina varlik olarak anlasilmaya agiktir. Bununla birlikte t6z kavrami, Aristocu
tanima gore anlagilirsa Kant i¢in benim dliimsiiz oldugumu ¢ikarsayabilecegim bir
seyi kanitlamaz. Ciinkii bu sonucu ¢ikarabilmek icin t6z kavrami, sezgisel igerige
sahip degildir. Oyle ki, “ben bir tdziim” dedigimde sezgimde buna kargtlik higbir sey
bulunmaz. Bu nedenle Kant, Aristocu tdz tanimina gore ¢ikarimi mantiksal olarak
yanlis ¢ikarim bagligi altinda sunar ve ¢ikarimin elestirisinde toz kavrami ile sadece
mantiksal olarak 6zne olan seylerin kategorisini kastettigini soyler. Dolayisiyla
Kant’a gore ¢ikarim, yine kendisinin t6zl kategori olarak tanimlamasina gore
gecerlidir ve sadece benim yarginin mantiksal 6znesi olarak t6z oldugumu kanitlar.
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Fakat toz kavram1 Aristocu tanima gore anlasildiginda da ¢ikarim higbir sekilde
mantiksal bakimdan yanlis sayilamaz. Ciinkii mantiksal yanlislik sadece orta
terimin Onciillerde ¢ift anlamli kullanilmasindan kaynaklanir. Ancak t6z kavrami bu
cikarimda orta terim degildir. Dahasi bu ¢ikarimin orta terimi olan “Yargilarimizin
mutlak 6znesi olan ve dolayisiyla baska bir seyin belirlenimi olarak kullanilamayan
tasarim” ifadesi de ¢ift anlamli degildir. Sonugta Kant’in mantiksal yanlis ¢ikarim
olarak verdigi akil yiiriitme, hi¢bir sekilde mantiksal olarak yanlis degildir.

2. B Versiyonu
Kant, eserinin B edisyonunda ise bu mantiksal yanlis ¢ikarimin baska bir
versiyonunu verir ve elestirir:

Ozneden baska tiirlii diisiiniilemeyecek olan sey, 6zneden baska tiirlii var olmaz
ve dolayistyla tozdiir.

Simdi diislinen bir sey, sadece bdyle disliniildiiglinde 6zne olmaktan baska
tiirld diistiniilemez.

Dolayisiyla o, sadece diisiinen bir sey olarak yani toz olarak vardir.'®

Bu ¢ikarim, kanaatimizce A4 versiyonundaki “ben” kavrami yerine “diisiinen
sey” kavramini getirmesi diginda temelde higbir farklilik géstermez. B versiyonu
da 4 versiyonu gibi kisaca bize sunu sdyler: Ozne olarak diisiiniilen sey bir tozdiir.
Diisiinen bir sey de 6zne olarak diisiiniiliir. O halde diisiinen bir sey, tozdiir. Bununla
birlikte Kant, bu ¢ikarimin biiyiik 6nermesi ile kii¢iik 6nermesi arasinda su sekilde
bir farklilik bulur:

Biiyiik 6nerme, her bakimdan diisiiniilebilecek ve sonucta sezgide bile mevcut
olabilecek bir varliktan bahsetmektedir. Fakat kii¢iik onciil bu varliktan sadece
0zne olarak diisiiniildiigii siirece sadece diisiince ve bilincin birligiyle ilgili olarak
bahsetmekte, fakat ayn1 zamanda diislince i¢in bir nesnenin kendisiyle verildigi
sezgiyle iliskide degildir. Dolayisiyla sonug, per Sophisma figurae dictionis, aldatici
bir akil yiiriitme araciliyla ¢ikar.

Burada per Sophisma figurae dictionis ifadesi, kisaca, bir tiir kavram karmasasi
veya es seslilik lizerine kurulu aldatmaca yani safsata anlamina gelir. Kant, aldatict
buldugu akil yiirlitmenin nedenini bir dipnotla sdyle agiklar: “Diisiince iki onciilde
tamamen farkli bir anlamda alinmistir.” Buna gore Kant’in bu akil yiiriitmeyi
“distince” kavramini iki onciilde farkli anlamlarda kullanan bir safsata olarak

18 Kant, Critique of Pure Reason, 447, B410.
19 Kant, Critique of Pure Reason, 448, B411.
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gordiigiinii sdylemek yanlis olmaz. Ona gore “diisiince”, “biiyiik dnciilde genel bir
nesneye” bunun tersine “kiigiik dnciilde ben-bilinciyle iliskili iginde” kullanilmistir.
Diger bir deyisle, biiylik 6nermede, 6zne olmaktan baska tiirlii diisiiniilemeyen ve
0zne olmaktan bagka tiirlii var olamayan seylerden bahsedilirken, kii¢iik onermede
ise tam tersine bilylik 6nermenin bahsettigi gibi seylerden degil de bilincin 6znesi
olarak benden bahsetmektedir. Dolayisiyla Kant’a gore bu iki 6nermeden “Sonugta
0zne olmaktan bagka tiirlii var olamam.” ¢ikmaz, aksine “Kendimi yargimin
sadece Oznesi olarak kullanabilirim.”? ¢ikar. Peki ama Kant’in iddia ettigi gibi
bu arglimanin iki dnciiliinde es sesli bir kavramin iki farkli anlamda kullanilma
yanligt meveut mudur?

Kant’1n iddia ettigi tizere bir kavramin iki dnctilde farkli anlamlarda kullanilmasi
ancak orta terimde gerceklesebilir. Ciinkii iki onciilde de yani biiyiik ve kiigiik
onermede tekrar eden terim, orta terim olarak adlandirilir ve bu argiimanda orta
terim, “6zneden baska tiirlii diisiiniilemeyecek olan sey” ifadesidir. Buna gore orta
terimin iki 6nciilde farkli anlamlarda kullanilmasi miimkiin gériinmemektedir.

Proops bu ¢gikarima Kant’1n itirazinin nedeninin kiigiik 6nciil oldugunu diistiniir.
Ona gore ben, 6zne olarak diigiiniilmek zorunda degilim. Ciinkii ben, baska bir
seyin niteligi veya modu olarak da diisiiniilebilirim. Ornegin Spinoza’ya gére tek
toz vardir ve o da Tanr1’dir. Insan ruhu ise Tanri’nin bir modundan baska bir sey
degildir. Proops’a gore Spinoza bu goriisiinde hakli olsa da olmasa da bu diislincesi
anlagilmaz veya imkansiz degildir. Yine benim bir seyin sadece giicii veya baska
seylerin ortak bir etkisi oldugunu sdyleyen goriisler i¢in de ayni durum gegerlidir.
Dolayisiyla tiim bunlar Kant’in kii¢iik 6nciiliin yanlis oldugunu séylemesi igin
yeterli gerekgeler sayilir.?! Fakat Kant’in ¢ikarima itirazi orta terim iizerinedir ve
kiiclik onctiliin yanlishigt hakkinda Kant’1in higbir itirazi goriinmez.

Ameriks ise iki dnciilde kullanilan “diisiince” teriminin tamamen farkli anlamlarda
kullanildigini kabul eder. Ona gore bu nedenle “diigiince” terimi, bilyiik dnciilde
sezgisel olarak verilebilecek bir nesneyle iligkilendirilirken kiiciik 6nciilde ise ben
bilinciyle iligkilendirilir.?? Fakat bu durum orta terimin ¢ift anlamli kullanilmasi
degildir. Buna gore Ameriks’in ¢ikarima itirazi aslinda biiyiik onciil ile kiigiik
onciiliin birbirine uygun olmadigini sdyler.

Powell’a gore ise burada akil yiiriitmeyi iki sekilde yani her iki 6nciilii de dogru,
fakat orta terime sahip olmadig1 i¢in akil ylirlitmeyi gegersiz saymak veya orta terime

20 Kant, Critique of Pure Reason, 448, B412.
21 Proops, “Kant’s First Paralogism,” 472.
22 Ameriks, Kants Theory of Mind, 70.
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sahip, fakat iki 6nciilden birini, bir niteligi konuya dogru yiiklemedigi i¢in yanlig
olarak kabul etmek miimkiindiir. Burada orta terimin anlami belirginlestirilirse yani
ayni anlam verilirse Kant’in sonucu dogru saydigini sdylemek gerekir. Ciinkii bu
akil yiirtitmeyi sadece ayni1 anlami tasiyan orta terime sahip olmadig1 igin gegersiz
saymaktadir. Fakat orta terimin bagka bir anlami1 mevcut olmadigi i¢in Kant’in akil
yiiriitmenin sonucunu gegerli olarak kanitlanmig saymadigini diisiinmek gerekir. 2
Dolayistyla Powell da ¢ikarimdaki sorunu orta terimin ¢ift anlamliliginda gérmez.

Bu ¢ikarim hakkinda Arthur Melnick ise kii¢iik 6nciiliin, diisiincenin nesnesi
olacak bir seye isaret etmediginden dolay1 diisiinen bir sey olarak benim varligimi
biiyiik 6nciiliin altina getirmedigini ve dolayisiyla bundan benim bir t6z oldugum
sonucunun ¢ikmayacagini ileri stirer. Ona gore bu nedenle “Biiyiik ve kiiglik dnctiller
arasindaki belirsizligi tek bir terim veya ifadeye yerlestirmek gercekte ¢cok 6nemli
degildir.”** Yani Melnick de argiimanin gegersizligini orta terimle ilgili olmaktan
cok kii¢iik onciiliin biiylik dnciile uygun olmamasina dayandirir.

Buraya kadar anlasildig1 tizere ad1 gegen yorumcularin kiigiik dnciiliin biiyiik
onciilden kategorik olarak farkli bir seyden bahsettigi i¢in akil yiiriitmenin yanlig
oldugunu diisiindiikleri sdylenebilir. Buna gore Kant, biiyiik 5nermede 6zne olarak
kabul edilen seylerin “genel olarak bir nesne” ve dolayisiyla “sezgide bile mevcut”
iken bunun aksine kiicliik 6nermede bahsedilen seylerin ise “diislinen bir sey”
yani “ben-bilinci” olmasi arasinda bir uyusmazlik bulur. Diger bir deyisle, Kant’a
gore biiyiik onermedeki tdzselligi iddia edilen 6zne olarak kabul ettigimiz sezgi
nesnelerinden hareketle diisinen bir ruhun 6zne olduguna gegilemez. Clinki
biiyilik 6nciilde 6zne kabul edilen sezgisel seyler ile kiiglik 6nciilde 6zne oldugu
iddia edilen diisiinen bir sey birbirinden farklidir. Oyle ki, diisiinen sey yani ruh,
bir sezgi nesnesi degildir. Dolayisiyla sezgisel seylerin tozselliginden hareketle
ruhun da bir 6zne olarak t6z oldugu sonucu ¢ikarilamaz. Bu durumda ise ¢ikarim
orta terimin farkli anlamda kullanilmasindan dolay1 yanlis degil, aksine orta terimin
iliskilendirildigi seyler birbirinden farkli oldugu i¢in Kant tarafindan yanlis olarak
goriilebilir.

Fakat aslinda bu, bir mantik yanlig1 degildir ve burada itirazin mantiksal degil,
aslinda epistemolojik oldugunu sdylemek gerekir. Ciinkii Kant’in arglimanin iki
onciilii arasinda kategorik bir ayrim yapmasinin nedeni yine kendi bilgi teorisidir.
Oyle ki, biiyiik onciiliin iddia ettigi 6zne olan seylerin tozselligi sezgisel icerige
sahip olmasindan dolay1 bilgi konusu sayilirken; kii¢iik dnciiliin iddia ettigi diisiinen
seyin 06zne olmasi, sezgisel igerikten yoksun oldugu icin bilgi degil sadece bir

23 Powell, Kants Theory of Self-Consciousness, 67-8.
24 Arthur Melnick, Kant s Theory of the Self, 31.
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diisiince sayilir. Buna gore aslinda Kant’in bize sdyleyebilecegi sey, argiimanin
mantiksal olarak yanlis oldugu degil, aksine kendi bilgi teorisine gére sonucunun
bilgi niteliginden yoksun oldugudur.

Biitiin bunlara gore her iki versiyon da temelde birbirinden farkli olmadigindan
Kant’in 4 versiyonunu gegerli sayarken B versiyonunu orta terimin ¢ift anlaml
kullanilmasina dayal1 bir safsata olarak nitelemesi dogru goriinmemektedir. Fakat
Kant’in ¢ikarimin 4 versiyonunu gecerli sayarken B versiyonunu yanlis saymasi,
ikincisindeki t6z kavramini birincisinden farkli tanimladigini gosterir. Diger bir
deyisle, 4 versiyonunda t6z Kant’a gore bir kategori iken, B versiyonunda sezgide
verilebilecek her seyi ifade edebilecek sekilde diisiiniiliir. Dolayisiyla Kant, A
versiyonunu kendi tdz tanimina gore gegerli sayarken, B versiyonunu Aristo nun
toz tanimina gore gegersiz saymaktadir. Clinkii B versiyonunda biiyiik dnciilde toz
olarak tanimlanan seyler sezgi nesnesi iken kii¢iik onciildeki diislinen sey sezgi
nesnesi degildir, dolayisiyla sonu¢ Kant icin gecerlilik kazanamaz. Fakat her iki
versiyon da Aristo’nun t6z tanimi kabul edilirse yine ayni nedenden dolay1 Kant’a
gore gecersiz sayilir. Diger bir deyisle, Aristocu t6z tanimina gore ¢ikarim, her
iki versiyonuyla, sezgisel icerik bulunmadigi i¢in benim bir t6z yani ruh oldugum
sonucunu ¢ikarsayamaz.

3. Tartisma

Peki ama Kant’in mantiksal bakimdan yanlis saydigi bu ¢ikarim, Descartes’in
argliman1 midir? Kant, bu ¢ikarimin sezgi nesnelerinin tozselliginden hareketle
benim veya diisiinen seyin de bir ruh yani t6z oldugunu ¢ikarsadigini, fakat ruhun
varlig1 sezgiye sahip olmadig1 i¢in safsata yaptigini diistiniir ve Descartes’a atfeder.

Halbuki bu mantiksal yanlis ¢tkarimin aksine Descartes, “diistiniiyorum” bilincinden
benim diisiinen bir sey yani ruh oldugum sonucunu ¢ikarsamasini sezgi nesnelerinin
tozselligine dayandirmaz. Ciinkii Descartes i¢in sezgi nesnesi olan seyler bizatihi
stiphe duydugu seylerdir. Duyulur seylerin aksine kendi varlig1 ise sliphe ettiginden
stiphe edilmeyecek kadar agik ve secik kesinliktedir. Bundan hareketle Descartes,
kendi varliginin siiphe ettigi seylerden birisi yani bir beden olmadigini ifade etmek
i¢in bir ruh, zihin veya akil oldugu sonucunu ¢ikarir. Burada Descartes’in kendisini
diistinen bir sey yani bir ruh olarak tanimlamasi, aslinda siiphe edilemez olan kendi
varliginin siiphe ettigi her seyden farkli oldugunu ifade eder. Ciinkii siiphe duyulan
bir sey ile siiphe gotiirmez bir sey ayn1 sey olamaz. Oyle olsa, duyulur her seyden
stiphe ettiginde kendisinden de siiphe etmesi gerekir. Bu nedenle Descartes i¢in ruh,
zihin veya akil aslinda benim bir beden ve dolayisiyla sezgide mevcut bir nesne
olmadigimi ifade eder. Buna gore Descartes’in argiimani su sekilde gosterilebilir:
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Duyulur seyler stiphelidir,
Ben siipheli degilim,
O halde ben duyulur bir sey degilim, yani ben bir ruh veya zihnim.

Dolayisiyla Descartes’in kendisinin bir ruh oldugu ¢ikarimi, sezgi nesnelerinin
tozselligine dayanmaz, aksine kendisinin siiphe duyulan bir sezgi nesnesi olmamasina
dayanir. Sonug olarak Descartes’in argiimani Kant’in yanlighigini gostermek istedigi
mantiksal ¢ikarim olamaz.

Bununla birlikte Kant tarafindan yapilan bu elestiri, Descartes’ i “benim diistinen
bir ruh” oldugum sonucunun sezgi nesnesi icermedigi ve dolayisiyla bir bilgi
degeri tasimadig1 anlamina gelir. Cilinkii Kant’1n itiraz ettigi sey, Descartes’in
“diistiniiyorum” bilincinden kendisinin diisiinen bir t6z yani ruh oldugunu
cikarsamasidir. Kant’a gore “diistiniiyorum” bir bilingtir ve biling sezgi icermedigi
i¢in bilgi sayilmaz.? Dahas1 “ben” de bilincin bir seklidir.?® Dolayisiyla bilingten
hareketle onu iireten seyin diisiinen bir tdz yani ruh oldugu ¢ikarsanamaz. Buna
gore Kant, “diisiiniiyorum” bilincinin varligini kabul eder, fakat bu bilinci {ireten
seyin diislinen bir t6z yani ruh oldugu sonucunu bilinemez birakir. Kisacasi Kant
i¢cin “Diisiinliyorum o halde varim.” sadece bir biling olarak var olmay1 ifade
edebilir ve bu bilincin nedeni olan bir t6z olarak var olmay1 gdstermez. Dolayisiyla
“diistiniiyorum”dan hareketle ben, diisiinen bir ruh oldugumu biliyor sayilamam.
Peki ama Kant, neden benim diigiinen ruh oldugumu bilinemez olarak goérmek ister?

Ameriks’e gore, Kant’in bu agnostik tutumunun gerekgesi, rasyonel psikolojinin
ruhu bir t6z olarak kabul etmekle ve tozselligi de giic ile esitleyerek materyalistlerin
eline koz verdigini diistinmesidir. Clinkii bir varligin fiziksel giicii onun fenomenal
ozelliklerini gosterir. Daha agi81 gii¢, fenomenal bir niteliktir ve halbuki fenomenal
ozelliklerin numenal yani kendinde varlik olan tézden ayirt edilmesi gerekir.
Bu nedenle Kant, zihnin fenomenal olanla ve daha ilerisinde maddesel olanla
tanimlanmamasi i¢in giliclerinden ayirt edilmesi gerektigini diigiiniir. Dolayisiyla
Kant i¢in zihnin uzamli maddeden farkli bir sey oldugu ¢ok aciktir. Oyle ki diisiinen
benin, i¢ duyunun nesnesi oldugunu ve ruh diye adlandirildigini séyler ve bunu
diger eserlerinde de tekrar eder.?” Dahasi konusmalarinda da ruhu basit bir t6z
olarak niteledigi aktarilir. Kimilerine gore onun bu ifadeleri kendisinin dogmatik
donemini yansitir. Fakat bu ifadeler sadece Saf Aklin Elestiri’sinin bir pargasi
degildir, aksine daha sonraki eserlerinde de goriliir. Kant, nihayetinde bilincin

25 Kant, Critique of Pure Reason, 259, B157.
26 Kant, Critique of Pure Reason, 432, A382.
27 Ameriks, Kant s Theory of Mind, 65.
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altinda yatan bir t6z olduguna inanir. Ciinkii var olan her sey nihayetinde bir
tozdiir. Fakat bilincin altinda yatan bir t6z olmasi gerekse de bundan bir ruh tézii
oldugu anlami ¢ikmaz. Ciinkii bilinci olusturan numenal olarak zihinsel nitelikte
bile olmayan baska karmasik tozler olabilir. Fakat Kant bu hususlara deginmeden
ruhun tozselligine kargi tatmin edici gériinmeyen baska bir taktik kullanir.?® Bu
yorumdan, diisiinen seyin ruhsal bir t6z oldugunu bilinemez birakmasinin nedeninin
aslinda Kant’in materyalizmin ruhu maddeye indirgeme tesebbiisiinii engellemek
istegi oldugu anlasilmaktadir.

Bununla birlikte Ameriks’in de tatmin edici bulmadigi bu bilinemezci tutum
hi¢ de materyalizmi ortadan kaldirir giicte gdriinmez. Ozellikle diisiinen bir sey
olarak ruhun bir t6z oldugunun bilinmezligi, aslinda “diisiiniiyorum” bilincinin
diistinmeyen yani zihinsel bile olmayan bir toz tarafindan {iretildigini varsaymaya
kadar gider. Zihinsel olmayan bir tdziin zihinsel bir sonuca nasil neden olabildigi
baska bir tartisma gerektirir. Clinkii diisiinmeyen bir nedenin diislince gibi bir
sonuca yol actigini iddia etmek, sonuctaki diisiince 6zelliginin nedensiz olarak yani
yoktan ortaya ¢iktigini sdylemek demektir. Halbuki yokluk hi¢bir seyin nedeni
olmadig1 i¢in nedenler ile sonuglar arasinda ontolojik olarak bir denklik gerekir.?
Dolayisiyla diisiincenin diisiinen bir t6z tarafindan meydana getirilmesi beklenir.
Bu ilke yani nedenler ile sonuglarin birbirine ontolojik olarak denk olmasi, aslinda
Kant tarafindan da kabul edilir. Kant, maddenin tiim degisimlerinde niceligin ve
hareketin iletilmesinde etki ile tepkinin birbirine esit olmasini sentetik a priori
bir bilgi sayar. Oyle ki, Kant i¢in bu, deneye dayanmayan ve dolayistyla zorunlu
bir bilgidir.** Buna gore diisiincenin nedeninin diisiinen bir t6z yani ruh olmasinin
deneye dayanmadan sentetik a priori olarak bilinebilecegi Kant i¢in de kabul
edilebilir goriinmektedir.

Sonug¢

Buraya kadar ortaya koydugumuz tizere, Descartes’in “Diistiniiyorum o halde
varim.” mottosundan hareketle kendisinin diisiinen bir sey yani bir ruh olduguna
dair diisiincesini, Kant, kendisinin kurguladig1 bir ¢ikarim sekliyle mantiksal
bakimdan yanlis sayar. Kant’1n iki versiyon olarak kurguladigi bu ¢ikarim, yargida
0zne olarak kullanilan seylerin t6z oldugundan hareketle benim veya diisiinen bir
seyin de 6zne ve dolayisiyla sonugta toz oldugunu ¢ikarsar ve bu haliyle her iki
versiyon da mantiksal olarak gecerlidir. Ancak Kant, ¢ikarimin 4 versiyonunu
mantiksal olarak gecerli bulurken, B versiyonunu yanlis yani gegersiz sayar. 4

28 Ameriks, Kant’s Theory of Mind, 66.
29 Descartes, Meditations, 29.
30 Kant, Critique of Pure Reason, 145, B18.
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versiyonunda Kant, t6z kavramini ici sezgisel i¢erik¢e bos bir kategori olarak
kabul ettigi i¢in benim bir t6z oldugum sonucunu sadece mantiksal bir 6zne olma
anlaminda kabul eder. Ancak t6zii kendi basina varlik olarak anlamak istersek Kant,
buna gore benim bir t6z ve dolayisiyla 6liimsiiz oldugumun bilinemez olacagini
soyler ve bu da onun bu ¢ikarimi1 mantiksal yanlis ¢ikarim basligi altinda sunmasinin
nedeni sayilir. B versiyonunda ise Kant, ¢ikarimi her ne kadar orta terimin ¢ift
anlamlilig1 tizerine kurulmusg bir safsata olarak nitelese de orta terimde bdyle bir
belirsizlik goze ¢arpmaz. Bu da Kant’in aslinda biiyiik 6nciil ile kiiclik onciilii
birbirinden epistemolojik olarak farkli buldugu i¢in diigiinen seyin bir téz oldugu
sonucunu ¢ikarmay1 yanlis saydigl anlamma gelir. Clinkii Kant’a gore ¢ikarim
biiyilik dnciilde sezgi nesnelerinin tézseliginden hareket eder ve kiiciik dnciildeki
diisiinen seyin tozselligini ¢ikarsamaya calisir. Fakat ona gore sezgi nesnelerinin
tozselliginden diisiinen seyin tozselligi ¢ikarsanamaz. Ciinkii diisiinen sey, sezgi
nesnesi degildir. Bu durum ise B versiyonunda Kant’in t6zii kendi basina varlik
olarak anladigini gosterir. Sonugta eger her iki versiyonda da t6z kendi basina
varlik olarak tanimlanacak olursa Kant, ¢ikarimi mantiksal bakimdan yanlis sayar.
Bu da Kant’in her iki versiyonu rasyonel psikolojinin mantiksal yanlis ¢ikarimi
olarak sunmasinin nedenidir.

Buna gore Kant, iki versiyon olarak kendi kurguladigi bu ¢ikarimi mantiksal
bakimdan yanlis olarak niteler ve Descartes’a atfeder. Halbuki Descartes tarafindan
da gosterildigi gibi, duyulur her seyden siiphe ettiginde bile insanin kendisinden
stiphe edememesi, kendisinin duyulur bir sey olmamasini gerektirir. Ciinkii siiphe
duyulan seyler ile siiphe gotiirmez bir sey ayni sey degildir. Oyle olsa duyulur her
seyden siiphe ettiginde kendisinden de siiphe etmesi gerekir. Bu nedenle kendisinin
bir ruh veya zihin oldugunu sdylemek, aslinda varliklarindan siiphe duydugu
sezgi nesnelerinden birisi yani beden olmadigini ifade etmek i¢indir. Buna gore
Descartes’in kendisinin bir ruh oldugu ¢ikarimi, kendisinin yargida 6zne olarak
kullanilan seylerin yani sezgi nesnelerinin tozselligine dayali degildir. Dolayisiyla
Descartes’n kendi varligiin siiphe duyulmazligindan diisiinen bir t6z yani ruh
oldugu sonucunu ¢ikarsadigi argiiman da Kant tarafindan kurgulanan ve mantiksal
olarak yanlis sayilan ¢ikarim degildir.

Bununla birlikte Kant’1n itiraz1, “diisiiniiyorum” bilincinden ¢ikarsanmak istenen
benim diistinen bir ruh oldugum sonucunun bilinemez oldugunu ifade eder. Ona gore
“diisiinityorum” bilinci, bize diislinen bir sey, yani bir ruh veya zihin oldugumuzu
gostermez. Ciinkil biling, sezgi degildir. Dolayisiyla “diislinliyorum” bilincinin
nedeni, diisiinmeyen bir sey bile olabilir. Fakat bu bilinemezci tutum, benim
“diisiiniiyorum” seklindeki bir biling olarak var oldugum, fakat bu bilinci lireten
diistinen bir seyin yani ruhun var olmayabilecegi anlamina gelir. Bu durumda
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“diisiiniiyorum” bilincinin kendi kendine ortaya ¢iktig1 yani bir nedeninin var
olmadig1 sonucu ¢ikar. Fakat yoklugun bir seyin nedeni olmasi kabul edilemez.
Dolayisiyla insan zihninin isleyisi bakimindan “diisiiniiyorum” bilinci, kendisine
ontolojik olarak denk bir nedeni ister. O halde “diisiiniiyorum” bilincinin ancak
ve ancak diislinen bir t6z yani ruh tarafindan iiretilmesi gerekir. Dahas1 Kant’in
kendisi de maddesel degisimlerde reaksiyona giren ve ¢ikan nicelikler ile harekette
etki ve tepkinin birbirine esit olmasini deneye dayanmayan zorunlu bir bilgi olarak
kabul eder. Bu bilgi de Kant’in aslinda nedenlerle sonuglarin ontolojik olarak
denkligini deneye dayanmaksizin kabul ettigi anlamina gelir. Buna gére Kant i¢in
de diisiincenin, diislinen bir t6z yani ruh tarafindan iiretildigini bilebilecegimizi
sOylemek miimkiin goriiniir.
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Yirminci Yiizyilda Bati1 Afrika Arap Edebiyatindaki Anlati Siirin Muhtevasi

The Content of the Poetic Story in Arabic Literature from West Africa during the
Twentieth Century
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Afrikalilar, Arap edebiyatinin tim sanatlarina, 6zellikle didaktik, lirik, dini, sosyal ve siyasi konular gibi gesitli tlrleriyle siir
sanatina ilgi duymusglardir. Anlati siir, modern gagda Afrikali edebiyatgilarin ilgisini geken edebi sanatlardan biri olmustur.
Bu edebiyatgilar, anlattiklari hikdyelerin temalarini yasadiklari sosyal ortamdan esinlenmis, hayal glicline dayanarak
Afrika’daki olaylar, gergekler, yigitler ve kahramanliklari tasvir etmislerdir. Anlati siirinin Bat Afrika edebiyatgilarin ilgi odagi
olmasina ragmen akademi camiasi tarafindan incelenmedigini tespit edilmistir. Arastirmamiz bu boslugu doldurmaya
gayret edilecektir. Tanimlayici analitik yontem uygulanarak, edebi metinler segilmis, bu metinler tahlil edilerek 20. yizyil
Bat1 Afrika Arap edebiyatinda kaleme alinan en giizel anlati siirlerine 151k tutmasi amaglanmaktadir. Arastirmamizda Bati
Afrika sairlerinin bu alana sagladiklari katkiyi ortaya gikarmak amaciyla, siirlerin temalari, 6zellikleri ve edebi sanatlari
tizerinde durulacaktir. Bati Afrika’da anlati siirinin blyuk ragbet gordiiglinii, edebiyatgilarin bu alanda biyik katkilar
oldugunu belirtmekte fayda vardir. Ganali sair Omer Karaki (6.1353/1934), Senegalli sair Carno ibrahim Sy (6.1396/1976)
ve Abbas Sall (6.1410/1990), Malili sair Yakup Dukure, Nijeryali Cemil Abdallah, Gambiyali Bamin Mohamed Siri, Gineli
Corno Ali Budem ve digerleri anlat siiri trlinde glzel eserler kaleme alan sairlerdendir.
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Abstract

Africans were interested in all aspects of Arabic literature, especially the art of poetry in its many forms,
namely, educational, lyrical, religious, social, and political. Narrative poetry is one of the literary arts that has
received attention. Contemporary writers in West Africa when they depict African events, realities, heroes, and
heroics, base all this on imagination, drawing the stories’ themes from the African environment. It has been
determined that although narrative poetry is the focus of attention of West African literary figures, it has yet to
be studied by the academic community. Our study will endeavor to address this gap. From these standpoints,
this research seeks, through the implementation of descriptive—analytical methods, to shed light on the most
beautiful poems of the poetic story written by West African poets, to understand their contributions to this
field and to address the subject matter of these poems, their characteristics, their formal structure, and their
artistic values. Texts related to this topic have been selected for illustration and not limitation. It is worth noting
that the region’s poets have shown great interest in writing the poetic story and have contributed significantly
to it. The Ghanaian poet ‘Umar Karaki (d. 135311934), the poet Jarnt lbrahim Si (d. 1396x1976), ‘Abbas Sall (d.
141011990) from Senegal, the Malian poet Ya‘qlb Dakdre, the Nigerian Jamil ‘Abd Allah, the Gambian Bamyn
Muhammad Siri, and the Guinean Jarni ‘Ali Boudem among others, who excelled in this art.

Keywords: Arabic Literature, Poetry, West Africa, Story, Heroic, Emotional

Extended Summary

The story is considered one of the art forms of literature in general, and prose in
particular, as it deals with those central topics that impact life. The story also transcends
imagination and suspense to then produce artistic creativity. However, this does not mean
that it was confined to prose alone; instead, we find that it exceeded that to poetry. Narrative
poetry is considered one of the literary genres that have developed in modern Arabic
literature; however, it had precursors in ancient Arabic literature, specifically among the
pre-Islamic poets, such as ‘Antarah and Zuhayr ibn Ab1 Salma in their poetry, although
their stories lack the artistic elements on which the story is built. In the Umayyad era, this
art is evident from the poet Jamil Buthaynah, with stories full of declarations of hate for
her beloved, who made her wonderful promises of marriage and then disappointed her. In
Abbasid poetry, the poetic stories of Abli Nuwas revolve around gatherings of wine and
singing, and al-Buhturf tells the story of a wolf in his poetry. The lyrical poem is one of the
manifestations of renewal in modern Arabic poetry and a platform for poets to combine
story and poetry. A large number of collections of poets in the contemporary era has been
identified. Examples of these stories are produced by the great poets of the modern era,
including Ahmad Shawqi, ‘Abbas Mahmiid al-‘Aqqad, and Ilyas Farahat. Scholars have
differed regarding who has previous credit in this field. Sometimes they count Khalil
Mutran as its pioneer, and at other times they include Shibli almllat as an innovator. If we
examine contemporary poetry, especially among the poets of the Renaissance, we will
find that these poets dealt with poetic stories. They were distinguished by a unique talent
that enabled them to combine these poetry and storytelling engagingly and responsively.
Thus, the horizons of the story expanded in contemporary Arabic poetry, and its themes
multiplied and its sources diversified, or so I learned from history and legend. The story
and its elements continued to be employed by modern poets in their poems, leading to
the mixing of narrative and lyrical pieces. Modern poets deal with the narrative structure
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from the technique of masks of intertextuality or the horror of the free verse poem to the
dramatic character in general. Therefore, the importance of narration in modern poetry
comes through its deployment of various narrative features. The contemporary poem is
no longer confined to one voice, i.¢., the poet’s voice, but rather, it hosts different voices.
We must recall that the narrative structure does not imply that the poem mutates into a
story or a novel, where the poet turns to the elements of the narrative and fictional work
and intensifies its impact to include it in their poem, neglecting the technical aspects of
the poem, so that its structure is cold and descriptive and is not distinguished by mastery
in the distribution of lights and the management of events, moving the characters so that
it amounts to a fictional work and is not one of ingenuity, intensity, and focus so that it
remains an outstanding poetic work. The poet’s purpose is not the story per se insofar as it
functions as a story because the poem does not have graphic or narrative ends. However,
it can use narrative elements and operate them in a textual group and for poetic purposes.
We do not understand West African poets as skillful storytellers who employ narration
elements as novelists do; rather, we need to reveal the extent to which these poets used
narrative expression techniques and some of their storytelling processes. Accordingly,
we chose some of the poems that contain the features of the story for study. These poems
have historical sources to inspire the writing, as the poets took their historical roots from
African literature, which depicts the reality of African societies, including events, facts,
and legends. This study analyses Afro-Arabic poems from the West African region as a
model for the poetic story. A lyrical story is a narration of facts or events in poetry as a
story. This type of poetry is significant in Arabic literature produced by African poets
during the twentieth century. The aim of addressing this topic was to shed light on the
poems of the poetic story written by West African poets, to assess their contributions to
this field, and to learn about the topics of these poems, their characteristics, their formal
structure, and their artistic values. Accordingly, this research will help researchers to
identify the African literary heritage, some of which are still preserved in manuscripts. It
will also give them an idea of some historical events in West Africa, their causes, and their
consequences. We began the research with an introduction to the poetic story in terms
of its concept, origin, importance, elements, and characteristics. Then we moved to the
applied side. We discussed the content of fictional poetry in West Africa. We saw that this
content is divided the content into three sections by topics at one time and personalities at
another time, i.¢., religious, realistic, and superstitious. After that, we analyzed the poetic
verses in the research both rhetorically and critically. Our study yielded many results,
including the work of poetry that ripples through the collections of West African poets
as one of the sources of their modern intellectual maturity, often aimed at personal ends.
We rarely find them expressed except to satisfy poetic meaning. The lyrical stories we
have dealt with in the study have been full of artistic methods and beautiful images that
the poets derived from their surrounding environments and cultural stock, employing
techniques and ideas to attract the recipients’ attention and develop the dramatic event.
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The poetic story represents the crossroads of two languages and two images; one is
narrative, and the other is poetic. This prompts to assert that literary styles may converge
and coexist within a single genre without losing their qualitative specificity, and this is
what appeared among the West African poets when they introduced us to the poetic epics
they wanted to convey using excellent poetics and outstanding talent. The elements of
the story differed in clarity and appearance in the poems of these poets from one verse to
another. Among the findings of this study is that the poets of the West African region have
contributed a great deal to this art. The Ghanaian poet ‘Umar Karaki (d. 1353x1934),
the poet Jarni Ibrahtm ST (d. 1396x1976), ‘Abbas Sall (d. 141021990) from Senegal,
the Malian poet Ya‘qub Dakiire, the Nigerian Jamil ‘Abd Allah, the Gambian Bamyn
Muhammad Sir1, and the Guinean Jarnii ‘AlT Boudem and others who have excelled in
this art. It has become clear through this study that African poets have dealt with aspects
of narration in their poems, treatments that depend on individual poetic skills, and special
artistic abilities, for there was no single narrative trajectory in which the creative efforts
in the storytelling field were organized.
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Islam’1n erken donemlerinden itibaren akil vurgusu Mu ‘tezili cevreler tarafindan acik bir
sekilde dile getirilmistir. Mu ‘tezile Allah’in varligi, sifatlar1 ve adaleti gibi kelamin temel
meselelerinin, nasst da temellendiren akli delillere tabi oldugunu ileri siirmiistiir. Ciinkii
onlara gore bu ana meseleler temellendirildikten sonra nassin dogrulugu akil yoluyla inga
edilebilir ve aklin bu konumu nassin yorumunda da siirdiiriilmelidir.

Mu‘tezili diisiince sistematigi dogal olarak diger semavi dinlerdeki akilciliga meyilli
diisiiniirlerin de ilgisini cekmis ve Islam cografyasindaki inanclar arasi iletigim i¢in uygun
bir temel olusturmustur. Yahudilik icerisinde Mu ‘tezili diigiince yapis1 9. yiizyildan itibaren
cesitli derecelerde benimsenmistir.

10. ylizyilda Yahudi alimlerin tizerindeki Mu‘tezili etki zirveye ulasmistir. Yahudi ana
akimlarindan birisi olan Rabbani bilginler Mu ‘tezili kelam sistematigini benimsemistir.
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Bunlardan biri olan Samuel ben Hofni Gaon’un (6. 1013) Bagdat’ta EbG Abdullah
el-Basri’yle goriistiigii bilinmektedir. Diger taraftan iran’da 8. yiizy1lda ortaya ¢ikan
ve giiclii mistik egilimleriyle dikkat ¢eken, ancak daha sonra bilhassa akilciliga
egilimli bir mezhep olan Karai Yahudileri arasinda da Mu ‘tezili kelam sistematiginin
etkisi belirginlesmektedir. Kendisi bir Karai olan Yaisuf el-Bagir (6. 1040 civari)
Kadi Abdiilcebbar’in 6gretisini eserlerinde benimsemis ve savunmustur.

Glinlimiizde son donem Mu ‘tezilesi lizerine ve Mu ‘tezile-Yahudilik etkilesimine
dair yapilan ¢alismalar, Ebli’l-Hiiseyin el-Basri’nin goriiglerinin Fatimi yonetimi
altindaki Karailer arasinda siki bir sekilde takip edildigini gdstermektedir. Ozellikle
Karailer icerisinde Yusuf el-Basir acik bir sekilde Kadi Abdiilcebbar’1t Ebii’l-
Hiiseyin Basri’ye karsi savunmus ve bunun i¢in kaleme almis oldugu bir eserinde
-goriislerinin Ebii’l-Hiiseyin Basri’nin 6zellikle isbat-1 vacib noktasindaki tezini
clirtittiigiinii iddia ederek- siki bir sekilde Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’ye itiraz etmistir.
Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin goriisleri 10.yy’1in ortasinda, Karai Sehl b. Fadl b. Sehl
et-Tisteri tarafindan Misir’da takip edilmis ve savunulmustur. Sehl et-Ttister? sadece
Yisuf el-Basir tarafindan savunulan Behsemilerin temel kabullerini elestirmemis,
ayni zamanda Ebli’l-Hiiseyn el-Basri’nin goriisleri temelinde, Aristoteles’in
Metafizik’inde sart kosulan, varolus hakkindaki felsefi 6gretiyi de elestirmistir.

Madelung ve Schmidtke tarafindan hazirlanan bu ¢alisma Genizalarda bulunan
ve korunarak glinlimiize kadar ulasan temel kaynak mesabesindeki yazmalara
dayanmaktadir. Behsemi ekole mensup Mu‘tezili kaynaklar Ebii’l-Hiiseyin el-
Basri’nin ¢ok sert tepkiler almasina neden olan Behsemi Ogretiye yonelttigi
elestirilerinin belirli noktalar1 hakkinda kisith bilgi vermektedir. Ancak Ebii’l-
Hiiseyin el-Basri’in isbat-1 vacib noktasindaki delili[tahsis] ¢agdasi olan Karai
Yusuf el-Bastr tarafindan tenkitli bir sekilde ele alinmstir. Yasuf el-Basir tarafindan
kaleme alinan bu reddiye Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin bu noktadaki goriislerinin
netlesmesi bakimindan 6nemli ipuglari barindirmaktadir. Bu sebeple bu ¢aligmanin
son donem Mu ‘'tezilesinin basat aktdrlerinden birisi olan Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin
diisiince yapisina 151k tutmasi kiymeti haiz bir noktadir.

Yisuf el-Bagir tarafindan kaleme alinan bu reddiyesi St. Petersburg’daki (Rus
Milli Kiitliiphanesi) Abraham Firkovitch koleksiyonundaki bir yazma eserin i¢inde
bulunmus, Madelung — Schmidtke tarafindan diizenlenerek bu ¢alisma igerisinde
nesre hazirlanmis ve ayrica Ingilizceye terciime edilmistir. Metinde esas alinan
yazma niisha bagligi bilinmeyen bir mecmuanin igerisinde 16 varaktan olusmaktadir.
Miiellifler, yazma ve metin tizerindeki incelemeleri neticesinde metinde eksikliklerin
oldugunu yani metnin tam olmadigini ifade etmektedirler. Eserin yazara aidiyeti
noktasinda da bir siiphe bulunmamaktadir.
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Yasuf el-Basir’in bu reddiyesindeki kilit noktay1 arazlarin salt varligi
olusturmaktadir. Oncelikli olarak Yisuf el-Basir, Tanr1’in varligima dair Mu ‘tezile
tarafindan kullanilagelen geleneksel delili 6zetlemektedir. O’nun arazlarin salt
varligimi kanitlamadaki amaci cisimlerin hadisligini ispat etmektir. Clinkdi cisimlerin
arazlar olmaksizin var olamayacagi fikri, zihni hadis bir seyin varlig1 olmaksizin var
olamayan seylerin de sonug olarak hadis olmasi gerektigi sonucuna gétiirmektedir.
Yisuf el-Basir klasik anlamda hudiis delili olarak bilinen bu delilden sapan kimsenin
Tanr1’nin tekligini/birligini ve adaletini ispat edemeyecegini diigiinmektedir.

Yusuf el-Basir, Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin isbat-1 vacip noktasinda ileri stirmiis
oldugu delili yalnizca 6zetlemekle yetinmektedir. Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin
delilini cismin imkani/zorunsuzlugu [cevaz] lizerine kurdugunu ifade etmektedir.
Yasuf el-Basir burada acik bir sekilde Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’yi filozoflarla
iliskilendirmeye calismaktadir. Daha sonra Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin araz ve cevher
noktasindaki goriislerini ayrintili olarak incelemektedir. Yiisuf el-Basir reddiyesinde
Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin Allah’m tekligini/birligini ispat edemedigini ve ayni
zamanda O’nun yaptiklarinin aynisin1 yapabilen ortaklar1 olabilecegini kabul
etmesi gerektigini ileri siirmektedir. Allah’n birliginin delilinin O’nun kadir ve
miirid olmasina dayanmasi gerektigini, diger tiim delillerin faydasiz oldugunu
iddia etmektedir. Yasuf el-Bagir tim bunlardan dolay1 Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin
ve takipgilerinin Mu ‘tezili sistematiginin, yani tevhit ve adalet anlayisinin higbir
noktasini kanitlayamayacagi ¢ikarimimda bulunmaktadir.

Yisuf el-Basir’in kaleme almis oldugu reddiyedeki metodu karsit goriisiin
onciil ve kabullerinden hareketle, ona ¢ikarim stirecini sorgulatmak seklinde ifade
edilebilir. Lakin klasik kaynaklarda siklikla kullanilan ilzam metodu da diyecegimiz
bu yontem Yusuf el-Bagir tarafindan kastedilmeyen manalara odaklanma olarak
kaldiginin da alt1 ¢izilmelidir.

Nihai olarak bu reddiyede Yusuf el-Basir’in, Ebul Hiiseyin el-Basri’nin
Behsemilere yonelttigi elestiriler ile ciddi bir sekilde ilgilendigi goriilmektedir.
Yisuf el-Basir’in siirekli Basri ile Behsemiyye arasindaki ihtilafla ilgilenmesi
Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin goriislerinin ¢agdasi Karai toplulugunda dikkatli bir
sekilde takip edildigini ve goriislerine dnem atfedildigini gostermektedir.

Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin goriislerini Karailer igerisinde takip eden diger bir
grup da Tiisteri ailesidir. Bu ailenin sonraki kusak alim bir iiyesi Ebii’l-Hiiseyin
Basri’nin doktrininin etkili bir destekleyicisi olmustur. Diger bir ifade ile Ebii’l-
Hiiseyin el-Basri’nin sistematigi erken donemlerden itibaren Yahudiler igerisinde
takip ve teyid edilmistir. Ebii’l-Hiiseyn el-Basri’nin Tasaffuhu 'l-edille’sinin farkli
niishalarindan ii¢ biiylik metin -kendisi bir karai olan- Firkovitch koleksiyonunda
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bulunmaktadir. Bu yazmalardan anlasildigi iizere Basri’nin en temel kelam
metni Karai Yahudileri tarafindan Ibrani harflerine aktarilarak giiniimiize kadar
korunmustur. 11.yy’m ikinci yarisinda Misir’daki 6nde gelen Karai bilgin olan
Sehl et-Tiisteri belli ki Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin goriiglerinin Karai toplulugunda
yayginlagsmasini saglamaktadir.

Sehl et-Tiisteri’nin goriisleri heniiz ayrintili bir sekilde ¢alisilmamis olup ve
higbir ¢aligmasi da bu kitabin nesrine kadar yayinlanmamistir. Caligmalarindan
kismen giiniimiize ulagan {i¢ tanesinden ¢ikartilan ve Kadi Abdiilcebbar’in gortisleri
karsisinda Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin gorislerini destekledigi buradaki kisa alintilar,
Madelung ve Schmidtke tarafindan diizenlenerek ¢alisma igerisinde nesredilmis
ve Ingilizceye terciime edilmistir. Boylece Karailer arasinda Ebii’l-Hiiseyin el-
Basri’nin goriisleri hakkinda énemli ipuglari tagiyan Tiisteri’ye ait {i¢ eserden
belirli béliimler ilim diinyasinin istifadesine sunulmustur.

Sehl et-Tiisteri’nin bu kitaptaki birinci ¢alismasi, Makdisiyyat isimli eserinin
ogrencisi Ali b. Siileyman el-Mukaddesi’nin inanca dair bazi sorularinin cevabim
igeren boliim oldugu anlasilmaktadir. Kitabin ikinci boliimiinii igeren ve biri Ali
b. Siileyman tarafindan yazilan eksik elyazmasi St. Petersburg’daki Firkovitch
koleksiyonunda eseri hazirlayanlarca bulunmus ve nesredilmistir. Sehl et-Tiisterd,
eserde yaraticinin varligina dair ileri siirdiikleri delillerinin gegersiz olduguna
dair iddialarin yanhsligin1 ¢coktan gosterdigini daha énceden -muhtemelen eksik
olan boliimde- agikladigini ifade etmektedir. Bu sebeple kaldigi yerden devam
ettigini belirterek elestirisine konu edindigi goriisiin temel kavramlarini, yontemini
tahlil ve tenkit etmeye uzunca bir sekilde devam etmektedir. Nihayetinde kars1
tarafin goriislerinin diinyanin sonradanligini ve yaraticinin varligini ispat etmede
yetersiz oldugunu ileri siirmektedir. Sehl et-Tiisteri’nin ifadelerinde de goriilecegi
iizere elestiri yonelttigi grup Kadi Abdiilcebbar’in Yahudi toplulugu icerisindeki
takipcileridir. Bu sebeple gortisleri Yusuf el-Basir’in Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’ye
yazdig1 reddiyesinde ileri siirdiiklerini nakzetmektedir. Diger bir ifade ile bu
caligmaya ‘Ebii’l-Hiiseyin el-Basri savunusu’ veya ‘Yiisuf el-Basir’in Ebii’l-Hiiseyin
el-Basri reddiyesine reddiye’ de diyebiliriz.

Eserin tiglincti, Tiisteri’nin ikinci ¢aligmasini ihtiva eden bolim Kitdbu t-telvih
ile t-tevhid ve’l-adl isimli eserinden alintilanan kisimdir. Bu b6lim Mu ‘tezili
alimlerin benimsemis oldugu Allah’in birligi ve adaletine dair temel goriisleri
ile uyumlu olan kendi goriislerinin bir 6zeti mahiyetindedir. Bu kisim 7elvih
isimli eserinden bir¢ok alint1 iceren Britanya Kiitiiphanesi’'nde bulunan bir Karai
elyazmasindan alimmistir. Allah’in varligini, varlik mahiyet iligkisini ve varligin
zata zaid olup olmadigi gibi temel meseleleri ele almaya ¢alismaktadir. Tiisteri bu
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boliimde -Basri’nin ismini zikretmeden- varligin zata zaid olmadigimi savunmaktadir.
Buradan varlik mahiyet birlikteligi gdriigiinii benimsedigi anlasilmaktadir.

Eserin son boliimii olan Kitabii t-tahrir li kitabi Aristo fi md ba ‘de’t-tabi ‘a’dan
alintilanan kisim, Aristoteles’in Metafizik isimli eserinin elestirel bir serhidir.
Tiister?’nin bu bolimii de bir 6nceki gibi Britanya Kiitiiphanesi’ndeki ayni1 Karai
mecmua i¢erisinden alinmstir. Tiisteri’nin burada elestirdigi nokta, 7e/vii metninde
kisaca Behsemi kelamcilarla iliskilendirdigi Aristoteles’in felsefi gretisine karsidir.
Dolayisi ile onun ifadelerini ¢liriitmek i¢in dogrudan Aristoteles’in Metafizik isimli
eserindeki ilgili boliimlerden alint1 yapmaktadir. Nihayetinde Tanr1’nin fail-i muhtar
olmasi gerektigine dair goriislerini tekrar vurgulayarak eserini sonlandirmaktadir.

Madelung ve Schmidtke tarafindan hazirlanan ve birbirinden kiymetli klasik
metinleri ele alan bu ¢alisma; son donem Mu ‘tezilesi’nin anlagilmasi hassaten en
onemli temsilcisi olan Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin kelam1i goriislerinin tespit ve
degerlendirilmesi noktasinda kaynak eser mesabesindedir. Diger taraftan Mu ‘tezile
kelam sistematiginin Yahudi bilginler tarafindan alintilanmasini gozler oniine
sermesi de eserin kiymetini arttiran unsurlardandir.
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Oz’iin 6nsdzde ifade ettigi gibi onun birgok nakilleri, rivayetleri, hadisleri oldugu
halde hayati ihmal edilmis ve rivayetleri kadar ilgi gérmemistir. Yazar, bu kitabin
yazilis amacini Ebtl Hiireyre nin kimligi izerinden bir otoritenin insa siirecini takip
edebilmek olarak aciklamistir. Bunu yaparken de okuyucularina bu ¢alismanin
Ebt Hiireyre nin bir elestirisi, savunusu ya da onun hakkinda sdylenenlerin tekrari
olmadigim hatirlatmustir. Ayrica Oz, arastirmasinda yéntem olarak, disiplinel sinirlara
saygisi ¢ergevesinde, hadis disiplinini ilgilendiren konulardan uzak durdugunu,
onun hadisleriyle, hadis metoduyla veya hadislerinin teknik 6zellikleriyle degil,
sadece hayatiyla ilgilendigini belirtmektedir.

Yazar, “Hayat1” isimli bolimde, EbG Hiireyre hakkindaki rivayetleri ve
kaynaklari verip, o rivayetlerin metin kritigini yaparak okuyucuyu onun yasantist,
ailesi, kisiligi, ilmi, dini hayat1 ve tarihi kimligi hakkinda bilgilendirmektedir.
Oz, Ebl Hiireyre’nin hikayesinin Hayber’in fethinden sonra Devs kabilesine
mensup olan Amr b. Tufeyl’in Medine’ye gelmesiyle basladigini anlatmaktadir.
Bu minvalde EbG Hiireyre’nin Miisliiman olmasi ile ilgili muhtelif rivayetleri
degerlendirmektedir. Onun hakkinda Ibn Ishak’ta gegen “Devs kabilesi iginde
sozcii konumundaydi.” seklindeki rivayetin metin tenkidini yapmis ve bunun
Resulullah’in genel uygulamalarina ters diistiiglinii sdylemistir (15-18). Yazar,
iddial1 bir sekilde onun hakkinda farkli goriis nakledilmeyen neredeyse higbir
konunun bulunmadigini vurgulamaktadir. Yazar, Ebti Hiireyre’nin ailesiyle ilgili
bilgileri verdikten sonra onun ve annesinin Medine’ye ne zaman geldigi konusunu
irdelemistir. Onun kiminle ve nerede kaldig: ile ilgili rivayetleri degerlendirmis
sonucta Ebl Hiireyre’nin, rivayetlere gére Hz. EbG Bekr’in haccina katildigini
zikretmistir. Ayrica Ebli Hiireyre’nin Suffe’de kaldigina dair nakillerin genel kabul
gbormiis oldugunu ifade etmektedir (24-25).

Oz, onun hakkinda gesitli kaynaklarda gegen bir rivayeti tenkit etmistir. Rivayet
su sekildedir: “Ey Allah’in Elgisi, Allah’a dua et ki, beni ve annemi biitiin miiminlere
sevdirsin.” dedim. Bunun iizerine o, Allah’1m bu kulunu ve annesini biitiin miiminlere
sevdir dedi. Bu yiizden isitip de beni sevmeyen miimin degildir.” Yazar, bu tiir
rivayetlerin Ebl Hiireyre ile pek alakasinin olmadigi kanaatini tasimaktadir. Yazara
gore, rivayetin bu sekilde konu edilmesi ciddi anlamda sorunludur. Ayrica yazar, bu
tiir rivayetlerin onun otoritesini inga edenler tarafindan kullanildigini belirtmektedir
(27-28).

Oz, birinci boliimde “Islam Oncesi Hayat1” kisminda Ebt Hiireyre’nin hayatinin
bu dénemine ait net bilgilerin bulunmadigini, onun adina konusanlarin da hep
birileri oldugundan bahsetmektedir (29-31). Yazar, Ebl Hiireyre’nin, Resulullah’la
ilk karsilagmalarinin sasali olmadigi bilgisini nakletmektedir. Yazarin iizerinde
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durdugu bir bagka konu da Eb( Hiireyre’nin Medine’de nerede kaldigi meselesidir.
Ihtiyag sahibi oldugu ve mescitte kaldig1 genel kabul gormiistiir. Ancak sonradan
annesiyle ayn1 evde kalmistir. Yazara gore bu durum Ebi Hiireyre’nin kimligine
herhangi bir noksanlik getirmese de insa edilmeye calisilan otoritesinde dnemli
bir unsur olarak sik¢a vurgulanan “Resulullah’a tutunmak”, “Suffe’de kalmak”
tezlerinin gecerliligini de etkilemektedir (31-35).

Oz’e gore onun Medine’ye Resulullah’m yanina geldikten sonra Medine’de kag
yil kaldig1 konusunda farkli goriisler bulunmaktadir (35). Yazar, EbG Hiireyre nin,
¢ok hadis rivayet etmesine gerekge olarak sundugu Ensar’in tarimla muhacirlerin
ticaretle ugrasirlarken kendisinin ise mali miilkii olmadig1 icin Hz. Peygamber’den
ayrilmadig yoniindeki sdziinii elestirmistir. Oz, onun bu sdyleminin otorite inga
gruplari tarafindan, ¢ok olan rivayetlerinin savunusu olarak kabul gérdiigiinii
belirtmistir. Ayrica senenin her doneminde tarimin olamayacagini sdyleyerek,
hangi muhacirin ticaretten dolay1 Hz. Peygamber’i terk ettiginin sorulmasini
istemistir (36). Yazar, onun Resulullah’in yanindan ayrilmadigini sdyledigi veya
sOyletildigi bu dort y1l icerisinde meydana gelen olaylarda siyer-tarih metinlerinde
Ebi Hiireyre’nin adinin gegmedigini vurgular (37). Ayrica Oz, onun Bahreyn’e
gorevlendirildiginde Hz. Peygamber’den ayrildigini, ayni zamanda Hz. Ebubekir’in
onciiliiglinde gerceklesen hac yolculuguna ve Mute Gazvesi’ne katildigini ve
dolayisiyla da Resulullah’tan ayrildigini yazmistir. Boylece otorite ingacilarinin
onun hep Resulullah’in yaninda oldugu savunusunu ¢iiriitmiistiir (47).

Yazar, Ebli Hiireyre nin, aglik smirinda yasamasi nedeniyle bazi mucizelere
sahitlik ettigini ve bir gida torbasimin oldugu yoniindeki rivayetleri degerlendirmistir.
Bu tiir rivayetlerin sonraki donemlerin hayalleri oldugunu, “bitmeyen gida” tiirti
haberlerin Hz. Peygamber’e mucize atfi i¢in onun rivayetlerine girdirildigini
soylemektedir. Oz, hadis toplama yolunda dile getirilen aclik hikayelerinin onun
Medine’ye geldigi donemlerde, kitligin olmamasi nedeniyle sahih olmadigini
sOylemektedir (51-52). Yazar, Eb( Hiireyre’nin, Hz. Osman’1 savunusunda samimi
oldugunu, Hz. Ali dénemi olaylarinda ise adinin Cemel, Siffin, Tahkim gibi olaylarda
gecmedigini anlatmaktadir. Muaviye doneminde ise o, Hz. Peygamber’in minderinin
Dimesk’e gotiiriilmesine karsi ¢ikmistir. Yine o, Hz. Hasan’in vefati sonrasinda
dedesinin yanina defnedilmemesine sert bir sekilde tepki gostermistir. Oz’e gore
biitiin bunlar onun silik bir sahsiyet olmadigini, yeri ve zamani geldiginde kendini
savundugunu, sdziinii cekinmeden dile getirdigini gostermektedir. Oz, onun karakteri
konusunda ise, yamusak huylu, iyi ahlakli, ¢ocuklarla oyun oynayan, igten ve esprili
biri oldugunu ayrica inan¢ konusunda olduk¢a samimi oldugunu vurgulamistir.
Devrinin ilimleri konusunda ise, onun sadece hadis ilminde degil, fikih konusunda
da 6nemli bir yere sahip oldugunu, kiraat ve siyer ilminde ise pek adinin gegmedigini
anlatmaktadir (81).
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Yazar, Ebl Hiireyre nin dini inancinin gereklerini yerine getirdigini ve bu konuda
farkl1 bir rivayetin veya goriisiin olmadigin1 anlatmaktadir (86). Oz, Ebi Hiireyre nin
tarihi kimligi hakkinda bilgiler vererek onun hadis kitaplarinda bahsedildigi
sekilde sabah-aksam, gece-giindiiz Hz. Peygamber’in yaninda bulundugunun ve
Resulullah’a “Habibim (Dostum)” dedigi seklindeki anlatilarin siyer metinlerinde
bulunmadigini vurgular. Netice itibartyla yazar, tarihteki Eba Hiireyre nin profilinin,
hadis literatiiriinde insa edilen EbG Hiireyre’den farkli oldugunu ifade etmektedir.
Tarih ilminin de bu profili imha ettigini anlatmaktadir (88-89).

Miiellif, EbGi Hiireyre’nin hafizasinin korunmus oldugunu iddia eden goriise karst
ctkmaktadir (93). Oz, olusturulan otorite insa siirecinin belirli sorular cercevesinde
ele alinmasinin daha dogru olacagini soylemektedir. Bu siirecte cevap verilmesi
gereken sorulari da onun rivayetlerinin ¢oklugu, Hz. Peygamber’in yaninda gegirdigi
zamanla rivayetlerinin orantisi, bu kadar ¢ok rivayeti hafizasinda nasil tuttugu,
diger sahabilerin bu rivayetlere tepkisi, Eb( Hiireyre’nin otoritesine itiraz etmenin
imkani1 seklinde konulara indirgeyerek sorgulamis, hem de okuyucular tarafindan
sorgulanmasini saglamistir (95). Yazar, bu otorite insacilarinin kafalarindaki Eba
Hiireyre profilini olusturmak icin gozlerini kararttiklarini sdylemektedir. Oz, biitiin
bunlarin arkasindaki gruplarin kimler oldugu hususunda, bunlarin hadis ticareti
yapan kissacilar, zindiklar, emr-i bi’l-marufcular, mezhep daileri ve miirsitleri
oldugunun tespitini yapar. Bunu da bugiin zindik ve kissac1t uydurmasi oldugu belli
olan ve tartisilan bir¢ok hadis rivayetinin senedine onun isminin eklendigi bilgisini
vererek destekler. Yazar, otorite ingacilarinin “o hep karin tokluguna Resulullah’in
yanindaydi1” seklindeki soylemlerini alg1 sorunsali olarak nitelemistir (97).

Yazar, donemin sahabilerinin, onun ¢ok hadis rivayet etmesine tepkilerini
Hz. Omer 6zelinde ele alarak “hi¢ unutmayan” Eb{i Hiireyre’nin bu 6zelliginin
cagdaglar1 olan Hz. Peygamber’in arkadaslar tarafindan bilinmedigini vurgular.
Ayrica bu rivayetlerinden dolayi, sahabilerden ona en siddetli tepkinin Hz. Omer
tarafindan geldigini kaydeder. Onu bundan dolay1 6nce uyardigini en sonunda da
hadis rivayet etmesini yasakladigini anlatir (101). Oz, otorite insacilarinin onun
otoritesini gliclendirmek ve tartisilmaz hale getirmek i¢in var gii¢leriyle ¢alistiklarini,
bu yolda Ebli Hiireyre’nin hadislerine diger sahabilerden icazet aldirdiklarini hatta
yasli sahabilere ders verdirdiklerini, riiyalar1 kullandiklarini anlatir.

Yazara gore, Ebl Hiireyre nin otorite ingasinin son ayagini ise dokunulmazliginin
yerlestirilmesi ve muhaliflerin cezalandirilmasi olusturmaktadir. Bunu yaparken
de ellerindeki tiim imkanlar1 kullanmislar, Hz. Peygamber ve ashabindan onay,
sahabileri taciz, aksi distinenlerin korkutulmasi, her a¢igmin kapatilmasi gibi
ciddi ugraslar neticesinde onun ismi artik dokunulmazlar arasina girmistir. Oz,
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haber liretme konusunda neden Ebl Hiireyre’nin secildigi sorusuna kesin bir
cevap vermenin olduk¢a zor oldugu goriisiindedir. Otorite insacilarinin yiiziinden
onun sahih olan rivayetlerinin dahi heba edildigini, biitlin rivayetlerine siipheli bir
sekilde yaklagildigini hatta toptan red anlayisinin dogdugunu, bu durumdan da
Eb{l Hiireyre nin haberinin olmadigini ifade etmektedir (112-114). Oz, calismanin
sonsdz kisminda, Ebli Hiireyre’nin iki profili oldugunu belirtir. Bu minvalde otorite
insacilar1 tarafindan mitolojik mucizevi metinlerin islam diisiincesine tasinmasinda
Eb( Hiireyre’nin isminin kullanildig1 izerinde durur. Ayrica yazar, onun kendi adina
iiretilmis olan hadis literatiiriiniin olusumunda fiili veya iradi hi¢bir tasarrufunun
olmadig1 kanaatini tasimaktadir. Biitlin bunlara istinaden Eb Hiireyre isminin
temize ¢ikabilmesi i¢in birgogu miikerrer olan bu rivayetlerin yeniden ciddi sekilde
bir cerh ve tadile tabi tutulmasi Kur’an ve Siinnet ¢ercevesinde degerlendirilmesi
gerektigi onerisini getirmektedir. Gelinen siire¢ agisindan da dogru olan budur
(127-130).

Degerlendirmesini yapmis oldugumuz bu kitap, Siyer ve islam tarihi alaninda
onemli rivayetleri olmayan bir sahabinin hayatin1 anlatmas1 bakimindan dikkat
cekicidir. Bu yoniiyle Islam tarihi literatiiriine biyografi tiiriinde farkli bir yorum
olarak girmistir. Kitabin klasik donemle sinirli kalmasi bir eksiklik gibi gortilse de
olusturulmak istenen otorite profili i¢in konularin dagilmamasini ve okuyucuya derli
toplu bilgilerin verilmesini saglamistir. Yazar, her béliimiin sonunda yapmis oldugu
aciklama, degerlendirme, goriis ve yorumlariyla okuyucunun aklinda siiriincemede
kalan konularin aydinlanmasina katki sunmustur. Oz, meramini son derece akici
bir iislupla, sikic1 olmayan akademik bir dille anlatmistir. Eserde, dipnotlarin,
konuya yakin klasik donem siyer-tarih kaynaklarindan alinmasi, kitabin amacina
uygunlugu bakimindan 6nem arz etmektedir. Eserde, rivayet liretme konusunda
neden Ebl Hiireyre’ nin se¢ildigi konusunun muamma olarak kalmasi da kitabin
en bliylik eksikligi olarak géze batmaktadir.
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Tasavvuf ilmi agisindan biiyiik 5nemi haiz ibnii’l-Arabi ve vahdet-i viicid diisiincesi
pek ¢ok aragtirma ve tartismaya konu olmustur. Ahmed Avni Konuk’un Fusiisu ’I-Hikem
Terciime ve Serhi, Tedbirdt-1 [lahiyye Terciime ve Serhi ve Mesnevi-i Serif Serhi ni yayina
hazirlayan Mustafa Tahral1 da Tiirkiye’de Ibnii’l-Arabi diisiincesi iizerine ¢alisma yapan
akademisyenlerin baginda gelir. Incelemesini yapacagimiz eseri Tevhit Bilgisi, yazarin
sOzii gegen terclime ve serhlerin yayimlanmasi sirasinda gesitli yayinlarda kaleme aldigi
ve teblig olarak sundugu Tiirkce, Ingilizce ve Fransizca dillerinde toplam yirmi bes
makaleden olugsmaktadir.

Yazar, kitabin 6nsoziinde iilkemizin tarihinde yasanmis resmi yasaklar, alfabe ve
dil inkilaplar gibi nedenlerle her alandan eserin yalnizca okunup anlagilmasinin degil
ulasilmasinin dahi imkansiz hale geldigini, bu nedenle Islam ilim, irfan ve tefekkiiriiniin
tasavvuf acisindan mithim 6rnekleri olan bu eserlerin yeniden bilinip taninmasi amaciyla
Ahmed Avni Konuk’un terciime ve serhlerini yayimlamaya giristiklerini ifade eder ve konu
ile ilgili literatiir bilgisi verir. Yazara gore Konuk’un serhleri olmasaydi yalnizca metin
terciimelerinden edindigimiz bilgiler, bugiin istifade edebildigimiz oranda olmazdi (s. 7).
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Giris mahiyetinde kaleme aldig1 Tevhit Bilgisinden Imédna adl boliimde yazar,
Ibnii’l-Arabi’nin okurlar iizerinde biraktig1 tesir ve izlenimleri konu edinir. Bu
tesirlerin basinda 6zellikle Fusiisu 'I-hikem de Allah, peygamber, Kitap ve diger
iman konusu olan hususlarin farkli bir anlatimla ele alinmasindan dolay1 okuyucu
kitlesinin, ya hic¢bir sey anlamadigini ifade etmesi ya da anladigin1 zannederek
yazilanlara muhalif olmasi gelir. Yazara gore daha 6nce iman etmemis fakat imana
istidad1 olanlar bu farkli anlatim karsisinda takindiklar1 inkar tavrinin kendi zihin ve
kalplerinde meydana gelen bir vehim oldugunu fark edeceklerdir. Inanan insanlarin
Allah’a iman ve tevhit ilmi karsisinda neden farkli kanaatlere sahip oldugu sorusuna
ise yazar Fusiis tizerinden cevap verir: Hak, akillar1 birbirinden farkli yaratmistir,
tesbih ve tenzihi birlestirme istidadina sahip kimseler oldugu gibi yalnizca tesbihe
ya da yalnizca tenzihe istidadi olan kimseler de mevcuttur, bunlarin diginda kalanlar
ise yazarn ifadesi ile “ilah-1 mu’tekad mii’mini”dir. Bununla birlikte sonsuz olan
Hakk’1, sinirli olan akil ve kalbin ihata etmesi miimkiin degildir (s. 18).

Yazarin, batililagsma ve inkilaplar yoluyla Osmanli devri ile Cumhuriyet devri
arasinda meydana gelen ilim, diisiince ve sanat alanlarindaki kopuklugun sebep
oldugu kiiltiir boslugunun doldurulmasina yonelik getirdigi dnerileri iki kisimda
Ozetleyebiliriz. Birincisi: Osmanli doneminde yazilmis Tiirkc¢e eserlerin dilini
degistirmeden bugiin kullanilan alfabe ile nesretmek, Tiirk miielliflerin kaleme
aldig1 Arapga ve Farsga eserlerin ise hem aslini hem terciimesini yayimlamaktir.
Edebiyat ve tarih alanindaki eserlerin son donemde bu yontemle nesredilmesine
ragmen din ilimlerinde aynen basilmig Tiirk¢e eserin azligindan yakinan yazar, dil
baginin nesiller arasindaki kopukluguna Ahmed Avni Konuk un Fusiisu l-hikem
Terciime ve Serhi’inde kullandig1 Tiirkceyi 6rnek gosterir. Nitekim Konuk’un eseri
ile kendisinden yaklasik ii¢ yiiz sene 6nce Fusiis Serhi’ini kaleme alan Abdullah
Bosnevi'nin kullandig1 Tiirk¢e ayni olmamasina ragmen bu iki eser arasinda bir
dil kopuklugu s6z konusu degildir. Fakat Konukun eserinde kullandig1 Tiirkge ile
bugiin kullanilan Tiirk¢e arasinda altmig yillik bir zaman farki olmasina ragmen dil
kopuklugu ¢ok biiyiiktiir (s. 41). Ikincisi: Tiirk milletinin on asir boyunca iginde
oldugu Islam medeniyeti ve kiiltiiriiniin getirdigi neticelerin farkinda olarak dini
diisiince ve sanat alanlarinda telif caligmalariin yapilmasidir. Yazarin dikkat ¢ektigi
bir baska husus da transkripsiyon isaretleri yerine, sade ve karisikligi 6nleyen imla
kurallar1 gelistirerek nesirleri kolaylastirmaktir.

Ibnii’l-Arabi’nin Fusiisu I-hikem’i, konu itibariyle kitabin yaklasik iicte ikilik
boliimiinii olusturur. Yazar agikca ifade etmese de kitaba vermis oldugu basligin,
Fusiis’un temasi olan “tevhit”ten geldigini anlamaktayiz. Fusisu’[-hikem, Serhi
ve Vahdet-i Viiciid ile Alakali Bazi Meseleler adli makalesinde yazar, eserdeki
tezatli ifadeler, varlik mertebeleri, vahdet-i viicid, misaller, ¢ift manali kelimeler,
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namiitenahi kavrami, hultl-ittihdd ve vahdet-i viicudun panteizm ile farkina deginir.
[bnii’l-Arabi’nin eserlerinde ilk bakista var oldugu diisiiniilen tenakuz, yazara gore
“lafiz” bakimindan olup hakikatte boyle bir zitlik s6z konusu degildir. Zira iki
mana arasinda tam anlamiyla zitliktan s6z edebilmek i¢in sdziin ayn1 “mertebe”den
sOylenmesi gerekir. Makaledeki baslik siralamasi Fusis’taki tezath ifadelerin
anlasilmasinda okuyucuya yol gosterir niteliktedir. Nitekim tenakuzun izahi i¢in ilk
olarak meratib-i viiclid meselesi kavranmali ve her mefhum kendi mertebesinden
anlagilmalidir. Daha sonra varlik mertebeleri ile dogrudan alakali olan vahdet-i
viictid doktrini dikkate alinmalidir. Eserde gegen ayna, buhar-buz, ¢ekirdek-agag,
golge gibi ifadeler iizerinden verilen misallerde mutlak bir 6zdeslik aranmayip,
benzerligin yalnizca bir ya da birka¢ vecihten oldugu bilinmeli ve yine bunlarin
da mertebeler ekseninde anlasilmasi gerekmektedir. Yazara gore “ayn, Zat, nefs,
viicid” gibi ¢ift manali kelimelerin ayniyet ve gayriyet mefhumlari bakimindan
incelenmesi gerekir. Vahdet-i viicidun panteizm ile nitelenemeyecegini ortaya
koymay1 hedefleyen yazar, Ibnii’l-Arabi’nin varlik goriisiiniin dayandig: temel ilkeler
iizerinden bu iki diisiince arasindaki farklari siralar. Yazarin dilden kaynakli anlam
kargasasini 6nlemek icin getirdigi onerilerin, eserlerin anlagilmasini kolaylastiracagi
ve Seyh-i Ekber’e yapilan olumsuz elestirilerin 6niine gegecegi kanaatindeyiz.

Yazar, Fustisu’l-hikem Terciime ve Serhi’nin ti¢iincii cildine takdim olarak kaleme
aldig1 Vahdet-i Viiciid ve Gélge Varlik baglikli makalesinde varlik mertebelerinin
altincisi olan “sehadet alemi”ni konu edinmistir. Allah’in Halik ve alemin mahluk
olusunda inang ve fikir birligi olmasina ragmen, varlik aleminin Allah’1n varligina
nispeti hususunda ortaya ¢ikan farkli goriislerin temel sebebi yazara gore bu
miinasebeti izah seklinden kaynaklanmaktadir. Hakk’in viicudu ile alem arasindaki
iliskiyi golge sahibi ile gélge arasindaki miinasebet {izerinden ele alan goriisiin
unsurlarini, {bnii’l-Arabi, Mevlana Celaleddin-i Rimi ve ismail Hakki Bursevi
gibi mutasavviflarin ifadelerinden tespit etmeyi hedefleyen yazar, sézii gecen
mutasavviflarin “hayal ve viicid-1 zilli (golge varlik)” kavramlarini vahdet-i viictid
doktrininden hareketle kullanmalar1 sebebiyle golge sahibi ile gdlge arasindaki
iligkiyi anlamada izlenecek yontemin tecriibi bilgi ekseninde ele alindigina dikkat
ceker (s. 161). Kitaptaki makaleler, ayn1 eserin farkli ciltlerine takdim i¢in yazilmig
oldugundan, meseleler birkag yerde tekrar edilmek suretiyle okuyucuya sunulmus
olsa da kanaatimizce bu durum okuyucu agisindan sorun teskil etmeyecektir. Zira
konularin yogun olusu hatirlatmaya ihtiya¢ birakacak mahiyettedir.

Ibnii’l-Arabi’de Bir Hadis-i Kutsi’'nin Yorumu adli makalesinde kurb-1 nevafil
hadisini inceleyen yazar, itikadi, ameli ve ahlaki konularda farkliliga sebep olan
yorumlarin temel nedeni ile ilgili agiklamalarda bulunur. Yazar, “Fustisu 'l-hikem’in
Hud Fassi’da “Ben kulumun isiten kulagi, goren gozi, tutan eli, yiirliyen ayagi
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olurum... Bu s6zle Hak, kendi “hiiviyet”ini kulun azas1 yerine koyarak onun “ayn”
oldugunu sdyledi. Halbuki hiiviyet bir, aza ise ¢esitlidir...” rivayetini aktardiktan
sonra “ayn”in sadece insanin degil biitiin esyanin “ayn”1 olduguna vurgu yapar.
Yazarin burada dikkat ¢ektigi bir bagka husus da hadisin Tiirkce terciimesinden
kaynaklanan belirsizliktir. Arap¢a metindeki “Kiintii sem’a-hii...” ciimlesinde
“kane” fiili mazi sigasiyla gelip Tiirk¢e’ye “olmak” fiili “olurum” seklinde zaman
bildiren haliyle terciime edildiginden Ibnii’l-Arabi’nin yukarida gecen tespite nasil
ulastigi tam olarak anlagilamamakta, Seyhin ne kastettiginin anlasilabilmesi igin
terclime “Ben onun isiten kulagiyim...” seklinde devamlilik iceren bir mana ile
yapilmalidir (s. 252). Yazar, sdzii gegen hadisi Ibnii’l-Arabi’nin nasil yorumladigini
Molla Cami’nin Fusiis’a yaptig1 serh lizerinden ve Fiitithatii 'I-mekiyye’deki ayni
hadisle ilgili muhtelif paragraflar ele alarak gostermistir. Makale, Ibnii’l-Arabi’nin
ayet ve hadisleri pek ¢ok yonden inceleyip, yeni manalara nasil ulastigini tespit
edebilmemiz agisindan yol gostericidir.

Yazar, David-1 Kayseri'nin Fusiis Serhi Mukaddimesi baslikl1 tebliginde
Kayseri’nin Mukaddime’sinin hocalar1 Konevi ve Késani’nin serhleri ile
kiyaslandiginda tekke ehline hitap etmesinin yaninda medrese talebelerinin de
istifadesini miimkiin kilan bir iislup ile yazildigini belirtir. Yazara gore bu tislup,
Osmanli doneminde — Abbasi déneminin aksine- tasavvuf, kelam ve felsefe
akimlarinin terkipg¢i bir metotla sunulmasi demektir. S6zii gecen eserde ayet ve
hadislerin metafizik konular {izerinde nasil yorumlandigina dikkat ¢eken yazar,
kaynagimi Kur’an ve Siinnetten alan tasavvuf istilahlarin1 Mukaddime’deki onuncu
fasildan 6rnekler ile agiklar. Makale, mutasavviflarin tasavvufi bahisleri agiklarken
kullandiklar1 ayet ve hadisleri yorumlama yontemini gostermektedir. Yazara gore,
tasavvuf ehlinin 6zellikle de Ibnii’l-Arabi ekoliine mensup mutasavviflarin ortaya
attig1 fikirlerin ilk bakista anlagilamamasinin sebebi, bu mutasavviflarin elde ettikleri
fikir ve bilgileri, aklin yaninda kesf, ilham gibi vasitalar ile edinmis olmalaridir.

Tevhit Bilgisi, Ekberi gelenegin ilizerine bina edildigi diisiinceyi anlamada Ahmed
Avni Konuk’un serhlerinin énemine dikkat ¢ekmenin yaninda, Ibnii’l-Arabi’nin
eserlerinde kullandig1 kapali tislup nedeniyle ortaya ¢ikan anlagilmazligin sebeplerini
gostererek meseleleri izah i¢in getirdigi oneriler ile tasavvuf literatiiriinde var olan
miihim bir boslugu doldurmaktadir. Yazarm, Ibnii’l-Arabi’nin “Bizden olmayan
bizim kitaplarimizi okumasin.” s6zii hakkindaki tutumu Seyh-i Ekber’in fikir ve
kitaplarin1 anlamada vurgulamak istedigi yontemi gosterir. Nitekim bu eserlerin
anlasilmasi iyi derecede Arapga bilgisine bagli oldugu gibi yiiksek seviyede ilim
ve irfan da gerektirmektedir. Bilindigi gibi tasavvuf metinlerinin sahip oldugu
muhteva kismen kapali bir iislubu gerektirmekte, bu durum metinlerin avam, havas
ve havassu’l-havas tarafindan farkl sekillerde anlagilmasina yol agmaktadir. Diger
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ilimlerde oldugu gibi Tasavvuf ilminde de derecelenme mevcuttur ki yazara gore
Ibnii’l-Arabi’nin kitaplarindaki bazi boliimler yalmzca siiliikiinii tamamlamis arif
ve alimlerin istifadesi i¢in yazilmistir. Bu nedenle gerekli sartlar1 tasimayanlarin
bu eserlerden istifadesi miimkiin degildir. Kitap, 6zellikle Fusiisu ’[-hikem’i yazilig
amacina uygun olarak okumada adeta bir anahtar ve Ibnii’l-Arabi’yi anlamada
kilavuz niteligindedir. Makalelerin bir kismi1 her ne kadar ¢esitli platformlarda
erisime agik olsa da konu ile ilgili yazilarin bir araya toplanarak okuyucuya
sunulmasi sadece tasavvuf aragtirmacilarinin degil konuya ilgisi olan herkesin
literatiire ulagmasini kolaylagtirmaktadir.
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Osmanli Devleti’nin kurulusundan 6nceki XIII. yiizyil, diisiince tarihi agisindan dnemli
bir hafizay1 yansitan doneme tekabiil eder. incelemesini yaptigimiz eserin yazari Fatih M.
Seker! kitabinda Islam diisiincesinin Osmanli asirlara gelene kadar olgunlasma siirecini
tamamladigi, Osmanl diisiincesinin de bu birikim {izerine insa edildigi perspektifinden
hareket eder. Osmanli devleti ve toplumundaki Islam algisinin boyutlarini sifahi, kitabi
ve tasavvufi olarak li¢ boliimde ele alan ve bu unsurlarin Osmanli dini, sosyal ve manevi
hayatindaki tezahiirlerini aktarmaya calisan yazar, kitapta temel olarak “Osmanli ruh
diinyasina nasil niifiz edilebilecegi” sorusunun cevabini aramaktadir.

1 Yakin donemde siyaset alaninda da faaliyet gostermis olan Fatih M. Seker 2011-2018 yillar1 arasinda
Istanbul Medeniyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Béliimiinde dogent olarak gérev yapmuistir.
Seker’in Tiirk diisiince tarihi iizerine kaleme aldig1 on bes civarinda eseri bulunmaktadir. “Osmanli islam
Tasavvuru” eseri ilk baskisin1 2013 yilinda, ikinci baskisini 2015 yilinda yapnustir. Incelemek iizere esas
aldigimiz baski ise 2015 yilina ait olandir.
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Eser giris hari¢ dort béliimden olusur. Kitabin birinci béliimii Osmanli islam
tasavvurunun fikri arka planini olusturan miitefekkirlerin tanitilmasina ayrilmaistir.
Bu anlamda en biiyiik pay Gazali’ye verilmis, daha sonra Fahreddin-i Razi Osmanh
diistince geleneginin 6nemli bir temsilcisi, Taftazani ve Ciircani Osmanli’daki
metafizik diislincenin iki ¢at1 ismi olarak gdsterilmistir. Osmanli siyaset felsefesi
alaninda ibn Haldun 6ne ¢ikarilmis, Ibn Arabi, Mevlana ve Yunus Emre’nin Osmanl
hayatina kattiklar1 kiymete deginilmistir. Ikinci boliimde yazar, metafizik bir hadise
olarak Islamlasma ve fetih siyaseti iizerinde durur. Burada 6ne ¢ikan kavram, sadece
mekanin degil zamanin da fethedildigi bir Islamlastirma ve Miisliimanlastirma
hareketini anlatan ‘i’1a-y1 Kelimetullah’tir? (s. 115).

Ucgiincii boliim Osmanli Islam tasavvurunun sifahi, kitabi ve mistik seklinde
béliimlere ayrilarak ele alindig i¢ alt basliktan olusur. Yazara gore sifahi Islam
tasavvuru hayatin ve 6rflin kendisidir ve metafizik diislinceler ve miicerred-soyut
methumlar sifahi kiiltiiriin hakim oldugu bolgelerde ameli sekiller alir. Bu bakimdan
disaridan gelen her fikir 6ncelikle milletin mazisinde bir karsilik bulur ve oradan
hareketle memleketin zihniyetine yerlesmenin imkanlarini yaratirdi. Bu diisiinceyle
yazar, Osmanlilarin muhteva ve sekil arasinda ayrim yapmadan halk arasinda 6teden
beri hilkkmiinii yliriiten, 6rf ve adet haline gelen unsurlar1 ustalikla kullandigini
gostererek sifahi Islam algisinda ne kiiltiiriin, dinin hususiyetlerini ne de dinin
kiiltiirden gelen 6zellikleri yadirgamadigini ortaya koymak istemistir (s. 179-180).

Kitabi Islam tasavvurunun Osmanli hayatindaki en belirleyici unsuru yazara gore
ilmiye teskilatidir. Bu agidan kalemin kiligtan {istlin oldugunun bir nisanesi olarak
her zaman biiyiik imtiyazlara sahip olan ilmiye ziimresi tanitilmistir. Yazar ayrica
Osmanl diisiincesinin Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi, Eba Talib-i Mekki,
Imam-1 Gazali, Abdiilkadir-i Geylani, Sadreddin-i Konevi, Fahreddin-i Razi gibi
zahir ve batin alimlerin katkilariyla insa edildigini, Ahmed Bican’in “Marifetullah
ilmin ruhudur ve ilim hayatin ruhudur.” séziine referans gostererek ele alir (s.
225). Boylelikle Ahmed Bican’in Osmanli dini diisiincesinin dayandig1 gelenegi
gosterdigini, en azindan ulemanin bu isimlerin yolundan gitme kararliliginda
oldugunu ihsas etmistir. Buradan hareketle devlet biinyesinin, medrese ve tekke
birlikteliginin uyumu igerisinde isledigini ortaya koymaya calisir.

Yazar ii¢ temel baslikta inceledigi Osmanli islam tasavvurunun sifahi ve kitabi
béliimiine degindikten sonra iigiincii boliimiin son baslhiginda Islam’in mistik

2 Bu tabir, Allah’mn dininin ve tevhid inancinin yiiceltilip yayginlastirilmasi yolunda gosterilen
gayret ve faaliyetleri kapsamakta, cihad ve savas kelimeleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de sik¢a
zikredilen “fi-sebilillah” (Allah yolunda) kavramiyla yakindan ilgilidir. Bilgi i¢in bkz. Metin
Yurdagiir, “I1a-yi Kelimetullah”, TDV Islam Ansiklopedisi, 22/62-63.
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tasavvurunu ele alir. Burada tasavvufun Osmanli hayatindaki tezahiirleri on alt
baslikta incelenmistir. Yazar “Osmanli ruh diinyasina nasil gidilebilecegi?” sorusunun
cevabini Islam’in manevi yonii olarak kabul ettigi tasavvufa dikkat gekerek arar.
Osmanli’nin ruh diinyast ile bir tiir gerceklik ve hakikilik kastedilir. Nihai olarak
sadece tasavvufl eserleri miitalaa ile hakikatin elde edilemeyecegini diisiinen
Osmanli gelenegi, yazara gore ne sadece entelektiiel bir dairede hareket ederek
kesfi nazari aklin taleplerine feda eder, ne de kesfin irrasyonel bir tecriibe halini
almasia miisamaha gosterir (s. 314). Bu istikamette yazar ayni zamanda Osmanli
medrese zihniyetine yon veren Ciircani’nin stfilerin yolunu akilla tamamlamak
amaciyla kesfe entelektiiel bir alan agtigini ve seriattan taviz vermemeye husisi bir
onem atfettigini vurgular. Yazara gore Ciineyd-i Bagdadi’nin “sfilerin mezhebi
usul-i Kitap ve Siinnetle mukayyettir” sdziine tabi olan ve tasavvufu seriatla
kayitl kilan Osmanlilar i¢in zahirin muhalefet ettigi her batin batildir. Osmanlilar
yazar ag¢isindan fikri unsurlari, kesfin sahasini tahkim ettigi 6l¢iide fonksiyonel
hale getirmislerdir (s. 314-315). Bu ifadelerden de anlasildig1 lizere yazara gore
Osmanli tecriibesi devamli olarak pesinden kosulmasi gereken biiyiik ve asil
idealin ancak tasavvufla bulunabilecegi diisiincesini hep canli tutmustur. Bir baska
deyisle Osmanlilar hakikate ulagmanin tek yolunun tasavvuf oldugu, bunun da ilk
basamaginin seriat oldugu hususunda ortak kanaate sahiptir.

Osmanli’da medrese zihniyeti ve tasavvuf iligkisinin ele alindig1 béliim 6teden
beri devam edegelen ilm-i zahir ve ilm-i batin tartismalarinin Osmanli hayatindaki
tezahiirlerini anlatir. Medrese, tekke ve cami liglemesini miiderris, dervis ve halkin
biitlinlesmesinin gostergesi ve Osmanli Miisliimanliginin en belirleyici unsuru
olarak goren yazara gore tasavvufun konumu ise fikhi, kelami ve -bir dereceye
kadar- felsefi cercevenin belirlenmesinde 6nemli rolii olan iist bir merhalededir.
Burada yazar tasavvufu, birlestirici ve kaynastiric1 olarak gérmenin yaninda
bir¢ok konuda istikamet verici bir konuma yerlestirmektedir. Buna dayanak olarak
da Seyyid Serif Ciircani gibi medrese zihniyetinin énemli bir temsilcisi olan ve
metot seviyesinde olsa da felsefeyi bilen bir zatin Naksibendi tarikatina intisap
ederek felsefeyi tasavvufi ¢ercevede tanimlamasini gostermektedir (s. 335-336).
Medrese-tasavvuf iligkilerinin zahir-batin dayanigsmasi seklinde ortaya ¢iktigin
diislinen yazar bu durumu medreseyle irtibati olanlarin birgogunun mutlaka bir
tarikata intisab1 olmasiyla iliskilendirmistir.

Islam’in manevi yonii olan tasavvufun Osmanli hayatina istikdimet verdigini
diisiinen yazara gore tasavvufun giindelik hayattaki miiesses hali olan ve manevi
terbiye ocaklar1 olarak goriilen tarikatlar arasindaki farklarin esastan ziyade mesrepte
oldugu kabul edilir. Osmanli’nin tarikatlarla iligkisini degerlendiren yazar Halvetilik,
Bayramilik, Bektasilik ve Mevlevilik gibi tarikatlar hakkinda toplu olarak bilgi
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verirken Naksibendilik i¢in 6zel bir bolim agmistir. Fikhi diizeyde Hanefilik
ile 6zdeslestirdigi Tiirk-Islam yorumunun tasavvufi diizeyde Naksibendilik ile
temsil olundugunu ve adeta Osmanli sisteminin tamaminin Naksilikle hiilasa
edilebilecegini diisiinmektedir (s. 391-392). Bilinmektedir ki Naksibendilige, X VI.
ylizyilin sonlarindan itibaren 6zellikle Miiceddidiligin etkisiyle birlikte ilmiye
siifi ve devlet erkani gibi yiliksek ziimreye mensup zevatin tevecciih gostermesi
Osmanlit manevi hayatina deger katmis ve Naksiligin diger tarikatlardan farkli
bir yer edinmesine sebep olmustur. Bu agidan degerlendirildiginde yazarin bakis
acis1 dogru kabul edilebilir ise de bu bilgiyi genele hasretmenin ne derece dogru
oldugu sorgulanmaya matuftur.

Osmanli asirlarindaki vahdet-i viictid diisiincesine yer veren yazar bu diistinceyi
daha ¢ok ‘toplumsal anlagilirlik’ boyutunda ele alir. Bu anlamda Bursevi, Esrefoglu
Rami, Niyazi-i Misri gibi mutasavviflarin eserlerindeki hikaye ve menkibelerden
yararlanarak vahdet-i viiciidun ne anlama geldigini anlatmaya ¢alisir. Yazara gore
biitiin bu hikayeler ve anekdotlar felsefl boyutlara sahip bir meselenin halka nasil
aktarilabileceginin imkanlarini géstermesi agisindan dnemlidir. Bu noktada vahdet-i
viicid, ancak muhayyileye mal edilerek halka benimsetildiginde miicerred ve
karmasik bir nazariye olmaktan ¢ikar (s. 334). Yazarin diislincesine gore menkibeler
lizerinde bu kadar 1srarla duran ve biitiin mana yiikiinii onlara yiikleyen Osmanl
mutasavviflari, vahdet-i viictid gibi ¢etin bir meseleyi anlasilir ve kabul edilebilir
hale getirmis ve giinliik hayatta benimsenen bir keyfiyete biirlindiirmiislerdir. Ancak
belirtmek gerekir ki vahdet-i viicid diisiincesinin halk tabakasinda anlasilmasi i¢in
Osmanli mutasavviflarinin gayretinin bu yliksek diisincenin anlasilmasina katki
saglayip saglamadigi tartigma konusudur.

Yazar kitabin genelinde ‘ideal olan1’ miicerret mefhumlar ya da menkibeler
yoluyla zaman ve mekan tanimi yapmadan anlatarak bunlarin giindelik hayattaki
yansimalarini gostermeye ¢aligmis ancak kitabin sonunda gergcek manalara ulagilsa
bile aklin bu bilgileri serh ederek bozacagindan dolay1 ‘kabul edilmis vakia’
tizerinden Osmanli asirlarinda hayatin gergekliginin ve manasinin izah edilemez ve
kavranamaz oldugunu dile getirmistir (s. 475). Hig sliphesiz yazar, vahdet-i viicid
gibi yiiksek bir diisiinceyi giindelik hayata ve halkin zihnine yerlestirebilmek i¢in
menkibelerde bir fayda gozetmekle beraber son tahlilde, onun, miicerred manalarin
ancak insani algilarda boliinerek bilinebilecegini belirtmesi, bu yiiksek diisiincenin
anlasilmasinin ¢ok cetin oldugunu kabul ederek bir “ideal Osmanli Islam tasavvuru”
ortaya koymasi anlamina gelir.

Eserin dordiincii boliimiinde Osmanli hayatinda siinni akidelerin esaslar
anlatilmistir. Allah ve peygamber tasavvuru, ahiret, kaza ve kader inanci ve iman
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gibi konular siinni ¢er¢evede ele alinmakla beraber vahdet-i viiciid yorumlarindan
da izler tasar.

Bir hayli hacimli ve konu cesitliligi olan eserin kaynak ve dipnot kullanimi
acisindan yeterince doyurucu oldugu ve konularm sik¢a drneklere ve alintilara
bagvurularak anlatildigi géze carpmaktadir. Bununla birlikte kitapta herhangi bir tarih
araligi belirtilmemesi ve donem sinirlandirilmasi yapilmamasi Osmanli Devleti’nin
hiikiim siirdiigi biiyiik bir zaman diliminin ¢ok genel degerlendirmeler tizerinden
anlatilmasina sebep olmustur. Kitabin hi¢bir yerinde herhangi bir diisiiniir ya da
stfinin vefat tarihlerinin verilmemesi hadiselerin zihinde tasavvur edilebilmesini
kisitlamis ve tarihsel baglami koparmistir. Ayrica eserde cok¢a menkibe, hikaye ve
siirlere yer verilmesi okuyucuyu gergeklikten uzaklastirmistir. Olumlu ve olumsuz
yanlarini kabul etmekle birlikte inceledigimiz eserin, ele aldigi donemin temel
kaynaklarindan yaptig1 alintilarla Osmanli dini diistincesi hakkinda genel hatlariyla
bilgi edinilebilecek bagvuru niteliginde bir eser oldugu soylenebilir.

Kaynakc¢a
Yurdagiir, Metin. “Ila-yi Kelimetullah”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000.
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etmistir (s.1-42). Akabinde Cahiliye siirine ve 0zelliklerine, su‘lik (¢.) se‘alik
sairlere’ ve bu kategorilerin diginda kalan sairlere ayrintili olarak yer vermistir
(s.43-127). Bununla birlikte Cahiliye doneminde kalinti/harabe edebiyati (@Lﬂ/
et-taleliyye), Cahiliye edebiyatinin tedvini ve Cahiliye siirinin giivenilirligi gibi
birtakim bagliklari da islemistir (s.115-152). Son olarak donemin nesir malzemelerine
yer vermistir (s.153-166).

Yazar, eserinin bas kisminda “cahiliye” kavramu ile ilgili kapali kalan bazi
noktalara agiklik getirmeyi hedeflemistir. Cahiliye doneminin ilmin zidd1 olan cehl
ile iligkilendirilmesi diisiincesinde Hristiyan diistiniirlerin etkili oldugunu séylemistir.
Ciinkii Hristiyanlar -Allah’1 ve Restliinti bilmeme anlaminda- Mesih’ten dnceki
doneme Cahiliye donemi demislerdir. Miellif “cahiliye” kavramindan kastin daha
ziyade ahmaklik, anlayissizlik, gaflet ve asabilik oldugunu belirtmistir. Kur’an ve
hadislerde de kelimenin daha ¢ok bu anlamda kullanildigin1 belirtmistir (s.15).

Biici, sosyal yasant1 baglaminda Arap Yarimadasi’ndaki topluluklarin Bedevi ve
Hadari olarak ikiye ayrildigini belirtmistir. C6l hayatinda bir yerde sabit kalmanin
6lim anlamina geldigini ifade etmistir. Ciinkii bedevilerin, ge¢imlerini saglamak
maksadiyla siirekli olarak yagmurun ve suyun yoniinii takip etmeleri gerekmektedir.
Bu durum Cahiliye edebiyatina da biiylik oranda etki etmistir. Ardinda biraktiklar
her hatirada sevdikleriyle birlikte cadir, at ve develerini de anmislardir. Yazar,
savaglarin bir sonucu olarak intikam duygusunun kabilelerin siyasetlerine yon
verdigini, bu baglamda medih veya hiciv edebiyatinin agirlik kazandigini ifade
etmistir (s.26-28). Miiellif burada dil, cografya ve kiiltiir iliskisini giizel bir sekilde
kurmustur.

Yazar, Cahiliye donemindeki Arap toplumunda kadinlarin -sanilanin aksine-
onemli bir statliye sahip olduklarini iddia eder. Kadinlarin dini konulardan siyasi
ve toplumsal konulara kadar hayatin her alanina miidahil olduklarini belirtir. Bu
doneme ait gazeller incelendiginde bunun net olarak goriilebilecegini ifade eder.
Nitekim kasidelerin ¢ogunlugunun matla‘ beyitlerinin kadinlarin 6vgiisiiyle
stislendigini sOylemistir. Bu baglamda hiir kadinlar ile kole kadinlar arasinda bir
ayrim yapilmasi gerektigini; hiir kadinlarin ticaret, es secimi ve esi terk edebilme
gibi bir¢ok konuda s6z sahibi oldugunu ifade etmistir. Kadinlarin misafir karsilama,
savasa katilma ve istigare siireclerinde yer aldigini zikretmistir. Miiellif, Cahiliye
toplumunda kadinlarin izzet, seref ve comertligin sembolii olarak goriildiigiinii, kole
kadinlarin ise daha ziyade bakicilik ve ziraat gibi genel hizmetlerde kullanildigini
belirtmistir. Miellifin, Cahiliye doneminde kadinlarla ilgili menfl uygulamalar

3 Eski Arap edebiyatinda ¢ogu sair olan haydut ve eskiyaya verilen ad.
4 Gazel ve kasidenin kafiyeli ilk beyti.
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bulunmakla birlikte bunun genele tesmil edilmemesi diisiincesine sahip oldugu
sOylenebilir. Bununla birlikte Cahiliye toplumunda -Kur’an’da da temas edildigi
izere- kiz gocugu sahibi olmay1 sevmeyen bazi kabileler oldugunu belirtmistir.
Kur’an’da kadinlarin isledikleri fiiilerden bazen miispet bazen de menfi olarak
bahsedildigini ifade etmistir. Ornegin Kur’an’da Sebe melikesinden miispet
bahsedilirken Ebii Leheb’in esinden menfi olarak bahsedilmistir. Dolayisiyla miiellif,
Kur’an’a gore klasik Arap toplumunda kadinlarin salt kotii olarak goriilmedigine,
fiillerine gore degerlendirildigine isaret etmistir. “Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizin
canina kiymaymn! " ayetindeki 6ldiirme fiilinin sadece kizlara doniik bir uygulama
olmadigini ifade etmistir. Ona goére kiz cocuklarini 6ldiirme davranisi, Arap
toplumunda var olagelen, Tanrtya kadmn bir kurban sunma mitolojik anlayisimin
bir sonucu olabilir. Ciinkii donemin toplumunda, Tanrrya ancak kadin bir kurban
sunma yoluyla yaklasabileceklerini diigiinen bir grubun oldugundan bahsedilmistir
(s.10-13). Ancak bu diisiince klasik tefsir kitaplarinda fazla kabul gérmemistir.
Miiellifin Islam 6ncesi Arap toplumundaki kadinlarla ilgili yanlis uygulamalara
biiyiik oranda yer vermedigi goriilmektedir.

Yazar, “Ve’d/kiz ¢ocuklarinin diri diri topraga gomiilmesi” meselesi ile ilgili
miistakil bir baslik agmistir. Bu kavramin yanlis anlasildigini iddia etmistir. Ona gore
Tekvir stresi 8-9. ayette (Diri diri gémiilen kiza hangi su¢undan dolayt dldiiriildiigii
soruldugunda) gegen “mev’de” kelimesi “diri diri gdmiilen kiz gocugu” anlaminda
degil “nefs” yani herhangi bir insan anlamindadir. Miiellif bu yorumun Arap
kiiltiirti ve dil agisindan daha uygun oldugunu ve ilk defa kendisi tarafindan ortaya
atildigini séylemistir. Miellif > s/v-e-d” ve kalp uygulanarak® ortaya ¢ikan “>s//e-
v-d” fiillerinin diger anlamlarindan hareketle bdyle bir yorum yapmustir (s.29-33).
Ancak miiellifin bu yorumunun tutarli olmadigini s6ylemek miimkiindiir. Ciinki
kelimeye sozliiklerde ilk olarak “kiz gocugunu diri diri gdmme” anlami1 verilmis
ve “nefs” anlamina rastlanmamistir. Kelimeye “nefs” anlami verilebilecek bir
baglam da bulunmamaktadir. Ayrica bu tarz ikincil anlam ve yorumlara kelimenin
ilk anlaminin kastedileni vermemesi durumunda basvurulmaktadir. Burada ise
bdyle bir durum s6z konusu degildir.

Miiellif, dini yasam baglaminda Arap Yarimadasi’nin Hristiyanlik, Yahudilik,
Mectsilik ve Haniflik gibi cesitli inanglara ev sahipligi yaptigini, ayn1 zamanda
giinese, yildizlara veya putlara tapanlarin da oldugunu ifade etmistir (s.33-37). Yazar,
donemin Araplarinin bilgi ve kiiltlir diizeyinde baz1 donanimlara sahip oldugunu
sOylemistir. Yonlerini ve su kaynaklarmi bulabilmek maksadiyla astronomi ve
cografyay1, gecimlerinin bir parcasi olan deve ve at ile ilgili konulari, insan ve

5 sra, 17/31.
6 Asli harfleri sabit kalmak kaydiyla fiildeki harflerin yerlerini degistirmek.
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hayvanlarin tedavisinde kullanilan hayvansal ve bitkisel yontemleri, ticaret ve
avlanma gibi konulari tecriibe yoluyla 6grendiklerini ifade etmistir (s.37-41).

Bici, Arap edebiyatinin ve siirinin baslangic tarihini tam olarak belirlemenin
oldukc¢a zor oldugunu, bununla birlikte kaynaklarda Arap siirinin kdkenlerinin
Islamiyet’ten yedi asir dncesine kadar dayandigmin ifade edildigini belirtmistir.
Yazar, Arap siirinde en ¢ok tercih edilen vezinli/kafiyeli s6ziin recez’ oldugunu
zikretmistir. Bu tlirde ayn1 zamanda deve ve atlarin adimlariyla veya riizgarin
1shigiyla ritim tutuldugunu belirtmistir (s.43-44).

Miellif Arap edebiyatinda muallaka® sairlerinin sayisinin yedi ila on arasinda
farklilagtigini belirtmistir. Ona gore bunlar gliniimiize ulasan en eski siir vesikalaridir.
Ayni zamanda bu siirler miizehhebdt, miisemmetat ve mutavvelat gibi farkli isimlerle
anilmakta olup Emeviler doneminde ve Hammad er-Raviye (6.h.156) ile isim
meselesi netlesmistir. Miiellif muallaka isminin nereden geldigine dair iki rivayet
aktarmistir. Bunlardan ilki Kabe’nin duvarinda, ikincisi ise Hire meliki Numan
b. Miinzir’in (6.m.602) hazinelerinin lizerinde asili olmasidir. Miiellif bu iki
diistinceye de karsi ¢ikmistir. Kabe’nin Cahiliye doneminde de kutsal olmasi ve bazi
siirlerin mistehcenlik igermesi nedeniyle Kabe’ye asilamayacagini ifade etmistir.
Numan b. Miinzir’in de kendisine dvgii icermeyen siirleri veya diigmanlariin
siirlerini hazinelerinin {izerine asmayacagini belirtmistir. Muallaka seklinde bir
isimlendirmenin, kelimenin “asil1 olan sey” manasina gelmesi nedeniyle kadinlarin
boynuna asilan gerdanlik gibi giizel siirlerin se¢ilmesi diislincesiyle olabilecegini
ifade etmistir. Yani gerdana yapilan bir benzetme s6z konusudur. Verilen biitiin
isimlerin gerdanla iliskili olmasinin da buna isaret ettigini belirtmistir (s.47-48).

Bici, Hammad er-Raviye’nin muallaka sairleriyle ilgili tasnifine uymus ve
-yedi art1 ii¢ olmak {izere- toplamda on saire ve muallakalarina yer vermistir
(s.48). Miiellif, sairlerin muallaka kapsamindaki siirlerinin cogunu Arap edebiyati
baglaminda tahlil etmis, siirlerin bir hikayesi ve arka plani olduguna temas etmis
ve bunlari sahiplerinin yasam oykiileriyle iliskilendirmistir (s.52-98).

Yazar, muallaka sahibi sairlerden sonra sa‘alik sairlere yer vermistir. Sa‘alik
sairler genellikle kabileleri tarafindan dislanmis, kdle cocugu olan veya hiir olan
babalarin nesebine almadigi kimselerden olusmaktadir. Miiellif, kabilelere baskin
yaptiklar rivayet edilen bu tiir sairlerin tam bir hirsiz olarak nitelenemeyecegini
ifade etmistir. Comert zenginlerin malina dokunmadiklarini, cimri zenginlerden
alarak fakirlere dagittiklarini belirtmistir. Nitekim bu sairlerin de kendilerini; 6z

7 Aruz sisteminde bir bahir adi.

8  Cahiliye doneminde yedi (veya on) saire ait seckin kaside koleksiyonuna verilen ad.
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saygili ve onurlu kimseler olarak gordiiklerini ve daha ¢ok fahr (6viinme) konusunda
yazdiklarini zikretmistir. Bu baglamda atilganlik, kuvvet, kahramanlik, binicilik,
ceviklik, saldirt; fakir, zayif ve hastalara diiskiinliik konularinda 6ne ¢iktiklarini
sOylemistir. Teebbeta Serran, es-Sanfera ve ‘Urve b. el-Verd el-*Absi’nin Cahiliye
donemindeki sa‘alik sairlerden oldugunu belirtmistir (s.99-103). Miiellif, son
olarak hanif sairlere, kadin sairlere, fursan (siivari) sairlere’ ve comert sairlere
yer vermistir (s.104-116).

Miiellif, Cahiliye kasidelerindeki harabe/kalint1 (et-taleliyye) edebiyatinin
tahliline miistakil bir baglik agmstir. Burada “faleliyye” methumuna, Arap ve Batili
edebi tenkitgilerin faleliyye hakkindaki goriiglerine ve bunlara yapilan itirazlara,
taleliyye edebiyatinda one ¢ikan sairlere ve siir temalarina yer vermistir (s.117-
127). Yazar, Cahiliye sairlerinin gogunlugunun ¢6lde bulundugunu, ¢6l sartlarinin
ise konar-gdcer olmay1 gerektirdigini, dolayisiyla insanlarin terk ettikleri yerlerde
onemli hatiralar biraktiklarini ve bu baglamda cografya ile siir temalar arasinda
kuvvetli bir iligki bulundugunu belirtmistir. Miellif, Arap edebiyatinda taleliyye
tiirtiniin dogusunu tek bir sebebe baglamanin saglikli bir yaklasim olmadigini
bunun toplumsal, tarihi ve kiiltiirel birgok arka planinin olabilecegini zikretmistir.
Yasanilan mekanin ise taleliyye edebiyatinin merkezinde yer aldigini, bu baglamda
kalintilarin baginda aglama ve ge¢mise 6zlem temalarinin 6ne ¢iktigini soylemistir
(s.117-130).

Bici, Cahiliye donemi edebi malzemelerin tedvini baglaminda yazinin ¢ok yaygin
olmadigini ve her sairin, siirlerini ¢arsi-pazarda seslendiren ravileri bulundugunu
belirtmektedir. Bununla birlikte donemin siirlerinin bir kisminin unutuldugunu veya
ihmal edildigini ifade etmektedir (s.133-139). Miiellif, tedvin doneminde gosterilen
biitlin ihtimama ragmen Cahiliye siirine bazi ilavelerin yapilmis olabilecegini kabul
etmektedir. Yazar ayn1 zamanda -Taha Hiiseyin 6zelinde- Cahiliye siiri hakkinda
ortaya atilan iddialara verdigi cevaplara yer vermektedir (s.141-151).

Yazar son olarak Cahiliye donemindeki nesir tiirli edebi iirtinlere deginmektedir.
Bu baglamda dini metinler, anlagmalar, eman metinleri, mektuplar, hikmetli sozler,
meseller, hitabet ve kahinlerin secili s6zlerine temas etmektedir (s.153-166).
Eserin bazi yerlerinde igindekiler tablosu ile sayfa numaralar1 6rtiismedigi gibi
bazi yerlerde de basit hareke hatalart mevcuttur (s.15,131). Eser, lisans 6grencileri
icin yazilmistir. Dolayisiyla yalin ve anlasilir bir tislup tercih edilmistir. Ancak
icerisinde yapilan bazi tartigmalarin lisans seviyesinin iizerinde oldugu sdylenebilir.
Bununla birlikte 6zgiin ¢alisma, Cahiliye edebiyati tarihi hakkinda dnemli bir
boslugu doldurmaktadir.

9  Atlarin sevk ve idaresiyle sohret bulan savase1 sairler.
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Bir grup arkadagla Stilemi’nin (6. 412/1021) Tabakatii’s-siifiyye’sini okurken sira Amr b.
Osman el-Mekki’ye (6. 297/910) geldiginde bir ciimle dikkatimizi gekti: “Jsa¥l alle sa 97!
Burada Siilemi’nin “usil ilimleri” ile tam olarak ne kastettigini anlamaya calistik. Iste bu
kisa aragtirma notu, bu merakin bir tiriinii. Her seyden dnce yazinin kapsaminin Siilemi
ve onun 7abakat’ryla sinirl oldugunu belirtmeliyim. Bu ¢alismada 6ncelikle Tabakat’ta
yer alan “usil” kavrami kullanimlarini listeleyecegim. Ardindan bunlar1 yorumlamaya
calisacak ve bu konuda yapilabilecek yeni ¢aligmalar i¢in bazi sorular soracak, bazi
teklifler sunacagim.

Tespit edebildigim kadarryla Siilemi eserde usilii temel olarak {i¢ farkli baglamda
kullantyor. Birincisi, bazi stfilerin “usil ilimlerine” vakif oldugunu belirtirken, ikincisi

1 EbuAbdurrahman es-Siilemi, /7k Zahid ve Sifiler: Tabakdtu s-siifiyye, ¢ev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa
Akademi, 2018), 115. Metin boyunca, Arap¢a-Tiirkce karsilastirmali olarak yayima hazirlanan bu niisha
kullanilacaktir. Niishada Arapga ve Tiirkce sayfalar igin ayni sayfa numarasi kullanildigindan atiflarda
verilen sayfa numarasi hem Arapca hem de Tiirk¢e metin i¢in gegerli olacaktir. Metinden yapilan Tiirkce
tercliimelerde bu niishadaki terciimeden istifade etmekle birlikte anlami1 daha agacagini diisiindiigiim
yerlerde bazi tasarruflarda bulundugumu da eklemeliyim.

* Sorumlu Yazar: Abdullah Taha Orhan (Dr. Ogr. Uyesi), Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri
Bolumi, Tasavvuf Anabilim Dali, Nevsehir, Turkiye. E-posta: abdullahorhan@nevsehir.edu.tr ORCID: 0000-0001-5055-4712
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seyr u siiltikte esas alinan ilkeler/adab baglaminda ve son olarak furfi‘un zidd1
olarak din ustliinden bahsederken. Simdi her bir baglami tek tek inceleyelim.

1. Usiil ilimlerine vakif olanlar
Tabakat’ta usil ilimlerine vakif oldugu 6zel olarak belirtilen sifiler sunlar:

Sifi Bilge Yo Jubajartakiilgili ibire  Bulundugu tabaka/sayfa
Amr b. Osman - Usdl ilimlerine véakif olup (bu

el-Mekki Bagdat 297 konuda) giizel sozleri vardi. 2115

Ebu Bekir el- - Usitlde alim oldugu gibi zahir

Vasiti Bagdat 320 ilimlerine de vakift. 3/185

Ebu Abdullah Basra | 320[?] | Ulimu’l-kavm ve ustile vakift1. 3204
es-Subeyhi

Biindar b. - Usillde alimdi, hakikat ilminde

Hiiseyin eg-Sirdzi | 0oz [ 353 meshur bir dili vards. 5/302

Eserde 105 stfinin terceme-i haline yer verildigini diisiindiigiimiizde Siilemi’nin
sadece 4 kisi i¢in bu ibareyi kullanmasi oldukga az goriiniiyor. Fakat soyle diisiinmek
miimkiin: Stilem1’nin usdl ilimlerine sahip oldugunu ayrica belirtmedigi stfilerin
de aslinda bu ilimlere vakif oldugunu pekala sdyleyebiliriz. Zira Siilem1’nin eserini
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) tasavvufu iizerine insa ettigini g6z dniine alirsak en
basta Ciineyd’in bu ustile sahip oldugunu diisiinmesini beklememiz gerekir. Oysa
eserin Clineyd maddesinde Siilemi onun ustle vakif oldugunu ayrica zikretme
ihtiyaci hissetmez.

Bu kullanimda Siilemi’nin usillden ne kastettigini anlamamiz i¢in birlikte
kullandig1 ibarelere dikkat edebiliriz: ultimu I-kavm ve hakikat ilmi. Ayrica Vasit
maddesinde usiliin zidd1 olarak zahir ilimlerini kullanmas1 da ustilden buradaki
kastina dair bize bilgi verir. Dolayisiyla usiliin bu baglamdaki kullanimindan
sunlar1 anliyoruz: i. Siilemi’ye gore ustl hadis, fikih, tefsir ve dil bilimleri gibi
zahir ilimlerin istiinde konumlanan batin ilimlerine tekabiil eder. ii. Bununla
irtibatli olarak hakikat ilmi ve kavmin, yani stifilerin kendilerine has ilimleri olarak
zikrettigi sey aslinda tam olarak usil ilimlerine karsilik gelir.

2. Seyr u siiliik 4dab1 anlaminda usiil
Ustliin siiltik adab1 baglaminda kullanildigi 6rnekler asagidaki gibidir:
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n .. Vefat JE R Bulundugu
Sifi Bolge tarihi Tabakar taki ilgili ibare tabaka/sayfa
Sehl"b. AAbdullah Basra 283 Ustliimiiz yedidir: temessiik, iktida. .. 2121
et-Tiisteri
Ebu Bekir el-Vésiti | Bagdat 320 Tasavvufun usilii hakkinda kimse onun gibi 3/185

konugsamamustir.
Ebu’l-Hiiseyn b. - o Ustlu’l-hayrat dorttiir: Seha, tevazu, niisik,
Hind el-Farsi Bagdat | [7] giizel ahlak. 41252

Bu o6rneklerde usiliin aslinda ilk akla gelen anlam1 olan “yolun esaslar1”
baglaminda kullanildigini goriiriiz. Genel olarak tasavvuf yolunun ve 6zelde de
stfilerin kendilerine gore tuttuklari tariklerin bazi temel ilkeleri vardir ki bunlar
genellikle ameli, ahlaki prensiplerdir. Sehl et-Tiister’nin “ustlimiiz yedidir”
diyerek saydigi ilkeler bunun oldukea agiklayici bir 6rnegidir: “Allah’in kitabina
temessiik, Rastli’niin slinnetine iktida, helal yemek, (kimseye) eziyet etmemek,
giinahlardan ictinab etmek, tevbe ve haklara ridyet etmek.” Siilemi’nin ele aldigi,
tasavvuf tarihinin bu erken doneminde, yolun ilkelerini bu sekilde siralayan pek
cok siifiden bahsetmek miimkiin. Oyle ki sonraki siirecte tarikatlar bu ilkeler/adab
lizerine insa edilecek ve bir adab literatiirii olusacaktir.?

3. Usiilii’d-din baglaminda usiil
Siilemi’nin eserde usili, dinin ustlleri baglaminda kullandigini tespit
edebildigimiz iki 6rnek asagidaki gibidir:

- .. Vefat JE Bulundugu
Siafi Bolge tarihi Tabakar’taki ilgili ibare tabaka/sayfa
Ebu h’{uPammed Bagdat 311 UsPl furti un istimaliyle olur; Dmlp usulle.:r.m'm 3/157
el-Ceriri miisahedesine, vasita ve furlia tazimle erisilir.

Ebu Abdullah es- Usli’d-din: sidk-1 iftikar, hiisn-i iktida. Furt:
9 s
Subeyhi Basra 32017 ahde vefa, haram-helal, kanaat, sabr. 3/204

Burada usiliin, yukarida ilk baslikta zikredilen zahirin zidd1 olarak kullanimina
benzer bir tasarruf goriiriiz. Orada zahirin zidd1 olarak kullandig: ustlii Siilemi
burada Islam ilimlerinde genel olarak kullanildig1 sekliyle furti‘un zidd1 olarak
kullanmustir. Fakat burada Siilemi’nin usili’d-dini fakih ve miitekellimlerin
kullanimindan farkli bir baglama ¢ekmeye gayret ettigini sdyleyebiliriz ki aslinda
sozleri nakledilen Ceriri ve Subeyhi’nin de bu sozlerle isaret ettikleri sey fikih ve

2 Bunun en meshur drnegi olarak Clineyd-i Bagdadi’ye atfedilen sekiz sart ve Kiibreviyye iligkisi
zikredilebilir. Detayli bilgi i¢in bk. Siileyman Gokbulut, “Ciineyd’in Sekiz Sart1”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/36 (2012), 201-231. Tbnii’l-Arabi (6. 638/1240) 6ncesi
adabu’s-stfiyye literatiirii i¢in ayrica bk. Kiibra Betiil Baydar, Addbu s-siifiyye Literatiirii
Acisindan Ibnii’l-Arabi nin el-Emru’l-muhkem’i (Istanbul: Marmara Universitesi Yiiksek Lisans
Tezi, 2017), 14-25.
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kelam ilimlerinin tanimladigi ustlden farklidir.® Siilemi’nin bu aktarimlarindan,
kendisinin ustl-i dinden kastinin aslinda tasavvuf ilmi ya da bir diger deyisle
tasavvuftan maksud olan hakikat oldugunu diistinebiliriz.

Degerlendirme

Siilemi’nin usil kavramini Tabakat’inda ¢ baglamda toplam dokuz kez

kullandigini tespit ettik.* Bu kullanimlardan ¢ikarilabilecek sonuglar1 soyle
siralayabiliriz.

Ustli zahirin zi1ddi, yani batin anlaminda kullanmis; dolayisiyla usil
ilimlerinden batin ilimlerini kastetmistir.

Bu batin ilimlerine “kavm”in, yani sifiler taifesinin sahip olduguna isaret
etmistir, bir diger deyisle stflyi batin/usil ilimlerine sahip olan kisi olarak
tanimlamigtir. Buradan hareketle onun liigatinde usiliin ancak sifiyyeye
has bir kavram oldugunu sdyleyebiliriz.

Ozellikle Amr b. Osman el-Mekki, Biindér b. Hiiseyin es-Sirazi ve Vasiti’nin
ustile vukiifiyetinden bahsederken bu ilimden konusmalarini, bu ilmi
anlatmalarin1 vurgulamasindan yola ¢ikarak usiliin s6ze gelmeyecek, tasavvuf
terminolojisindeki sir gibi bir kavram olmadigini anliyoruz. Yukaridaki
¢ikarimlarla birlestirirsek usiliin s6zle ifade edilebilecek bir batin oldugunu
iddia edebiliriz. Yani ustl aktarilabilir, talim edilebilir bir bilgi olmalidir.

Siilemi usilii batin ilmi gibi kullanirken onu ayni zamanda adaba benzer
bir sekilde de kullanmistir. Sehl et-Tiister], Vasiti ve el-Farsi’den bahsettigi
yerlerde bdyle bir kullanim goriiyoruz.

Ceriri ve Subeyhi’ye atfen naklettigi sozlerde ise usiliin daha genel, kusatict
bir kavram olarak din usilii anlaminda kullanildigina tanik oluyoruz. Fakat
bu usil de yine kendisine tasavvufi ya da yukaridaki anlamiyla batini ilimler
araciligiyla ulasilabilecek bir bilgi olarak takdim edilir.

Tiim bu veri ve yorumlart harmanlayarak Siilemi’ye gore ustlii tek bir

Siilemi’nin bu baglamdaki us@l kullanimmin Uludag’in surada bahsettigi sekilde, fikih ve
kelamn ustil/asil tanimindan farklilastigini s6yleyebiliriz; ancak Siilemi’nin kullaniminin, burada
zikredilenden daha kusatic1 bir anlam igerdigini séylemek de miimkiin: Siileyman Uludag, “Asil
(Tasavvuf)”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1991), 3/474.

Bu say1 usiiliin sadece 1stilahi anlamiyla kullanildig1 yerler igin gecerli. Ornegin Siilemi, Ebi Ali
b. Katib maddesinde ustl ve furti‘u “kok ve dal” anlamiyla, 1stilahi anlamin disinda kullaniyor.
Bu yiizden degerlendirmeye onu eklemedim. bk. es-Siilemi, /lk Zéihid ve Siifiler: Tubakdtu s-
sifiyye, 244.
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climlede tanimlayalim: Usil seriat ilimlerinden iistlin ve onlarin batini olan,
fakat kendisine ancak o zahiri ilimlerle erisilebilecek ve aslinda kendisi de
son olmayan, hakikate ermede vazgecilmez bir vesile ve durak olan; talim
edilebilir ve adab denilen ahlaki kazanimlarin esas oldugu bir yol bilgisidir.’

Simdi aragtirmayi ilerletmek igin lizerine gidilebilecek bazi sorular iiretelim:

» Siilemi’ye gore adabla irtibath bir “yol bilgisi” oldugunu yukarida tespit
ettigimiz ustl kavrami acaba onun i¢in haller-makamlar sistematiginin
bilgisi anlamina gelir mi?¢

* Siilem1’nin 7abakat disindaki, 6zellikle de Adab ya da haller-makamlardan
bahsettigi Mendhic gibi risalelerinde ustliin kullanimi buradaki gibi midir?’

*  Siilemi’nin seleflerinde, ¢agdaslarinda ya da haleflerinde ustl kavraminin
aynen Siilemi’de oldugu gibi teknik anlamda bir haller-makamlar sistematigi
bilgisi olduguna dair igaretler var midir?

* Usil kavraminin diger din ilimlerindeki anlamlar1 ve yeri gz 6niinde
bulunduruldugunda Siilemi’nin bu kavrami haller ve makamlarla
iligkilendirmesi acaba, Stilemi’nin hocalarindan olan Serrac’in (6. 378/988)
fikh-1 batin tammlamasi gibi bir tanimlama midir? Yani Siilem1 bir us@l-i
batindan mi1 bahsetmektedir?

*  Cagdasi olan usil alimlerinin usl kavrayiglariyla Stilem1’nin bu kullanimlar
arasinda bir irtibat kurulabilir mi?®

Bu sorulara kendi cevabim simdilik olumlu yonde. Kanaatimce Siilem1’ye gore

5 Asil ve ustll kavramlarinin tasavvuf literatiiriindeki benzer kullanimlar i¢in bk. Zafer Erginli
(ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri SozItigii (Trabzon: Kalem Yaymevi, 2006), 128, 1136.

6  Siilemi’nin haller ve makamlar anlayisi igin bk. Islim Giimiistekin, Horasan daki Tasavvuf
Geleneginin Bir Sarihi Olarak Ebii Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/ 1021) ve Tasavvuf Anlayist
(Yalova: Yalova Universitesi Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 58-80. Burada Siilemi’nin haller ve
makamlar meselesini usil olarak konumlandirdigina iliskin bir ipucu bulamasak da Siilemi’nin
hal ve makam tanim ve tasniflerini igermesi bakimindan faydali olacaktir ¢alismanin bu bolimii.

7  Siilemi’nin Cevdmiu ddabi s-siifiyye risalesi i¢in bk. Mecmua-i asar-i Ebit Abdurrahman es-
Stilemi, ed. Nasrullah Purcevadi (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1369hs.), 1/321-408;
Mendhicu’l-arifin risalesi igin bk. Mecmua-i dsar-i Ebit Abdurrahman es-Siilemi, ed. Nasrullah
Purcevadi (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1372hs.), 2/143-157.

8  Siilemi’ye kismen yakin sayilabilecek Maveraiinnehir’de yasamis ¢agdasi usiil alimi Debiisi’nin
(6. 430/1039), eserlerinde ustlii nasil tanimladig1 {izerine gidilebilir. Debiisi’nin ayni1 zamanda
el-Emedii’l-Aksa isimli tasavvufl bir eser kaleme almasi da arada kurulabilecek bir irtibat igin
onemli bir igaret gibi goriiniiyor.
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us(l yol bilgisi, yani tasavvuf ilminin mesaili olarak haller-makamlar sistematiginin
teknik bilgisi anlamina geliyor ve bunun izlerini hem kendisinin diger eserlerinde
hem de sonra gelenlerde takip etmemiz miimkiin. S6z gelimi Siilemi basliginda
edeb kavramini igeren bir diger risalesi olan Edebii miicdleseti’l-megayih ve hifzi
hurumdtihim’de soyle diyor:

“Kisinin usil ve furi’da muhalif kimselerle dostluk yapmamasi sohbetin adab1 ve kemalindendir.
Nitekim furi’ usaliin neticesidir ve “Falan kimse bize usil olarak muhalefet etmiyor” s6ziine
kulak asmamak gerekir. Zira usiile olan muhalefet tevhidin hakikatinden ¢ikmak iken furd’a
olan muhalefet siinnet ve adabi kiiglimsemektir. Bunun neticesinde kalp kararir, sir dagilir,
edepsizlik elinden zuhur edip gonliinde yer eder.”

Stilemi’nin haleflerinden olan Hiicviri’nin (6. 465-9/1073—7) su sozliyse yine
ayni istikamette okunabilir kanaatindeyim: “Saf1 vusil sahibidir, mutasavvif ustil
sahibidir, mustasvif fuzll sahibidir.” Devaminda da sdyle diyor Hiicviri: “Nasibi
us(l olan tarikatin halleri tizerinde karar kilar, siilik yolunun hikmetleri tizerinde
sakin ve muhkem bir halde bulunur.”'® Yani Hiicviri’ye goére de usil heniiz yolda
olan salikin uymasi gereken yol bilgisi, haller-makamlar haritas1 gibi goriiniiyor.
Marifete erildiginde ise vusil gergeklesiyor ve usil ise bir bakima artik zaid hale
geliyor. Belki de Siilemi’nin Ciineyd gibi daha {istiin tuttugu isimler i¢in usil
ilimlerine vakif oldugunu ifade etme ihtiyaci hissetmemesi bundan kaynaklantyor
olabilir. Hasili, 6zellikle erken donemde edeb kavramiyla ustl kavramimin bir
¢apraz okumasinin yapilmasi, yani sira sfilerin usil kullanimlarinin ¢agdas fikih
ve kelam alimlerinin kullanimlariyla karsilagtirilmast daha derinlikli sonuglar
¢ikarmamiza vesile olacaktir.
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MAKALE YAZIM KURALLARI

1. Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan yaymmlanan darulfunun
ilahiyat, akademik bir dergidir. darulfunun ilahiyat’a gonderilmis makaleler
¢ift-kor hakemlik sistemi kullanilarak degerlendirilmektedir.

2. darulfunun ilahiyat’a bagvurusu yapilan makaleler, Yayin Kurulu tarafindan
on degerlendirmeye tabi tutulur ve uygun goriildiigi takdirde iki ayr1 hakeme
gonderilir. Yaym Kurulu, hakemlerden gelen yanitlara gére makalenin yayina
kabul edilmesine, reddedilmesine, ya da gozden gegirilmek iizere yazara geri
gonderilmesine karar verir. Yazarin gozden gegirip tekrar bagvuruda bulundugu
makalenin yayinlanip yaymmlanmayacagma Yaym Kurulu karar verir.
Reddedilen makalelerin yazarlarina siirece dair bilgilendirme yapilmaktadir.

3. darulfunun ilahiyat’a gonderilecek makaleler, daha 6nce yayinlanmamis veya
baska herhangi bir yerde yayin siirecine girmemis olmalidir. Makalelerin
arastirma ve yayin etigine uygun bi¢imde hazirlanmis olmasina &zen
gosterilmelidir.

4. Dergiye bagvurusu yapilan makaleler intihal programi ile taranmaktadir.

5. Elektronik bagvurular https://dergipark.org.tr/tr/login  adresinden kabul
edilmektedir.

6. Makale yazim kurallar1 anahatlariyla asagida belirtilmistir, daha detayli bilgiye
Dergi web sitesinden ulasilabilir. http://ilahiyatjournal.istanbul.edu.tr/tr/
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GENEL BiCiM OZELLIiKLERI

Yazi Tipi

Biitiin metinde 10 punto Times New Roman yaz1 karakteri
kullanilir. Tablo ve sekillerin nasil hazirlanacagina dair ilgili
boliime bakiniz.

Sayfa Yapisi

A4 boyutlaridaki kagida tist, alt, sag ve sol bosluk 2,5 cm
(0.98 ing) birakilarak, iki yana dayali, satir sonu tirelemesiz
sekilde olmalidir. Calismalar tek siitun olarak hazirlanmalidir.
Paragraflarda ve baglklarda girinti ve ¢ikinti olmamalidir.

Paragraf Yapist

Paragraf sekmesinde girintiler boliimiinde; 6nce ve sonra
alan1 0,6 nk satir aralig1 1,5 olmalidir.

Kelime Sinir1

Dergiye gonderilen yazilar 5.000-8.000 kelime arast olmalidir.

BASVURUNUN BOLUMLERI

Baslik

Makale basligi bold ve sayfaya ortali olmalidir.

Yazar [simleri

Yazar isimlerini basvuru dosyasina kesinlikle eklemeyiniz.
Yazar isimleri yer alan basvurular isleme alinmaz ve iade edilir.

Gonderilen makaleler Tiirkce ve yabanct dilde “baslik (title)”,
“dz (abstract)” icermelidir. Ozler 150-200 kelime arasinda
olmalidir. Ozde atif kullanilmamalidir.

Anahtar Kelimeler

Makalelerde konuyu tanimlayan Tiirkce ve Ingilizce “anahtar
kelimeler” bulunmalidir. Anahtar kelimeler, 5-8 kelime
arasinda olmalidir.

Ana metnin nasil goriinecegine dair 6rnek bir metin i¢in liitfen

Ana Meti
fa et darulfunun ilahiyat’in web sayfasini inceleyiniz.
Dergiye gonderilen yazilarda referans sistemi CMOS 17 yazim
Kaynakga kurallarina uygun hazirlanmalidir. Detayli bilgi i¢in bkz. http://

www.chicagomanualofstyle.org/tools_citationguide.html
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TABLOLAR, SEKILLER VE EKLER

Tablo ve Sekiller

Tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlar metin igerisinde yer almalidir.
Calismanin sonunda ayrica verilmemelidir.
Tablo ve sekillerde genel sablonun disinda paragraf sekmesinde
girintiler bolimiinde;

» Once ve sonra alani 0,

» satir aralig1 Tek olmalidir.

Ekler

Her bir ek, kaynakcadan sonra ayr1 sayfalarda verilmelidir.

Diger

p degerini sadece tablo disinda gosteriniz. Tablo i¢erisinde ayr1 bir
p siitunu olusturmayniz. Metin i¢indeki p degerlerini italik olarak
gosteriniz.

BASLIK SiSTEMi

Baglik Olusturma

Birinci ve ikinci diizeydeki bagsliklari olusturan kelimelerin ilk
harfleri biiyiik yazilmalidir (istisna: ve, ile, de, mi gibi ekler her
zaman kiiciik harfle yazilir). Tablo ve sekil basliklar1 da bu kurala
gore diizenlenmelidir.

Temel Bagliklar

Calismanin baghg1 ve temel bagliklar (Yo6ntem, Bulgular, Tartisma)
ortalt ve bold yazilir (Giris bolimiine Giris baghgi konulmaz).

Ikinci Diizey Baslik

Sola dayali ve bold yazilir. Kendinden &nceki paragraftan bir
satir bosluk ile ayrilir.

Ugiincii Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm icerden ve bold yazilir. Sadece ilk kelime
biiyiik harfle baglar; geri kalanlar kiiciik harfle devam eder.
Sonuna nokta konur ve paragraf bashigin hizasindan devam
eder. Kendinden dnceki paragraf- tan satir boslugu ile ayrilmaz.

Dérdiincti Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm igerden, bold ve italik yazilir. Sadece ilk
kelime biiyiik harfle baslar; geri kalanlar kiigiik harfle devam
eder. Sonuna nokta konur ve paragraf bagligin hizasindan devam
eder. Kendinden onceki paragraftan satir boglugu ile ayrilmaz.

Besinci Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm igerden ve italik yazilir. Sadece ilk kelime biiyiik
harfle baslar; geri kalanlar kiigiik harfle devam eder. Sonuna
nokta konur

ve paragraf bagligin hizasindan devam eder. Kendinden 6nceki
paragraftan satir boslugu ile ayrilmaz.

Tablo ve Sekil Basliklar

Tablo ve Sekil ifadeleri (Tablo 1., Sekil 1. gibi) bold bigimde
kullanilir. Tablo ve sekil basliklarint olusturan kelimelerin ilk
harfleri biiyiik ve baglik italik olarak yazilir.
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NOTES FOR CONTRIBUTORS

1. darulfunun ilahiyat, published by Istanbul University Faculty Theology, is
an academic journal. The articles sent to darulfunun ilahiyat are evaluated
using the double-blind review system.

. The articles submitted for publication are first examined by the Journal
Manager and Chief Editor in regard to the suitability of their goals, subject,
content, presentation style and compliance to the journal’s writing rules.
Articles that have passed the preliminary evaluation process are sent to two
referees that are expert in the specific field of the study. If the views of the
referees on the work are at odds, then a third referee will be consulted.
According to the reports of the referees the Editorial Management either
accepts or rejects the article. The authors of the rejected articles are notified
regarding the procedure.

. The articles submitted for publication should not have been published nor
submitted to another journal/editorial book previously. The articles should
be composed in accordance with the international research and publication
ethics standards.

4. Plagiarism allegations or abuses are constantly being investigated in order

to protect the rights of authors and integrity of the journal. Submitted
papers to the journal are examined by the plagiarism prevention program.

5. darulfunun ilahiyat accepts the submissions through Dergipark

https://dergipark.org.tr/en/login

6. The guideline for general format properties is as follows. Further details

are available at http://ilahiyatjournal.istanbul.edu.tr/en/
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GENERAL FORMAT PROPERTIES

Font

The font used in the entire manuscript should be Times New
Roman, font size 10,5.

Page Layout

In a A4 paper, page margins for bottom, top, right, and left
should be pre-set as 0.98 inch. Text should be justified with
no hyphenation breaks in words at the end of a line. Text
should be typed as a single-column document. Paragraphs and
headings should not be indented, but aligned with the main
text.

Paragraph Format

Paragraph indents should be pre-set in the tabs section as
follows: before and after: 6 pt; line spacing: 1.5.

Word Limit

Submitted manuscripts should be between 5000-8000 words

MANUSCRIPT SECTIONS

Title

Article titles should be boldfaced and centered.

Author’s name

The names of all authors and their institutions should not be
included in the main document.

Submitted articles should include Turkish and English title and

Abstract abstract. The abstracts should be between 150-200 words. No
citations should appear in the abstract.
The articles should include Turkish and English keywords
Keywords which present the scope and content of the text. The keywords
should be between 5-8 words.
. Please look at the samples which are available at the journal’s
Main Text

website for an example of how the main text will look.

Citations and References

The journal uses Chicago Manual of Style 17 (Notes
and Bibliography). For further details see http://www.
chicagomanualofstyle.org/tools_citationguide.html
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TABLES, FIGURES AND APPENDICES

Tables, figures, pictures, graphics, and similar aspects should be
embedded in the text, and not provided as appendices.
Under the Paragraph tab, ensure that the indentation is as follows:

Tables and Figures » before and after: 0
» spacing: Single
Tables and figures should be left aligned, and the text wrapping
feature should be turned off.
Appendices Each appendix should be displayed on a separate page after the

references section.

LEVELS OF HEADING

The Heading Style

First letters of the first and second levels should be capitalized.
(Exception: conjunctions such as and, or, but should be in
lowercase)

Main headings (i.e.
Methodology, Results etc.)

Centered, boldface.

Second level headings

Flush left, boldface, separated with a line spacing from the
previous paragraph.

Third level headings

Flush left, boldface with a 0,5 cm indentation, lowercase
paragraph heading ending with a period (Only the first letter is
capitalized), not separated with a line spacing from the previous
paragraph.

Fourth level headings

Flush left, boldface, italicized, with a 0,5 cm indentation,
lowercase paragraph heading ending with a period (Only the first
letter is capitalized), not separated with a line spacing from the
previous paragraph.

Fifth level headings

Flush left, italicized, with a 0,5 cm indentation, lowercase
paragraph heading ending with a period (Only the first letter is
capitalized), not separated with a line spacing from the previous

paragraph.

Table and figure
headings

Headings for tables and figures should follow the same code.




