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NASREDDIN HOCA FIKRALARINDA TURK MiTOLOJISiNiN VE HALK
INANISLARININ iZLERi

THE SIGNS OF TURKISH MYTHOLOGY AND BELIEVES IN NASREDDIN HOCA
ANECDOTES

C/IEAbI TYPELIKOM MU®OJIOTMN M HAPOZHbIX BEPOBAHMI B CKA3KAX O XOAME
HACPEAAWNHE
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OZET

Nasreddin Hoca’nin fikralari Uzerine ginimize kadar birgok arastirmaci
calismalar yapmistir. Bu c¢alismalarda Nasreddin Hoca’nin fikralari bircok ydnden
incelenmistir; ancak mitoloji ve halk inanislari yéniinden yeterince incelenmemistir.
Nasreddin Hoca’nin fikralarinda mitolojik izlerin ve halk inanislarinin izlerinin bulunup
tespit edilmesi icin genis c¢aph c¢alismalar yapmak gerekmektedir. Biz de bu
calismamizda Nasreddin Hoca’ya atfedilen fikralarda tespit ettigimiz Turk mitolojisine
ve halk inanislarina ait unsurlari inceleyip fikralarin bugiine kadar yeterince dikkat
cekmemis yeni bir yoniine 1sik tutmaya calisacagiz.
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ABSTRACT

Lots of researchers have certain studies about Nasreddin Hoca anecdotes till
today. The anecdotes in these studies had been thoroughly analysed but not about
mythology and folk believes. Ascertaining and finding the mythological signs of folk
believes in Nasreddin Hoca anecdotes need to make studies in depth. In this study, we
also try to analyse the factors belong to mythology and folk believes that ascertained
in Nasreddin Hoca anecdotes by us and explain these anecdotes’ a new way which had
not been signalized till today.

Key Words:

Nasreddin Hoca, anecdote, Turkish mythology, folk beliefs

PE3IOME
Ha cerogHsAwHWin aeHb 6bI10 caenaHo 60/blIOE KOAMYECTBO MCCAeA0BaHUMN
pacckasos, nosBecTByOWmMX 0 Xoaxe HacpeaamHe. OHM 6biiM NpoaHaNM3MpPOBaHbl U
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XOPOLLO M3y4YeHbl C Pa3HbIX TOYEK 3PEHMS, HO HE AOCTAaTOYHO XOPOLUO C TOYKM 3peHUs
MUPONOTMN U HapoAHbIX BEpOBaHMIA. [na Toro, 4tobbl onpenennTb, CyLWECTBYIOT N
TaK HasblBaemble ciegabl MMGOIOrMM U HaApPOAHbIX BEPOBAaHWA B 3TUX pPacCKasax,
Heobxoaumo nposecTn 6osblumMe ucciefoBaHuAa. B pgaHHOM uMccnefoBaHUM Mbl
NMOCTapaemcsi BblABUTb 3/1IEMEHTbI TYPELKON MUGPONOTMN U HApPOLHbIX BEPOBAHWUI B
CKaskax o Xoaxke HacpeaauHe.

Kntouesble Cnosa:

Xopyka HacpeaaunH, aHeKkaoT, TypeuKaa mmdonorua, HapoaHble BepoBaHUA

Girig:

Nasreddin Hoca “Buglin dinyanin en dogusundan en batisina, en
kuzeyinden en glineyine kadar uzanan genis bir cografyada, ya kendi adiyla ya
da benzer tiplerle taninan” (Sakaoglu-Alptekin 2009: 1) 6nemli bir fikra tipidir.
Nasreddin Hoca’nin adi “Gerek Tirk diinyasinda gerekse obir tlkelerde farkli
sekillerde soylenmekte ve yazilmaktadir. Bu farkhlik Glkelerin bolgelerine gére
degisebilecegi gibi donemlerine gore de degisebilmektedir. Bizde de bu adin
farkh sekillerinin oldugu unutulmamaldir. Ginimuzde ¢okga kullanilan sekil
Nasreddin’dir; bunu Nasrettin takip etmektedir.”(Sakaoglu-Alptekin; 2009: 1).
Bu isim diger Ulkelerde su sekillerde yer almaktadir:

“Dogu Turkistan: Afandi, Nasirdin Efendi,

Kazakistan: Koca Nasir, Hoca Nesir, Kuja Nasr,

Ozbekistan: Nasriddin Afandi, Molla Nasraddin,

Turkmenistan: Ependi, Nasreddin Ependi,

Azerbaycan: Molla Nasreddin

Kuzey Kibris Tirk Cumhuriyeti: Nasreddin Hoca

Bati Trakya: Nasreddin Hoca

Irak Turkmenleri: Molla Nasreddin

iran: Molla Nasreddin

Rusya: Hoca Nasreddin

Cecgenistan: Nasaret

Yunanistan: Anastratin

Almanya: Hoscha Nasreddin

Fransa: Nasreddin Hodja” (Sakaoglu-Alptekin 2009: 1-2)

Gorildigu gibi Nasreddin Hoca ismi degisik sekillerde de olsa Dogu
Tlrkistan’dan Fransa’ya kadar bircok (ilkede yasamaktadir. Bugilin Cin’den,
iran’dan, Yunanistan’a kadar bircok iilke Nasreddin Hoca’ya sahip ¢ikmakta,
onun mezarinin Ulkelerinde bulundugunu iddia etmektedir. Ayrica Anadolu’da
bircok ilimiz ve ilgemiz de Nasreddin Hoca’nin mezarinin kendi illerinde,
ilcelerinde oldugunu iddia etmektedir. Bu da bize Nasreddin Hoca’nin ne kadar
cok sevilen bir fikra tipi oldugunu gosterir. Bugiin, Nasreddin Hoca’nin dogum

141



KARADENIZ
(Black Sea-YepHoe Mope) Sosyal Bilimler Dergisi-4 (14)

yeri ve hayatini slirdlirdigl vyerler bilim adamlari arasinda tartismal bir
konudur; ancak biz ¢alismamizin konusu bu olmadigi icin bu konu lzerinde
daha fazla durmayacagiz.

GUnUmuizde gerek halk arasinda gerekse basili kitaplarda Nasreddin
Hoca’ya atfedilen yulzlerce fikra bulunmaktadir. Yoresel fikra tiplerine ait olan
bircok fikra, yoresel tipin etkisi azalinca daha gicli bir tip olan Nasreddin
Hoca’ya baglanarak anlatiimaya baslanmis; boylece Nasreddin Hoca’ya ait
zamani, yeri ve konusu farkli ylzlerce fikra ortaya gikmigstir. Elbette bu fikralarin
hepsinin Hoca’ya ait olmasi imkansizdir; ancak halk bu fikralari Hoca’'ninmis gibi
anlatmaya devam etmektedir. Bu konu bilim adamlarimiz arasinda da tartisilan
bir konudur. Bircok akademisyenimiz bu konuda yaptiklari g¢alismalarla
Nasreddin Hoca’ya ait olan fikralarla sonradan ona atfedilen fikralari
birbirinden ayirmaya c¢alismislardir. Son olarak degerli hocalarimiz Prof. Dr.
Saim Sakaoglu ve Prof. Dr. Ali Berat Alptekin “Nasreddin Hoca” isimli
eserlerinde mevcut fikralari Nasreddin Hoca’ya ait oldugunu disiindigimiz
fikralar ve Nasreddin Hoca adina baglanan fikralar seklinde ikiye ayirarak
incelemiglerdir. Bizce bu konu da derinlemesine arastirilmasi gereken bir
konudur; ancak ¢alismamizin konusu bu degildir.

“Metin incelemesi yoniinden de Nasreddin Hoca’'nin fikralari (izerine ¢ok
cesitli arastirmalar yapildigini goriiyoruz. Bu arastirmalardan pek c¢ogu
Hoca’nin fikralarinin yapisi, tasnifi ve konulari Gzerine yogunlasmis, birkag
arastirmada ise felsefesinden bahsedilmistir.” (Colak 2007: 67). Ancak onunla
ilgili anlatmalarda mitolojik unsurlarin ve halk inaniglarinin izlerinin olup
olmadigi konusu (izerinde pek durulmamistir. Nasreddin Hoca anlatmalarindaki
mitolojik ©gelerin incelenmesi Uzerine yapilan ¢alismalardan birisi Faruk
Colak’in yazmis oldugu makaledir, bu makalede Faruk Colak, Nasreddin Hoca
anlatmalarindaki yedi 6geyi mitolojik agidan incelemistir (Colak 2007: 65-73).
Bu konuda yapilmis bir diger calisma ise Ebru Senocak’a aittir. Senocak,
“Nasreddin Hoca’nin Ben Oliirsem Bas Asadi Gémiin” isimli fikrasini mitolojik
acidan incelemistir (Senocak 2007: 60). Ayrica “21. Yiizyili Nasrettin Hoca ile
Anlamak / Uluslararasi Sempozyum, 8-9 Mayis 2008 Aksehir toplantisinda
Azerbaycanli meslektasimiz Meherrem Caferli tarafindan sunulan bildiri de
konumuzla yakindan ilgilidir. Hoca Nasreddin Fikralarinin Mitoloji Struktur
Poetikasi adl bildiride Nasreddin Hocaya ait olup olmadigina bakilmaksizin tg
anlatmada mitolojik 6geler incelenmistir.” (Sakaoglu- Alptekin 2009: 57-58).

Saydigimiz ¢alismalarin gl de bu alanda ilk olmalari ve Nasreddin Hoca
fikralarina yeni bir bakis agisi getirmeleri nedeniyle ¢ok degerli ¢alismalardir;
ancak bu calismalarin devam ettirilmesi gerektigini distinlyoruz. Nasreddin
Hoca fikralari Gzerinde yapmis oldugumuz inceleme sonucunda bu konuda
aydinlatilmasi ve incelenmesi gereken daha bir¢cok unsurun var oldugunu tespit
ettik ve yapilan bu calismalardan da yararlanarak daha genis kapsamli bir
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calisma yapilmasi gerektigi kanaatine vardik. Bu calisma ile Nasreddin Hoca
fikralarindaki mitolojik Ogeleri ve halk inanislari 6gelerini tespit edip
incelemeye, boylece Nasreddin Hoca fikralarinin incelenmesi konusunda yeni
bir bakis acisi ve arastirma alani ortaya ¢ikarmaya c¢alisacagiz. Bu c¢alismada
inceledigimiz fikralarin Nasreddin Hoca’ya ait olup olmadigl hususunda bir
ayrima gitmeyecegiz; ciinki folklor materyalinin ait oldugu toplumun disiince
yapisini yansittigina dair bircok géris mevcuttur. Genelde folklor materyalinin
bitlninin, 6zel anlamda ise fikralarin bir kisiye ait olup olmadiginin ¢ok biyuk
onem tasimadigi kanaatindeyiz. Onemli olan, meseleye metin baglaminda
bakilmasi (Oguz 1997: 73) ve s6z konusu metnin bize verdigi mesajdir. Aslinda
folklor materyallerinin tamami bir toplum tarafindan yaratilir, yaratilan bu
materyallerden anonim olma 6zelligi tasiyanlar toplumun bitiinii adina, ferdi
olma oOzelligi tasiyanlar ise toplumda sivrilmis, malzemeyle butlinlesmis bir
ferdin adina tescillenir. Bu nokta-i nazardan bakildiginda, Nasreddin Hoca
fikralari da cogunlukla toplumca yaratilmis, fakat Hoca adina tescil edilmis
metinlerdir. Metinlerin ¢ogunlugunun sonradan yaratilmis ve Hoca adina
tescillenmis olmasi materyalin degerini disidrmedigi gibi bu durumun
materyaller Gizerine yorum yapmak isteyenlerin ¢alismalarina da mani degildir
(Colak 2007: 67).

Toplumca yaratilan ve ait oldugu toplumun adina tescillenmis folklor
materyali; o toplumun dinya gorisiiniin, bilgisinin ve inanglarinin
ansiklopedisini teskil eder (Colak; 2007: 67). Dursun Yildirnm’in, Edebiyat ve
kiltiir hayatimizin en zengin hazinelerinden birisi olan fikralarin igerisinde
milletimizin tarihini, siyasi, dini, iktisadi, ictimai hayatini, inang ve fikir
miicadelelerini, geleneklerini, diinya gériisiinii, hayata bakis tarzini aksettiren
bilgiler vardir sézleriyle fikralarin aslinda bir milletin bitin bilgilerini iceren bir
ansiklopedi gibi oldugunu ortaya koymustur (Yildirim 1999: 6).

Asagida incelemeye tabi tuttugumuz Nasreddin Hoca’'ya atfedilen
fikralarda da Tiark mitolojisinin ve Tiark halk inanislarinin izlerini ortaya
¢ikarmaya calisacagiz.

1. Agactan Oteye Yol Olmasi:

Proben’den (Radloff-Kunos 1998: 412-413)  glinimlz Tirkgesine
cevirdigimiz sekliyle fikra soyledir:

Bir giin semt ¢ocuklari bir bliyiik agag¢ altinda toplanip otururlarken, bir
bakarlar ki Hoca geliyor. Birbirleriyle anlasip: “Gelin Hoca’yi adaca ¢ikarip
pabuglarini alalim” derler.

Hoca geldiginde bunlar:

“Bu agaca kimse ¢ikamaz” derler. Hoca:

“Cikarim” der.
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“Cikamazsin” der. Hemen Hoca eteklerini beline sokup pabuglarini
koynuna koyar. Cikmaya baslayinca “Pabuglari ne yapacaksin, nigcin yanina
aldin?” demelerine Hoca:

“Belki ondan éte yol vardir, yanimda bulunmasi daha iyidir” der.

Agactan Oteye yol olmasi ile ilgili fikra bize Tlrklerdeki kutsal agacla ilgili
inanisi cagristirmaktadir. Bilindigi gibi kutsal agag, Turk mitolojisindeki en
onemli unsurlardan birisidir ve siklikla hayat agaci olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Mesela Manas Destani’nda, Manas’in 6lima Uzerine karisi Kanikey’in gordigi
bir riyada anlattiklari Hoca’nin fikrasindaki agaca ¢ikma motifi ile benzerlik arz
eder (Colak 2007: 68). Kanikey’in rlyasi soyledir: .... Manas’in hatunu Kanikey,
bir gece yatarken bir riiya gérmiis. Hemen kosarak gitmis ve riiyasini kayin
babasi Yakup Han’a anlatmis:

Cok karanlik geceydi, birden parlak ay ¢ikti,

Cok karanlik bir giindii, birden bir giines ¢ikti.

Bir kavak biiyiiyerek ta goklere kadar ¢ikti.

Birini sen egmistin, kavagin dallarindan,

Birini de annesi tutmustu kollarindan.

Gédge cikmis idiniz, dallara tutunarak,

Sonra da kayboldunuz, bulutlara dalarak

Benim efendim Manas, toprak oldu mu dersin?

Tanri ona can verip hayat buldu mu dersin? (Ogel 1989: 519).

Adactan éteye yol olmasi icin ételerde bir diinyanin olmasi gerekir ki;
Tlrkler o6te diinyanin varhdina inandiklari gibi éte diinyadaki ile iliski
kurulmasinda veya bu diinyadan oraya gegiste agacin 6nemli bir rolii olduguna
inanirlar. Hayat adaci motifi tam bu noktada anlam kazanmaktadir. Tiirk
mitolojisine gére ilk insanlarin yaratildigi agag, aslinda hayatin kendisini de
sembolize etmektedir ki; bu hayat her iki diinyayr da kapsamaktadir. ilk insanin
agagtan yaratilmasi Tiirklere ait yaratilis destanlarinda sik¢a gdériilen bir
motiftir. Ornedin Saha (Yakut) Tiirklerine ait yaratilis destaninda Tanri dallari
olmayan bir adaci gériir ve “Dallari olmayan bir agaca bakmak hos bir sey
degil; buna dokuz tane dal bitsin der. Adgacta dokuz dal biter. Tanri yine séyle
der: Dokuz dalin kékiinden dokuz kisi tiiresin ve bunlardan dokuz ulus olsun”
(Sakaoglu-Duymaz 2010: 169) der ve boylece insanoglu yaratiimis olur. Agag ile
ote diinya iliskisi hakkinda “...Bir agacin lizerine yerlestirilen cesedin Tanrisal
gége yiikseldigini kabul etmemek benim igin zordur. Hiikiimdarin tahta ¢ikisi
sirasinda kegeden yapilmis bir halida gége sunulmak (zere kollarda tasindigi
bilinmektedir. Ayrica cesedi bir adacin lizerine yerlestirmek, onu bir hayat
kaynagdiyla bulusturmak anlamina gelmektedir.” diyen Roux, hem agacin
Tanri’'ya veya Obiir diinyaya ulasma araci olarak kullanildigini sdylemekte hem
de dolayl olarak da olsa Tirk mitolojik tasavvurunda agagtan Oteye yol
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oldugunu kabul etmektedir (Roux 1999: 224). Agactan 6tesinde yol oldugunu,
gosteren bir efsane soyledir: “Yerin gobedinde bir Ak Geng (ilk adam) vardir.
Ortaya ¢iktigi yeri ve evinin ne sekilde oldugunu gérmek igin dolasmaya baslar.
Doguda aydinlik, genis bir diizliik, diizliigiin (izerinde bir biiyiik tepe ve tepenin
dstiinde bliyiik bir ada¢ gériir. Agacin tepesi bliyiik tanri Urun-ay-toyon’un
bulundugu gdégiin yedinci katina, kékleri ise yeraltinin derinliklerine
uzanmaktadir. Adacin dallari gégiin sakinleriyle konusmaktadir.” (Coruhlu
2010: 126-127).

Nasreddin Hoca’nin agactan sonra yiriimesine en ¢ok benzeyen ise
Samanlarin ayinlerinde goge c¢ikmak ve yer altina inmek icin kullandiklari
merdivenlerde gorilir. Eliade samanlarin  samanliga giris ve tedavi
pratiklerinde bir agaca tirmandiklarini belirtir (Eliade 1999: 154-155).

Fikraya ilk bakista Hoca’nin ayakkabisini yanina almasinin sebebinin
ayakkabisini caldirmamak gibi bir dlsince oldugu zannedilebilir. Ancak
Nasreddin Hoca’nin soyledigi “Belki oradan 6te yol vardir” s6zi basit bir s6z
degildir. Bu s6z Turk mitolojisinde yer alan hayat agaci motifinin ve bu agacin
ucunda var olduguna inanilan goksel yasam yeri inancinin etkisiyle séylenmis
bir s6zdir.

2. Kirpip Kirpip Yildiz Yaparlar:

“Nasreddin Hoca bir aksamiizeri arkadaslariyla ayakiistii sohbet ederken
yeni dogmakta olan ayi gériirler. Arkadaslari muziplik olsun diye Hoca’ya
sorarlar:

‘Hocam yeni ay dogunca eskisini ne yaparlar?’

Hoca bu sorunun altinda kalacak degil ya, hemen cevabini veriverir:

‘Bunu bilmeyecek ne var arkadaslar, kirpip kirpip yildiz yaparlar’ der.”
(Sakaoglu-Alptekin 2009: 159).

Bu fikra da bize Tirk kozmogonisini g¢agristirmaktadir. Zaten fikranin
kendisi de dogrudan dogruya bir yaratma dislincesiyle alakahdir. Ancak bu
fikraya konu olan yaratmanin Tirk Yaratiis Destanindaki kozmogoniyle
dogrudan iliskisinin oldugunu ispatlamak olduk¢a zor gozikmektedir. Halk
eskittigi esyalarini kiicik ve daha farkli amaglara hizmet eden aletlere
dénistiriir. ismail Tas, bize Tirk disiincesindeki kozmogonik olaylarin
kokeninin izahinin yerel varlklara dayandigini ispat etmektedir (Colak 2007:
69). ismail Tas’a gore Tirk disiincesi gok ve goksel olaylari yasadigi cevrede
meydana gelen olay veya etrafindaki mevcut nesne ve varliklarla izah etme
yolunu sec¢mistir (Tas 2002: 164). Ayni fikranin kirpilan ayin simsege
donistirilmesi ile ilgili varyanti da mevcuttur. “Her iki fikrada da ayin
déniistiime ugrayarak yildizlari veya simsedi olusturmasi konu edinilmistir.
Burada simsegin somut bir varlik gibi diistiniilmesi de yerel varlik veya olaylarla
aciklama olgusuyla ilgilidir. Ayni iliski ay tutulmasi ile ilgili geleneklerde de géze
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carpmaktadir. Ay tutulmasinda da insanlar, gékle ilgili bir olayi canavar
olgusuyla izah etmektedirler ve bu olguyla alakali davul ¢calma veya tiifekle ates
etme gibi bir takim pratikleri de uygulamaktadirlar. insan manti§i benzer olay
ve davranislar karsisinda benzer agiklamalar getirir. Béyle bir aciklama tarzi ay
tutulmasi igin kabul ediliyorsa yildiz veya simsek olusumu igin de kabul
edilmelidir.” (Colak 2007: 69). Hocanin fikrasinda da aslinda bu husus
vurgulanmaktadir.

3. Ne Zaman Teke Olacak:

Arkadaslari bir glin Hoca’ya;

‘Hoca’m, senin burcun nedir?’ diye sorarlar. Hoca da:

‘Teke!” cevabini verir. Bunu duyan arkadaslari hayretler icerisinde:

‘Hoca’m béyle bir bur¢ var mi? Biz bilmiyoruz da...” der.

‘Rahmetli anam bana benim burcum cedi, seninki de cedi olsun’ demisti.

‘Hocam sen daha iyi bilirsin ama cedi, “oglak” degil mi? Oyleyse burcun
Oglaktir.’

Arkadasinin sézlerini dinleyen Hoca cevabini veriverir:

‘Dogru s6yliyorsun burcum bir zamanlar oglakti. Aradan yillar gecti, bu
oglak ne zaman teke olacak?’ der. (Sakaoglu-Alptekin 2009: 156).

Nasreddin Hoca’nin kozmogoni ile ilgili bir fikrasi da bu fikrasidir. Bu fikra
Tirk mitolojisinin de en 6nemli konularindan birisi olan burglar meselesiyle
ilgili bir fikradir. Bilindigi tizere Turk mitolojisindeki on iki burgtan birisinin adi
oglaktir (Ogel 1989: 323). Hoca’nin oglak burcunu biyiyiince teke olacak
gercek bir oglakmis gibi distinmesi “Yerel 6zellik gosteren varlik, nesne ve
olaylarla alakahdir.” (Colak 2007: 69). Yukarida verdigimiz gok varlklariyla ilgili
iki fikrada da yerel 6zelliklerin kullanilmasi yoluyla olayin sebebi agiklanmistir
ki; bu aciklama tarzi Tirklerin kozmik olaylari agiklama teknigiyle birebir
drtismektedir. Bu konuda Bahaeddin Ogel’in Tiirk mitolojisi hakkinda yaptigi
tespitlere bakarsak “Yildizlarin, saman yolunun, biylk ayi ve kiglk ayr gibi
takimyildizlarinin olusumu ile avcinin, tilkinin veya geyigin cektigi kizak” (Ogel
1989: 577) gibi bazi kozmolojik kavramlarin yerel unsurlarla ve mantikla izah
edildigi acik sekilde gorilecektir. Bu konuya verilebilecek bir baska 6rnek de
sudur: Turkler g6gl bir cadira benzetirler ve cadirlarini ayakta tutmasi icin
ortaya diktikleri diregi “Gogu tutan direge benzetirler.” (Eliade 2006: 293).
Belki Nasreddin Hoca da fikralarinda bu kozmik olaylari ve varliklari eski
Tirklerin yaptigl gibi kendi g¢evresinde gordigi varlklarla agiklama yoluna
gitmistir. Bu dlslince tarzi eski Tirklerin dislince tarziyla ¢elismemekte tam
tersine bire bir 6rtiismektedir.

146



KARADENIZ
(Black Sea-YepHoe Mope) Sosyal Bilimler Dergisi-4 (14)

4. Ayni Yone Gittigimi Gormemek igin:

“Hoca bir giin esege ters binerek giderken, karsisina ¢ikanlar merakla
sorarlar: ‘Hoca Efendi, nigin esege ters biniyorsun?’ Hoca giiliimseyerek cevap
verir: ‘Esekle ayni yéne gittigimi gérmemek icin’ der.” (Sakaoglu-Alptekin: 2009:
204).

Esege ters binme fikrasi Hoca’nin en ¢ok bilinen fikralarindan birisidir ve
ata ters binme gibi bircok varyanti mevcuttur (Sakaoglu-Alptekin 2009: 203). ilk
bakista fikrada sadece gildiri unsuru gorilir ve Hoca’nin gergekten nigin
esege ters bindigi sorusuna makul bir cevap bulunamaz. Bize gére sorunun
cevabi su mitolojik anlatida gizlidir: “Bir zamanlar Erlik beyaz ata binerdi. Tanri
bu ati bir kahramanin canina karsilik olarak aldi. Fakat Tanri habis ruhu aldatti;
kahramanin cani yerine kara ékiiz verdi ve Erlik’i bu ékiize ters bindirip eline
kamgi yerine balta (ay malta) tutusturdu.” (Sakaoglu- Duymaz 2010: 186).

Goriuldigu gibi ilk bakista bir anlam verilemeyen, sanki anlamsiz bir
hareketmis gibi goriinen esege ters binme motifi aslinda mitolojik bir anlatiya
isaret etmektedir. Bu anlatidaki Erlik'in kara oklize ters binmesi motifi,
Uzerinden asirlar gectikten sonra kendisini Nasreddin Hoca’'nin fikrasinda esege
ters binme seklinde goOstermistir. Ayrica bu hareketin Tirk halk inanislari
icerisinde sadece zahiri degil ayni zamanda batini anlami da bulunan Ters
motifi ile de ilgisi oldugu agiktir (Kalafat 2010: 397).

5. inanmiyorsaniz Gidin Olgiin:

“Nasreddin Hoca’nin komsulari Hoca’yi sikistirmak icin; ‘Hoca’m sen
bilgili adamsin. Bize diinyanin merkezinin neresi oldugunu séyleyebilir misin?’
derler. Hoca séyle bir diisiindiikten sonra ‘Benim durdugum yer’ diye cevap
verir. Bunun lizerine komsular giiliiserek; ‘Hoca Efendi bu nasil cevap?’ derler.
Hoca hicbir sey olmamiscasina komsularina; ‘inanmiyorsaniz gidin él¢iin’ der.”
(Sakaoglu-Alptekin: 2009: 170).

inanmiyorsaniz Gidin Olgiin isimli bu fikra Nasreddin Hoca’nin kivrak
zekasini ve hazir cevapligini yansitmasi bakimindan en UnlG fikralarindan
birisidir; ancak bu fikranin tek 6zelligi Hoca’nin hazir cevapligini yansitmasi
degildir. Bu fikrada Tirk mitolojisine ait izler de bulunmaktadir.

Eski Turk inanislarina ve Tirk mitolojisine gére “Gékytizii bir ¢cadir gibi
diisiintiliir ve bu g6gii ayakta tutan gégiin ortasindaki direktir. Bu direge gbgiin
diregi denmektedir. Bu direk ayni zamanda g6k, yer ve yer alti arasindaki
gecisleri de saglar. Makro kozmos diizeyinde bu iletisim bir Eksenle (Agag, Dag,
Direk vb.), mikro kozmosta ise konutun orta diregi ya da ¢adirin (st deligiyle
temsil edilir. Bu demektir ki her insanin konutu Diinya’nin Ortasi’na
yansitilmistir.” (Eliade 2006: 297). “Hem eski Tiirklere hem de Altay Tiirklerinin
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samanlarina gére ¢adir kiigiik bir diinyadir. Cadir bir gék kubbesi, ¢cadirin diregi
g6k diredi ve bacasi da gégiin diregidir.” (Ogel 1971: 164).

Bu orneklerden anlasilacagi gibi Tirkler konutlarini daha dogrusu
konutlarinin ortasindaki diregi diinyanin merkezi gibi distinmusler; yani kendi
bulunduklari yeri diinyanin merkezi olarak kabul etmislerdir. Nasreddin Hoca
da fikrada kendi bulundugu yeri diinyanin merkezi olarak kabul etmektedir. Bu
da bize aslinda Hoca’nin fikrada bize, Tirklerin diinyanin merkezi ile ilgili
mitolojik diislincelerine vurgu yaptigini géstermektedir.

6. Onden Buyur Yigidim:

“Glinlerden bir giin Hoca, ziyaret icin mezarliga dogru yola koyulur.
Oraya varinca birden bire karsisina kocaman bir képek ¢ikar. Hoca korkudan ne
yapacadini sasirir. Buldugu tasi kaptigi gibi képedge firlatir. Képege ‘host host’
diye bagirarak onu korkutup uzaklastirmaya calisir. Képek de kdpek ha! Korkup
kacacagi yerde daha ¢ok hirlar ve Hoca’nin lizerine dogru hiicum eder. Hoca,
bakar ki képedin kagmaya niyeti yok ¢areyi bir mezar tasinin arkasina
siginmakta bulur ve ‘Anlasildi. Mademki bana senden gecis yok, sen énden
buyur yigidim’ der.” (Sakaoglu-Alptekin 2009: 160-161).

Hoca’nin bu fikrasi barindirdigi mitolojik 6geler agisindan son derece
ilging bir fikradir. Fikrada, olilerin gdmldigu yer olan yani bir anlamda 6liler
diyari olan mezarligin bekgisi devasa, korkusuz bir kopektir. Hoca’nin kdpege
onden buyur yigidim dedigi yer de oliler diyari yani obur dinyadir.
Samanizm’de de 6lilerin bulundugu yeralti aleminin girisi kopekler tarafindan
korunur (Eliade 2006: 283). Yeraltina yolculuk esnasinda sadece glinahkar
olmayanlarin gecebildigi kopriyl gecen saman, Erlik Han’in konagina dogru
yoluna devam eder. Koruyucu kopeklere ve kapiciya ragmen iceri girmeyi
basarir (Eliade 2006: 234).

Bu fikrada mezarhg bir kopegin beklemesi bize Eliade’den yaptigimiz
alintilarda gorilen olaler dinyasinin bekgiligini yapan kopekleri hatirlatiyor.
Fikrada aktarilan sahne ile Eliade’nin aktardigi sahne birbirine c¢ok
benzemektedir. Oliiler diinyasina varan samanin karsilastigi kdpekler ile
Hoca'nin karsilastigi kopekler birbirlerine ¢ok benzemektedir. Hoca’nin
mezarlikta karsilastigi kopekler de 6liler aleminin bekgiligini yapan kdpekler de
¢ok buyik ve korkunc¢ kopeklerdir. Bu da bize aslinda burada bahsedilen
kopeklerin, 6liler diinyasini bekleyen mitolojik kopeklerin bir benzeri oldugunu
diisindirayor.

7. Ayni Merdiveni Kullandi:

“Glintin birinde Nasreddin Hoca, Aksehir’i ziyaret eden bir papazla tanisir.
Papaz, Hoca’nin (iniinii daha 6nce duydugu icin onu denemek ister ve ‘Hoca
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efendi, bana séyler misin, Peygamberiniz Hz. Muhammed Mira¢’a nasil
ylikseldi?’ diye sorar.

Sorudaki inceligi anlayan Hoca da Papaz’a bir soru sorar. ‘Papaz Efendi,
Papaz Efendi! Sizin Peygamberiniz Hz. isa goge yiikselmedi mi?’

Papaz saskin vaziyette ne diyecegini diisiiniirken, Hoca hemen cevabi
yapistirir:

‘Peygamberimiz Hz. Muhammed, Mira¢’a giderken sizin Peygamberiniz
Hz. isa igin hazirlanan merdiveni kullandi’ der.” (Sakaoglu-Alptekin 2009: 168-
169).

Bu fikrada Peygamberimiz Hz Muhammed’in ve Hz. isa’nin gége yiikselisi
konu edilmektedir. Nasreddin Hoca, hayati hakkinda elde ettigimiz bilgilere
gore babasl hoca olan ve devrin Unli hocalarindan da dersler alan, kadilk
yapan dini bilgisi son derece kuvvetli bir kisidir (Sakaoglu- Alptekin 2009: 35).
Buradan hareketle soyleyebiliriz ki Hoca, Peygamberimizin Mira¢’a Burak ile
ciktigini, islam inancina gére Hz isa’nin da goge Allah tarafindan cekildigini
bilmeyecek kadar cahil birisi degildir. Peki, bltin bunlari bilen Hoca, nigin
Papaza, bildigi islami bilgileri aktarmamistir da merdivenle ¢iktigini séylemistir?
Kanimizca bu sorunun cevabi eski Tirk inanis sistemlerinden birisi olan
Samanizm’de yatmaktadir. Samanizm’de samanlarin gége cikmak ve Tanri
Ulgen’e kurban sunmak icin kullandiklari yedi veya dokuz centikli bir kayin
agaci vardir. Saman; “Kayinin govdesindeki birinci ¢entige (tapti) ¢ikinca
davulunu siddetle calarak... Sonra ikinci taptiya ¢ikarak, simgesel olarak ikinci
gok katina varmis olur... Uciincii kata gelince pura iyice yorulur... Saman kayinin
govdesindeki centiklere sirayla tirmanarak, 6teki gok katlarina girmis olur.”
(Eliade 2006: 227-228). Saman bu ayinde kayin agacina tirmanirken aslinda
“Hayat Agacina, Evren Agacina tirmanmaktadir.” (Eliade 2006: 302). Hoca da
bir anlamda Peygamberimizin goge, Allah’in katina c¢ikisini samanin Tanri
Ulgen’in katina cikisina benzetmistir. Bu fikradaki merdivenle gége ¢ikma
hayalinin kaynaginda kanimizca Samanizmdeki merdivenle gége ¢ikma hadisesi
yatmaktadir.

8. Ayagimin Uzerine Kalkarim:

“Nasreddin Hoca bir sohbet sirasinda yakin arkadaslarina ‘Oldiigiimde
beni mezara basimin lizerine gémiin’ der. Bu séz lizerine Hoca’nin arkadaslari:
‘Yahu, Allah gecginden versin daha dur bakalim, yasin geng...” filan derlerse de
Hoca vasiyetini tekrarlar. Bunun (izerine Hoca’nin arkadaslari: ‘Hoca’m tamam
vasiyetini yerine getirelim, bunu anladik fakat nigin basinizin iizerine gémiilmek
istediginizi bir tirlii anlayamadik’ deyince Hoca séyle bir sakalini sivazladiktan
sonra; ‘ Yahu arkadaslar bunu bilmeyecek ne var? Nasil olsa kiyamet
koptugunda diinyanin alti iistiine gelmeyecek mi? Ben de béylece hi¢c zahmet
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cekmeden ayagimin lizerine kalkarim’ der.” (Sakaoglu- Alptekin 2009: 212-
213).

Daha 6nce de sdyledigimiz gibi Hoca, islami konulari ¢ok iyi bilen alim
birisidir. Kiyamet kopunca her seyin ters donmeyecegini, insanlarin bas asagi
gelmeyecegini pekala bilmektedir. Peki, o zaman bu fikrada nigin Hoca’ya beni
tepesi asagl gomiin sozl soyletilir. Bu sozin halk tarafindan Hoca'ya
soyletilmesinin sebebi; saniriz halkin zihnindeki ge¢misi cok eskilere dayanan
mitolojik bir inancin kalintilarinda aranmalidir. Clinkli Samanizm inancina gére
“Kuzey Asya halklari 6bir diinyayl bu diinyanin tersine donmus bir esi olarak
tasarliyor ve kavriyorlar. Orada da her sey burada oldugu gibi, fakat ters yonde
oluyor; yerylziinde glindlizken 6biir diinyada gece oluyor. Canlilar diinyasinin
yazina oluler dinyasinin kisi denk geliyor... Diinyada devrilmis, bas asagl duran
her sey éliiler diyarinda normal durumdadir (Eliade 2006: 237). iste bu inanisin
halkin zihnindeki kalintilari Hoca’nin fikrasinda su yizine c¢ikmakta ve halk
Hoca araciligiyla bu inanisi motif degistirerek de olsa yasatmaktadir.

9. Kemiklerinden Dirilen Kurban:

“Hallac-1 Mansur, Nasreddin Hoca ve Nesimi Baba Siica adli bir seyhin
dervisiymis. Seyhin bir koyunu varmis. Kesermis, pisirirlermis, kemiklerini bir
araya toplar, Tanriya niyaz edermis, kemikler birbirine ¢atilir, etlere biiriiniir,
etler deriyle, deri yiinle értiiliir hayvan yeniden dirilirmis. Bir giin Mansur ile
Nesimi seyh yokken koyunu kesmeyi kurmuslar. Biz de dua ederiz demisler
elbette canlanir. Mansur kesmis ¢engele asmis, nesimi derisini ylizmiis. Hoca
Nasreddin bu islere hi¢ karismamis, fakat boyuna bunlarin hareketlerine bakip
glilmiis. Koyunu pisirip yemisler, kemiklerini toplamislar, duaya koyulmuslar;
fakat dirilmemis. Bu siralarda seyh gelmis, isi anlayinca pek cani sikilmis. Kim
kesti demis. Mansur ben kestim astim deyince, dilerim demis seyh, kesilesin,
asilasin. Kim ylizdii? Nesimi ben yiizdiim demis. Seyh, sen de demis yiiziilesin.
Sonra Nasreddin’e déniip sen ne yaptin? demis. Ben boyuna bunlara giildiim
demis. Seyh, sana da demis kiyamete kadar glilsiinler.” (Sakaoglu-Alptekin:
2009: 36).

Aslinda bu fikra Nesimi’nin nigin ylizildigini Hoca’ya nicin herkesin
glldigind, Mansur’un nicin asildigini agiklamasi bakimindan efsane 6zelligi de
gosteren bir fikradir; ancak biz burada fikranin bu 6zelligini degil icerisinde
bulunan mitolojik 6geyi inceleyecegiz. Bu fikradaki “Kurbanin kemiklerinden
yeniden diriltilmesi motifi” (Kalafat 1990: 80) Tiirk klltlrindeki kurban inanisi
ile yakindan ilgilidir. “Yakutlar, Buryat’lar ve diger Sibirya halklarinda kemikler
yasamin-hem avcinin hem de avlanan hayvanin diriliginin- en son kaynagini
temsil ederler. Canh tiiri bu kaynaktan cikarak istedigi gibi yeniden tirer ve
Urer. Bu ylzden avlanan hayvanlarin kemikleri kirilmaz, o6zenle toplanip
gelenege gbre ya gomerek ya da yiksek bir agac dalina birakilarak ortadan
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kaldinihr zira her iki tirde de can / ruh kemiklerde eglesir ve dolayisiyla
olenlerin kemiklerinden yeniden dirilecekleri umut edilir. Avlanan ya da
evcillestirilen hayvanin kemiklerinden yeniden dogabilmesi Sibirya’da ¢ok
yaygin bir inanistir ve bu inanisla ilgili pek ¢ok efsane, masal anlatilir.” (Eliade
1999: 187-189). Hoca’nin bu fikrasinda gecen kurbanin kemiklerinden yeniden
dirilmesi motifi ile Tirk mitolojisindeki kemiklerden tekrar dirilme motifi birebir
ortismektedir. Fikrada seyhin koyunu vyendikten sonra kemikleri
birlestiriimekte ve tekrar koyuna donismektedir. Eski anlatilarda da av
hayvaninin veya kurban hayvaninin kemikleri kirllmadan birlestiriimekte ve
yeniden dogum, dirilis saglanmaktadir. Buradan anlasilacagi gibi fikrada yer
alan seyhin koyunun kemiklerinden yeniden dirilmesi motifi, mitolojik bir
motiftir ve Nasreddin Hoca’nin nigin komik oldugunu, herkesin ona gildigini
aciklayan bu fikrada, seyhin koyunu vasitasiyla kendini gdstermistir.

10. Analarinin Yasini Tutarlar:

“Glintin birinde Hoca’nin anag¢ tavugu kaybolur. Sadi ararlar, solu ararlar,
konu komsunun kiimesine bakarlar, fakat tavugu bulamazlar... Bunun lizerine
Hoca kii¢iik pargalara ayirdigi bir siyah bez parcasindan her birini bir civcivin
bogazina baglar. Hocanin bu garip tavrini géren komsulari; “Hocam hayirdir ne
yapiyorsun?” diye sorarlar. Hoca da: ‘Civcivler analarinin yasini tutuyorlar’
diyerek cevap verir.” (Sakaoglu-Alptekin 2009: 203).

Fikrada Hoca’nin anasi 6len civcivlerin boynuna siyah bez parcasi
baglamasi Tiurk kaltirindeki yas gelenegi ile birebir o6rtismektedir.
“Anadolu’da yas giyiminin rengi siyahtir. Ornegin Kars’in Yemencayir Kéyii’nde
kadinlar 6limiin 52. glintine kadar giysilerini ters giyip baslarina kara basortisu
giyerler.” (Ornek 1971: 83). Nasreddin Hoca’nin fikrasinda da halk
inanislarimizla ilgili olan yas téreninin izlerini gormekteyiz, Hoca da civcivlerinin
boynuna siyah bezler baglayarak onlarin yasta oldugunu séylemektedir.

11. insanlar Neden Farkl Yonlere Dogru Gider:

“Bir giin Hoca’ya sorarlar: ‘Neden insanlar hep ayni yéne dogru
gitmiyor?’diye. Hoca da: ‘ Herkes ayni yéne dogru giderse diinyanin dengesi
bozulur. Onun icin bazilari bu tarafa bazilar1 su tarafa dogru gidiyorlar’ der.”
(Radloff 1998: 393).

“Bu fikradan anladigimiz kadariyla Hoca’nin tasavvur ettigi diinya diiz bir
diinyadir. insanlarin hepsi bir yéne dodru giderse bu dengenin bozulacadini
soyler ki bu denge fikri bize yabanci degildir.” (Colak 2007: 72). “Altay yaratilis
destanlarinda gecen dinyanin bir balik ile bir 06kizin boynuzlarinda
durmasi”(Ogel 1989: 439-444) motifleri bu fikranin temel disiincesine
uymaktadir. “Baliklarin diinyanin altinda durmasi, basi kuzeye bakan baligin
basinin sikica baglanmasi, bu baligin basini oynatmasiyla sel baskinlarinin ve
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zelzelelerin olmasi diisiincesi diinyanin diiz ve dengesinin ¢ok hassas olduguna
acik¢a isaret eder. Bu hassas denge baligin basinin oynamasiyla her an
degisebilmektedir. Hatta sel baskinlarinin sebebi bile bu dengenin bozulmasina
baglanir. Hoca’ya gére insanlarin farkli yéne gitmesiyle bu denge
korunmaktadir. Bize gére baligin basinin oynamasiyla diinyanin dengesinin
bozulmasi mitolojik acidan ne kadar normal ve mantikli ise, insanlarin hep ayni
ybne dogru gitmeleriyle de diinyanin dengesinin bozulacagi fikri o derece
mantikhidir.”(Colak 2007: 72-73). Daha dogru bir ifadeyle Hoca burada
diinyanin sekli ve dengesi ile ilgili mitolojik inanmalari insanlarin gittigi yonle
diinyanin dengesi arasinda alaka kurarak yansitmaktadir.

12. Bu Adam Dedigini Yapar:

Fikra kisaltilmis sekliyle su sekildedir. “Hoca bir giin cami ¢ikisinda bir
adama rastlar, adamla sohbet ederler ve Hoca, adamin hosuna gider. Adam
Hoca’ya; ‘Hoca’m, sen ¢ok hosuma gittin bu giin aksam bizim fakirhaneye
buyur da beraber tuz ile ekmek yiyelim’ der. Hoca aksam olunca adamin evine
gider ve bir siire bekledikten sonra gercekten sofraya bir tuz ile ekmek gelir. Bu
sirada eve bir dilenci gelir ve ev sahibini kizdirir. Ev sahibi adam, dilenciye
‘Cabuk defol git yoksa kafani kirarim’ der. Hoca da dilenciye ‘Cabuk ka¢ bak bu
adam dedigini yapar’ der. (Sakaoglu- Alptekin 2009: 156).

Turk halki misafirperver bir toplumdur ve sevdigi saydigi kisileri misafir
etmeyi, onlari yedirip icirmeyi, en iyi sekilde agirlamayi ¢ok sever. Eve gelen
misafire mutlaka yemek ikram edilir. Ancak bu fikrada dikkat gekici bir husus
vardir; o da adamin Hoca'yi tuz ekmek yemeye davet etmesidir. Bu kisi nigin
Hoca’yl normal bir yemege davet etmemistir de tuz ekmek yemeye davet
etmistir? Bu sorunun cevabi saniriz Tiirk halk inanislarinda gizlidir. “Tuz biitiin
Tiirk topluluklari arasinda kutsal sayilan bir maddedir onun igin tuzun sézlii
kiiltiiriimiizde de ¢ok 6nemli bir yeri vardir.” (Ozcan 2005: 1). Masal, efsane,
fikra gibi birgok so6zIli kiltiir Grinimiizde tuz bir motif olarak énemli bir yere
sahiptir. Ornegin halk siirimizde en sik kullanilan séyleyislerden birisi “Tuz
ekmek hakkl” deyimidir. “Tuz ekmek hakki deyimi birinin ekmek yedirip iyilik
ettigi kimse lzerindeki hakki ya da s6z konusu kisinin ona duydudu géniil
borcu.” (Kirbas 1991: 339). “Sofrasinda yemek yedigi ve iyiliklerini gérdiigii
kimsenin kendisi iizerinde bulundudu kabul edilen hak, duygusal bor¢” (Ozcan
2005: 2) anlaminda kullanilmustir.

“Tlirklerin tarihine, edebiyatina ve folkloruna giren tuz ekmek hakki
dostluk, mertlik, vefa, sadakat... gibi kavramlari igcine alan zengin bir klisedir.”
(Elgin 1977: 74).

Tirk halk inaniglarinda un ve tuz, bereket simgesi oldugu gibi kutsaldirlar
da. Onlarin Uzerine yemin edilir. Kuzey Azerbaycan’da komsular hayir ve
bereket inancindan hareketle birbirlerine ekmek verirler (Kalafat 2011: 232).
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Ayrica tuzla ilgili Tlirkcemizde bircok deyim de mevcuttur. “Tuz biber
ekmek, tuzla buz etmek, tuzlayayim da kokma, tuzluya mal olmak tuzluya
oturmak, tuzluya patlamak, tuzsuz helva gibi sallanmak, tuzu kuru” (Kirbas
1991: 339) gibi deyimler bunlardan bazilaridir. Gorildigi gibi Hoca’nin tuz
ekmek yemeye davet edilmesi siradan bir sey degildir; bunun arkasinda gtcli
bir kiltiirel gelenek vardir. Tirk halk inanislari icerisinde 6nemli bir yeri olan
tuz ve ekmek fikrada glcli bir motif olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

13. Kara Karga:

“Gliniin birinde Hoca ile hanimi Aksehir Géli’ne ¢amasir yikamaya
giderler. ikili, bir yandan camasirlarini yikarlarken, bir yandan da oturup sohbet
ederler. O sirada yanlarina simsiyah bir karga iner, ¢camasirlari dagitir, sabunu
da kaptigi gibi ugup gider.

Hanim bu duruma iziildigi kadar da sasirir... Hoca bakar ki esinin
sakinlesecegdi yok, onu avutmaya calisir:

‘Hatun, canini sikma, simdi gider baska bir sabun getiririm, ama bak o
karganin durumu bizden ¢ok daha kétii. Ayrica onun sabun isteyebilecedi bir
komsusu yok, sonra listii basi da bizden ¢ok daha kirli. Gérmiiyor musun
simsiyah olmus zavall’ der.” (Sakaoglu-Alptekin 2009: 142).

Hoca’nin bu fikrasinda dikkat ¢ekici olan husus karganin hakkinda
olumsuz bir imaj cizilmis olmasidir. Dikkat edilirse karga; camasirlari dagitmasi,
simsiyah olmasi, yikanmaya ihtiyaci olmasi, kirli olmasi gibi olumsuz
nitelikleriyle yer aliyor ve Hoca da onun yardima muhtag bir hayvan oldugunu
diisiniyor. Fikrada karga hakkinda bu seklide olumsuz bir imaj yaratiimasinin
sebebi saniriz Turk halk inanislarindaki karga ile ilgili olumsuz inanislardir.

“Baslangicta karga ile ilgili inanislar olumludur ve bir¢cok destanda karga
kutsal kurt ile birlikte yer alir ve kurdun yardimcisidir.” (Ozbas 2010: 58-60);
ancak islamiyet’in kabulii ile baslayan siirecte halk inanislari icerisinde karga
olumsuz bir anlam kazanmaya baslar. islami gelenekte sik¢a rastlanilan bir
efsane su sekildedir: “Hz Muhammed diismanlarindan ka¢mak igin bir
madaraya saklandiginda, onu ilk fark eden, o zamanlar beyaz olan kargadir.
Karga Hz. Muhammed'i ele vermek icin Gar! Gar! Yani Magara! Magara! Diye
bagirir. Ancak onu anlamayan Hz Muhammed’in dismanlari madaraya
bakmadan gelip gecerler. Hz Muhammed de magaradan ¢ikinca kargayi kara
renge déniistiirerek onu lanetler. O giinden sonra da karga iste bu Gar! Gar!
Seklindeki hain étlistinii tekrarlamak zorunda kalir.” (Sax 2006: 64).

Baska bir olumsuz inanisa gore de “Kargayi riiyada gérmek ugursuzluk
getirir.” (Ozbas 2010: 63).

Karganin giderek olumsuz anlamlar ifade etmesinin ve ugursuz
sayllmasinin sebeplerinden birisi de renginin kara olmasidir. Tiirk kiltlrinde
kara yasin (Ornek 1971: 83), 6limiin, kotiltgin, olumsuzlugun, kuzeyin ve

153



KARADENIZ
(Black Sea-YepHoe Mope) Sosyal Bilimler Dergisi-4 (14)

sogugun (Coruhlu 2010: 205) rengidir. Zaten fikrada Hoca 6zellikle rengi kara
oldugu icin kargaya acimaktadir ve fikranin diger kisimlarinda da karganin
renginin kara olmasi olumsuz bir 6zellik olarak yansitilmaktadir. Yani bu fikrada
da karganin Turk halk inanislari icerisindeki olumsuz imaji varligini devam
ettirmektedir.

14. Mavi Boncuk Kimdeyse Benim Gonliim Ondadir:

“Hoca, birden fazla esi olan kisilere sanki bir psikolog edasiyla seslenerek
sorunlarini ¢ézmeye ¢alisir. Hoca’nin iki evli oldugu giinlerde hanimlari merakla
sorarlar:

‘Hoca’m hangimizi daha ¢ok seviyorsun?’

Hoca daha 6nce hanimlarina birbirinden habersiz birer mavi boncuk
verdidi icin rahat bir sekilde cevabini verir:

‘Mavi boncuk kimdeyse benim génliim ondadir’ der.” (Sakaoglu-Alptekin
2009: 141).

“Bakis anlamindaki Arapg¢a nazar kelimesi, Tiirkgede kimi insanlarin
bakislarindaki giic ve bu giicle, bir kisiye, bir hayvana ya da bir nesneye
bakmakla canli lizerinde, hastalik, sakatlk, éliim, nesne (izerinde kirilma vb.
olumsuz bir etkinin meydana gelmesi anlamini almistir. Nazar, kiskanglik gibi
olumsuz duygulardan gelebilecegi gibi ézellikle kisinin yakinlarinin fazla sevgi
ve hayranlik duygularindan da gelebilir.” (Boratav 1984: 126-127).

Nazar, halk inanislari icerisinde en vyaygin inanislardan birisidir.
Anadolu’nun her yerinde nazara inanilir ve nazardan korunmak igin bir takim
tedbirler uygulanir (Cetin 2007: 50). Bu tedbirlerden birisi de mavi (gok)
boncuk takmaktir. Halk nazardan korunmak igin nazar degecegine inanilan
kisiye mavi boncuk takar ve bu boncugun nazari engelledigine inanir (Kabak
2011: 174).

Bu fikrada da Hoca eslerine mavi boncuk vermektedir; yani halk inanislari
icerisinde 6nemli bir yere sahip olan mavi boncuk, Hoca’nin bu fikrasinda
dolayh yoldan da olsa kendini gbstermistir.

Sonug:

GuUnumuize kadar Nasreddin Hoca fikralari Uzerine pek c¢ok calisma
yapilmistir; ancak bu ¢alismalarin ¢ogu onun fikralarinin tasnifi, hangi fikralarin
ona ait olup hangilerinin olmadigi gibi konular lizerine yogunlasmistir. Hoca’nin
fikralarindaki mitolojik Ogelerin ve bu mitolojik 6gelerden beslenen halk
inanislarinin izleri lzerine ise ¢ok az c¢alisma yapilmistir. Bu konuda giris
kisminda bahsettigimiz birkag calismanin disinda ¢alisma bulunmamaktadir. Biz
Hoca’nin fikralari Gzerinde yaptigimiz inceleme sonucunda bu calismalarda
deginilmemis yeni unsurlarin bulundugunu tespit ettik ve daha genis capli bir
¢alisma yapmaya calistik. Bu ¢alismada kullandigimiz bitin fikralar Hoca'ya ait
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midir degil midir konusu ayri bir calisma konusudur. Biz ¢alismamizi yaparken
bu unsuru gbz ardi ettik; ¢linkli bize goére Nasreddin Hoca, Tirk fikra
gelenegindeki en glcli fikra tiplerinden birisidir ve bu sebeple daha gli¢siiz
olan bircok yoresel fikra tipine ait olan fikralar, Nasreddin Hoca tipine
blranerek varligini devam ettirmistir. Bu sozlG kiltar icerisinde devamli
karsilastigimiz bir olaydir. Halk, cevresindeki fikra tiplerine ait olan fikralari bu
fikra tipinin etkisi azalmaya basladikca Hoca’ya mal ederek anlatmaya baslamis
boylece aslinda Hoca’ya ait olmayan bir¢cok fikra onunmus gibi anlatilir
olmustur. Biz bunun bilincinde oldugumuz halde bu fikralari incelerken
Hoca’nin olanlar veya olmayanlar diye ayirmadik; ¢linkli bu fikralar Hoca’nin
olsun veya olmasin Tirk milletinin ortak zihniyetini, inanislarini kisacasi
kiiltirind yansitan fikralardir. Biz ¢alismamizda kisiyi degil metni 6n planda
tuttuk ve metinde yer alan mitolojik 6geleri incelemeye calistik. Yaptigimiz
inceleme sonucunda gordik ki Turk mitolojisine ait bircok unsur bu fikralarda
dogrudan veya dolayli yollarla motif degistirerek de olsa varligini devam
ettirmektedir. Halk, mitolojik bilgilerini bu fikralarda kodlayarak gelecek
nesillere aktarmaktadir.
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