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Ozet:

Bu calisma son iki asirda demokrasi kavraminin Islam siyasal diisiincesi iizerindeki etkisini ve
bu etkinin farkli asamalarimi inceler. Incelemenin kapsadigi diisiiniirler sunlardir: Rifia et-
Tahtavi (1801-73), Hayreddin et-Tunusi [Hayreddin Pasa] (1810-99), Cemaleddin Efgani
(1838-97), Muhammed Abduh (1849-1905), Abdurrahman el-Kevakibi (1849-1903), Resid
Rizd (1865-1935), Hasan el- Benna (1904-49), Ali Abdurrazzak (1888-1966), Seyyid Kutub
(1906-66), Said Havva ve Malik Bennabi (1905-73). Seyyid Kutub’un diisiincesi {izerine
Mevdidi’nin tesirine atifta bulunuldu. Ayrica Bennabi’nin diisiincesinin Rasid el-Gannusi ve
giiniimiiz Islami hareketleri {izerindeki etkisinden da bahsedildi.

GIRIS

Demokrasi Arap siyasi diisiiniirlerini, yaklasik iki asir once baslayan modern Arap Ronesansi’nin
baglangicindan beri mesgul etmistir. O zamandan beri demokrasi kavrami gesitli sosyal ve siyasal
gelismelerin etkisi altinda degisti ve gelisti.'® Arap-islam siyasal literatiirinde demokrasi tartigmasi
Tahtavi’ye!! kadar gotiiriilebilir. Lewis Awad’a'? gore Misir demokrasisinin babasi olan Tahtavi
Paris’ten Kahire’ye doniisiinden kisa bir siire sonra ilk kitabini - Tahlisi’l-ibriz fi (ild) telhisi Bariz -
1834’te yayinladi. Kitap onun modern Fransiz!® davraniglarim ve adetlerini gdzlemlerini 6zetler ve

Fransa’da tecriibe ettigi sekliyle demokrasi kavramini ve 1830 Devriminde Kral 10. Charles’e'* karsi
demokrasinin kendini savunmasini ve yeniden ortaya koymasini éver. Tahtavi okurlarina bu agikladig:

10 Ahmad Sudqi Ad-Dajani, “The Development of the Concepts of Democracy in the Modern Arab Thought ”,
The Crisis of Democracy in the Arab Homeland, iginde, s. 115 (Beirut: Arab Unity Studies Centre, 1984).

' Rifia et-Tahtavi (1801-73) Islam hukukunun temel ilkeleri ve degerleri ile celismeyecek sekilde Avrupa
medeniyeti ile etkilesime girmeyi tesvik eden ilk kisi idi. Kahire’de meshur bir Islami iiniversite olan Ezher’den
mezun Tahtavi, Muhammed Ali tarafindan Fransa’ya gonderilen Misir askerlerine imam olarak tayin edildi.
Fransa’ya 6grenci olarak degil imam olarak gonderilmesine ragmen giiglii bir Islami bilgi gelenegine sahip koklii
bir siilalenin mensubu olarak sevkle egitim hayatina atildi. Milkemmel Fransizca 6grendi ve tarih, Yunan
felsefesi ve mitolojisi, cografya, matematik ve mantik ve en 6nemlisi de 18. yiizy1l Fransiz diisiincesi — Voltaire,
Rousseau’nun Toplum Sozlesmesi ve diger eserleri — lizerine kitaplar okudu. Bes yil sonra Misir’a dondiikten
sonra tmmetin hastaliginin 6zgiirliigiin olmayis1 oldugunu ileri siirdii ve ¢6ziim olarak ¢ok-partili demokrasiyi
onerdi. Tahtavi Avrupa’dan bilgi transferine kars1 ¢ikanlari elestirdi: “Bu tiir insanlar yanilgi igerisindeler, zira
medeniyetler [milletler arasinda] deveran eder ve asamalardan olusur. Biz bir zamanlar medeniyetimizin
zirvesinde iken bu bilimler Islami idi. Avrupa onlari bizden aldi ve daha da gelistirdi. Onlarin bizim
atalarimizdan 6grendigi gibi bizim de simdi onlardan 6grenmemiz gérevimizdir.” A. Hourani, Arabic Thought in
the Liberal Age 1798-1939_(Cambridge University Press, 1991), s. 69, ve R. S. Ahmad, Ad-Din Wa'd-Dawla
Wath-Thawra_(Din, Devlet ve Devrim), (Al-Dar Al-Sharkiyah, 1989), s. 34.

121bid., s. 121, Lewis Awad'in The History of Modern Egyptian Thought eserinden alint1.

13 Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1798-1939, op. cit., ss. 70-1

14 Ahmad Sudqi Ad-Dajani, op. cit., s. 121.
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demokrasi kavraminin Islam hukuku ile uyumlu oldugunu gostermeye calisir. Siyasal ¢cogulculugu,
Islami tecriibede mevcut olan ideolojik ve hukuki cogulculuk bigimleriyle karsilastirir:

Dini 6zgiirliik, dinin temel ilkeleri ile ¢elismedigi siirece, inang, fikir ve grup
Ozgiirliigidir... Aynisi, kurallar1 ve hiikiimleri kendi {lkelerinin kanunlarina uygun
bicimde yorumlamaya ve uygulamaya gayret eden 6nde gelen idareciler tarafindan
siyasi eylem ve diislince 6zgiirligiinde de gecerlidir. Krallar ve bakanlar siyasal alanda
nihai olarak tek bir amaca hizmet edecek cesitli yollar1 arama hakkina sahiptir: iyi
idare ve adalet'.

Bu meyanda 6nemli bir doniim noktast Hayreddin et-Tunusi’nin katkist idi (1810-1899). Tunusi,
Tunus’un 19. yiizyilldaki reform hareketinin lideri idi ve 1867°de Akvemii’l-mesdlik fi Marifeti
Ahvali’l-Memalik baslikli bir kitapta reform i¢in genel bir plan gelistirdi. Kitabin ana problemi Arap
diinyasinda siyasal reform sorununu incelemektir. Toplumun statiisiiniin iyilestirilmesi ve sivilliginin
gelistirilmesi i¢in zamaninin siyasetcilerine ve alimlerine miimkiin olan her araca bagvurmalari
cagrisinda bulunurken Miisliiman toplumu da Miisliman olmayan milletlerin tiim eserlerinin,
icatlarinin, tecriibelerinin veya tutumlarinin reddedilmesi veya dikkate alinmamasi gerektigi yanlis
varsayimiyla hareket etmek suretiyle diger milletlerin tecriibelerinden uzak durmaya karsi uyardu.
Hayreddin, milletlerin baski altinda kalmasmin ve medeniyetlerin tahribinin sorumlusu olarak
sugladigi mutlakiyetci idareye de son verilmesi ¢agrisinda bulundu'®.

Gannusi ne Hayreddin’in ne de onun devrindeki herhangi bir Islam aliminin Islam’1 zan altinda
birakma veya degistirme niyeti olmadigina inanir. Onlar sadece islam’1 daha iyi anlamak istediler ve,
hem antik hem de cagdas alimlerin aciklamalara dayanarak, islam’1 uygulamak igin yeni araglar ve
metotlar arastirdilar. “Hikmet (veya bilgi) miiminin yitik malidir” ve “... din yaratilanlarin menfaati
icin vahyedilmistir” ve “... Seriat ve toplumun hayati menfaati biitiiniiyle uyumludur” ilkeleri
temelinde Bati’dan yararlanmayr mesrulastirmaya calistilar'”. Reform plamni uygulamak igin
Hayreddin, modern sanatlar1 ve bilimleri islami cercevede dgretecek Es-Sadikiye Okulunu kurmustur.
Kurulus ilanina gére Okulun amaci su idi: “Kur’an’1, yazmay1 ve faydali bilgileri — hukuk bilimleri,
yabanci diller ve Miisliimanlarin inanglaria aykir1 olmayip menfaatlerine olabilecek rasyonel bilimler
— oOgretmek. Profesorler ogrencilerine inancin giizelliklerini ve miikemmelliklerini gostererek, Hz.
Peygamber’in eylemlerini, mucizelerini ve kutsal kisilerin faziletlerini anlatarak inanci
sevdirmeliler...”'s. Hayreddin Pasa suna inanird:: ... Ummetin potansiyel 6zgiirliigiinii saglam idari
prosediirleri adapte etmek suretiyle canlandirmak ve siyasal islerde iimmete s6z hakki vermek
medeniyet yolunda hizli bir ilerlemeye, despotizm idaresini sinirlamaya ve Oniine ¢ikan her seyi silip
siipiiren Bat1 Medeniyetini durdurmaya yarayacaktir.”®

I[slam Diinyasinin ¢okiis nedenleri olarak Cemaleddin Efgani (1838-1897) adaletin ve stiranin
olmayisini ve hiikiimetin anayasaya uymamasini gosterir®.

Temel taleplerinden birisi halkin, yonetim isine slira ve segimler araciligiyla katilarak, siyasi ve
toplumsal roliinii oynamasina izin verilmesi idi.*! Misir’da 14 Subat 1879°da basilan “Despotik
Hiikiimet” baslikli bir makalesinde Dogu (Miisliiman) toplumlarinda diisiiniirlerin halki “cumhuriyetci
rejim”’in mahiyeti ve erdemleri konusunda aydinlatamamasinin nedeni olan despotizmi ¢okiisiin

15 Faruq Abdessalam, Al-Ahzab As-Siyasiyyah fi'l-Islam (Cairo: Qalyoob Publishing House, 1978).

16 Ahmad Sudqi Ad-Dajani, op. cit., ss. 122-3.

17 Rasid el-Gannusi, “The Conflict Between the West and Islam, The Tunisian Case: Reality and Prospects”, the
Royal Institute of International Affairs, Chatham House’da yapilan konusma, 9 Mayis 1995, terciime: Azzam
Tamimi.

18 Charles A. Micaub, Leon Carl Brown and Clement Henry Moore, Tunis, the Politics of Modernisation
(London: Pall Mall Press), s. 10.

19 Hayrettin et-Tunusi, Agwam Al-Masalik Fi Tagwim Al-Mamalik (Tunus, 1972), s. 185.

20 Ahmad Sudgi Ad-Dajani, op. cit.,s. 123.

2IR. S. Ahmad, Ad-Din Wa'd-Dawlah Wath-Thawrah, op. cit., ss. 44-7.
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nedeni olarak suglar. “Cumhuriyet rejimi ile yonetilenler i¢in, bu rejimin mutluluk ve gurur kaynagi
oldugunu” vurgular. Daha da ileri gider ve “...sadece cumhuriyet rejimi ile yonetilenler insan olarak
adlandirilmayr hak ederler; zira gercek insan sadece adalet ilizerine temellendirilmis ve insanin
davranislarini, eylemlerini, islemlerini ve digerleri ile iligkilerini kendisini gercek mutlulugun
zirvesine yiikseltecek tarzda idare eden dogru kanuna itaat eder”.?> Efgani’ye gore cumhuriyetgi bir
idare halka karst sorumlu ve dolayisiyla mutlakiyet¢i idarenin ziddi olan “smirli bir idaredir.”
Yonetilenlere danisan, halki despotik idareler tarafindan iizerlerine yiiklenen yiiklerden kurtaran ve
[toplumu] tefessiih halinden miikemmellik halinin ilk seviyesine yiikselten bir idare bigimidir.?

Muhammed Abduh (1849-1905) Islam’m modern cagla iliskisinin Islam toplumlarmin muhatap
oldugu en kritik mesele olduguna inandi. Islami gériisleri Batili goriislerle uzlastirmak icin Islami
diisiincedeki maslahat (¢ikar) kavramimin Batili diisiincedeki menfaat (fayda) kavramina denk
oldugunu soyledi. Benzer seklide stirayr demokrasinin ve icmay1 da goriis birliginin muadili olarak
gordii. Otorite sorununu degerlendirirken Abduh Islam’da teokrasi oldugu goriisiinii reddetti ve
yonetici veya kadi (hakim) veya miiftiiniin otoritesinin sivil oldugunda israr etti. ictihadin tekrar
kullanilmasma giiglii bicimde inand:1 zira “...Islami diisiince i¢in yeni olan yiikselen oncelikler ve
problemler ele alinmalidir”.>* Parlamenter bir sistem taraftar1 idi ve {immetin birligini tehdit edecegi
iddialarini reddederek ¢ogulculugu savundu. Avrupa milletlerinin ¢ogulculukla pargalanmadigini ileri

stirdii. “Avrupali milletlerin amaglar1 birdir. Farkli olan, amaglar1 gergeklestirme metotlaridir”.?

Abdurrahman el-Kevakibi (1849-1903) Tabd'i ‘u'l-istibad (Tiranhgin Tabiat1) ve Ummii’l-Kurd
(Sehirlerin Anas1) baslhkli kitaplar yazdi. Birincisi, tartismanin ¢ogunlugunda siyasal despotizm
lizerine yogunlasarak, despotizmi tanimlar ve sahip olabilecegi farkli bigimleri agiklar. Din ve
despotizm arasindaki iliskiyi ve siyaset ve din arasinda “koparilmaz” dedigi “bag”1 da tartisir. islam’in
bir din olarak onun adina ortaya ¢ikan ve hiikkiim siirmiis olan despotik hiikiimet bigimlerinden
sorumlu olmadigimi vurgularken Kevakibi sunu ileri siirer: “Her seyi bilen Allah milletleri, kendilerini
yonetmeleri icin sectikleri yoneticilerin yaptiklarindan sorumlu tutmustur. Bir millet bu gdrevini
yapmakta basarisiz olursa Allah o milleti bir bagka millete boyun egdirir, aynen bir mahkemede resit
olmayan veya kisith olan kiginin bir vasinin yetkisine birakilmasi gibi. Diger taraftan, bir millet
olgunluga erisir ve 6zgiirliigiin kiymetini takdir ederse, giicii tesis edilir ve bu da adildir”.?® Tiim kitap
Miisliiman immetin ¢okiis ve 19. asir kolonyal giiclerine av olus nedenlerini agiklama tesebbiisiidiir.
Efgani ve Abduh’a benzer sekilde Kevakibi de Batili milletlerin basarisim1 “... ilkelerde degil ilkeleri
uygulayacak yontemlerde farklilasan partilere ve gruplara ayrilmig olmanin zarar vermedigi bu
gelismis milletlerde toplumsal gorev haline gelmis mantikli ve diizglince uygulanan kurallarin
benimsenmesine” atfeder.?” Kevakibi diger kitabinda hayali diisiiniirler arasinda gegen bir dizi diyalog
aktarir. Her birisi meshur bir sehirden olan bu disiiniirler Miisliiman immetin ¢6kiis nedenlerini
tartigmak i¢in Mekke’de (Sehirlerin Anasi) hac mevsiminde diizenlenen bir konferansa davet edilir.
Diisiiniirlerden birisi, El-Balig el-Kudsi “Gayretten mahrum olmanin nedeni Islami siyasetin tabiatinda
bir degisimden kaynaklaniyor. islami siyaset parlamenter ve sosyalistti, yani mitkemmel bir demokrasi
idi. Fakat, Rasid Halifelerden sonra, dahili ihtilaflarin yayginlasmasiyla Seriatin temel ilkeleri ile
sinirl1 bir monarsiye doniistii ve sonra da nerdeyse tamamen mutlakiyet¢i oldu” der. Er-Rami, “Felaket
bizim ozgirliigii kaybetmemizdir” der. Kevakibi, sonug olarak, ilerlemenin hesap verebilirlige bagl
iken gerilemenin despotizme bagl oldugunu sdyler.?

Muhammed Resid Riza (1865-1935) timmetin geri kalmisliginin nedenini sdyle agiklar: “Miisliimanlar
dinlerinin hakikatini kaybettiler ve bu kotii siyasal yoneticiler tarafindan tesvik edildi, zira dogru Islam
iki seyi kapsar: Allah’in birligine iman ve devlet iglerinde megveret. Despot yoneticiler Miisliimanlarin

22 Abdulbasit Hasan, Jamal Ad-Din Al-Afghani (Cairo, 1982), ss. 267-8.
23 Ibid.

24 R. S. Ahmad, Ad-Din Wa'd-Dawlah Wath-Thawrah, op. cit., s. 44-7.
25 Faruq Abdessalam, Al-Ahzab As-Siyasiyyah fi'l-Islam, op. cit., s. 28.

26 Abdurrahman Al-Kawakibi, Taba'i’ al-Istibdad (Algiers: Mofam Publications, 1988), s. 187.
27 Tbid., s. 169.

28 Abdurrahman Al-Kawakibi, Umm al-Qura (Beirut: Dar Ash-Shuruq Al-Arabi, 1991). Bakiniz, Ahmad Sudqi
Ad-Dajani, op. cit.,sp. 124.
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ikincisini unutmalarmi saglamak igin onlar1 birincisini terk etmeye tesvik ettiler.”?® Dogu
toplumlarinin Avrupalilardan alacaklari en biiylik dersin hiikiimetin nasil olmasi gerektigi konusu
oldugunu vurgular.®® El-Hilafe (Hilafet) adli eserinde Islam’in rehberlik, merhamet ve sosyal-sivik
siyasa oldugunu vurgular. Siyasetle es anlamli olarak kullandig1 “sosyal-sivik siyasanin temellerini
[slam kurmus ve kurallarim koymustur ve onunla ilgili meselelerde fikri ¢aba ve igtihadin
kullanilmasini tegvik etmistir ¢linkii siyaset zamana ve mekana gore degisir ve bilginin yapis1 ve diger
tim yonleri gelisirken siyaset de gelisir. Onun temelleri su ilkeleri kapsar: otorite iimmete aittir,
kararlar gra ile alinir, hilkiimet bi¢cimi cumhuriyettir, mahkemelerde yoneticiler digerlerine karsi
imtiyazli degildir — zira yonetici sadece Seriat1 ve halkin fikirlerini uygulamak i¢in istihdam edilir ve
bu politikanin amaci dini korumak ve halkin yararina hizmet etmektir.”!

Avrupa demokratik diisiincesi ve uygulamasindan etkilendigi bariz olan on dokuzuncu yiizyil islamci
siyasal diisiiniirler demokrasi ve Islami siira kavrami arasinda benzerlik kurmaya ¢alistilar. Miisliiman
yoneticilerin otokratik ve yozlagmis uygulamalar1 sonucu agirlasmis bir krizle yiiz yiize olan bu
diisiiniirler Bat: modelinin Islam’la uyumlu ve krizi ¢6zme kapasitesine sahip oldugunu diisiindiikleri
yonlerini almayr mesrulastirmaya calistilar. Fakat, Birinci Diinya Savast ve 1924’te hilafetin
kaldirilmas1 sonrasinda — Miisliimanlarin bircogu Osmanli idaresinde zarar gérmesine ragmen bu
kararla soka ugradi - egilim degisti. Halife yiizyillar boyunca moral bir koruma ve siyasal bir varlig
temsil eden bir yonetim miras1 idi.>* Problem artik despotizm degildi. Miisliimanlar, reforma tabi
tutmaya calistiklar1 birlik semboliinii yitirdiler. islam Diinyasinda ilham kaynag1 olan ve reformcular
tarafindan ¢ok ragbet edilen Avrupa demokrasileri Arap diinyasinin ekseriyetinin topraklarmi kendi
aralarinda ganimet olarak paylasarak kolonilestirdi. Batili emperyalistlerin  Miisliimanlari
Batililagtirma ¢abalar1 Arap- Islami kimligine biiyiik bir tehdit olarak algiland1 ve bdylece Miisliiman
tilkelerini kolonyalizmden kurtarmak oncelikli hale geldi. Dolayisiyla, reform ¢agrisinin yerini dirilis
cagrisi aldi.

Bu donemde Abduh’un tilmizi Resid Rizd el-Menar dergisini yayimladi. Dergi, Riza’nin iistadi
Efgani’nin ve Abduh’un diisiincelerine yaptig1r spesifik eklemeleri — itikat ve ibadette yeniligi
reddeden ve toplumsal ahlak meselelerinde akli ve kamu menfaatini kabul eden - paylasan islamct
entelektiiellerden bir okuyucu kitlesini cezbetti. Rizd’nin miidavimi olan ve diizenli olarak dergiyi
takip eden geng¢ bir adam Riz&’nm oliimiinden sonra dergiyi devam ettirmeye g¢alisti. O, Hasan el-
Benna idi (1904-49).>* Babas1 Ahmed el-Benna tarafindan egitilen, Ezher mezunu ve Hadis ve islam
Hukuku’na dair bir ansiklopedide maddeler yazan gen¢ Hasan modern dénemin en biiyiik ve ilk islami
hareketinin - Thvan-1 Miislimin - kurucusu oldu.

Medrese et-Tezhib adiyla bilinen bir sohbet/egitim grubu olarak 1928’de bir liman sehri olan
Ismailiye’de — Siiveys Kanali Sirketi ve Misir’daki Ingiliz kuvvetlerinin ana merkezi — kurulan grup
hizlica biiyiidii ve kisa siirede iilkenin geri kalan taraflarina da yayildi. Grubun biiyiimesi 1936 Ingiliz-
Misir Antlasmasi ve Filistin’de Ingiliz Mandasina ve Siyonist kolonizasyona kars1 Arap ayaklanmasi
ile birlikte hizland1. Hareket kisa siirede siyasal bir varliga doniistii. 1939’da ihvan’in misyonunu
aciklayan, gorislerini netlestiren ve metodunu vurgulayan ¢ogunlukla Hasan el- Benna tarafindan
yazilmus bir seri risale yayimlandi.>* Bu risalelerin Diin ve Bugiin Arasinda baslikli olaninda Hasan el-
Benna Miisliiman diinyanin problemlerini sdyle tespit eder:

Avrupali giicler kesifler, seferler ve Hindistan ve ¢evre Islam iilkelerine kadar uzak
yerlere yaptiklar1 seyahatler nedeniyle yayildilar. Avrupa giicli ve biiyik Islam

2 Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1798-1939, op. cit., s. 228.

30 Ahmad Sudqi Ad-Dajani, op. cit., ss. 124-5.

31 M. Resid Riza, Al-Khalifah (Cairo: Az-Zahra Publications, 1988), s. 9.

32 M. Fathi Othman, Min Usul al-fikr As-Siyasi (Islami Siyasal Diisiincenin Temelleri), (Beirut: Ar-Risala, 1984),
s. 48.

33 Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1798-1939, op. cit., s. 360.

34 Hasan el-Benna, Bayn al-Ams wa'l-Yawm (Diin ve Bugiin Arasinda), (Beirut: Ar-Risalah,), s. 226.
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devletini dagitmak icin ¢ok sayida planlar yaparak ve bazen ‘Dogu Sorunu’ bazen de
‘Avrupa’nin Hasta Adami’nin mirasim1 paylasmak adina biiylik gayret gosterdi. Her
devlet cikan firsatlar1 degerlendirdi, bariscil lakin dikkatsiz Islam devletine saldirmak
ve ¢evresini budamak veya i¢ dokusunu tahrip etmek i¢in en basit mazeretleri kullandi.
Bu saldir1 uzun bir siire devam etti; bu siiregte Osmanli imparatorlugunun ¢ogu toprag
Avrupa hakimiyetine gecti — Fas ve Kuzey Afrika. Daha oncesinde Osmanli
idaresindeki gayri Miislimlerin oldugu bolgeler bu siirede bagimsiz oldu — Yunanistan
ve Balkan Devletleri. Bu miicadelenin son sathast 1914-1918 arasi Birinci Diinya
Savasi idi. Savas, Avrupa’nmn en gii¢lii milletlerine (Ingiltere ve Fransa ve bunlarm
liderliginde Italya) miikemmel firsatlar sunacak bigimde Tiirkiye nin ve miittefiklerinin
maglubiyeti ile sonuglandi. Miisliiman milletlerin geride biraktigi muazzam mirasa el
koydular, kendi yonetimlerini, kolonyalizm ve manda gibi cesitli adlar altinda, onlara
empoze ettiler ve su sekilde paylastilar: Tanca ve bir Ispanyol kolonisi Rif arasinda
uzanan Kuzey Afrika (Fas, Cezayir ve Tunus) Fransiz kolonisi oldu; Tripoli ve Barca
Italyan kolonileri oldu. italya bu kolonilerde islam’in kokiinii kazimak istedi. Buralara
“Giiney Italya” adin1 vererek halkina italyan vatandashgmi empoze etti ve insan
suretinde binlerce a¢ aile ve vahsi hayvanla (italyan serserileri) doldurdu. Misir ve
Sudan Ingiliz otoritesine diistii. Her ikisi de zerre kadar bagimsiz otoriteye sahip
degildi. Filistin Ingiliz kolonisi oldu; orada bir Siyonist iilke kurulmasi igin topraklar
Yahudilere satti. Suriye, Fransiz kolonisi oldu. Irak, Ingiliz kolonisi oldu. Hicaz (Arap
Yarimadasimin batis1) zayif, istikrarsiz ve yardima muhta¢ ve sahte anlagmalara ve
degersiz sozlesmelere sigman bir hiikiimete sahipti. Yemen modasi ge¢mis bir
hiikiimete ve her an her yerden saldiriya acik fakir bir niifusa sahipti. Arap
yarimadasinin geri kalani, yoneticileri Ingiliz elgiliklerinin etkisi altinda yasayan,
sofralarindan yere dokiilen kirmtilar i¢in birbiri ile savasan ve birbirlerine karsi nefret
ve hingla dolu kiiclik emirliklerden olusuyordu. Miittefik Giigler tarafindan
Yarimada’nin en giiglii kralina, Kral Hiiseyin, Arap bagimsizligini saglamasi i¢in ve
Arap Halifenin otoritesini destekleme adina tekrar tekrar verilen sozler ve baglayici
anlasmalara ragmen durum boyle idi. Iran ve Afganistan her yandan iktidara ag
insanlar tarafindan kusatilmig zayif hiikiimetlere sahipti; bir zaman bir milletin diger
zaman diger milletlerin kanatlar1 altinda olacaktilar. Hindistan bir Ingiliz kolonisi idi.
Tiirkistan ve ¢evresi Bolsevik otoritenin acimasiz idaresi altinda Rus kolonileri oldu.
Bunlardan gayri ne korumasini talep edebilecekleri bir devlete ne de onlar1 savunacak
giicli bir hiikiimete sahip olmayan birgok lilkeye dagilmis vaziyette Miisliiman
azinliklar vardi (Etiyopya, Cin, Balkanlar ve Kuzey, Giiney, Dogu ve Bat1 Afrika’da).
Bu sartlar altinda Avrupa politik miicadeleyi kazandi ve sonunda Islam
imparatorlugunu dagitma, bir siyasal giic olarak Islam devletini giiclii, yasayan
milletler listesinden silme ve yok etme hedefine ulast1.?

El-Benna, bu milletlerin her birisinin bagimsiz bir toplum olarak var olma 6zgiirliikk ve hakkini tekrar
kazanmak i¢in miicadele ederken yerel milliyetgiliklerin yiikseldigini ve bu yeniden canlanmaya
yonelik calisan bircok devletin kasten birlik fikrini géz ardi ettigini sdyler.’® Ihvan, tiim diinyaya
savrulmus Miisliimanlar1 kucaklayacak birlesik bir devlet olarak Islam imparatorlugunun yeniden
kurulmasi i¢in miicadeleyi baslatti.>” Bu safthada Avrupalilar bir model olmaktan ¢ikti. Tam tersine
Miisliiman timmetin problemlerinin sorumlusu olarak suglandilar. Hasan el- Benna soyle yazar:

Avrupalilar ellerinin ulagtigi Miisliiman iilkeleri ezmek amaciyla diinyay1, yozlastirict
Ozellikleri ve oldiirtici mikroplari ile materyalizm batakligina siiriiklemek i¢in ¢ok titiz
calistilar... idarenin, adaletin ve egitimin temel ilkelerini degistirdiler ve en giiclii
Islam iilkelerinde kendi siyasi, hukuki ve kiiltiirel sistemlerini tesis ettiler. Likorleri,
tiyatrolari, dans salonlari, eglence merkezleri, magazalari, gazeteleri, romanlari,
fantezileri, aptal oyunlar1 ve giinahlar ile birlikte yar1 ¢iplak kadinlarii bu bolgelere

3 Tbid., ss. 238-40.
% Tbid., s. 240.
3 1bid., s. 241.
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yerlestirdiler. Buralarda, kendi tilkelerinde izin verilmeyecek suglara izin verdiler ve bu
kargasa icerisindeki diinyay1 aldatilmis, tecriibesiz Miisliimanlarin ve mevki ve makam
sahibi olanlarin goziine giizel gosterdiler. Bu da onlar i¢in yeterli degildi, dolayisiyla
halkin kalbine siiphe ve inkédr tohumlar1 eken okullar ve bilimsel kiiltiirel enstitiiler
kurdular. Onlara, kendilerini kiigiik gormeyi, kendi dinlerini ve iilkelerini agagilamayzi,
inanglarindan kopmay1 ve Batili olan her seyi, sadece Avrupali olanin taklit edilmeye
deger oldugu inanci ile, kutsal saymay1 Ogrettiler. Bu okullar {ist siniflara, yonetici
sinifa, giliclii ve gelecegin liderlerine hasredildi. Bu tiir kurumlarda basarisiz olanlar
egitimlerini tamamlamak i¢in yurtdisina gonderildiler. Bu, esasli, iyi planlanmis sosyal
kampanya olaganiistii basarili idi, zira insan zihnine hitap ediyordu. Uzun bir siire
giiclii entelektiiel etkisini devam ettirdi. Bu nedenle, herhangi bir siyasal veya askeri
kampanyadan ¢ok daha tehlikeli idi. Kendisinin bir Islam devleti olmadigim ilan eden
Tiirkiye drneginde oldugu gibi bazi Islam iilkeleri Avrupa medeniyeti hayranliklarinda
ve Islam medeniyetine karsi olumsuz kanaatlerinde asirtya gidip Avrupa iilkelerini her
seyleri ile taklit etmeye calistilar. Afganistan Krali Emanullah Han da ayn1 seyi denedi
fakat bu tesebbiisii onun tahtina mal oldu. Misir’da bu taklitciligin gdriiniimleri artt1 ve
Oylesine ciddi bir boyuta ulasti ki Misir’in entelektiiel liderlerinden birisi agikca
ilerlemenin tek yolunun, iyi ya da kéti, tath ya da aci, 6vgiliye layik ya da menfur, her
seyiyle Bati medeniyetini benimsemek oldugunu ileri stirdii. Misir’dan komsu tilkelere
giiclii ve hizli bigimde yayilarak Fas’a kadar ulasti ve Hicaz’in ortasindaki kutsal
beldeleri kusatt.3

Hareketinin misyonunun bir yeniden uyanis ve kurtulus oldugunu agiklayan el- Benna amagclarini
sOyle ilan etti:

1. Islam topraklarini tiim yabanci otoritelerden kurtarmak, zira bu sadece adil
olmayan kanunsuz bir otoritenin inkar edecegi tiim insanlara ait dogal bir haktir.

2. Bu anavatanda kurulacak Islami ilkeler gore hareket eden bir islam devleti kendi
toplumsal diizenlemelerini uygulayacak, saglam ilkelerini tesvik edecek ve tim
insanliga misyonunu ilan edecektir.*

El-Benna genel olarak Miisliimanlar1 ve 6zel olarak hareketin mensuplarini uyarir: “Bu devlet ortaya
¢ikmadig siirece her bir Miisliiman giinah islemekte ve bu devleti kurmada basarisizliklar1 ve gevsek
davranmalart nedeniyle Kadir-i Mutlak Allah o6niinde sorumludur. Bu kafa karistirici sartlarda,
adaletsizligi ve baskiy1 tesvik eden bir devlet ¢ikarken, hak, adalet ve baris iizerine kurulu bir devletin
kurulmasi igin ¢alisacak kimsenin olmamasi insanligin menfaatine aykiridir. Biz bu iki hedefi Nil
Vadisinde ve Arap Kralliginda ve Allah’in Islam inanciyla takdis ettigi her yerde gerceklestirmek
istiyoruz: tiim Miisliimanlar1 birlegtirmek.”*°

[hvan-1 Miislimin’in liderleri hareketlerinin hilafetin ¢okiisiine bir cevap olarak kuruldugunu
sdylemeye itina gostermistir. Hareketin yardimc1 lideri Mustafa Meshur, “Hilafet ilga edilince Imam
Hasan el-Benna ¢ikt1 ve hilafetin yeniden tesisinin her bir kadin ve erkek Miisliiman iizerine dini bir
vecibe oldugunu ilan etti”.*' 1947 Haziran’inda Miisliman devletlerin liderlerine gonderilen bir
mesajda Hasan el-Benna sorumluluklarimi yiiklenmelerini ve immete hizmet etme gorevlerine sahip
¢ikmalarini talep etti. Gorevin iki bolimden olustugunu soyledi: birincisi, (immeti, Ozgiirligini
gerceklestirebilmesi ve yitirilmis bagimsizligin1 ve hakimiyetini yeniden tesis edebilmesi i¢in siyasal
prangalarmmdan kurtarmak; ikincisi, milletler arasinda kendi yolunu bulmast ve toplumsal
miikemmellige ulasabilmek amaciyla digerleriyle yarisabilmesi igin (immeti yeniden insa etmek.*?
Boylece Hasan el-Benna’nin ana kaygisi halki kolonyalizme ve kot etkilerine karst halki harekete

3 Ibid., ss. 245-7.
¥ Ibid., s. 250.
4 1Ibid., s. 251.
41 Mustafa Meshur, Londra’da the Muslim Welfare House’da halka agik konferans, 26 Mayis 1995.
4 Hasan el-Benna, Nahwa An-Nur (Biitiin Eserleri) (Beirut: Ar-Risalah,), s. 185. 24.
51

Uluslararasi Politik Arastirmalar Dergisi, 2015, Yil:1, Cilt: 1, Say1.:2



Azzam S. Tamimi

gecirmekti. Islami yonetimin yeniden kurulusunun {i¢ temel {izerine olmasi ¢agrisinda bulundu:
Yoneticilerin Allah’a ve halka karsi hesap vermesi, kardeslik cergevesi icerisinde timmetin birligi ve
immetin yoneticilerini kontrol etme irade ve hakkina saygi.** Avrupali giiglerin ilerleme nedenleri
lizerine analizinde ahlaksizlik, faizcilik ve politik hizipgilikten dolay1 Bati medeniyetinin kag¢inilmaz
olarak ¢okecegini soyler.

Diin ve Bugiin Arasinda baglikli eserinde siyasal partileri Avrupa’nin ¢okiisiine yol agacak
nedenlerden birisi olarak goriir.** ki kez parlamento secimlerinde aday olmasina ve parlamenter ve
anayasal sistemin 6zii itibariyle Islami hiikiimet sistemi ile uyumlu oldugunu vurgulamasina ragmen
siyasal partilere karst cok olumsuzdu. Siyasal partilerin, hilafetin yeniden kurulmasi i¢in zaruri
oldugunu diisiindiigii potansiyel Islami birlige tehdit olarak goriiyordu. “Siyasal partiler bu vatanin en
bliyiik problemidir, atesi bizi kavuran toplumsal bozulmanin kaynagidir. Bunlar diger herhangi bir
iilkedeki gibi diizgiin partiler degildir. Bu iimmetin bazi ¢ocuklar1 arasindaki kisisel ihtilaftan
kaynaklanan nifaktan bagka bir sey degildir... Yar ¢oziimlere artik yer yok ve bu partilerin ortadan
kalkmasinin zaruretinden kacilamaz. Ummetin giicleri iimmetin bagimsizhgini ve &zgiirliigiinii
yeniden tesis etmek ve genel reformlar igin temelleri kurmak iizere bir partide toplanmal1.”* iki diinya
savas1 arasinda liberal modaya uyan diisiiniirler, 19. yiizyildaki selefleri gibi, topyekiin Batililasma
cagrisi yaptilar. Laikligi benimseyerek aynen Avrupalilarin yaptigi gibi dini diglayan ve etkisini 6zel
alanla siirlayan modern anayasalar ve hukuki sistemler talep ettiler. “Devlet ve dini birbirinden
ayirmak” sloganini bayraklastirdilar ve Araplarin geri kalmishgini islam’a yiiklediler.*°

1924°te hilafetin kaldirilmasi, devrin disiiniirleri arasinda hilafetin 6nemine dair bir tartigmaya neden
oldu. Ezher mezunu ve Oxford Universitesinde egitim almis olan Ali Abdurrazzak (1888-1966)
tartigmaya bir kitap yazarak katkida bulundu. Kitap daha sonra modern Islami tarihte yazilmis en
tartigmal1 eserlerden birisi haline geldi. Abdurrazzak’in teorisi Islami siyasal ilkeler diye bir seyin
olmadigini ileri siirdii. islam’da siyasal bir diizenin oldugunu reddetti ve Hz. Peygamber’in bir islami
diizen kurmadigini ve islami bir devlet kurmanin misyonunun bir parcast olmadigini iddia etti.*’

Arap toplumlart kolonyalizm tehdidine karsi ¢ikip kendi 6zgiirliiklerini yeniden kazanmak ve
bagimsizliklar1 icin miicadele etmek iizere harekete gegince Batililagsmus elitler, baslangicinda islami
egilime sahip olan milli hareketlerin liderligini ele gecirdiler. Cogu Arap {iilkesinde despotik tek parti
rejimleri veya mutlakiyet¢i monarsiler kolonyal otoritelerin yerlerini aldi. Bagimsizlik sonrast donem
boyunca Islam, Islam kiiltiirii ve miras1 modernlesme adina vahsi bir saldirtya maruz kaldi. Misir’mn
Ezher’i sekiiler bir iniversiteye doniistiiriildii, Tunus’un ez-Zeytuna Enstitiisii kapatildi, vakif
kurumlar1 millilestirildi, Seriat mahkemeleri ya ilga edildi veya marjinallestirildi ve siyasal partiler ve
gruplar yasaklandi veya kanun dis1 ilan edildi. Birgok Arap ve Miisliiman iilkede heniiz yeni subeler
acan veya giiclii baglar tesis eden Thvan, Misir’da 1952°de iktidara gelen Nasir tarafindan kisa siire
icerisinde siddete maruz birakildi. 1954°te birkag liderinin idam edilmesi ve yiizlerce miintesibinin
hapsedilmesinden sonra fhvan yeraltina inmeye zorlandi. Mesele bir kez daha bigim degistirdi. Artik
mesele bagimsizlik ve 6zgiirliik i¢in miicadele degil, yalniz yabanci kolonyal giicler tarafindan degil
bagimsizlik sonrasi rejimler tarafindan da yiiriitiilen islam’1 ve iimmetin kiiltiirel aidiyetini yok etmeye
niyet etmis topyekln saldiriya kars1 direnmek ve iimmeti korumakti. Bu andan yetmisli yillarin ilk
donemlerine kadar Islami hareketin mensuplar1 esas itibariyle Mevdidi, Nedvi ve Seyyid Kutub’un
eserlerinden etkilendiler.

Seyyid Kutub (1906-1966), 1954’te on y1l mahkimiyet ald1 ve 1966°da idam edildi. Kutub, 1950’lerin
ortasindan itibaren Miisliiman Kardesler’in éncii ideologu oldu. Nasir’m Ihvan’a yaptig1 zulme karsi
yazilmis olan Yoldaki Isaretler kitabi idamindan ve Araplarin 1967 Savasinda Israil’e yenilmesinden
sonra tiim Arap diinyasinda yayildi. Kutub kitapta Islam’m diinyay1 kendisinden kurtarmak igin
geldigi Cahiliye (cehalet, barbarlik veya putperestlik) tezini ortaya att1.*® Kutub toplumsal sistemleri

43 Hasan el-Benna, Mushkilatuna (Meselelerimiz), i¢inde: Majmu'at Rasa'il al-Imam Hasan al-Banna (Cairo:
Dar al-Shabab), ss. 389-93.

4 Hasan el-Benna, Bayn al-Ams wa'l-Yawm, op. cit., s. 245.

4 Hasan el-Benna, Mushkilatuna, op. cit., ss. 405-7.

46 Ahmad Sudqi Ad-Dajani, op. cit., s. 137.

M. Al-Bahiyy, Al-fikr al-Islami al-Hadith wa Silatuhu Bi' I-Isti'mar al-Gharbi (1991), ss. 206-209.

48 Elie Kedourie, Politics in the Middle East (Oxford, 1992), s. 332.
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iki gruba ayirdi: Islam diizeni ve tefessiih etmis ve cahil olan, Allah’a degil putlara tapman Islam
oncesi Arap toplumdakine benzer, Cahiliye diizeni.* Kutub’a gore Islam toplumunun kendisi iki alana
ayrilir, Islami ve Cahili. Bu Kutub’un Yoldaki Isaretler’inde agik sekilde ifade edilir: “Cahiliye sadece
kapitalist Bat1 ve komiinist Doguda degil ayni1 zamanda Islam diinyasa da sirayet etmistir.
Cevremizdeki her sey Cahiliyedir. Insanlarin tasavvurlari, inanglari, gelenekleri ve adetleri,
kiiltiirlerinin, sanat ve edebiyatlarmin, kanunlarimin kaynagi, Islami kiiltiir, Islami otorite, Islami
felsefe, Islami diisiince diye kabul ettigimiz seylerin bile cogunlugu bu Cahiliyenin iiriiniidiir.”>
Islam’dan, Miisliimanlarin kendilerini cahili hayat1 yasayanlara kars1 savas halinde bulduklari cahiliye
durumuna doniildiiglini ileri siiren Mevdidi’nin (1903-1979) teorisinden hareketle Seyyid Kutub
hakiki Miisliimanlarin, onciilerin, g¢evrelerindeki dinsiz toplumdan bir tiir “karsi-toplum” olarak
ayrismalar1 gerektigini sOyledi. Durugsmasi sirasinda Kutub sunu ileri siirdii: “Biz, cahiliye toplumu
icerisinde yasayan miiminler iimmetiyiz. Higbir sey bizi topluma veya devlete baglayamaz ve biz her
ikisine de itaatle yiikiimlii degiliz. Inananlar toplulugu olarak kendimizi bu toplum ve devletle savas
igerisinde goriiyoruz.™!

Fakat demokrasi konusunda Kutub kendi teorisini gelistirmis goziikiir. Bu agidan Mevdiadi’den ¢ok
daha ileri gitti. Demokrasi kavramimi reddetti, yabanci, Islam’a uyumsuz ve cahili olarak
degerlendirdi. Insan {iriinii sistemlere karsi ¢ikarken daima atifta bulundugu hdkimiyet kavranu esasen
Mevdidi tarafindan gelistirilmistir. Mevdadi bu kavrami Islami ve cahili toplumlari birbirinden
ayirmak icin kullandi. Cahili bir durumda siyaset, egemenlik ister birey, aile veya sinif veya halkin
elinde olsun, halk/beser egemenligi temeli lizerine yiikselir. Mevdidi’ye gore, “Bu tiir hakimiyette
yasama tamamen insanlarin elindedir. Tiim kanunlar arzulara ve ¢ikarlara gore yapilir ve degistirilir.
Ancak fayda arzusu ve ¢ikar sartiyla belirlenen ve degistirilen siyasi kararlarda da durum aynidir.
Boyle bir rejimde eger yalanlar iiretmede en kurnaz, en becerikli ve en ¢cok kaynaga sahip; aldatmanin,
zulmiin ve diizenbazligin zirvesine ulagmis; sadece destekgileri terdrize etme iktidar ve yetenegine
sahip olduklari i¢in kanunlarinda yanlisin dogru kabul edildigi ve mahkemelerinde sadece destekgisi
veya savunucusu olmadigi i¢in dogrunun yanlis sayildigr tiim kontrolii ele gecirmis ve lider olarak
taninanlarin sozleri degilse higbir séze ve higbir ise oncelik taninmaz.>? Biitiin bunlara ragmen
Mevdidi sira kurumu nedeniyle Islam’m demokratik olduguna inandi. Batili liberal demokratik
uygulamaya kars1 gekincelerine ragmen Miisliiman {ilkelerde uygulanabilecek ve basarili olabilecek
bir demokrasiye bir sans verilmesi ¢agrisinda bulundu.>® Hiikiimet sistemini ve idareyi reforma tabi
tutmay1 Miisliiman inancinin bir pargasi olarak degerlendiren Mevd{di sunu teklif eder: boyle bir
reformu gergeklestirmenin araglart “bozulmus ve yanlisa sapmis olanlarin iktidardan alinip yerlerine
diirtist ve faziletli kisilerin gegirilmesini” gerektirir.>* Bu degisimin nasil olacagi problemini Mevdadi
sOyle agiklar:

Demokratik sistemde iilkedeki kamuoyunu egiterek ve halkin kendi temsilcilerini
secmede standartlarin1 degistirerek secim savagina katilma alternatifi disinda bagka yol
yoktur. Se¢im sistemini de reforma tabi tutmaliyiz ve hirsizliktan, aldatmadan ve
hileden temizlemeliyiz. Béyle yaparak iilkeyi islam’in saf ilkelerine gore gelistirmeye
arzulu diiriist insanlara iktidar1 teslim edecek bir durumda oluruz.>

Liberal demokrasinin kusurlar1 soruldugunda Mevdidi Ogrencilerine sunu soyledi: Demokrasinin
herhangi bir bi¢giminin kusurlarina ragmen halkin hiikiimeti se¢me, hesap sorma ve degistirme hakki
daima muhafaza edilmelidir. Halki yonetmede hangi metodun uygun oldugu soruldugunda soyle
cevapladi: “halki yonetme ve onlar adina hareket etme konumunda olanlar halkin 6zgiir iradesiyle mi

4 Dilip Hiro, Islamic Fundamentalism (London, 1989), s. 67.

0 Elie Kedourie, op. cit., s. 332.

SUE. Sivan, Radical Islam, Medieval Theology and Modern Politics (Yale, 1985), s. 85.

32 A. Mevdidi, Al-Islam Wa'l-Jahiliyya, 2. Baski. (Dar At-Turath Al-Arabi, 1980), ss. 14-15.

33 Mevdadi, Al-Islam Fi Muwajahat At-Tahaddiyyat Al-Mu'asira (Cagdas Tehditler Karsisinda Islam). Terciime:
Khalil Al-Hamidi (Kuwait: Dar Al-Qalam, 1971), ss. 249-52.

3 A. Mevdidi, Wagqi' Al-Muslimin Wa Sabil An-Nuhudi Bihim, 3. Baski. (Beirut: Ar-Risala, 1978), s. 187.

3 Ibid., s. 188.
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atanmalidir ki sadece onlara danisarak yonetsinler ve halkin rizasini aldiktan sonra iktidara gelsinler ve
halkin rizasina sahip olduklar siirece de iktidarda kalsinlar? Yoksa bir kisi veya bir grup kendi basina
iktidara gelip kendi heveslerine gore isleri yonetsin ve atanmalar1 veya gorevden alinmalar1 veya
yonetim faaliyetleri halkin iradesi veya kontrolii disinda mi1 olsun?”%

Mevdidi ek olarak demokratik uygulamadaki kusurlarin {i¢ temel nedenden kaynaklandigini acikladi:
Birincisi, gercekte diinyada mutlak bir demokrasi kurma tesebbiisiinde halkin az sayida kisinin
kontrolii altma girdigi ve hegemonyas: altinda eziyet ¢ektigi halde halkin tiim iktidarin ve mutlak
hakimiyetin kaynag1 oldugu varsayimi. Mevdidi islam’in bu probleme ¢oziimii oldugunu ileri siirer.
“Islam bu alemin Yaraticisi, Efendisi ve Gergek Hakimi tarafindan emredilen bir kanunla demokrasiyi
sinirlayarak isin basinda bu kusuru tasfiye eder. Bu hem halkin hem de yoneticilerin uymak zorunda
oldugu bir kanundur. Dolayisiyla nihai asamada demokrasinin basarisiz olmasina neden olan mutlak
bagimsizlik sorunu ortaya ¢ikmaz.”>’

Mevdidi’ye gore ikinci ve tiglincli nedenler egitim standardina ve segmenlerin veya onun ifadesiyle
kitlelerin farkindalik derecesine baglhdir. Burada da Islam Miisliimanlar1 egitmeye vurgu yaparak ...
onlar1 ahlaken hazirlayarak ve her birisini sorumluluk duygusuna sahip olmaya davet ederek” ¢6ziim
sunar.”® Demokrasinin verimli olmasi ve basarili bigimde devam etmesi ig¢in gii¢lii ve uyanmik
kamuoyuna ihtiya¢ oldugunu ileri siirer. “Bdyle bir kamuoyu toplum faziletli insanlardan olustugu
zaman ortaya ¢ikar. Faziletli insanlarin dahil oldugu bu saglam temel iizerine kurulu bir toplumsal
sistemde kotiiliik ve kotiiliigii davet edenler engellenirken iyilik ve iyiligi davet edenler cogalir.”

I[slam’in bu tiirden garantilerin devam etmesi icin tiim gerekli kurallar1 ve Ogretiyi sagladigim
vurgulayan Mevdidi bir kez bu garantiler temin edilirse demokrasinin basarili bicimde isleyecegini
ileri stirer. Dahas1 “bu aygitta ne zaman bir kusur ortaya ¢ikarsa daha iyi bir aygitla tamir etmek
miimkiin olabilir. Ilerleme ve gelismeye ilaveten kendi kendini diizeltme mekanizmasi demokrasiye
bir sans verilmesi ve tecriibe edilmesi igin yeterli olacaktir, zira kusurlu bir aracin deneme yolu ile
adim adim miikemmelen saglam oluncaya kadar gelistirilmesi miimkiindiir.”

Diger taraftan Kutub demokrasi ile uzlagmanin her tiiriine biitiiniiyle karsi cikiyor goziikiir.
Baslangigta Islam’in demokratik olarak adlandirilmas: goriisiine karsi ¢ikar ve hatta sadece faziletli
bireylere siyasal haklarin verilecegi bir diktatorliigii tesvik eder. Stra Suresi tefsirinde sunu soyler:
“Bir yonetim bicimi olarak demokrasi Bati’da zaten iflas etmistir; Neden Ortadogu’ya ithal edilsin
ki?®! Seyyid Kutub ve Suriyeli Said Havva, Urdiinlii Abdulkadir Ebu Faris de dahil olmak iizere
takipgileri demokrasiyi degerlendirirken Bati1 karsitt bir tutum takindilar. Argiimanlari demokrasinin
orijini, dogas1 veya sartlar1 veya Islami degerlerle uyumlu olup olmayis1 konularina ilgi gostermez.
Tiim tartigmalarda soyut demokratik kavram Batili demokrasilerin Arap diinyasina ve Miisliimanlarin
meselelerine karsi takindiklar tutum ya da politikalarla karistirilir. Demokrasiyi reddetmeleri agikga
bir reaksiyondu.

Sald Havva baslangicta sOyle yazar: “Demokrasi halkin egemenligini, mesruiyetin kaynaginin halk
olusunu vurgulayan Yunanca bir kavramdir. Diger bir ifadeyle halk yasama faaliyetini gergeklestirir
ve yonetir. islam’da toplum demokraside oldugu gibi kendi basina yaptigi kanunlarla kendisini
yonetmez. Daha ziyade toplum Allah tarafindan vahyedilen bir rejim ve kanunlarla yonetilir.” Yine de
Said Havva daha sonralar1 daha 1limli bir tutum takinmistir. Gergekte dliimiinden hemen 6nce hakim
Islami hareketin degisen tutumunu yansitir.

Islam diinyasinda demokrasi kagimilmaz olarak Islam’m zaferi ile sonuclanacaktir. Bu
nedenle, fiili demokrasiye karsi miicadele etmemeliyiz. Gergekte, Islam iilkelerinde
daha ¢ok demokrasi talep etmek Islam’in basarisi igin pratik yoldur. Diismanlarimiz bu
gercegin farkindadir ve bu nedenle demokrasiyi katledip yerine diktatorliikleri ve diger

% A. Mevdidi, Al-Islam Fi Muwajahat At-Tahaddiyyat Al-Mu'asira, op. cit., s. 250
37 1bid., s. 251.

38 Tbid.

3 Ibid., ss. 251 — 2.

0 Ibid., s. 252.

1 E. Sivan, Radical Islam, Medieval Theology and Modern Politics, op. cit., s. 73.
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alternatifleri tesis ettiler. Islam’1n birgok takipgisi demokrasinin bize sagladig1 olumlu
seyleri goremiyor; sadece biitiiniiyle teorik ve ideolojik bir perspektifle meseleye
yaklasiyor ve gercekgilik perspektifinden bakmakta basarisiz oluyor - yani ¢ogunluk
yonetir, ¢ogunlugun degerleri hakim olur ve Miisliman c¢ogunluk hangi iilkede
mevcutsa orada Islam hakim olacaktir. Miisliimanlar azinlikta oldugunda bile en ¢ok
menfaatlerine olan rejim demokrasidir.%?

Kendisinin daha onceki ve iistatlarinin konumuna karsi bir kalkisma olan bu tutumunda Said
Havva Islamcilari demokratik alternatifi benimsemeye tesvik eder. Islam diinyasindaki
bircok iilkede mevcut olan demokratik sartlardan Islamcilarin yararlanamamasina hayiflanir
ve soyle sdyler: “Islam diinyasinda demokrasi gelecekte islam’mn basarisi icin en uygun
ortamdir.” Celiskinin farkinda olarak devam eder: “Islamcilar Islam diinyasinda demokrasi
ile kavga ettiler ¢linkii Batil1 anlamda demokrasi mesru ve gayri-mesru olana karar verir.
Islam’da nass’m oldugu yerde ictihada (goriis) izin yoktur ilkesi esash bir hiikiimdiir. Fakat
burada problem sudur: Islam topraklarinda Islam ve diger ideolojiler arasindaki ihtilaf
asamasinda miicadeleyi Islam’in kazanmasi igin hangi sistemin daha iyi oldugunu
bilmeliyiz.”%

Said Havva’nin 1980’lerin basindan 1988’de &liimiine kadar Urdiin’iin baskenti
Amman’daki siirgiin yillari, Magsrik (dogu) Islam diisiincesinde &nceki devirlerin reaksiyoner
diisiincesinden uzaklasan 6nemli bir degisim donemini temsil eder. Suriye’de 1980’lerin
basindaki dramatik olaylar, 6zellikle bazi islami gruplarla ordunun kars1 karsiya gelmesi ve
bu ¢atigmanin neticesi olarak ydnetimin tiim Islami faaliyetlere kars1 topyekiin savas ilan
etmesi, Hama sehrinin tahrip edilmesi ve {ilkedeki Miisliman Kardesler’in teskilath
yapisimn silinmesi tiim bolgede Islami hareketlerin iizerinde derin ve uzun siireli etkiye
sahip oldu. Ironik bicimde, yeni egilimi baslatanlar fena sekilde hirpalanmis Suriye Islami
Hareketinin liderleri ve entelektiielleri idi. Degisimin siddet yolu ile yapilmasinin felakete
siiriikledigi ve radikal reform goriisiiniin biitiiniiyle basarisiz olusu asikar oldu.

Said Havva ve onun goriislerini paylasanlar sayesinde bu degisim gerceklesti. Said Havva
kesin bir dille demokratik siirece karsi duran Islami yazarlari elestirdi: “Siiphesiz Islam
diinyasinda Islam’in miicadeleyi kazanmasi i¢in en uygun ortam demokrasidir. Yine de
Islam diinyasinda demokrasiye kars1 ¢ikanlar var. Alternatifi, Batili demokrasinin Islam’a ve
Islamcilara karsi tiim kotiiliiklerini ve ényargilarimi devam ettiren ve islam’a ve Islamcilara
ozgiirliik tamimayan askeri diktatorlik ve tek parti diktatorliigiidiir. Demokrasi, Islam
diinyasinin neresinde mevcutsa, er ya da ge¢ Islam ve Islamcilar orada kazanacak ve
amagclarm gergeklestirecek demektir.”** O donemde ¢ogunlugu Miisliiman Kardesler’in
iyeleri olan Ortadogu iilkelerindeki okuyucularma hatirlatircasina Havva bu hareketin
kurucusu Hasan el-Bennd’nin bir defasinda parlamenter secimlere katilma kararini
memnuniyetle karsilamisti. Bu, Islami hareketin tarihinde, bircok demokrasi yanlist
Islamcinin kabul ettigi iizere, 1960’larin ve 1970’lerin ekseriyetinde kimsenin fark etmedigi
veya muhtemelen istemedigi veya hatirlamadigi, cok dnemli bir olaydi.

Havva soyle yazar: “El-Benna’nin parlamentoya katilmak istemesi akillica idi, el-
Hudeybi’nin% Misir’da parlamenter sistemin tekrar tesis edilmesi ¢agris1 akillica idi.” Sonra
Islame1lik icerisindeki farkli egilimleri ayristirmak istercesine sunu ileri siirdii: “Demokratik
hayattan yararlanabilmek igin segimlere katilmak gercek Islami hareketlerde ortak bir
gosterge haline geldi ve bu nedenle Islam diinyasinda demokrasinin gelismesinden
korkmadigimiz ve onun igin endise ettigimiz konusunda cesur ve agik sdzlii olmaliyiz.”%

©2Said Havva, Jundu Allahi Takhtitan (Beirut: Dar Ammar, 1988), s. 71
63 Ibid., ss. 104-5.
% Ibid., s. 105.

%5 Miisliiman Kardeslerin Tkinci Miirsidi (veya lideri), 6. 1966.
%6Sald Havva, Jundu Allahi Takhtitan, op. cit., s. 105.
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Havva Islamcilara demokrasiyi reddetmekle intihar ettiklerini soyleyecek kadar ileri gitti.
“Ciinkii Islamcilar demokrasi ile kavga ederek ve onu sonuglart agisindan degerlendirmeyip
teorik anlamiyla ele alarak intihar ettiler. Sonuc¢ olarak demokrasinin bagislayacagi
ozgiirliilkten mahrum birakilarak en kotii rejimler tarafindan yonetildiler.” Sonra sunu sorar:
“Islamcilar nasil olur da demokrasiden korkar, zira demokrasi korkusu sadece
ozgiirliiklerinden mahrum olmalarina ve bir azinlik tarafindan yonetilmelerine siiriikliiyor?
Bunun yerine demokrasi i¢in endige etmeliler. Beseri tecriibe demokrasiye devrimler, azinlik
kumpaslar1 ve siddet disinda alternatif olamayacagini su ana kadar ortaya koydu. Biitiin
bunlar herkese se¢me hakki vererek cogunlugun uygun ve yetenekli gordiigii kisileri
segmesine imkan tanimaktan ¢ok daha fazla riske sahiptir.”®’ Fakat Havva’nin demokrasiyi
bir amag olarak gérmekten ziyade en soylu amag olduguna inandig1 islam’in uygulanmasina
bir arag olarak degerlendirdigi agiktir. “Tecriibe Islam iimmetinde demokrasinin ehven-i ser
oldugunu ve Islami devlet asamasina ulasmakta iki serden daha hafifi oldugunu
ispatlamigtir.”®8

Ayni donemde Arap diinyasinin bati kisminda Hayreddin Tunusi’nin 19. yiizy1l reform
hareketinden ve Tunus’u iki kez ziyaret edip orada bir ¢cevre edinen Abduh’un fikirlerinden
ilham alan farkli bir diisiince ekolii gelisiyordu.® Bin Badis, Ath-Tha'alibi, Al-Taher al-
Haddad, 'Allal Al-Fasi ve digerleri. Fakat Malik Bennabi, bu modern diisiince ekoliiniin
temellerini atmig kabul edilir. Fransiz kiiltiirii ile yetismis Cezayirli bir diisiiniir olan Bennabi
(1905-1973) Bati’min yiikselisinin Miisliimanlara, diisiinme kabiliyetinden mahrum bir
zihniyetin ve ahlaki tefessiihiin neden oldugu ¢okiisten - kati toplumsal diizenlerini tahrip
ederek ve gizil giiclere ve fantezilere inanmaktan kurtararak - kagma imkani sundugunu ileri
siirdii.”® 1950’lerin bagindan oliimiine kadar hayati meseleler oldugunu diisiindiigii konular
lizerine yazdi ve konustu: medeniyet, kiiltiir, kavramlar, Oryantalizm ve demokrasi.”' O
donemde Rasid el-Gannusi’nin de katildigi Magrip Ogrenci Kuliibii’nde 1960’ta Fransizca
olarak yaptigi “Islam’da Demokrasi” baslikli bir konusmasinda Bennabi “Islam’da
demokrasi var mi?” sorusuna cevap arar. Bu konusma daha sonra Gannusi tarafindan
Arapcaya cevrildi. Islam ve demokrasi kavramlarinin geleneksel usulde tanimlanmasinin,
zaman ve mekan agisindan, ikisi arasinda iliski olmadig1r sonucuna siiriikleyecegini ileri
sirdi. Kavramlar1 tarihsel c¢agrisimlarindan ayirarak yapi-bozuma tabi tutmak ve
demokrasiyi, dilsel ¢ikarimlarindan ve ideolojik imalarindan arindirarak, en genis anlamiyla
tanimlamak farkli bir sonuca gotiirecektir.

Ona gore, “demokrasiye li¢ agidan bakilmali: egoya yonelik duygu/kanaat olarak demokrasi,
digerine yonelik duygu/kanaat olarak demokrasi ve bireyde bu duygularin/kanaatlerin
olugmasi ve gelismesi igin gerekli sosyo-politik sartlarin kombinasyonu olarak demokrasi.”
Ilaveten, “Rousseau’nun devrinin romantik felsefesinin tasvirinin aksine bu sartlar tabiat
tarafindan sunulmaz, ne de dogal hukukun oOn-gartlaridir; belirli bir kiiltiiriin, beseri
bilimlerin bagarisinin ve insana yiiklenen yeni bir anlamm — kendini ve diger bireyleri
analizin - neticesidir. Bu nedenle demokratik duygu yiizyillara yayilan bu ilerlemenin ve
insanin degerinin bu ikiz takdirinin iirtiniidiir.”

Fransiz tarih¢i Guizot'un Roma Imparatorlugunun Cokiisiinden Fransiz Devrimine Kadar
Avrupa baslikli kitabina referansla Bennabi ilerlemenin cesitli safhalarinin Avrupa’da
demokrasinin ve demokratik duygunun ortaya c¢ikmasina yol actigimi vurgular. “Biiyiik
tarih¢i bize Bati demokrasisinin basit ve uzak kokenlerinin demokratik duyguyu, insan
haklarmin ilam ile sahlanmasindan 6nce, nasil yavas yavas olusturdugunu agiklar. Insan
haklarmin ilani insanin yeni degerini ve Fransiz Devrimi’nin efsanevi sonucunu ifade eder.
Bu nedenle Avrupa demokratik duygusu kendisini — ger¢i bir seyin olusumunun veya
tesekkiillinlin ilk safhalarinda ona eslik eden muglakliktan heniiz kurtulamamigsa da -  iki

%7 Ibid.

% Ibid., s. 106.

% Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1798-1939, op. cit., s. 371.

0 Ibid., ss. 372-3.

"I Malik Bennabi, Al-Qadaya Al-Kubra (Biiyiik Meseleler), (Beirut: Dar Al-Fikr, 1991).
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bliylik tarihi hareketle, reform ve Ronesans hareketleri, ortaya koyar.” Bennabi bu iki
hareketi Avrupali insanin degerinin ruh ve zihin alanlarindaki ilk ifadesi olarak degerlendirir.
Bunun, tarihin ve siyasetin bukagilarindan kurtulan ve seyleri psikolojik ve sosyolojik agidan
aciklamaya baslayan Batili demokratik duygunun 6zii oldugunu vurgular — ciinkii bu
muglaklik, diger wrklarin ve toplumlarin tarihinde mevcut olmayan, Batili tarihe 6zgii
fenomenlerden ve karakterlerden olusan bir pakettir. Diger bir ifadeyle, Bennabi’ye gore
Avrupa’da demokratik duygu reform ve Ronesans hareketlerinin iiriinii ve dogal sonucudur.
Bennabi’ye gore “bu onun gercek tarihsel anlamidir ve bu nedenle diger milletlere
uygulanmak iizere basitce Avrupa tarihinden soyutlanamaz.” Yine de sunu tekrarlar: Gerek
Avrupa’da gerekse herhangi bir yerde demokratik duygunun dogasina iliskin genel kural bu
duygunun belirli bir toplumsal devamliligin sonucu olmasidir. “Psikolojik ifadeyle o,
birbirine zit iki durumun ortasidir; bask: altindaki kélenin ruh halini agiklayan ug¢ ve baskict
efendinin ruh halini ifade eden diger u¢. Demokrasinin degerlerinin ve sartlarinin kendisinde
miindemi¢ oldugu 6zgiir ya da yeni birey, bireysel olarak bu tiir tim degerleri ve sartlar
inkdr eden iki olumsuz durumun — koélelik olumsuzlugu ve kolelestirme olumsuzlugu -
olumlu koordinasyonudur.””*

Islam’da demokrasi meselesine gelince, Bennabi bunun daha 6nce bahsettigi demokratik
duygunun genel sartlar1 kosuluna bagli oldugunu ileri siirer. Sonra da bir dizi soru ortaya
atar: Islam bu objektif ve siibjektif sartlari, “ego”ya ve “diger bireylere” yonelik demokratik
duygu ile uyumlu bir duygu meydana getirme anlaminda, saglar ve korur mu? Bdylesi bir
duygunun gelismesi icin gerekli toplumsal ortami saglar mi? islam baski altinda olanlarin ve
baskici olanlarin davranislarini karakterize eden negatif saiklerin ve anti-demokratik
egilimlerin miktarmi1 ve yogunlugunu gergekten azaltr mi? Bir demokrasi kurmayi
hedefleyen her projenin, psikolojik, etik, sosyal ve siyasal yonleri kapsayan kusatici bir
programin uygulanmasi aracilifiyla tim toplumu egitme tesebbiisii olarak diisiiniilmesi
gerektigini vurgular. “Demokrasi — etimolojisinin siradan kullaniminin sathi anlaminda —
basit bir siyasal siire¢ degildir; iktidarin kitlelere devredildigi bir siirectir... Herhangi bir
anayasada ifade edilmeden once, hep birlikte demokrasinin iizerinde yiikselecegi temelleri
kuran duygunun, objektif ve siibjektif tepkilerin ve standartlarin f{iretilmesi toplumun
bilincinde yer alir. Anayasa genellikle, 6nceden gelenekler ve adetler tarafindan ilham edilen
bir metin tarafindan isaret edilen ve ilgili ortamda hasil edilmis bir duygu ile dikte ettirilen
siyasal gerceklige aktarilmig olan bir demokratik tesebbiisiin formel bir sonucundan bagka
bir sey degildir. Boylesine bir metin, eger ona ilham veren gelenekler ve adetler veya diger
bir ifadeyle onu gerektiren tarihsel mesrulastirma tarafindan temellendirilmemisse higbir
anlama sahip olmayacaktir.” Ve sonra uyarir: “Islam’da demokrasi var mi1?” sorusu zorunlu
olarak Kur’an veya Siinnet’ten hareketle gelistirilmis olan fikihla ilgili degildir. Daha ziyade
bir biitiin olarak Islam’m 6zii ile ilgilidir. “Bu anlamda Islam belirli bir toplulugun
egemenligini ilan eden bir anayasa olarak veya belirli bir toplumun haklarmi ve
Ozgiirliiklerini ifade ediyor olarak degil, kendisi araciligiyla bir Miisliiman bireyin toplumla
iligkisinin tanimlandigi, demokratik degerlerin ve normlarin basarilmasina yonelik bir
uygulamanin iiriinii olan demokratik bir tesebbiis olarak goriilmelidir - bir Miisliimanin
diinyevi faaliyetinin, Islami bilingte ickin olan ve genel duyguda ve saiklerde form halinde
bulunan ve toplumun her bir bireyinde islami dengeyi tesis eden islam tarafindan tesvik
edilen genel prensiplere uygun sekilde olmasi sartiyla.””

Bireyin yeni sembolik degerlendirilmesinde birbirinden farklilasan demokrasi modellerini
degerlendirmesinde — Avrupa’da “Batili”, Dogu’da “popiiler” ve Cin’de yeni” - Bennabi
Islami demokrasi modelini miimkiin goriir. Diger modellerde temel amag Batili iilkelerdeki
“vatandaglar”in sahip oldugu siyasal haklarla veya Dogulu iilkelerdeki “yoldaslar”’in sosyal
giivenlikleri ile bireyi donatmak iken islam farklidir, ¢linkii islam “insan1 her siyasal veya

2 bid., ss. 133-40.
3 Ibid., ss. 144-5.
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sosyal degeri asan bir degerle donatir.” Bennabi’ye gore Kur’an’in 17. siresinin 70. Ayeti
(“Andolsun, biz Ademogullari'm san ve seref sahibi kildik.”) insam haklar ve giivenliklerden
daha fazlasi ile donatir. “Bu ayet sanki diger tiim modellerin iistiinde demokratik bir modelin
temellerini kurmak i¢in vahyedilmistir; bu modelde diger modellerdeki beseri veya sosyal
yonlere ek olarak insandaki ilahi unsur da hesaba katilir. Bu nedenle insana diger modellerin
verdigi degerin iistiine ¢ikarak bir tiir kutsallik da verilmistir.”™

Yine de Bennabi Islam’in potansiyel olarak sunacag ile Miisliimanlarin mevcut durumu
arasindaki farki dikkate alr. Islam’da demokrasinin, Islami geleneklerin donuklastig1 ve
parlakligini kaybettigi giiniimiizde degil, ilk devirlerinde ve toplumun gelisme asamasinda,
ilk 40 yillik Islam tarihinde, oldugunu soyler.”

Bennabi’nin analizi kendi déneminde, Arap diinyasinin ¢ogunda, ozellikle Ortadogu’da
Islamcilarin Kutub’un diisiincelerinden etkilendigi ve demokrasiye hi¢ anlamaksizin diisman
oldugu bir zamanda devrimci idi. Esasen Rasid Gannusi gibi takipgileri ve Kuzey Afrikal
diisiiniirler sayesinde ana akim Islami hareketler tedricen, bazen goniilsiiz de olsa, bu
meselede eski konumlari terk ettiler. Gannusi’ye gore, “siiphesiz Islami rasyonel kiiltiiriin bir
unsurunu ve Ozellikle ibn Haldun’un tarihsel rasyonellik kiiltiiriiniin canlanmasini temsil”
eden Malik Bennabi Tunus Islami hareketi iizerinde derin etkiye sahip oldu. Bennabi ile
Gannusi’nin ilk karsilagsmast Bennabi’nin Paris’ten Tunus’a geri donmesi sirasinda
gerceklesti. Gannusi Ispanya, Fas ve Cezayir’i kapsayan seyahati sirasinda Tunus’a
gecmeden 6nce Cezayir’de Bennabi’yi ziyaret etti. Kendi tabiriyle Islam’a déndiigiinde
Sam’da Bennabi’nin kitaplarin1 okumustu.’® Suriye ve Fransa’da 6grencilik yillarinda Seyyid
Kutub’un kitaplarin1 okumus ve arayis yillarinda onun diisiincelerinden ¢ok etkilenmis birisi
olarak Gannusi, Bennabi ile ilk karsilagmasinda Bennabi Kutub’u siddetli bigimde
elestirirken dikkatlice dinlemistir. Kutub aslinda bir yazisinda ismini anmaksizin
Bennabi’den bahsetmistir: “Islam iizerine yazan Cezayirli bir yazar islam ve medeniyetin
ayr1 seyler olduguna inanir.” Bennabi Kutub’un kiigiiltiicii olduguna inandig1 bu yorumundan
almmustir.  Elestiriyi dinledikten sonra Gannusi, Bennabi’nin medeniyet konusunda
Kutub’tan daha derin bilgiye ve daha iyi anlayisa sahip olduguna karar verir. Bennabi suna
inanir: “medeniyet herhangi bir iyi fikrin gerceklige aktarilmasi iken Islam ancak hayata
aktarildiginda, miintesipleri onu uyguladigi ve diinyada insani, maddeyi ve zamani olumlu
bicimde etkileyerek hareket ettigi zaman bir medeniyet meydana getiren bir seri yol gdsterici
prensip, bir hayat tarzi veya projedir. Bu nedenle bir Miisliman medeni degil iken bir gayri
Miislim medeni olabilir.””” Kutub ise medeniyetin Islam’la esanlamli oldugunu, yani
Miisliimanin medeni oldugunu, Miisliiman olmayanin ise medeni olamayacaginda 1srar eder.
Gannusi’ye gore, “bu inang¢ kaginilmaz olarak Tekfire (inangsizlikla suglamaya) siiriikler...
Kutub Haricilerin eger bir kisi giinahsiz degilse Miisliiman degildir inancini benimsemis
goziikiir ve bu anlayisi medeniyet konusuna uygular; yani miikemmelen medeni olmayan bir
kisi Miisliiman degildir ve bu nedenle su geri kalmis Miisliimanlar imansizdir!”’®

" bid., s. 146.

3 Ibid., s. 150.

76 Aragtirmact ile yapilan roportaj, London, June 1995.

77 Malik Bennabi, Al-Qadaya Al-Kubra, op. cit.

8 Aragtirmact ile yapilan roportaj, London, Haziran 1995.
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