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“Dinin oldugu yerde umut,
umudun oldugu yerde din vardir”
Ernst Bloch

Abstract The term ‘left’ or ‘leftism’ in Turkey has for long been contextualizing such Islamic terms as
mustaz af (proletariat), paradise (classless society), equality, justice, etc. and using them to build a
common ground between Islam and socialist tradition. However, it must be kept in mind that when the
Qur’anic terms are treated in this way, they lead us to many divergent world views both to leftism as
well as to rightist ideology. To illustrate, such terms as profit, wage, maximum utility (nasib) can
easily lead us to rightist stance. Of course Qur’an is not totally closed to these approaches. But there
should be a border showing us the possibility, risks and boundaries between Qur’an and differing
ideologies. Taking these into account, the following remarks might be put forward with regard to
prospective relationship between Islam and left, calling itself as leftist theology or leftist Islam.

With its ontology, epistemology and eschatology, Islam has its own characteristics, which is quite the
opposite of left, a pure ideology. Depriving of Islam from these values and contextualizing it within a
political context will reduce it to political instrument. And no one knows how an instrumentalized
religion could serve to destructive goals.

Every ideology including left and right gives priority to society as the means of achieving its goals,
while Islam takes individual as a starting point. The difference is that: every ideology taking society as
a key corner will eventually create the term authority. Authority necessitates hegemony. On the
contrary, the final goal of the holy Qur’an is to set individual free from all bondages and hegemonies.
From these points as well Islam is quite the opposite of these ideologies.

Considering all these points the following paper discusses the claims of leftist Islam or leftist theology
in Turkey.
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Giris

E. Bloch’a ait yukaridaki epigram, buhran zamanlarinda dinin nasil kurtulus timidi
islevi gordiigline isaret etmektedir. Bunun i¢in, Ernst Bloch’un sik sik referansta
bulundugu peygamberler tarihini buhran evrelerinden ¢ikis veya biraz daha ileri giderek
devrim/inkilab! tarihi olarak okumasima sasirmamak gerekir. Ozellikle Kur’an’in, ‘kesin
kararhlar’ (ulu’l- ‘azm) dedigi peygamberlerin? tarihi, insanligin/insanlarm hem zihinsel
hem de bedensel anlamda 6zgiirlesme tarihidir. Toplumlarina birer uyarici (nezir), yol
gosterici (hdd), miijdeleyici (besir) olarak gonderilen bu peygamberler; insanlari neye
kars1 uyariyor, neyin yolunu gosteriyor ve onlara nasil bir miijdelemede bulunuyorlardi?
Zulmiin/haksizligin/somiriinin - hdkim oldugu toplum yapisinin ¢ok gegmeden
yikilacagimni bir yasa (sinnetullah) olarak belirleyen din, peygamberin gonderiligini
boyle bir ortamdan ¢ikigin miijdecisi, onun miicadelesini de ardindan gelenler i¢in bir
model (zisve) olarak sunmaktadir. Bunun i¢indir ki, genel alginin aksine, dinlerin
muhafaza edici degil aksine etkin tarihin yegane modernlestirici/yenilestirici araglari
olarak is gordiiklerini kabul etmek gerekir.

Peygamberler eliyle yaratilan bu etkin tarihin en son halkasmna/islam’a ve onun
kitabia/Kur’an’a baktigimizda, insanligin bu total tecriibesinin daha miitekdmil bir héle
ve kale/dile evrildigini goriiriiz. Bireyi 6zgiirlik (Mekke donemi), toplumu ise adalet
(Medine donemi)® temelinde insa etmeyi amaclayan bu miitekdmil din; biitiinciil bir
insan, toplum ve evren anlayigi 6nerir. Bu yasam felsefesi, toplumsal zeminde haklar ve
odevler* olarak sekillenir. Ama toplumsal zemine tasinmadan 6nce Kur’an evvela

“Zulmedenlerin nasil bir devrimle devrileceklerini yakinda goreceksiniz” (Su’ard, 227) ayeti,
zulmiin yerini adalete terk ettigi toplumsal alt iist oluslara inkilab/devrim olarak isaret
etmektedir.

2 Ahzab, 7; Fetih, 35. Nuh, Ibrahim, Musa, isa ve Hz.Muhammed bu kategoride anilmaktadir.
Detay icin su calismamiza bakilabilir: Allah, Tabiat ve Tarih, (ikinci Baski) Lotus Yay:
Ankara, 2013. Dr.Hikmet Kivilcimli, bu peygamberlerin tarihte yarattiklari kirtlmay1 Allah’in
esmaili’l-hiisndsinin yol gostericiliginde sosyalist tarih perspektifi iginde kalarak teolojik
okumaya tabi tutmaktadir.

Islam’in bu iki dénemini iki ayr1 okumaya tabi tutan, Mekke dénemini Islam’in bireysel
ahlakin, direnigin ve 6zgiirliigiin zemini olarak géren ve bu okuma bigimiyle sosyalist olarak
goriildiigi igin 76 (1985) yasinda idam edilen Sudanli Mahmud Muhammed Taha’y1 ve eseri
The Second Message of Islam’1 (New York: Syracuse Univ. 1987) hatirlamak gerekir.

Toplum iginde kiginin nasil davranmast gerektiginin normlarmi koyan bilim olarak Fikih/{lm-i
hal, bu hak ve 6devlerin tanimindan ibarettir. Fikhin tanimi: “kiginin haklarin1 ve 6devlerini
bilmesi/ma’rifetii’n-nefsi ma leha ve ma ‘aleyha” seklindedir.
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insanla ilgili bir ‘ben’ algis1 gelistirir. Bu ‘ben’lik digsal (toplumsal) otoritelere kurban
edilemeyecek otonom bir benliktir. Toplum temelinde insa edilen ekonomik, siyasal
biitiin teoriler (kamusal alan), bu otonomlugu dikkate almali, iizerinde egemenlik
kurmaya kalkmamali ve onu higbir toplumsal hedefe kurban etmemelidir.

Sol ilahiyat: Dini Soldan Okumak eseri i¢inde derinlikli yazilar barindiran bir
calisma. Karsilastirma mantif1 i¢inde yapilan c¢aligmalarin en biiyik eksigi,
karsilastirilan iki alani birden kavramanin getirdigi zorluktur. Eserin sosyalist sistem
icinden bir okuma oldugunu ve Islam’in toplum organizasyon semasma sosyalist
teorinin kavram haritasi lizerinden ulastigini dikkate almamiz gerekir. Buna dayali
olarak, biz yazimizda ortak referans alan Kur’an terimleri iizerinde durmay1 ve bunlarin
yaratmak istedigi biitlinciil diinya goriisiiniin ana hatlarin1 vermeyi tercih ettik. Bunu
yaparken de yer yer yazarlara atiflarda bulunarak kullanilan terimlerin
kavramsallastirilma farklarina isaret ettik.

1.Sol ilahiyat Kavramsallastirmasi Yahut Dini Soldan Okumanin imkam

Dinin ve onun insan zihni {izerinden agimlanmig hali olan ilahiyatin ‘sol’ veya
sosyalizm ile ilintilendirilerek kullanilmasi yeni degildir. Osmanli’nin son dénemindeki
sosyalist/istirake1 diisiinceleri ve bu yonde yazilan iitopik romanlar1® hatirlamakta yarar
var.® ‘Sol’ kavramsallastirmasi son 150 yilin bir fenomenidir ve yenidir. Ama elimizdeki
eserden hareketle diyebiliriz ki, ‘sol” aym1 zamanda bir okuma bi¢imi yahut anlama ve
yorumlama yontemi olarak kullanilmaktadir. Bu durumda yiiz yillarca 6nce soylenen
veya yapilan bir sey, sol bir sdylem veya eylem olarak goriilebilmektedir. Tiirkiye’de
‘sol’, Kur’an’a veya Islam gelenegine baktiginda, kendi doktriniyle ortiistiigiinii
distindiigii ~ ogeleri, sol ilahiyat veya dini soldan okumak seklinde
kavramsallagtirabilmektedir. Ebi Zer, mustaz’aflar/ezilenler, esitlik (sevd) gibi Islam
kiiltiir gelenegine ait unsurlar bu ortak zemini besleyen isim ve kavramlar olarak 6ne
cikarilmaktadir. Kur’an’in terim haritasini bdyle bir okumaya konu ettigimizde bizi
birgok diisiince bi¢imi ve hatta ideolojiyle kesistirmesi miimkiindiir. Bu durumda dinin

5 Molla Davudzade Mustafa Nazim Erzurumi’nin ‘Riiyada Terakki ve Medeniyet-i Islamiyet-i
Ri’yet” adli iitopik calismasinin bu gergeveye alinip alinmamasi tartisilabilir; ama 1900’1
yillarin diisiince ortami dikkate alindiginda eserin bu yonde degerlendirilmesi gayet miimkiin
goriinmektedir.

Osmanli’nin son déneminde sosyalist Hiiseyin Hilmi’nin Istirak dergisinin kapagindaki
Marx’n portresi ve 18. saymin alt baslig1 olarak da ‘biri yer biri bakar, kiyamet ondan kopar’
ibaresi, solun Islam’la iliskisindeki ana motiflerden en &nemlisinin ekonomik oldugunun
ipuglarini vermektedir.
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soldan okunmasi, birkag teori yahut kavram iizerinden okunmasi anlamina gelmektedir:
smif miicadelesi lizerinden tarih; firetim ve tiiketim felsefesiyle ekonomi; biitiin bunlara
kaynaklik eden ahlak ve Tanr1 goriisii, vs. bu kavramsallastirmalarin omurgasini
olugturmaktadir.

Salt miilkiyet, piyasa, vb. kavramsallagtirma iizerinden °‘sol’ kavramin
kullanmanin kisirhgma isaret etmek iizere Kazim Ozdogan, sol ve sag kavramlarinin
sadece siyasi egilimler olarak degil felsefi, epistemolojik, teolojik bir tutum, bir diinya
goriisii ve bir bakis acisinin ifadesi olarak anlagilmasi gerektigine isaret etmektedir. ‘Sol’
ve ‘sag’ kavramlari insan bilgisinde, iki ayr1 tutumun karsiligidir. Sol, karst ¢ikmayi,
elestirel olmayi, gercgek ile ideal arasindaki mesafeyi agiklamayi ihtiva eder ve diisiinsel,
ahlaki ve hissi bir kurgu olarak kavranmay1 gerektirir. Bu anlayisin niifuz etmeyecegi
bir alan yoktur; din de buna dahildir.

Bu durumda 6ncelikle su sorularn cevabini bulmamiz gerekmektedir:

‘Sol’ denilince ne anlagilmalidir? Muhalefet etmek mi? E(k)mek ve boliisiim mii,
iiretim ve tiketim mi? Insanlik ortak paydast mi? Tanr’'min  inkdr1 m?
Sosyalist/Marksist teorinin kendi sistem fikrinde ve sistemik yapisindaki nasil bir
esneme, Islam’la birliktelige imkan verebilir? Marksist teoride oldugu gibi Islam’in da
ezilenlere referansta bulunmasi, onlarin yeryiiziinde 6nder yapilacagini sdylemesi,
mutlak miilkiyet duygusunu reddetmesi, muhtaglarin zenginlerin mallarinda hakkinin
bulundugunu séylemesi, islam’1 sol bir okumaya tabi tutmaya yeter mi? Islam’in bireye
ve topluma, iretim iligkilerine kadar varsayimlarinin sosyalist teorininkilere
benzerliginden tiirdeslikler icat etmek siyaseten ne kadar makuldiir?

Ayn1 soruyu tersinden sormak da miimkiin: Kur’an’in emek, kar, iicret/ecr, fayda,
maksimum vyarar (nasib), is¢i, isveren gibi terimleri kullanmasi, onun kapilalist bir
okumaya imkan verdigi seklinde yorumlanabilir mi? Kur’an-1 Kerim’in, insanligin ortak
tecriibesinin prototiplerini/6rnek modellerini i¢inde barindirmasi, bu prototiplerin
felsefelesmis, hayat goriislerine evrilmis hallerinin Islam’in yasam ilkeleriyle esasta
ortiistiigiinii sdylememize ne kadar imkan verir?

Biitiinliiklii bir hayat ve hakikat tasavvuruna sahip olan Islam ve Sol sdylem
arasinda benzerlikler bulmak siiphesiz mimkiindiir. Ama sosyalizmin teolojik olana
yaptig1 her referans, terimi bagkalastirmaktadir: cihat ile siif miicadelesi, devrim ile
toplumsal kiyam(et) (saat), sinifsiz toplum ile cennet, mustaz’aflar ile proletaryay:
birbirinin muadili olarak degerlendirmek hayli risklidir. Siiphesiz sosyalist teoriyle
irtibat1 kurulan Islam, islam’in bir yorum bigimidir. Bunun disinda Islam’m ontolojisi,
epistemolojisi ve etik sdylemiyle farkli zeminlerde kendini insa eden farkli goriiniimleri
de bulunmaktadir. islam tarihinin bir yorumlar tarihi oldugu dikkate alindiginda; ister
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klasik (Karmatiler ve ihvan-1 Safa 6rnekleri) isterse cagdas zamanlarda olsun, siyasal ve
toplumsal &rgiitlenme temelinde &ne siiriilen her talep Islam’in degil, Miisliimanlarin
talebidir. Dolayisiyla uyumu yahut uyumsuzlugu islam ve sosyalizm yahut islam ve
kapitalizm gibi karsitliklar iizerinden kurmak yapisal hata verir. Bu yargimiz, dogal
olarak su soruyu sordurur: Siyasal teorileri yahut ideolojileri teolojik bir formda ifade
etmek ne kazandirir ne kaybettirir ve tabii bunun imkani var midir?

Politik varoluslarimizi teoloji diizleminden ayri bir yerde yeniden insa etmek,
kendi varligimiz agisindan 6nemlidir. Ama teolojinin ayni1 zamanda bir yasam kiiltiiriine
evrildigi toplum yapisinda, bu ikisi arasina fark koymak ¢ok da kolay degildir. Islam’in
tarihsel, siyasal sdylem ve pratiklerinin birbirinden farkliligi, en azindan, sosyalist
teorinin karsisina yek pare olarak ¢ikarilip karsilastirma yapmayir miimkiin kilacak bir
teori-pratigin olmadigim gostermektedir. Bu durumda en makul olan, biitiin bu teori ve
pratiklerin yonlendirici ilkeler olarak referansta bulunduklari Kur’an metnini
bagimsiz/objektif bir okumaya tabi tutmaktir. Boyle bir okuma sonucu; Allah’la
baglayan (Fatiha suresi) ve insanla biten (Nas Suresi) bu kitabin, Allah’a iliskin her
sOziinlin insan yasamina dokunan bir yaninin bulundugu, insana iligkin her sdylemin de
bir va’d igerdigi ve bu va’din gerceklesmesinin garantdrii olarak da ilahi iradenin
devreye sokuldugu fark edilecektir.

2.Sol, Ateizm ve islam

Sol Ilahiyat kitabimn iddialarindan biri Tanrisiz-dinsiz bir ahlak arayisinin
varligidir (arka kapak yazisi). Ahlakin dinin tekelinde olmadigi, dinsizligin de bir
ahlakiin olabilecegini kabul etmemizle birlikte; Tanriy1 odagina koyan bir ahlakin,
etkin bir tarih yaratmada ¢ok daha islevsel oldugu kanaatindeyim. Marksist teorinin
stkga Makkabi Yahudilerine referansta bulunmasi ve onlarin Perslere kargi miicadeleyi
orgiitledikleri dinsel kavramlarinin giiciinii, kendi metni i¢inde eritmesi; dinin harekete
gegirici giicliniin farkinda oldugunu gostermektedir.

Dinsel yahut dindis1 ahlak sistemleri arasinda doniip duran temel terimler ayni
olsa da terimlere yiiklenen anlamlar yani onlarin kavramsallastirilmig hali
farklilasmaktadir. Insanin varlik yapisi/fitrati, onun biitiin diisince ve eylemlerinin
(ahlakin) kaynagidir. Dini yahut din-dig1 biitiin ahlak sistemleri, etken yahut edilgen
konumuyla, insanin yapisini mutlaka dikkate almislardir. Dinin ahlak 6gretisindeki fark,
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insanin fitratini/varlik yapisin1 Allah’in fitratina baglamms olmasidir.” Baska bir deyisle
fitrata iliskin temel parametreler (hudiidullah) Tanr tarafindan tespit edilmistir.®

Sol ideolojilerin miicadele edilecekler listesine dini ve Tanri’yr da koymus
olmalari; esitsizlik, adaletsizlik, somiirii ve tahakkiim iligkileri gibi temalarda ortak tavir
takinmalarinin gayet miimkiin oldugu dinle sol ideolojinin ittifak etmesini imkansiz hale
getirmistir. Laginer’in ifadesiyle, kurumsal dinle “mesafeli” olan dindarlar da dabhil,
“inanan”larin biiyiikk ¢ogunlugu “sag’da yer almayi tercih etti. Bu secimin en gegerli
argiimani solun “dinsizligi” idi. Kuskusuz esas olarak ladini olmakla birlikte, ateist —
dinsiz — olmak, sol-sosyalist akim ve hareketlerin ne “alamet-i farikasi” idi ne de birincil
propaganda —bilinglendirme — konusu (s. 86).

Benzer sekilde Ozdogan, “Marksizmin dine bakisinin, Fransiz Jakobenciliginin ve
pozitivizmin dine bakisiyla 6zdes olmadigini, Marx’in ateizmi ‘politik olarak’
reddettigini, Marksizm iginde gesitlilik arz eden dine bakis agilar1 ve akimlarinin
mevcut oldugunu ve Islam ile sosyalizm arasinda bir eklektizm husule getirmenin sol
ilahiyatin amact olmadigini ...” ifade etmektedir (s. 114).

Ote yandan Laciner, sosyalist teorinin biitiin devinim ve gelisimlerde insam
merkeze alan yaklasiminin sahici dindarlar tarafindan “sirk”i cagristiran bir felsefe
olarak okundugunu iddia etmektedir. Aymi sekilde bilimsel-teknolojik ilerlemelerin
zorunlu bir sonucu olarak diinya nimetlerinin ¢ogaltilmas: ¢abasinin da tasavvuf
tarafindan ahlaken mahkim edildigini; 6zgiirligiin de ahlaki endigelerden azade olmak
olarak anlagildigini ileri sirmektedir.

Dinin degil ama dinin bazi yorum bi¢imlerinin ve yagam pratiklerinin Laginer’in
ifadelerini dogrulayacak bir nitelik tasidigi soylenebilir. Islam’in tarihi, yorumlar
tarihidir. Hz.Ali’nin ifadesiyle ‘Kur’an’mn dili yok ki konussun. Onun dili onu
yorumlayanlardir.” Kur’an’in ahlak odakli ana temasi ile bu temay1 hayatin periferisine
iten baz1 geleneksel Islam yorumlar: arasinda mutlak bir ayrim yapma geregi ortadadar.
Bu gereklilik, sol ve Islam arasindaki tartismalarda kendini daha da fazla
hissettirmektedir.

Insam merkeze koyan bir gelisim seyrinin “sirk”i g¢agrigtiran bir hal olarak
gdriilmesi miimkiin degildir. Insan1 yeryiiziinde kan dokmeyi bitirecek son umut varlik
(halife) olarak adlandiran, biitiin varlig1 ona secde ettirerek Allah katindaki yticeligini
pekistiren, peygamber olarak sectigi insana Once atalarindan devralmasi muhtemel

7 Raim, 30.
8  Nisa, 13. Bu parametreleri takip edenlere cennet (gibi bir diinya) vadedilmesi, hudidullahin

ayni zamanda toplumsal bir tanimlayici oldugunu imler.
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tortulardan kurtulmasini/zihinsel bir katarsiste bulunmasimi emreden,® degisime direnen
insanlar1 toplumsal felce ugramis giiruh olarak gériip 6liilerle bir tutan,’® insan eliyle
meydana gelen toplumsal kiyametlere/devrimlere vurgu yapan®!, zulmedenlerin bu
insanlar eliyle nasil bir devrimle devrileceklerinin ¢ok gegmeden goriileceginil?
sOyleyerek yasayanlari tarihin aktorleri olmaya c¢agiran bir Kitab’in, insant merkeze
almay girk olarak gorebilecegini diiglinmek miimkiin miidiir?

Islam’m hem bireye hem topluma iliskin biitiin argiimanlari, Allah’in birligi
(tevhid) tzerine kuruludur. Bu birlik fikri onu bagkalarina kulluk ve kolelikten
Ozgiirlestirdigi gibi, disiince-soz ve eylemlerinin (ahlaki tutumunun) biitin karsiligini
sadece ondan bekledigi icin biitiin bagliliklar1 Allah’a yonelir. Hayat irmaginin kaynagi
da (mebde’), doniip dolasip kendisine kavusacagt da (me ‘dd) odur. Bu iki hat arasinda
ne varsa, insanin kullanimina emanet olarak verilmistir ve nihayetinde insan bunlarin
kullanimindan sorguya c¢ekilecektir. Hayat irmagimna eslik eden insana kontrollii bir
yasam bilinci (takva) ve amagli bir hayat (hikmet) bahseden ilahi irade onu sonsuz
imkanlari i¢inde barindiran bu hayatta her imkani gergeklik seviyesine gikararak hayati
Omiir slirmeye deger bir yere ¢evirme (imar etme, Umran (medeniyet) kurma
sorumlulugu altina sokmustur. Bu sorumlulugun altindan kalkmasini miimkiin kilacak
her tiirlit donanima (nimet) kavusturmustur. Allah’in odakta bulundugu boéyle bir hayat
goriisiiniin mensubu ne bir lokma bir hirka diyerek hayatini izbelerde gegirebilir; ne de
hayatin biitiin imkanlar1 (rizik) kendilerine esit olarak sunulan insanlara tahakkiime
evrilen herhangi bir yol tutabilir. Bu durumda islam’1 salt bir inang sistemi olarak
okumanin Gtesine gecip, onu hayatin biitiinline dair yonlendirici parametreler
(hudiidullah) sunan bir hayat kaynag1 olarak gormek gerekir. Sag ya da soldan Islam’a
yonelen elestiri oncelikle, Allah’in varligin1 kabul ya da reddin (metafizigin) 6tesinde,
bdyle bir Varlign kabul ya da reddinin (kabul ya da inkar diyalektiginin) neyi
gerektirdigini sorgulamalidir.

Hakli olarak Laginer son kertede, her iki kesimi tarihsel tortulardan kendilerini
kurtararak, zenginlestirmenin ve c¢ok yoOnlilestirmenin “hazz”ina odaklanarak,
yetkinlesmis zihinsel kisilikle yeniden toplumsallagma perspektifine davet etmektedir (.
87).

9 Miiddessir, 5: (Ver 'riicze fehciir) (Zihnindeki biitiin tortulardan uzaklas).
10 Fatir, 22.

11 Kur’an’m sik sik andig «

saat” terimi, kozmik kiyametin yaninda toplumsal kiyamet/toplumun
alt Gist olusu anlamindadir.

12 Suara, 227.
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Tanil Bora’da ateizm baglaminda Marx’a gondermede bulunmakta, Marx’in
‘dinin asilmast’ ifadesine agiklik getirmektedir: “Marx ateizmi ‘dinin asilmasiyla
dolayimlanan hiimanizm’ olarak tamimlamigti. Buradaki asma (aufheben) igererek
asmakti. Dinin asilmasi bu ikiligi diyalektik iliskiye ¢evirerek yabancilasmay: ortadan
kaldiracakti Marx’1n tasariminda” (Tanil Bora, 187).

3.Din, Konformizm ve Devrim

Diinyay1 degistirmeye yonelen ve bu yonde eylem kilavuzlugu istlenen dinin
zamanla  kurumsallagarak/muhafazakarlasarak ~ dindarlardan =~ mevcuda  uyum
gostermelerini bekleyen konformist bir gelenege donistiigiinii sdylemek miimkiindiir.
Dinin nasil bir diinya goriisii ongordiigiine dair evrenselci/timelci bir bakisi kaybederek,
Kur’an metninin dil analizlerine dayali pargalayici yorumlar zamanla din olarak
algilanmaya baglandi. Dinin kimliksizlestirilmesi yontindeki bu girisimlere hem din hem
de insanlik adina karsi g¢ikmalar olmustur. Dinin bu sekilde konformizm aracina
doniistiiriilmesi Amiri'® ve Gazali basta olmak iizere sik¢a elestirilmistir. Alimleri
peygamberlerin mirasgilart olarak gosteren Peygamber hadisini andiktan ve “Allah’a
gotliren yolu aydinlatanlar, gercek alimlerdir,” dedikten sonra Gazali, kendi zamaninda
bu nebevi mirasi yiiklenmesi gerekenlerin ortada hi¢ gériinmedigini, aksine meydanlarda
alim diye geginenlerin, seytanin ayartmasiyla serre giden yollar1 dosediklerini sizlanarak
anlatmaktadir:

“Bunlardan her biri, serri hayr, hayrt da ser gosterecek sekilde kendi
kisisel ¢ikarini one ¢ikarmaktadwr. Bu tutum dini bilgi olarak gériip ardina
diisecegimiz bilginin ortaliktan ¢ekilmesine sebep oldu. Bu da diinyay
aydinlatacak olan hidayet 15151min sonmesine yol agti. Bu 15tk yoklugunun
yarattigr korliikle, bu sahte dlimler insanlari, yegdne bilginin, yoneticilerin
kontroliinde iiretilen bilgi (fetva hiikiimetin) oldugu inancina siiriiklediler. '

Bu elestirinin en katt formunu ‘Dine Karsi Din’ séylemiyle Ali Seriati’de
buluyoruz. Insanlik adina din(i gelenek)in bu tutumuna karsi ¢ikan sagduyu sahibi
bir¢ok insanin var oldugunu da biliyoruz. Sol’un dine yonelik ana elestirisinin dinin
bizzat kendinden ziyade dindarlarin bu tiir eklemlenmeci tutumuna yodnelmesi
anlasilabilir bir seydir. Bu tiir elestiriler, andigimiz gibi, dinin disindan degil tam da

18 Amirf (6.381/992) el-I ‘lam bi mendkibi’l-Islam (Islam’in Faziletlerini Bildirim) adim verdigi
politik risalesinde, dini politikacilara payanda yapan fakihlere Ma’{in suresi baglaminda
elestiriler yagdirmaktadir.

14 Saban Ali Diizgiin, “Cagdas Meydan Okumalar Karsisinda Ulema: Imkanlar ve Riskler,”

Kelam Arastirmalari Dergisi (Online), 11:1 (2013), ss.1-10.
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icinden insanlar tarafindan fazlastyla yapilmaktadir. Ama ifade etmek gerekir ki bu tiir
sOylem sahipleri sdz/marjinal/heretik/zindik vs. adlarla itibarsizlastirilmig ve ana akim
Islam’in disina itilmislerdir. Giiniimiizde solun dine yonelik elestirilerinin bir kismini bu
marjinal olarak damgalanan sdylemlerde bulmak miimkiindiir.

Marx’in “Din halkin afyonudur” soziinii simiflar savasimi kavramsallastirmasi
icinde okuyarak sosyalizm ve Islam arasindaki biiyiik engeli asmaya calisan Seriati,
Dine Karsi Din kitabinda, Marx’in ‘Din afyondur’ s6ziinii aklayacak bir soru sordu:
hangi din afyondur? Hakim smiflarin elindeki dini, Seriati ‘sirk dini” olarak
adlandirmakta; sirk dinini, ezilen ve somiiriilen kitlelerin zihnini felg eden bir afyondur,
seklinde degerlendirmektedir. Seriati’ye gore “Sirk dini; yorumlayan, kilif uyduran ve
yasallastiran, uyusturan, duraklatan, sinirlayan ve halkin yasayis tarzina ilgisiz kalan din
demekti” (Akkog, 372).

4.Verili Durumun Protesto Araci Olarak Din

Din kendini insanlara sunarken, onlarin arzu ettiklerini (cennet) gergeklestirme,
korktuklarindan (cehennem) da emin kilma iddiasin1 6ne ¢ikarir. Gergeklestirilecek
iyiliklerin toplami cenneti, bunun tersi de cehennemi yaratir. lyilik-kétiiliik yahut
bunlarin toplami durumundaki cennet-cehennem verili bir durumu/hdli degil,
miicadeleyle elde edilebilecek meali/biitiin ¢abalarin var kilmay1 amagladig: seyi imler.
En iyi araglar ve yontemlerle micadeleyi/diyalektigi/cedeli miiminlerin hayatinin
15 cenneti 6liimden sonra gidilecek bir yer olmanin
yaninda, i¢inde bulundugumuz hayatin nihai amaci/telosu olarak kodladiginda hig siiphe
yok. Bu nihai amag/telos, miiminlerin iitopyasidir. Her sey bitip tiikkenebilir ama bitip

omurgasini yerlestiren Kur’an’in

tilkenmeyecek tek sey, boyle bir yagamin gerceklestirilebilecegine dair timittir. Béyle bir
iimidin kaybi, biitiin iyiliklerin kaynagi olan Allah’in (ser goriilenden hayir ¢ikarma
giiciiniin inkar edilmesinin yarattig1 bir sonug olarak) inkar1 ile es deger goriilmektedir.®

Dinin indigi ortamda ‘muhalefet edilecek’, ‘asilacak’ sartlarin var oldugu ve dinin
bunlarla miicadele ederek toplumsallastigi ortadadir. Mevcudu karsina alip agma iradesi
sebebiyle din baslangigta reaktiftir. Topluma kendi terim ve kavramlariyla miidahale
eder ve olmasi gerekeni olanin yerine ikame etme siirecini baslatir. Zihni ve iradesi
bagimsiz olarak islemesi gereken sivil bir grup olarak ulemanin, bu terim ve kavramlar
1s181inda i gdrmesi ve bu reaktif durumu her sart altinda igleterek hakikatin egemen
oldugu bir diisiince-eylem birlikteligine onciilikk etmesi beklenirdi. Istisnalar1 olmakla

15 Nahl, 125.
16 Yusuf, 87.



10 Saban Ali DUZGUN

birlikte, durumun boyle tezahiir etmedigi ortadadir ve bu yondeki elestirilerde de
fazlasiyla haklilik pay1 vardir.

Ozdogan’in su ciimleleri dinlerin igine dogduklar1 topluma iliskin hedeflerini ¢cok
iyi 6zetlemektedir:

“Dinler, baglangigta mevcut diizene bir baskaldir1 hareketi olarak ortaya cikarlar,
ancak tarihi siirecte genellikle kurulu diizen tarafindan sistemin hegemonya araci haline
getirilirler. Bu anlamda ‘halkin afyonu’ islevini géren din, tam tersine bir islevi yerine
getirme Ozelligini de haiz olabilir. Bu durumda ezilenlerin ve yoksullarin bagkaldir1 ve
direniglerinin itici giicii olarak, adalet, dzgiirlik ve esitlik taleplerinin gii¢ kaynagi
vazifesini yerine getirebilir” (Ozdogan, 105).

Din diinyay1 biitiiniiyle bir imkanlar alan1 olarak gérmekte, miimkiin olan bir seyi
aktiie]l hale getirerek kendimizi gerceklestirmeyi/var olmayi; hayat vererek hayat
bulmay1 varolugun temel dinamigi olarak tespit etmektedir. Biitiiniiyle imkanlar alani
olarak gosterilen diinyanin iyiye evrilmesi ve herkes igin adalet ve Ozgiirliiglin
saglandig1; insanlarin iglerindeki kinin, 6fkenin, hincin sokiiliip atildigi’ ve altlarindan
nehirler akan meskenlerin bulundugu bir diinyanin yaratilmas1 itopya gibi gelir.
Hatirlanacagi gibi bunlar Kur’an’in cennete iligkin tanimlaridir. Kur’an’in séyledigi bu;
soylemek istedigi ise sudur: insanin varlik gayesi, cennet olarak tanimlananin benzerini
diinyada kurmaktir. Burhan Sonmez, hakli olarak, Miisliimanlarin cennet ideasinin,
cennet gibi bir diinya kurmak seklinde ideallestirildigine bunun misalinin de biitiiniiyle
diinyaya yonelik bir kavramsallagtirma olan “asr-1 saadet” seklinde tezahiir ettigine isaret
etmektedir (Sonmez, 44).

E.Bloch’un metafizik tanimi bizim dine yiikledigimiz anlamla ne kadar da
ortismektedir: “Bloch metafizigi soyle tanimlamaktadir: bilincin ve insan eyleminin
halihazirda Var olana kisilmayip, Var olanin kulugkasindaki imkanlara, Sire¢’e ve
Kuvve’ye agik olmasindan bagka bir sey degildir.”

Verili duruma miidahil olma anlaminda islam peygamberine atfedilen bir rivayeti
anmak gerekir: “Bir toplumun Islam’a ihtiyacindan daha g¢ok Islam bir topluma
muhtactir.” Dinin diinyada 6ne ¢ikardigi temel yasam dinamiklerinin hayat bulmasi igin
bunlara hayat verecek insanlara ihtiya¢ duydugu ve nihayetinde Kur’an’in bastan asagi
biitiin hitabinin bu insan1 yetistirmeyi hedefledigi tartismasizdir. Islam kiiltiir gelenegi,
biitin degerlerin kesfedicisi ve uygulayicist olarak insanin bu yoniinii 6ne ¢ikaran
sayisiz ¢aligmaya ev sahipligi yapmustir. Ernst Bloch’un ahlaki erdemler ve Tanri’nin

17 A’raf, 43.
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varlig1 dahil, biitiin varliklar1 ve héllerini kesif yetenegiyle donatili Hayy b. Yakzan’a
atiflarda buluyor olmasi bosuna degildir (Bora, 171 vd).

“Biz dileyenin derecelerini yiikseltiriz. Zira her bilenin iistinde bir bagka bilen
vardir’®®  beyani, dinamik bireysel insan iradesi ve buna bagli bir gelisme on
gormektedir. Gelismeye acgik her sistem, higbir otoritenin bir baskasini bloke etmedigi
bir yap1 6n goriir. Buna gore, alemde asil olan g¢okluktur/kesret; toplumda asil olan ise
cogulculuktur (ihtilaf)®; merkeziyetcilik ve tekgilik insan dogasima aykiridir. Toplumda
cari kurallarm/normlarin, daha sonra bireylerin zorunlu eylemlerine kaynaklik eden
degerlere doniismesi, ‘degerler’ adina en biiyiik risktir. Toplumsal normlara uyma
zorunlulugu, bireye kendi disindan yoneldigi icin nifaki, sugu ve cift kutuplu hasta
kisilikleri tretir. Bunun aksine zorunluluk fikri, Zorunlu Varlik Allah’tan bireye
yoneldiginde, insanin zihnini (bilgisel zemin) ve kalbini (iman zemini) iknay1
hedefledigi i¢in, insanin Ozgiir iradesiyle kabul ettigi vicdani bir zorunluluk niteligi
kazanir. Bu zorunlulugun kaynagi toplum ve otorite degil, kisinin i¢ sesi yani vicdanidir.
Nifaki, riyayi, takiyyeyi hiilasa ¢ift kutuplu kisilik yaratma ihtimalini ortadan kaldiran ve
gercek anlamda sahsiyetli miimin yetistirmeyi amaglayan ahlakin pesinde olmasi
gereken zorunluluk bu vicdani zorunluluktur.

Hz. Peygamber, toplumun bireyi nasil, kendi fitratindan/sahihliginden koparip
yaygin toplumsal normlara uygun/kullamigli héale getirdigi hususunda hepimizi
uyarmaktadir: “Her dogan, belli bir dil/kiiltiir ortamina girene kadar fitrat iizere
bulunur.”?’ Kendi normlarin1 bir tahakkiim araci olarak kullanma egilimindeki toplumsal
yapilar, iglerine dogan her bireyi kendi normlarina uygunlugunu denetleyerek ‘iyi’ ya da
‘kétii’ olarak etiketlerler. Kur’an-1 Kerim bu tek tiplestirme egilimini ‘ata kiiltii’?* olarak
damgalar ve reddeder. Miimin bireyin Oniinii agan ve tarihte olup bitenden daha iyisini
gerceklestirme yoniinde motive eden Kur’an’in bu 6n agict beyanlaridir.

Hakikat dedigimiz sey, diinyayr degistirecek bir girisime motivasyon
saglayamazsa, mevcut diinyanin mitine déniisiir. Icinde yasadiklar sartlar1 doniistiirme

18 Yusuf, 76.

9 [htilaf, halife, halef, muhalefet terimleri Arapga’da ayni kokten gelmektedir. Allah yeryiiziine
insani ‘halife’ olarak indirmektedir. Halife olmak, gerektiginde muhalif olabilme ve farkli bir
iddiay1 seslendirebilme kudretini i¢inde barindirir. Diisiincede ve eylemde siireklilik/ardillik
(istihlaf) ancak boyle mimkiin olur. Allah insanlarn dil verenk yoniinden ihtilafinm
(cesitliligini) kendi varligiin delillerinden saymaktadir (Raim 30/22).

0wl e Qay Gia skl e algy agdse IS Ahmet b. Hanbel, Miisned, (Tahk. Suayb el-
Arnavut), ¢.23, 5.113.

21 Bakara 2/170; Enbiya 21/44.
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iradesine sahip olmayanlar, ¢ok ge¢meden bu sartlari mesrulastirma ve rahatsiz
olmayacaklar1 bir igerige kavusturma egilimine girerler. Gonderilen peygamberlerin
temel misyonunun bu degisikligi yaratmak oldugunda hi¢ siiphe yoktur. Bu degisikligi
miimkiin kilan da ilahi &gretinin tasidigi anlam ve kesinliktir. Zira insan iradesi,
baglandig1 6gretinin anlami kadar kesinligini de dikkate alir. Insanlig1 harekete geciren
bu kesinliktir.

Tarih bize gostermistir ki, ¢ikar iligkilerine bagli olarak gecerli olanin, gercek
olanin yerine ikame edilme tehlikesi hep var olagelmistir. Gegerli olan1 ger¢ek olana
doniistiirmek, cikar iliskilerinden bagimsiz olarak onu, ideal ve evrensel olanin rengine
boyamakla miimkiin héle gelir. Kur’an’in Allah’mn boyasi (sibgatullah) dedigi sey budur.
Matiiridi’nin sozlerine dokersek “sibgatullah, bir biitiin olarak ahlaki degerleri, bu
degerlerin iizerine oturdugu delilleri ve bunlarin bir yasam bigimine doniismiis hali olan

dini tanimlar.””?

“Bir toplum kendinde olani degistirmedikge, Allah o toplumu degistirmez.”?3
Mensuplarini tarihin aktif 6znesi yapmak isteyen bir dinin onlarla iligkisini ‘degisim’,
‘doniistim’ gibi hayatin ritmini kontrol eden terimler {izerinden kurmasindan daha dogal

ne olabilir?

5.Tahakkiimiin/Somiiriiniin Asilmasi ve Din: Ezilenler Kavramsallastirmasi

Kur’an sdémiiriilen, ezilip horlanan insanlar i¢in mustaz ‘af terimini kullanmaktadir.
Terimin anlami ‘zayif diistiriilen’dir. Dinin, biitiin insanlarin ortak kullanimina sunulan
nimetlerden birilerinin mahrum birakildig1 toplumsal sartlart karsisina aldigi ve bu
durumdan sorumlu olan kisi ve kurumlarla miicadele ederek kendine toplumda yer
tuttugu tartismasizdir. “Din hem bireysel/ahlaki arinma hem de toplumsal adalet talebi
olarak dogdu. Ferid Esack’in ifade ettigi gibi ‘miiminler’ toplulugu salt teolojik bir inang
toplulugunu degil, Mekke’nin ticari burjuvazisine karst ezilenlerin dayanigma
toplulugunu ifade eder (Ozdogan, 106).

Bu yoniiyle din hayata ‘tutunma’ ve ‘timit’ aracidir:

“Biz ise iilkede ezilen bu insanlara liitufta bulunmak, onlar1 daha sonra gelecek
nesillere 6rnek alacaklar1 bir millet yapmak ve onlarin yeryiiziinde 6zgiirce yasamalarini
saglamak istiyorduk.”® En zayif aninda Hz. Peygambere, hayatimin geri kalamnin

2 Matiiridi, Te vildtu’I-Kur’dn, c.1, s.254.
2 Ra’d, 11.
24 Kasas, 5.
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(Ghiret) 0 ana kadar gegirdiginden (#/d) daha iyi olacagim sdyleyen ayetleri de? bu iimit
teolojisi baglaminda okumak gerekir.

‘Zayif birakilis’ ister ekonomik, ister sosyal, isterse dini temelli olsun, Kur’an
insanlara i¢inde bulunduklar1 kosullarin ebediyyen bulunduklari hal {izere
kalmayacagini, bunlart agsmanin imkaninin kendi insanliklarini ortaya koyma imkanina
baglandigin bildirmektedir.

Cevdet Said’in “Siz kendinizi degistirmedikg¢e, Allah sizin halinizi degistirmez
ayetinden ¢ikardig1 nefisler yasasi ve “Batilin geciciligine karsin Hakkin kaliciligini
ayetinden c¢ikardig1 képiik yasasi, insan ve yasam kanunlari arasindaki diyalektikten
yasanmasi gereken sekliyle hayati ¢ikarmaktadir.

9926
9927

Hayata kaynaklik eden degerlerin temel niteligi, kalicilik ve evrenselliktir. Bu
evrensellik ve kalicilik, degerlerin ilahi olanla irtibatindan kaynaklanir. Buna isaret etmek
lizere degerler Kur’an-1 Kerim’de fitratullah®, siinnetullah?®, sibgatullah®™ eyydamullah®
seklinde Allah’a izafe edilerek yiiceltilirler. Degerlerin insanin gegici tarihsel kosullarini
asarak Allah’a baglanmasi, ¢ikis yolu arayanlar i¢in her zaman bir {imidin var oldugu
duygusunu canli tutan dayanak noktasidir. Bu ilahi kaynak insanlara; her zaman en iyi,
en dogru ve en faydali olani tavsiye eder ve insanlarin gegici ¢ikarlarinin bu kalici
degerleri zedelememesi i¢in de parametreler (hudiidullah®?) gelistirir.

Tahakkiimii agmanin yolu, tahakkiimiin varligin1 saptayan ve bunu mahkiim eden
bir dilden gecer. Mutlak hakimiyeti Allah’a veren Islam, bunun disindaki biitiin
hakimiyetleri kayitli hakimiyet saymaktadir. Insanlarin baskalari iizerinde tahakkiim
kurmalarint engelleyen en giiclii metafizik ilke ilahi ontolojik hakimiyet teorisidir.
Mutlak Hakime bagh olan ve bdyle bir iliskiden pay alan kisi, Islam’a gore, kendisine
tahakkiim kurmaya c¢alisan insanlarin bu yonelimini zulim olarak damgalamak ve
reddetmek durumundadir. Zulmiin, “bir seyi bulunmamasi gereken yere koymak”
seklinde tamimlayan Islam gelenegi, hakimiyeti Allah’a verdikten sonra, boyle bir
hakimiyet kurmaya calisanlari/tahakkiime yeltenenleri bu metafizik temelde rahatlikla
reddedebilmektedirler.

% Duha suresi.

% Ra’d, 11.

27 Ra’d, 17; Isra, 81.
2 Rum, 30 “Allah’n yaratma yasalar1”

Ahzab, 38 “Allah’in toplumsal yasalart.”

%0 Bakara, 138 “Allah’in ahlaki yasalar1.”

31 Al-i imran, 140 “Allah’in tarihte etkinlik yasalar1.”

32 Bakara, 187 “Allah’n ihlal edilmemesi gereken sinirlari/temel parametreler”

29
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Biitiin degisim ve doniigiimlerin temeline insan1 koyan sosyalist gelenegin bu
cergevede Islam’la bir alip-veremediginin olmamas1 gerekir. Bireysel ve toplumsal
varolusa bizzat ickinlestirilen insanlardan bahsederken Omer Laginer tam da bu
ortiismeye isaret etmektedir: “Insanlar1 mevcut durum, “kosullar” ve gidisatin empoze
ettiginin tam tersine bir varolus tarzini bizzat olusturmaya, insanligin bilme, yapma ve
yaratma etkinliklerinin aktif bir bileseni olma hedefini, yasam tarzlarinin, talep ve 6z
ugraslarinin eksenine koymalarina ¢agiran bir dile ihtiya¢ vardir” (Laginer, 85).

Kur’an’in anlattigt magara arkadaslar1 kissasi tam da toplumsal kosullarin
belirlemesini asmay1 hedefleyen en azindan mevcut kosullara uymay: reddeden bir
zihnin 6rnekligini vermekte ve her ¢agin magara arkadaglarini etkin olarak var olmaya
davet etmektedir. Inanmanin toplumsal kosullara uyumun degil tam tersine onlart
asmanin dinamosu olarak 6ne ¢ikarildigini gérmek gerekir.

Kur’an agisindan bakildiginda onurun varligi ve devamu su aktlara baglanmaktadir:
Iman etmek; dogruya yonelmek; deger iiretmek ve hayatin {izerine oturdugu degerleri
korumak i¢in miicadele vermek. Dogru iman, insanda sorgulama kudretini ve hakikate
yakin sonuglar iiretme kabiliyetini yaratir. Icinde yasadiklari toplumsal yapilari asma
kudretini gésteren magara arkadaglarindan (ashab-: keif) behseden ayet, onlarin iman
etmis olmalarinin, onlarda once hakikat arayisini tetikledigini sonra da bu anlayisa
uygun eylemlerde bulunma cesareti yarattigini anlatir:

“...Onlar iman ettiler biz de dogruyu bulma kabiliyetlerini (hidayet)
artirdik ve kesfedilebilecek hakikatlere ulasmalarin miimkiin kilacak bir irtibat
imkdanini onlarin kalplerine yerlestirdik. Kalbin irtibat giiciinii artiran bu dogru
baghlik, ardindan verili olmayan daha bir¢ok dogrunun kegfini miimkiin
kilmaktadir. Bu kesif giiciiyledir ki, magara arkadaslari, “Bizim Rabbimiz,
goklerin ve yerin Rabbidir” hakikatini dile getirme yetenegini ve bu hakikati
actkca  dile  getirme cesaretini  (kiyam  edebilme  giicii, iz kdmii)
gosterebildiler... "

Hakikatin insanin hem zihninde hem de kalbinde yer tutmasimin getirdigi bu ¢ifte
kudret, insana en derin sorgulamalar1 yapabilme, bunun ardindan yanlis bagliliklardan
kurtulabilme ve dogru bagliliklar gelistirebilme yetenegi ve cesareti verir. Ayette magara
arkadaslariyla ilgili anilan iz kdmi ifadesi, boyle bir ayaga kalkist ve yeni degerler (ayni
kelimeden tiireyen kiymet’e dayali olarak) iiretme giictinii gosterir. Hakikati bulma (akli
stire¢) ve bunu dile getirme kudreti (kalbi siire¢), insanin yapip ettiklerinin dogru mu
yanlis m1 oldugunu gosterecek bir basiret gelistirmesini miimkiin kilar; zira magara

3 Kehf, 13-14
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arkadagslar1 bu siirecin sonunda sunu dillendirmektedirler: Biitiin bunlardan sonra biz,
asla baska birine yakarmayiz (kesin inanclilar). Yerin ve gogiin yaradaninin baska biri
oldugunu séylememiz artik cok sagma olurdu (kesin bilgililer).3

Bu ayette, dogru iman, dogru diisiince, dogru deger iiretme ve bunlar i¢in miicadele
verme azmi, insanin onurunun kaynagi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Boyle bir arayis i¢inde
olanlar, 6li iken diriltilen ve dogruyu bulmalarini saglayacak bir 1sikla donatilanlar
olarak ilan edilmektedir:

“Olii iken (hidayetle) dirilttigimiz, kendisine insanlar arasinda yiiriiyecek
bir nur verdigimiz kimse, karanliklar icinde kalmis ve ondan ¢tkamayan kimse
gibi olur mu? %
6.Miilk ve Miilk(iyet)le Zehirlenmislik
Hem Islamci hem de sosyalist aydinlarin “Goklerin ve yerin miilkii/hiikiimranlig

Allah’indir® ayetini “Miilk Allah’indir” seklinde anlamayi Islam’mn sol yorumuna
temel yapmalarindaki soruna oncelikle isaret etmek gerekir. Tiirkgede kullandigimiz
taginmaz mallar anlamindaki miilkiin Kur’an’daki karsiligi maldir (¢cogulu: emval).
Kur’an’da miilk olarak kavramsallagan terimin Tirk¢emizdeki karsiligi egemenlik ve
erk kullanimidir ve siyasal igerikli bir terimdir. Melik/kral, bu kokten gelmektedir.

Marksist teori, toplumsal felcin/hareketsizligin sebebini insanin miilkiyetle
zehirlenmisligine baglar ve miilkiyetle bagin kesilmesini bu hastaligin panzehiri olarak
goriir. Marxistler bunu sahte bilinglenme kavramyla agiklarlar. Onlar, bilincin kendisinin
toplumsal bir matrisden kaynaklandigini, 6zellikle de kisinin {iretim araglariyla olan
iligkisinin, bir biling tiirii olusturmasinda dnemli rolii oldugunu iddia ederler. Bu yiizden,
miilkiyetle olan baglar1 kendisini gecici bir ddnemin modelleri igine yerlestiren bir kisi, tabiri
caizse, diinya goriisiinii zehirlemistir. Esyayr yanlis algilamaktadir. Gegmis ve gelecek
arasinda hapsedilmesine ragmen degismek istemez, ¢iinkii bu tutulmuglugunun bilincinde
degildir. Diinya goriisiinii degistirmesinin tek yolu, bu goriisiin kaynaklandig1 bakig agisini
degistirmesidir; bu da kendisini miilkiyetinden ayirmasi anlamina gelir.*

Dikkatimizi ¢ekecegi gibi, Marxist katarsis'i tartistigimzda kisinin miilkten mahrum
edilmesi gergek anlamda 6zgiirliigli elde etmesi olarak goriilmektedir. Bu 6zgiirlik onu,
yikim kaynagi olan bir toplumla ilgilenmekten kurtarmakta ve bakis acisini kirleten zehire,
panzehir yapmaktadir. Ozel miilkiyetin ortadan kaldirilmasi, bu toplumsal hastalig: tedavi

34 Kehf,14.

% En’am, 122.

36 Nur, 42.

37 Bkz. Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji: Insanin Yeryiizii Seriiveni, (3.bask1) Ankara: Lotus
Yaynlari, 2014.
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edecek ve sahte bilinglenme de ortadan kalkacaktir. Ozel miilkiyete bagliligin ve buna bagh
olarak gelisen sahte bilincin ortadan kalkmasi, insanin Oniinii agacak ve degisime dinamo
olmasini saglayacaktir.

Marx'a gore bu katastrof, doniigiimii saglayan radikal olay, katarsis igin gerekli olan
temel unsurlar1 iginde tagir. Marx, objektif bir sartin, yani miilkiyetin ortadan kaldirilmasinin,
kapitalistlerin yanhs bilinglenmesini diizeltmenin kagimlmaz ilk sarti oldugunu ileri
stirmiistii. Ona gore, halkin bakis acisi, onlarin bu bakis agilarinin iizerine oturdugu toplumsal
gercekligin  degistirilmesiyle miimkiindiir. Yine Marx, kapitalizmden zorunlu olarak,
toplumsal yasalar geregi ¢ikmis olan proletaryanin sefaletini, kendi ¢agimin tarihsel akigini
yonlendirecek olan harekete gegirici kosul kabul etmistir.

Din, miilkiyetin toplumsal fel¢ trahomunun tedavisinde dnemini yadsimamakla
birlikte daha temel bir gergege ‘ben’e dikkat ¢ekmektedir. Dis sartlardan 6nce ‘ben’
(nefisler yasasi) algisinda bir degisiklik oncelenmektedir. Distan (miilkiyet) 6nce igin
(malik olanin) hali dikkate alinmaktadir. Kur’an insanlarin eylemsizlik hallerini korliik,
sagirlik, bagka bir ifadeyle bir hipnoz durumu olarak anlatmaktadir. Halk, post-hipnotik
telkinlere maruz kalmis bir insamn yasadigi trans hélini yagiyor gibidir. Peygamberlerin hitap
ettikleri insanlar1 iginde bulunduklari bu trans halinden "Kalkin! Uyammn!" nidalariyla
uyandirmaya calismasmm mantign da bu noktada yatmaktadir. Oncelikle bu insanlari
hipnozdan kurtarmak gerekir, aksi takdirde gagrildiklart mesaja kulak vermeleri miimkiin
degildir:

"Bil ki sen oliilere isittiremezsin, arkalarim doniip giderlerken sagirlara da
daveti duyuramazsin."®

Kisinin kendi ben’ini, diinyay1 ve ge¢cmisi algisinda yaratacagi degisim, mevcudun
degisiminin gerekli sart1 olarak one ¢ikarilmistir. Bu degisim insanin gérmesini, igitmesini,
yiiriimesini ve nese i¢inde doniip dolasmasini saglayan bir hal ile sonuglanir. Insamin algilari
ve gormesi Oniindeki perdeler iner ve hakikat yiliziinii gosterir. Artik bundan sonra insan,
diinyada olup biteni goriip algilayabilmekte ve bunlara gerekli tepkileri verebilmektedir.

Eserde Sosyalist teorideki esitlik talebinin karsisina Miisliman aydinlarin 6zel
miilkiyeti ¢ikardiklar1 séylenmekte, 6zel miilkiyet vurgusunun ise bir tiir sagcilasmaya
sebep oldugu soylenmektedir. Akkog¢, Miisliman aydinlarca, miilkiyetin ortadan
kaldirtlmasinin ~ dinin  ortadan kaldirilmasiyla esitlendigi yoniinde bir elestiri
getirmektedir; ama yazarin boyle bir esitligin kuruldugu yoniindeki O6n-kabulii
tartigmalidir. Miilk yahut miilksiizliik temelinde esitlik iddiasinin, bagka bir ifadeyle
zengini olmayan dolayisiyla fakiri de bulunmayan bir toplum yaratma diisiincesinin,

3% Neml, 80; Rum, 52.
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Tanr1’y1 reddettigine inanilan sosyalist teoriden gelmis olmasi tehdit olarak algilanmustir.
Bunun igindir ki Mustafa Sibai’nin Islam Sosyalizmi adli calismasinda esitlik, 6zgiirliik
gibi yasam kategorileri siyaseten olumlanan sosyalizmin basina Islam kelimesini
ekleyerek eksik kalan ruhsal tarafin1 tamamlamaya ¢alistigimi goriiriiz. Akkog’a gore,
sosyalizmin iktisadi alanda gerceklestirecegi devrimci tesebbiisler, Islam’in ruhu ile
tamamlandiginda, Allah’a inanan ya da inanmayan herkes i¢in gegerli bir sosyalizm insa
edilebilecektir (Akkog, 366).

7.Zenginin Malinda Muhtacin ‘Hak’kinin Varh@ Meselesi

Hak ne anlama gelmektedir? Bu terim, mutlak bir egemenlik ifadesi midir? Bir
sey lzerindeki hakkim, liberal teoride oldugu gibi, onun tizerinde mutlak hakimiyetimi
mi ifade etmektedir? Ornegin hayat hakki. Bir insanin hayat hakki, hayati iizerinde, onu
sonlandirmak dahil, her tiirlii egemenlik kullanimimi igerir mi? Dinen durumun boyle
olmadig aciktir. Bu durumda hak, mutlak egemenlik anlamina gelmemektedir. Hak’kin
ekonomik (iiretim ve tiiketim) baglaminda da aym sekilde mutlak halinin yadsindigini
goriiriiz. Kisinin miilkiyet hakkina ek olarak infak zorunlulugu ve fakirin de o malda
hakkinin oldugunun séylenmesi, bu mutlak egemenlik iddiasinin tdrpiilenmesi demektir.
Ekonomik zemine tasinmadan once ‘hak’ terimi, once metafizik bir zeminde insa
edilmektedir.

‘Hak’ teorik olarak, eylemlerimizin korumaya alinmasini sagladig icin, bazen hig
de ahlaki olmayan eylemlerimiz sirf bu ‘hak’ iddiasi sebebiyle dokunulamaz hale
gelebilmektedir. Burasi bireysel olan ile toplumsal olanin ¢atisma noktasidir. Bunun igin
Kur’an bireyin haklarinin mutlaklastirilmasini, bagkasiin hakki sinirtyla 6nlemektedir.
Bunu da bir st otoritenin diktesiyle degil, hak sahipleri arasindaki ‘haklar’
hiyerarsisiyle kendi i¢inde devinen bir ahlak 6n gorerek yapmaktadir. Bu durumda
bireyin haklar1 garanti altina alinmakta, bu haklarin dogru kullanimi ise vicdan
otoritesinin kontrol ettigi bir fazilet ahlaki g¢ercevesinde isletilmektedir. “Hak’kin
kullanimindaki bu mutlakligin bloke edilisi, ekonomik anlamda, bir tiir diizenleme
(regulasyon) olarak goriilebilir. Tiiketimi yasaklanan maddelerin {iretimi ve alim-satimi
konusundaki kisitlar yahut sik¢a referansta bulunulan ‘kenz’ biriktirilmesi yoniindeki
bildirimler bu diizenlemeler kapsaminda goriilebilir.

Kur’an “Zenginin malinda fakirin ‘hak’ki oldugu”, bireyle mi yoksa sistemle mi
ilgilidir? Sistemle ilgiliyse bu durumda, gelistirilecek ekonomi teorileri bu hak’kin
zenginden fakire transferini gerektiren bir ekonomik ‘sistem’ inga etmeyi gerektirir. Eger
ahlaki bir igerige sahipse bu durumda, ‘hak’, biitiiniiyle bireysel zeminde
gergeklestirilmesi beklenen bir 6neri olarak alinacak ve bir ‘sistem’in parcasi olmaktan
ziyade sosyal refah ilkesi olarak is gérecek demektir.
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Kur’an bir kiginin ‘muhta¢ durumda olusu’nu, onun baskalarinin mali lizerinde
‘hak’kinin sebebi saymaktadir. Malin mutlak hakiminin Allah oldugu diisiincesi boyle
bir talebin geri ¢evrilmemesinin garantorii olarak devreye sokulmaktadir. Daha kotii
durumda olanlar, daha iyi durumda olanlar tizerinde haklara sahipler. Hagr suresi 7. ve 9.
ayetleri, ‘tedaviil degeri olan® her seyin, sadece zenginler arasinda kalan bir sey
olmamasini, hem statii hem de ekonomik seviye itibariyle farkli toplum kesimlerinin de
yararlanmasina imkan saglayan seffaf bir sistemin insasin1 onermektedir. Ayette, ister
ekonomik ister siyasal olsun bir hak’ka hali hazirda ulagsamayanlarin bu
mahrumiyetlerini siirgit kurumsallastiran bir zihne ve yapiya itiraz vardir. Buradaki
hak’kin sadece ekonomi baglaminda okunmasi metnin anlamini daraltir. Hak terimi,
ekonomik anlamda alindiginda infak (sadaka, zekat), siyasal anlamda ise slira/mesveret
kanaliyla isletilmekte bdylece hem malin (ekonomik degeri olan sey) hem de miilkiin
(politik  degeri olan sey) belli kesimlerin tekelinde kalmamasimi ihkak
etmektedir/saglamaktadir. Bu haliyle hak sadece bir isim degil, ayn1 zamanda bir
fiil/eylem modeli dnermektedir. Bu modelin objektif bir sekilde c¢alismasini saglayan
ilke ise hem malin hem de miilkiin mutlak sahibinin Allah oldugunu vurgulayarak
insanin sahipligini izafilestiren Kur’an ayetleridir.

8.Ekonomik Esitlik Vurgusu

Eser zaman zaman asagidaki ayet {izerinden Islam’m toplum teorisini ekonomik
esitlik tizerine kurdugu goriisiinii savunmaktadir:

“Allah rizki kiminize kiminizden daha ¢ok vermistir. Cok verilenler, antlasma
yaptiklarina riziklarini1 vermezler. Halbuki rizikta onlarin hepsi esittir. Allah’in nimetini
inkar m1 ediyor bunlar?”4

Ayet, 6nce durum tespiti yapmaktadir: “Allah rizki kiminize kiminizden daha ¢ok
vermistir.” Insanlarin sahip olduklar1 agisindan birbirine esit olmadiklar1 agiktir. Oysa
yaratilan her seye ulasma ve yararlanma bakimindan biitiin insanlar birbirine esittir.
Allah, bu esitlik durumu lehlerine bozulup da daha fazlasina sahip olanlarin digerlerine
kars1 tizerlerine bir 6dev yiiklemektedir. Kur’an, insanlarin rizik olarak sunulan her seye
ulagsma/mahrum birakilmama dogal durumuna dikkat ¢ekmektedir. Ayeti, “insanlara
verilmesi istenilen rizik, onlar1 esitlemek i¢indir” seklinde yorumlamak, insan dogasina
da ayetin yapisina da aykiridir. Béyle bir yorum, sahip olma duygusunu/fitrat1 torpiiler.

% Dile terimi, para, giig, iktidar gibi toplum organizasyonunda belirleyici rolii olan etkinlik

araglarinin bir kisinin yahut grubun tekeline verilmemesini istemekte, oligarsi, aristokrasi gibi
gii¢ tekelciligine karsi uyarmaktadir.
40 Nahl, 71.
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Zekat vermeyi emretmeden &nce zekat vermek igin galismaya 6zendiren! ayet grubunu
dikkate aldigimizda ifadenin ‘ekonomik esitlige’ temel yapilmasinin zorlugu ortaya
cikmaktadir. Asagidaki ayet, bu ayetin agiklamasi gibidir:

“Yeryiiziinde sabit daglar var etti. Orasint bereketlendirdi. Orada dort
mevsim gii¢ kaynaklarini ihtiva¢ sahipleri egsit olarak yararlansin diye takdir
etti "

Mal ve miilkle iligkinin insanin dogasini bozma egilimine karsi bu ayetleri bir
blokaj unsuru olarak okumak ¢ok daha makul goériinmektedir. Bu, Marks’in miilkiyet
zehirlenmesi dedigi seye denk gelmektedir. Hem malla(biitiin gayretini ekonomik gii¢
devsirimine yonlendirmek/kenz biriktirmek) hem miilkle (politik erk kullaniminda
mutlaklik iddialart) iligkisinde miimin bireyin bir zehirlenmeye ugrama riski her zaman
vardir. Ayetler boyle bir zehirlenmenin panzehiri olarak, paylasimi, vermeyi ve
digerkamlig1 6ne ¢ikarmaktadir.

Sonug¢

Ulkemizde ‘sol’, bir okuma bi¢imi yahut anlama ve yorumlama yontemi olarak is
gérmekte ve Kur’an’a ve hem Islam tarihine baktiginda hem de kendi doktriniyle
ortiistiiglini  disiindiigii 6geleri, sol ilahiyat veya dini soldan okumak seklinde
kavramsallastirmaktadir. EbQi Zer, mustaz’aflar/ezilenler, esitlik gibi Islam kiiltiir
gelenegine ait unsurlar bu ortak zemini besleyen kavramlar olarak 6ne ¢ikarilmaktadir.
Kur’an’in terim haritasin1 bdyle bir okumaya tabi tuttugumuzda bizi bir¢ok diisiince ve
hatta ideolojiyle kesistirmesi miimkiindiir. Ornegin, Kur’an’daki kar, fayda (nef’),
ticret/ecir, maksimum yarar (nasib) terimlerini odaga koyan birisi de rahat¢a Islam’m
sagdan okumasini yapabilir. Kur’an’in bu tiir okumalara biitiiniiyle kapali oldugunu
soylemek dogru degildir. Ama bu okumalarin neticesinde ¢ikarilanlari Islam’in diinya
goriisii olarak dayatmak da dogru degildir. Burasi farkli diisiince ve ideolojilerin
Kur’an’la irtibatinin imkan, risk ve sinirlarinin belirlendigi noktadir. Bunu dikkate alarak
sol ve Islam’in onunla muhtemel iliskisi konusunda su noktalarm altim ¢izmek miimkiin
gorinmektedir:

Her seyden once, Islam’in varlik tasavvuru/ontolojisi, bu varligi kavrama
etkinligi/epistemolojisi ve nihayetinde varligin bir biitiin olarak kendisine dogru aktigi
son/ahiret/eskatoloji kendi icinde sistemik bir yap1 tasir. Sol’un bu ii¢ alanla ilgili ayri
bir anlam evrenine sahip oldugunu biliyoruz.

41 Mii’'minun, 4.

42 Fussilet, 10.
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Islam’1n politik bir tanimlama olan sol ile birlikteliginde bazi yapisal engellerin
bulundugunu da ifade etmek gerekir. Islam’m biitiinciil sisteminden ve degerlerinden
yoksunlastirilarak politik baglama oturtulmasi, onu aragsallagtirir. Aragsallastirilan bir
dinin kimin elinde ne tiir yikici hedefler i¢in kullanilabilecegini de kimse garanti
edemez.

Sol dahil her politik hareket kendine ‘toplum’ iizerinden kazanim saglamaya
calisir; Kur’an’in hareket noktasi ise ‘birey’dir. Ikisi arasindaki fark sudur: Toplumdan
hareket eden her diisiince, sonunda ‘otorite’ kavramini iiretir. Otorite hegemonyay1/bas
eg(dir)meyi gerektirir. Politik erk olarak bazi ellerde toplanan otoritenin hizaya
getirici/disipline edici bir gii¢ olarak bireye yoneleceginden siiphe yoktur. Mutlak gii¢ ve
otoriteyi topluma ya da toplum adina otorite kullandigini iddia eden erk sahiplerine degil
de Allah’a veren Kur’an ise, bireyi her tiirlii otoriteden &zgiirlestirmeyi amaglar.
Allah’in ‘Sadece benden korkun’ (Al-i imran, 175) beyani, toplumsal zeminde insana
yapilan 6zgiirlesme cagrisindan bagka bir sey degildir. Din ikna dilini kullanir; bireyin
zihnine ve kalbine ‘kelime’ ile ulasir. Otorite yahut ikrah/zor kullanma, dinin yapisina
terstir.

Kur’an’in bireyi bu tiir hegemonik yapilardan koruyan temel parametreleri
(hudiidullah), insanin onurunu ve temel haklarmm koruyan bir cerceve yaratir. insana
dokunan her zarar, Tanr’’nin smirina dokunan bir zarara esitlenir ve insan en st
seviyede giiven duygusuyla kusatilir. insan1 disipline eden ideolojilerden farkli olarak
onun giiven duygusunu tatmin eden ve ‘yarin’ fikrini canli tutarak bir Gimit varligina
doniistiiren Kur’an’in ¢ok ayri bir anlam evreninin pesinde oldugu asikardir. Kur’an,
insanlardan bagimsiz evrensel degerler yaratarak bu anlam evrenini insa eder. insam
yapilandiran da tarihe yon veren de bu tarih {istii/evrensel degerlerdir. Tanri’nin se¢imi
olan bu degerlerde en az iki yoniin bulundugunu goriiriiz: Biri, evrensel/ indirgenemez/
tarih {sti ilkeleri temsil eden yon. Digeri ise muhatabin tarihsel kosullarinda gergeklik
seviyesine ¢ikan yon. Tartismasiz tarihsel kosullari yonlendiren de evrensel ilkelerdir.
Bu ilkeler tarihin herhangi bir kesitinde tarihsel kosullarin ortaya ¢ikardig: diistinceyle
ozellikle de bir ideolojiyle 6zdeslestirilemeyecek kadar indirgenemezdir.

Kur’an’in genel tasavvurlarinin bu yapisi, tarihsel baglamlarda cereyan eden
diislince bigimlerinin 6tesinde bir anlama ve niyete/hedefe sahiptir. Bu hedef Tanri’nin
Kur’an metnine gomiilii haldeki niyeti ve amacidir. Bu niyet biitiin ideal ve iitopik
hedefleri agan, esitligi degil digerkamligi, cezal adaleti degil etik adaleti ve hatta adaleti
degil merhameti 6ne ¢eken bir ideali insanin 6ntine koyar. Burasi, Kur’an’in yonlendirici
ilkelerinin insan hayatini en iyiye, en dogruya, en faydaliya, en ger¢ek olana dogru
eviren dinamik diinyasidir. Insanin kendi tarihinin ve kiiltiiriiniin ona dayattiklarindan
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uzaklagmasinin ve gelecege dair iimit beslemesinin dayanak noktasi da ilahi olanla bu
irtibatidir. insan hesaplasacaksa once ilahi olanla irtibatim kesmeye ¢alisan diisiincelerle

hesaplagsmalidir.



