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Bu makale, Islam Ansiklopedisi maddeleri ile D. B. Macdonald ve W. E.
Calverley’in bilimsel ¢aligmalarin1 temele alan kisa bir 6zettir. Nefs ve rih, genel
anlamda yasamla ilgili neredeyse her seyi anlatmak igin kullamlmis ama zamanla
yeni anlamlar kazanmistir. Insam1 olusturan bu iic unsurun yapist ve islevi
konusunda birbirinden farkli goriisler ileri siiriilmistiir. ‘Soul” kelimesi neredeyse
tam olarak nefsi karsilamaktadir ama bazen de sanki soul degil de self nefsin tam
karsihigimi vermektedir. Nefsin varligini kabul etmek, onu tanimlamaktan daha
kolaydir; zira nefsin ne bir cinsi ne de bir arazi vardir. Onunla ilgili her tanim eksik
ve yetersizdir. Tipki aklin, evren aklinin bir pargasi olmasi gibi2 nefs de evren
nefsinin bir pargast hem de Tanri’min akil vasitastyla ayirt edilebilen® ruhunun bir
cliz’iidir. Nefs, basittir, yok olmaz ve degismez. Bu konuyla ilgili pek ¢ok fikir 6ne
stiriilmiigtiir: Nefs, yap1 taslarinin (rukn) bir araya gelisi, 6gelerin (unsur) birligi,
kendiliginden hareket eden bir araz, sicak ruh ve daimi hareket halinde olan bir
yapidir.* Nefs, beden igerisinde canli bir cevherdir® ama bu cevherligi riihla aymi
sekilde degildir.6 Yahudi bakis agisina yakin olan bir diger goriise gore, nefsler tektir

Bu makalenin asli icin bkz: A. S. Tritton, “Man, Nafs, Rih, ‘Aqgl”, Bulletin of the School
of Oriental and African Studies, University of London, Sayi: 34, No: 3 (1971), s. 491-
495.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-imta‘ ve’l-Mu‘anese, Kahire 1939-1944, c. llI, 5.108. Krs: c.
I, s.114.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, Kahire 1929, s. 318.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-imta‘, c. Ill, s.111.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, a.g.e., c. lll, s.113.

Lisan’a goére, ibn Side, sézligiinde bu kelimenin tiim yénleriyle irdelenmedigini
soylemistir. Cogunlukla baglam bu anlama uygun olmasa da bu makalede bu kelime
‘substance’ (cevher) olarak cevrilmistir. Bu terim su anlamlara gelmektedir: 1)
Bizatihi var olan bir sey, 2) Oz. Mezkdr anlamlar Tanri igin kullanilabilir. Gazali, el-
Maznilnu’s Sagir eserinde cevher kelimesinden anladiginin rh oldugunu soyler ve
terimi insanin 6zunG anlatmak igin siklikla kullanir. Kelamcilar bu terimi ‘mimkan’a
ifade temek igin, Filozoflar ise ‘maddi olmayan ve 6ze iliskin olan’i anlatmak igin
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ve onlar yeryliziine seyahatleri sirasinda i¢inden ya da iizerinden gectikleri gezegen
ve yildizlarin tesiriyle farklihk kazamrlar.” Nefsin bitkisel, hayvani ve akli/insani
nefs olmak iizere t¢lii ayrima tabi tutuldugu bilinmektedir. Bu {i¢lii ayrimuin, dini
olarak giiven iginde olan (nefs-i mutmainne)®, kinayan-elestiren (nefs-i levvame)® ve
arzularma diigkiin (nefs-i emmare)™ nefs seklindeki boliimlemeyle ilgisi olabilir.
Nefs-i levvame’ye kinayan anlami yerine ‘degisebilen’ anlami da verilmistir."*
Konuyla ilgili bagka bir goriise gore de miinafik ve kafir ti¢ nefsten birine sahipken,
mii’min ticiine birden sahiptir.*?

Insan, inkdr edemeyecegi bir birligin bilincindedir. Bu birlige giivenir ve
bunun i¢inde mutlulugu ve iyiligi arar. Nefs insana canlilik verir ve dahasi insanin
Olimiiyle o 6lmez. Varlik bakimindan cisim ve araz olmadigi i¢in bu ikisinin
bilesimi de degildir. Oliimden sonra diinyada nelerin cereyan ettigini bilmez. Ayrica
nefs, elementleri (sicak, kuru vb.) ve bunlarin iriinlerini/sonuglarini (ates, toprak
vb.) harekete geciren tabiat ile onlari bilen ve gilinesin iginlarini yaymasi gibi
kazanmadan vererek onlari aydinlatan akil arasinda ilahi bir kudrettir.** Dahasi nefs,
yetkin bir cevher ya da yasami kabul eden bir alete sahip atom, birlesik bir yapiya
sahip olmasi nedeniyle kendi 6zii tarafindan eyleme gecirilen akli bir cevher ve
islevi agisindan da birlesik bir 6zdiir.** Nefsin insanla iliskisi, insanla gozii
arasindaki iligkiden daha yakindir.

Benzer disiinceye sahip bilginler gibi Ebu Silleyman b. Téhir de
(dordiincii/onuncu yiizy1l) insanin topragin mukabili heyula (hyle) ile suretinin bir
tutulmasina karsi olarak onun, pasif unsur madde ve suretten tesekkiil ettigini
diisiinmektedir.”® Insanm bir nefse sahip oldugunu sdylemek yanlistir; ¢iinkii nefs

kullanmiglardir. Dolayisiyla bu terim, zihni bir kavram ya da dis diinyadaki bir nesne
olabilir. Bagka bir deyisle o, bir cisim, bir hal ya da arazlari kendi dogasinda barindiran
bir sey olabilir. Tehanevi, Dictionary of Technical Terms, Calcutta 1856-1862,
substance/cevher maddesi; Clircani, Ta‘rifat, istanbul 1883, cevher maddesi.
Goldziher, Wesen der Seele, Berlin 1907, s. 58; Muhammed b. Ebu Bekr ibn Kayyim
el-Cevziyye, Kitabu’r Riih, Haydarabad 1906, s. 144; Razi, Mebahis, Haydarabad 1925,
c.ll,s. 391.

C.N.

C.N.

C.N.

ibn Kayyim el- Cevziyye, Kitabu’r Rah, s. 355.

ibn Kayyim el- Cevziyye, a.g.e., s. 345.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-imta‘, c. Ill, 5.110.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, s. 315, 318.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, a.g.e., s.185.
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olmadan insan, insan degildir."® insan, ilahi sezgilere, beseri diisiincelere sahiptir.
[lahi sezgi ve beseri diisiince, her insanda genellikle esit oranda bulunmaz; uyuma
ve uyanma bu farkliligm gostergeleri olarak kullanilmustir. Tabiat (tabi’a), adeta
aklin hatta ilahi olanin nefsi (psychic) bir giiclidiir, hareket etmeye ve siikin
bulmaya neden olur, evrende kesfedilmemis ne varsa onlar1 aktif ya da pasif yapar
ve duyularla algilanabilir.” Nefs, metafizik alemde mutluluk ve kaliciliga sahipken,
bu diinyaya hapsedilmis ve ilahi olanin vekili olmustur.'® Faal hale geldiginde nefs,
akli delil yoluyla bilgiye ulastirir ve kendisini kusursuzlastiran bircok sey elde eder;
onun kutsalliginin membai, bu mitkemmelliktir. Aslinda nefs, bilginin (‘alldme),
bilgi de nefsin suretidir. O, kendisini insan haline getiren bir bedenle érter. Ortiiler,
kalin veya ince olsun, bedenlesmis nefs ile sureti/bilgi arasimna girer ve nefs
metafizik alemdeki payma ulasmak i¢in giiciinliin yettigi oranda bu Ortiileri yirtar.
Nefs, tahkik etme yoluyla gecmisi, egitim ve mev’iza yoluyla gelecegi ve duyular ve
karsilikl1 iletisim yoluyla da simdiyi bilir.*®

Insan tabiatindan kaynaklanan fiiller siiflidir; akli temele alarak yapilan
eylemler ise iradidir ve saygindir. Insan fitrati geregi her iki tarafa da meyledebilir.
Insanin ne yapacagina ve kendisiyle ilgili iki taraftan hangisine karar verecegine dair
akibet degiskenlik gosterir.”® irade, nefsi giiglerin ve tabiatin i¢ i¢e ge¢mis hali
oldugu icin insani gereksinimlerin etkisi, iradeninkinden daha kolay bir sekilde
anlasilir.”! Madde ve suret acisindan diisiinenler, daha yiice giiglerin ‘arac1’, daha
alcak olanlarin ise ‘alic1’ oldugunu; araci/yiice olmak bakimindan suretin maddeden
(hyle) daha gii¢lii; fakat alici olmak bakimindan da maddenin (hyle) daha giiglii
oldugunu sdylemislerdir.”® Bir sey son derece giizel oldugunda, insan aklimni etkisi
altina alir ve insan -aklin- yardimiyla ona -giizellige- yaklagsmaya ve onu tecriibe
etmeye kendisini zorunlu hisseder. Bu tecriibe, insani nefsi, Yaratici nezdinde
yiiksek makam elde etmeye uygun bir sekilde cismani faaliyetleri yapmak iizere
egitmek igindir. Bu gayenin agikga tanimlanmasi ve Onceden var olmasi yeterli
degildir, ayn1 zamanda bunu hedefleyen insanin onun hakkinda agik bir fikrinin ve
istiyakinin olmasi gerekir. Diger yandan insan, gayeye ulagmanin lituflardan biri
olup olmadigimi ve ona biitiinlesme yoluyla m1 yoksa bagka bir miikafatla mm sahip
olacagimni bilmelidir.?

% Ebu Hayyan et-Tevhidi, a.g.e., s.181.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-imta’, c. Ill, 5.113, 202.
Ebu Hayyan et-Tevhidi, a.g.e., c. lll, s.115.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-imta’, c. Ill, 5.202.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, s. 243.
Ebu Hayyan et-Tevhidi, a.g.e., s. 257.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-imta‘, c. Ill, 5.115.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, s. 307.
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“Insan ile nefsi (benligin asag: diirtiileri) arasinda miitemadiyen siiren
catigma” ifadesinde de oldugu gibi nefs, her zaman “daha hakir tabiat” anlamina
gelmektedir. Nifferi’nin eserinin gevirisinde bu kelime, ‘sehevi nefs’ olarak terciime
edilmistir.?*

Rih

Bu kelime zamanla orijinal anlamina ek olarak yeni anlamlar kazanmustir.
Baglangigta riih, insan ve hayvan bedeninin her tarafina yayilmis bir 6z ve bedeni
kontrol eden nefsin bir araci anlaminda bedene ait bir sey, anlaminda
kullaniliyordu.? ingilizcede bu anlam zeminine karsilik gelen higbir sifat yoktur.
“‘Spirituous’ terimi belki bu durum i¢in onerilebilir. Farabi’nin “insanin fitri bir
ozelligi olan rihunda higbir dumanhk yoktur”? ifadesindeki kullanim ve odun
atesinden yiikselen sicak havanin g¢agristirdigi durum, kelimenin orijinal anlamini
ortaya koymaktadir. Hayvanlarin rizhu vardir fakat nefsi yoktur; insan her ikisine de
sahiptir fakat 7ihu, hayvan riihundan tstiindiir. Beden rii/ ile canlilik kazanir fakat
nefs ile insan olur.”” Rih; iyi ya da kotii, giiclii ya da zayif olabilir; yine arzu ve dfke
nefsten gok riha yakindir.?® Bu kelime genel olarak Diibeys b. Sadaka’nin “biz onun
diyetini parayla 6dedik, o bizimkini rikla™® ifadesinde oldugu gibi yalnizca ‘can’
olarak ¢evrilmesi miimkiin olacak sekilde kullanilir. Canlilik rith olmadan miimkiin
degildir, bu yiizden 8liim ‘rdhun yitimi’dir.*® Kelimenin eski anlamu da su sekilde
kullanilmaya devam etmistir; ‘nefs, 6z bir kavrayis icin kolayca hareket eden
incelikli/latif ~ bir  rihun  yardimmna ihtiyag  duyar; fakat biriktirilen
tecriibelerden/bellekten istifade edebilmek igin keskin bir riha ihtiyag duyulur.”®
Daha sonralar1 ortaya cikan bir goriis bu fikre ters diismektedir: Onlara gore nefs,
atesin ve topragin tabiatiyla; fakat r4ih, canlilik ve aydinlikla ilgilidir.*

Gazali ise hayvani/canlilik kaynagi rih konusunda, onun kalpteki boslukta
bulunan ve beyne yiikselen latif bir buhar oldugundan bahsetmektedir.®® Bu fikir,
Beydavi’de “manevi fikirler ilk olarak riiha diiserler, daha sonra aralarindaki yakin
iligki dolayisiyla kalbe gecerler, sonrasinda beyne yiikselir ve hafizaya kazinirlar”

2 Epy Hayyan et-Tevhidi, a.g.e., s. 325; Nifferi, Mevakif (GMS), 1935, s. 90.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-imta’, c. Il, s.113.
Farabi, el-Medinetd’l Fazila, Leiden 1895, s.58.
Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-imta’, c. ll, s.114.
ibnu’l-Adim, Ziibde, Dimagk 1951-68, c. I, s. 250.
ibnu’l-Adim, a.g.e., c. Il, s. 250.

Malati, Tenbih, Leipzig 1936, s. 84.

Razi, Mebahis, c. Il, s. 420.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu’r Rah, s. 345.
Gazali, Mazn(nu’s Sagir, Kahire 1886, s. 13.
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seklinde taklit edilmistir.* Gazali, kesin bir tanim gerekmediginde, dindar insan igin
nefs kelimesini kullanmasina ragmen, rihu insandaki en yiice unsuru gostermek igin
kullanr. O, ‘rihi’ ve ‘rithani’ sifatlarimi Ingilizcedeki ‘spiritual” kelimesine karsilik
olacak sekilde kullanir. Gazali, filozoflarin ‘insani/akleden nefs’i, rih anlaminda
kullandiklarini, mutasavviflarin ise bunu kalb olarak adlandirdiklarini s6yler. Gazali
aym zamanda kutsi, nebevi ve Muhammedi rihtan da bahsetmektedir.*® Onun bir
cocugun gelisimiyle ilgili degerlendirmeleri ilgingtir: Ona gore baslangicta cocugun
hi¢bir duyusu yoktur; cocukta ilk olarak dokunma duyusu, son olarak da tatma
duyusu gelisir. Yedi yas civarinda ayirt etme (femyiz) yetisini kullanmaya baslar;
fakat bu yeti soyut diigiinceleri idrak edecek giicte degildir. Akil daha sonra
olgunlasir ve akl da gelecegi ve gayb olani goren farkli bir gérme giicii takip eder.
Temyiz giicii disiinceleri idrak edemedigi icin, akil da gayb olani kavrayamaz.
Peygamberlik, kisinin aydmlatilmig bir gérme yetisine sahip oldugu ve onun 15181
sayesinde gaybin gozle goriiliir hale geldigi bir mertebedir. Onun kendi alemindeki
bu -ruhani- tecriibe, -bu diinyadaki- dogrudan gérme ve nesneleri algilama ile aynm
diizeydedir. Insan beden ve kalpten olusur; kalp de insamn Tanr1 hakkindaki
bilgisinin merkezi konumunda olan rihudur.*

Nifferi’nin eserinde r#h, hem inananlar hem de inanmayanlar igin, soul
kelimesiyle cevrilmistir.*’

Ademogullarimin sahitligi (A’raf 7/172)*® kendi rihlarina isnat edilmistir.
Adem’in bedeni rihundan 6nce yaratilmustir.®® Rih da melekiit aleminden
yaratilmistir.** Kimi anlayisa gore riih, bedenle birlesmeden nce ve 6liimden sonra
Berzah’tadir. Bir Miisliiman bir Miisliimanin kabrine selam verdiginde cevap veren
rithtur. Diger bir anlayisa gore ise, rih dogumdan 6nce ve dliimden sonra kesinlikle
meveut degildir.** Dolayisiyla rik, liimden sonra bu diinyaya ait olmayan bir beden
edinir; ¢linkii o, ne bu diinyadandir ne de onun disindadir.”

Akl

3 Beydavi, Commentary, Suara 26/193-194. ayetler.

Gazali, Mazn(nu's Sagir, s. 17.

Gazali, el-Munkizu mine’d dalal, Beyrut 1959, s. 41 vd.

Nifferi, Mevakif, s. 94, 177.

«Kiyamet gilininde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin
Ademogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini cikardi, onlari kendilerine sahit
tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk,
dediler.» Bu ayet Tritton’un metninde A’raf 7/ 171 olarak gésterilmistir.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu'r Rah, s. 249, 274.

ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s. 345.

ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s. 67, 148.

ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s. 57.
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Alem akli ile insaninki arasindaki fark, bir derece farkidir. insan aklinin ilk
Akil’la iliskisi, 1513 Giines’le olan iliskisi gibidir.”® insan akli, duyularla
algilanabilen ya da nefaseti ve ortaya ¢ikardigi eylemleri kavransa bile yaklagik
olarak da olsa tanimlanabilen bir sey degildir. O, kendi istidadi agisindan, tabiattan
ve elementlerden daha basit olan ilahi bir giictiir. Akil, ‘tabii tasma’yr alir;
dolayisiyla 0, ‘nihai aydinlik’tir denilebilir. Akil kelimesinin en yiice anlami budur -
nihai aydinlik-, en basit anlami ise ‘muhakeme vyetisi’dir.** Ilk Sebep’le
biitiinlesmeye cagiran akil, Ik Sebep’in insandaki vekili ve mutluluga ulasmak icin
bir vasitadir.® Akil, zamana ihtiyag duymadan, varliklari kendi gergeklikleriyle
biitiiniiyle ayn1 anda kavrayan basit bir 6zdiir. Onun 6zelligi, par¢asinin biitiin haline
gelebilmesidir. Evren igerisinde akil, Faal Akil’dir. Faal Akil’in en alt basamagi ise
Faal Akil’in vekili olan, yaratilmis, eylemde bulunmak igin itici bir giice ihtiyag
duyan ‘potansiyel’ durumdaki insan aklidir.*® Insanin miikteseb akli, Ilk Sebep’i en
yiice ve en miikemmel olarak tasavvur eder ve bu niteliklerden pay almayi aklin
kapasitesi dahilinde goriir. Akil, kutsi bir unsur oldugu i¢in, onun hakkinda aksini
diisinmek akli itibarsizlagtirmaktir.*” Aklin olmadig1 yerde din de yoktur.*®

Akil-nefs iligkisi konusundaki goriisler birbirinden farklidir; kimileri akil ve
nefsin aynt sey oldugunu sOylemistir, kimileri ise buna kars1 g¢ikmigtir.
‘Insani/akleden nefs’ genellikle biitin melekeleri tam olarak gelismis bir insan,
anlaminda kullanilir; oysaki akil, ¢cogu zaman nefsten ayri olarak ele alir. Bu
nedenle akil, yardimeist olan nefsten, akil alemi de nefs aleminden daha yiicedir.*
Insan, sathi isler i¢in nefse, diisiinmek i¢in de akla sahiptir. %0 Hiyerarsik olarak tabiat
nefsin, nefs aklin, akil da Tanri’’min altindadir ve hepsi —tabiat, nefs ve akil-
bulundugu konuma uygun niteliklere sahiptir.

Farabi, “nefsin bir ciiz’ii olan akil” ve “bir seyi bilme istegi meydana
geldiginde insani nefs harekete geger” gibi farkli ifadeler kullanir.®* insanin
diistinme konusunda fitri bir nizami1 vardir ve bunun ilk asamasi edilgin/bilkuvve
(munfa’al) akildir. -Bilkuvve akilda- madde ve suret tek par¢a olarak birlestigi anda,
0 bilfiil akla doniigiir. Sonug olarak akillar sirasiyla munfa’al (bilkuvve), miistefdd

43 Huseyin b. Muhammed er-Ragib, ez-Zeri‘a, Kahire 1299/1881-2, s. 53.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-imta‘, c. Ill, 5.116.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, s. 371.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, s. 289.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, a.g.e., s. 371.

Er-Ragib, el-Zeri‘a, s. 70.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-imta’, c. lll, 5.119; Tehanevi, Dictionary of Technical Terms,
s. 1030.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, a.g.e., c. lll, s.110.

Farabi, el-Medinetl’l Fazila, s. 67, 36.
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(kazanmilmig) ve bilfiil akil olarak yiikselen bir tertibe sahiptir ve her biri kendi
iistiindeki aklin nedenidir. Bu siralama tamamlandiginda ve bir biitiin haline
geldiginde, bilfiil akil insanda kalic1 hale gelir.*

Tam bir akil hi¢bir insanda bulunmaz, her insanda aklin sadece bir pargasi
bulunur. Siradan insanlarda akil, tabiattan yiikselen ve insani/akleden nefsin
korumasi altinda ona geri dénen bir gii(;tﬁr.53 Genel olarak akil; giivenilirdir, dogru
bilgiye yakindir, kastinin ne oldugunu acgiklayabilecek yetidedir. Ayni1 zamanda o,
engeller araya girmedigi ve zaman yetersiz olmadig: siirece, anlasilabilir olan her
seyi anlayan miinferit (ciiz’7) bir varliktir. Akil, sinirli duyular ya da yaniltict
distinceler sebebiyle hata yapabilir. Bu durumu, “satici, iyi mallarimi kotii sekilde
diizenlerse, miisteri ne alacagimi bilemez** sozii 6zetlemektedir. ibn Abbad aklin,
dogru olami onayladigi gibi yanlis olan1 da onaylayabilecegini sdylemistir. Bu
diistince yanlis bir doktrin olarak goriilmiis ve elestirilmistir.>®

Akil; formu olmayan bir dzdiir, faaliyetleri bakimindan bedeni vasitalardan
bagimsizdir, bedeni kontrol etmez fakat etkiler. O ne beden, araz ve hyle ne suret ne
de insani nefs’tir.”® Akil, ‘ayrim yapmak i¢in 7k (soul) korumasi altinda hassas bir
terazi, nur Aleminden gelmis keskin bir idrak ve kendisinde Ik Akil’mn sahip oldugu
bilinebilir tiim seylerin suretlerinin goriindiigii bir unsur’ olarak ele alinir. Bazilari
Cebrail’in ilk Akil oldugunu dile getirmistir.”” Bilfiil akhn mantiki tutarlilik
acisindan en istlin akil oldugu konusundaki genel doktrine aykiri olarak, vahyi
bilgileri miistefid akil alir.”®

Bir diisiince organi olarak kalb ve onunla ilgili seylere dair 6rnekler daha 6nce
bir yazida verilmisti. ‘Kalpte hastalik bulunmas1’®®, saglikli olmayan zihin’ olarak
¢evrilebilir. Kalp, inanclarin ekilebilecegi bir tarlaya benzetilir.®® Farabi, hayal giicii
ve sehvetin her ikisini de gii¢ olarak adlandirip onlarin yerini kalp olarak
belirlemistir.® ‘Goégsiin genisletilmesi® ifadesi ‘kalbin hazzi® demektir.? Cez’
(keder, yazg1) kelimesi ise nefste zayiflik ve kalpte kaygidir.®® Dini duygular olarak
ele almip detayl bir sekilde tarif edilen kalbin hazzi, nefsin hazlarindan ayr1 olarak

32 Farabi, a.g.e., s.58; Tehanevi, Dictionary of Technical Terms, s. 1030.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, s. 235.
Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-imt4’, c. Il, 5.89.
Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, s. 237.
Tehanevi, Dictionary of Technical Terms, s. 1027.
Tehanevi, a.g.e., s. 1029.

Tehanevi, a.g.e., s. 1033.

Ahzab 33/32.

Er-Ragib, el-Zeri‘a, s. 70.

Farabi, el-Medineti’l Fazila, s. 35 vd.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu'r Rah, s. 348.
ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s. 398.
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goriilmiistiir; fakat nefsin hazlaryla ilgili higbir detay verilmemistir.** Gazali hem
kéti hem de erdemli davranis tarzlarimin tiimiinii kalbe atfeder.®® Kalbin -negatif-
eylemleri hata, paslanma, anlayigsizlik ve aceleci hiikiim vermektir; bunlarin sifasi
iman, comertlik, peygamberlerin ve ahiretin varhgimi kabul etmektir.®® Kalp, nefs,
rih ve akil, bu kelimelerin hepsi, hem ruhun islevleri hem bedenin fitrata dayal
(mizdci) islevleri hem de nefse mahsus 6zelliklerin birlesmesinden olusan aymi
anlamdaki kavramlardir.”’

* ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s. 394.

Gazali, ihya Ulimu’d Din, c. |, balim. 3.
Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabasat, s. 324.
Tehanevi, Dictionary of Technical Terms, ilgili madde.
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