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Weber’e gore, diinyaya rasyonel bir bakis acisinin dogusunda ve rasyonel bir hayat tarzinin gelismesinde, diin-
yadan el etek ¢ekerek inzivaya ¢ekilmek yerine, diinyevi gayeler glitmeksizin, ¢aliymanin ve israftan kacinma-
nin Tanr katinda asil 6nemli kulluk gérevi oldugu anlayisina dayanan Kalvinist meslek ahlaki, kapitalizmin
olugmasinda etkili bir faktor olmustur. Weber, kapitalizmin bagka bir yerde degil de, Batr’da, ozellikle de
Avrupa’nin Protestanlarin cogunlukta oldugu bolgelerinde ortaya ¢ikmig olmasini, Hiristiyanligin bagka mez-
heplerinde ve baskaca diinya dinlerinde, mesleki faaliyete yon veren boyle bir “ahlak”in gelismemis olmasina
baglamaktadir. Ulgener, kapitalizmin ortaya ¢ikisinda Protestan ahlakinin, ézellikle Kalvinist meslek ahlaki-
nin rasyonellesmesinin kritik bir rol oynadigmni ileri siiren Weberci bakis acisini esas alarak Osmanli iktisadi
zihniyetinde buna paralel bir déniisiim bulunup bulunmadigini ortaya koymay1 hedeflemistir. Ulgener’e gore,
tasavvufun genel olarak diinyadan el etek ¢ekerek aza kanaati vurgulayan Batini formuna karsilik, tasavvuf
cergevesi icinde Melamilik, diinyevi faaliyete farkli bir yaklagimi 6ne ¢ikaran, mesleki caligmaya dnem veren
ve Protestanliktaki meslek ahlakina benzer bir meslek ahlakini sekillendirebilecek bir ruh barindirmaktaydi.
Ulgener, Osmanli iktisat zihniyetini Melamiligin bu ruhunun degil, ice kapanma ve donuklagsmaya neden
olan Batiniligin sekillendirdigini; bunun da iktisadi ¢okiisiimiiziin (inhitat) esas faktorii olarak rol oynadigini
ileri siirmektedir. Ulgener’e gore, Weber, Islam hakkindaki yorumlarinda ényargih davranmigtir.
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Abstract

According to Weber, the Calvinist professional ethics, which is based on the understanding that work and
abstention from wastefulness without having any worldly pursuits are the essentially important tasks to serve
God instead of a reclusion by abandoning the world, has been an effective factor in the development of a
rational lifestyle based on a rational perspective and the formation of capitalism. According to Weber, the
reason why capitalism emerged in the West, especially in regions dominated by Protestants, and not in anot-
her place is that such an “ethics” guiding professional activity did not develop in the other Christian sects
and other religions in the world.Ulgener predicated his views on the Weberian point of view, which postula-
ted that the Protestant ethics, especially Calvinist professional ethics played a critical role in the emergence
of capitalism and he aimed at demonstrating whether the Ottoman economic mentality experienced a si-
milar, parallel transformation or not. According to Ulgener, the Melamilik (Malamatiyya) movement that
highlighted a different approach to the worldly activities and placed emphasis on professional work within
the framework of tasavvuf (Islamic mysticism) in contrast with the Batini (Esoteric) form of tasavvuf, which
emphasized contentment with less by abondoning the world, had a spirit that could shape a professional
ethics similar to the Protestant professional ethics. Ulgener suggests that the economic mentality of the
Ottoman Empire was shaped by Batinilik, which caused introversiveness and tepidity, and not by this spirit
of Melamilik, therefore, it played a role in our economic collapse (decline) as the essential factor. According
to Ulgener, Weber acted prejudiced in his comments about Islam.
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Giris

u calisma Weber ve Ulgener’in yaklagimlarinda zihniyet, din ve ekonomi ara-
B sindaki iligkiyi ele almaktadir. Ulgener ve Weber’in yaklagimlarinda énemli

paralelliklerin oldugu goriilmektedir. Ulgener Osmanli toplum yapisini ana-
liz ederken biiyiik oranda Weber’in yonteminden faydalanir. Fakat Weber’in goriisle-
rini tamamen benimsemekten uzak durur ve Weber’e karsi elestirel bir yaklagim orta-
ya koyar. Weber’in analizlerindeki Dogu-Bat1 karsitligi seklindeki yorumlarini tarafli
bulur. Ozellikle Islam dini ile ilgili yorumlarinda tarafsiz bir tutum i¢inde olmadigini
ve yanlig yorumlar yaptigim belirterek Weber’i elestirir. Ulgener’in elestirisi, Islam
konusunda Weber’e yoneltilen ilk elestiriler arasinda yer almaktadir ve benzer yakla-
sima sahip olan Maxime Rodinson ve Bryan S. Turner’in Weber’e yonelik elestirileri
ile paralellik gostermektedir. Weber’in Dogu’ya ve Islam’a yonelik tezlerinin dogru-
lugunu tarihsel 6rnekler iizerinden tartisan ilk calismalardan biri olmasi Ulgener’in
degerlendirmelerini orijinal kilmaktadur.

Bu arastirma betimsel bir nitelige sahip olup temelde ii¢c ana konu iizerinde yo-
gunlagmaktadir. Bunlardan ilki Weber’de din ve zihniyet iliskisi, ikincisi Ulgener’de
din ve zihniyet iliskisi, digeri ise Ulgener’in Weber elestirisi.

Ahlak ve zihniyetin olusmasinda bir¢ok faktor rol oynamaktadir. Zihniyeti etki-
leyen faktorlere gevre, iklim, din, siyaset, ekonomi gibi 6rnekler verilebilir. Marx her
ne kadar zihniyeti olusturan faktor olarak alt yapiy1 gérmekte ise de tek sebepli analiz
yontemi giinimiizde pek ragbet edilen bir yontem degildir. Bu nokta Marksizm icin-
de de oldukca tartigilan bir husustur. Alt yapi iist yapiyi etkiledigi gibi, tist yapinin da
alt yapiy1 etkiledigi goriisii bircok cagdas Marksist tarafindan da benimsenmektedir.
Bu makalede zihniyetin olusumunda farkl faktorlerin etkili oldugunu ileri siiren We-
ber ve Ulgener’in goriisleri cercevesinde zihniyet ve din konusu ele alinacak ve din
faktorii analiz edilecektir. Dinin bu arastirmada esas ele alinacak yonii teorik kismi
degil, dinin sosyal ve ekonomik hayata olan etkisi, ekonomi ve diger sosyal faktorle-
rin de dine olan etkisi noktasidir. Din insanlarin giinliik hayatlarinda nasil bir etkiye
sahiptir ve hangi oranda bu etkiyi gostermektedir? Insanlarin davranis bicimlerini
normatif olarak nasil etkilemekte ve yonlendirmektedir? Din tarih boyunca aileden
baslayarak siyaset, sanat ve ahlaka kadar biitiin toplumsal alanlara damgasini vur-
mustur. Dogal olarak iktisadi hayata da etki etmistir.

Max Weber’de Zihniyet - Din Iligkisi

Weber goriislerinin en iyi yorumcusu olarak bilinen Parsons, Weber’in Din Sosyo-
lojisi adli eserinin Ingilizce cevirisine yazdig1 giris yazisinda Weber’in Protestan Ahlak
ve Kapitalizmin Ruhu adli eserinde dinin insanlarin eylemlerini nasil sekillendirdigi,
sosyal hayata ve 6zellikle ekonomik alana nasil etki ettigi konusu tizerinde durdugu-
nu belirtir. Parsons’a gére Weber’in din konusundaki temel ilgi odag dinin sosyal de-
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gisimin dinamizmine temel kaynak olusturmasidir (Parsons, 1963: XXI-XXX). Aron,
Weber’in din sosyolojisi ¢calismalarinda “kanaat ahlakinin” oncelikli bir kavram ve
hareket noktast oldugunu belirtir. Ayrica su sorunun Weberci ¢dziimlemelere yon
verdigini ifade eder: “dinsel anlayislar cesitli toplumlarin ekonomik davraniglarini
hangi 6lciide etkilemislerdir?” Weber, dinsel anlayiglarin ekonomik davraniglarin bir
belirleyicisi oldugunu bu nedenle toplumlarin ekonomik degisimlerinin nedenlerin-
den birisi oldugunu gostermek istemistir (Aron, 1986: 509).

Weber’in Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu’nu yazarken birbiri ile iliskili ti¢
amaca sahip oldugu goriiliir. Tlk olarak yasadig1 dénemde yaygin olan Marksist eko-
nomik determinist ve indirgemeci analiz bigimlerini ¢iiriitmeye caligir. Ikinci olarak,
kapitalist kiiltiiriin Batr’da nasil ortaya ciktigini ve bu siirecin kapitalist ekonominin
gelismesi icin onemini aciklamak ister. Uciincii olarak, Weber kiiltiirel degerlerin
toplumsal eylemi, temelde insanlarin ilgilerini belirli dogrultularda yonlendirerek si-
nirladigini gostermek ister (Turner, Beeghley ve Powers, 2010: 243). Weber’in amaci,
dini telkin ve motiflerin bireylerin davraniglarini nasil etkiledigi ve yonlendirdigi, di-
ger taraftan da dinin diger faktorlerden nasil etkilendiginin arastirilmasidir (Bodur,
1991: 95).

Sosyal bilimlerde her teorisyenin analizlerinde merkezi 6énemi olan belli kav-
ramlar bulunur. Weber’in analizlerinde ise “rasyonellik” kavrami1 merkezi bir 6neme
sahiptir (Giddens, 1992: 12). Din sosyolojisi analizlerinde “rasyonel” kavramini sa-
yillamayacak sayida fazla kullanmistir ve onunla birlikte ayni tiirden farkl kavramla-

ra da yer vermigstir: “belli imkanlara gore yonlendirme”, “yasantiy: sistemlestirme”,
“akilc1 orgiitlenme” gibi (Wach, 1987: 51-52).

Weber arastirmalarinda ana temayi, bir toplumu sekillendiren gruplarin sosyal
statlisii ve egemenlik yapilari ile dini zihniyet arasindaki iligkiler olusturmaktadir.
Weber din sosyolojisi analizlerinde ii¢ konu iizerinde yogunlasmaktadir. Bunlardan
ilki, dini fikirlerin ekonomik davraniglara olan etkisi; ikincisi, sosyal tabakalagsma ile
dini fikirler arasindaki iligki, iigiinciisii de Bat1 kiiltiiriiniin 6zgiinliigiinii ispat etmek
ve aciklamak (Bendix, 1998: 192).

Kapitalizm

Weber, cagimizi ¢cok derinden etkileyen kapitalizmin yine Bati’ya ait bir olgu
oldugunu belirtir ve “kapitalizm” kavramini tarihten 6rnekler vererek aciklar. Cok
kazanma ve elde etme giidiisiiniin temelde kapitalizm ile bir ilgisinin olmadigini, bu-
nun Orneklerine tarihte de rastlandigini belirtir. Sinirsiz kazanma arzusu her zaman
var olmus ve olacaktir da fakat bu arzu Weber’e gore higbir sekilde kapitalizm ve
onun ruhuyla aym sey degildir. Kapitalizm olsa olsa bu tip rasyonel olmayan duygu-
larin dizginlenmesi veya dengelenmesi olabilir. Kapitalizm kazanma gayreti ile ayn1
anlama gelmekle beraber tarihten verilen 6rneklerle bir ilgisi yoktur.
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Gergek kapitalist, rasyonel isletme mantigy ile siirekli yenilenen kazancinin daha
verimli hale gelmesi icin ugrasan miitesebbistir. Bu alanda basarili olabilmesi i¢in bu
yontemi uygulamak zorundadir. Aksi takdirde kapitalist ekonomik sistemde rasyonel
olmayan ve verimliligi artirmayan isletme sistemi iflasa mahkimdur (Weber, 1985:
15). Weber, kapitalist bir ekonomik eylemi : “degis-tokus firsatlarinin kullanimindan
kazang bekleme iizerine kurulu yani (bicimsel) bariscil kazang firsatlari iizerine kuru-
lu bir eylem” olarak tanimlayabilecegimizi belirtir (Weber, 1985: 14-15).

Kapitalist kazancin rasyonel sekilde elde edilmesinde 6nemli olan mallarin ti-
cari alig-verisinin siirekliligi ve para birimlerinin klasik yontemle veya modern teknik
yontemle olsun bir defter tutma yontemiyle yapilmis olmasidir. Cin’de, Hindistan’da
Babil’de Misir’da Eski Ak Deniz uygarliklarinda oldugu gibi orta ¢agda ve yenicagda
da benzerleri goriilmiistiir. Fakat Bati’daki gibi siireklilik gosteren bir hareket olma-
mustir (Weber, 1985: 15-17).

Weber farkl kapitalizm tiirlerinin oldugunu belirtir. Bunlardan biri Siyasal Ka-
pitalizmdir. Siyasal kapitalizmde kazang; savas, somiirii, fetih veya bir bolgeyi yone-
tim altina alma seklinde olusur. Bu tiir kapitalizmin alt tiirleri de emperyalist, so-
miirgeci, sertivenci ya da yagmact ve vergici kapitalizmdir. Weber, bunlara ek olarak
ticaret gruplarinin 6zgll marjinal durumlarim siniflandirmak amaciyla parya kapi-
talizminden de s6z eder (Gerth ve Mills, 1987: 67). Diger kapitalizm tiirii ise ¢agdas
endiistriyel kapitalizmdir. Bu tiir kapitalizmin temel 6zelligi, 6zgiin bir liretim bigimi-
nin ortaya ¢itkmasi ve kapitalizm Oncesi iiretim tarzlarindan farkli ve onlarin aleyhine
olarak genislemesidir. Bu iiretim bigiminin de hukuksal, siyasal ve ideolojik 6n ko-
sullar1 vardir. Fakat tarihte benzeri yoktur. Cagdas kapitalizm 6zgiir is giicii ile sabit
isyerinin (fabrikanin) bir arada 6rgiitlenmesine dayamir. Isyeri sahibi belli riskleri ve
rekabetleri goze alarak mal iiretir. Isletme rasyonel bir denetim altinda yiiriitiiliir.
Biitiin hizmetler ve harcamalar kalem kalem muhasebe defterine kayit edilir (Gerth
ve Mills, 1987: 68). Weber, yukaridaki kapitalizm tiirleri ilgili olarak Protestan Ahlaki
ve Kapitalizmin Ruhu adli eserinin 6nsoziinde soyle bir agiklama yapar.

“Girisimcilerin, biiyiik spekiilatérlerin, sémiirge ve mali kapitaliz-
mi, banista da ama ozellikle savasa gore ayarlannusg kapitalizm’de
bugiinkii Bati’da bu damgay: tagir ve uluslararasi ticaretin bir kis-
mi, her zaman oldugu gibi bugiin de onunla iliskilidir. Fakat Bati
yeni farkli bir tiir kapitalizmi tamidi: bigimsel Ozgiir emegin ras-
yonel kapitalist isletme olarak orgiitlenisi. Baska yerlerde bunun
sadece ilk orneklerine rastlanur” (Weber, 1985: 18).

Weber’e gore “modern kapitalizm” yaslandigi farkli soyutlamalar ve rasyonellik
bicimleriyle daha dnceki “maceraci” ve “spekiilatif” kapitalizm gibi fenomenlerden
ayri tutulmalidir. Modern kapitalizmin “ruhu” insanin dogal sayilan haz, konfor veya
arzularimin tatmin etme arayiginda yatmaz. Modern kapitalistler bir meslek sahibi
olur ve kendi 6z denetimi icerisinde bu meslegi en iyi sekilde yerine getirmeye cali-
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sir. Modern kapitalistlerin “genel habitus”u hayatlarinin gidisatin1 meslekleri 1s181inda
rasyonel olarak yonlendirmeleri temeli tizerine kurulur. Ac¢iklanmasi gereken 6nemli
nokta modern kapitalistlerin riyazet “etigi”dir. (Ringer, 2003: 215).

Weber kapitalizmin olusabilmesi icin alt1 sartin gerekli oldugunu belirtir: rasyo-
nel sermaye muhasebesi, serbest piyasa ekonomisi, rasyonel teknoloji, giivenilir hu-
kuk, 6zgiir emek ve iktisadi hayatin ticarilesmesi (Ozel, 1993: 11). Arslan, Weber’deki
bu alt1 sart1 su sekilde belirtir: verimli girisimin ev ekonomisinden ayrilmasi, Bat’da
ozerk kent yapisinin gelismesi, rasyonel yargisal uygulamalar1 destekleyen Roma hu-
kuku, tam zamanl biirokratlarin devlet idaresinde gorev aldigi ulus devlet, cift kayith
muhasebe sistemi, 0zgiir emek ve isci kitlesi (Arslan, 2012: 122).

Ticarilesme olarak adlandirilan siire¢ degerli kagidin bulunusu ve spekiilasyo-
nun rasyonellestirilmesi ve borsanin ortaya ¢ikisi seklinde agiklanabilir. Her seyin
kesin bir hesap ile belirlenmesi ancak 6zgiir bir emek ile ortaya cikabilir. Weber bu-
rada farkli bir noktayi dile getirir ve nasil ki diinyada Bati cografyasi disinda rasyonel
bir is 6rgiitii olmadiysa rasyonel sosyalizmin de olmadigini belirtir (Weber, 1985: 19).

Weber “biiyii bozumu” olgusunun nasil ortaya ¢iktigini ve biiyiisel inanglarin yol
gostericiliginden rasyonelligin kilavuzluguna nasil gecildigini agiklar. Din de kendi
icinde degisim gostererek rasyonel temele dayali din anlayisina dogru yol almustir.
Weber, klasik din anlayisini elestirir ve kapitalizm ile Protestanlik arasinda bag kur-
maya calisir. Weber acisindan sorun sudur; rasyonel bir iligki bigimi olan ekonomi ile
irrasyonel olan din kurumu arasindaki iliski nedir? Weber, bunu su sekilde aciklar:
“Ekonomik diisiinme bi¢iminin ortaya ¢ikisinin kosullari ya da belirli bir inang igeri-
gine bagh olarak ekonomik bir bi¢cimin ethos’u yani ¢cagdas ekonominin ethos’unun
asketik Protestanligin rasyonel ahlaki ile baglantisi ele alinmaktadir. Burada neden-
sel baglantinin tek bir yonii ele alinmistir...” (Weber, 1985: 23).

Weber, devamla “Diinya Dinlerinin Ekonomik Ahlaki” adli sonraki calismasin-
da kisaca en 6nemli kiiltiir dinlerinin ekonomiyle ve ¢evrenin toplumsal tabakalag-
masi ile baglantilarini arastirir. “Her iki nedensel baglantinin olanakli oldugu 6l¢ii-
de izlenmesi, Batr’daki gelismeyi agiklamak icin benzer noktalar1 bulma acisindan
onemlidir. Clinkii ancak bu bigimde Bati dininin ekonomik ahlakinin bir 6gesinin
nedensel nitelendirmeleri, bir 6l¢lide aciklik kazanabilir” (Weber, 1985: 23) ifadesini
kullanir. Weber’in buraya kadarki goriislerinden de anlasilacagi iizere ana hedefi bi-
rinci tezini yani Batr'nin 6zgiinliiglini ispat etme ¢abasidir.

Mezhepler ve Toplumsal Tabakalasma

Weber, arastirmasinin bu boliimiinde Protestanligin 6zgiinliigiinii ve kapitalizm
ile olan yakin baglantisin1 ispatlamaya calisir. Dini yap1 olarak farkli mezheplerden
olusan bir iilkede Almanya’da oldugu gibi st diizey yOneticilerin ve sanayicilerin
Protestan mezhebine mensup olmalar1 tesadiifi degildir. Bu olgu Protestanlig1 kabul
eden diger iilkeler icin de gecerlidir (Weber, 1985: 27).
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Ayni bolgede yasamalarina ve ayni milletten olmalarina ragmen neden Kato-
likler veya bagka gruplar (din ile iligkili olsun veya olmasin) degil de Protestanlar ve
ozellikle Kalvinist mezhebine mensup olanlar sanayide ve egitimde daha basarilidir?
Su noktay: hatirlamakta fayda vardir, kapitalizmin ortaya ¢ikisinda ve gelismesinde
Protestanligin nedensel bir etkisi vardir. Fakat tek faktor degildir. Weber’in kendi ifa-
desini tekrar edecek olursak, “cagdas ekonominin ethos’unun Asketik Protestanligin
rasyonel ahlaki ile baglantisi ele alinmaktadir. Burada nedensel baglantinin tek bir
yonii ele alinmustir” (Weber, 1985: 23).

Protestanlarin sermayeden biiyiik pay almalari ve iist diizey yoneticilikte bulun-
malar1 sahip olduklar1 mezhep inanclarindan kaynaklanir. Batr’daki en zenginlerin
biiyiik bir kism1 on altinci yiizyillda Protestanligi kabul eden kisilerdir. Protestanlar
ekonomik alanda daha miicadeleci ve daha aktiftirler. Bu tutum da Protestan mez-
hebinin diinyaya bakisindan kaynaklanmaktadir. Weber, su soruyu giindeme getirir
“ekonomik olarak gelismis tilkelerde ayni zamanda kilise devriminin gerceklesmis
olmasi nasil aciklanabilir?” (Weber, 1985: 28). Weber bunun kolay olmadigini ekono-
mik alanda geleneksellikten kurtulmanin hem dini gelenege, hem de biitiin gelenek-
sel otoriteye bagkaldirma eylemini destekleyici bir 6ge olarak goriildiigiinii fakat su
noktanin gézden kacirildigin belirtir:

“Reform, kilise otoritesinin hayat iizerinden tamamen kaldiridma-
st olmayip, var olan bicimin farkli bir anlamda degistirilmesidir.
Degistirme aslinda ¢ok rahat, o zamanlar pratik alanda az hisse-
dilen bir¢ok durumda yalnizca bigimsel olan bir otoritenin ozel ve
toplumsal yasanun biitiin alanlarinda gézlemlenebilir 6lciide etkili
olan, sonsuz derecede giiclii ve biitiin yasam bicimine etkisi olan
bir otoriteye yerini vermesidir” (Weber, 1985: 28).

Weber, egitim alaninda Protestanlarin agirlikli olarak teknik boliimleri tercih
ettiklerini buna karsilik Katoliklerin beseri bilimlere ait bolimleri tercih ettiklerini
belirtir. Ayn1 sekilde Protestanlarin is hayatinda iist diizey idareci ve sanayici oldu-
gunu, buna karsilik Katoliklerin ¢ok az bir kisminin Almanya’da sanayici, is adami
ve yonetici oldugunu belirtir. Katoliklik dncelikle 6te diinyayr hedeflemekte ve bu
diinyaya karst umursamaz bir tavir takinmaktadir. Protestanlik ise, bu diinyaya 6nem
verir, basarili olmay1 sart kosar. Weber, Goethe’nin hakli olarak Kalvinist yayilimi
“kapitalist ekonominin fide seras1” olarak tanimladigini belirtir (Weber, 1985: 28-34).

Kisaca 0zetleyecek olursak Weber, kapitalizmin gelistigi iilkelerde Protestanlik
mezhebinin ve bunun bir alt kolu olan Kalvenizm’in ¢ok etkili oldugunu savunur ve
bu sekilde temel tezi olan Protestan ahlakinin kapitalizmin gelismesine temel teskil
ettigini ispatlamaya ¢alisir.
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Kapitalizmin Ruhu

Weber, kapitalizmin ruhundan ne anlasilmasi gerektigini aciklamanin zorluk-
larina dikkat ¢eker ve “bu terimin kullaniminin herhangi bir anlamda ait olabilece-
gi bir nesne bulunabilirse bu yalnizca bir ‘tarihi birey’ olabilir. Yani bizim onlarin
kiiltiir anlamlarinin bakis agis1 altinda kavramsal bir biitiin olarak, birlestirdigimiz
ve tarihi gerceklikte bulunan baglantilarin birlesimi” (Weber, 1985: 36-37) ifadesini
kullanir. Weber’in tasvir ettigi birey, diinyadan elini etegini ¢cekmis ve inzivaya ce-
kilmis kaderci ve teslimiyetgi birey degildir. Sorumluluk anlayisina sahip, miicadele
eden ve disiplinli bir hayat tarzina sahip olan bireydir. Farkli bir ifadeyle bir yanda
mistik, diger yanda aktif-riyazetci (asketik) din anlayisi, biri maddi hayata ve maddi
iliskilere dalmadan ebedi hayata uzanan ve i¢c huzuru saglayan bir hayat tarzi, digeri
ise, maddi hazlara ve zevklere; diinyevi cazibelere temelde kapali olmakla beraber
aktif bir miicadele ve ceht ile bu hayatin zorluklarini asmay1 hedefleyen bir hayat
tarzi (Ulgener, 1981: 33).

“... Weber modern kapitalizmi yalnizca bir ekonomik sistem ola-
rak degil, fakat bir kiiltiir ve diinya goriisii olarak degerlendirir...
Weber icin modern kapitalizme iligkin ayut edici noktanin ozgiir
emegin rasyonel orgiitlenmesi ve emegin (ve topragin) metaya do-
niigiimii degil, daha ¢ok kapitalizmin ‘ethos’u ya da ‘ruhu’ olma-
sidir: Kapitalizmin ruhu, bir ekonomik sistem olarak kapitalizmin
ozii degil, fakat daha ¢ok bir zihni tutum, Weber’in kapitalizmi
miimkiin kildigini hissettigi psikolojik bir motivasyondur” (Morris,
1991: 62).

Geleneksel hayat tarzindan vazgecerek her seyi rasyonel bir hesap tarzina gore
bina ederek, bilim ve sanatta sihir ve biiyiiden arinmis olarak mantik kurallar1 iginde
hesaplanabilir ve tutarli sonuglar ortaya koyabilen formiiller olusturabilmek, bunu bir
hayat tarzi haline déniistiirebilmek rasyonellesmektir (Ulgener, 1981: 16-17). Dinde-
ki reform hareketleri dine rasyonellesmenin Onciiliik ettigi yenilenme akimi igcinde
dindeki donmusluktan ve hurafe inanclardan kurtulabilmistir. Iktisadi alanda da her
tiirlii gelenek ve gorenegin Otesinde rasyonel hesaba dayali ticaretin gelismesi, rasyo-
nel defter tutulmaya baslanmasi, piyasanin rasyonel metotlarla takip edilebilmesi ve
ona gore strateji belirlenebilmesidir. Reformasyon da kapitalizm de klasik geleneksel
baglardan koparak rasyonellik temeline dayali ayni ¢izgide birlesmislerdir. Weber’e
gore, Kapitalizm’i kapitalizm yapan temel faktor de yine bu rasyonelliktir. Yukarida
da belirtildigi gibi kapitalist zihniyet sinirsiz kazanma arzusu degildir. Bunun benzer-
leri tarihin belli donemlerinde goriilmustiir. Fakat bu bolgelerde kapitalizm ortaya
cikmamustir. Bat1 kapitalizmi icin yeni olan diizenli bir meslek catis1 altinda rasyonel-
metodik calismay1 kendine temel goérev edinen ve hayat felsefesi olarak da titketim ve
likksten uzak, tutumlu ve diizenli yasamay1 kendine diistur edinen insan tipidir.
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Weber’e gore Asketik Protestanligin belli bagh dort tasiyicist vardir: 1. Bati
Avrupa’nin ana bolgelerinde 6zellikle 17. ytizyil sahip oldugu sekliyle Kalvinizm; 2.
Pietizm; 3. Methodizm; 4. Baptist hareketinden dogan tarikatlar.

Weber, 6zellikle tutumlu ve diizenli hayat tarzi ile Protestanligin (Lutherci kolu
istisna edilerek) metodik riyazetci kolu olan Kalvinizm ve Piiritanizm arasindaki
yakinlik {izerinde yogunlasir. Weber’e gore Protestanligin bir kolu olan Luthercilik
sosyal acidan daha muhafazakar ve politik otoriteye daha bagh bir 6zellige sahipti.
Buna karsilik Kalvinizm mezhebi aktif, radikal bir akimin temsilcisi olarak ortaya ¢ik-
maktadir ve en belirgin niteligi de disiplinli bir i§ ve meslek hayatinin, Allah katinda
makbul bir kul olmanin nedeni olarak goriilmesidir. Bu onu diger Protestan mezhep-
lerinden ayiran en bariz 6zelligidir (Weber, 1985: 76, 90-92; Ulgener, 1981: 17).

Weber’e gore; Protestanlik ve kapitalizm arasinda kolayca reddedilemeyecek
derecede deliller ve bulgular vardir. Yapilan ampirik ¢alismalardan Protestanlarin
Katoliklere oranla iktisadi alanda daha basarili olduklari sonucu ¢itkmaktadir. Protes-
tanlarin bu basarist hem katilim hem de basar: diizeyi olarak kendini gostermektedir.
Weber az geligmis iilkelerin hig birisinin Protestan olmadigini delil olarak ileri siirer
ve sOyle bir soru sorar acaba iktisat ahlaki ve zihniyeti ile din iligkisi noktasindan yola
cikilarak bazi sonuglara ulagilamaz mi? ve buna Montesque’nun: “Ingilizler bagka
milletlere kars1 kirillamaz ii¢ biiyiik rekora sahiptirler. Dindarlik; ticaret ve hiirriyet”
ifadesini tezini destekleyici delil olarak ileri siirer (Ulgener, 1981: 18).

Ulgener’e gore, Marx’ da bu noktanin farkindadir. Fakat o, Kalvinizm’i kapita-
list diizenin basit bir ideolojisi olarak gérmektedir. Oysa konuyu biraz daha gerilere
gotiirerek aragtirsa Kalvinizm’in kapitalist zihniyetin olusmasinda ne kadar etkili bir
faktor oldugu sorulabilirdi. Weber’in yaptigi bu iliskinin daha derinden incelenmesi-
dir. Ulgener, Weber’in su goriigiinii buna delil gosterir: “Kapitalist zihniyetin bir yan-
dan kalitatif olarak yiiz ¢izgilerini, 6biir yandan kantitatif olarak yayginligini tayinde
dinin -bagka faktorlerle beraber- soz sahibi olup, olmadigini eger olmussa derecesini
belirtmek ve kapitalist temele dayali olan kiiltiiriin hangi somut taraflari ile geride
bu din etkisine baglanabilecegini agiklamak” (Ulgener, 1981: 18). Ulgener, burada-
ki “bagka faktorlerle beraber” ifadesinin Ingilizce gevirisinde atlandigini ve bundan
kaynaklanan dinin tek faktor oldugu seklinde bir yanlis anlayisa ulasildigini belirtir.
Ulgener, Bu anlayisla Marxin alt yapi-iist yap1 tezine karst Weber’in din faktorii tezi-
ni ileri siirdigi, farkl bir ifade ile Marx’taki alt yapi iist yapiy1 belirler gériisiinii yik-
mak i¢in dinin temel belirleyicilik 6zelligini ileri siirerek, Kapitalizm’in olusmasinda
dinin tek faktor oldugu seklinde yanlis bir anlayis olustugunu belirten sosyologlarin
sayisinin az olmadigini belirtir (Ulgener, 1981: 18). Parsons ve Aron ayni noktayi dile
getirirler ve Weber’in hicbir zaman dinin belirleyici tek faktor oldugu gorisiini ileri
stirmedigini fakat 6zellikle ilk donemlerde Weber’in yanlis yorumlandigini belirtirler
(Parsons, 1963: XX; Aron, 1986: 509).
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Protestanlar Katoliklerde var olan ruhban sinifi gibi bir kurumu kabul etmedik-
leri icin tavan ve taban gibi bir problem de olmamaktadir. Ozellikle Protestanligin
Kalvinci kolunda Tanri ile kul arasina papazlarin girmesi, araciliklar1 ve papazlarin
imtiyazli konular1 s6z konusu degildir. Herkes Tanr1 katinda calistiginin karsiligini
gorecektir. Kalvinizm’de riyazet manastira kapanma seklinde degil de diinyada disip-
linli galisma anlayisi, meslegin Odnemi, liiks ve israftan kacinarak tutumlu olma anla-
yist haline dontismiistiir.

Kader inanct; Kalvinizm’de de énemli bir konudur. Ilahi kader nasil takdir edil-
misse bunu degistirmeye kimsenin giicii yetmeyecektir. Fakat bu durum onu tem-
bellige sevk etmemelidir. Giiciiniin yetecegi ve yapmasi gereken sey sudur: “kendi
hareket ve davranisindan giderek takdirin ne yolda tecelli etmis olabilecegini sezin-
lemek, tecelliliginin o yoldan idrakine varmak. Omiir boyu hayirli bir kul mu, yoksa
iflah olmaz bir giinahkar mi kalacak? Orasi Tanrr’nin bilecegi is! Ama en azindan fiil
ve hareketlerine Tanri’nin emrettigi bicimi vermekle (ve sevdigi siirece) ilahi takdirin
herhalde kendine ta bastan secilmis kul olmaktan bagka bir sifati layik gérmemis,
olacagini rahatlikla diisiinebilir...” (Ulgener, 1981: 42).

Meslek kavrami; Weber agisindan Protestanlarin en 6nemli bagarisi, mesleginde
muvaffak olmanin bir ibadet oldugu anlayisinin hdkim olmasidir. Luther bu konuda
daha muhafazakardir. Fakat Kalvin’de meslek ve rasyonellesme daha radikal bir se-
kilde kendini gosterir. Bu nedenle kapitalizmin ortaya ¢ikisinda Kalvinizm’in etkisi
daha fazla olmustur. Reform hareketini Luther baslatmistir. Fakat kapitalizm bagla-
minda Kalvinizm’de devam etmistir (Weber, 1985: 70).

Arslan, Protestan galisma ahlaki iizerine yapilan bir¢ok arastirmaya ragmen hala
bunun tanimi ve boyutlarinin net olmadiginm belirtir ve Protestan calisma ahlakinin
genis bir ifadesinin su sekilde 6zetlenebilecegini belirtir: Siki ¢caligma ve calismay1 bir
ibadet olarak gérme, zamani verimli kullanma ve zaman israfindan kaginma, tutumlu
olma, israftan kacinma ve isinde verimli olma, dakiklik, yaptigi isten gurur duyma,
meslegine ve caligkanliga olan sadakat, basari ihtiyact ve her zaman diiriist olmak
(Arslan, 2012: 118).

R. Banks (1998), Protestan ¢alisma ahlakinin sekiz boyutu oldugunu belirtir:

% “Isin hayatin anlamimi olusturduguna dair inang
% Giigli gorev duygusu

«  Siki calismanin gerekliligi, hatta isi aileden daha 6nemli gormek

% Isin kisisel ahlaka ve toplumsal diizene cok onemli bir katki yaptigina olan
inang

« Refahi hayatin temel hedefi olarak gormek

% Dinlenmenin ancak daha iyi bir calisma icin gerekli olduguna inanma
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.

% Isteki bagsarinin biiyiik oranda kisisel cabadan kaynaklandigina dair inang

K2

% Calisma sonucu elde edilen servetin tanrisal liitfun bir gostergesi olduguna
inanma” (Akt. Arslan, 2012: 119).

Weber ve Bati Diigiincesinin Ozgiinliigii

Weber Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adli eserinin 6n soziinde™ Bati
tipi rasyonalizmin 0zgiinligiini vurgular ve Kapitalizm coziimlemesinde oncelikle
su soruyu sorar: Kapitalizm, neden diinya cografyasinin baska bir bolgesinde degil
de, Bat1 Avrupa’da ortaya ¢ikmistir? Bu soru ile Weber, Batt tipi rasyonalizmin 6z-
giinligiini ispatlamaya calisir. Arastirmanin birinci bolimiinde bu nokta iizerinde
odaklanir. Arastirmanin ikinci agsamasini ise su soru ve buna verilen cevaplar olus-
turur. Kapitalizm Bati1 Avrupa’da ortaya ¢iktig1 halde neden ayni bolgede yasayan
insanlardan sadece belli bir kesimi bu zihniyeti kazanabilmis ve iktisadi alanda basa-
r1l1 olabilmistir? Bunu etkileyen temel faktor nedir? Weber, birinci soruyla Batr'nin
Ozgiinligiind, ikinci soru ile genelde biitiin dinler icerisinde, 6zelde ise, Hiristiyanlik
icerisinde bir mezhep olan Protestanligin ve 6zellikle Protestanligin bir alt kolu olan
Kalvinizm’in 6zgiinligiini ispat etmeye calisir. Weber’in kendi ifadesi ile soruyu dile
getirmek gerekirse,

“Cagdas Avrupa kiiltiir diinyasuun bir iiyesi, evrensel tarihin her-
hangi bir sorununu kagimilmazcasina ve hakl olarak su soru cer-
cevesinde ele alacaktir: Bati’ya 6zgii ve yalnizca orada ortaya ¢ik-
nug kiiltiir olgularimin yine de evrensel -en azindan 6yle olmasini
ictenlikle varsaydigumiz- ve anlam ve gegerlilige sahip bir gelisme
¢cizgisi icinde yer almalarina, kosullarin ne tiir bir, biraradaligi yol
acrmustur?” (Weber, 1985: 11).

Weber’in rasyonellik arastirmasi sadece din ve iktisatla sinirl degildir ve bunlar-
la iliskisi i¢inde bilim, hukuk ve bagka alanlara da uzanir ve bunlar Dogu ve Bat1 ara-
sinda karsilastirma yapmanin unsurlari haline dontsiirler. Weber bilimin giinimiiz
standartlarinda gelisme diizeyine yalnizca Batr’da ulasabildigini, deneysel bilgilerin

**  Max Weber’in Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adli eserinin Tiirkge gevirisini yapan

Zeynep Aruoba “Onsoz” boliimiinde sayfa 23°den itibaren sozii edilenlerin bu kitapla ilgili
olmadigini, Weber’in “Din sosyolojisi” konulu biitiin ¢aligmalarini kapsayan bir cilde yazdigi
0nsoz oldugunu belirtir. Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, 1930 baskisi temel almarak
Talcott Parsons tarafindan Ingilizceye gevrilmistir. Tiirkge cevirisinde Weber’in 6nsozii Ingilizce
cevirisinde “Giris” olarak bulunmaktadir. Bu makalede Parsons’un cevirisi temel alinmustir.
Max Weber’in Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu baglikli ¢calismasi 1904-1905 yillarinda
iki makale olarak yayimlanmigtir. Weber uzmanlarindan Stephen Kalberg tarafindan 1920
baskis1 temel alinarak 2002 yilinda ingilizceye yeniden gevrilmistir. Kalberg de kitabin ashnda
bu 6nsoziin olmadigini belirtir. Ayrica Max Weber’in “The Sociology of Religion” adli eseri
Ephraim Fishoff tarafindan 1956 baskisi temel alinarak Ingilizceye gevrilmistir, fakat Zeynep
Aruoba’nin belirttigi “Onsoz” bu kitapta bulunmamaktadir. Weber’in eserlerinin baskilarinda
farkliliklar oldugu anlagiimaktadir.
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ve diinya sorunlarini konu edinen felsefi bilgeligin Helenizm’in etkisiyle yalnizca Hi-
ristiyanlikta tam bir gelisme gosterdigini, buna kargilik Islam’da ve bazi Hint kabi-
lelerinde sadece ilk 6rnekleri bulundugunu belirtir. Weber’e gore Hint doga bilim-
lerinde mantiksal ispat yontemi yoktu. Eski caglardaki ilk ve basit drnekleri harig
deneysel yontem Roénesans’in iiriiniiydii ve laboratuar da yine Batr’ya ait bir bulustu.
Hindistan’da ileri diizeye ulagsmis tip bilimi olmakla beraber bugiinkii Bati’da kulla-
nilan biyolojik ve biyo-kimyasal yontemler yoktu. Dogu’da genis yazili hukuk olmakla
beraber Roma hukuku ve onun takipcisi olan Bat1 hukukuna ait olan hukuksal dusiin-
me yontemleri sadece Bat’da bulunmaktadir (Weber, 1985: 12).

Cin ve Tslam Diinyas'nda da egitim miiesseseleri vardi, fakat bilimdeki rasyo-
nel uzmanlik alanlar1 sadece Bati’da olugmustur. Yine biirokrasi ve ekonomideki
uzmanlik alanlari, rasyonel hukuk, anayasa hukuku ve devlet sistemleri, uzman bii-
rokratlarin yonetimi sadece Bati’da olusmustur. Bunlarin Bat1 diginda sadece ilk basit
ornekleri vardir (Weber, 1985: 13- 14). Benzer durum sanat i¢in de gegerlidir. Mima-
ride “Kubbe” teknigi Dogu’dan alinan bir iislup oldugu halde Ronesans’la baglayan
sanattaki rasyonellesme yontemi, resimde ¢izgi ve mekan perspektiflerinin rasyonel
kullanimi Bat1 disinda diinyanin bagka higbir yerinde yoktu (Weber, 1985: 13).

Diinya Dinlerinin Ekonomik Ahlakt

Weber sonraki arastirmasi olan “Diinya Dinlerinin Ekonomik Ahlaki” adli yazi-
sinda en 6nemli diinya dinlerinin ekonomi ve toplumsal tabakalasma ile nedensel bag-
lantilarin1 konu edinir (Weber, 1985: 23). Weber, her iki nedensel baglantinin miim-
kiin oldugu olciide izlenmesini, Batr’daki gelismeyi agiklamak igin benzer noktalarin
bulunmasi agisindan énemsedigini belirtir. Ciinkii, der Weber, Bat1 dininin ekonomik
ahlakinin her bir 6gesinin nedensel nitelendirmeleri bir 6l¢iide bu sayede aciklik ka-
zanacaktir. Burada Weber, baska bir noktaya da dikkat ceker ve yaptig1 analizlerin bir
kiiltiir agiklamasi iddiasinda olmadigini, aksine her kiiltiir cevresinde Bat1 kiiltiiriiniin
gelisimine ters diisen ne varsa onlar1 vurguladigini belirtir. Bu nedenle Bati kiiltii-
riiniin gelisiminde 6nemli goriilen olgularin acgiklanmasi noktasinda yogunlagmistir.
Weber, Batr'nin 6zgiinliigii konusunda ileri siirdiigii delillere bir de konunun antro-
polojik yoniinii ekleyerek biyolojik kalitimi giindeme getirir ve “yazar, kisisel ve 0zel
olarak biyolojik kalitimin 6nemini itiraf etme egilimindedir” ifadesini kullanir. Weber,
sosyolojik ve tarihi calismalarin kader ve cevre tesirleri ile aciklanabilen biitiin etkileri
ve nedenleri ortaya cikarmasi gerektigini savunur (Weber, 1985: 23-26).

Weber “Diinya Dinlerinin Sosyal Psikolojisi” adli arastirmasinda diinya dinleri
olarak Konfiigyanizm, Hinduizm, Budizm, Musevilik, Hiristiyanlik ve 1slamiyet’i ele
alir ve arastirir. Bu dinlerin iktisadi ahlak yapilarini kiyaslayarak Hiristiyanligin daha
rasyonel oldugunu ve Modern kapitalizmin olugmasina daha elverisli oldugunu ispat-
lamaya galisir. Weber, Iktisadi ahlak “dinlerin psikolojik ve pragmatik temellerindeki
eylem i¢ giidiisiine isaret eder” demektedir (Weber, 1987: 228). Diinya dinlerinin ikti-
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sat ahlakini arastirirken din ve toplumsal kurumlar arasindaki karsilikli etkilesimden
bahseder ve bu noktayi su sekilde aciklar:

“Burada yalnizca kendi dinlerinin pratik ahlakini en ¢ok etkilemis
olan toplumsal tabakalarnin yasamlarim yonlendiren 6geleri ortaya
ctkarmaya calisacagiz. Bu 6geler pratik ahlak tizerindeki en karak-
teristik izleri, bir ahlak sistemini otekinden aywran izleri birakmig
olanlardwr; bunlar aym zamanda kendi iktisadi ahlak sistemleri
lizerinde de onemli olgiide etkili olmuglardir” (Weber, 1987: 228).

Weber, diinya dinleri analizi sonucunda Hiristiyanlik haricindeki dinlerin Bati
tipi rasyonellikten uzak olduklarini ve bu nedenle modern Bati tipi kapitalizmin ora-
larda ortaya ¢ikmadigini belirtir. Weber’e gore, bilyii ve doga tistii kurtulug arayigini
tamamen ortadan kaldiran bir tek asketik Protestanlik olmustur. Bunun yerine kendi-
ni diinyevi meslegine adayarak kurtulus aramaya yonelik dini giidiileri ikame etmistir.
Kisi mesleki sorumlulugunu metodik olarak rasyonellestirilmis bir tavir icinde yerine
getirmeliydi. Asketik Protestanlik i¢cinde rasyonellik zirve noktasina ulasirken, bir¢ok
Asya dini agisindan diinya hala, kurtulusun ruhlart kutsamak, ritiieller, putperest veya
sakramental islemler yoluyla gerceklestigi biiyiilii bir bahce olarak kalmaya devam et-
mekteydi. Weber “Asya’nin entelektiiel olmayan siiflarinin dindarligindan rasyonel,
metodik bir yasam kontroliine giden bir yol yoktu” der. Boyle bir yol ne Konfiigytiscii-
liigiin diinyayla uyumunda ne Budizm’in diinyay1 reddedisinde ne de Islam’m diinyay:
fethinde veya Yahudiligin mesihgi beklentilerinde bulunabilir (Weber, 2012: 764).

Asketik Protestanlik diger dinlerde ortaya ¢ikmasi s6z konusu olmayan ve ka-
pitalizmin ihtiya¢ duydugu kurtulusu calismada goéren yeni metodik ve rasyonel bir
meslek ahlaki ortaya ¢ikarmistir.

Ulgener’de Din ve Zihniyet

Ulgener’in ¢alismalar1 Osmanli toplumunun ekonomik geri kalmigliginin neden-
lerini tarihsel baglami ve kokenleri iginde ve kiiltiirel boyutlari ile analiz etmeyi temel
amag edinmistir. Ulgener’in ¢oziimlemesi ekonomi, din ve zihniyet arasindaki iligki-
ler iizerine yogunlasir. Ulgener agisindan zihniyet analizi temel aciklayici bir 5neme
sahiptir ve caligmasinda genis bir yer tutmaktadir. Ulgener zihniyet ve 6zellikle iktisat
zihniyetinden ne anlamamiz gerektigini su sekilde belirtir:

“Iktisat siije veya siijelerinin (ister iiretici ister tiiketici veya yone-
tici olsun) benimsedikleri hareket ve davranig normlarinin soz ve
deyim halinde ve cogunlukla telkin yollu agiklanigi! Bir bakima
genelde hepsi de belli bir bakis acisinda biitiinlesmis haliyle siir-
diiriilen deger hiikiimleri, tercih ve egilimler toplami! Daha kisasi:
Diinyaya ve diinya iligkilerine icten dogru bir tavir ahs!” (Ulgener;
1983: 19).
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Ulgener, ahlak ve zihniyet diinyasinin olugsmasina tarihi siireg icerisinde bir ¢ok
faktoriin etki ettigini ve bunlarin bir grupta toplanmasinin miimkiin olmadigini belir-
tir. Ornek olarak iklim, ekonomi, din, cografya, niifus, politika gibi ¢cok farkli faktor-
ler rol oynamaktadir. Ulgener’in nedensellik anlayisi Weber’in anlayisi ile paralellik
icermektedir. Her iki diisiiniir de tekli nedensel agiklamadan uzak durmayi tercih
eder. Ikisi i¢in de makbul olan goklu nedensel agiklamadir.

Zorlu’ya (2006: 183) gore, Ulgener’in Weber’den ayrildigi en 6nemli nokta, tarih
felsefesi anlayisidir. Weber dogrusal bir tarih anlayist benimser, oysa Ulgener don-
giisel bir tarih anlayisini benimser. Weber biirokrasinin kaliciligina vurgu yapar ve
gelecegin biirokrasi ile kayit altina alindigini belirtir. Rasyonellesme ve biirokrasi de
dongiisel tarihten dogrusal tarihe gecisi ifade eder. Ulgener toplum analizlerinde ve
tarih felsefesi konusunda en fazla Ibn-i Haldun ve Mevlana’dan etkilenmistir. Ulge-
ner tarihi dongiisel tarih olarak yorumlar ve gelecek konusunda da Weber’in biirok-
rasi goriisiine katilmaz. Diger 6nemli bir farklik ise, Weber yiikselis doneminde olan
Batr'y1 i¢ etkenlerle analiz eder, buna karsihik Ulgener hem yiikselis donemindeki
hem de gerileme donemine tekabiil eden Dogu’yu i¢ ve dis faktorlerle analiz eder.

Ulgener, zihniyet arastirmalari planinin temel iki noktada 6zetlenecegini belirtir:

1. GOz o6ntine alinan ¢agin ve cevrenin iktisat ahlakinin miimkiin oldugunca
genis bir tablosunu sunabilmek. Bu tablo ¢evrenin tipik temsili sayilabile-
cek insanin davraniglarini, inanclarini, diinyaya bakig agisint olusturan bir
tablo olacag icin dogal olarak sentetik bir derleme 0zelligi tastyacaktir. Ca-
&in iktisat ahlakinin ve zihniyetinin kaba haliyle genel tablosunu cikardik-
tan sonra geriye giderek:

2. O zihniyetin belirmesinde ve olusmasinda asirlarca etkili olan faktdrlerin
ozellikle din ve iktisat ziimrelerinin payini belirlemek. Bu arada zihniyetin
olus ve yayilis esnasinda hangi asamalardan gectigi, hangi akimlardan bes-
lendigi ve kendi icinde ne gibi direnclerle karsilastigi gibi sorular inceleme-
ye deger onemli sorulardir (Ulgener, 1991: 13).

Ulgener bu faktérlerin igerisinde temel arastirma konusu olarak din faktorii
iizerinde yogunlagmaktadir. “Din ki tarih boyunca aile baglarindan yakin ve uzak top-
lum katlarina, siyasete, sanat degerlerine, kadar biitiin bir yasayis diizenine damga-
sin1 vurmus... aslinda din ile sosyal-ekonomik degerler arasinda iligkiden s6z etmek
degil, etmemek garip olurdu...” (Ulgener, 1981: 14) ifadeleri ile din ile iktisat ahlaki
arasindaki korelasyondan bahseder ve devamla Islam dininin 6zellikle de tasavvufi
anlayisin ekonomik zihniyete olan etkisini arastirir (Ulgener, 1981: 14-15).

“Insamimuzin mizag ve karakter cizgileri adun adim geriye izlene-
bilse, neleri ve ne kadarimi din kokiine uzatmayt diisiinebiliriz?
Cevre ve evrene bakis acimiz kismen olsun -eskisi kadar net ve
acik goriinmese de- din ve inang katina gotiiriip baglanamaz nu?
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Dahast var: Alth tistlii toplum katlarimin (6zellikle merkezden tas-
raya acildik¢a derece derece sertlesmek iizere) bagumhilik bilincini
ve iligkilerini siiriip gotiirmelerinde saf ve 6z Islam’in degilse bile
tasavvuf ve tarikat ahlakinin izlerinin gérmezlikten gelmek miim-
kiin miidiir? Bu izlerle beraber, diger yandan dini o yolda kendisi
yapict ve ingact olmaktan ¢ok mevcut duruma ve egilime sadece
uyum saglayan ve olsa olsa gerekli ideolojiyi imal eden bir tist-yapt
kurumudur deyip gegilebilecek midir? Akla pekdla gelebilirdi ki;
dis cevrenin (iklim, politika v.s.) yiikledigi yasama bicimine geri-
den perginleyici bir ifade kazandirmak gerekse bu her geyden once
din katinda aramp bulunabilirdi” (Ulgener, 1981: 15).

Ulgener iktisat ahlakinin cagin ahlak normlari diginda olamayacagini belirtir ve
su sekilde tanimlar: “iktisat ahlaki, giindelik tavir ve davranislarimiz iizerine -dog-
rudur veya egridir yollu- yargilayict deger hiikiimlerinin s6z ve deyim halinde ifa-
delendirilmis biitiiniidiir” (Ulgener, 1981: 23). Ulgener, “dogru veya egridir yollu”
ifadesini normatif anlamda kullandigini, “s6z ve deyim halinde” ifadesi ile de ahlak
sisteminin sadece ice kapanik bir nefis muhasebesinden ibaret olmadigini, ayn1 za-
manda farkli davranig kaliplarini olusturan bir 6zellige sahip olmasi anlaminda kul-
landigini belirtir. Iktisat ahlaki diinya ile ilgili konularda bireylerin sahip olduklar
belli tutum ve davraniglarin tiimiinii kapsamaktadir (Ulgener, 1981: 23).

Iktisat ahlakmin cikis noktasi olarak din faktorii bag tarafa alininca iki celisik
unsur stirekli kars1 karsiya gelmektedir. Bir tarafta diinya malinin insan1 Tanr ka-
tinda dogru yoldan saptirma tehlikesine karsi zithd ve riyazet, diger tarafta hayati en
miitevazi sekilde de olsa idame ettirmek icin gerekli olan diinya mali ve gecimlik i¢in
harcanan caba. Iktisat ahlaki bu iki zit kutup arasinda bazen bir tarafa bazen diger
tarafa agirlik vermek suretiyle ikisi arasinda denge kurma cabalarinin tiimi olarak
anlagilabilir (Ulgener, 1981: 24).

Iktisat ahlakmin diger 6zelligi, simirl sayidaki insan grubuna degil de kitleye hi-
tap etmesi ve cogunlugun kabul ettigi hayat tarzina doniisebilmesidir. Iktisat ahlaki,
kitleye hitap etmesinin yaninda dinin kitabi yan1 degil, “insanin giindelik yasayisin-
da pratik deger ve tercih élgiilerine yonelik telkin ve motifler toplamidir” (Ulgener,
1981: 24).

Farkl1 diinyalardan olan iktisat ile din ayni paralelde ilerledikleri zaman herhan-
gi bir problem ¢ikmamaktadir. Orta cagda din ile iktisat arasinda baglanti kurmanin
sastlacak bir yani yoktu. Ciinkii diinya hayati ile ahrete yonelik bir hazirlik olan din
arasinda bir deger uyusmazlig1 yoktu. Asil sasirtict olan din ile “kapitalist zihniyet”
gibi birbirine zit iki farkli diinyanin, baska bir ifade ile tamamen maddi kazanca ve
bu diinyaya yonelik bir anlayis olan kapitalist zihniyetle temelde bu diinyay: 6biir
diinyaya bir hazirlik dénemi olarak goren din anlayis1 arasindaki baglanti ve koklii
birlikteliktir (Ulgener, 1981: 16).
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Weber, bu baglantiy: ve etkilesimi agiklamaya calisir. Weber’e gore her iki diinya
da bir tek ¢izgide birlesmis olabilir, her ikisi de evrensel tarih agisindan ilim, hukuk,
sanat gibi biitiin maddi medeniyet diinyasina damgasin1 vurmus genel bir prensip
olan “rasyonalizm” havasi iginde diinyaya gozlerini agmuslardir (Ulgener, 1981: 16).

Ulgener’de Toplumun Dikotomik Analizi

2

Ulgener, iktisat ahlakini etkileyen faktorlerden biri olarak “alt ve iist”, “taban ve
tavan” gseklindeki yapilanmadan s6z eder. Tabii ki burada taban ve tavan ile kast edi-
len dini hayat tarzlar1 arasindaki ayrismadir. Bu ayrismayr Weber’in analizinde “vir-
tiioz” ve “kitle” dindarlig1 seklinde goriiriiz. Ulgener aldiklari dini egitim seviyesine
gore havas denilen elit tabakanin dine bakisi ve dini anlayig biciminin, avam denilen
kiiltiir diizeyi diisiik ve sade bir dini hayat yasayan kesimden dogal olarak ayrildigini
sOyler. Bu farklilig1 etkileyen temel faktorlerden biri de bireyin sahip oldugu dini
anlama kapasitesidir (Ulgener, 1981: 37).

Farklilasmaya neden olan diger 6nemli bir faktor de yeni fethedilen yerlerin
kiiltiirlerinin Islam’a karismig olmasidir. Islam’mn ilk donemlerinde goriilmeyen “za-
hir” ve “batin”, “tasavvut”, “fikih” veya “ilim”, “ibadet” gibi farkli gruplasmalara ve
anlayislara sebep olan kavramlar ortaya ¢ikmistir. Oysa saadet asrinda teori ile pratik
beraber idi. Islam dini denilince her ikisi de kastediliyordu ve birinin digerine karsi
bir 6nceligi yoktu. Bunlar bir biitiiniin ayrilmaz pargalari idi. Zamanla ilme agirhik ve-
ren medreseler ve zikre agirlik veren tasavvuf ve tarikat gruplari seklinde boliinmeler
ortaya cikti. Tasavvuf agirlikla halk diizeyinde bagka bir ifade ile kiiltiir diizeyi diistik
isci ve esnaf kesiminde etkili oldu. Ciinki bu tip insanlar icin uzun zaman ayirarak
ilim tahsil etmek adeta imkansizdi. Buna karsilik basit ve sade dini bilgilerin anlatildi-
g1 sohbet toplantilari onlar igin daha uygun ve daha verimli oluyordu. Ust diizey dini
konularin tartisildig: toplantilar sinirli bir kesime hitap ediyor ve siradan halk bu tip
toplantilardan pek verim alamiyordu. Bunun nedeni ise, sahip olduklar: dini bilginin
diizeyinden kaynaklaniyordu.

Weber’in din sosyolojisi ¢alismalarinda toplumsal farklilasma ve degisim 6nemli
bir yer tutar. Dinin derine dogru entansif (yogun) bir boyut kazanmasi ile zirve ve
halk seklinde statii farkliligi ortaya cikar. Bu farkliligi olusturan temel sebep; dini ses
tonlar1 fark edemeyen kesim ile elit kesim arasindaki anlayis farkidir. Fakat Weber’e
gore zirvedeki kisiler olagan iistii giiclere sahip karizmatik yapidaki bireylerdir, ne
var ki iistteki zirveyi tutanlar olagan iistii kuvvetin (karizmanin) sahipleri olarak za-
manla din ve tarikat ulular1 halinde bir cesit aristokrat ziimreyi meydana getirirler.
Bunun sonucunda da halk toplumun alt katlarina itilmis olur. Bu sekilde meydana
gelen boliinmiisliik dogal olarak bir takim gerginliklere sebep olacaktir. Ulgener’in
ifadesi ile seyhligi kolayindan sahliga cevirme heveslilerine karst merkezi otoritenin
sert tepkisi bir yana, resmi dinin (seriatin) bir ¢esit memur sinifi ve memur statiisiinde
olan ulemanin halk kiitlesini kendi yanlarina almak i¢in, ¢ok sivri ve iddiali tarikat
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kurucularina karsi siddetli miicadeleleri s6z konusudur. Durum Weber’in dedigine
benzer sekilde feodal aristokrasiye karsi biirokrasinin verdigi savastan farkli degil-
dir. Seriatin sekilci tutumunun ilerisinde halka batini yollarla ulagabilecek ve hakim
olabilecek liderlik giicii olan (karizma) derinlere indigi derecede ulema sinifinin ve
yerine gore merkezi otoritenin tepkisi de sert ve miisamahasiz olmustur (Ulgener,
1981: 37-38).

Ulgener, zirve ve taban konusunun iistten alta sizmalar agisindan énemli oldu-
gunu belirtir. Zirvedeki dort bast mamur ornek hayat tarzi tabana dogru fikri ola-
rak etki edecek ve kiiltiir ve zihniyet diinyasinin ve iktisat ahlakinin sekillenmesinde
Onemli role sahip olacaktir. Bundan dolay iktisadi ahlakin olusmasinda da 6nemli
bir rol icra etmektedir. Weber’in ileri stirdiigii Protestan ahlakinin kapitalist zihniye-
tin olusumuna etkisine benzer bir etki ortaya gikacaktir. Ulgener’e gore énemli olan
soru sudur: “Zirve nasil 6rnek bir davranisi benimsemis ve bu 0rnek listten alta ne
dereceye kadar ve ne gibi degisikliklerle aktariimis olacaktir” (Ulgener, 1981: 38).

Ulgener’e gore sorunun cevabi dinlerin yapisina gore degismektedir. Ozellikle
mistik inaniglarda halk kiitlesi ile zirvedekilerin iletisimi oldukca zordur. Zirvedeki
seyh durumunda olanlar adeta masum, insaniistii giiclere sahip, ulasilmasi zor bir
yapiya sahiptirler. Bu tipler “veli” ermis olduklarindan kendilerine tam bir teslimiyet
gerekmekte ve itaat derecesine gére de miikafat beklenmektedir. Burada koylerdeki
toprak agalariin karsisinda koyliilerin durumu gibi bir tablo ortaya ¢ikmakta ve din
feodalitesi yani {ist elit tarafindan haraca baglanms bir halk gdze ¢carpmaktadir. Ri-
yazete dayali dinlerde ise, durum farklidir, Weber’in ayrimi ile Protestanlik riyazetci
bir 6zellik tagir. Fakat ice doniik Asya tipi dinlerde durum farklidir. Weber Katolikle-
ri de yine Asya dinlerinde oldugu gibi diinyaya karst umursamaz bir tavir takinmakla
elestirir. Weber’e gore riyazet (askese), “insan yaratiisgindan ham kaba sevki tabileri
sokiip atmaya yonelen, giiniin her dakikasina -velev ibadet kaydiyla- hakkini veren
metodik bir nefis murakabesi, rasyonel yagama bigiminin bir gesit prototipi’dir” (Ul-
gener, 1981: 38-39).

Burada onemli olan nokta insan davramgmin giinliik hayatin bir boliimiinde
dahi olsun disiplinli olarak devami hayatinin diger yonlerini de etkileyecek olmasidir.
Disiplinli hayatin 6nce kapali duvarlar arasinda baslayip, daha sonra cevreye yayildigi
cokca goriilen bir durumdur. Weber’de ziiht, nefsi diinya hazlarindan mahrum etmek
anlaminda negatif; riyazet ise, nefse su veya bu yonde diizenli bir fiil ve hareket yiik-
lemek bakimindan pozitif bir davramsin adidir. Ulgener tasavvuftaki riyazetin nefsin
terbiyesi ve olumsuz davraniglardan bos sozlerden ve fiillerden uzaklasmak gibi nefsi
terbiye eden anlamlara geldigini belirtir. Weber zamanin degerlendirilmesi ve kisinin
kendi hayatini disipline etmesi manasinda “ortagag boyu ilk defa dakikasi dakikasina
taksim edilmis bir zaman bilinci igerisinde yasayan insan rahiptir” ifadesini kullanir.
Ulgener de Islam dininde namaz vakitlerinin insanin giinliik hayatinda disiplin ve
diizenlilik agisindan ne kadar 6nemli olduguna dikkati ceker (Ulgener, 1981: 39).
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Tasavvuf ve Diinya

Tasavvufun temel amaci insanda giizel bir ahlak olusturmaktir. Bunu nefsi ter-
biye etmek seklinde de ifade edebiliriz. Bu ahlak egitiminin ilk basamagi ise ayriligi
gayrilig1 yok etmek herkese kardes gozii ile bakmak ve Allah’a kulluk yolunda kendi
nefsini terbiye ederek bir yerde biitiin diinyevi cazibelerden kurtularak hak yolunda
kaybolmak ve kendini bulmak seklinde tanimlanabilir. Bunu basarabilmenin énemli
noktalarindan biri de teslimiyettir. Teslimiyet ise bu yolda kendisine yol gosterecek
bir rehbere (seyh) baglanmaktir. Ulgener’e gore; tarikatlarda temel olan miiritlerin
“ben” duygusundan kurtularak “biz” duygusuna ulagmalari, baska bir ifade ile birey-
sellikten ¢ikarak cemaat ruhuna kolektif bilince ulasmalaridir. Tarikat ve esnaf toplu-
luklarini igine alan “cemaatlesme” giidiisii ve onun en kisa ifadesi olan “biz” kavrami
Dogu diinyasina topluca damgasini vuran bir karakteristik halini almistir. Sehrin ikti-
sadi, politik ¢cehresini de bir bakima ayn1 6zellige baglamak yanlis olmayacaktir. Sehri
ve sehirliyi besleyecek kaynaklar Bati’da tek tek kisilerden -burjuva katindan- ortaya
cikarken Dogu’da tek renkli bir “biz” goévdesinde -vakiflar basta- toplanmig goriinii-
yor. Ilkinde servet giderek hareketli ve akici hale gelirken digerinde giderek agir ve
hantal bir miilk anlayist haline gelmis bulunmaktadir.

Hak ve yetki tarafi da dyle. Onlarda kisinin iistiinde ve 6tesinde yine “biz” di-
yebilecegimiz kolektif varlikta (devlet veya mahalli beylikler), tekke, fiitiivvet ve son-
ralar loncalarda toplanmig goriinmektedir (Ulgener, 1981: 75). Islam ve tasavvufa
gore, diinyalik mal, mutlaka uzak durulmasi gereken bir sey degildir; fakat gurur,
kibir ve biiyiiklenme yoluyla insan1 Allah’a olan kulluktan alikoyarsa istenilmeyen
bir nesnedir. Yine her seyin zeval bulup, yok olacagini bilerek ona gore tutumunu
belirlemeli, yani ne diinyadan el etek ¢cekmeli ne de mala asir1 ilgi gostererek kulluk
ve sorumluluktan uzaklasmalidir.

Ulgener tasavvufla beraber Islam medeniyetinde ii¢ kavramla baglantili bir zih-
niyet degisiminin yasandigini belirtir. Bunlar “esya, cevre ve zaman” kavramlaridir.
Tasavvufla beraber esyaya bakis degismis ve esya kendisinden uzak durulmasi gere-
ken bir nesne olarak algilanmistir. Cevreye ilgi ise disa mesafeli ve ice kapanik, ice
doniik bir anlayisa doniigmiistiir. Zaman konusunda da yine gecmis ve gelecegin sufi
icin pek anlami yok, olan sadece bugiindiir. Ge¢misten ve gelecekten koparilmis ve
bugiine sikistirilmig bir zaman anlayisi. Farkli bir ifade ile ge¢misin muhasebesi ve
gelecek kaygis1 ve planindan uzak bir hayat anlayis1 (Ulgener, 1981: 76-78).

Ulgener’e gore tasavvuf kendi icerisinde net ve homojen olmayan, gelisik ve zit
kutuplarin miicadele ettigi bir alandir. Hem teori diizeyinde hem de pratikte farklilik-
lar bulunmaktadir. Temel olarak iki gruba ayrilmaktadir ve bu iki akim iki zit kutupta
yer almaktadir. Bir ucta sehir merkezlerinde bulunan ve kaynak olarak Siinni Islami
gelenekten tarikatlar, diger ugta ise koy ve kasabalara kadar uzanan kaynak olarak
Islami unsurlarla beraber Islam 6ncesi inang ve diisiincelerden karma bir inang sis-
temine sahip olan tarikatlar bulunmaktadir (Ulgener, 1981: 79; Arslan, 2010: 57-58).
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Ulgener’e gore bu iki akim temelde birbirlerinden derin farkliliklar arz etmek-
tedir. Diinyaya bakis acilar1 noktasindan kiyaslandiginda bir tarafta diinyaya fazla
meyletmeyi elestiren ekol, diger tarafta ise diinyay1 tamamen reddeden ve diinyadan
el etek cekmeyi savunan ekol. Calisma agisindan bakildiginda bir tarafta calismayi,
cile ve mihnet tarafini savunan ve yasayanlar; diger tarafta nefsani haz ve tatmin tara-
fina yonelenlerin miicadelesi. Kudret ve irade Tanri’nindir, deyip olup bitene seyirci
kalan anlayis ile mademki insanda bulunan kudret ve irade Tanr1 emanetidir dyle ise
emaneti yerine getirelim, diyerek galismay1 prensip haline getiren ve tembelligi red-
dedenlerin miicadelesi (Ulgener, 1981: 79).

Bu iki u¢ akimdan biri, gidisi ice ve derine doniik bir “batin” huzuruna ¢ekip
dinin kurallarini da bu sekilde yorumlama egiliminde olan ve kurallar1 egip biikerek
gerektiginde siyasi ihtiraslar1 mesrulagtirma hesabinda: “Batinilik ve 6tesi (6niini
bos ve serbest buldugu yerde moral nihilizmin en ileri ve sivri ucuna -ibahet’e- kadar
varmaya hazir)” (Ulgener, 1981: 80).

Digeri, bagibos ve savruk hayat yasayanlara karsi ¢ikan, bos ve atil durmayip
stirekli calismay1 kendine diistur edinen ve bunu hayat tarzi haline getiren ekol: Me-
lamilik. Ulgener’e gore Melamiler giinliik hayatta halkin iginde olan ve gegimlerini
kazanmak icin calisan ama ayni zamanda da ibadetlerini de aksatmayan, deyim yerin-
deyse her ikisini dengeli gotiiren tasavvuf ekoliidiir (Ulgener, 1981: 81).

Melamilik hicretin ikinci yiizyil sonlarindan baslayip Horasan ve Tiirkistan icle-
rine kadar etkili olan ve sonralar1 Mevlana ve Hac1 Bayram gibilerinin bagim ¢ekti-
gi bir tasavvuf ekoliidiir. Konumuz acisindan dnemli olan bu ekoliin diinyaya bakis
acisidir. Melami igin diinya haz ve zevk ortami olmadig gibi giinah ve kusurlarina
bulasilmamasi icin uzak durulmasi gereken bir 6liimlii diinya da degildir. Diinya, is-
lenmek ve sekil verilmek i¢in miiminin 6niine getirilmis bir malzeme yigimidir. Mela-
milikte tembellik yerilmekte ve bir meslek sahibi olmak onemsenmektedir. Ulgener
Melamiligin calisma konusundaki goriislerini su sekilde belirtir:

Anl durmayip sebeplere bizzat el atmak tam ve katiksiz kulluk
(ubudiyyet-i mahza) demek olduguna, hatta mescit haricinde hii-
dayt daha artuk zikreylemek kabil olduguna bakilirsa, ibadeti rizik
ve maiget tedarikinden ayrt ve onun ziddr olarak gérmek igin bir se-
bep kalmaz. Ibadet kisb’in disinda degil, icinde ve ortasindadur. Ve
ikisi de ayni kurala baghdur: Ister ibadet tarafi, ister nzik ve maiset
yani, cehd ve irade her ikisinde de sonuca varmamn vazgegilmez
on-garty ve belki ilk adimidwr” (Ulgener; 1981: 85).

Ulgener’e gére Melamilik tasavvufun fikri ve felsefi yoniine daha fazla agirhk
verdigi i¢in st tabakada etkili olmustur. Batinilik ise daha fazla tasavvufun pratik
yoniine agirlik verdigi icin halk tabaninda daha etkili olmustur. Batiniligin mensup-
lar1 say1 olarak daha fazla olduklari icin Osmanli ddneminde de Batmilik daha etkili
olmustur. Ulgener’e gore ekonomik olarak ¢dziilme ve gerilemeye bu zihniyet sebep
olmustur (Ulgener, 1981: 85).
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Weber ve Ulgener’de Ortak Noktalar

1. Weber ve Ulgener her ikisi de zihniyetin olugmasinda bircok faktériin etkili
oldugunu belirtirler.

2. Din her ikisi icin de bagimli degisken degildir. Din ve toplumsal kurumlar
birbirlerini etkilemekle beraber Marx'in dedigi gibi din alt yap1 tarafindan
belirlenen bir kurum degildir.

3. Weber kapitalizmin olusmasinda Kalvinistlerin disiplinli hayat tarzlarinin
onemini belirtir. Ulgener’de tasavvuftaki (Melamilik) diizenli hayatin ikti-
sat ahlakina olan etkisine dikkati ceker. Her ikisi de zamanin kullanilmasi-
nin 6nemini belirtirler.

4. Her ikisinde de aragtirmaya konu olan, dinin teorik kurallari veya inang 6g-
retileri degil, giinliik hayatta bireylerin tutum ve davraniglarina yon veren
“saikler” konu edilmektedir.

5. Dinin sosyal tabakalasmaya olan etkisinin arasgtirilmasi diger ortak nok-
talardan biridir. Weber perspektifinden bakildiginda Protestanlarin gerek
ekonomi de gerekse de biirokraside basarili olmalar1 ve toplumsal tabaka-
lasmada iist katlarda yer almalar1 tesadiifi degildir. Ulgener de tasavvufun
zihniyetin olusmasindaki etkisini belirtir. Bunlardan Melamilik diinya mali-
na kargi olumlu etki etmekle beraber Batinilik diinya malina karsi olumsuz
bir tutum olugmasina neden olmustur.

6. Din analizlerinde her ikisi de “mistik” ve “riyazet¢i” din anlayislarindan
bahsederler. Diinyaya karsi iki zit anlayis1 temsil eden bu bakis acilari
Hiristiyanlik’ta Lutherci vaizler ve Angilikan papazlar ile cilekes mezhep-
ler arasinda, Islamiyet’te ulema ile dervisler arasinda oldugu gibi benzer
ornekler farkli dinlerde de olmustur. Her ikisi de bu tip zit anlayislarin her
zaman ayni anda ayni yerde olabildigine dikkati cekerler.

7. Her ikisi de analizlerinde dikotomik yontemi kullanirlar. Weber “virtiioz”
dindarlig1 ile “kitle” dindarhig kavramlarimi kullanir. Ulgener ise “tavan”
ve “taban” kavramlarini kullanir.

Ulgener’in Weber Elestirisi

Ulgener, (1981: 49) Weber’in din ve iktisat ahlaki konusundaki teorik ve tah-
lil ydnlerinin 6nemini belirtir, fakat Islam konusundaki goriigleri hakkinda: “Islam
Weber tahlilinde zincirin en zayif halkasi veya halkalarindan biri olarak kalmustir.
Varilan sonuglarin ¢cogu -daginiklig1 bir yana- acele ve tek yanli hiikiimlerden 6teye
gitmis sayilamaz”. Benzer sekilde “Her seyden once: Islam’in ve 6zellikle tasavvufun
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iktisat ahlaki Max Weber’de hak ettigi genisligi bulmustur denemez. Ustelik isabetli
teshislerinin yani1 sira ve tek yanl hilkkiimler arastirmanin degerine yer yer golge dii-
stirmiigtiir. Biiyiik ve heybetli gévdenin bir bakima en zayif yoniinii burada gérecegiz”
(Ulgener, 1981: 19) der.

Weber’deki tek yanliligin Islam konusunda bircok Batr’li tarihgi ve arastirma-
a1 ile paylagtigi ortak nokta oldugunu belirten Ulgener “tek yanhilhik bize kalirsa,
Weber’in metot anlayisindan, daha dogrusu o anlayisa bizzat kendisinin ters diis-
mesinden ileri gelmis olmalidir” (Ulgener, 1981: 50) ifadesini kullanir. Ayn1 konuda
Turner’in da Weber’e yonelik 6nemli elestirileri vardir. Weber’in yorumlayici sosyo-
lojisi, sosyal olgular1 sosyal aktorler ve onlarin eylemlerine atfettikleri 6znel anlam ve
niyet iizerinden aciklamay bir prensip olarak kabul etmektedir. Turner’a gore Islam
s6z konusu oldugunda, Weber kendi koydugu sosyolojik ilkeyi takip etmeyi bir kena-
ra birakmakta ve aragtirmacinin kendi yorum ve kategorilerini toplumsal gerceklige
dayatan pozitivist bir konuma yaklagmaktadir (Turner, 1997: 21-22).

Weber tarihi ve kiiltiirel yapilardaki heterojen durumda bulunan unsurlar ara-
sindan birbirine benzer ve i¢ tutarliligl olan boliimleri secerek bunlardan ideal tip-
ler olusturmayi, yani bu unsurlarm bir modelini olusturmay1 dener. Bu ideal tipleri
olusturduktan sonra ikinci asamada bunlar1 yasanan pratik hayata uygulamak ister
(Ulgener, 1981: 50).

“Max Weber’in metot bahsinde biiyiik bir aciklik ve ustalikla siir-
diirdiigii bu ikili islemin, ayn din ve kiiltiir cevreleri soz konusu
olunca, ilk etaptan ileri gotiiriilmedigi, yarum birakildigi gozden
kagmuyor. Yapilan i, model insasina ait piir ve ideal ¢izgileri gerce-
gin kendisi imis gibi gormek ve gostermekten pek de ileri gitmistir
denemez. Bu herhalde kiiltiir ve tarih arastrmalarinda segilen ha-
reket noktasinin sonucu olmalidir: Universal tarih acisindan Max
Weber igin birinci planda gelen Bati sivilizasyonu ve onu besleyen,
olusturan kaynaklard: O arada Islam’a ve Uzak Dogu dinleri-
ne kadar el atilmasi onlart 6z varligu ile tamimak igin degil, daima
Bati’y1 kontrast halinde daha iyi tanitabilmek gibi -kendi deyimi
ile- ‘stmurlt bir maksat’a baglanip kalmaktan dolayidir. Her sey bir
tarafta olugmus; 6biir taraf bunun tamamiyla disinda ve uzaginda
kalnug! Rasyonel hayat, rasyonel bilim, rasyonel musiki, disiplinli
is ve meslek ahlaki... Hepsi yalniz ve yalniz Bati diinyasina mah-
sus ve digerlerine yabanci! Hedef bu olunca, farkh kiiltiir cevrele-
rini birinden obiirtine su sizdirmaz duvarlar arasinda sert ve koyu
renklerle boliinmiis gostermek bir olciide kacimilmaz olacakti”
(Ulgener, 1981: 50).
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Ulgener, Weber’in Islam yorumunda énemli bir mukayese hatasmin oldugunu
sOyler. Mukayesenin bir ucunda Reformasyon sonrasi olusan Kalvinizm ve benzeri
tarikatlar somut tarihsel gerceklikleri icinde Hiristiyanlik adina yer alirken, diger ta-
rafta neredeyse tarihsel niteliklerinden tamamen soyutlanmig bir Islam anlayig1 yer
almaktadir (Ulgener, 1981: 51). Ulgener’e gore, Weber Islam’t Kalvinizm’in tam kar-
sisina yerlestirmek icin elinden gelen her seyi yapar.

Weber’e gore Islam ilk donemlerde savasgi, fiituhat ve ganimetle genisleyen
bir dindir. Politik yani1 riyazet yoniiniin, rant ve ganimet tarafi da normal {iretimin
Oniline gec¢mis bir toplumun sahip oldugu inang tipi ve tiiridiir. Cihat ve gaza da
ganimet icin yapilmis olarak yorumlanir. Weber Kalvinizm’i burjuvazi temeli iize-
rinde siirekli birikim ve deger yaratan, disiplinli calisan, israf ve gosteristen uzak ve
iiretime doniik bir mezhep olarak goriirken, Islam’1 ise feodal bir savasc1 ve aristok-
rat ziimrenin bagini ¢ektigi tiiketim ekonomisinin izinde olan bir din olarak ele alir
(Ulgener, 1981: 53). Islam rasyonel bir ig ve iiretim felsefesinden yoksun ve diinya
nimetlerinin tam ortasinda tasvir edilmektedir. Ulgener’e gére Weber’in bu deger-
lendirmeleri eksik ve tarafli oldugu kadar, Islam’mn tarihsel-sosyolojik gercekligi ile
de uyusmamaktadir.

Ulgener, donemsel olarak iki tiir Islam medeniyeti tablosu gizer. Bunlardan ilki,
girisimci ruha sahip, caligkan, birikime 6nem veren ve israftan kacinan peygamber
ve takipgilerinden olusan Islam’in ilk donemlerindeki medeniyet tablosudur. Tkin-
cisi ise oOzellikle 12. ve 13. yiizyildan itibaren Anadolu’da etkili olan, agirlikli olarak
tasavvufun sekillendirdigi donuk ve ice kapanik bir zihniyetin olusturdugu sonraki
donemin medeniyet tablosudur. Ulgener’e gore, tasavvufun genel olarak diinyadan el
etek cekerek aza kanaati vurgulayan Batini formuna karsilik, tasavvuf ¢ercevesi igin-
de Melamilik, diinyevi faaliyete farkli bir yaklasimi 6ne cikaran, mesleki caligmaya
Onem veren ve Protestanliktaki meslek ahlakina benzer bir meslek ahlakini sekillen-
direbilecek bir ruh baridirmaktaydi. Sayar’a gore (2006: 13), Ulgener’in Melamileri
savunmasi, Weber’in Islam toplumlarinda kapitalizmin olusmamasina dair goriisleri-
nin bir elestirisi niteligindedir.

Sonuc¢

Weber, ilk olarak Bati’nin 6zgiinliigiinii “rasyonellesme” kavramu ile agiklamaya
calisir. Bu acidan Bati, kendine has bir rasyonellesme 6zelligine sahiptir. Bu siire¢
hayatin biitiin yonlerine kurumlar diizeyinde etki etmistir. Ikinci olarak, Protestan
mezhebinin 6zellikle de onun bir alt kolu olan Kalvinizm’in ahlak anlayisini kapitaliz-
min ortaya cikisinda 6nemli ve elzem etkenlerden biri olarak goriir. Diinyaya yonelik
rasyonel bakis agis1 ve bunu bir hayat tarzi haline doniistiirebilmesi, diinyadan el etek
cekerek inzivaya ¢ekilme seklinde olmasa da diinya malini1 gaye edinmemesi, bununla
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birlikte calismanin ve israftan kacinmanin asil Tanr1 katinda 6nemli bir kulluk gorevi
oldugu anlayigina sahip olmasi, Kalvinizm’i diger mezheplerden ve diinya dinlerin-
den ayiran en belirgin 6zelligi olmustur. Bu yoniiyle Kalvinizm kapitalizmin gelisme-
sinde 6nemli bir ahlaki iglev ifa etmis bulunmaktadir. Weber’e gore, kapitalizm ilk
ortaya cikisinda Protestan ahlakindan yani Kalvinist diinya goriisiinden, yararlandigi
halde artik ona ihtiyag¢ duymamaktadir. Weber rasyonellesmenin en yetkin tezahiirii-
niin “demir kafes” terimi ile ifade ettigi, bireyleri adeta baski altina alan biirokratik
yapilar ile gerceklestigini distiniir.

Ulgener Osmanli iktisat zihniyetini anlamaya caligirken Weber’in arastirma
yontemini kullanir. Osmanli toplumunda piiriten bir is ahlakinin olusmamasinin ne-
denlerini irdeler. Ozellikle Osmanhnin iktisadi olarak ¢oziiliisiiniin nedenleri iize-
rinde durur (Ozkiraz, 2000: 255). Ulgener Osmanli toplumunu analiz ederken her
ne kadar Weber’in yontemini kullaniyor olsa da Weber’den farklilagtigi yonler de
s0z konusudur. Weber’in yaklagimi genel de igselci bir bakis agisini icerir. Her tirlii
toplumsal gelismeyi toplumun i¢sel dinamiklerini dikkate alarak agiklamaya yonelir,
digsal dinamiklere ise fazla ilgi gostermez. Dolayist ile Bat1 disinda bagka cografya-
larda yer alan toplumlarda kapitalizmin gelismemis olmasi, o toplumlarin boyle bir
gelismeye yon verecek icsel dinamiklere mevcut bicimleri icinde higbir zaman sahip
olmayacaklari anlamina gelir. Weber acisindan bu Islam igin de gecerli bir durumdur.
Ulgener’in bakis acis1 bu nokta da Weber’den farklilagir. Weber Islam’1 tarih dist bir
olgu olarak ele alirken, Ulgener, ticaret yollarmin degismesi gibi digsal faktorleri de
dikkate alarak Islam’1 tarihsellestirir ve bir donem agisindan gegerli olabilen deger-
lendirmelerin bagka bir dénem icin gecerli olamayacaklarini iddia eder. Ulgener’e
gore, Weber’in Islam hakkindaki elestirileri Islam’mn kendisi icin degil sadece belli bir
tarihsel pratigi icin gecerli olabilir.

Ulgener’e gore Islam medeniyeti zihniyet olarak temelde iki déneme ayrilir.
Bunlardan birincisi Islam’in ilk donemleridir. Bu dénem basta Peygamber olmak
lizere girigimci, cahiskan ve disa agik bir zihniyetin yasandigi donemdir. Tkinci donem
ise XII. ve XIII. yiizyildan itibaren 6zellikle Anadolu’da tasavvufla beraber olusan
ice kapanik, durgun ve baslangictaki calisma ahlakinin giderek ortadan kayboldugu
devirdir.

Ulgener tasavvufla beraber Islam medeniyetinde ii¢ olgu gercevesinde zihniyet
degisiminin yasandigini belirtir ve bu degisimi “esya, cevre ve zaman” kavramlari tize-
rinden analiz eder. Melamilik vb. bazi istisnalar disinda, tasavvufla beraber esyaya
bakis degismis ve esya kendisinden uzak durulmasi gereken bir nesne olarak algi-
lanmustir. Cevreye yonelik ilgi ise disa mesafeli ve ice doniik ve kapali bir anlayisa
dontigsmiistiir. Zaman anlayist ise gegmis ve gelecekten koparilmis sadece bugtinii
diisiinen bir sekle biiriinmiistiir.
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Ulgener’e gore tasavvuftaki diinyaya bakig acisi, 6zellikle Anadolu’daki esnaf
teskilatlari, loncalar iizerinde etkili olmustur. Islam’in ilk dénemlerindeki girigimci
birey ruhu yavas yavas kaybolmus yerini cemaatgi ve teslimiyetci birey tipi almistir.
Tasavvuf esnaf teskilatlar tizerinde iki tiirlii etkide bulunmustur. Bunlardan Mela-
milik diinya malin1 gaye edinmeyip calismay1 6nemseyen ekol olarak olumlu etkide
bulunmusg ve Piiritanizm’e yakin meslek ahlakinin olusmasinda rehberlik etmistir.
Diger taraftan Batinilik ise ice kapanma, donuklagma ve gerilemeye neden olmus-
tur.

Ulgener’in Islam’1 tarihsel siire¢ icinde degisik goriiniimlere ve yorumlara sa-
hip bir olgu olarak ele almasi ayrica bir nem ihtiva etmektedir. Oryantalist yakla-
stmlarin “6zselci” (essentialist) Islam tasavvurlarinin ortaya ¢ikardigi sikintilardan
kurtulmasini saglamistir. Oryantalist tezlerden hareket eden Weber agisindan tarih
dis1 “6zsel” bir Islam anlayigi, degerlendirmesinin tarafli ve yetersiz kalmasina yol
acmuistir.
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