Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 39, 2015, ss. 75-104.

el-Cevheri'nin es-Sthah: Tacu’l-luga ve Sthahu'l-

Arabiyye'siyle ibn Faris'in Mu’cemu Mekayisi'l-

Liiga’sinda ‘Erade’ “3 0" ve ‘Sae’ “#La” Fiillerinin
Karsilastiriimali Anlamlari

Necla YASDIMAN DEMIRDOVEN
Yard. Dog. Dr., izmir Katip Celebi Universitesi
islami ilimler Fakiiltesi Arap Dili Belagati Anabilim Dali Ogretim Uyesi

neclayasdimandemir@gmail.com

OZET
Makalemizin konusunu teskil eden 51, “erade” ve (s “sae” terimlerini yalnizca el-

Cevher?’nin es-Sthah’i ile ibn Faris'in Mu’cemu Mekdyisi’l-Liiga’sinda gecen anlamlari
ile sinirladik. Anilan bu iki eser klasik Arapga sozliikler icinde cok dnemli yerlere sahip-
tirler. Kald ki bu ¢alismamizin Kelam ve islam Tarihi mezhepleri alani igin de yararli ola-
cagl kanisindayiz. Zira islam tarihi boyunca 6zellikle mezheplerin dogusu ve daha sonra-
lar ortaya gikan ihtilaflarin kokeninin erade ve sae fiilleri Gzerinde de yogunlastigini
gormekteyiz. Calismamizda bu iki terimin Kur’an’daki anlamlarini da bazi 6rneklerle bir
bolim halinde sunduk.
Anahtar Kelimeler: Cevheri, Sihah, ibn Faris, Mekayisu’l-Liiga, Erade-Sae

Comparative Meanings of the Verbs (a-ra-da and sha-a)
in the Dictionaries of al-Jawhari and lbn Fares

We have limited the terms s j “erdde” and sl “sGe” which has constituted the

main topic of our article, solely with the meanings from “Sthah” by el-Cevheri and from
“Mu’cemu Mekdyisi’l-Liiga” by Ibn Féris. These two aforenamed works take significant
places in standard Arabic dictionaries. Moreover, we are in the opinion of this work to
be better in the area of Kaldm and History of Islamic Denominations. Throughout isla-
mic history; we can see that particularly emerging of the islamic denominations, and
the origin of the conflicts that have subsequently arised, centre on the verbs “erdde”
and “sd@e”. In this article we have presented the Quranic meanings of these two terms
accompanied by various examples.
Key words: el-Cevheri, Sithdh, ibn Féris, Mekdyisu’l-Liiga, Erdde-Sde
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GIiRIS
Bilindigi gibi Arapg¢a’da sozliik ¢alismalari Kur’an ve hadislerde gegen

bazi kelimeleri agiklama ihtiyaci ile baslamis, daha sonra tiim kelimelere yer
veren dilbilimciler ortaya ¢ikmistir.

Emeviler yabancilarla fazla kaynasmadiklari icin fasih Arapga varhgini
korumus, Araplarda Abbasiler déneminden 6nce sistemli bir sozliik telifinde
bulunulmamistir. Ciinkii o dénemde buna ihtiyac hissedilmemistir.! Bedevi
Araplarin dillerinin arastirilmasiyla elde edilen bu g¢alismalarin hacimleri
giderek artmuis ciltleri olusturacak seviyelere ulasmistir.

Arapga sozlikler kelime istikaklarindan arindirildiginda kalan Ggli ve-
ya dortlu asli/mucerred harfleri esas alinarak tertip edilmistir. Yani arastir-
mak istedigimiz kelimemiz cemi ise mifred haline, muzari, emir, masdar
veya mustak kelimelerden ise zaid harflerinden arindirilarak mazi fiil kipine
cevrilir.? Asli harfler ortaya cikinca kelime sézliikten bakilacak hale gelmis-
tir. Sozliklerde kok harflerinin altinda da o kdkten tireyen tiim kelimeler
siralanir.

Ancak tim sozlikler ayni tarzda degildir. Bazi dilbilimciler kok harfle-
rin son harfini ele alarak s6zIGgunl tertip etmis bazilari da alfabetik siraya
gbre tertip etmistir. Nitekim makalemize konu olan el-Cevheri®
(6.393/1003) es-Sthdh: Técu’l-luga ve Sihéhu’l-Arabiyye* adli eserini kok
harflerin son harflerine gére, ibn Faris® (6. 395/1004) ise Mu’cemu Mekdyi-
si’l-Liga® isimli sézIugini alfabetik siraya goére olusturmuglardir.

1 Karabela, Nevin, “Cevheri ve Sézliik Bilimine Katkilari”, s. 631.

2 Eren, A. Clineyt, “Arapca Alfabetik Sézliiklerin Tanitimi”, s. 150.
3 el-Cevheri Tirkistan’da, Maveraiinnehir bélgesindeki Farab sehrinde (veya vilayetinde) diinyaya geldi.
Bu belde m. VI. asirdan beri iran ve Bizans imparatorluklariyla Cin arasindaki ipek yolu tizerinde konak
yeri olmak itibariyla zengin ve refahli bir ticaret merkezi idi. islam dininin Farab’a girmesi ancak 225
(839/840)'te Sdmanlilar’dan sonra vuku bulmustur. X. Yiizyilin ilk yarisinda Oguzlar Seyhun bozkirlari ile
o civardaki Farab ve isficab sehirleri havalisinde gériiniiyorlardi ve onlarin énemli bir bolimi islamhig
kabul etmisti. (Bkz. Stleyman Tullct, “Cevheri’nin Dogdugu, Yetistigi ve Yasadigi Mubhitin Cografi Ko-
numu, Kisa Tarihgesi ve Kultir Durumu”, ss. 129-134.)

el-Cevheri’nin Sthah’ina birgok kimse tarafindan hasiye yazilmis 660/1261’den sonra vefat eden Mu-
hammed b. Ebibekr er-Razi bu eseri kisaltarak “Muhtdru’s-Sithah” adini vermistir. el-Cevheri’'nin Sithah’i
h.1292/m.1875’de Bulak matbaasinda iki cilt halinde basilmis, h.1377/m.1957’de Ahmed Abdulgafir
Attar tarafindan taranarak Misir’da el-Kitabu’l-Arabi basimevinde 6 cilt halinde tekrar basiimistir. (Bkz.
Muhtar Cemal, “islam’da Sézliik Galismalari” 11, s. 340.)

~

«

KGfe dil mektebine mensup dil ve edebiyat alimidir. Kazvin’e bagli Zehra bolgesindeki Kiirsif koyinde
(bugiinkii Keresf) dogdu. ilk tahsilini Safif fakihi ve dil alimi olan babasi Faris b. Zekeriyya’nin yaninda
yapti. Kazvin’de égrenimini sirdirdiigi bilinen ibn Faris (Yakat, XIl, 221), burada Ebu’l-Hasan Ali b.
ibrahim el-Kattan’dan Halil b. Ahmed’in Kitébii’l-Ayn’ini okudu. Fikih dersi de dahil olmak iizere tahsil
igin bircok bélgeyi dolasti (Bkz. Huseyin Tural, “ibn Faris”, DIA, XIX, 479.) ibn Faris’in yenilikten korkma-
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Mehmet Vani (6.1000/1591) el-Cevher’nin es-Sthdh adli bu eserini
‘Vankuli Liigat’ adiyla Tiirkgce’ye cevirmis, ibrahim Miteferrika da 1141
senesinde basmistir. Bilindigi gibi Vankuli Liigati Osmanlida ilk kurulan mat-
baanin ilk bastigi kitaptir.

Kelimelerin ashini arastirmada en iyi metodun istikak metodu oldugu
ve bunun en iyi temsilcisinin ise ibn Faris (6. 396/1005) oldugu soylenebilir.
Onun Mu‘cemii mekayisi’l-luga’si bu metodun 6rnekleri icerisinde en glzeli
kabul edilebilecek bir eserdir.’

I. es-Sthahu’l-Arabiyye ve Mu’cemu Mekayisi’l-Luga’da “3i,i” Erade
ve “:L:” Sae Fiillerinin Karsilastinlmasi

En basit bir Arapcga-Tiirkce sozlik acgildiginda bu iki fiilin anlami su se-
kilde 6zetlenebilir:

Bl

() @ (5501, & 50): arzu etmek, dilemek, istemek, secmek, niyet et-
mek, sevmek.

(N J=5050): bir ise sevketmek, yéneltmek, zorlamak®
(330,0) @ (les 5 5elee 5 Esa 5 12 20 5L2): dilemek, istemek,
(553 : 225010 +L2): takdir etmek®

..

Genel olarak sozliklere bakildiginda “:i,)” irdde kavramina onun

Uz .0

mimli mastari olan “£.::” (mesiet) manasi verildigi gériilmektedir. Benzer
anlamlarin ligatgilar tarafindan bu sekilde verilmesi, 51,i “erade” ile . “sae”
fiillerini genellikle ayni anlamda kullanmalarindan kaynaklanmaktadir.

Simdi bu iki fiil ve bunlardan tiretilen cesitli kelimelerle ilgili olarak
her iki muellifin gorusleri siralanacaktir.

Her ikisi de ¢agdas oldugu halde farkli bolgelerde yasayan el-Cevheri
(6.393/1003) ve ibn Faris’in (6. 395/1004) bu kelimelere verdikleri anlamlar

yan serbest bir kafaya sahip oldugu, felsefeye kulak asmadigi, bu ilmin inang igin bir tehlike tegkil etti-
gine ve faydasiz olduguna inandigi da onun hakkinda elde edilen bilgiler arasindadir (Bkz. Henri Fleisch,
“Ibn Faris”, s.211)

ibn Faris'in Mu'cemii Mekayisi'l-Luga adli eseri, Abdiisselam Muhammed Harun tarafindan alti cilt
halinde yayimlanmis (Kahire 1366-1371/ 1946-1951, 1389-1392/ 1969-1972), daha sonra ofset yoluyla
Misir ve iran'da baskilari tekrarlanmistir (Bkz. Elmali, Hiiseyin, “ibn Faris Tarafindan Hazirlanan Arapca
Etimolojik Sézliik (Mucemu Mekayisi’l-Luga)”, DIA, XXX, 346-347.)

Ege, Ramazan, “Tarik, Sebil, Sirat ve Sir‘a Kelimelerinin Arap Dili Agisindan Mukayeseli Anlamlari ve
Kur’an-1 Kerim’de Kullanihislari”, s. 22.

8 Erkan, Arif, Arapga-Tiirkce Biiyiik S6zIiik, .96

% Erkan, Arif, age, s.680.

o
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“,

once “s1,i” (erdde) fiili agisindan sonra da “:L:” (sde) fiili agisindan karsilas-
tirmali olarak incelenecektir:

A. “s1,i” (Erade) Fiili incelemelerinin Karsilastirilmasi:

“s1,i” (Erade) fiili “s,,” kok harflerinin if'al babina girmis ve masdari
irdde “:s1,)” (irdde) olan mazi fiil kahibidir.

a) el-Cevheri (r-v-d/ 5 5 ,) maddesinin bashgini koyar koymaz, belki
zamaninda da glincelligini koruyan kader meselesi etrafinda olusan itikadi

“,.

mezheplere vurgu yaparcasina “s31,)” kelimesini koymus ve yanina ayni ma-

"o

nada “£.:s” kelimesini vermigtir.'

ibn Faris ise r-v-d kelimesinden tiireyen kelimeleri siralarken geriye
kalan hicbir aciklama cliimlesinde mesiet kelimesinden s6z etmez. Kelimenin
kok harflerini verdikten sonra r-v-d babindan gelen kavramlarin ¢ogunun
“bir yonden (bir noktadan) hareket ederek (bir istikamet ya da hedefe) gidip
gelmeye” delalet ettigini belirtir. “.als Je £3,115) dds Juit O e €351, 105" (Onu
yapmasini istediginde “Béyle yapmasini istedim” dersin) seklinde kelimeyi
ciimle icerisinde kullanarak aciklama yapar. !

“, .7

b) el-Cevheri ilk siraya aldigi “:31,)” kelimesinin aslinin “vav” oldugunu,
ancak vav sakin oldugu icin harekesinin kendinden dncekine nakledildigini
(yani ”Sbj;), mazide de bu vav'in elife (yani 335 den 3i,’ye), mistakbelde (yani
muzaride) ya’ya gevrildigini (yani 3,3 yerine J,}), mastarda da distigind,
onun yerine kelime sonuna : eklendigini belirtir. 22 ibn Faris de ayni kokten
gelen kelimeleri sirayla agiklarken; bazi dilcilerin “ss1,¥1”nin ashnin “vav”
oldugundan bahsettiklerini ifade eder. Bunun delili de “iis Je 3315 ... iste-
dim” seklindeki mazi fiil kullanimidir.®3

ou-7n - .n

c) el-Cevheri r-v-d kokiinden tiretilen butlin fiilleri yani “si,” “3315
“3u351” fiillerini mastarlariyla birlikte siralar ve bu fiillerin hepsinin ayni mana-
da oldugunu; “C1L istedi, talep etti” anlamina geldigini belirtir'®. ibn Faris
“_1L” (talep etti) manasina ilaveten g_,ilz: g jJM “bakar, talep eder” seklinde
mana verir. “s331” kelimesinin de bu isi yapan kimsenin fiili oldugunu belir-
tir'>,

10 e]-Cevheri, Eb( Nasr ismail b. Hammad, es-Sthéh: Tacii’l-Lii§a ve Sthahii’l-Arabiyye, |l, 479, (s5,) md.
Y ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Zekeriyya, Mu‘cemii Mekéyisi’l-Luga, 11, 457, (s 5,) md.

2 el-Cevheri, age., I, 479, (55,) md.

3ibn Faris, age., Il, 458, (55,) md.

% el-Cevheri, age., II, 479, (s5,) md.

15 ibn Faris, age., 11, 458, (s,,) md.
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“Bir kimseden bir is yapmasi istendiginde “iis jxi ol le <351, (boyle
yapmasini istedim) seklinde kullanildiginda, “Js1 )i kelimesinin ot talebi igin
gonderilen kisi manasinda oldugunda, “SsUi 3,3, 1w, Wi” (Ot arayan birini
génderdik) dendiginde her ikisi de miittefiktir. 1°

Yani ismi fail olan raid kelimesi, “isteyen, talep eden” anlamini tasi-
makla birlikte, “otlak bulma isteginden dolayi kavmine oncilik edip arayan
kisi” anlamina da gelmektedir.

d) el-Cevheri s3I, (istedi) fiilinin masdarlarini 731}2) is31 > seklinde (yani
mifaale babi) acikladiktan sonra S 31, (otu isteyip aradi) (muzarisi 3,5 ,
masdarlari T;Li)’,L}; seklinde) ayrinti verip ilaveten s6yle devam eder: “ 2isi ¥
a1 20 )" Raid (6nci, rehber) ailesine yalan séylemez) denir. “ i35 5 I3

Ca3,¢" Yani “31,” (Birsey) geldi, gitti manasindadir.” '’

Yani (31,) fiili ‘otu isteyip arama’nin yani sira ‘geldi gitti’ manasini da
tasimaktadir.

A “« 2on

e ) el-Cevherf “u1 )" kelimesinin bir diger anlaminin “ >3 x” el de-
girmeni kolu anlamina geldigini, yani égliten kisinin degirmen tasini gevir-
mek istediginde eliyle tuttugu kulp (tutulacak kol) oldugunu ayrintisiyla be-
lirtirken®® ibn Faris “_~31 X" terkibini kullanmadan “i )i kelimesinin kargisi-
na sadece “degirmenin déndiiriildiigii kol” aciklamasini yapar. 1°

Goraldiagu gibi fiilin 6ziinde olan “arayip bulmak tzere gidip gelme”
ozelligi turetilen diger manalarda da ortaya ¢ikmaktadir.

f) Yine ibn Faris’in sozliglinde su satirlar gecer: “Ati vasfederken séy-
lenen: “ 531, £01313% kosu ati ve yavas ydriiyen “s35i1” at”; ki bu da “ 3 <351
A (yavas yiriidim)’den geliyor, mastari 1si,,) ve 1s35 ‘dir, yine 1533 de de-
nir, “ 201 & 30 o N3, bu da yavas yirimekten gelir.”?

Bu anlam yukaridaki manalardan farkh géziikmekle birlikte “gidip ge-
lirken ylrimenin yavashginl” hissettiriyor gibidir. el-Cevheri ise bu kelimeyi
(yavas ylarime manasini) “s;,” kelimesinin agiklamasini bitirirken son kisim-
da asagida gorlecegi gibi farkli kelimelerle ve daha uzun bir sekilde yapar.

16 el-Cevheri, age., II, 479, (s5,) md. (55,) md.
7 el-Cevheri, age., II, 479, (55,) md.

18 el-Cevheri, age., II, 479, (s5,) md.

¥ ibn Faris, age., Il, 458, (5,) md.

2 jbn Faris, age., Il, 458, (55,) md.
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g) Erade “s1,i” fiilinden tiretilen “3y,” kelimesi; develerin merada gidip
gelmesi manasindadir ve bulunduklari yere de “\ “3

51 %" denir. Ayni sekilde “3i 2
@,!\” gidip gelinen mekanin adidir.”** el-Cevheri ve ibn Faris bu kelimelerde
misterektir.

Bu climlelerden anlasilan; manada yine “gidip-gelme” olmakla birlikte
“3,"” kelimesinin develerin “gidip gelme”sine dendigi, develerin gidip geldik-
leri bu yere de mera degil “merad” isminin verildigidir. Bilindigi gibi cogun-
lugu ¢ol sartlarinda yasayan Arap halki icin devenin ¢ok 6zel bir yeri bulun-
makta, yasina ve hamile olma, erkek ya da disi olma gibi durumuna gore
deveye cok cesitli isimler verilmektedir.

h) ibn Faris “komgularinin evlerine ¢ok¢a gidip gelen kadina “:3i )"
dendigini belirtir?2.

el-Cevheri ise konu hakkinda su bilgiyi verir: “Ebu Zeyd séyle der:
“Ll e 330 ) (hemzesiz olarak) komsularini dolasan kadin manasinda, “ 33531
ve 51 J1” kelimeleri (hemze ile) glizel gen¢ kadin manasindadir. Komsularinin

evlerine cok gidip gelen kadina “3i \i =3\," dersin, (muzarisi 3, § , masdari Gis3;
, iste ona rdde denir.” 3

Nitekim Sthdh’in tercimesi olan Vankulu lugatinde de “rade” icin “ni-
sa taifesinden sol kimseye denir ki komsulara varmadan hali olmaya”?* de-
nir. Yani komsu ziyareti yapmadan duramayan, bunu adet haline getirmis
kadina verilen lakaptir.

Bu paragrafta 6zetle; “ 553 ve i1 )" kelimeleri hemzeli geldiginde an-
lasilmasi gereken mananin ‘giizel geng¢ kadin’ oldugu, ancak hemzesiz sekil-
de “&1 ) olarak gelirse anlamin ‘sik stk komsularinin evine giden kadin’ ol-
dugu belirtilmektedir.

ibn Faris bu kelimenin ardindan 315 kelimesine el-Cevheri’de bula-
madigimiz ‘yumusak olan riizgar’ dendigini belirtir “clinkii gider gelir ve
siddetli esmez”? diyerek gerekcesini agiklar.?®

i) ibn Faris’in sézligiinde géremedigimiz bilgiye gére; el-Cevheri;
”j,;,té” kalibindaki “i,” ile ”:L;é" kalibindaki “37;” kelimelerinin her ikisinin de

2 el-Cevheri, age., lI, 340, (s5,) md., ibn Faris, age., Il, 458, (>5,) md.

2 eyl o g Y Sl 13 5 3 U 31,7

2 el-Cevheri, age., I, 479, (s5,) md.

24 Vankulu, Muhammed b. Mustafa el-Vani, Terciimetii’s-Sihéh, s. 273, (s,) md.

% ibn Faris, age., Il, 458, (>5,) md.

% Yukardaki satirlarda gériilecegi gibi bu kelimeye her iki miellif ayni zamanda ‘komsuya ¢ok giden
kadin’ anlami verildigini de belirtmisti.
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. . . o . . s . « . E
ismi fail anlaminda oldugunu séyler. Yani “L4"” kelimesinin “L,W" (acele

ws%_n

eden) manasina gelmesi gibi “f,” ile “3;” ayni anlamdadir. *’

j) Her iki sézltk “ a1 31,” kavraminin “géziin kusuru, onda olusan has-
talik” oldugunu belirtir. 28

k) el-Cevheri “istikrar olmadigi zaman s3luy 31, denir” 29 derken ayni
ctmleyi veren ibn Faris bu kelimeyi agiklamak tzere “cxsi;s - 2 &5” (sanki
gidip geliyor gibi) ciimlesini ilave eder. 3

Bu kavramin bir deyim oldugu, yastigin sabit olmamasi gibi istikrar
kayboldugu zaman sdylenen bir ibare oldugu anlasiimaktadir.

) ibn Faris “35;1”’niin manasini agiklarken ‘mil” demekle yetinir.* el-
Cevheri ilave olarak: “(Bu da) gemide dénen demirdir, makaranin ekseni

s n

demir olursa “3 ;%1 552" (denir)” bilgisini verir.??

m) ibn Faris’in yer verdigi su satir da el-Cevheri’nin sézliigiinde gé-
rilmemektedir:

“Ayni baptan “ I g s15,¥1” terkibi “135 0% of” “azicik yavas olmak”
seklinde aciklanmistir. 33 Bu kelime bilindigi gibi Kur’an’da da su ciimlede
geger: (1.3} kel 5 31l J&=3) (O halde kafirlere miihlet ver, onlara biraz siire
tani.) (Tarik, 86/17),

n) ibn Faris’in sézIligiinde 3,5 4,1~ geng kadin (demektir).

“355 W55 ASS57 055" in biyiditiilmesi (ismi tasgir olmayan hali) 35 diir.

us s uou “ oo smr;

Yani “3,5 “ “yavas” kelimesi ayni zamanda “.35”’in “biraz yavas” ismi tasgir
olmayan halidir.

ibn Faris bdyle diyerek (sair'in): 555 e i 3 jda s yavasga yiirtiyen
gibi” deyisini 6érnek verir.3*
el-Cevherf ise ayni kelimeyi (3, kelimesini) aciklarken soyle der:

“555 de @zgow" falanca yavas yiiriiyor. Nitekim sair soyle demistir:

7 el-Cevheri, age., II, 479, (s5,) md.

28 el|-Cevheri, age., II, 479, (s5,) md., ibn Faris, age., Il, 458, (55,) md.
2 el-Cevheri, age., II, 479, (s5,) md.

% jbn Faris, age., Il, 458, (55,) md.

3 ibn Faris, age., Il, 458, (55,) md.

32 el-Cevheri, age., II, 479, (55,) md.

3 bn Faris, age., Il, 458, (55,) md.

3 ibn Faris, age., Il, 458, (55,) md.
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“595 e e ju \ls” Sanki o, yavas yiiriiyen sarhostur.”

Bo. s

Yine el-Cevheri devamla: “Tasgiri X35 diir, séyle dersiniz: s\, . 3550
35561155545 (yani yavas yiridi).

FETEY of JANI s6zU ‘isi yavasga hissedilmeden yapiyor’ (kimsenin ruhu
duymadan sessizce isi bitiriyor) anlaminda bir deyimdir.

“o.

i 5 8355 “Amr’1 birak (Amr’a miihlet ver)!” 3> derken de “3333” isim
fiil olarak kullanilir.3®

‘II

BUtin bunlardan anlasilan; “s1,i” (erade) fiilinin 6ziinde isteyip talep
etmek, bakip arayip bulmak icin “gidip gelme”nin oldugudur. Yani “si;i
(erade) fiili tek yonde bir arzu degil onu bulabilmek ve hedefe gitmek icin en
az iki yone gidis gelisi ifade eden arzu, istek ve arayistir.

”

Gorildiugi gibi el-Cevheri, ibn Faris’e gore “s1,i” (erade) fiili agisindan
daha fazla agiklama ve ayrinti vermistir. Degerlendirme sonraya birakilarak
“.5” (sae) fiili incelemeleri ele alinacaktir:

B. “.L:” Sae Fiili incelemelerinin Karsilagtiriimasi:

“.5” Sae fiili (‘L{.z) harflerinin icerdigi »s» masdarindan tiretilmis mazi
kalibinda fiildir. Asli (C)'dir. Ya ()'dan 6nce fetha bulundugu icin ortadaki
ya, elife déniismis ve (-L:) olmustur.

Simdi de her iki miellifin bu fiile hangi manalari verdigine bakilacak-
tir:

a) el-Cevheri “L:” maddesine; [”’:;Jl” kelimesinin ism-i tasglrl ke
t s ‘dur, sin harfinin kesra ve zamme yapilmasiyla olur, ama “%; 357 deme]
dlyerek baslar.?’

Yani “kiiglik bir sey, az bir sey” demek igin bu ismi tasgir kaliblari kul-
lanilir denmektedir.

ibn Faris ise “Ls” maddesinin agiklamasina “susi, s & 3bls -Uls oV’
“sin, ya ve hemze bir kelimedir (tek kelimedir)” diyerek baslar. Ancak agik-

¥ el-Cevheri, age., Il, 479, (55,) md.

3 Buradaki (4333) 5= kelimesine miiteaddidir, ¢iinkii fiil onunla isimlendirilmis bir isimdir (isim fiildir),
fiil islevini yapar. (Buradaki) i3} kelimesinin agiklamasi: yavas (manasindadir), 3335 kelimesinin agik-
lamasi ise yavas ol (manasindadir). Onun dért yénii (veghi) vardir: ism-i fiil, sifat, hal ve mastardir. isim
ise soyle dediginiz gibi: T,:.; 33 yani Amr’t birak (Amr’a miihlet ver), sifat ise su séziin gibi 1.3} T,}.; 15,5k,
(yavas yavas yurudiler), hal ise su soziin gibi ix3} (i}:d!)u (topluluk yavas bir sekilde yuriidi), marifeye
bitisince ona hal oldu, mastar ise: s 335 (Amr’in yavas olmasi) izafetle, ylice Rabbimizin su sozu gi-
bi:”g@g\ & 255" (boyunlarini vurmak) (Muhammed, 47/4).

37 el-Cevheri, es-Sihdh: Tacii’l-Liiga ve Sithahii’l-Arabiyye 1, 375. (L) (s y e ) md.
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lamasi boyunca el-Cevheri’den farkli olarak sey “::2Ji” kelimesinin ismi tasgi-
rinden s6z edildigi goriilmez.3®

” n , < u“s

b) el-Cevheri “sey " icin; “Cogulu esya “3L.i"’dir, gayri munsariftir
(kesra ve tenvin almayan |5|mlerdend|r) der. 3 ibn Faris’in sézligiinde bu
actklama gortlmemektedir.

c) Her iki sozliikte de sey “: ;&)\ kelimesinin manasi bulunmamaktadir.

d) el-Cevheri “:; &)1 kelimesinin ismi tasgirini ve ¢ogulunu verdikten
sonra bu kelimeden tireyen mesiet “.:0” kelimesini yazip “irade ssi,y1”
anlamini verir. “3Laf () G sy Bir seyi irade ettim, ediyorum (denir) ifa-
desinin akabinde de “l Eogy e Js” s6zlinln sin harfinin kesra yapilmasiyla
oldugunu vurgulay|p “dlss ) &xias 17 yani (bunun manasi) yiice Allah’in irade
etmesiyledir” der®® ve bu anlamdaki aciklama biter.

ibn Faris’in sézligiinde ise bu kdkte gelmesine ragmen aciklamasi bo-
yunca “:Ls” ve “i.:l)” kelimesine rastlanmaz.

e) ibn Faris baslangic olarak yazdigi “sin, ya ve hemze bir kelimedir
(tek kelimedir)” cimlesinin hemen akabinde seyye-e “C:” kavramini su agik-
lamayla verir:

chJL ale Les 13) gty &0 B3 Jw” [ Birine girkin o/mas: icin beddua ettigi
zaman =, &1 T (AIIah yliziinii girkin etsin) denir , LM “> ¢irkin yiiz (demek-
tir)].
ibn Faris sonra da bu kelimenin gectigi su siiri nakleder:
RS ST § - s W P K ARG T SR P S|
Zubyan oglu Fezare ogullarinin devesi cirkin bir insan dogurdu,
Rahmanin yaratisi ne acayiptir!**

el-Cevheri de bu kelimeyi ele alir ancak o, seyye-e “C:” kelimesine ibn
Faris’ten tamamen farkli olarak “ =" harfi ceriyle kullanildi§inda Asmaf’nin
soyle bir anlam yikledigini belirtir: “.ole &% 1 Je 51 SEE” (cimlesinin
manasi) ‘tesvik ettim, sevkettim’ (demektir.) 42

38 [bn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, 1ll, 180, (L) (s y e ) md.
¥ el-Cevheri, age., |, 375. (L) (s y e ) md.
0 el-Cevheri, age., |, 375. (L) (sy e ) md.
“1ibn Faris, age., Ill, 180, (L) (sy e ) md.
42 el-Cevheri, age., I, 375. (Lz) (s y e ) md.
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f) el-Cevheri son olarak ibn Faris’in sozliigiinde goriilmeyen :L:f keli-
mesini vererek:

AT T aLT G s Ll el (kelimesi) oLt onu mecbur kilmak, iltica et-
tirmek, siginmaya zorlamak (yani zorlamak, zorunda birakmak manasina
gelen) bir lisandir) (der).*

4

Boylece her iki miellifin de agiklamalari sona erer, “L.:” maddesi “ "
gibi uzun bir sekilde agiklanmaz.

Degerlendirme: Gorildigi gibi el-Cevheri r-v-d kdklinden gelen irade
“551,¥1” masdarina mesiet “i.:ll”, s-y-e maddesini incelerken de mesiet keli-
mesine irdde manasini vermistir. Yani birbiriyle ayni manayi tasidigina
inanmaktadir. ibn Faris’in sézligiinde ise her iki maddede mesiet “i.:l)”
kelimesinden s6z edilmedigi gibi Kur'an’da 237 kere gecen sae “:L:” fiili ya
da onun ¢ekimli halinden bir ciimle dahi bulunmaz.

el-Cevheri Kur'an’da gegmeyen mesiet “i.:1” kelimesinden s6z eder
ama sae “:\:” fiilini ele alip 6zel bir aciklama yapmaz. Sae “:L:” fiilinin gectigi
tek yer “uf 2.5 Ees 135”1 Bir seyi irade ettim, ediyorum ciimlesidir. Dolayi-
styla mesiet “z:11” kelimesine irade “51,¥1” manasini vermesinden hareketle
bu mastardan tiredigine inandigi sae fiiline de ayni manayi verdigi ortaya
cikar.

Yine her iki muellifin de s6zliklerinde bu kokten tireyen her mananin

o -0

"z

alinmadigi diger liigatlardan anlagilmaktadir. Ornegin “55i 2" kelimesi
harfi cerri ile kullanildiginda irade konusunda baskasiyla gekisip onun istedi-
ginin disinda bir sey istemek veya onun aradiginin disinda bir sey aramak
anlamina gelmektedir. 18 },2 05 L350, “falan kisiyi su seyden geri cevirdim.”
denilir.** Nitekim Kur’an’da yuce Allah séyle buyurur: “ .5 22 5351, (2" Beni
kendine o cagirdi (12/Yusuf 26). “si 12 Bl 3,0 F 5 20 350 Vezirin karisi hiz-
metgisini bastan ¢ikarmaya ¢alisiyor. (12/Yusuf ’3/0); yani onu gorisinden
dustncesinden dondiruyor. Su ayetler de bu anlamdadir: “ 2 £33, A5
«.£":0nu bastan gikarmak istedim. (12/Yusuf 32); “:Uf &2 3,0 22”: Onun hak-
kinda babasini ikna etmeye calisacadiz (12/Yusuf 61) %,

Her iki muellifin s-y-e maddeleri, gorildigi gibi birbirinden habersiz
yapildigi belli olan farkh incelemelerden olusmaktadir. Her iki maellifin

“ el-Cevheri, age., |, 375. (L) (s y e ) md.

4 Ragib el-isfahani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed, el-Miifredét fi Garibi’l-Kur'én, r-v-d md., s.
206.

% sfehani, Miifredat, s.206-207.
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ortaklasa yer verdigi tek kelime “C:” kelimesidir. Ancak bu kelimeye her ikisi
de farkli anlam vermistir. ibn Faris’in sozligiinde bu kelime ‘girkinlestirdi’
anlamina gelirken el-Cevheri’nin ligatinda ‘zorladi, tesvik etti’ manasini
tasimaktadir.

Alimleri karsi karsiya getirip Misliimanlari en ¢ok mesgul eden konu-
lardan biri olan irade “wsi,¥1” ve megiet “i.:l” kavramlar etrafinda farkh
gorisler, hicri birinci asrin sonlari ile ikinci asir baslarindan itibaren Kaderiye
ve Cebriye gibi iki asiri ucun ortaya ¢cikmasina ve daha sonra bu tartismalarin
devam ettigi Gclncl ve dordincl asirlarda bu iki asiri ug¢ arasinda farkl
renklerde itikadi/siyasi firkalarin islam diisiincesinde yerini almasina neden
olmustur.%®

Abdiilhamit Sinanoglu’nun da belirttigi gibi “islam disiince tarihinde
islam Fikhinin muamelat alaniyla ilgili konulardaki gériis farkhliklari, genel-
likle "ictihad" kabul edilip mesrulastiriimis, ama Ulgilincl asirdan sonra Ke-
lam tartismalari olarak bilinen us(li’d-din’e ait konulardaki gorus farklilik-
lari "bid'at" veya "kuflr" gibi olumsuz nitelemelerle reddedilmeye ¢alisiimis-
tir.”4

Sae “:L:” fiilinin genel olarak erade “si,i” fiili ile ayni anlama geldigini
soyleyen dilbilimciler oldugu gibi, farkli anlamlara geldigini sdyleyenler de
vardir. Genelde tiim sozliiklerde asagi yukari ayni manalar ge¢mektedir.
Farkh ifadelere yer veren diger birka¢ goriisii incelemek ve konuyla ilgili
Kur’an ayetlerine bakmak konunun daha iyi anlasilmasini saglayacaktir:

II. “s1,i” Erade ve “.L3” $ae Fiili ile ilgili Diger Goriisler ve Kur'an-1 Ke-
rim’de Kullanihsi

A. “s,i” Erade Fiili ile ilgili Diger Goriisler ve Kur’an-1 Kerim’de Kulla-
nihisi

“r.v.d.” kokinden if'al veznindeki “erade” fiilinin masdari olan irade
“s1,31” kelimesine diger sozliklerde de talep etmek, istemek, arzulamak,
meyletmek, bakip isteyerek en iyiyi segmek, kastetmek gibi manalar veril-
mistir.*®

 Sinanoglu, Abdulhamit, “Kur’an-1 Kerim’de Allah’a izafe Edilen irade ve Mesfet Kavramlarina Yiiklenen
Geleneksel Anlamlar Hakkinda Teolojik Bir Degerlendirme”, ss. 28-32.

47 Sinanoglu, Abdulhamit, agm., s. 27.

48 jbn Manzur, Ebu'l-Fadl Muhammed b. Mukrim, Lisanu'l-Arab, r-v-d md.; Zebidi, Muhammed Murtaza
el-Huseyni, Ta'cu'l-Arus min Cevahiri'l-Kamus, r-v-d md., Ragib el-isfehani, Miifreddt, r-v-d md., s. 206-
207.
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el-Cevheri ve ibn Faris'ten bir asir sonra gelen Ragib el-isfehani
(6.502/1108)’ye o6rnek olmak tzere ayrintilh bir sekilde bakildiginda diger
bazi dilbilimcileri gibi erade “s1,i” fiili hakkinda her iki muellifden daha fazla
bilgi verdigi, fakat bu kokten tireyen diger bazi kelimelere de onun yer
vermedigi gorilmektedir.

Ragib el-isfehani de ibn Faris gibi erade “s\,i” fiilini aciklarken mesiet
“.2l1” ile baglanti kurmamistir. Kelimenin koki olan ravd “s;,”: birseyi ki-

barca tekrar tekrar istemektir. “sG; 5 31,” /fistedi denir... “:31,)” bir seyin ardin-
us s .

da kosturmak anlamina gelen “3,5 31,” fiilinden gelmektedir. “:si,” kelimesi-
nin asil anlami sehvet, dilek ve umuttan olusan bir giictiir. Bu kelime yapil-
masinin veya yapilmamasinin gerekli olduguna karar verilen bir seye nefsin
meyletmesi i¢in ad yapilmistir. Bu kelime kimi zaman isin evveli igin kullani-
lir. O da nefsin bir seye olan meylidir/6zlemidir. Kimi zaman da isin sonu igin
kullanilir. O da isin yapilmasinin veya yapiimamasinin gerekli olduguna karar

vermektir. #°

Yani “irade” bazen kokte yer alan 6z anlamda oldugu gibi fikirler ve
secenekler arasinda ‘gidip gelme’, hangisinin secileceginde tereddiit etme
ve sonunda onu tercih ederek isteyip karar vermeyi hissettirmektedir.

Diger pek ¢ok alim gibi el-isfehani de irdde kelimesinin insan igin kul-
lanimiyla Allah icin kullaniminin farkli oldugunu belirtir. Allah icin kullanildi-
ginda onunla baslangi¢c degil sonucun kastedildigini ifade eder. Zira ylice
Allah meyletme/6zlem duyma anlamindan miinezzehtir. “Allah sunu irade
etti” denildigi zaman su kastedilir: “Allah onun séyle degil de boyle oldugu-
na karar verdi.” Ornegin su ayet gibi: “i5 (% 51,1 52,2 (X 511 &2 “Allah sizin
icin bir kétiiliik irade etse (kétiiliige karar verse) veya bir rahmet irade etse
(ivilik ve lutfa karar verse) (O’na karsi sizi kim koruyabilir).” (33/Ahzab 17).°°

imam-1 Azam’a gore; “irade; Allah'in zati sifatlarindandir. “irade”,
“mesiet” gibi batin varliklara karsi kudret nisbeti esit olmakla beraber
herhangi bir vakitte vuku bulmak suretiyle bir seyin yapma ve yapmama gibi
iki tarafindan birini tahsis eden bir sifattir.”>?

Kuran’da “si,i” kelimesinin gectigi yerlere baktigimizda “isteme, taleb
etme” anlamina gelen bu fiilin sadece Allah icin degil mimin ve musrik de

4 |sfehani, Miifredét, r-v-d md., s. 206-207.
0 Ragib el-isfehant, age., r-v-d md.
51 Ali el-Kari, imam-1 Azam Fikh-1 Ekber Serhi, s. 27.
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olmak Gzere insan tarafindan kullanildigi gibi cansiz varliklar icin de kullanil-
digini goririz:

Bl

rsrhml,@u,;;rsuwdm xS w &4 “Allah size agik

actk anlatmak, size, sizden éncekilerin yollarml gostermek ve tévbenizi kabul
etmek ister. Allah bilir, hikmetle karar verir.” (Nisa 4/26)
ks 3 L O wisein 54 gt L oK O O 4 3 “Allah tevbenizi

kabul etmek ister. Sehvetlerine uyanlar ise sizin biiyiik bir sapmayla sapma-
nizi isterler.” (Nisa 4/27)

Bir baska dyet de soyledir: &,3&0153 56,5 2 05 pgal 5L 0 55 155k 554 2

Allah’in nurunu agizlariyla séndiirmek isterler. Kéafirler hoslanmasa da
Allah, nurunu tamamlayacaktir. (Saf 61/8)

(L2554, 2 1)lax): Yikilmak isteyen bir duvar (18/Kehf 77). Bu ayette de
yikilmaya yiiz tutmus bir duvar icin erade fiilinin muzarisi kullanilmaktadir.

w7

el-isfehani erade “31,” fiilinin Kur’an’daki kullanimlarini aciklarken her
yerde ayni anlamda kullanilmadigina dikkat geker' Bazen “irade” zikredilir
fakat ondan emir anlami kastedilir. Ornegin: “ 1.8 2L, le” “senden sunu isti-
yorum” dersin fakat ondan “sana sunu emredlyorum anlamini kastedersin.
Su ayet bu anlamdadir: “ 24| (& .:,Jf/ 5 2 ‘.g; & l;” Allah sizin igin kolaylik
ister, giicliik istemez (2/Bakara 185) Bazen de “irade” kelimesinde iste-
mek/talep etmek anlami kastedilir: “_ 3 3 [P ujx, N”: Onlar yeryiiziinde
béblirlenmek istemezler (28/Kasas 83) yani boburlenmeyl kastetmezler ve
talep etmezler. irdde ihtiyari glic bakimindan oldugu gibi zorlama ve duygu
bakimindan da olmaktadir. Bundan dolayi “irade” kelimesi cansiz varliklarda
ve hayvanlarda da kullanilir: “_2%; 5f &, ilas": Yikilmak isteyen bir duvar
(18/Kehf 77). )

Sozluklerde bu sekilde tarif edilmesine ragmen esasen dilimize ge¢mis
olan sekliyle “iradeli insan” denilince “tercihinde sebat eden, azimli kisi”
anlasiimaktadir. Felsefe ve psikoloji iradeyi, eylemle ilgili kesin kararllik
gosterme, eylemi dislinceye uygun olarak gerceklestirebilme, insana ey-
lemlerine timiyle egemen olma, onlari kontrol etme glici veren zihnin
veya ruhun vyetisi olarak tanimlamaktadir. Ornegin hipnotize edilmis bir
adamin hareketleri kendisine telkin edilen imajin tesiriyle meydana gelirken,

52 Ragib el-isfehant, Miifreddt s. 206-207.
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normal halde bulunan bir insan ise yaptigl hareketin faydali olduguna hiik-
mederek o eylemi yapar.>3

Yani bu tanima goére irade kavraminin icinde akil ve kalp de rol almak-
tadir.

Ayni Ornek incelemeye diger fiil icin bakildiginda su bilgiler gorl-
meektedir:

- A

B. :L: “Sae” Fiili ile ilgili Diger Goriisler ve Kur’an-1 Kerim’de Kullani-
hii

el-Cevheri ve ibn Féris’in sézliklerinde gériilmeyen “sey” “::3” keli-
mesinin anlamini Ragib el-isfehani Miifredat adli eserinde; “bilinebilen ve
kendisinden haber verilebilen” sézleriyle acgiklar. “Sey” kelimesinin “:s”
fiilinin mastari oldugunu, bu kelimeyle Allah nitelendirildiginde anlami
“.Ls"(dileyen), bagkasi onunla nitelendirildiginde ise “. 33" (dilenen) oldugu-
nu ifade eder.> )

ibn Manzur ( 630 -711) “sey” ”1_5:” kelimesine “» jlxs o) " “sey ma-
lumdur” demis ama ne oldugunu aciklamamistir. O da el-Cevheri ve diger
pek cok lugatta gorildiugi gibi (s-y-e ) kokinden gelen kelimeleri agiklarken
ilk basta mesiet “i.:11” kelimesini vermis, anlaminin da “irade” “:s1,¥1” oldu-
gunu soylemistir. Ardindan da “z.:l” kelimesinin “cLz, -L2" fiillerinin masdari
oldugunu belirtmistir. Sonra da bu kelimenin icinde bulundugu su hadisi
zikretmistir: “Nebi’ye bir Yahudi geldi “Siz adakta bulunuyor ve ortak ko-
suyorsunuz, tis s 4 -l L Allah diledi ve ben diledim, diyorsunuz” dedi. Bu-
nun {zerine Nebi, Ei.z(,::u\ s L = Allah diledi sonra ben diledim, demelerini
emretti.”>>

Pek ¢ok sozliikte bu hadis gegmektedir. Hadisin sthhat derecesi tarti-
silsa da okurlarina sahabe devrinden beri mesiete irade dendigi kanaatini
verdirmektedir.

Murtaza ez-Zebidi (6.1205/1790) Tdcii’l-Aris adh sozligunde kelamci-
larin mesiet ile irade arasinda fark gérmediklerini, ancak ikisinin de kokleri-
nin farkli oldugunu, ¢linkii “mesiet”in sozlikte “var etme”, “irade”nin ise
“istek” anlamina geldigini, seyhinin (Firuzabadi) Kutbu’r-Razi’den naklede-

3 Aydin, Hayati, agm., s. 56.

4 Ragib el-isfehani, el-Miifredét, s-y-e md., s. 271-272. Benzer manalarin verildigi sdzliikler igin bkz. ibn
Manzur, Lisanu'l-Arab, s-y-e md.; Zebidi, Ta'cu'l-Arus min Cevahiri'l-Kamus, s-y-e md.

%5 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 1, 103, (s-y-e) md.



AN U

‘Erade’ ”:l)\ ve ‘Sae’ “:L2” Fiillerinin Karsilastirilmali Anlamlari 89

rek buna isarette bulundugunu belirtir. Ancak gene de sozliiginde “ira-
de”nin karsiligi olarak “mesiet” yazar.>®

:& “Sae” fiilinin masdari kabul edilen “mesiet” hakkinda imam-i
Azam’in soyle dedigi nakledilmistir: “Mesiet ile irdde bize goére, Allah
hakkinda duslintldigli zaman ayni seylerdir. Fakat kullar yoniinden
distniuldigld takdirde manalari degisir. Meseld bir kimse karisina irade
sigasiyle “seni bosamak istedim 23;5” dese karisi bos olmaz. Fakat mesiet
sigasi ile, “seni bogsamak istedim Zi:” dese, karisi bos olur. Clnki irdde
kelimesi ravede kokiinden alinmistir. Bu kelimenin manasi taleb etmek-
tir. Mesiet kelimesi ise icad etmekten ibarettir. Mesiet kelimesi ile bosa-
dim deyince, sanki senin talakini icad ettim demis olur ki bununla bosama

vaki olur.””.

Bir s6zlige 6rnek olmak lizere s-y-e maddesini ayrintili isleyecegimiz
Ragib el-isfehani de kelamcilarin cogunun .. “e tibki irdde gibi mana verdi-
gini belirttikten sonra su ifadeleri kullanir: “Bazilarina gore ise “i.:” her ne
kadar orfte irade “ss1,)” yerine kullaniliyorsa da onun asil anlami “bir seyi icat
etmek” (- Jisl2]) ve “onu elde etmektir” (.21 4Ls)). Su halde “i.:.” Allah’tan
olunca icat etmek, insanlardan olunca elde etmek anlamindadir. Yine onlara
gore Allah’tan olan mesiet “i.:.” “sey”in viicuda gelmesini gerektirir. Onun
icin soyle denilmistir: ”L-,SJ,{L:.HJL” ols 4l <Ls " Allah’in diledigi olur, dilemedi-
gi ise olmaz®. Allah’tan olan irdde “:s1,)” murat edilenin kaginilmaz olarak
meydana gelmesini gerektirmez.” *°

Yani bu paragraftan anlasilan sudur: Allah ister fakat her istedigini ye-
rine getirmez. Gercekten de yiice Allah “1,% s b [l - 57 Allah her sey igin
bir kader (6l¢ii) koymustur (Talak 65/3) ayetiyle rastgele degil her seyi bir
Olgliye gore takdir ettigini ifade eder.

isfehani son cimlesinden sonra delil olarak; “ ‘:’i, Ly Y5 22 (Jv iy Jg,
=X1” Allah sizin igin kolaylik ister giigliik istemez (2/Bakara, 185). “ . , 4l L}
sl (L” Elbette Allah kullari igin hicbir haksizlik istemez. (Mimin 40/31)

56 Zebidi, Ta'cu'l-Arus min Cevahiri'l-Kamus, 1, 151, s-y-e md.,

57 Ali el-Kari, imam-1 Azam Fikh-1 Ekber Serhi, s. 28.

%8 Bu bir s6z degil hadistir. Zeyd b. Sait ve Ebu Derda onu Hz. Peygamber’den rivayet etmislerdir. (Bkz.
Ebl David, Edeb 110).

% [sfehani, Miifredat, (s-y-e) md., s.271.
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ayetlerini gosterip insanlar arasinda zorluk ve hastaliklar oldugunu ifade
eder. %

Gorildugi gibi Ragib el-isfehani bu sézleri r-v-d bahsinde degil s-y-e
bahsinde islemektedir. Yani; Allah, irade etmedigi diger bir deyisle razi ve
hosnut olmadigi halde pek ¢ok zuliim ve haksizlik gerceklesmekte, imtihan
sirrina binaen diinyada karsihgl verilmeyen pek ¢ok zuliim ilahi mahkemeyi
beklemektedir.

el-isfehant ayrica kelamcilarin bu ikisi arasindaki farklara degindigine
de isaret ederek onlarin su goérislerini nakleder: “Kimi zaman Allah’in
iradesi heniiz ortaya ¢ikmadan insan irddesi ortaya cikar. Ornegin insan
bazen élmemeyi murat eder/diler, fakat Allah bunu kabul etmez. insanin
mesieti, dilemesi ise ancak Allah’in mesietinden dilemesinden sonra gercek-
lesebilmektedir. Zira Allah buyurur ki: “dlsLz, oiﬁvl a3t Ly (Allah dilemedikge
siz dileyemezsiniz.)(76/insan 30).”5!

Aslinda bu ayetlere sozliikte verilen anlamlardan “var etme” manasini
verdigimizde ifade; (Allah var etmedikge siz var edemezsiniz.)(76/insan 30)
olmaktadir.

Sozlerinden anlasildigi gibi Ragib el-isfehani Allah’in irddesinin yani is-
temesinin mutlaka onu yaratmasi anlamina gelmeyecegini, mesiet kelimesi-
nin ise ‘istemekle birlikte yaratmak’ anlamina kullanildigini belirtmektedir.
Yani Allah’in, irdde etmesine ragmen bazi fiilleri yaratmazken, mesiet ettik-
lerini yarattigini ima eder.

C. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Bazi Akademisyenlerin Erade “.1,i” ve Sae
“.\3" Fiillerini Karsilastirma Ornekleri

Mezhep ihtilaflarina yol agan bu iki fiilin anlam bakimindan birbiri ye-
rine kullanilmasi sonucunda ayetlere farkli anlam verilmesi glinimiz aras-
tirmacilarindan bazilarini konu lizerinde inceleme yapmaya sevk etmistir.
Bizim ¢alismamiz el-Cevheri ve ibn Faris’in sézliik degerlendirmeleri ile sinir-
hdir. Ancak makale sinirlarimiz igerisinde bu iki fiilin ger¢cek anlamini ortaya
¢itkarmak icin birka¢ 6rnek vermek her iki kavramin da daha iyi bir sekilde
anlasilmasina vesile olacaktir.

Hlseyin Atay’a gore mesiet ile irade kokleri farkh oldugu icin birbirin-
den farkh anlamlardir. “Mesiet” kelimesinin liigat manasinda verilen anla-
mina gore, “s-y-e” kokl ayni zamanda “mevcut” ya da “varlik” olarak tanim-

%0 jsfehani, Miifredat, (s-y-e) md., s.271.
51 {sfehani, age., (s-y-e) md.
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lanan “sey” kavraminin da kékidir. Buna gore mesiet kavrami “bir seyin var
ve icad edilmesi, bir seye varlik verme, onu ortaya cikarma manasina gel-
mektir. Bununla birlikte bir konuda yanilmazlik ve onun dogruluguna isabet
etme, yerinde is gorme, amagladigl hedefe ulasma noktasinda dogrusunu
yapma, manalarina da gelmektedir®?,

Saim Yeprem’e gore; alimleri ayni delillerden yola ¢ikarak farkh so-
nuclara gotlren etken, Kur'an-1 Kerim ayetleri ve hadislerin ozellikleri ya-
ninda, bu sahislarin zihin yapilarini ve tercihlerini olusturan 6n kabulleri ile
bu delillere bakmalaridir.®®

“

Pek cok alim “3i,i” ve “:” fiillerine “istedi, taleb etti” seklinde ortak
anlam verirken Abdilaziz Bayindir bunun ¢ok buyik bir hata oldugunu, s6z-
liklerde anlam kaymasi yapildigini séyler.%*

“«

Abdilaziz Bayindir'in israrla vurguladigi nokta sudur: “Muhakkikler
demislerdir ki, mastar mimi mastar anlaminda isimdir ama mastar
degildir.®> Dolayisiyla mesiet “i.:l” kelimesinden hareketle sde “.L2”
fiilline bir anlam yliklenemez. Ama Arap dili uzmanlari bu konuda dik du-
ramadiklari igin 6nce megsiet “i.:l”e irade anlami verilmis, sonra bu
anlam, sae “.L2” fiiline tasinmistir. Bu tavir ¢ok sayida ayetin yanlis anlasil-
masina ve ayetler arasi iliskinin bozulmasina yol agcmistir.”®® “i.:. mesiet
kelimesi Kur’an’da yoktur. Bazi zayif hadislerde ve bir kisim edebi eserlerde
az da olsa rastlanabilir. Araplarin pek bilmedigi mesiete, sonralari bir delile
dayanmadan irade anlami verilmis, bu anlam Kur’an’da ¢okga yer alan sae
:Lz fiiline taginmis ve daha sonra da s6yle bir kural olusturulmustur: “ .o G 5V
Ll ol dee sal¥1 5 &2ll” “Ehl-i Slinnet’e gére megiet ile irade arasinda fark
yoktur.67” 68

62 Atay, Hiiseyin, islam’in inang Esaslari, s. 101; Celebi, Hiisna, EImalli Hamdi Yazir'da irade-Mesiet
Kavrami, s.101’den naklen.

% Yeprem, M. Saim, irdde Kader ve Mes’dliyet iliskisi, Kur'an-1 Kerim’de Mes’Gliyet [Kaynagi, Sinirlari,
Sonuglari], ss. 391-404.

6 Bayindir, Abdiilaziz, Kur’an Isiginda Dogru Bildigimiz Yanlslar, s., 134-135.

& Bayindir'in kullandig1 kaynak icin Bkz. Muhammed Said isbir, Bilal Ciineydi, es-Samil, Mu’cem fi ulam’il-
luga ve Mustalahdtihd, s. 857.

% Bayindir, Abdiilaziz, Dogru Bildigimiz Yanhslar, 134-135.

67 Bkz. Nuruddin es-Sabdni, el-Biddye f7 usal’id-din, s. 72.

%8 http://www.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/kuranda-irade-sey-ve-fitrat.html 30.09. 2014.
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Kisaca Bayindir'a gore; i “seyi olusturdu” demektir. Faili insan olan
sde “:Lu"'ye “05s” (olusturdu) anlami verilebilecegi gibi “Cac d a2” “olusum
icin gerekli cabayi gdsterdi” ® anlami da verilebilir.

Yine Abddlaziz Bayindir En’am 148 ve 149. ayetlerini ele alarak sae fii-
line verilen anlam kaymasi ylziinden kendine Musliiman diyenlerin ¢ogu-
nun verilen meallerde aynen misrikler gibi diisindugini soyleyerek c¢ok
bilyik bir iddia ortaya koyar:

Bayindir ayetlere sdyle meal vermistir:

PP i

fre_uuau;.uw.xsbu.xs;@uﬂuf.yjb,b\\i,usj';luzul'ujjbsﬁ\dﬂww
j,bwU\u&l:d.bub uﬂ,;wﬁlu\,umwmwg\UO?N(,L;JAVSMJA&L“LMJ

uuwl (,Sl.,\.& AR?

“Miisrikler diyeceklerdir ki: “Eger Allah icimizde hidayeti yaratsaydi ne
biz sirke diiserdik ne atalarimiz. Bir seyi haram da kilmazdik.” Onlardan
oncekiler de azabimizi tadincaya kadar béyle bir yalana sarildilar. De ki:
“Yaninizda bununla ilgili bir bilgi var mi ki, ¢ikarip bize gésteresiniz. Siz sade-
ce zanninizin pesine takilmissiniz; siz sadece atiyorsunuz.” “De ki, susturucu
delil Allah’in delilidir; eger icinizde hidayeti yaratacak olsaydi elbette onu
hepinizde yaratirdi.”

Geleneksel meal ise soyledir: “Miisrik olanlar elbette diyeceklerdir ki:
“Eger Allah dilemis olsa idi biz de sirke diismezdik, babalarimiz da. Ve ne de
bir seyi haram kilardik.” Onlardan evvelkiler de béyle tekzipte bulunmustu,
nihdyet azabimizi tattilar. De ki: “Sizin yaninizda ilimden bir sey var mi? Onu
bize ¢ikarsaniza. Siz zandan baska bir seye tGbi olmuyorsunuz ve siz ancak
yalan yanlis tahminlerde bulunanlardan baska degilsiniz. De ki: “Hiiccet-i
bdliga, Allah Tedld’ya mahsustur. Eder o dileseydi elbette hepinizi hiddyete
erdirirdi.”"°

Bayindir bu mealde “::” fiiline “si,i” manasi verilerek Allah’in, onla-
rin bu yalanini “Eder o dileseydi elbette hepinizi hidéyete erdirirdi.” diyerek
tasdik etmis gosterildigini ifade eder. Halbuki sonraki ciimlede “Onlardan
evvelkiler de béyle tekzipte bulunmustu, nihdyet azabimizi tattilar. De ki:
“Sizin yaninizda ilimden bir sey var mi? Onu bize ¢ikarsaniza. Siz zandan
baska bir seye tadbi olmuyorsunuz ve siz ancak yalan yanlis tahminlerde bu-
lunanlardan baska degilsiniz.” buyrulmaktadir. Geleneksel mealdeki gibi
anlam verilince bu iki anlam birbiriyle ¢elismektedir. Clinkl Yice Allah bu

59 http://www.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/kuranda-irade-sey-ve-fitrat.html 30.09. 2014
79 Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Kuran-1 Kerim ve Tiirkge Meal-i Alisi.
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climleyle onlari yalancilik, bilgisizlik, zan ve yanhs tahminlerde bulunmakla
suclamaktadir. Nitekim su ayet de bu anlamanin yanlis oldugunu ortaya
koymaktadir:

s e W5 e O RS e Gl 2 K (KT SR A “Allah ister ki,

size agik agik anlatsin; sizi, sizden éncekilerin yollarina yéneltsin ve tévbenizi
kabul etsin...” (Nisa 4/26)

Bu ayete gore Allah herkesi yola getirmek ister. Zaten elgilerini
bunun icin gondermistir. Bir ayette insanlarin yola gelmesini isteyip
digerinde istememesi olacak sey degildir. Eger “.Ls” fiiline “seyi var etti”
anlami verilirse hata dizelir ve cgeliski ortadan kalkar. Buradaki “sey”
hidayet oldugu icin “:.L:” “hidayeti var etti” seklinde tercime edilir. O
zaman Enam 148. dyette misriklerin sdyledigi s6z su olur: L &l sb1) Gl o3 3
GAGTY; G5 AT G (oY) “Allah icimizde hidayeti var etseydi ne biz sirke diiserdik
ne de atalarimiz.”

Yani Allah, varliklari yarattigi gibi icimizde hidayet de yaratsaydi
sirke dismezdik, demis oluyorlar. Halbuki Allah’in boyle bir kurali
olsaydi o hidayeti herkeste yaratirdi. O zaman da iman, bir imtihan
vesilesi olmazdi. Bu sebeple Endam 149. ayetin meali soyledir: L:;uwdi
(W) o 3 Letld) Gt 2310 (oS3 2ad 51) (L3 36 3901 “De ki, susturucu delil Al-
lah’in delilidir; eder icinizde hidayeti yaratacak (isteyip var edecek) olsaydi
elbette onu hepinizde yaratird..”

Yani bu durumda hidayet, insanin tercihine bagli olarak yaratiimak-
tadir. Eger hidayeti tercih etselerdi Allah onlarda hidayeti olusturacak, yara-
tacak, var edecekti. Bu anlamin boyle olduguna ayetin ilgili bolimi uJSg_,UJS
Cabids = TV J.Ul “Onlardan éncekiler de azabimizi tadincaya kadar
béyle bir yalana sarildilar.” de §ah|tI|k etmektedir. Allah musrikleri ispata
cagirmis ve soyle demistir: (J : O?N (.1; e ‘.S.u J.b QG “De ki; yaninizda bir
bilgi var mi ki, ¢ikarip bize gosteresm/z?” Bir bilgileri olmadigi icin onlar,
zanna dayanmakta ve yanlis tahminlerde bulunmaktadirlar. Nitekim ayetin
ilgili bolumu soyledir: &,5°2 3] RN uumu 5545 5| “Siz sadece zanninizin pe-
sine takilmissiniz; siz sadece atiyorsunuz.”™

Bayindir buna benzer pek ¢ok 6rnek gosterir ve “Allah diledigini yola
getirecek ve diledigini saptiracaksa neden elgi gdnderir? Boyle anlamsiz bir

71 Bayindir, Dogru Bildigimiz Yanlslar, ss. 145-148.
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is dogru karar veren Allah’a yakistirihr mi? Allah’in sézline, celiski olustu-
racak sekilde anlam verilir mi?” diyerek bu tezini savunur. 72

Ahmet Bulut makalesinde bu ayetle ilgili olarak soyle der: “Allah'in di-
lemesine, cehri anlam ylikleyen misriklerin gerekgelerini Allah kabul etme-
mistir. Onlarin kabul edilmeyen gerekgelerinin, bazi Misliman yazarlarca
benimsenmesi, din agisindan hayret uyandiracak bir tavir olsa gerektir. Al-
lah, puta tapanlarin, "Allah dileseydi babalarimiz ve biz puta tapmaz ve hig-
bir seyi haram kilmazdik “ demelerini, " ... siz ancak zanna uyuyorsunuz ve
sadece tahminde bulunuyorsunuz” buyurarak reddetmistir.””?

Sitki Gllle erken donem tefsirlerinde (yirmi adet tefsirde) yaptigl
arastirmada mesiet ve irdde kavramlari ¢evresindeki istifhamlarin, tartisma-
larin sahabe doneminde basladigini soyler. Buna zemin hazirlayan da tiirdes
fiillerin Kur'an-1 Kerim'deki farkli kullanimlaridir.”*

Bilindigi gibi ilk donem sozliik ¢alismalari Kur’an ve hadiste bulunan
bazi kelimeleri agiklamaya yonelik géribu’l-Kur’an ve géribu’l-eser adi veri-
len ¢alismalar seklindeydi. Sitki Gille’nin arastirmasindan anlasildigina gore;
ilk tefsirlerden ibn Abbas'a (6.68/687) nispet edilen ve el-Mikbas min Tefsir-
i Ibn Abbas diye anilan eserle Dahhak'in (6. 105/723), Tefsiru Dahhak diye
anilan tefsirinde bu kelimelerin gectigi ayetler tefsir edilmedigi gibi ilgili
kokten gelen ayetlere de yer verilmemistir. el-Misri’nin (6.197/812) el-
Cami' fi Tefsiri'l-Kur'an adl eseri ile el-Ferra’nin (6.207 /822) Medni'l-
Kur'dn'inda da bu kelimelerin vurguladigi anlamlarla bir problemin olmadigi
sezilmektedir. Ancak Ebu Ubeyde (6.210/825), Mecdzii’l-Kur'an adli eserin-
de “.;& / sey"” lafzini, bulundugu ortama gore anlamlandirmistir. Mesela:
‘& Lﬁ;p—v;m} oIl Ty 5”; "(De ki: Ey Ehli kitap! (Tevrat'i, incil'i ve Rabbinizden
size indirilmis olanlarin gereklerini yerine getirmenize degin) hicbir deger
lizerinde dedgilsiniz! ... " (Maide 5/68) ayet pasajini: 'Elinizde bir delil, bir hak,
bir beyan yoktur' seklinde yorumlar (Bk. I, 71). (&iz) fiiline de 'dilemek,
istemek' anlamini verdigi acik¢a goriilmektedir. Clnki bir yerde su ifadeyi
de kullanir: ez cis o) 5 S35 G 06 “istersen merfu yaparsin istersen man-
sup" (Bkz. Il, 231).7 /

72 Bayindir, age., 5.143.

73 Bulut, Ahmet, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri”, s.142

74 Giille, Sitki, “Erken Dénem Tefsirlerinde Mesiet ve irade Kavramlar”, s. 43.
5 Giille, Sitki, agm., s. 46.
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Yani “mesiet” bu tefsirlerde “irade” anlaminda kullanilmaktadir. Son-
raki tefsirlerde de zaten sae “:L:” fiili bilindigi gibi bu sekilde “diledi, istedi”
manasinda kullanilmistir.

Sitki Gille ilk donem tefsirlerini taradiktan sonra ayni donemlerdeki
bazi sairlerin siirleri ile edebiyatgilarin eserlerinin de incelenmesi gerektigi
kanaatine varildigl ve sonugta incelenen siirlerde, liigat ve edebi eserlerde
mesietin irdde manasinda kullanildiginin goérildigiini kaydeder. ¢ Bu aras-
tirmalarin sonunda Sitki Gille su sonuca varir:

“Mesiet bir kavramdir. Bir kavramin tiredigi kelimenin anlami cerce-
vesinde olusmasi bir zorunluluk degildir. Clinki kavramlasmanin konsepti
farkli bir olgudur. Mesela lugat manalarindan farkh anlamlarda kullanilan
s 55 [vudd, oS /teyemmUm, > /salat, sis; /zekat, oo /savm, .., /yemin
gibi bir siirG dini kavram vardir. Bunlar ya Sari Teala tarafindan kavramlasti-
rilmis ya da yemin de oldugu gibi tabii seyrinde kavramlasmislardir. Su halde
mesietin kavramsalliginda bir muhdeslikten sozedilecek ise bu muhdeslik
Ragib'in Allah'in megsietini icad ile yorumlamasinda aranmahdir.” 7/

“Var kilmayi istemek” anlaminda irade ve megsietin ortak bir anlam
alanina sahip oldugunu soyleyen Murat Memis mesietin irddeden tama-
men farkli oldugu yolunda ileri strilen bazi fikirlerin dogru olmadig
kanaatindedir. Mesiete “var kilma” anlami verildigi takdirde “ L Si;.
s/diledigini yaratir” gibi bazi Kur’ani ifadeler, “Allah, var kildigini yaratir”
sekline dontslr ki, boyle bir yorumu tercih etmenin hicbir gerekgesi

olamaz.”®

Murat Memis yaptigl arastirma sonucu bu iki kavramin bir birinin ye-
rine kullanildigi ayetlerin iradenin tasidigl tim manalar hakkinda degil,
sadece onun “yapma/yaratma karar” anlami ile sinirl oldugunu soyler.”®
Asagidaki ayetler bu gruba 6rnektir:

“Uy 7 6 5 036N G e o F ol LA a5 1 T 5 2 0y “Siiphe
yok ki Allah, iman edip salih amelleri isleyenleri iclerinden irmaklar akan
cennetlere koyacak. Siiphesiz Allah diledidini (irdde ettigini) yapar.” (22/Hac:

14).

6 Giille, Sitki, agm., s. 50.
77 Gulle, Sitki, agm., s. 51.
78 Memis, Murat, agm., ss. 110-112.
7® Memis, Murat, agm. ss. 110-112.
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L;uw\J;@;,w\4»\J@jafv\¢juﬂtet;tdwu|d,uu\y\d.um\iﬁ" “Al-
lah, iman edenleri, diinya hayatinda da, ahirette de saglam bir s6z lizerinde
tutar; zalimleri de saptirir. Allah, diledigini  (mesiet ettigini) yapar”
.(14/ibrahim: 27).

Ui o g 1 O o o3 iS5 “Iste biz onu (Kur'én'i) béylece,
apagik dyetler olarak indirdik. Siiphesiz Allah diledidini dogru yola eristi-
rir.” (22/Hac: 16).

”gt;uwts%ujmwfi\m&@;\ysgnwuﬁﬁv, wwuﬁ 2t s
(”“’““‘ Li2" “Insanlar icinde bir kissm beyinsizler takimi, "Bunlari bulunduklari
k/bleden ceviren nedir?" diyecekler. De ki: "Dogu da, bati da Allah'indir.
O, diledigi kimseyi dosdogru yola hiddyet eder." (2/Bakara: 142).

Murat Memis’e gore; irdde kavraminin iceriginde vyer alan diger
anlamlar ve baska bazi kavramlarla arasindaki iliskiler, onun mesiet
kavramiyla birebir es deger olmasina engel olmaktadir. irdde kavrami, “var
kilma karar1”nin yani sira diger anlam alanlarini da kapsiyor olmasi baki-
mindan mesiet kavramina gore daha genis bir kullanim imkanina sahip-
tir. Mantiksal bir onermeyle ifade etmek gerekirse ‘her mesiet bir irade
olmakla birlikte her irade mesiet degildir.’ &

insanin iradesini ilgilendiren nokta ile tabii ve kevni hadiseleri ilgilen-
diren ciheti birbirinden ayirmak lazimdir. insanin disindaki varlklarin mu-
kadderatlarinin tayin ve tesbitinde, sorumluluklari olmadigi icin insana ben-
zemez. Allah, ona yol gostererek yardimci olmak igin, peygamber ve kitap
gondermektedir. Yani, insanin 6zglir iradesi oldugu icin, Allah kuluna teklifte
bulunmaktadir. irddenin mecburiyeti demek, irdde yoktur demektir. Ciinki
mecburiyetin oldugu yerde iradeden s6z edilemez. Buna gore, insanin kade-
ri, iyiligi veya kotilGgl yapacak sekilde yaratiimis olmasidir (Bkz. Tegabin 2,
insan, 3, Sems 8, 9, 10). Nitekim ikbal: "Allah, hiir irddeli insani yaratmakla,
bazi konularda irddesine sinir koymustur." demektedir.8! Takdir insanin
sorumlu olmadigi alanlari kapsamaktadir. insanin sorumlu oldugu fiillerinde
ise birey, en az iki segenekten birini tercih edebilecek sekilde hiir birakilmis-
tir.82

GOruldagu gibi bu iki fiilin ligat olarak anlasilmasi ve yorumlanmasin-
dan kaynaklanan ihtilaflar islam’in ilk devirlerinden itibaren varhigini siir-

8 Memis, Murat, agm., s. 112.
8 Bkz. ikbal, islam Diisiincesinin Yeniden Dogusu, 112. Aydin, “ikbal'in Felsefesinde insan”, s. 90.
82 Ahmet Bulut, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri”, s.140-141.
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"7

diirmektedir. Qyle ki “si,i” ve “:Lz” fiillerine verilen anlama gore Kur’an ayet-
lerine verilen mana da farkl boyutlara tasinmaktadir.

Gergek su ki; konumuz olan bu fiillerin anlasilip acikliga kavusmasi yi-
ne Kur'an’la gergeklesecektir.

insanin secimli olmadig veya isteyip tercih ederek yani “irdde ve me-
sieti”yle gerceklestirdigi hadiseleri, olaylari, kisacasi evrendeki her seyi yara-
tan Allah’dir. Ancak yine kendisinin dilemesi ve istemesiyle imtihana tabi
tuttugu insani se¢imli ve 6zgir birakip tercih etmesini isteyip saglayan da
Allah’tir. Bunun boyle olmasini yiice Allah istemistir.

Yani insan segmekte, Allah yaratmaktadir. Nitekim Kuran-i Kerim’in su
ayetleri buna 6rnektir:

r«*"‘“ G o1y5a d;- (’f" G Y @l ol .muhakkak ki Allah, bir kav-
n;n/toplumu nefislerindeki tutumunu deg/,st/rmed/kge deg/§t/rmez”83 YRS S
8BRS 1a5 ekl Artik /steyen inansin, lsteyen inkdr etsin”®, “ o Sasl iste-
diginizi yapin”®, “S.z &5 d KPR AN ul iste bu muhakkak ki bir 6giit-
tiir, isteyen Rabbine bir yol tutar!”

Bu ayetler ayni zamanda insanin sorumlu oldugunu da ortaya koy-
maktadir. Nitekim Kur'an bu hususu soyle agiklamaktadir: "Dogrusu Biz,
emaneti (sorumlulugu) géklere, yere, daglara sunmusuzdur da onlar bunu
yliklenmekten ¢ekinmisler ve ondan korkup titremislerdir. Pek zalim ve ¢ok
cahil olan insan ise onu yliklenmistir. "(Ahzab, 72)

Ayrica Allah’in hidayet vermesinin de rastgele degil Allah’in belirledigi
sartlara bagh oldugunu, gecmisinde ve hali hazirda yaptig iyilik ve degerler-
le baglantisi oldugunu da yine Kuran’dan 6grenmekteyiz. Kimleri dogru yola
iletecegi de Kur’an’in su ayetlerinde gayet belirgin bir sekilde anlatiimakta-
dir:

) ;tﬁ o g.j; 425 “Allah, kendine yéneleni yola getirir.” (R’ad, 13/27;
Sura, 42/13).

Foh blre ) Gas 3B Gy a2 55 “Kim Allah’a baglanirsa  kesinlikle
dogru yola iletilir’ (Al-i imran, 3/101).

83 Rad: 13/11.

84 Kehf: 18/29.

85 Fussilet: 41/40.
8 [nsan: 76/29.
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“Allah, rizasina uygun davranani (Kur’én) vasitasiyla selémet yollarina
yéneltir; kendi izni ile onu, karanliklardan aydinliga ¢ikarir ve dogru bir yola
sokar.” Maide, 5/16.

Kimlerin yaptiklari ylziinden hidayete ulasamayacagi da su ayetler-
den anla§|lmaktad|r' ”;&@\ g;ﬁl 6#'&‘&\3 " “Allah zdlimler toplulugunu yola
getirmez.”® " 5a, G ¢ ] S N W3 “Allah fésiklar toplulugunu yola getir-
mez. 88 ”;, - ¢33 S N3” “Allah kéfirler toplulugunu yola getirmez. »89
” 90 7 u\

75

) )us 2385 )A ey %l ol " “Allah nankér yalanciyi yola getirmez.
ARG PRIy “Allah yalanci misrifi yola getirmez.”®* “ -\

ubb;)fwfyu.».ﬂ\d
Bl etz N @ ”Ayetler/ne inanmayanlari Allah yola getirmez.”*?

Hz. Osman’in Medine’de sehit edildigi giin 6n dért yasinda®® olan Ha-
san Basri’nin (6. 110/728) de Allah’in diledigini saptirip diledigini rast gele
hidayet etmedigine inandigi anlasiilmaktadir. Zira Emevi Krali Abdilmelik’e
yazdigi mektubunda su sézler vardir: ”Sayet Allah, cahillerin dedigi gibi rast
gele dileyen olsaydi, Allah Teal3, 5 G \}.\.o.ol dilediginizi isleyin®®" yerine

“lizerinize takdir ettiklerimi isleyin” derd| ,&:b AR _w:b L 035 “dileyen
inansin, dileyen inkar etsin”®®> demeyip bunun yerine “istedigim kimse iman
etsin, istedigim kimse de kafir olsun” derdi.. Ey Emirel Miminin! insanlar
Allah’in Kitabina itiraz ederek onu tahrif ettiler. Allahin sozlerinin bazisi,
diger bazilarini yalanlamaz, O ancak bazisi bazisina benzeyen belig sekilde
sOylenmis bir Kitaptir. Onun ayetleri birbirine zit degildir. “..& S jié;f”:
Zira O (kitap) "Her isi ceviren, her mahluk tarafindan éviilen Allahin vahyi-

r... (Fussilet 41/42.).. Ey Emirel Muminin! Allah bir kulu kér edip sonra
"gor, yoksa sana azab ederim" veya sagir edip sonra "isit, yoksa sana azap
ederim" yahut dilsiz edip "konus, yoksa sana azap ederim" demiyecek kadar

uﬁ

87 Bakara, 2/258; Al-i imran, 3/86; Maide, 5/51; En’am, 6/144; Tevbe, 9/19, 109; Kasas, 28/50; Ahkaf,
46/10)

8 Maide, 5/108; Tevbe, 9/24, 80; Saff, 61/5;

89 Bakara, 2/264; Maide, 5/67; Tevbe, 9/37.

%0 7Ziimer, 39/3.

%1 Mi’min, 40/28.

92 Nahl, 16/104.

% Karadeniz, Osman, “Hasan el-Basri’'nin Kelami Gériisleri”, s. 135.

% Fussilet: 41/40

% Kehf: 18/29.
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insafli ve adildir. Ey Emirel miminin! Bu akil sahipleri icin gizlenmiyecek bir
hakikattir.”®

SONUC

Yukarida gorildagi gibi “s1,i” ve “.Lz” fiilleri ile bu harflerden olusmus
kelimeler ayni ¢cagda yasamis iki dilbilimci agisindan incelenmistir.

el-Cevheri bir kékten tiiretilmis kelimelere ibn Faris’den daha fazla
yer vermis ve daha fazla agiklama yapmistir.

ibn Faris’in sézligiinde “..:” fiilinden hic bahsedilmezken “si,i” fiilinin
gectigi tek climle sudur: “.dus Lo £3,1150 s Jniz Of Je £351,:d,5” (0 isi yapmasini
istedigin zaman “Boyle yapmasml_iste}:!im” dersin).

Cagdasi olan el-Cevheri’nin ise r-v-d kdkiinden tiiretilen kelimelerden
ilk agikladigi kelime “si,i” fiilinin masdari olan “s51,y1” kelimesidir. illetli bir fiil
oldugu icin hangi halden hangi hale geldigini ayrintilariyla verir. “irdde”ye
“mesiet” anlamini verdigi gibi, “mesiet”e de “irade” anlamini verir.

Buradan anlasilan ibn Faris’in “si,” ya da “:Ls” fiilinin zaten bilinen bir
kelime oldugu icin ona degil de az bilinen kelimelere yer vermesidir. Clinki
bilindigi gibi garibu’l-Kur’an, garibu’l-eser adi verilen sézliik ve tefsirler is-
lam’in ilk asirlarinda sadece bilinmeyen, ya da az kullanilan kelimeleri agik-
lamaya yonelik eserlerdir. Nitekim sonraki yillarda hazirlanan bazi s6zltkler
daha ayrintili bir agiklama sunmaktadir. Yine bu sozlikten bazi kelimelerin
silindigi ya da ¢ikarildigi da akla gelen hususlardan biridir. Bir baska husus da
zamaninda cereyan eden mezhep kavgalarina sebep olan bu kelimelerle
eserinde bile ihtilafa vesile olmak istememesidir. Ya da ibn Faris, “mesiet”e
“irade” anlaminin verilmesine taraftar degildir veya onun zamaninda ve ilmi
cevresinde bu kelime bu manada birbirinin yerine kullanilmamistir. En dog-
rusunu Allah bilir.

Sonraki dilbilimciler daha genis aciklamalarda bulunsa da h. 390/m.
1000’li yillarda yasayan her iki muellifin “si,i” fiili icin sdyledikleri 6z anlam
“istedi, taleb etti, arayip bakti, bir yerden digerine bir maksat i¢in gidip gel-
di, iki sey arasinda gidip geldi, yavas ylridi” anlamlarini ifade etmektedir.

Talep edip istemenin iginde ise meyletme, birkag tercih arasinda gidip
gelme yani dislinceler arasindan birine meyledip o yonde karar kilma da

% Liitfi Dogan ve Yasar Kutluay, “Hasan el-Basri’nin Emevi Krali Abdiil Melik’e Kader Hakkindaki Mektu-
bu, Risale Cevirisi”, ss. 75-84.
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vardir. Sonraki asirlarda yasayan dilbilimci, mifessir ve filozof arastirmacila-
rin bu manalari da eserlerine kattiklari sahit olunan bir husustur.

Yine her iki muellifimizin s-y-e “L.:” maddeleri, yerinde gorildugu gibi
tamamen birbirinden farklidir. Oysa tim llgatlar asagl yukari ayni manayi
verirler. Her iki muellifin ortaklasa yer verdigi tek kelime “C:” kelimesidir.
Ancak bu kelime ibn Faris’in liigatinde ‘cirkinlestirdi’ anlamina gelirken el-
Cevheri’nin ligatinda ‘yiikledi’ manasini tasimaktadir. Sonraki alimler ve
sozlikler manayi acikhiga kavusturmus, arastirmasini yaptigimiz maelliflerin
sozlikleri ise bu konuda yetersiz kalmis, kelimeye doyurucu ve tatmin edici
bir anlam verilmemistir. ibn Faris’in s6zIUgl, icinde “sde” tirevi bir ciimle
dahi kullanmazken Cevheri “sae” (:-Lz) fiiline “erade” “si,i” ile ayni manayi
vermigtir.

“s1,1” fiilinin ‘istedi, taleb etti’ anlamina geldigi hususunda dilbilimcile-
rinin hicbir problemi ve ihtilafi yoktur. Ancak “var olan, mevcut olan” anla-
mina gelen “sey” “. 2" kelimesinin masdar olmasi hasebiyle ondan tiretilen
“sae” “.Ls” fiiline cimlenin o anlamin verilmesinin gerektirdigi yerde “var
etti, olusturdu” denmeyip “erade” “si,i” fiiline verilen anlam verilince, mas-
dari olan “mesiet” kelimesi de “irade” manasini almistir. Bu manalandirma-
nin ne zaman ve nasil yapildigi belli olmamakla birlikte bu kelimenin ve bu
kelimenin yer aldig1 ayetlerin yorumu etrafinda ¢ok biyik ihtilaflarin ortaya
ciktigr bir gercektir. Bir kisminin érnegini verdigimiz gibi bu ihtilaflar hala
glncelligini korumakta ve miinazaralar yapilmaktadir.

4

Mesiet “i.:.” kelimesinin irdde “:siy)” (isteme, taleb etme, dileme)
kavramina ilaveten failinin Allah ya da insan olmasina, yani kullanildigi yere
gore degisen “istedigini ortaya ¢ikarma, isteyerek yaratma, varliga ¢cikarma,
var etme” anlamlarina da geldigi bu makaleden ¢ikan baskin goéris olarak
gOze carpmaktadir.

Bu durum, giiniimiizde pek ¢ok alimin vurguladig gibi ayetlere parca-
ci bir yaklasimi degil, Kur’an’in bitlinlini géz 6nlne alarak anlam vermeyi
zorunlu kilmaktadir. Aksi takdirde her goriisiin taraftari bu konuda kendini
ispatlayan ayetleri delil olarak sunup hakliligini ilan edecektir.

Halbuki sae “.L:” fiiline “diledi” manasi verilse bile yukarida az dnce
orneklerini gordigimiiz gibi tek bir ayetin degerlendirilmesi ile degil konu
ile ilgili tim ayetleri toparladigimizda Allah’in her seyin yaraticisi ve varliga
¢ikis izni vermesi sebebiyle saptiranin da hidayet verenin de O oldugu anla-
silmaktadir. Ancak Allah’in bunu rastgele degil de bazi belirledigi olcilere
gore yaptigl/yarattigi ortaya ¢cikmaktadir.



‘Erade’ ”’Jﬁ” ve ‘Sae’ “:L2” Fiillerinin Karsilastirilmali Anlamlari 101

Tabii ki ylce Allah “Bilen bir topluluga ayetlerini ayrintili olarak acik-
lar.” (Yunus 10/5).

O halde bilmemiz gereken 6nce Kur’an’dir. “Bilme”nin iginin nasil
doldurulmasi gerekiyorsa dyle doldurulmasi gerekmektedir. Su ana kadar bu
konunun hala ihtilafh oldugunu soyliiyorsak bunun sebeblerinin basinda
Allah’i ve O’nun kitabini yeterince tanimamis olmamiz gelmektedir. “1,5% &«
2,38 3= @” “Allah’in kadrini hakkiyla takdir edemediler” (Hacc, 22/74) ayeti
onemini hep korumaktadir.
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