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Ozet

Bu calismamizda ahldk ilminin Islam dinindeki ko-
numu ve tarihi stiregte ortaya ¢tkan ahlaki algt degisiminin
Mtisliiman birey ve toplumun nitel karakterini ne yénde
etkiledigini arastirdik. Bu anlamda insan nefsi tizerinde
gerceklesen ahldki degisim ve déniistim stirecinde akil ve
iradenin hayati bir 6neme sahip oldugu anlasimaktadur.
Ideal olarak Islam dininde akil ve iradeye verilen énemde
herhangi bir problem olmamasina ragmen, zaman igcerisin-
de muhtelif sebeplerle bu niteliklerin ikinci plana atldigt
gortilmektedir. Tabiatyyla bu durumun Mtsliman bireyi
zayiflatict bir rol oynadigint ifade etmek yanlis bir deger-
lendirme olmayacaktir. Bunun neticesi ahldki yapt ile bir-
likte buna bagli gelisen diger biitiin degerler sistematiginin
bu stirecten olumsuz ydnde etkilendigini séylemek miim-
ktindtir. Zira akil ve iradenin yeterince islevsel olmadigt bir
zeminde yalnuz ahlaki bir yapiun degil, aynt zamanda
genel deger tiretme kapasitesini kullanabilme bakimindan
etkin ve nitelikli bir kisiligin gerceklesmesi de gti¢c goériin-
mektedir.
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The Broken Dynamic Of Islamic Civilization:
Ethics

Abstract

In this study, We investigated the place of ethic in
the Islamic religion and in what way the change of ethical
perception affected the qualitative structure of Muslim
individual and societies in the historical process. In this
sense, it’s understood that reason and will have a vital
importance in the process of ethical change and
transformation coming true on the human soul. In spite of
the fact that ideally Islam pay a very great attention to the
reason and the will, in the course of time, it’s seen that
these qualitives, due to various causes, are put on the
backburner. Naturally, we can say that this situation
played an incapacitating role upon the Muslim individual.
As result of this, it’s possible to state that as well as the
ethical structure, all of the other values sytstem which
developes being bound with it is influenced in negative
way from this process. Because, on the ground that the
reason and the will which are not funtional enough, it’s
seen very hard to come true not only an ethical structure
but also an effective and a qualitative personality, too, in
terms of being able to use his value-producing capacity.

Key Words: Islam, Ethics, Reason, Will, Soul,
Islamic Civilization

ISLAM MEDENIYETININ KIRILAN DIiNAMiGi: AHLAK
1.islam Diisiincesinde Ahlakin Konumu

[slam dini genel olarak itikat, ibadet ve ahlak ol-
mak Uzere Uc¢ temel esas Uizerine oturmaktadir. Gelenek-
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sel distncede ilm-i hal olarak da ifade edilen bu yapiya
gore itikada dair hususlar ilahiyat, ntibtvvet ve ahiret
inanci gibi konular icine alir ki, buna Tevhit ilmi de de-
nir. Ibadetle ilgili kisimlar Islam’n sartlar1 veya amellerle
ilgili hususlar1; ahlak ise genel olarak insan nefsinden
sadir olan iyi, kétli veya guizel, cirkin gibi kavramlarla
ifade edilen fiilleri ihtiva etmektedir.!

Islam, insani teorik ve pratik bir butinlik iceri-
sinde ele alir ve ruhsal kemalini gerceklestirmesi i¢cin onu
degistirmek ve donuUstirmek ister. Bu anlamda dinin
itikadi boyutu, insani inanacagi ideale yaklastirarak, onu
Ust beser bir varlik konumuna tasirken orug¢, namaz ve
zekat gibi ibadetlerle de egoizminden kurtarmaktadir.
[slam, ahlak ilmiyle insani varligi bir yandan korku,
uzuntd, bezginlik, karamsarhik gibi psikolojik kaynakli
hastaliklara? kars: korurken, bir diger yandan ise ferdi,
ailevi ve ictimai yasamini diizene koymasina yardimeci
olmaktadir. Bu anlamda dinin insan icin Gi¢ boyutlu bir
gorevi oldugundan s6z etmek mimkuinduir.3

[slam dustincesinde adeta geleneksel bir karakter
htiviyeti kazanan bu tasnif umumiyetle Cibril hadisi ola-
rak bilinen ve Hz. Peygamber ile Cebrail arasinda iman,
Islam ve ihsan’in mahiyetinin ne oldugu hakkinda gecen
diyaloga dayandirilmaktadir. Ilgili hadise gére ilk iki konu
strasiyla rububiyyet ve ubudiyyetle ilgilidir. Ancak son
konu direkt olarak ahlaki alana munhasirdir. Bahse ko-

1 Yériikan, Y. Ziya, “Islam Ilm-i Hali”’, AU llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Milli Egitim Basimevi, Ankara 1952, Say1: I, (1- 22), 7-9.

2 Kindi, el-Hile li-defiil-ahzdn (Uziintiiden Kurtulma Yollary), cev.:
Mustafa Cagrici, M.U. llahiyat Fakltesi Vakfi Yay., Istanbul 1998,
47, 48 vd.

3 Baltacioglu, I. Hakki, “Din’e Dogru”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1957, cilt: VI, sayu: 1-4, (44-59), 44-45.



Islam Medeniyetinin Kinllan Dinamigi: Ahlak

nu hadiste ahlaki ifade eden ihsan kavramiyla ilgili s6yle
bir tanimlama yapilmaktadir: “/hsan, Allah't gériiyormus
gibi kullukta bulunmandiwr. Sen onu gdérmiiyorsan da, o
seni gortir.™ Anlasilan o ki burada, bir mtiiminin davra-
nislarini olusturan ve besleyen kaynagin ne olmasi gerek-
tigine vurgu yapilmaktadir.

Yukaridaki hadiste gecen ihsan kavramu; iyilik ve
guizellik anlamina gelen hiistin kelimesiyle ayni koékten
gelmektedir. “HlUistin” ise Kur’an’da; iyilik, gtizellik, hayir,
yakisiklilik, hosluk, uyum, tenasip, sevimlilik, albeni
gibi, hayli genis bir kavram 6rgiistintin olusturdugu kap-
samli bir anlam alanina isaret etmektedir. Bunun zitti
olan, “kubuh” ve “st” kelimeleri ise; tiksindiricilik, ig-
renclik, cirkinlik ve koétultik gibi manalarda kullanilmak-
tadir.> Bu anlamda Kur’an, Hz. Peygamberin inananlar
icin 6rneklik haline isaret ederken fiisvetiin hasenetiin®
terkibini kullanir. Burada gtizelligin karsilig: olarak gecen
“hasenetin” ifadesini, Hz. Peygamberin 6rnekligi bagla-
minda ahlaki bir glizellik olarak anlamak gerekmektedir.
O halde hadiste kullanilan ihsan kavramini; basinda gu-
zellik veya iyilik olan her turlt niyet, diisinus, is veya
davranis icin tanimlayici ve belirleyici bir vasif olarak de-
gerlendirmek isabetli gbztikmektedir. Buna gore ilgili ifa-
denin estetik guizellikten ziyade oncelikli olarak etik gu-
zellige isaret ettigini s6ylemek mumkundur.

Geleneksel Islam dustincesinde de guizellik ile iyilik
kavramlarinin sik sik birbirlerinin yerine kullanildigr go-

raltr. Huy guzelligi, glizel ahlak veya ruh guzelligi gibi

4 Buhari, iman, 1.
5 Kog, Turan, Islam Estetigi, ISAM, Istanbul 2009, 51-52.
6 Ahzab, 33/21.
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ifadelerin oldukc¢a yaygin bir kullanim alani mevcuttur.
Veya daha teknik bir ifadeyle halk veya suret guzelligi
insanin gérinen yanina, hulk veya siret gulizelligi ise
onun gérinmeyen, i¢ dlinyasina isaret etmektedir.” El-
bette buradaki i¢ gtizellikten maksat, insanin ruhu ve bu
alandan sadir olan insani fiillerdeki zarafet, incelik, rik-
kat veya dogruluktur ki bu en az estetik deger kadar, etik
degerin bir ifadesi olarak anlasilmaktadir. Islam’in tc
temel direginden birisi olan ihsan kavraminin her iki an-
lam alanini da karsilayan bir mahiyete sahip oldugu an-
lasilmaktadir.

Gorulecegi tizere, ahlak ilmine karsilik gelmek tize-
re Islam’in temel boyutlarindan birisi olarak kabul edilen
ihsan kelimesinin etimolojik analizi, insanin hem estetik
hem de etik duygusuna hitap eden bir icerik sunmakta-
dir. Ancak bu ifadenin kavramsal veya muhteva analizi
de oldukca dikkat cekicidir. “Allah’t gériiyormuscasina
kullukta bulunmak” ifadesi, dini veya ahlaki her turlu
davranisin gézetim ve denetim makamina isaret etmekte-
dir.

Bu durum ayni zamanda Gazali’nin ifadesiyle tam
bir ihlas halidir. Buna goére o, insanin niyetini olusturan
kaynaklar1 degerlendirirken, herhangi bir musareket
icermeden sirf Allah rizasi i¢cin yapilan isleri bu kategori
icerisinde gorltir. Binaenaleyh insani harekete geciren
etken hicbir surette diinyevi bir maksadi icermeyip, sirf
Allahin hosnutlugunu dikkat aliyorsa bu fiiller halis,

7 Ibn Sina, Risaleler (Askin Mahiyeti Hakkinda Risale), nsr.: Ahmet
Ates, 1. U. Edebiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul 1953, 11; Ghazali, The
Ninety-Nine Beautiful Names of God. el-Magsad al-asna ft sharh as-
ma’ Allah al-husnd, Ing. cev.: David B. Burrell and Nazih Daher,
Cambridge: Islamic Texts Society, 2007, 112-113; Gazali, Kimya-i
Saadet, haz.: Arif Pamuk, Pamuk Yay., istanbul 2012, 186.
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samimi ve iyi niyete mebni fiiller olmaktadir.8 Buna goére
davranislar: yonlendiren motif anlaminda ihsan ile ihlas
arasinda belirgin bir paralelligin oldugu goézlenmektedir.
Bu tur fiiller Kantin ahlak yasasinda zikredilen o6deve
uygun ya da odevden gelen davranislarin karakteristik
niteligini hatirlatmaktadir.9

Zikrettigimiz ilgili hadiste de vurgulandig gibi Is-
lam’n itikat ve ibadet alanlari da insanin ferdi, ailevi veya
ictimai davranis sureclerine belli oranlarda tesir etmekte-
dir. Ctinkt butin boyutlariyla, Allah ile gelistirilen 6zel
iliski veya ortaya konulan ameller her Misltiman Uizerin-
de hem dini bir suur, hem de bunun pratiklestirdigi 6zel
hal ve hareketler olarak kendini gésterecektir. Ancak bi-
reyin ruhen sekillenip kendi tabiatina uygun ahlaki bir
kisilik olusturmasi bahis mevzu olunca dinin diger bo-
ltmleri karsisinda ahlaki alan daha 6ne ¢cikmaktadir.

Bu anlamda ahlaki bir yap: icerisinde olusacak
olan o6zel kisilik sadece bu alanla sinirlh kalmayip ayni
zamanda insanin estetik, epistemolojik, teknik, siyasal,
sosyal, kulturel veya ekonomik alanlarda Uretecegi diger
degersel niteliklerin de temelini olusturacaktir. Yani ah-
laki bir insa sUrecini, ilgili kiside saydigimiz bu nitelikle-
rin gerceklik kazanip pratiklesecegi genel bir aksiyolojik
karakter olusturma sureci olarak okumak muUmkundur.
Zira ahlaklasma ameliyesi ruh Utizerinde gerceklesmekte-
dir ve eger ruhun 6zellikle psikolojik boyutu ihmal edilir-
se diger alanlarin saglikli tesekktilti imkan dahilinde go6-
zikmemektedir. Bu baglamda 6rnegin Farabinin felsefi

8 el-Gazali, Ebi Hamid Muhammed bin Muhammed, lhydu Ulimi’d-
Din, I-1V, Daru’l-Marife, Beyrat 1982, IV, 365.
9 Ulken, H. Ziya, Ahlak, Ulken Yay., Istanbul 2001, 68.
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sisteminde psikoloji, ahlak, siyaset gibi alanlar1 birbirin-
den ayirmak neredeyse imkansizdir. Onun insan nefsi
hakkinda ortaya koydugu psikolojik tahlillerin sonucu
zihni ve ahlaki degerlerin temelini olustururken, bunlar
da siyasal degerlerle yakin bir baglanti icerisindedirler.10

Buna goére sayet ruhun tabii yapis1 Uizerinde pra-
tiklestirilen ahlaki muhteva saglikli, uygulanan yol ve
yontemler de rasyonel olursa, insanin apriori nitelikleri-
nin olusum, gelisim ve kemali yontinde istenilen sonuclar
elde edilebilecektir. Ancak o6zellikle cevre, toplum veya
devlet gibi dis mahrecli faktorlerin etkisiyle ruh Utizerine
yapilan mutidahaleler problemli olursa bu durumda, mer-
kezinde ahlakin yer aldigi, insanin butdn niteliklerini
hedef alan negatif bir etkilenme kacinilmaz hale gelecek-
tir. Dolayisiyla benimsenen ahlak sistemi, ilgili toplumu
niteliksel olarak insa eden diger deger unsurlarinin da
kaderini belirleyen bir islev ortaya koymaktadir. Bu tur
olumsuz sureclerin sonunda yok olan sadece ahlaki bir
kisilik degil, ayni zamanda bunun tizerinde gelisecek olan
genel deger kisiligidir.

Oyleyse her insanda bir imkan veya istidat olarak
mevcut bulunan muhtelif yeteneklerin gerceklik kazanip
yetkinlige ulasmasinda, kisi veya toplumun benimsemis
oldugu ahlaki degerlerin kendisi kadar, nasilligi da énem-
li bir rol oynamaktadir. Ctiinkti bazen benimsenen ahlaki
degerlerin niteligi, herhangi bir birey veya toplumun Uret-
tigi degerlerin toplam kapasitesini maksimum duzeye
cikarabilecegi gibi, farkll bir ahlaki anlayis da, baska bir

10 Aydin, Mehmet S., “Farabinin Siyasi Dustncesinde Sa’adet
Kavrami”, AU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1976, cilt: XXI, (303-
315), 303.



Islam Medeniyetinin Kinllan Dinamigi: Ahlak

birey veya toplumu cok olumsuz bir duruma strukleye-
rek timuyle mahvina neden olabilmektedir. Binaenaleyh
bugltin de dahil olmak Uzere pek cok donem ve iklimde
benimsenen ve uygulanan ahlak sistemlerinin birey veya
toplumun genel deger Uiretme kapasitesi tizerinde terakki
veya tedenni etme yonunde oldukca islevsel oldugunu
soylemek mimkiin gézikmektedir.

Bununla birlikte zaman zaman toplumlarda olu-
san negatif algilar tizerinden gidilerek dinlerin, birey veya
toplumlar1 geriye gétiirdiigiinden bahsedilir. Uretilen séz
konusu algilar baglaminda bu tir iddialar1 hakli c¢ikara-
cak sureclerin yasandig veya yasaniyor oldugu da inkar
edilemez. Ancak burada kastedilen problemli alan, dinin
itikat ve ibadetler boyutundan ziyade, ahlaki alanla ilgili-
dir. Zira geriye giden sey, otantik olarak dinlerin de karsi
ciktigi, ahlakin temelini olusturan, kendi dinamikleri
Uzerinde olusup gelismesi gereken islevsel bir akil ve ira-
denin varhgidir. Bunun sorumlulugunu ise dinlerden zi-
yade, bunu yorumlayan idraklere ytuklemek daha makul
gorunmektedir. Tabiatiyla bu nitelikleri zayiflatarak veya
timuyle islevini kirarak herhangi bir deger tiretme iddia-
sinda bulunmak muhaldir.

Ayrica dogal ve zorunlu bir olgu olarak birey veya
toplumlarda meydana gelen degisim ve déntisim olgusu-
na en fazla maruz kalan alan da yine itikat ve ibadetler-
den cok ahlaki alandir. ClUnkt siyasal, sosyo-kulturel
veya sanatsal butlin degisimlerin hedef aldig temel alan,
insanlarin inang¢ veya ibadetlerinden ziyade onlarin dav-
raniglaridir. Bu reel olgu sadece Islam’a 6zgli bir durum
olmayip, asagi yukar: btitlin teistik veya yerel dini inang-
larda gortlen genel bir durumdur. Bu nedenle bir yandan
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genel degisim olgusunun ortaya cikardigi dahili veya ha-
rici zorlamalar, diger yandan ise zamanin Urettigi anlayis-
lara ayak uydurma kaygisi, ahlakin 6ztint olusturan in-
sani fiillerdeki farklilasmay1 zorunlu kilmaktadir.

Netice itibariyle buttin bu etkenleri dikkate aldigi-
miz zaman dinin béliimleri icerisinde yer alan ahlaki ala-
nin Musliman toplumlarn sekillendirme konusunda, di-
ger boyutlara gére daha etkin ve belirleyici bir fonksiyona
sahip oldugunu soéyleyebiliriz. Bu nedenle insani nitelik
baglaminda Islam kulttirtinde zaman icerisinde ortaya
cikarak, derin tesirleri glinimuize kadar uzanan proble-
matik olgulari dogru bir analize tabi tutmak icin 6ncelikli
olarak ahlaki alana odaklanilmasi zaruret arz etmektedir.

2. Ahlaki Meydana Getiren Dinamikler

Her insan en genel anlamda faydali olan btittin iyi-
lik ve guzellikleri elde etmek, zararli olan seylerden ka-
cinmak icin eylemde bulunur. Buna sebep olan nefsani
nitelikler ise, elde etmek icin “sehvet”, kacinmak icin ise
“6fke glici”ntin varligidir. Insan bu ydnde harekette bu-
lunurken hayir ile ser, gulizel ile cirkin ya da dogru ile
yanlis1 birbirinden temyiz eden Uc¢lincil bir nitelige daha
sahiptir ki bu da “dltistince gtic”’dur.!! Buna gore sehvet,
ofke ve dlistince guct fiillerin olusumu icin kuvve halinde
bulunan temel unsurlar olarak karsimiza cikmaktadir.
Bunlar bir yéniyle ahlak ilminin ilke, temel veya esasla-
rinin neler oldugunu ortaya koymakta, diger yonutyle ise
iradi fiil ve ruhi temaytllerimizin kaynak, kéken veya ci-
kis noktalarini analiz ederek, bunlarin sevk ve idare se-

11 Akseki, Ahmet Hamdi, Ahlak lmi ve Islam Ahldk:, sad.: Ali Aslan
Aydin, Nur Dagitim, Ankara 1979, 195; Sunar, Cavit, Ibn Miskeveyh
ve Yunan’da ve Islam’da Ahldk Gériisleri, AU Ilahiyat Fakiiltesi Yay.,
Ankara 1980, 39.
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killerini tayin etmektedir.!2 Bu anlamda ahlaki bir fiilin
olusumu icin gerekli olan bir diger faktor ise “irade gticti”
olarak 6ne cikmaktadir.

Oyleyse insan nefsinde dogal olarak bulunan seh-
vet gticti eski deyimle menafiyi temin, dfke giicti ise ma-
zarrat1 defetmekle gorevlidir. Dlistince glicti veya akil ise
nefsin bu iki gictiniin, dogru yolu bulmasi i¢in onlara iyi
veya kétii'nlin ne oldugu yéntinde 1s1k tutmaktadir. Irade
ise bu gliclerden mutesekkil fiillesme imkanini, kuvveden
fiile cikarmaktadir. Boylece nefsin 6fke ve sehvet glicliyle
birlikte akil ve iradesi, ahlaki meydana getiren en temel
faktorler olarak ortaya cikmaktadir.!3 Bir anlamda bu
niteliklere ahlakin temel kurucu o6geleri nazariyla bak-
mak da mumkutndur. Dolayisiyla ahlak ilmini meydana
getiren bu temeller anlasilmadan, salt pratik olgulara

yonelmek meselenin 6zinu anlamay: zorlastiracaktir.

Buna gore herhangi bir ahlak sistemi insa etmek
icin bu temel niteliklerin mevcudiyeti bir zorunluluktur.
Tabiatiyla Islam ahlakinin teorik muhteva veya pratiginde
de zaman icerisinde ileri veya geriye dogru bir degisim
veya faklilasmadan s6z edilecekse, bunun yukarida say-
digimiz faktérler yoluyla gerceklesmis oldugunu ifade et-
mek yanlis bir degerlendirme olmayacaktir. Dolayisiyla
Islam dustincesinde bu degersel niteliklere atfedilen
dénemle Islam ahlak anlayisinin mahiyet ve islevselligi
arasinda acik bir etkilesimin varligi gbéze carpmaktadir.
Simdi nefisten baslayarak, ahlaki olusturan ilgili nitelik-
ler Gizerinde ortaya cikan muhtemel degisim veya farkli-
lasmalar1 arastirmaya gecebiliriz.

12 Akseki, 35.
13 Gazali, Thya,, IV, 365.
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2.1. Ahlakin Temeli Olarak Nefs

Ahlak her ne kadar bir pratik ilmi olarak goértlse
de, her ilimde oldugu gibi onun da teorik bir arka plani
mevcuttur. Bilhassa Islam ahlak felsefesi, ahlak ilmini
arastirmaya nefsin analiziyle baslar. Clinkt herhangi
ahlaki bir diistince veya idede; kasit ve niyetten baslaya-
rak fillesene kadar uzanan sUrecte Uzerinde yol alinan
alan insan nefsidir. Tusi bu durumu sdéyle ifade eder: “Bu
tiir ilim (ahldk), insan nefsini, fiillerin iradeyle kendisinden
kaynaklanacagi, gtizel ve 6buvgtiye deger olan bir ahldkt
kazanmaswmu saglayan tiirde bir ilim oldugu i¢in bu ilmin
konusu da gtizel, évgtiye deger ya da kétii ve yerilen ira-
deli eylemlerin kendisinden ortaya c¢itkmast yéntinden
insani nefstir. Buna gdre ilk énce insan nefsinin ne oldugu,
onun yetkinligi ve gayesinin nerede oldugu, gerektigi se-
kilde kullaniinca talep edilen yetkinlik ve mutlulugun
kendileriyle elde edildigi kuvvelerinin hangileri oldugu ve
béyle bir yetkinlige ulasmayt engelleyen seylerin neler ol-
dugu bilinmelidir. 14

Buna gore herhangi bir ahlaki fiilin olusumunda;
nefsin kaynagi ve mahiyeti sehvet, 6fke ve diistince glici
gibi nefsin tabii nitelikleri, bunlann fiillesme stireci ve en
nihayet ortaya cikan fazilet veya rezillikler biciminde teo-
riden pratige dogru giden oldukca sistematik bir strec
goze carpmaktadir. Esasen ahlaki herhangi bir fiilin asil
olustugu yer, bu temel ilkelerin bulundugu teorik plan-
dir. Ortaya konulan pratikler ise biitiin bu olup bitenlerin
neticesi htiktimdedir.

Yukaridaki ifadelerde de gortlecegi gibi Tusi, ahlak

14 Tusi, Nasirgddin, Ahlak-1 Nasiri, cev.: Anar Gafarov, Zaur Sukurov,
Litera Yay., Istanbul 2007, 26.
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ilminin temel dayanak noktasinin insan nefsi olduguna
isaret eder. Buna gore nefis, genel Islam ahlak felsefesin-
de ifade edilen dustince, sehvet veya 6fke gticu gibi ken-
disine atfedilen temel niteliklerin ana tasiyicis1 duru-
mundadir. Ahlak ilminin temel problemi nefsin gliclerinin
bilinmesi, bunlarin genel olarak ruhsal durumlar ve iti-
dal halinin elde edilmesinde ne tir bir islevinin oldugunu
anlamaya bagli olarak isleyen psikolojik stirecin tasvir ve

tanimlanmasiyla ilgilidir.15

Esasen bu niteliklerin zeminini olusturan ruh ve-
ya nefsin kaynagi, mabhiyeti, sifatlar1 veya islevi gibi ko-
nularda Islam dustnurleri arasinda temelden ayrigsma
yaratabilecek boyutta ciddi herhangi bir mtinakasanin
varligl s6z konusu degildir.16 Bu anlamda 6rnegin Gazali
bile filozoflar1 pek cok konuda oldukca agir ifadelerle
elestirirken, nefsin akli gliciinin islevi ve 6ldukten son-
raki durumu hari¢ tutulacak olursa, onun nereden geldi-
gi veya genel yapisal 6zellikleri hakkinda muhalif herhan-
gi ciddi bir tutum takinmaz. O, nefisle ilgili olarak; bu-
nun ne oldugu, zahiri bes duyudan baska hayal, vehim,
tahayyul gibi batini gulclerini siraladiktan sonra natik
nefsin de alime ve amile olmak Uzere iki temel bolime
ayrildigini ifade eder. Gazali burada filozoflarin gortsleri-
ne paralel aciklamalar yapar ve bunlarin seriat bakimin-
dan inkar gerektirecek seyler olmadigini ifade eder.1?

15 Macit, Muhittin, “Ahlak-1 Nasiri’de Ahlak-Psikoloji Iliskisi ve Ahlakin
Mevzusu”, Journal of Islamic Research-Islam Arastirmalar, 2011, cilt:
IV, sayu: 2, (68-74), 71-73.

16 Farabi, el-Medinetii’l-Fazua, cev.: Nafiz Danigsman, Maarif Basimevi,
Istanbul 1956, 40, 41 vd; Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak (Ahldk
Egitimi), cev.: A. Sener, I. Kayaoglu, C. Tung, Buyliyenay Yay.,
Istanbul 2003, 20, 21 vd.; IThvan-1 Safa Risdleleri, I, cev.: I. Caliskan-
E. Uysal, Ayrint1 Yay., Istanbul 2012, 214; Tusi,, 27, 28 vd.

17 Gazzali, Tehdfiit el-Felasife (Filozoflann Tutarsizligy), cev.: Bekir Kar-



Ibraim CETINTAS

Dolayisiyla bir buitlin olarak ruh veya nefsin reel varlig:
ve onun genel vasiflanyla ilgili, ahlaki alginin degismesini
etkileyebilecek boyutta ciddi herhangi bir tartismadan
s6z etmek glic gérunmektedir.

2.2. Ahlak-Akil Iliskisi

Geleneksel felsefi diistinceye gore varliklar iki kis-
ma ayrilmaktadir. Bunlardan birincisi, varliga gelis veya
gidisi insanin irade ve fiillerine bagl olan bir digeri ise,
insani tasarrufun disinda olan varliklardir. Bu alanlara
dayali olarak olusan ilim de ilgili ayirima uygunluk icinde
iki kisma ayrilmaktadir ki bunlardan ilki nazari hikmet
veya teorik felsefe, ikincisi ise ameli hikmet veya pratik
felsefe adini1 almaktadir. Teorik felsefenin ugras alani Me-
tafizik, Matematik ve Fizik gibi ilimler iken pratik felsefe-
ninki ise, érnegin Islam Ahlak Felsefesinin énde gelenle-
rinden Tusi’ye gore; bireye ait olan kisim, Ahlak terbiyesi
(Tehzibl-Ahlak), topluma ait olan ise, Ev Idaresi
(Tedbiril-Menazil, Ekonomi) ve Devlet Yonetimi (Siyaset-i
Mudun, Politika) gibi ilimlerdir. Tusinin bu ilimler bag-
laminda dile getirdigi; “Insan tiiriiniin iradi davranis ve
fiillerindeki faydalarnn, kisinin yoénelmis oldugu yetkinlik
derecesine ulasmayt gerekli ki diinya ve ahiret hayati-
nin hallerini dtizenlemeye gétiirecek bir agidan bilinmesi-
dir. Bu da iki kisma ayrdmaktadwr: Birincisi, tek basina
her bir kisiye ait olan, digeri ise ortaklik ile topluma ait
olandwr.”'8 seklinde ortaya koydugu ifadelerden de anlasi-

liga, Cagn Yay., Istanbul 1981, 169-172; Gazali, El-Munkizu Mine’d-
Daldl (Daldletten Hidayete), cev.: Yahya Pakis, Umran Yay., Istanbul
1988 35.

18 Tusi, 17.
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lacag: gibi ahlak ilmi, aklin islevsel oldugu felsefenin pra-
tik kisminin en temel alanlarindan birisini olusturmakta-
dir.

Islam felsefesine de ayniyla sirayet eden gelenek-
sek felsefi diistinceye gore de akil, yine bu tasnife uygun-
luk icerisinde teorik ve pratik olarak ikiye ayrilmaktadir.
Teorik boyut; aklin fiilen ortaya cikmasiyla, nefsin teorik
glicintin yetkinlesmesi olup, pratik hayatimiz disinda
olusturdugumuz dtistince ve inancimiz neticesi elde etti-
gimiz kavram ve Onermelerle ilgili olan kisimdir. Pratik
boyut ise; aklin her turli amel veya fiilleri ihtiva eden
kismiyla ilgili olup kavram ve 6nerme bilgisiyle giic kaza-
nan teorik boyutun, dolayli olarak ahlak vasitasiyla nef-
sin pratik boyutunu yetkinlestirme strecini olusturmak-
tadir.1? Dolayisiyla aklin tasnifinde de ahlak, pratik akl
glclendirerek, onun yetkinlesme sUrecinin 6nemli bir

dinamigi olarak degerlendirilmektedir.

Buna goére Islam duistincesinde akil veya akilcilik
deyince bir yandan daha cok Farabi, Ibn Sina veya Ibn
Ruisd cizgisindeki Messai filozoflarin kullandigi anlamda
zihnin dis dlinyaya yonelik ameliyesi kastedilir ki buna
“maddi akilcilik” da denir. Diger yandan ise, Islam’a ézgti
olan akilciliktir ki bu da “Sadr”, “Kalb”, “Fuad” veya
“Elbab” gibi Kur’an’i kavramlarla ifade edilen, nefsin hem
dis diinyaya hem de i¢ dliinyaya yonelik icra ettigi islerin
kaynagi durumundadir. Manevi akilcilik olarak da adlan-
dirilan bu ikinci tir akilciligin kullanimi daha ziyade
Gazali cizgisindeki filozoflarla Stihreverdi, Mevlana ve ibn

19 Tbn Sina, Metafizik I, cev.: Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yay.,
Istanbul 2004, 2.
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Arabi gibi mutasavvif filozoflara 6zgidir.20

Genel olarak aklin taniminda oldugu gibi ahlaki
da; insanin hi¢ distinip tasinmadan ortaya cikan fiilleri
veya bunlara temel teskil eden, nefse yerleserek karar
kilmis olan meleke veya huylar olarak nitelemek mum-
ktindtir.2! Bu tanimlama klasik ahlak geleneginde de ol-
dukca yayginlik kazanmis bir tanimlama seklidir.22 Sim-
di zihnin bu fonksiyon veya niteligiyle nefiste yerlesik
halde bulunan huylar ya da buradan c¢ikan fiiller arasin-
da nasil bir iliski olduguna yakindan bakmamiz iktiza
etmektedir. Veya genel olarak insanin akli melekesi ile
nefiste yerlesmis olan ahlaki melekesi arasinda bir iliski
olup olmadig meselesi 6nem kazanmaktadir.

Farabi aklin muhtelif fonksiyon veya felsefe tari-
hinde kazandigi anlamlar1 izerinde dururken halkin an-
layisina gore akilli kisiyi; faziletli veya iyi olanin pesinde
giden, rezillik veya koétliden sakinan insan olarak tanim-
lar. Buna gore isim olarak akil ise; iyi olani yapma ve ko6-
tl olandan kacinma hususunda dogru dustinme bicimi
olarak anlasilmaktadir. Hatta bu anlayisa gére insan par-
lak zekasiyla kotultiga bulup ortaya cikarsa bile kendisi-
ne “akilll’” denmemektedir. Bu bakimdan akil, hayir veya
faziletin ortaya ¢cikmasini saglayan etken, akilli ise bu tur
glizel islerin pesinden giden kisi anlamina gelmektedir.23
Demek ki burada akil, fazilet veya hayrin ortaya ¢cikmasi-
n1 saglayan ve pratiklesen bir nitelik olarak anlasilmak-

20 Bayraktar, Mehmet, Isldm Felsefesine Giris, AU Ilahiyat Fakultesi
Yay., Ankara 1988, 123-124.

21 Ibn Miskeveyh, 49; Tusi, 81-82; Akseki, 28-29.

22 Aydin, Mehmet S., “Ahmet Hamdi Aksekinin Ahlak Felsefesi”, Ah-
met Hamdi Akseki Sempozyumu, TDV Yay., Ankara 2004, 24.

23 Farabi, Aklin Anlamlan (Risdle fil-Akl), cev.: Mahmut Kaya, Islam
Filozoflanindan Felsefe Metinleri, Klasik, Istanbul 2003, 127-128.
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tadir. Bu itibarla iyilik ile akil arasinda belirgin bir ilgi
kuruldugu goértlmektedir.

Ote yandan yukarida bahsettigimiz manevi akil ile
ahlakin dayandigi temeller arasinda da 6nemli bir yakin-
lik gézikmektedir. Ctinktl bir yandan hem manevi akilci-
lik, hem de ahlaki fiillerin mensei veya kaynagi insan nef-
si iken, bir diger yandan ise manevi akilciligin dayandigi
kalbin guzelligi ile davranislann guizelligi ayni gerceklige
isaret etmektedir. Zira Islam kultiriinde, yukarida da
ifade ettigimiz gibi kalbin gtizelligi ile davranislarin gtizel-
ligi arasinda bir uyum s6z konusudur. Tabiatiyla bu an-
lamdaki akilcilik ile ahlaki eylemlerin nitel karakteri ara-
sinda da belirgin bir benzerlik kendini géstermektedir.

Ancak ister Messai cizgideki filozoflarin kullandig
maddi akilciligin pratik boyutu, ister Farabinin kullandi-
g1 toplumsal akilcilik, isterse adi1 gecen mutasavvif filozof-
larin kullandigr manevi akilcilik anlaminda olsun, insa-
nin bu yetisi ile ortaya koydugu fiilleri arasinda cok yakin
bir iligki mevcuttur. Dogal olarak hangi anlamda kullani-
lirsa kullanilsin, gelisme veya gerileme anlaminda aklin
glici veya keyfiyeti, yalniz bu gliciin asil fonksiyonunu
ifade eden epistemolojinin degil, ayni zamanda ahlakin
da glict ve niteligi anlamina gelmektedir. O halde gtclia
ve bagimsiz bir akil, epistemoloji ile birlikte etik degerin
de 6zgurliigu ve giicti anlamina gelecektir.

Bu anlamda Islam diinyasinda akli veya felsefi sti-
reclerin, ahlaki algi degisimi Uzerinde 6nemli etkilerinin
oldugunu ifade etmek yanlis bir degerlendirme olmaya-
caktir. Cinku aklin gézden diismesi veya yer yer zararl
bir nitelik olarak algilanmasi, ahlak: olusturan koklerden

en azindan birinin islevsiz hale getirilmesi veya timuyle
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kurutulmasi anlamina gelecektir. Bu nedenle felsefeye
karsi gelistirilen her hamlenin; bir yandan 6zgtiin ahlaki
bir fiilin ortaya cikmasinin asgari sarti olan insani 6zgu-
veni kirdigi, bir diger yandan ise aklin, iyi ile kétiyt ayirt
etme glcinu zayiflattigr sOylenebilir. Bu anlamda felsefe
veya akla vurulan her darbenin ayni zamanda ahlaka,
dolayisiyla insana vuruldugunu ifade etmek abartili bir
degerlendirme olmasa gerekir.

2.3.Ahlakin Olusumunda iradenin Rolii

Ahlakin meydana gelmesini saglayan temel faktor-
lerden bir digeri olan iradeye gelince, burada problematik
olgu daha belirgin bir gértintii vermektedir. Ctinkd bura-
s1 nefsin, akil veya dinin 1sigina gore kendince uygun
gordigu bir niyet veya kastin fiillesmeye gecisini saglayan
son asamadir. Bu alan, salt insana 6zgu fiilleri, varligin
genel kaba hareketlerinden ayristirarak ona asil “ahlaki-
lik” huviyetini kazandiran irade ve hurriyet alamidir. Zira
herhangi bir fiilin arkasinda 6zgur bir irade var ise, bu fiil
ahlaki bir hliviyet kazanacaktir.

Oz itibariyle irade; sayisal olarak en az iki veya da-
ha fazla opsiyon arasinda yapilan bir tercih veya secme-
dir. Herhangi bir tercihe gerceklik kazandirmak uzere
iradenin yoneldigi alan bir imkan alanidir. Kuvve halinde
olan bu alan, “gerceklesme” veya “gerceklesmeme” du-
rumlarini ayri ayri ihtiva eder. Bu iki siktan herhangi
birinin distnutlemedigi muhal bir durum ile sadece tek
sikkin gecerlilik kazandig vacip durumun cari oldugu bir
anlayista iradeden bahsetmek muUmkun degildir. Bu an-
lamda Kur’an’da gecen irade ve turevleri de nazari dikka-
te alindig1 zaman bu kavraminin kesin olarak, coklu se-

cenekler arasinda yapilan bir tercih haline isaret ettigi
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gorilmektedir.24

Buraya kadar anlattigimiz nefis ve bunun tzerinde
ortaya cikan oOfke, sehvet ve duslince gliclinln varlig:
herhangi bir fiilin ortaya c¢cikmasi icin yeterli degildir. Bu
nedenle insanin sehvet ve 6fke glicintin islevsel hale ge-
lebilmesi icin nefsin hedefi dogrultusunda bu gucleri
kuvveden fiile ¢cikacak veya iyi, kotli arasinda bir tercihte
bulunacak irade giictine ihtiyac vardir. iradenin olusu-
muyla ilgili olarak felsefi cizgi tizerinden devam edecek
olursak 6rnegin Farabi’ye gore; Faal Akil, insana diinyevi
is veya kemallerini arastirmak ve bu yonde kuvvet ka-
zanmasini saglamak icin bir gig ve ilke verir. Ilk makul-
lerden olusan bu ilke insana, duyum glici ile buna baglh
calisarak, istek ve nefreti doguran arzu glclintn gelis-
mesinden sonra verilir. Istek kendini sehvet; nefret ise
ofke olarak gosterir. Iste insandaki duyum ve arzu giicu,
iradenin cikis kaynag: veya ilk olusum seklini meydana
getirmektedir. Nefsin arzu glictinden sonra hayal gtucliin-
den de ikinci bir irade (istek) meydana gelir. Arzu ve ha-
yal gliciniin meydana getirdigi ilk iki iradeden sonra Faal
Akildan, diinyay: tedbir etmek Uizere nefsin distnen gu-
ciine akan ilk bilgiler ortaya cikar. Bu asamadan sonra
insanda Uc¢lncu bir irade daha ortaya cikar ki bu sadece
insana 6zgddur. Arzu ve hayalden dogan iradeye karsin
bu irade turti distince gliicinden gelmektedir. Bu sayede
insanin 6vilen, kinanan, glizel veya cirkin olan ne varsa
hepsini yapmaya giici yeter. Her turltl 6duil ve ceza da
bundan ileri gelmektedir. Ilk iki irade, diistinmeyen hay-

vanda da meydana gelir; ancak insanin mumeyyiz vasfi

24 Yeprem, M. Saim, “Irade Kader ve Mes™iliyet Iliskisi”, Kur’dn-
Kerim’de Mes’uliyet Sempozyumu, 2006, (391-404), 395-396.
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olan duslnce glicinde gelisen bu irade, ahlaki sorumlu-
lugun kaynagini da olusturmaktadir.25 Burada failden
cikan fiillerin tam bir 6zglrlik icerisinde islenmesi ge-
rekmektedir. Aksi halde herhangi bir davranisin ahlakilik
niteligi sorgulanir hale gelecektir.

Bu baglamda ahlak yasasinin ticinct hali olarak
gordugu o6zgurlik konusunu ele alan Kant, insanin bir
yonuyle tecriibe diinyasina, bir diger yonuyle ise akilla
kavranan numen aleme ait oldugunu ifade eder. Bu an-
lamda insan birinci yontyle ampirik kosullara bagli, bir
diger yontuyle ise 6zglr bir varlik olarak kendini gdsterir.
Akli olarak numen aleme bagl olan insan kendi iradesi-
nin idesini ancak 6zgurlik kosullar1 altinda tasavvur
edebilir. Buna gore ozgurlik duyusal alemin her turlt
determinasyonundan kurtulmak demektir. Insani varlik
bu sekilde fiillerinde otonom bir htiviyet kazanir. Cinkt
ozgurlik otonom olmay: gerekli kilar.26 O halde 6zgurla-
gln olmadig1 yerde ortaya konulan fiiller ahlaki fiiller ol-
mayacaktir. Bu anlamda 6zgurlik, ahlakiligi ortaya cika-
ran garantdr bir ilke gibidir. Ozguirliigtin kendisi ise, ira-
denin durumuna baghdir. Bu konuda Kant’in su ifadeleri
oldukca dikkat cekicidir; “Simdi diyorum ki, 6zgtirliik ide-
sinin altinda eylemde bulunan her varlik, kesinlikle suf bu
biizden, pratik bakimdan ézgtirdiir.”27 Buna goére herhangi
bir kastin eyleme déntismesi i¢in iradeye, irade ise 6zgur-
ltuge gereksinim duymaktadir.

Bu anlamda Kant gibi, Akseki de muhtar bir ira-

25 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’til-Mevcudat, cev.: M.
S. Aydin-A. Sener-M. R. Ayas, Biiyliyenay Yay., Istanbul 2012, 77-
78.

26 Aydin, Mehmet S., Tanri-Ahlak liskisi, TDV Yay., Ankara 1991, 33.

27 Kant, Immanuel, Groundwork for the Metaphysic of Morals, Ing.,
cev.: Allen W. Wood, Yale University Press, London 2002, 64.
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deden sadir olmayan fiillerin ahlaki degerinin olmadigini
ifade eder. Zira hurriyet icerisinde hareket edemeyen bir
insan, fiillerinde mecbur ve mahktm ve ayrica caresiz
demektir. Bu durumda iradi olarak olusan iyi ile kott
kavramlarinda da bir mahiyet kaybi yasanmaktadir.
Cunku sadece kisinin 6zglr bir irade ile gerceklestirdigi
fiiller kotuluk veya iyilik vasfi kazanir.28 Makinelerin oto-
mat hareketleri neticesi ortaya cikan iyilik veya kotuluk-
ten dolay1 herhangi bir sevap veya ceza iktiza etmez. Do-
layisiyla bu ttr hareketler icin herhangi bir sorumluluk
da ortaya cikmayacaktir. O halde fiillerinden dolay: kisiye
verilen ceza veya mukafat, ilgili kisinin irade hurriyetine
verilmektedir. Irade, ahlak baglaminda yapilan tartisma-
larda ortaya cikan reel durum budur.

Genel olarak Islam diistincesinde irade ve filler
baglaminda ilk dénemlerden itibaren yogun tartismalarin
yasandig1 bilinmektedir. Bununla ilgili yapilan tartisma-
larin, irade ve buna bagl ortaya cikan fiillerle ilgili olarak
insanin timuyle hir oldugunu sdyleyen Kaderiye'den,
neredeyse hi¢c hurriyet alan1 birakmayan Cebriye ve bu
iki u¢ noktay1 belli 6lctide telif ederek, ikisi arasinda orta
bir noktaya yerlesen Ehl-i Stinnet’e kadar oldukca genis
bir yelpazede seyrettigi sOylenebilir. Bu genis farkliliklar
belli bir tartisma yogunlugunu muteakiben zamanla iki
temel eksene evrilir. Bunlardan birisi; 6zellikle adalet ve
iyilik degerleri etrafinda sekillenen ve insani iradeyi asa-
rak, Allahn iradesini bile bunlara karsi sinirlayan
Mu'tezile’nin temsil ettigi objektivizm, bir digeri ise;
Esari’nin gorisleri etrafinda sekillenen anlayistir ki bu da

28 Akseki, 69; ayrica bkz., Ulken, H. Ziya, Islam Diistincesi, Ulken
Yay., Istanbul, 71-72.
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butin degerleri, Allahin iradesine baglayan “teistik
subjektivizm”dir. Gelisen tarihi surecte birinci doktrin
bliytik élctide Sii kanat, ikinci ise, Stinni Islam tizerinde
islevselligini sUrdUrmustir.2® Tabiatiyla ahlakin temel
ilkelerinden birisini olusturan insani iradenin olusum
veya degisimine yonelik ilk esasli hamleler bu dénemlerde
gelmektedir.30 Bu baglamda ortaya cikan anlayis farklilik-
larinin genis Islam cografyalarinda yasayan Muslimanla-
rin ahlaki insa streclerini etkiledigi goz ardi edilemez.

Fiiller Gizerinde ortaya cikan farklilasma veya degi-
simleri buittintiyle ilk dénem Islam toplumunda ortaya
cikan siyasi veya sosyal olaylara baglamak da eksik olur.
Bunun kadar olmasa bile, islam’in yayildigi muhtelif ik-
lim veya cografyalarda ortaya cikan kulttirel farklhiliklarin
da, insanin genel olarak zihninden baslayarak davranis-
larina kadar uzanan butin yasam sahasin etkiledigini
ifade etmek yanlis olmaz. Cinku kabul etmek lazim ki
insan biraz da, ait oldugu cografya veya kultirtin Grini-
dir. Bu anlamda 6rnegin Maturidi ile Esari benzer bir
cizgi Uizerinden gelmelerine ragmen, birincisi digerine go6-
re, insan irade ve hurriyetine daha fazla 6nem vermekte-
dir. Cunkd bunlarin yasadigi doénemlerde Bahara,
Semerkand ve Harezm gibi bolgeler, Bagdat, Suriye ve
Misir gibi tlkelere nazaran daha 6zgurlikctl bir ilmi, si-

29 Hourani, George, F., Reason & Tradition in Islamic Ethics,
Cambridge University Press, Cambridge 1985, 24, 57, 59 ve 196.

30 Bu konuda daha fazla bilgi icin bkz., Sehristani, Milel ve Nihal, cev.:
Mustafa OZ, Litera Yay., Istanbul 2011, 57-90; Yériikan, Y. Ziya,
“Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Mansur-i Maturidi”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1953, cilt: II, say1: 2-3,
(127-142), 127; Yaziciolu, M. Said, Matiiridi ve Nesefi'ye gore Insan
Hiirriyeti Kavrami, MEB Yay., Istanbul 1997, 1, 2 vd.; Kili¢c, Recep,
Ahldkin Dini Temeli, TDV Yay., Ankara 2012, 107; Bayraktar, 83-85;
Oner, 92-93.
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yasi ve kulttirel ortam gértintimtndedir. Birinci grup bol-
gelerde yapilan ilmi tartismalar tutuculuktan uzak bir
hosgortl ikliminde gerceklesmektedir. Hatta farkh gortis-
lere karsi ilim disi tavir alan kisilerin bu tutumlarina izin
verilmemektedir. Orta Asya ilim merkezlerinde ortaya
cikan bu fikri 6zgurlik kelami ve felsefi seviyeyi 6nemli
bir noktaya tasimistir. Iste Maturidinin her neviden
probleme karsi, Bagdatin tutucu denilebilecek dini orta-
minda yetisen Esari’den daha 6zgtrltik¢ti bir tutum iceri-
sinde olmasi, ait oldugu kulttirel fark veya farklarin bir
sonucudur.3! Dolayisiyla kulttirel farklar da, insanin ilmi
veya felsefi alanlarda oldugu kadar ahlaki goértis ve tu-
tumlarini etkilemektedir.

O halde insan iradesinin islevselligine bagh olarak
olusan ve gelisen ahlaki alg: degisimine ydnelik en esash
hamlelerin, Islam’n ilk dénemlerinden baslayarak, miite-
akip sureclerde dalga dalga Musliman cografyalara yayi-
lan kelami tartismalarin Urettigi farklilasmalardan geldi-
gini soyleyebiliriz. Yine dinin yayilmis oldugu iklimlerin
kendilerine 6zgl kulttr farkliliklarini da bu degisime tesir
eden bir baska faktor olarak zikredebiliriz.

3. Ahlaki Degisiminin Urettigi Problemler

Bu noktada bir yandan felsefe veya aklin, diger
yandan ise iradenin sinir, kapasite veya islevselliginin
zayiflatildig: veya timuyle ortadan kaldirildig: tarihlerden
itibaren Islam cografyalarinin pek cok bélimtinde, kiil-
turlere gore farklhiliklar gésterse bile umumiyet itibariyle
ahlaki alanda pey der pey kendini iyiden iyiye hissettiren

31 Uzuncarsili, Ismail Hakki, Osmanli Devletini limiye Teskilati, Tirk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1988, 227; Ulken, H. Ziya, Uyamns
Devrinde Terciimenin Roli, Ulken Yay., Istanbul 1997, 189;
Yazicioglu, 5-6.
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esaslh problemlerin varligi daha gértiintir hale gelecektir.
Dogal olarak bu sureclerde, akil ve iradenin bosaltmis
oldugu alanlar1 6énceden Uretilmis pratikler, dini figtrler,
kultler, uydurulmus irrasyonel hikayeler, ya da farkh
iklim ve kulttrlerde olusan illetli kimi algilar dolduracak-
tir. Bunun tabii sonucu olarak bu niteliklerin islevinin
kirilmasina bagli olarak 6z varhig zayiflayan insan, akil ve
iradesinden aldig: 151 ve glici kaybederek, kendi kosulla-
rina uygun yeni ve orijinal davranislar Giretme yerine za-
manla, 6ntinde buldugunu tekrar eden, tekdlize ve ez-
berci bir kisilik yapisina dogru evrilecektir. Tabiatiyla bu
suireclerden itibaren, rasyonel ve iradi kisiliklerin Urettigi
6zgln ve orijinal fiiller yerini, birbirini tekrar eden, oto-
mat hareketlerin etkin oldugu geleneksel tutum ve dav-
ranislara birakacaktir.

Ayrica insanin bu 6z niteliklerine gereken ehemmi-
yeti vermeyen Islam cografyalarinda sahsiyet kaybina
ugrayan insanin ahlaki insa slirecinin temel paradigmasi
zamanla kirilarak, degisecek ve insani belirleyen irade
iceriden disariya dogru el degistirerek, birey artik daha
cok kendine ragmen cevresi tarafindan belirlenir hale
gelecektir. Bu temel degisim neticesi kisinin ahlaki fiille-
riyle ilgili motivasyon kaynaginin, Islam’in otantik halin-
de oldugu gibi, Allahin gérme, riza veya gobzetiminden
cikip kisi, toplum, devlet veya cevrenin denetimine gecti-
gine taniklik edilecektir. Fiilleri olusturan irade ytzunu,
Islam’in éztine dayali, “Allah’ gértiyormuscasina...” sek-
linde ifade edilen 6zgliin anlayistan, “Insan, toplum veya
cevreyi gorliiyormuscasina...” biciminde formule edebile-
cegimiz hastalikli bir zemine kayacaktir.

Buradan hareketle felsefe, akil veya iradeye karsi
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beliren menfi streclerin, Musliman toplumlar Uzerinde
hakli olarak sik sik tekrarlandig gibi yalniz epistemolojik
alani degil, en az o kadar etik degerler alanini da zayiflat-
tigin1 ifade etmek yanlis olmayacaktir. Zaten etik altyapisi
gucli olmayan bir zihin yapisinin saglam ve kalici1 deger-
ler tretmesi de imkan dahilinde géziikmemektedir. Bu
anlamda felsefe, akil veya iradenin islev veya sinirlarinin
daraltilmasiyla, Islam diinyasinda zaman icerisinde adeta
zihinsel bir hastaliga dontsen epistemolojik kisirlagsma
veya donuklasmanin sonucu Uretilen eserlerin niteligiyle,
ahlaki alanda ortaya cikan gelisme ve sonuclar arasinda
bir paralelligin mevcudiyeti géze carpmaktadir. Buna gore
akil ve iradenin fonksiyonunu icra ettigi cografya ve do-
nemlerde Musliman dusunurlerin topyektGn urettikleri
eserler daha 6zgln bir keyfiyete sahipken, bu insani nite-
liklerin zayifladigr veya tiimuyle ortadan kayboldugu dé-
nem ve iklimlerde ise Uretilen eserler daha cok 6ncekileri
tekrar eden serh, hasiye veya zeyilname ttirti eserlerdir.

Benzer bir durum etik alanda da kendini gosterir.
Yine akil ve iradenin guclti oldugu dénem ve cevrelerde
goreceli olarak ortaya konan fiillerin daha kisilikli, 6zgiin
ve bu nedenle ahlaki oldugu soéylenebilirken, bu iki temel
niteligin islev kaybina ugradig sureclerde, fiillerin de
epistemolojik alana paralel olarak 6ncekileri kérti kortine
takip eden, sekli htiviyeti tam, ancak 6z kayboldugu icin
islevsiz, taklitci ve otomat hareketlere dontstigu gortle-
cektir. Islam cografyasinin bu niteliklerin zayiflatilmasina
paralel olarak sanattan teknige, siyasetten sosyolojiye,
ekonomiden spora kadar toplumun buttin alt degerlerini
uhdesinde toplayan ve ancak glcli ve 6zgur bir irade ve
akil tizerinde ytkselen kuilttir ve medeniyet Giretme kapa-
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sitesinin zayifladigini séylemek mimkuiin gézikmektedir.

Esasen burada olan sey insanin akil ve irade Uze-
rinden zayiflatilmasi ya da timtyle yok edilmesi sorunu-
dur. Bu iki unsurun etkin olmadan uretildigi fiillerin ah-
laki bir nitelik kazanamayacag: gibi, diger degersel nite-
likler itibariyle de insan kendini ifade etme imkan ve ye-
terliligini kaybedecektir. Burada da yine sadece epistemo-
loji ve etik degil, bunlarin yani sira sanatsal, siyasal, kul-
turel veya hukuki alanlarda da 6zglir olunmadan uretilen
hicbir degerin 6zgliin olamayacagina dair tabii gercek ile
karsi karsiya oldugumuz her tirlt tartismadan vareste-
dir. Bugliin de dahil olmak Utizere Musliiman toplumlarin
pek cogunda gorilen, gerek nitelik gerekse nicelik olarak
yeterli deger Uiretemeyip, hemen her alanda baskalarinin
eline muhtac ederek, adeta ontik bir mahkitmiyete do-
nustlren hastaligin altinda yatan temel neden bu akil ve

iradenin tam olarak iglevini yerine getirememesidir.
Sonuc

Ahlak ilmi Islam’n itikat ve ibadetle birlikte Uic te-
mel esasindan birini olusturmaktadir. Buglin de dahil
olmak Uizere Musliman toplumlar siyasal, sosyal, kulti-
rel, sanatsal, ekonomik ve hatta sportif alanlarda sekil-
lendiren en temel etken, itikat ve ibadetlerden ziyade ah-
laki alandir. Uretilen her tirlti degerin 6znesi bir btittin
olarak insan ruhu oldugu icin, ahlaki insa surecleri ayni
zamanda diger degersel niteliklerin de temelini olustura-
rak onlarin da kaderini belirleyen bir mahiyet ihtiva et-
mektedir.

Ahlaki insa faaliyetinin temel yapici faktoérleri ruh
ile birlikte buradan sadir olan akil ve iradedir. Bu anlam-
da nefsin bu gticlerinin keyfiyeti ile birey veya toplumun
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deger Uretme kapasitesi arasinda acik bir paralellik géze
carpmaktadir. Tabiatiyla Islam kulttirtinde akil ve iradeye
atfedilen 6nemle, bu kuvvelerin Urettigi degerlerin gucd,
niteligi ve etkinligi asagl yukar: aynidir. Buna goére ahlak
salt bir davranis ilmi olmanin 6tesinde, buitiin toplumun
topyekun aksiyolojik karakteri ve kaderini sekillendiren
daha etkin, derin ve kapsamli bir ilim olarak karsimiza
cikmaktadir.

Musltimanlarin ideal kapasiteleri genel olarak tam
olmasina karsin, 6zellikle belirli ddnemlerden sonra muh-
telif sebeplerle bunun tam olarak pratige yansimasi ko-
nusunda sorunlar yasandigi goruilmektedir. Akil ve ira-
denin islevini hakkiyla yerine getirememesi buna baglh
butin deger mekanizmalarini olumsuz yénde etkilemis ve
zamanla Musliman birey veya toplumlarin deger tiretme
kapasiteleri de zayiflamistir. Bu ise, epistemolojik alanda
serh, hasiye veya zeyilnamelerin yogunlasmasina, estetik
alanda bir kisirlasma veya daralmaya, etik alanda ise
taklit, tekrar veya otomat davranislarin hakimiyet ka-
zanmasina yol acmistir. Zira akil ve iradenin kendi dina-
mikleri tizerinde calisan 6zgur bir nitelik htiviyetine ka-
vusmadan Uretilen hicbir degerde de 6zglinlik beklemek

zor gdérunmektedir.

Herhangi bir millet, devlet veya medeniyetin kalki-
nabilmesi icin lazim gelen kaynaklara yonelik degerlen-
dirmeler yapilmaktadir. Bu baglamda yer alti ve yer Ustt
kaynaklari, ntfus yogunlugu veya stratejik konumun
etkinligi gibi alanlar birer alternatif olarak sunulmakta-
dir. Terakki veya tedenni etme konusunda bu kaynakla-
rin 6nemli bir fonksiyon icra edecegi inkar edilemez. An-

cak kanaatimiz odur ki, herhangi bir millet veya devleti
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her bakimdan ileriye gotiirecek en o6nemli ve stratejik
kaynak insandir. Cliinkt glinimtizde bile yukarida saydi-
gimiz kaynak alanlarinin bir veya bir kacina birlikte sa-
hip olan pek cok tulke, glclt ve etkin insan yoksunlu-
gundan dolay: diinya gli¢c dengesi arasinda oldukca geri
durumlarda yer almaktadir. Bunun aksine bu ayricalikli
konum veya durumlardan yoksun oldugu halde pek cok
ulke veya devletin, sahip olduklari ytiksek insani kapasi-
teleri sebebiyle en gelismis Ulkeler icerisinde yerlerini al-
diklarn gérilmektedir. Bu anlamda siklikla epistemolojik,
teknik, endustriyel, sanatsal, ekonomik veya sportif alan-
larda uretilen deger veya Urlnlerdeki markalasmadan
bahsedilir. Bu dogrudur; ancak eksiktir. Zira asil marka
degeri tasiyan faktodr, kendi dinamikleri icerisinde calisa-
rak bluitin bunlar1 ortaya cikaran glcld, verimli ve etkin
bir akil ile 6zgur bir iradenin var ettigi insandir.

BIiBLIYOGRAFYA

Akseki, Ahmet Hamdi, Ahldak Ilmi ve Islam Ahldk:, sad.:
Ali Aslan Aydin, Nur Dagitim, Ankara 1979.

Aydin, Mehmet S., “Ahmet Hamdi Akseki’nin Ahlak Fel-
sefesi”, Ahmet Hamdi Akseki Sempozyumu, TDV
Yay., Ankara 2004.

............ , “Farabi’nin Siyasi Duslncesinde Sa’adet Kav-
ram1”, AU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1976,
cilt: XXI, 303-315.

............. , Tanri-Ahlak lliskisi, TDV Yay., Ankara 1991.

Bayraktar, Mehmet, Islam Felsefesine Giris, AU Ilahiyat
Fakultesi Yay., Ankara 1988.

el-Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Thydu
Ulami’d-Din, I-IV, Daru’l-Marife, Beyraut 1982.

~ 111~



Islam Medeniyetinin Kinllan Dinamigi: Ahlak

........... , The Ninety-Nine Beautiful Names of God. el-
Magsad al-asna fi sharh asma’ Allah al-husna, Ing.
cev.: David B. Burrell and Nazih Daher, Islamic
Texts Society, Cambridge 2007.

............ , Kimya-i Saddet, haz.: Arif Pamuk, Pamuk Ya-
yincilik, Istanbul 2012.

............ ,Tehdfiit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizligt), cev.:
Bekir Karliga, Cagri Yay., Istanbul 1981.

............ , El-Munkizu Mine’d-Dalal (Daldletten Hidayete),
cev.: Yahya Pakis, Umran Yay., Istanbul 1988.

el-Farabi, Ubu Nasr, es-Siyasetii’l-Medeniyye veya
Mebadi’iil-Mevcudat, cev.: M. S. Aydin-A. Sener-M.
R. Ayas, Buiyliyenay Yay., Istanbul 2012.

............ » “Aklin Anlamlar (Risale fil-Akl)”, cev.: Mahmut
Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik
Yay., Istanbul 2003.

Hourani, George F., Reason & Tradition in Islamic Ethics,
Cambridge University Press, Cambridge 1985.

Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak (Ahlak Egitimi), cev.: A.
Sener-I. Kayaoglu-C. Tung, Buytiyenay Yay., [s-
tanbul 2003.

Ibn Sina, Metafizik 1, cev.: Ekrem Demirli-Omer Trker,
Litera Yay., Istanbul.2004.

........... , Risaleler (Askin Mahiyeti Hakkinda Risale), nesr.,
Ahmet Ates, I. U. Edebiyat Faktiltesi Yay., istanbul
1953.

Ihvan-1 Safa Risdleleri, cev.: I. Caliskan-E. Uysal, Ayrint1
Yay., Istanbul 2012.

Kant, Immanuel, Groundwork for the Metaphysic of

~ 112 ~



Ibraim CETINTAS

Morals, Ing. cev.: Allen W. Wood, Yale University
Press, London 2002.

Kilic, Recep, Ahlakin Dini Temeli, TDV Yay., Ankara
2012.

Kindi, el-Hile li-def’il-ahzdn (Uziintiiden Kurtulma Yollary),
cev.: Mustafa Cagrici, M.U. Ilahiyat Faktiltesi Vakfi
Yay., Istanbul 1998.

Kog, Turan, Islam Estetigi, TDV Yay., Istanbul 2009.

Macit, Muhittin, “Ahlak-1 Nasiri’de Ahlak-Psikoloji Iliskisi
ve Ahlakin Mevzusu”, Journal of Islamic Research-
Islam Arastirmalari, 2011, cilt: IV, say1: 2, 68-74.

Oner, Necati, “Insan Hurriyeti ve Islam” Felsefe Yolunda

Diigtinceler, MEB Yay., Istanbul 1995.

Sunar, Cavit, Ibn Miskeveyh ve Yunan’da ve Islam’da Ah-
lak Gériisleri, AU Ilahiyat Faktiltesi Yay., Ankara
1980.

Sehristini, Muhammed, Milel ve Nihal, cev.: Mustafa OZ,
Litera Yay., Istanbul 2011.

Tusi, Nasiruddin, Ahldak-1 Nasiri, cev.: Anar Gafarov, Zaur
Stiktirov, Litera Yay., Istanbul 2007.

Uzuncarsili, Ismail Hakki, Osmanli Devletini limiye Teski-
lati, Turk Tarih Kurumu Basimevi,

Ankara 1988.
Ulken, H. Ziya, Ahldk, Ulken Yayinlar, Istanbul 2001.
......... , Islam Diistincesi, Ulken Yay., Istanbul 2000.

......... , Uyamis Devrinde Terctimenin Rolii, Ulken Yay.,
Istanbul 1997.

Yaziciolu, M. Said, Matiiridi ve Nesefi'ye gére Insan Hiir-
riyeti Kavrami, MEB Yay., Istanbul 1997.

~ 113~



Islam Medeniyetinin Kinllan Dinamigi: Ahlak

Yoriikan, Y. Ziya, “Islam Ilm-i Hali”, AU llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Ankara 1952, Milli Egitim Basimevi, cilt: 1,
sayt: I, 1-22.

........... , “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Mansur-i
Maturidi”, AU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara
1953, cilt: II, say1; 2-3, 127-142.

Yeprem, M. Saim, “Irade Kader ve Mes’uliyet Iligkisi”,
Kur’an-1 Kerim’de Mes’uliyet Sempozyumu, 2006,
391-404.

~ 114 ~



