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FARABI DUSUNCESINDE ADALET: DAGITICI
VE DUZELTICi ADALET KAVRAMLARININ
YANSIMALARI

Ramazan TURAN?

Oz

Bu ¢aligmanin amaci, genel anlamda Farabi'nin adalet anlayisini ele almak, daha 6zel
olarak ise dagitict ve diizeltici adaletin onun diisiincesindeki yansimalarini
incelemektir. Farabi temel olarak adaleti, {i¢ boyutuyla ele alir. Ik olarak adalet, Ilk
Mevcut'un bir niteligi ve dlemdeki denge ve diizenin ilkesidir. Ikinci olarak adalet,
insanin diisiince ve Ozgiir se¢imiyle ortaya ¢ikan ahlaki bir erdemdir. Bu erdem
davranislarda iki agirilik arasinda ortayr bulmaya yonelik bir se¢im ilkesidir.
Ugiinciisii cahil sehirlerde, giic, iktidar ve diger insanlara zulmetme seklinde beliren
aslinda adalet olmayan fakat adalet sanilan tabii adalettir. Tabii adaletle Farabi, mal-
miilk, seref, otorite gibi toplumda dagitima konu olan menfaatlerden fazlaca pay alip,
bunlara ulagamayanlarin ezilmesine vurgu yapar.

Farabi, Aristoteles'ten miilhem olarak ele aldigi dagitici ve diizeltici adalet
kavramlarina ayrica vurgu yapar. O, dagitic1 adalet kapsaminda adil paylasimi esas
alirken insanlar1 bir derecelendirmeye tabi tutar. Toplumda her birey ve aile topluma
katkis1 oraninda pay almalidir. Topluma katkisi1 olmayan gii¢siiz ve yaslilar ihmal
edilmemeli fakat toplumsal diizenin islemesine engel olanlar da toplumdan
uzaklagtirilmalidir. Diizeltici adalet kapsaminda ise daha ¢ok kamusal adalet tizerinde
durmugtur. Verilen zarari telafi etmek asil gayedir fakat bireysel tazminden daha ¢ok,
kamu zararinin en aza indirilmesi Farabi'nin 6nceligidir.
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JUSTICE IN FARABI’S THOUGHT: THE CONCEPTS OF DISTRIBUTIVE
AND RECTIFICATORY JUSTICE REFLECTIONS

Abstract

The general aim of this study is to examine Farabi’s concept of justice; privately to
examine reflections of distributive and rectificatory justice in his thought. Farabi
basically analyzes justice within its three dimensions. Firstly justice is an attribute of
First Being and it is principle of balance and equilibrium in cosmos. Secondly justice
is ethical virtue which comes out with man’s intellect and will. This virtue is a choice
principle which enables it to find moderation between two extremes in actions.
Thirdly, natural justice which indeed it has been assumed as justice but it isn’t real
justice, it comes out as a force, greed for power and cruelty to man in the ignorant
cities. By natural justice, Farabi emphasizes to get more shares of goods, honors, and
powers etc. which are distributed benefits in society and to crush people who couldn’t
reach they.

Farabi also emphasizes concepts of distributive and rectificatory justice which are
inspired Aristotle’s thought. Within the scope of distributive justice, as he regards just
sharing, he categories of people. Per individual and family in society should get a share
for their contribution to society. Weak and old people who don’t provide contribution
to society, they shouldn’t be neglect but people who prevent to work social order
should been removed from society. In rectificatory justice, he attaches importance to
public justice. Here, to recompense is main goal but Farabi puts forward to reduce of
public damage rather than individual compensation

Keywords: Farabi, Virtue, Justice, Distributive Justice, Rectificatory Justice.
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Giris

Adalet biitlin insanlar tarafindan talep edilse de bu kavramin farkli zaman
ve mekana bagl olarak bir¢ok tanimi yapilmistir. Insanlik tarihine bakildiginda
adalet, bazen Tanri ve tanrilarin bir niteligi, bazen ideal anlamda bir ide, bazen
bireysel bir erdem, bazen de devlet ya da kurumlarin bir &zelligi olarak
gorilmustiir. Birgok farkli goriiniisiiyle ortaya ¢ikan adalet kavraminin taniminin
yapilmasinin zorluguna dikkat ¢ekilmelidir. Dilimizde kullanilan adalet kelimesi
Arapga “adl” fiilinin mastaridir. Sozliiklerde bu kelime bir¢ok farkli anlamlarda

kullanilmaktadir. Esyada, olctide ve tartida denklik; insanin birbirine denk

diismesi; cinsinden olmayan bir seyle desteklemek suretiyle iki seyi denk
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getirmek; devenin iki tarafindaki yiik; erdem olarak ise ifrat ve tefrit olarak

adlandirilan iki agir1 ug arasinda arasindaki orta durum? anlamina gelir.

Felsefe tarihinde daha 6ncesine gidilmekle birlikte adalet, sistemli olarak
Platon ve Aristoteles ile ele alinmaya baglanmustir. Platon adaleti agirlikli olarak
Devlet ve Gorgias adl1 eserlerinde ele alir ve dort ana erdemden birisi olarak sayar.
Bu dort erdem; bilgelik, yigitlik, dl¢tiliilitk ve bu ii¢ ilkenin uyumu anlamina gelen
adalettir.* Ona gore adalet toplumu olusturan bolimlerin ya da ruhu olusturan
parcalarin dogasi geregi en uygun durumda olmasi, sinirlarini agmamast ve
kendisine en uygun isi yapmasidir.* Aristoteles’te ise adalet, insanin fiillerinde
orta sayilan ideal dengeyi bulmasidir. Adaletsizlik de agiriya giden u¢ noktalarin
ozelligidir.> Ona gore, “adil insan tercih edilen seyi kendisine daha ¢ok bagkasina
daha az, tercih edilmeyen zararli seyleri kendisine daha az bagkalarina daha ¢ok
olacak seklinde paylastirmaz”, orta olani tercih eder.® Buna ilaveten, Aristoteles,
adaletin “yasaya uygun olanda ve esitligi gozetende adaletsizligin de yasaya uygun
olmayanda esitligi gozetmeyende ortaya ¢ktiging”’ belirtir. O, adaletin iki
anlamindan bahseder; birincisi “yasaya uygun olan™® adalet; Aristoteles igin
devletin ¢ikardig: yasalar eger gereklerine uygun ve acelece yapilmadiysa adaletsiz
olmas: diistiniilemez®. Digeri “dogru ve esit” anlamindaki adalettir.'® Buradan
hareketle Aristoteles’in biri niceliksel anlamda bireysel adalet anlayisi, digeri
kamusal adalet anlayis1 ortaya ¢ikmaktadir. Aristoteles’in bu iki tiire isaret etmesi

daha sonra Aristoteles takipgilerinden Thomas Aquinas tarafindan dagitici

2 ibn Manzur, Lisanu’l-Arap, Daru’s-Sadr Yay., Beyrut 1998, c. 9, s. 430-32; Muhammed
Murtaza Ez-Zebidi, Tacii’l-Arus, “adl” maddesi Beyrut, 1968, s. 9.

3 Platon, Devlet, (¢ev.: Sebahattin Eyuboglu, M. Ali Cimcoz), 15 Bankasi Kiltiir Yay., ist. 1999,
s.443-e.
* Platon, a.g.e, s. 443a-e.

>Aristoteles, Nikomakhos’a Etik (gev.: Saffet Babiir), Kebike¢ Yay., Ankara 2005, s. 1133b.
®Aristoteles, a.g.e., s. 1134a.
"Aristoteles, a.g.e., s. 1129a-b.

8Ross David, Aristoteles, (¢ev.: Ahmet Arslan, Thsan Oktay Anar, Ozcan Yalgin Kavasoglu,
Zerrin Kurtoglu), Kabalci Kitabevi, Ist. 2002. s.244.

° Alasdair MacIntyre, Homerik Cagdan Yirminci Yiizyila Ethik’in Kisa Tarihi, (¢ev.: Hakk
Hiinler, Solmaz Z. Hiinler) Paradigma Yay., ist. 2001, s. 78.

10 Ross David, a.g.e., s. 244.
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(distributiva) adalet ve diizeltici (commutativa) adalet olarak adlandirilmigtir.!!
Dagitici adalet; onurun, paranmin ve paylastirillabilir diger seylerin, toplumu
olugturan yurttaslar arasinda dagitilmasinda s6z konusudur.!? Aristoteles igin
“adaletin geri kalan tiirii, gerek isteyerek, gerek istemeyerek olan aligverislerde
goriilen duzeltici adalettir.”? Aristoteles’in yaptig1 bu ayrim kendisinden sonra
gelen felsefi gelenegin arastirma konusu oldugu gibi giiniimiizde de tazeligini
korumaktadir. Cagimizda Aristoteles¢i dagitici adalet problemine “yeniden
dagitic1 adalet”, “hakkaniyet olarak adalet” adlar1 altinda yeniden ¢6ziim {iretme

yoluna gidilmistir.'

Islam Felsefesinde Farabi ncesi dénemde, Kelami mesele olarak goriilen
ilahi adalet ve kullarin fiilleri konusu kapsaminda ele alinan problemler diginda,
adaletin ahlaki ve siyasi boyutuna ¢ok az vurgu yapilmistir. Daha sonralar1 ahlak,
siyaset ve ev yonetimi konusunda ortaya konulan eserlerle, adaletle ilgili konular
ele alinmigtir. Farabi, Amiri, Isfehani, ibn Miskeveyh, Nasirettin Ttsi gibi
filozoflarin adaleti, ahlaki ve siyasal boyutta ele almalar1 bu konuya farkli agilimlar
kazandirmistir. Farabi’nin adalet konusunda miistakil bir eseri olmasa da
kendisinden sonraki gelenegin modelini olusturdugunu sdyleye biliriz. Ornegin
adalet hakkinda miistakil bir eseri bulunan Ibn Miskeveyh, bazi eserlerinde
Farabi’ye yaptig1 atiflarla onun takipgisi oldugunu gostermektedir. Ayrica ahlak
ve siyaset konusunda da Farabinin etkilerinin oldugu belirtilmektedir.'?
Farabi’nin kendisinden sonraki etkileri a¢ik olmakla birlikte, adaletin iki agir1 ug
arasinda orta olma ve dagitici ve diizeltici adalet gibi kavramlarin islenisi
hususunda Aristotelesin izleri oldugu muhakkaktir. Ayrica Féarabinin
Nikomakhos’a Etik tzerine ilk serh yazan Islam filozofu oldugu da

unutulmamalidir.’¢

! Topakkaya Arslan, Hukuk ve Adalet, Yetkin Yay., Ankara 2010, s. 31-32.

2Aristoteles, a.g.e., s. 1131a.

BAristoteles, a.g.e., s. 1131b.

“Atilla Yayla, Liberal Bakislar, Liberte Yay., Ankara 2000, s. 85.

15 Korkut Senol, “Messai Geleneginin Kurucu Filozofu: Farabi”, (Islam Felsefesi Tarihi 1 i¢inde,
ed.: Bayram Ali Cetinkaya), Grafiker Yay., Ankara 2012, s. 173.

16 Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, (¢ev.: Muammer iskenderoglu, Atilla Arkan), Litera Yay.,
Ist. 2004, s. 115.
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A. Farabi’de Adalet Kavrami

Farabi eserlerinde adalet kavramina farkli boyutlariyla vurgu yapar. En
basta, evrendeki denge ve diizeni, adalet kavramiyla baglantili olarak ele alir. Ona
gore “adaleti cevherinde” olan [lk Mevcut’tan varliklar kendi mertebelerine gore
bir denge ve diizen icerisinde sudur eder.'” Varlik mertebelerinin en istiinde
bulunan Ilk Mevcut sadece en yetkin degil ayn1 zamanda en degerli ve muktedir
olandir. Kainattaki her sey muntazam bir diizen ve dolayisiyla adalet icerisindedir.
Var olan her bir sey olmasi gerektigi gibi varliktan pay almaktadir, ayrica
miimkiin varliklarin belirlenmesi, diizenlenmesi ve miimkiin varliga liyakatine
gore varligin verilmesi suretiyle adalet (adl) gergeklesir.'® Bu diizene cisimler de
dahildir, cisimlerin hem maddesi hem de sureti bakimindan hak ve liyakati
bulunmaktadir. Adalet her birisinden digerinin hakkini ayirt etmektir.!* O halde
adalet tizerine yapilan ilk vurgu ilk mevcudun bir niteligi ve onun vasitasiyla

alemdeki her varligin diizen ilkesidir.

Farabi ikinci olarak adaleti diger insanlara erdemli davranmak anlaminda
kullanmigtir.?® Erdemler ahléki ve akli olmak tizere ikiye ayrilir. Akli erdemler:
hikmet, akil, zeka, anlayis mitkemmelligi gibi erdemlerdir. Ahlaki erdemler ise
iffet, secaat, comertlik ve adalet gibi arzu ile ilgili erdemlerdir.?! Farabi, adaletin
dahil oldugu ahlaki erdemlerin; “insanin kendisiyle iyilikler ve giizel fiiller yaptig:
nefsi durumlar (heyat)” oldugunu belirtir. Tam tersi kotiiliikler ve girkin fiiller
seklinde ortaya ¢ikan nefsi durumlarin ise erdemsizlikler (reziil), eksiklik ve
asagiliklar (hasais) olduguna dikkat ¢eker .. Dolayisiyla bu fiiller siirekli
tekrarlanip aliskanlik haline geldigi zaman nefiste yerlesir, fiiller iyi ise erdemler;

kotii iseler, reziletler dogar.?

17 Farabi, Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fadila, (nsr: Ali Bu Mulhim), Darw’l-Hilal, Beyrut 1995, s. 48-
49.

18 Farabi, es-Siyasetii’l Medeniyye, (tahk.: Fevzi Mitri Neccar), Daru’l Mesrik, Beyrut 1986. s.64.
Farébi, Kitabu’l Mille ve Nusits Uhrd, (tahk.: Muhsin Mehdi), Daru’l Mesrik, Beyrut 1991, s. 45.
19 Farabi, Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fadila, s. 76.

20 Farabi, Fusulti'n Munteze’a, (tahk.: Fevzi M. Neccar), Darul Mesrik, 2. Baski, Beyrut, 1993, s.
30, s. 74.

21 Farabi, a.g.e., s. 30.

22 Farabi, a.g.e., s. 24.

2 Farabi, a.g.e., s. 30.
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Farabi’ye gore ahlaki erdemler, iki asir1 ug arasinda nefsin orta ve mutedil
fiilleridir.?* Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik'inden®* miilhem olarak orta olan
ikiye ayirir: kendi zatinda orta, baskasina oranla orta. 10 sayisi ile 2 sayisi
arasindaki orta olan 6 sayisi, kendi zatinda ortadir, ne artmasi ne de eksilmesi
disiiniiliir. Izafi orta ise kendine izafe edilen seylerin ve zamanin degismesiyle
degisebilen ortadir. Farabi bu ikinciye de bir yetiskin ile ¢ocuga gerekli olan
ortalama giday 6rnek verir. Iki insanin almasi gereken ortalama gida, biinyenin
yapisina bagli olarak farklilagir. Ahlaki fiillerle ilgili olan iste bu son ortadir. Yani
ahlaki her fiilde orta fiilin sartlarina gore belirlenir. Ornegin ofkede itidal;
oOfkelenilen seye, 6fkelenen kisinin durumuna, 6fkenin sebebine, yer ve zamana
gore degisir. Eger bu hususlar degerlendirilmezse sonug ya eksik ya da fazladir.?
Burada adalet iki asir1 u¢ arasinda orta olanin mutedil olanin segilmesidir.
Farabi’ye gore ahldki ortay1 elde etmenin yolu zordur fakat diisiinme, gayret,
aliskanlik ve orta olana benzeyen fiillerden sakinma yoluyla bunun istesinden

gelinebilir.?”

Farabi insanin sorumlulugunu bir tarafta Faal Akil ile diger tarafta insan
iradesiyle agiklar. Ona gore Faal Akil insanlara yetkinlikleri arastirmak ve elde
etmek icin gerekli olan ilke ve giicii verir. Fakat Faal Aklin bu ilke ve giigleri
verebilmesi i¢in nefsin duyu ve istek giicii yeterli derecede hazir olmasi
gerekmektedir. Bu iki gili¢ vasitasiyla irade meydana gelir. Zira irade duyumla
baslar. Daha sonra irade nefsin hayal giicii vasitasiyla ikinci agamaya geger. Buraya
kadar irade hayal giicii hakimiyetindeki iradedir. Basta duyum ve daha sonra
hayal giiciine bagli olan iradenin olusmasindan sonra Faal Akil vasitasiyla nefsin
diisiinen giiciinde ilk bilgiler ortaya cikar ki diisiinme fiili dolayisiyla meydana
gelen bu istege “ihtiyar” ad1 verilir. 2 Farabi “irade” ve “ihtiyar” arasinda agik bir
ayrim yapar. Farabi'ye gore irade insanin duyum ve tahayyiil yoluyla “idrak ettigi

her bil ciimle seye yonelmesidir”. Ihtiyar ise “ bu ydnelmenin diisiinme ve

2 Farabi, a.g.e., s. 34.

% Aristoteles, a.g.e., 1105 a-b.

26 Farabi, Fusulii'n Miinteza’a, s. 37, 38; Risdletii’t-Tenbith ala Sebili’s-Sa’dde, (tahk.: Sehban
Halifat), Camiatii’l Urdl’iniyye, Amman 1987, s. 198.

27 Barabi, Risdletii’t-Tenbih ala Sebili’s-Sa’dde, s. 207, 208.

28 Farabi, es-Siyasetii’l Medeniyye, s. 72
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teemmil yoluyla” olmasidir.? Bu anlamda adalet, insanin diisiincesi ve dzgiir

secimiyle fiillerdeki orta sayilan erdeme uygun olarak hareket etmesidir.

Farabi’nin dikkat cektigi bir diger adalet cesidi ise cahil sehirdeki ‘tabii
adalet’tir. Burada o, tabii adaleti ele alirken adaletin yanlis uygulandigini, adeta
adaletin nasil olmamasi gerektigini kurgular. Farabi sanki Platon’un Devlet adli
diyalogunda Thrasymakhos'un iddia ettigi “adalet gii¢liiniin isine gelendir; her
toplumda yonetim kimdeyse giiclii odur, her yonetim kanunlarin isine geldigi
gibi koyar”® seklindeki sofistik iddiay1 inceliyor gibidir. Buna gore adaletle,
yonetim kimdeyse giiciin de onda olduguna vurgu yapilir. Bu anlamda adalet her
kim olursa olsun insanin ve toplumun yolu istiindekileri ezmesi, onlar1 perisan
etmesidir. Farabi’ye gore, bu sehirde tabii olan adil sayiliyorsa, distiin olma
adaletin ta kendisidir. Bu durumda maglup olan ya bedeninin selameti i¢in; ya
ortadan kalkmak suretiyle, galip olani yagam alaninda tek birakmak i¢in veya galip
tarafindan kole olarak koétii bir yasam stirmek icin maglup olur. Boylece galip
olanin faydasi i¢in ¢abalamis olur. Bu suretle, galibin maglubu kullanmas: gibi,
maglubun galibe hizmeti de adalet sayilir. Bu sehirde iistiinliik saglayanlardan
kazang elde etmede en biiyiik yarar1 gosterene, en biiyiik pay verilir. Dagitilan eger
sohret ve seref ise en ¢ok yarar gosterene sereften en biiyiik pay verilir. Dahasi
kazanilan mal ise, en ¢ok yarar gosterene maldan en ¢ok pay ayrilir. Diger
kazanglarda benzer sekilde dagitilir iste bunlarin hepsi c4hil sehir telakkisinde bu

tabii adalettir ve erdemdir. 3

Bu sehirde alig veris ve emanetlerin iadesinde, zulim ve o6fkenin
engellenmesinde korku ve zaaf kaynakli adaletten de bahsedilir. Gerek fert, gerek
grup, eger kuvvetce birbirine esit olup yenisemiyorlarsa, iki tarafin da alacag:
seyden taviz vererek birbirlerine yaklasip, ¢cikarlari tizere anlagmalari gerekir. Aksi
takdirde miicadele uzayacak ve her iki taraf da zararli ¢ikacaktir. Boylelikle
kargilikli olarak bir birinin elindeki mali belli bir zaman diliminde ele ge¢irmeme
tizerinde anlagirlar.’® Bu sartlarda, gerceklesen alis veris suretiyle insanlar seref ve

esitlik bakimindan birbirinin muhatabi olur. Bu durumda zaaf ve korku devam

29 Farabi, Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fadila, s. 100.
3 Platon, a.g.e, s. 338¢, 339a.

31 Farabi, Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fadila, s. 153.
32 Farabi, a.g.e., s. 153.
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ettikge, aralarindaki esitlik de devam eder. Eger bir taraf digerine nazaran
kuvvetlenir ise anlasmay1 bozarak zorbaliga tekrar déner. Eger zayifliklari siirerse
distan gelen zorbaliga karsi el birligiyle hareket ederler. Birbirinden istedikleri seyi
gerceklestirene kadar beraber hareket ederler. Sonugta, eger aralarindaki esitlik
ve anlagma devam ederse yeni gelen nesiller gordiikleri seyi adalet sanirlar. Ama
buradaki adalet hakikatte zaaf ve korkuya dayanmaktadir ve onlar bunun farkinda
degildir. Dahasi, yeni nesil zayifliklar: yliziinden ve zorbalardan korktuklar: i¢in
bu adalet sayilan geyin devamini isterler ve gururla uygulanmasini arzu ederler.®
Goriilecegi tizere Farabi cahil sehirde var olan tabii adaletle erdem olan seyi, sirf
erdem olarak gérmeyip ¢ikar saglamanin bir araci sayan sahte adalet anlayigini
kasteder. Ona gore bu anlayis gelip gecici oldugu gibi yeni nesillerin atalarindan
aldiklar1 yanlis adalet telakkileriyle aldanmalarina sebep olur. Farabi burada adalet

algisinin zayif yonlerine de vurgu yapmustir.
B. Dagitic1 Adalet ve Diizeltici Adalet
1. Dagitic1 Adalet

Faréabi Aristoteles’te oldugu gibi dagitici ve koruyucu (hifz) olarak adaletin
iki yoniine dikkat ¢eker. Ona gore “adalet her seyden once sehir halkinin ortak
oldugu iyi seylerin, onlarin hepsinin arasinda paylastirilmasinda ve sonra onlar
arasinda paylastirilan bu seylerin korunmasinda (hifz) olur”.** Farabi'nin birinci
olarak belirttigi dagitic1 adalet boliistiiriilebilir olan seylerin toplumu olusturan
insanlar arasinda taksimini konu alir. Her bir bireyin hak ettigine esit oranda
refahtan pay alma hakk: vardir. Sehir halkinin paylastig1 seylerden az veya ¢ok
almasi, dagitimin adaletsiz oldugunu gosterir.* Bu boliisiilen seyler mal, miilk

gibi maddi ya da seref, paye gibi manevi de olabilir.

Farabi de Aristoteles gibi insanin toplumsal bir canli olduguna vurgu
yapar. Ona gore insanlar yasamlarini siirdiirebilmek ve miikkemmeliyete
ulasabilmek icin gerekli olan bir¢ok seye ihtiya¢ duyar, bu seyleri ise tek basina
elde edemez ve dogal olarak topluma ihtiya¢ duyar. Toplum i¢indeki her ferdin

bir islevi vardir. Diger insanlarla karsilikli etkilesimleriyle toplum hayatiyetini

33 Farabi, a.g.e., s. 154.
34 Parabi, Fusulti'n Munteze’a, s. 71.
% Frarabi, a.g.e., s. 71.
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stirdiirtir.*® Toplumun siirdiiriilebilmesi i¢in insanlarin arasindaki iligkileri
diizenlemek, haklari adil olarak boliistiirmek gereklidir. Dagitima konu olan fiiller
ve iradi melekelerin, yine toplumu olusturan gerek birey gerekse gruplar
arasindaki bolilsimii yapilmaksizin toplumun hedefledigi amaca tam olarak
ulagilmaz®. Boliigtiirmeyi yapabilecek en yetkili kisi ise ya dogrudan vahiyle ya da
vahyeden yiice varliktan elde ettigi yeti ile yoneticilik ilkelerine sahip olan erdemli
yoneticidir.*® Bu yoneticinin “taakkul” ad1 verilen bir yetisi vardir ki bu yetiyle o
gerek sehirlerde gerek birey ve gruplarda ortaya ¢ikan durumlara ve sartlara gére
eylemleri belirler.”* Bu yetiyle o genel kaidelerin her bir tikel duruma nasil
uygulanacagini bilir ve uygular. Bunun yani sira yonetim isi sadece yasa koymak

degil ticaret, tarim ve tip gibi alanlar1 da kapsar.*

Paylastirilabilir seylerin taksiminde belli bash ilkeler bulunmaktadir.
Farabi gerek mal miilk gibi maddi olan gerekse seref ve paye gibi manevi paylarin
dagitimi konusunda Aristoteles’te oldugu gibi ayrintili bir agiklama vermez. O
insanlarin ayni seviyede olmadigini hatta toplumdaki insanlarin birbirinden
Ustiin yaratiliglara sahip olduguna isaret eder.*' Suna dikkat cekilmelidir: Her
insana esit sekilde dagitim yapmak adil dagitima aykiridir. Zira insanlar gerek
yonetenler gerekse yonetilenlerin dereceleri tabiatlari ve egitimleri bir birinden
farklidir. Bagkanin iglevlerinden birisi toplulugu olusturan bireyleri layik
olduklar1 dereceye gore yerlestirmektir. Siralama ise bastan baglayarak en alt
mertebe olan hizmet mertebesine gore derecelenir.*> Boylelikle sehir halki bir
birine baglanir, bazilari 6n plana alinir bazilari arka plana alinarak toplumda bir
diizen olusturulur. Bu yoniiyle toplum, ilk sebepten baslayarak dort unsura kadar

inen varlik silsilesine benzer. 4

Farabi'ye gore insanlar egitim-6gretim ve onderlik etme kabiliyetlerine

sahip olma konusunda farkli oldugu gibi bedensel fiilleri yapma konusunda da bir

36 Farabi, Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fadila, s. 112-113.
37 Farabi, Kitabu’l Mille, s. 53.

8 Farabi, a.g.e., s. 44, 53; Fusulii’n Miinteza’a, s. 26.
39 Farabi, Kitabu’l Mille, s. 58.

0 Farabi, es-Siyasetii’l Medeniyye, s. 79.

41 Farabi, Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fadila, s. 115.

2 Farébi, es-Siyasetii’l Medeniyye, s. 83.

* Farabi, a.g.e., s. 84.
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birinden tstiindiir.* Ayrica Insanlar yatkin olduklar1 sanatlar ve ilimlerde hatta
bu ilim ve sanatlarin béliimlerinde de yatkinlik bakimindan birbirinden iistiindiir.
Buna ilaveten hem esit yaradilista olanlar hem de esit egitilenler arasinda da
farklihik vardir, bunlarin istinbat yetenekleri farkli olabilir. Bu istinbat yetenegi
bazilarinin bazilar1 karsisinda yoneten olmalarini saglar. Ayrica yaratiliglarindaki
eksikligi egitim yoluyla kapatan insanlar o konuda egitilmeyenlere gore

ustiindiirler.®

Sadece toplumu olusturan bireyler degil uluslari olusturan sehirler
birbirlerinden tabii yapisi ve tabii karakteriyle birbirinden ayrilir.*s Farabi
uluslarin temelde karakter farkliliklarinin sebebinin kendilerine bagh olduklari
gok cisimleri, egik kiirelerin diinyaya yakinlik ve uzakliginin etkisine ilaveten Faal
Akl olduguna dikkat ¢eker.*

Filozofumuza gore birey, topluma yaptig1 katkiya gore refahtan pay alir.
Sehir yoneticisi sehri olusturan insanlarin ve ailelerin diger insanlara ve sehre
yararlilik derecesine gore sehre katki saglamasina yardim eder, iyilige
kavusturur.*® Burada onun iki 6nemli vurgusuna dikkat ¢ekilmelidir. Birisi aile
vurgusudur. Ailenin topluma katkisi oraninda iyilikten pay almasi vurgusu
Farabi’'nin bir katkist olarak goriilebilir. Ikinci olarak, bireyden ¢cok sehre vurgu
yapimasidir. Sehre yararlilik oranma goére katki saglayanlar, paylarini alir.
Goriilecegi tizere, paylar her insana ve aileye gore esit degil, katkis1 oraninda

dagitilmas: esastir.

Farabi bu katkinin nasil oranlanacag; ile ilgili ayrintili bir agiklama vermez.
Her bir bireyin topluma katks: farklidir dolayisiyla refahtan alacagi pay da katkis:
oranindadir. Yurttaslar arasinda adil dagitimin yapilmasi icin belli bir oranin
kullanilmasi gereklidir. Aristoteles dagitimda kullanilacak oranin geometrik oran
olduguna dikkat ¢ekmisti. Geometrik oran, topluma katki saglayanlarin katkilar

olgiistinde pay almasini igerir. *° Farabi dagitici adalet konusunda agik olarak belli

* Farabi, a.g.e., s. 76.

> Farabi, a.g.e., s. 77.

6 Farabi, a.g.e., s. 33

7 Farabi, a.g.e, s. 70-71

48 Farabi, Fusulii’n Miinteza’a, s. 43.
®Aristoteles, a.g.e., 5. 1131b



Farabi Diisiincesinde Adalet: Dagitici ve Diizeltici Adalet Kavramlarimin Yansimalar:

bir oranlamadan bahsetmez fakat servet, giiven, seref, paye gibi sehir halkinin
ortak oldugu konularda “sehir halkindan her birisinin hak ettigine uygun esit pay

almas1” ifadesi geometrik oranlamaya isaret eder.>'

Farabi’ye gore Erdemli sehir bes unsurdan olusur: Hukema, muteakkillar
ve biiytik konularda goriis sahibi olanlar; din temsilcileri, lisan sahipleri; 6l¢tim
isleriyle mesgul olanlar; miicahitler; mal sahipleri®’, toplumu olusturan bu
unsurlardan kimisi direkt olarak milli hasilaya katki saglar, bazilar1 maddi olarak
degil ama hizmet olarak katki saglar, bazilar1 da birakin katki saglamay1 devletin
gelirinden onlara fon saglanmasi gerekir. Filozofumuza gore sehir, amaci servet
kazanmak olmayan gruplar i¢in de hazirlik yapmalidir. Ornegin, din gorevlileri,
katipler ve doktorlar ekserisini olusturur, bunlar ayni1 zamanda sehrin en 6nemeli
kismini da olusturur. Bunlarin disinda herhangi bir katkilari olmayan ya da ¢ok
az olan insanlarin durumuyla ilgili Farabi ii¢ tiir 6neriden bahseder: Birincisi
uzun siire hasta olan para kazanmaya giicii olmayan hastalara fon ayrilmas:
gerektigini sdyleyenlerin goriisii. Ikincisi bu hasta ve para kazanmaya giicii
yetmeyenlerin sehirden uzaklagtirilmasini énerenlerin goriisii. Uglinciisii de
mesleklerden amaci ilk basta para kazanmak olmayanlar i¢in ayri; sakat ve para
kazanamayanlar icin ayr1 fon olusturulmas: gerektigini sdyleyenlerin goriigii.®
Goriuldigi tizere amaglar1 para kazanmak olmayanlar, biitiin sehir yoneticilerine
gore desteklenir. Hasta ve katki saglamaya giicii yetmeyenlerin sehirden
uzaklastirilmast fikri, Farabi’nin sitemine bakildiginda erdemli sehrin degil, cahil

sehrin bir 6zelligi oldugu goriiliir.

0 Farabi, Fusulii’n Miinteza’a, s. 71.

>l Farabi dagitici adalet konusunda geometrik orandan bahsetmez fakat bagka bir yerde
geometrik orana dair agiklamasi mevcuttur: “Geometriciler tek bir nispette miitenasip olan
olgtler hakkinda s6yle derler: Bunlar, birinci ve tiglincii i¢in esit katlar ve ikinci ve dérdiincii
i¢in esit katlar alindigindan birinci ve tgiinciiniin katlar1 beraberce ikinci ve dordiinciiniin
katlarindan fazla veya beraberce o ikisinden eksik yahut beraberce o ikisine esit olur”. Farébi,
Kitabu’l Huruf /Harfler Kitabs, (gev.: Omer Tiirker), Litera Yay., Ist. 2008, s. 23. Bu durum séyle
gosterilebilir: a/b=c/d ise ac ile bd arasinda birbirine bagli oransal iliski s6z konusudur.
Toplumda bir gahsin x malina ya da serefine sahip olmasi onunla ayni konumda olan birisinin
esit olarak ayni mala ya da serefe sahip olmas1 dagitic1 adaletin geregidir.

52 Barabi, Fusulii’n Miinteza’a, s. 65.

>3 Farabi, a.g.e,s. 76
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Bunlara ilaveten Farabi’ye gore her ne kadar sehir erdemli olsa da bu
sehirde nevabit (tiirediler) adi1 verilen tipki ekin igerisindeki yararsiz hatta zararh
yabani otlara benzeyen bir takim kisiler vardir. Bunlardan daha asagida
yaratiliglar1 geregi Fardbimin hayvanlara yakin saydigi insanlar vardir. Bunlar
medeni olmadig gibi siyasi bir topluluklar1 da yoktur. Zira siyasi bir toplulukta
yagam, insan igin vazgecilmezdir. Ona gore bunlarin bir kismui ¢olde yirtict
hayvanlar gibi ahlaki niteliklerden yoksun olarak yasamlarini devam ettirirler.
Filozofumuza goére bunlardan insani niteliklere sahip olanlara dokunulmamali
onlardan hizmet olarak yaralanilmali. Yararli olamayip da zarar verenler ise vahsi
hayvanlara yapilan seylere maruz birakilir.> Goriildiigii tizere; Farabi, toplumun
devamliigina zarar verecek herhangi bir unsuru toplumunda barindirmak
istemez. Topluma faydalar1 oraninda onlar1 ortak eder aksi takdirde bu zararh

unsurlar sehirden zorunlu olarak ¢ikarilir.

Farabi, Erdemli sehirdeki insanlarin ve ailelerin devlete katkisina goére
refahtan pay almasi gerektigini belirtmekle birlikte erdemli olmayan sehirlere de
vurgu yaparak dagitimin nasil olmamas: gerektigine isaret eder. Erdemli olmayan
sehirlerde dagitim daha farkli yontemlerle yapilir. Bu ayni zamanda hakkaniyetsiz
yapilan dagitima da atiftir. Cahil ydnetim, aslinda iyilik olmayan fakat halkin iyilik
sandif1 seylerden birisini elde etmeye yonelir.””> Erdemli olmayan sehirleri sapik,
fasik, degisebilen ve céhil sehir olarak dérde ayiran Farabi, bu hususta cahil sehri

genis olarak ele alir.

Cahil sehrin bolumlerinden birisi de zorunluluktan bir araya gelen
toplumdur. Bu toplumda ihtiyaglarin karsilanmast igin ¢iftcilik, aveilik, gizliden
veya agiktan yapilan haksizlik ve soygun gibi yontemler kullanilir. Burada zorunlu
ihtiyaglarin karsilanmasi i¢in gereken biitiin alanlarla ilgili sanatlar, yaygin olsa da
kimi yerlerde biitiin zorunlu ihtiyaclar1 kargilayan tek bir sanat da geligmis
olabilir. Bu tek sanat vasitasiyla gerekli olan diger ihtiyaglar1 karsilayan maharetli
ve tedbirli insanlar ilgilenir. Onlara gore toplumun en basarili olanlari,

maharetleriyle diger ihtiyaglarini da karsilayanlardir. * Burada Farébi'nin

> Farabi, es-Siyasetii’l Medeniyye, s. 87; “Nevabit” kavraminin daha sonraki yorumu igin bk.
Salih Yalin, “Sirvani’de Ahlak ve Siyaset”, Bilimname, S. XXIV, Kayseri 2013 5.22.

55 Farabi, Kitabu’l Mille, s. 55.

> Farabi, es-Siyasetii’l Medeniyye, s. 88.
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insanlari istedikleri gibi yoneten onlar1 adeta kontrol edip diz ¢oktiiren tekel

mantigina itiraz ettigi de vurgulanmalidir.

Kétii (nezzale) sehir: Bu sehirde servet ve zenginlik amagtir, zenginlik
tutkusuyla ve cimriliklerinden dolay1 mal biriktirirler. Bunlara gore, en istiin
olani servet ve mal elde etmede en basarili olamidir. Zenginlik, ciftcilik,
hayvancilik, aveilik, soygun gibi yontemlerin yani sira ticaret ve kiralama gibi iradi
seylerde olur. ¥ Zenginlige ve servete ulasmada en ¢ok yarar gosteren kisi bu

toplumda en saygin olandur.

Bayag: (hasis) sehir ise bedeni ve hayali zevkleri oyun ve eglence
konusunda isbirligi yaparlar. Bedensel yarar i¢in degil, sirf zevk icin yaparlar. Bu

zevkler i¢in en ¢ok kaynaga sahip olanlar en mutlu olanlardur. %

Dagitic1 adaletin konusu hem mal gibi maddi hem de seref ve soy gibi
manevi konulari ele alir. Seref diiskiinii sehir; hem s6zde hem fiilde tek gayeleri
seref kazanmak olan topluluktur. Serefli sayilmak bu sehirlerde ya karsisindakine
esit olarak muamele ya da fazlasiyla muamele etmekle saglanir. Bu sehirlerde
serefe layik olma olciisii kesinlikle erdeme bagh degil aksine zenginlik, zevk soy

gibi diger unsurlara baghdir. *

Zorba sehir ise egemenlik elde etme konusunda toplulugunun isbirligi
yaptigt sehirdir. Kimisinin amaci insan kani dokmek, kimisinin amaci mal
toplamak kimisinin amaci ise diger insanlari kole yapmaktir. Egemenlik
tstinliigiine gore toplumdaki insanlarin mertebeleri vardir. Egemenlik altina

alinan insanlarin gliclenmesini istemezler.

Cahil sehrin boliimlerinden bir digeri ise demokratik sehridir. Bu sehirde
halk 6zgiirdiir her bir birey digerinden istiin degildir. Gerek kendi toplumundan
gerekse bagka topluluklardan hi¢ kimse ozgiirlikler konusu disinda onlar
lizerinde bir otoriteye sahip degildir. Ayrica bagkanlar1 iizerinde halkin bir

otoritesi vardir. Yonetilenle yonetilen arasinda neredeyse fark yoktur.®!

7 Farabi, a.g.e., s. 89.
8 Farabi, a.g.e., s. 89.
> Farabi, a.g.e., s. 90.
 Farabi, a.g.e., s. 94.
¢! Farabi, a.g.e., s. 99.
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Demokratik sehirde her ne kadar iyilik yapma yoniinde potansiyeli olan kisiler
bulunsa da temelde dagitimda herkesi esit tutmasi, Farabinin adil toplum

sistemine aykiridir.

Sonug¢ olarak, Farabi dagitici adalet kapsaminda hem erdemli sehirde
dagitimin nasil olmasi gerektigine vurgu yaparak adaletin ilkelerine isaret eder
hem de tam tersine erdemli olmayan cahil sehirdeki yanls adalet uygulamalarina
dikkat geker. Boylelikle problem iki tarafiyla ortaya konmus olur. Dogru bir
yonetim altinda insanlarin zaaflar1 olan mal miilk edinme, seref sahibi olma,
bagkasini ezme ve otorite istegi kontrol altina alinarak adil bir dagitim

yapilacaktir.
2. Diizeltici Adalet

Farabi’nin Aristoteles’ten miilhem olarak dagitict ve koruyucu adaletten
bahsettigi yukarida belirtilmisti. Farabi, Amiri®?, Ibn Miskeveyh® gibi Islam
filozoflarindan farkl olarak diizeltici adalet karsiliginda hifz** kelimesini kullanir.
Farabi hifz kavramiyla toplumda paylagilan seylerin elden ¢ikmasini muhafaza
eden hukuki kurallara isaret ettigi gibi toplumda yerlesik olan fiiller ve iradi
melekelerin muhafaza edilmesini saglayan yonetime de vurgu yapar.® Farabi, hifz
kelimesini kullansa da konuyu isleyisi ve kullandig1 ifadeler Aristoles’in diizeltici
adaletiyle uyusur. Dolayisiyla diizeltici adalet kazanilmis olan haklarin

muhafazasini konu alir.

Bu adalet tiiri daha ok ticari ve cezai miieyyidelerin konusudur.
Aristoteles’in isaret etmis oldugu gibi diizeltici adaletin konusu ya satmak ve bor¢
vermek gibi iradeli islemlerle ilgilidir ya da hirsizlik, zina, zehirleme, bastan
¢ikarma, kolelerin aklini celme, tuzaga diisiirerek 6ldiirme, yalan yere taniklik
etme gibi gayri iradi islerle ilgilidir.®® Farabi de Aristoteles’in ayrimina uygun
sekilde paylastirma sonucu elde edilen malin insanin elinden ¢iktiginda, ya satis

ve bagislama gibi kisinin istegi ile ya da soyulma ve gasp gibi kisinin istegi

%2 Ebu’l Hasan el-Amiri, es-Sadde ve’l Isdd, (tahk.: Ahmet Abdiil Halim Atiyye), Camiatii’l
Kahire, Kahire 1991, s. 260-61.

6 {bn Miskeveyh, Tehzibii’l Ahlak, (tahk.: Nevvaf Cerrah) Dar Sader, Beyrut 2006, s. 78.

64 Farabi, Fusulii’n Miinteza’a, s. 71

6> Farabi, Kitabu’l Mille, s. 45.

¢ Aristoteles, a.g.e., s. 1131a.
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digindaki olaylarin sonuglaryla ilgili oldugunu belirtmektedir. Burada Farabi’nin
Aristoteles’i takip ettigi goriilmektedir. Ister isteyerek yapilsin ister istemeden
yapisin her iki durumda da insam1 koruyan degismeyen kurallarin olmasi
toplumdaki haksizlik ve diizensizligi 6nler. Haksiz elde edilen kazang ayniyla veya
bagka cinsten olmak {izere kiymeti esit olan bir benzerinin tekrar sahibine iade
edilmesiyle, haksizliktan 6nceki duruma doniilmiis olur. Farabi'ye gore, iste
buradaki adalet, daha 6nce dagitilmis olan paylarin sehir halki i¢cin korunmus
olarak kalmasini saglayan ilkedir. Tam tersine, adaletsizlik de bir insanin iyi seyler
tizerindeki hakkinin, bizzat ya o kisiye ya da sehir halkina kiymetce denk olan
kargiligin iade edilmemesidir. fade ya kisiye ya da sehir halkina olur ve iade edilen
sey ya sehre yararli olmali ya da iade yapilan sahsa zararli olmamalidir. Sonugta

hak iade edilirse haksizlik 6ncesi duruma doéniilmis olur. ¢

Diizeltici adalet konu oldugunda hukuk insanin karakterine bakmaz, onun
yaptig1 islere bakar. Dagitici adalette kisisel katkiya atif yapilirken diizeltici
adalette ortaya ¢ikan hasarin karsilig1 esastir. Sonugta, adaletsiz davranan kisiye
yaptig1 adaletsizlige esit oranli bir karsilik verilirse, adalet saglanmis olur. Fakat
yaptigindan daha fazlasiyla kotiiliik yapilirsa, bir fert olarak onun aleyhinde, daha

aziyla karsilik verilirse de toplum aleyhinde adaletsiz davranilmus olur.

Bunun yam sira verilecek karsiik fiilin garlarmna gore degerlendirilir.
Toplumda sayisiz hak ihlali ihtimali vardir. Bu durumda bazi hususlara dikkat
edilmelidir. Ornegin cezalar verilirken, sug, suglu, magdur sugta kullanilan aletler,

zaman vb. unsurlar cezanin niteligini belirleyecektir.®®

Farabi kamusal adaletsizligi iki grupta ele alir. Birincisi kisileri ilgilendiren
ve ayn1 zamanda halkinda etkilendigi adaletsizlik, bir digeri de kisiyi ilgilendiren
fakat halkin etkilenmedigi adaletsizliktir. Farabi, bu konuda uygulanan formiilleri

soOyle siralar:

1. Baz yoneticiler, kisiye yapilan haksizlik eger kisi tarafindan affedilse

bile suglunun affedilmemesi gerektigini diisiiniir.

67 Farabi, Fusulii’n Miinteza’a, s. 72,73.
 Farabi, a.g.e., s. 72.
% Farabi, a.g.e., s. 38,39.

ERUSOSBILDER
XL, 2016/1

o
~



ERUSOSBILDER
XL, 2016/1

o
=2

Ramazan TURAN

2. Bazi yoneticiler ise adaletsizlige ugrayan kisi, sucluyu affederse,

suglunun da affedilmesi gerektigini diisiiniir.

3. Diger bir kisim ise bazilarnin affedilmesi bazilarinin da
cezalandirilmasinin - gerektigini distintirler. Suglulara verilmesi
gereken ceza sehir halkiyla degil, bizzat kendisine adaletsizlik
yapilanla ilgiliyse ve kendisine adaletsizlik yapilan kisi, sugluyu
affetmisse, bagka biri tarafindan bu ceza talep edilemez, ancak bu olay
sehir halkini ya da insanlig etkiliyorsa bu kisinin affetmesi, cezanin

uygulanmamasini gerektirmez.”

Farabi bu oOnerilerden herhangi birisi icin agik olarak olumlu goriis
bildirmese de sistemi genel olarak degerlendirildiginde 3. durumun onun

gorisiine uygun oldugu gorilir.

Son olarak, su hususa da dikkat ¢ekilmelidir; Farabi, her hangi bir fiilde
sonuctan daha ¢ok niyetin Onemine isaret eder. Erdemli kisi ile kotiilik
yapmamak i¢in kendini frenleyen kisi arasinda fark vardir. Kendini kétii seyler
yapmaktan alikoyan kisi iyi ve erdemli isler yapmakla birlikte kotii olan fiilleri de
sever ve arzular. Arzulariyla carpisarak istedigi seyin tersini yapar ve eziyet geker.
Erdemli kisi ise fillerinde arzusuna uyar, ac1 cekerek degil zevk alarak, isteyerek ve
severek yapar. Farabi’ye gore davranisinda ideal ortay: amagclayan kisi kanun neyi
emrettiyse onu yapar, baska seylere karsi arzu ve ihtiya¢ duymaz. Nefsinin
arzusuna direnen insan ise kanunun emrettigini yapar fakat arzular1 bagkadir.”
Burada Farabi’nin iki seye vurgusu dikkat ¢ekmektedir. Birisi ideal olan davranis
baska bir amag icin degil sirf kendisi igin tercih edilmelidir. Ikincisi, kanun
emrettigi i¢in yapilan davranis dogru olsa bile, sirf iyi niyetle yapilan davranisa

gore degersizdir.
Sonug

Farabi, kainatta [k Akil’dan baslayarak dort unsura kadar inen bir diizenli
hiyerarsiye isaret eder. Aleme varhgini adil bir élgiiyle veren ilk Mevcut'tur.
Evrendeki bu diizen ve denge hem ideal orta sayilan erdemli fiilleri amaglayan

insan i¢in, hem de tiim unsurlariyla ortak bir amagta birlesen toplum icin bir

70 Farabi, a.g.e., s. 74.
7! Farabi, a.g.e., s. 34-35.
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model olmaktadir. Farabinin adalet fikrinde evren-insan-toplum arasindaki
uyum dikkat ¢ekmektedir. Insan nefsi ile toplumdaki diizeni, ilahi olanla
baglantili olarak ele almasi, Platon ve Yeni Eflantuncu egilimin yansimalaridir.
Ancak ozellikle erdem fikri, ahlaki orta, dagitici ve diizeltici adalet konusunda

Aristoteles etkisi daha agiktir.

Farabi i¢in ilkelerini ilahi olanda arayan insan, mutluluga ancak erdemli bir
toplum igerisinde ulasabilir. Erdemli toplum ayni zamanda adil dagitim ve
denklestirme anlamina da gelir. Kdinatta nasil bir hiyerarsi varsa insanlar arasinda
da ayni hiyerarsi mevcuttur. Ttim insanlar, dagitim hususunda esit pay almazlar.
Insan hem yaratilistan getirdikleri hem de akil ve secim yetenegiyle kazandig
konumuna gore maddi ve manevi dagitimdan payini alir. Birey yahut aile topluma
ne kadar katk: sagliyorsa o kadar pay almalidir. Farabinin aile katkisina isareti
yeni bir vurgudur. Bunun yani sira Farabi’nin devlete katki saglamayan kisiler icin

onlar1 toplumdan uzaklastiracak kat1 yaptirimlar 6nerdigi de ortadadur.

Diizeltici adalet kapsaminda ise Farabi, bireysel olan hak ihlalinden daha
Ote topluma zararini 6n plana ¢ikarmustir. Yapilan fiil topluma ve insanliga
herhangi bir sekilde zarar verecekse, bu fiiller, bireysel dahi olsa adil olamazlar.
Buna ilaveten her ne kadar eylemin toplumsal sonuglart 6n plana ¢iksa da
Féarabi’nin iyi niyet vurgusu da 6énem arz eder. Bagka bir amag igin degil sirf iyi
niyetle yapilan fiiller erdemli fiillerdir. Kanunun emrettigi seyleri yapmakla sirf

iyilyi amaglayarak yapilan fiil arasinda da derece farki vardir.

Farabi erdemli toplumdaki adalet fikrinden bahsetmekle birlikte erdemsiz
sehirler arasinda saydig cahil toplumdaki tabii adaletten de bahseder. Bu adalet,
erdemli toplumdaki adalet fikrinin olumsuz yansimasidir. Cahil sehirdeki tabii
adaletle Farabi, adeta adaletin iki asir1 noktasina dikkat ¢eker: Adalet giigliiniin
isine gelen midir? Yoksa zayifin isine gelen midir? Cahil sehirler arasinda saydig:
zorba sehir ilkini, demokratik sehir ise ikincisini temsil eder. Ikisi de olumsuz ug
noktalari olusturmaktadir. Dolayisiyla tam adalet ancak bu iki agir1 nokta arasinda
olan erdemli sehirde bulunabilir. Ne zorba yoneticilerin egemen oldugu bir
toplumda ne de herkesin ayni haklara sahip oldugu, liyakat ayrimi olmayan

toplumda tam adil bir dagitimdan soz edilebilir.
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