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Ozet

Allah’m kelami olarak Kur’an-1 Kerim, kelam disiplini basta olmak iizere islam
diisiince geleneginde muhtelif sekillerde tartisma konusu olmustur. Kelam ekolleri
bu meseleyi Allah’in isim ve sifatlari, kelamin ezeli olup olmamasi, Kur’an’in harf
ve sdzciiklerinin konumu gibi acilardan tartismus ve Islam diisiiniirleri de bu ekoller
arasindan birini tercih ederek digerlerini elestiriye tabi tutmustur. Inan¢ ve usul
konusundaki problemleri Allah’in Kelami1 meselesiyle iliskilendiren Davud el-
Kayseri ise bu meselede farkli goriislere karsi tutumunda 6zgiin bir yaklagim
gelistirmis, fikirlerini de benzer bir yolla temellendirmistir. Bu makalede onun
Kesfii’l-Hicdb an Keldmi Rabbi’l-Erbab adli eserinden hareketle Allah’in Kelami

konusundaki goriisleri degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Zati Kelam, Sifati Kelam, Kur’an-1 Kerim, Varlik
Mertebeleri.

Abstract

Qur’an as Speech of God has been discussed thoroughly in Islamic tradition
especcially in Kalam literatiire. Kalam schools discussed this question in terms of
names and attributes of God, whether the speech is eternal or not, situation of
Qur’an’s letters and words. Islamic thinkers has gave preference to one of these

schools and criticized the others. But Daud al-Qaysari who related all of problem
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about faith and method to Speech of God developed an original approach to assert
different views of these schools and his thought were grounded same way. In this
paper we will assert his approach about Speech of God based on his book Kesfii 'l-
Hicab an Keldmi Rabbi’l-Erbab.

Key Words: Speech, Essential Speech, Attributional Speech, The Holy Qur’an,
Hierarchy of Being.
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Giris
Ilkin Kelam, soz, sozciik ve konusma sodzciiklerinin genel anlamlarina

isaret etmek, sonra Allah’in kelami iizerinde durmak gerektigini belirterek konuya

girmek istiyorum.

Konusma: Dilleri araciligiyla insanlarin birbiriyle kurduklari iliski; Dili
kullanma siireci; Dili kullanma yoluyla insanin kendi diisiince ve duygularin
gevresindekilere bildirmesi. Konusmanin, dis konusma (sesli konugsma) ve ig
konugma (sessiz konugma), sozlii konusma ve yazili konusma gibi ¢esitleri vardir.
Kisacasi Konusma: “Diisiince boyutundan onu ifade eden sozciik boyutuna
inmektir.” Anlama: “Sozciik boyutundan onun isaret ettigi disiince boyutunda
¢ikmaktir.”

So6z: Sozciik dizisi; Tek sozciikten olussa bile bir diisiince ya da bir
duyguyu dile getirmek iizere soylenmis sozciik anlamindadir. S6z sozciikten sdyle
ayirt edilir: Hakkinda dogru ya da yanlis denilebilene s6z, denilemeyene sozciik
denir. Gergeklesmis yargiy1 soz, yargi bildirmeyene ise sézciik denir. Tanr1 sozii
(kelimetiillah) distan konusmay1 (verbe’i), Hristiyanliktaki teslisin igerdigi i¢
ogeden ikincisini (Hz. Isa’y1) dile getirir. Davud el-Kayseri’ye gore kelimetullah,

tiim gercgekliklerin (hakaikin) aynlarindan ibarettir.

Sozciik: Anlamli ses’tir; Kavramin maddeli varolusudur. Bu nedenle
sozciikler, nesnel gerceklige diisiince araciligryla baghdirlar. Buna bagli olarak
sozciiklerin somut maddi seylerle dogrudan baglantis1 genelde yoktur. Bir sozciik
bircok nesneyi belirtebildigi gibi, tek bir nesne de bircok sozciikle
belirtilebilmektedir.

Kelam: Kelam, Arapga bir sozcliktiir ve liigat olarak etkilenim, izlenim ve
yara anlamina gelen kelm kokiinden alinmistir. Terim olarak kelam, konusanin
zihnindeki tiimel ve tikel anlamlarin bilgisini edinmeye yarayan konusma ve s6z

demektir. Yunanca logos sozciigiine tekabiil ettigi sdylenir. Miisliiman bilginler
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“Allah’in Kelam1” deyiminden ne anlasildigt konusunda farkli goriisler ileri
stirmiiglerdir. Fakat biitiin ihtilaf, Allah’in kelam, dillerle okunan, sayfalarda yazili
bu kitab mi, yoksa Allah’in zatiyla kaim nefsi kelam ad1 verilen mana midir? soru
ve cevablari etrafinda donlip durmustur. Davud el-Kayseri’ye gore, Din ve inang
meselelerinden bircogu bu ana meseleye dayanir. Kelam konusunda meydana gelen
bu ihtilaf Usulu’d-Din ilmine Kelam Ilmi adi verilmistir. Usl ilminin tedvin
edilmesi de ayni nedene baglidir. Buna ragmen, tabiin doneminin sonundan
giiniimiize kadar, hi¢bir bilgin, bu goriis ayriliklarini agiklamaya ve bunlar i¢inde
dogru olani belirtmeye girismemistir. Us{il ilminde eser veren herkes, ihtilaflari
nakletmis, farkli goriislerden birini se¢mistir. Fakat, bu miielliflerden higbiri, bu
farkli goriislerden dogru olanlar kitabinda toplamamis ve her bir farkli goriisiin

dogru yanin1 hatali yanindan ayirt etmemistir. Mesela:

Mutezili diistiniirler ve Hanbeliler, Allah’in keldminin o manalar1 gosteren

su harf ve sozciikler oldugu goriisiine sahip olmuslardir.

Fakat Mutezililer, bu harf ve sozciiklerin sonradan olma ve Allah’in
zatindan bagkasiyla var olduklar1 goriisiinii tagimistir. Ayrica onlara gore, Allah’in
miitekellim olmasi demek, 6zel cisimlerde manalar1 gésteren bu harf ve sozlerin

var edicisi olmas1 demektir.
Hanbelilere gore, bu harf ve sozler Allah’in zatiyla kaimdir.

Kerramiye’ye gore, Allah’in kelami ezelidir, fakat o s6z degildir, mana da
degildir, tersine o, Allah’in kendi zatinda kendi soziini meydana getirme
kudretidir. O’nun s6zii ise, manalar1 gosteren bu sozciiklerdir. Boylece onlar, Allah
kelami ile Allah sozii arasinda ayirim yapmis ve O’nun soziinli sonradan olma ve

O’nun zatiyla var gdstermislerdir.

Davud el-Kayseri, iste bu gerekgelerle Allah’in Kelami konusunda 6zel
risdle yazmis, orada farkli goriislerin dogrularimi gostermis, her birinin dogru
yOniinii  hatalisindan ayirmaya calismistir. Bodylece o, Onceki bilginlerce

yapilamayan1 yapmuis, gosterilmeyen hassasiyeti gostermistir. Ciinkii Allah’in
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kelami konusunda farkli goriislerden birini se¢ip almasi, digerlerini gérmezlikten
gelmesi, bir bilginin kisisel hayati icin son derece dogaldir. Fakat onun bilginlik
yant ve kamusal gorevi agisindan, bir goriisii tiimden kabul etmesi, digerlerini
tiimiiyle reddetmesi ve tiim ¢abasini bu ugurda sarf etmesi ise son derece tehlikeli
ve hatalidir. Davud el-Kayseri, iste bu hatadan kaginmayi ve onun doguracagi
bilimsel ve toplumsal tehlikeden korunmayi amag¢ edinmis ve bu konuda 6rnek

olmus ve onu 6nermis goziikiiyor.

Bu diisiiniir bilginimiz, Allah’in Kelami’n1 incelerken su temel plani
uygulamigtir. 1- Varlik ve onun inis mertebeleri. 2- Alemler, yani tiimel varlik
mertebeleri. 3- Ezeli makul anlamlar ki bunlar, tiimel varlik mertebelerinden ortaya
cikar. 4- Cenab1-1 Hak, ezeli ve ebedi olarak miitekellimdir. 5- Mutlak kelamin
tarifi, gesitlerinin belirtilmesi ve bunlardan her birinin tarifi. 6- Amaglanan hedefin
belirtilmesi, diger bilginlerin goriislerinden her birinin dogruluk ve gerceklik
yoniinlin belirtilmesi. Davud el-Kayseri’nin goriislerini tanitmay1 amaglayan bu

bildirinin, onun bu planina gore sekillenmesi gayet dogaldir.

Varlik ve inis Basamaklar

Kayseri’ye gore varlik (viiclid), ¢esitli anlamlarda ortaklasa kullanilan bir
sOzciiktiir. Vicdan (bulunus); meydana gelme, ortaya ¢ikma, gerceklesme; yalniz
goriiliir diinydda ortaya c¢ikma; harici, zihni, sozlii ve yazili varligin ayakta
kalmasini saglayan anlamlara gelir. Buna gore varlik ve olus tek anlamdan ibaret
iki terimdir. Olug (kevn) teriminin, goreli varli1 yani evrenin varligini géstermeye
tahsis edilmis bir yan1 da vardir. Buna karsin, tiim var olusu boyutlarindaki
varliklarin1 ayakta tutan hakikat anlamindaki varlik, cevher ve araz degildir, bu
ikisinden daha geneldir. Varliga ait dogal tiimelle ayni1 olan bu hakikat, Cenab-1

Hakk’1n varligiyla da aynidir.

Bu varliksal gerceklik (hakikat), kendine lazim olan tiim olgunluk, isim ve

stfatlarla birlikte alindig1 zaman, ona ilahi varlik deniyor. Bu basamakta O, Bir ve

34



Samed olarak, zati viiclib ve tiimel anlam diye nitelenir. Fakat bu varliksal hakikat,
o basamaktan indiginde, sonradan olma ve eksik olma diye nitelenen miimkiin
varlik basamaklarinda ortaya ciktiginda, miimkiin ve hadis bir hakikat olur.
Evrenin goreli varligi, Hakk’in varliginin golgelerinden bir gélgedir. Harici varlik,
varlik gercekligi bakimindan Nur/Isik isminin aynidir. Zat’in haricteki nisbetleri
demek olan ilahi isim ve Rabbani sifatlarin varligi, ancak bu varliksal gercekligin

miimkiin varliklarin suretleri i¢inde ortaya ¢ikmasiyla gerceklesir.

Su halde varliksal hakikat, ilahlik mertebesinde Rahman ve Rahim olan
Allah diye adlandirilan hakikattir. Onun geri kalan giizel isimleri, i¢lerine girerek
ve onlarin suretleriyle zuhur ederek miimkiin varliklari var eden isimlerdir. Cenab-1
Hak, bazi basamaklarda, yaratiklara ait sifatlarla sifatlandigini da haber vermistir
(Bkz. Kur’an-1 Kerim, 47/31., 2/15., 3/54., 2/245.).

Alemler ya da Tiimel Varlik Basamaklari

Alemler veya tiimel varlik mertebeleri, Zat’in degil, isimlerinin etkin
oldugu varliklardir. Hak, Rahmani Nefes iizerinde, ilkin Akil aleminin suretlerini
var etmistir. Bu akli suretlere, mukarreb melekler, miicerred akillar ve miicerred
ruhlar adi da verilmis, bulunduklar1 aleme de Ceber(it alemi denmistir. Sonra,
Cenab-1 Hak, isimlere ilisen diisliniir nefslerin suretlerini var etmistir. Bu varlik
basamagina da Melekit alemi denmistir. Bundan sonra, akli suretlere bagl ikinci
dlemin suretlerini var etmistir. Bu aleme anlamlar iner ve kalp gdzii bunlar
dogrudan dogruya miisahede eder. Bundan sonra da miilk aleminin suretlerini var
etmistir. Miilk dlemi, genel anlamda goriiniir (sehadet) alemidir. Belirtilen {i¢ dlem,
Gayb alemidir. Fakat bunlarin kimisi (yani ikinci alem) sehadet alemine, kimisi de
mutlak gayb alemine yakindir. Mutlak gayb demek, ilahi zat demektir. Cenab-1
Hak, en sonra insan aleminin suretlerini var etmistir. Ciinkil insan alemi, ad1 gegen
dort alemi kendisinde toplar. Bu nedenle insan, bu dort aleme halife ve i¢indekilere
de hakim yapilmustir. Oyleyse Insan, varlik basamagi1 ve konumu itibariyle biiyiik
alem, sureti itibariyle de kiigiik alemdir.
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Makiil ve Ezeli Anlamlar

Davud el-Kayseri’ye goére, Cenab-1 Hak isim ve sifatlara sahiptir. Isim,
sifath zattir. Sifatlar ise, Birlik Basamagi’ndan akan tiimel anlamlardir. Birlik
basamaginda, isim ve sifatlarla zat aynidir. Ciinkii, mesela hayat, ilim ve kudretin
akmasi, yalniz diri, bilgin ve kadir olan tarafindan saglanir. Tecelli eden zatla
birlikte olup akan bu tiimel anlamlarin kimisi, mazharlar gerektiren bir isim olur.
Mazhar ise, ancak kendisinde bu tiimel anlamlarin kimisi, mazharlar gerektiren bir
isim olur. Su halde, tiimel ve ezell anlamlarin, iginde bulunduklar1 ilk
basamaklarindan indikleri tiim varlik basamaklarina akmasi zorunlu olmustur. Bu
tiimel anlamlar, ilk varlik basamaklarinda, vucid ve kidem gibi kemal sifatlartyla
sifatlanirken, indikleri varlik basamaklarinda imkan, hiidis ve ihtiya¢ anlamlardan
her birinin kendi durum ve alemine yarasan bir sureti vardir. Tiimel ve ezeli
anlamlarin inis basamaklarmin sonu, mutlak sehddet alemi (miilk alemi)
basamagidir. Bundan sonra onlar, indikleri ilah varlik basamagina geri donerler.
Bu inis ve geri doniisle, onlarin (tiimel ve ezeli anlamlarin yani sifatlarin) varliksal

devri hareketi tamamlanir.

Allah Ezeli ve Ebedi Olarak Miitekellimdir

Davud el-Kayseri’nin de belirttigi gibi, Cenab-1 Hakk’in isim ve sifatlari
vardir ve O’nun bir ismi de “Miitekellim”dir. Yiice Allah $0yle buyurmustur:
“O’nun emri, bir seyi istedigi zaman ona “ol” demesi ve o seyin hemen oluvermesi
demektir.”  Buna gore mevcldatin varli§i, ancak irddenin kelam sifatina
iligmesinden sonra birbirine baglaniyor. Allah’in zati sonradan olanlarin mahalli
degildir. O, sonradan olanlara mahal olsaydi, O’nun kelamm da sonradan var olur ve
belli bir zamanla simurlt kalirdi. Oysa Allah’m kelami, kadim, ezeli ve ebedidir.
O’nun kelimeleri de sonsuzdur. O sdyle buyurmustur: “Rabbimin kelimeleri i¢in

deniz miirekkep olsaydi, mevcut denize ilave bir deniz daha getirseydik, Rabbimin
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kelimeleri tilkenmeden Once deniz tiikkenirdi.” O’nun kelimeleri sonlu olsayd,

eserleri de sonlu olurdu. Halbuki sonradan var olanlar sonsuzdur.

Miitekellim ismi, Tanrilik yedi temel sifatdan biridir. O nedenle de zata
mahsus sifatlar arasinda bulunur. Zata mahsus sifatlar, birlik (ehadiyyet)
basamaklar1 demek olup mutlak olarak zat ile aynidirlar. Zatl sifatlar teklik
(vahidiyyet) basamaklarinda bulunuyorlarsa, bir yonden zat ile ayni, diger bir
yonden zattan baska olurlar. Tanrilik temel sifatlar, Rablik basamagina iliskin tali
isimlerin ashdirlar. Mesela Rezzak, Fettah, RaGf gibi isimler Rablik basamagina
iligkin isimlerdir ve bunlarin hiilkmii var olan bir seyin varlig1 izerinde gegerli olur.
Mesela rizk, ancak varliktan sonra gerekli ve gegerli olur. Iste bu yiizden onlara tali

isimler denmistir.

Mutlak Kelam ve Cesitleri

Kok anlamu itibariyle, dinleyicilerin zihninde biraktigi etki ve izlenimden
dolay1 Kelama kelam dendigini ve bdylece konusanin zihnindeki tiimel ve tikel

anlamlari bilme ve bildirme imkéanina sahip oldugumuzu biliyoruz.

Davud el-Kayseri’ye gore, varliklarda bulunan yetkinlikler, flk ilke ve
Mlletlerin illetinde degismez bir asla dayali oldugundan, bizim konusmamiz da bir

yetkinliktir ve O’nun ezelde var olan keldmina dayalidir.
Yiice Allah’in zati ve sifati olmak tizere iki tiir kelam1 vardir.

Zatl kelamindan maksat, zatinin aynisi olan keldmdir. Nitekim Ehadiyyet
mertebesinde O’nun sifatlar1 da zatinin aynidir. Bu anlamda Allah’t ve O’nun
kelamini, hicbir akil ya da higbir zihin kusatamaz, higbir kuruntu veya higbir

diistince O’nu kavrayamaz.

O’nun sifati kelamindan maksat, miitekellim isminin baska bir isimden
ayrilip se¢ilmesine yarayan kelamdir. Tipki, bilgin ismi bilme sifatiyla baska bir

isimden ayrilip secildigi gibi, konusan ismi de konusma sifatiyla baska bir isimden
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ayrilip secilir. Isim ve sifatlar hazretinde keldm bir takim gaybi anlamlar1 ve
miimkiin gaybi hakikatlar1 gostermeye irdde ve kudret ilistigi zaman, Cendb-1
Hakk’in zati tecellisinden meydana gelen makul bir anlamdan ibarettir. Bu makul
hakikat, irdde ve kudretin ilismesi sartina bagli oldugu icin, Yiice Allah soyle
buyurmustur: “O’nun emretmesi demek, bir seyi istedigi zaman o seye “ol” demesi
ve onun hemen oluvermesi demektir.” Yani Yiice Allah’in isi sOyledir: Bir sey,
[lmi hazrette sabit olduktan sonra onu disarda (fi’l ayn) var etmek isterse, Allah
ona sadece “ol” der, ilmi hazrette var olan bu muhatap O’nun bu emrine uyarak
disarda hemen oluverir. Bu hakikatin disarda bir takim mazharlart vardir. Onun
mazhar basamaklarinin ilki, ilk akil ve diger akillarda, sonra tiimel nefs ve diger
soyut ve natik goksel nefslerde, sonra da insanin natik nefsindedir. O nedenle,
konugmanin icte, goniilde olup bittigi, dilin ona gotiiren bir kilavuz oldugu

vurgulanir.

Bu soyut mazharlarda kelam, nefsi kelamdir, i¢ konusmadir. Nefsi kelam,
bu miicerred hakikatlarda meydana gelen makul anlamlardan ibarettir. I¢c konusma,
bir yandan ilk akla ve diger akillara, goksel nefslere, 6te yandan insan nefslerine ait
bir konusmadir. Goksel akil ve nefslerin konugmasiyla insan nefslerinin konusmasi
arasinda sOyle bir fark vardir: birincilerdeki konusma ilkd ve ilhamla, ikincisinde

ise ibare, isaret ve kindye ile kayitlidir.

Goreli gayb alemi denilen misal ve sehadet alemlerinde, bu makul
hakikatin mazhari, hissi kelamdir (duyusal kelamdir). Hissi kelam, isitilen harf ve
sozlerden miirekkeptir ve onda dinleyen ve konusan goriilir. Misal aleminde

kelam, misali kelam olup ayniyla hissi kelam gibidir.

Kur’an, Tevrat, incil, Zebur Allah’in Kelami midir?

Davud el-Kayseri’ye gore, Yiice Allah, ezeli ebedi olarak miitekellim
oldugu i¢in ve O’nun kelaminin, indigi alemlere gore bir takim mazhar ve suretleri

bulundugu i¢in, Kur’an-1 Kerim, Peygamberi Hz. Muhammed’in kalbine indirilmis
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Allah kelamidir. Zatiyla kim isim ve sifatlar boyutunda (hazretinde) Allah kelamu,

yine O’nun 6ziiyle kdim makul hakikatin taninmasi ve ¢esitlerinden ibarettir.

Davud el-Kayseri’ye gore, Tevrat, incil, Zebur gibi indirilmis kitaplar ve
peygamberlere indirilen tim sayfalar, peygamberimize indirilen Kur’an gibi
tiimiiyle Allah kelanudirlar. Iglerinde nasih ve mensuh, muhkem ve miitesabih
vardir, kimisi mucizdir, kimisi degil. Nitekim Tevrat ve Incil, sdzciik ve terkip
bakimindan muciz degildir. Bunlarin her biri, {14hi kelam diye ifade edilen o tiimel
hakikatin ¢esitlerinden bir ¢esittir. O tiimel hakikatin her bir tiriiniin Levh-i
Mahflz’da sureti vardir. Tipkt her peygamberin, hatta her bireysel varligin onda bir
sureti oldugu gibi Levh-i Mahfiiz, Kiilli Nefstir, ortiilii kitaptir ve Yiice Allah
ondan soyle s6z eder: “O, kiymetli bir Kur’andir, ortiilii kitaptadir.” “Hayir, o,
kiymetli bir kitaptir, Levh-i mahfuzdadir.” Aym sekilde, ilahi kitaplar ve ilahi
kelimeler demek olan tiim goksel nefs ve ruhlarda da, indirilen bu kitaplarla gelen,
Cenab-1 Hakk’mn eli ve kudretiyle kalp sayfalarina islenmis, ruh levhalarina
yazilmig, bir defada indirilmis bir yetkinlik ve bir suret vardir. Nitekim Hz.
Muhammed, bu manaya sdyle isaret etmistir: “Allah, insan1 kendi eliyle yaratmus,
Tevrat1 kendi eliyle yazmis, tiba agacini kendi eliyle dikmistir.” Bu suretler, kendi
alemleri geregince, tiimilyle manevidir. Misal aleminde (yani tiim ruhlar, akillar,
0zii ve suretiyle maddeden soyut tiim nefslerde) bu suretler, o tiimel hakikatin

yetkinliklerini gosteren misali suretlerdir.

[1ahi kitaplarin, isitme duyusu geregince, isitme duyusuyla duyulan sdzlii
suretleri (lafzl suretleri) de vardir. Bu suretler, islenen levhalarda bulunurlar. Bu
levhalarda soyut ruh ve nefsler vardir. Bu nedenle, Cebrail ona Kur’an ayetlerinden
bir ayeti getirdiginde, Hz. Peygamber bu alemden kayboluyor, Cebrail de getirdigi
ayeti dillerde okunan sozciiklerle ona okuyordu ve Hz. Peygamber de bunu alip
yazsin diye vahy katibine okuyordu. Oyleyse Kur’an-1 Kerimin de levhali surete
islenmis Ornekli (misali) bir sureti vardir. Cebrail ondan bu ayeti alip misal
aleminde Peygamberin kalbine birakir. O suret, levh-i mahfuzdaki manevi surete

uygundur, Levh-i mahfuz da ilmi hazretteki surete uygundur.
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Varlik mertebelerinden biri de kitabl varliktir (yazili varliktir). Kur’an
ayetlerinden her birinin yazili varhigi, yazildiginda meydana gelmis olup, tipki
konusuldugu zaman, her birinin sdzlii varlig1 ortaya ¢iktig1 gibi. ilim basamagindan
olusu varlik basamaklarina inen Ilahi kelamin hakikati, 6zellikle ibare ve ifade
sikintisina diiser. Ibare, onlarin anlamlarini anlatmaya yetmez. Hz. Peygamber su
sOziiyle iste bu sikintiya isaret etmistir: “Kur’an, garip (yabanci) olarak basladi,
basladig1 gibi (garip olarak) geri donecektir.”” Buna ragmen arifler, Kur’an-1
Kerimin yetkin insanin hakikatini gosteren ayrintilarin bir agiklamasi oldugunu iyi

bilirler.

Davud el-Kayseri’ye gore, “Allah kelami, Arapgaya ait su soz ve harflerin
gosterdigi manadir.” goriisi, bir yoniiyle iabetli, diger yoniiyle hatalidir. Bu goriis,
f1ahi zatla kdim o makul hakikati nazari dikkate almasi bakimindan dogru bir
goriigtiir. Kur’an-1 Kerimin s6z ve harflerini Allah’a isnad etmeyisi yoniiyle hatali

bir goriistiir.

El-Kayseri’ye gore, “Allah’in kelami Kur’an-1 Kerimin su séz ve
harflerinden ibarettir.” goriisii de hakli bir goriistiir. Ancak bu goriis, Allah’in
kelamin1 su soz ve harflere hasretmesi ve zatla kaim bir manayr O’nun var

olusundan kavramay1 igermesi yoniiyle hatalidir.

Mutezilenin : “Allah, kelamin1 bagkasinda yaratarak konusur.” goriisii de
haktir. Ciinkii bu mazharlar, Allah’mm kullariddir ve O’nun tarafindan
yaratilmiglardir. “Su harf ve sozciikler, sonradan olmadir ve Allah’in zatiyla kaim
degildir.” yolundaki Mutezilenin goriisti, Kur’an harfleri ve sézciiklerinin bunlarin
Mmazharlarma yani Cebraile, Hz. Muhammed’e ve onlann okuyanlara

dayandirilmasindan ileri gelir.

“Bu harf ve sesler kadim ve Allah’in zatiyla kaimdir.” seklindeki Hanbeli
goriisli, harf ve seslerin ilmi hazrette sabit ilahi malumat arasinda bulundugu

anlayisina dayanir.
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“Allah’in kelami, s6z ve soziin anlami degildir, fakat Allah’in kendi
zatinda soziinii meydana getirme kudretidir ve bu ylizden ezelidir.” tarzindaki
Kerramiyenin goriisii, “Ehadiyyet mertebesinde, isim ve sifatlar zatin aynisidir.
Onlardan her biri de digerinin aymidir.” anlayisina dayanir. Fakat bu goris,
“Vahdaniyyet basamaginda isim ve sifatlar zattan baskadir, onlardan her biri de

digerinden bagkadir.” anlayisina uymaz ve hatalidir.

Davud el-Kayseri’ye gore Allah’in kelami ve s6zii arasinda ayrim yapmak

terime doniik bir istir. Herkesin istedigi terimi kullanma hakki vardir.
Diisiiniiriimiize gore s6ziin 6zii sudur:

Kur’an, Allah’in kelamidir. Bu diinyada Kur’an, su harf ve sozciiklerle
dillerde okunan ve sayfalarda yazili olan elimizdeki su Kur’andir. O nedenle ciiniip
ve hayiz halinde olanlarin ona dokunmasi dogru olmaz. Yiice Allah soyle

b2

buyurmustur: “Ona yalniz temiz olanlar dokunur.” Bu durumda olanlarin Kur’an
okumasi da dogru olmaz. Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ciiniip ve hayizli

olan Kur’andan hig¢bir sey okumasin.”

Kur’an beser kelami degildir. Kur’an Melek kelamn da degildir. “O,
alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir.” ve “De ki inananlar1 yerinde tutmak
icin..., Ruhu’l Kuds onu gercekten Rabbinden indirmistir.” ayetleri buna isaret
etmektedir. Ayrica, “O, Ars sahibinin yaninda yiice, giiclii ve kiymetli bir el¢inin
soziidiir.” ve “O, kiymetli bir el¢inin soziidiir. O, bir sair sdzi degildir. Ne de az
giiveniyorsunuz!” ayetleri, Kur’anin su bilesik ve muciz sozlerinin Cebrail’in
terkip ve kelami oldugunu ve elginin kelami oldugunu gostermez, Eger Oyle
olsaydi, “O, alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir.” ve “De ki, Ruhu’l Kuds onu
Rabbinden indirdi.” ayetlerine ters diigsmiis olur, ayrica iftira olacagi i¢in, onlarin
Allah’a isnadi dogru olmazdi. Netice itibairle dogruluklarina inanmak vacip iken
onlar1 yalanlamak gerekirdi. Soziin elciye nispet edilmesi, sadece teblig edilmesi
bakimindandir. Ciinkii el¢i, Hak ile O’nun kulu arasinda aracidir, Hakk’1n kelamin1
bize teblig edicidir. “Senin isin sadece duyurmaktir.” ve “ Sen sadece bir
uyaricisin.” ayetlerinde el¢inin bu nitelikleri vurgulanir. Burada bagka bir sir daha
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vardir. SOyle ki Cenab-1 Hak, el¢inin suretinde bize tecelli eder, duymamiz i¢in
onun diliyle konusur, tipki agacin ve atesin diliyle konustugu gibi. Her ne kadar

goriiniige gore sOz elcinin suretinden ¢iksa da, sdyleyen sadece Allah’tir.

Su duyu organi olmadan, duyusal konusmanin (hissi kelamin) olabilecegini
tasavvur edemidleri i¢in perdelenmis olanlarin anlayis seviyelerine s6zii indirerek
Hz. Peygamber sOyle demistir: “Yiice Allah, kulunun dilinden ‘Allah kendine

hamd edenleri duyar’ buyurmustur.”

Keza, misal aleminde, Kur’an-1 Kerimin sozler ve harflerle bir sureti
vardir. Bundan 6tiirii, Cebrail, bizim diinyamizda okunan su s6z ve harflerle onu
peygamberimize okuyordu. Ciinkii o s6z ve harfler, levh-i mahfuzda akli surette
bulunan dis anlamlarin suretidir. Levh-i mahfuzda akli surette bulunan ilahi dis
kelam, O’nun ilmindeki sifati kelama ait hakikatin suretidir. Sifati kelamin hakikati
ise, zati kelamin suretidir. Zati kelam ise, birlik basamaginda ve zatla ayni olur.
Sonug olarak, tiim ilahi sifatlarin bu diinyada mazharlar1 vardir. Bunlar, kimi

basamaklarda kadim, kimilerinde hadis diye nitelenir.

Degerlendirme ve Sonug¢

Davud el-Kayseri, “Kesfii’l-Hicab an Kelami Rabbi’l-Erbab” baglikli
yazisinda, yukarida belirtip ana hatlarini agikladigimiz bir plan dahilinde Allah’in
Kelami konusunu ele almistir. Yazarin, inang ve usule doniik sorularin ana kaynagi
olarak Allah’in kelami meselesini goriip gostermesi ¢ok isabetli ve hayirh
olmustur. Hemen eklemeliyim ki Allah’m Kelami ve Allah’in So6zii {izerinde
Gazali de 6nemle durmus, fakat o, farkli gorlislerin dogrusunu egrisinden ayirip
gosterme yerine, cesitli gorlisleri ve bu arada kendi tercihini belirtmekle

yetinmistir. Bu durum, Davud el-Kayseri’nin dnemini ve 6zgiin yanini gosterir.

Davud el-Kayseri, Allah’in  kelamm1 varlik boyutuyla isleyip
temellendirmistir. O, Allah’in  kelamim1  tiimel anlamlarin timel varlik

basamaklarina ve alicilik giicline gore tiim varliklara akis olarak goriir. Ayrica O,
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s0z ve yazi tlirii varlik boyutunda Kur’an-1 Kerime ve onunla ilgili goriisleri
degerlendirmeye 6zel ve O6nemli bir yer ayirmistir. Bunun yanisira Davud el-
Kayseri Tevrat, Incil, Zebiir gibi indirilmis kitaplarin ve Peygamberlere indirilmis
tim sayfalarin Allah’in Kelami olduguna o6zellikle dikkat ¢ekmeyi de ihmal
etmemistir. Yine O, Allah’in zati ve sifati olmak iizere iki tiir konugmas1 oldugunu,
zatl konugmasinin zatiyla ayni, sifati konugmasinin zatindan baska oldugunu agikca
belirtmistir. Keza O, elimizdeki Kur’an-1 Kerimin muciz oldugunu 6zenle
vurguluyor, bunun icin ayetlere geleneksel ve kiiltiirel bir yaklasimla hazir paket
halinde alinip verilen anlamlar vermekten geri kalmiyor. Dahas1 O’nun elimizdeki
su Kur’ana belli hallerde dokunmama ve onu okuyamama, Cebrail’in Hz.
Muhammed’e Kur’am1 Arap harfleri ve Arapca sozlerle okuyusu, Kur’anin elgi
s0zii olmadigimi belirtmek icin dayanilan ayetler ve bunlara verilen anlamlar,
Kur’an-1 Kerim s6zlerinin muciz oldugu gibi eskiden beri tartisma konusu olan
goriiglere tek dogru goriis olarak dikkat cekisine sagkinligimi belirterek isaret
etmeliyim. Ayrica belirtmeliyim ki tartismali olan bu tiir goriisleri iman konular1
olarak gormek ve onlara degismez mutlak bir deger atfetmek, kiiltiirlerin, bu arada
Davud el-Kayseri’yi kusatan kiiltiir ve egitimin asilmasi veya kaginilmasi gereken

olumsuz yanlarindan biridir.
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