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Oz

Bu makalede Mutezile kelam ekoliinde yaratma ve gayelilik sorunu ve bu sorunun ¢6ziimii
olarak sunulan fayda teorisi incelenmektedir. Bu teoriye gore Allah bir varligi ya
“faydalandirmak” veya kendisinden “faydalanilmak” veyahut her iki gayeyi birlikte
gerceklestirmek icin yaratir. Diinyevi ve uhrevi biitiin faydalar1 igine alan bu teori, en genis
anlamiyla comert ve iyilik sahibi tanrmin biitiin yaptiklarinda insanin faydasin, iyiligini ve
mutlulugunu amagladigini ifade eder. Mutezile ekolii Allah’in fiillerinde mutlaka bir gaye ve
hikmetin bulunmas: gerektigini sdyler. Ciinkii onlara gore, gaye ve hikmetten yoksun fiiller bos
ve anlamsizdir. Mutezile, Allah’in yaratmasindaki gaye ve hikmetin fayda olabilecegini
savunur. Ancak Allah her bakimdan tam ve miikemmeldir. Bu sebeple Allah faydalanmaya
muhtag degildir. Oyle ise yaratmadaki fayda insanlara aittir. Bu fayda nihai anlamda &teki
diinyada insanin sonsuz nimetlere kavusmasi seklinde kendini gosterir.

Anahtar Kelimeler: Mutezile; Yaratilis; Gaye; Fayda Teorisi; Aslah ve Liituf.

IN THE CONTEXT OF CREATING AND TELEOLOGICAL
THEOLOGY UTILITY THEORY IN THE MUTAZILAH

Abstract

In this article, creating and purposeful problem in the Mutazilah and the utility theory
which presented as a solution to the problem are examined. According to this theory, God
creates an existence on three main purposes. The first one, it is to the utility existence; and the
second one it is to benefit from the exist This manifests itselfin the form of benefits to
attainthe infinite blessings of the people in the other world in the ultimate sense hence and the
third one, he was creating to realize two purpose together. This theory which covering all
worldly and otherworldly benefits refers to Gods that is generous and good aims the man's
benefit and happiness. In this article, Mutezilah theology will be examined in this regarded.

Keywords: Mu'tazilah; Creation; Purpose; Benefit Theory; Aslah; Grace.
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Giris

Bilingli yapilan her eylemin bir gayesi vardir. Beseri diizlemde amag ve
gayeden yoksun fiiller sagma veya anlamsiz sayilir. Fakat ilahi fiiller soz
konusu oldugunda durum kelam ekolleri arasinda tartismalidir. Mutezile ve
Maturidiler ilahi fiillerin gaye ve hikmetten yoksun olamayacagin
diisiiniirken Eg’ariler ilahi iradenin gaye ve hikmetle smirlandirilmasini
uygun bulmamistir.!

[lk bakista sirf teolojik bir tartisma gibi goriinse de Gayelilik konusu insan
davraniglariyla yakindan alakalidir. Zira davranislarimiz {izerinde
hayatimiz i¢in belirledigimiz gayelerin, bu gayeler {izerinde ise inang ve
deger yargilarimizin tesiri oldugu reddedilemez. Sayet, Allah’in kainat ve
insani yaratirken gozettigi bir gayesi bulunduguna inaniyorsak bu inang,
ister istemez bizim fiillerimize de yansiyacaktir.

Bu ag¢idan dinin gaye ve maksatlar1 {izerinde ciddi ¢alismalarin yapilmas:
gerekir. Dinin hikmet ve gaye agisindan yeniden yorumlanmasina
gereksinim vardir. Yiice Allah, evren ve insani nigin yaratmistir; neden
peygamber ve din gondermistir? Din insan i¢in midir; yoksa insan din i¢in
midir? gibi maksat ve gaye bildiren sorularin dogru bir sekilde
cevaplandirilmasi, insan hayatinda arzu edilen dogru ve iyi davramslarin
gerceklesmesi agisindan 6nemlidir.

Biitiin bu sorular, meselenin 6ncelikle itikadi ve kelami bir boyuta sahip
oldugunu gostermektedir. O sebeple yaratma ve Gayelilik meselesi, Kelam
ilmi agisindan daha derin arastirmalara konu olabilir. Gayesellik mevzuu
oncelikle klasik Kelam’da her yoniiyle incelenmeli, sonra dinin temel
referanslar1 agisindan yeniden yorumlanmalidir. Béyle bir ¢alisma elbette ki
makale simirlarimi asacaktir. Bu nedenle biz burada, sadece konuya bir
baslangi¢ olmas1 agisindan Mutezilenin “yaratma ve gayelilik” problemi
tizerindeki yaklasimlarini, sonra da “fayda teorisi” olarak adlandirdigimiz
¢Ozlim Onerisini tespit etmeye ve bu tespitlerden hareketle sonug
boliimiinde dinin maksatlar1 iizerinde bazi degerlendirmeler yapmaya
calisacagiz. Ancak ilk Once calismanin temel kavramlarini agiklamanin
yararli olacagini diistiniiyoruz.

1 Hulusi Arslan, Maturidi'de Insan’m Yaratihis Hikmeti, (Malatya: 2013), 5.40-51.
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1. Yaratma ve Gayelilik

1.1. Yaratma

Yaratma sozcligli Arapga’da “halk” kelimesiyle ifade edilmektedir. Bu
kelime liigatte deri ve elbiseyi yapmadan 6nce 6l¢mek ve bigmek?; bir seyi
Orneksiz bir sekilde yapmak?; takdir etmek*, yoktan var etmek, icad etmek,
yalan ve iftira diizmek, bir seyi diizlemek gibi manalara gelir.5 Arapcada
yaratma anlamina gelen tekvin, tahlik, ihdas, icad ve ihtird gibi diger bazi
kavramlar da bulunmaktadir. Sabiini’ye gore bu kavramlarin hepsi
“olmayan bir seyi, var etmek” manasina gelir.

Tiirkge’de “yaratmak” sozciigii, insani diizlemde zekd, diisiince ve hayal
gliclinden yararlanarak o zamana kadar goriilmeyen yeni bir sey ortaya
koymak, yapmak; bir seyin olmasina, ortaya ¢ikmasina yol acmak, sebep
olmak gibi manalarda kullanilir. Dini anlamda ise yaratmak, Allah'in,
mevcut olmayan bir seyi var etmesi manasina gelir.”

Bu bilgilerden hareketle “yaratmak”, “bir seyi bilgiye dayali olarak belirli bir

4

plan ve Oolgii igerisinde yokluktan varlik sahasina gikartmaktir.” diye
tanimlanabilir. Kur’an-1 Kerim'de yakin anlamli kelimelerle birlikte yaygin
olarak kullanilan yaratma kavrami genellikle Allah’a bazen de insana izafe
edilmistir.? Ehl-i Stinnet ekolii, yaratmanin sadece Allah’a mahsus oldugunu
soylerken; Mutezilenin ¢ogunlugu yaratmayi insana izafe etmede bir sakinca

gormemisgtir.

[slam kelamcilar1 evrenin Allah tarafindan yaratildigi noktasinda ittifak
ederken, bu yaratmanin bir gayesi olup olmadig1 noktasinda farkli goriisler
ileri siirmiislerdir. Bu arastirmanin asil hedefi Mutezilede yaratmanin
keyfiyeti degil, gayesi konusundaki goriislerini tespit etmektir. Fakat dnce
gayelilik kavramu tizerinde durmamuz yararl olacaktir.

Ibrahim Mustafa, Mu’cemu’l-Vasit, (Tahran, ts,) I, 201.

Muhammed b. Murtaza ez-Zebidi, Tdcu'l-Ariis, (Beyrut: 1966), V, 370.

Tahi Ahmedii'z-Zavi, Tertibii Kamiisi'l-Muhit, (Kahire: 1959), 11, 94.

Hiiseyin Atay v.dgr, Arapca Tiirkce Biiyiik Liigat, (Ankara: 1964), 1, 487.

Nureddin es-Sabtini, Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, (Ankara: Diyanet Isleri

Bagkanli Yaynlari, 1979), s. 91.

7 Biiyiik Tiirkce Sozliik, “Yaratma”, (Tiirk Dil Kurumu)
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com (erisim:16 Haziran 2016)

8 Mustafa Cagrici, “Yaratma”, Diyanet Islam Ansiklopedisi ( DIA), XLIII, 325-326
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1.2. Gayelilik

Gaye kelimesi Arapga’da, bir seyin en uzak kismi, en ug noktasi, varip
dayanacag1 nihai smir ve son manasina gelir.9 Gaye, Tiirkge’de elde edilmesi

gereken, ulasilmak istenen; amag, erek, hedef anlaminda kullanilir.”
Gayelilik ise, kainatin varolusunun ve i¢inde olusan olaylarin siradiizeni ve
tabi olduklar1 yasalarin bir plan, bir program ve dolayisiyla bir gayeye gore

11
var olmasidir.

AAL

Mutezili kaynaklarda “illet”, “garaz” ve “dai” gibi kavramlar, “yaratma ve
gayelilik” konusunun anahtar kavramlaridir. Bu sebeple oncelikle bu
kavramlara yiiklenen anlamlar1 gozden gecirmemiz gerekir.

Illet, koken olarak Arapca bir kelimedir; hastalik, sebep, ziir, baslanilan bir

. s . .12 .

isi yapmaya mani olan sey, anlamina gelir.” Mutezile kelamcis1 Kadi
Abdulcebbar (415/1024)'a gore, “failin bir seyi kendisinden dolay1 yaptig:
veya terk ettigi sebebe” illet denir. Illet bazen &ziir, bahane ve gerekge

manasina da kullanilmaktadir."

Allah’in, mahliikat1 yaratmasmin bir illetti var midir? sorusuna Mutezili
bakis acisiyla tereddiitsiiz “evet” demek gerekir. Kadi Abdulcebbar’a gore
bunu soylemekte bir sakinca yoktur. Ciinkii burada sozii edilen illetten
maksat, yaratmanin Allah i¢in iyi ve giizel olmasini saglayan hikmettir. Bu
acidan “Allah, mahltkati illetsiz olarak yaratmistir” denilemez. Ciinkii
boyle bir sdylem mahlikatin bos ve anlamsiz olarak yaratilmasin
cagristirir.'4

Buna karsilik Kadi Abdulcebbar, s6z konusu illetin, Allah’in iradesine
nispetle ‘zorunsuz bir illet’ oldugunu belirtmistir. Zira Allah mutlak manada
ozglirdiir; asla bir seye zorlanamaz. Onun 6zellikle altin1 ¢izdigi diger bir

9 ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), IV, 3331; Ebulhasen Ali b. ismail b.
Seyde, el-Muhkem ve’l-Muhitu'l-A’zam, thk. Abdulhamid Hendav’i, (Beyrut: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, 2000), V, 548; Zebidi, Tiacu’l-Ariis, XXXIX, 204-205.

10 Biiyiik Tiirkce Sozliik, “Gaye”,

(Tirk Dil Kurumu) http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com (erisim:16 Haziran
2016)

1 Hiiseyin Aydin, Yaratilis ve Gayelilik, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, 2004),
s.129.

12 ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, IV, 3080.

13 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni,(et-Teklif), thk. Muhammed Ali en-Neccar, Abduhalim en-
Neccar, ngr. (Kahire: el—Mﬁesseseﬁi’l—Mlsrlyyeﬁi’l—Amme, 1965), X1, 91.

14 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni XI, 92.
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husus da yaratmanin illetinin yaratilana doniik olmasidir.!’> Fayda teorisini
agiklarken bu konuya yeniden temas edilecektir.

Kadi Abdulcebbar'in “faili bir seyi yapmaya sevk eden sebep” manasinda
kullandigr diger bir kavram da “dai” dir. Ona gore, dai kelimesi,
kelamailarin 1stilahinda “failin, fiillerini kendisi sebebiyle yaptig1 sey”dir.
Ornegin fail bir isi yaparken o isten fayda saglamay1 veya bir zarar1 ortadan
kaldirmay1 amaclamais ise, bu amaca dai denebilir. Kad1 Abdulcebbar’a gore
fail, dai sayesinde, fiili yapmaya daha yakin bir konuma gelir ki bu bir nevi
tesvik ve duaya benzer. Fiile tesvik eden saik anlaminda dai, goriiniir
evrende fayda ve zararlarin bulundugu yerde gecerlidir. Bu sebeple dai
lafzi, yiice Allah hakkinda nadiren kullanilir. Fakat yine de gaye bildirmesi
yoniiyle “eylemin kendisi igin yapildigi sey” anlaminda dai lafzinin Allah
hakkinda kullanilmasina bir engel yoktur. Allah hakkinda uygun olmayan
manalar ¢agristirdig1 takdirde kavramin agikliga kavusturulmas: ve tefsir
edilmesi gerekebilir. Bu cercevede yiice Allah’t kainat1 yaratmaya sevk eden
amacin (dai), yarattiklarini faydalandirmak ve onlara ihsanda bulunmak
oldugu soylenebilir. Yine bu anlamda Allah’in insani sorumlu bir varlik
kilmasi (teklif)'nin gayesi (dai)'nin, muhataba odiillendirme imkan1 tanimak
oldugu ifade edilebilir.' Oyle ise, amag bildirecek sekilde Allah’in fiilleri icin
“da1” lafzim1 kullanmanin bir sakincas: yoktur.

Kadi Abdulcebbar’a gore “garaz” lafzi da ayni manaya gelir, ancak dai
sozcligiinden daha 6zel bir anlami vardir. Buna gore garaz, “yapma amacina
uygun olarak fiilden beklenen netice”dir. Daha acik bir ifadeyle, eger
yapilan is, gelecekte bir netice verecekse, boyle bir fiilin faili hakkinda “o isi
yapmakla bunu amaglamistir” manasinda garaz sozciigii kullanilabilir.'”

Su halde Mutezile kelam ekolii, acik ve net bir sekilde Allah’in fiillerinde
mutlaka bir gaye ve hikmetin bulunmas: gerektigini ileri siirmektedir.
Mutezilenin geneline goére hikmet sahibi olan bir kimse, bir isi ancak bir
hikmet ve gaye {izerine yapar. Ciinkii gayesi olmayan isler abes ve
anlamsizdir. Allah abesle mesgul olmayacagina gore, O'nun fiilleri gaye ve
maksattan uzak olamaz.’® Mutezileye gore sadece gaye ve amacin bulunmasi
yeterli degildir. Ayni zamanda bu gaye ve amacin “iyi” olmasi da gerekir.
Kadi Abdulcebbar’'in ifadesine gore “hikmet sahibi olan kimsenin amaci,
ovgliye layik bir ama¢ olmalidir.” denildiginde bundan maksat onun

15 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 93.

16 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, (el-Aslah, Istihkdku'z-Zemm, et-Tevbe), thk. Mustafa es-Sika,
(Kahire: el-Mﬁessesetﬁ’l-Mlsrlyyeﬁi’I-Amme, 1965), X1V, 44.

17 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 45.

18 Muhammed Abdulkerim b. Ebi Bekir Akmed es-$ehristani, Nihdyetii ‘I-ikddm, tsh. Alfred
Gaitilasme, (London: 1934) s. 397-398.
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tiillerinin iyi ve giizel olmasi, hikmet ve dogruluk cercevesinde meydana
gelmesidir.””

Kadi1 Abdulcebbar, ilahi fiillerin gayeden uzak goriilmesinin ¢ok ciddi inang
sorunlarina neden olacagini belirtir. Ona gore, Allah'in yaratmasinda bir
gaye bulunmadigimi sOylemek, onu, ibadete layik bir ilah olmaktan bile
cikarabilir. Ciinkii Cebriyenin sOyledigi gibi “Allah mahltikat1 herhangi bir
manadan dolayi, bir gaye iizerine, fayda veya zarar vermek igin
yaratmamuistir.” diye iddia etmek, Allah1 ibadete layik bir ildh olarak
tanimaya engeldir. Zira ibadet, husunun zirvesi ve siikriin en son noktasidir.
Siikiir ise nimetlerin karsilig1 olarak hak edilen bir degerdir. Yiice Allah”
nimet veren bir varlik olarak tanimayan bir topluluk, O'nun ilahligin ve
ibadete layik olusunu nasil taniyacaktir?2

Netice olarak Mutezile, ildhi fiillerde mutlaka bir hikmet ve gayenin
bulunmasi gerektigini sdylemistir. Ciinkii Mutezile alimlerine gore hikmet,
gaye ve amagtan yoksun eylemler sagma ve anlamsizdir. Bu tiir fiilleri
Allah’a nispet etmez dogru olmaz. Ciinkii onun fiillerinin temel Ozelligi
saglam ve muhkem olmasinin yaninda ahlaki bakimdan adalet, hikmet ve
iyilik vasiflarini tasimasidir.

Mutezile ekolii, bu gaye ve hikmetin ne olabilecegi sorusuna biiyiik oranda
fayda nazariyesiyle cevap vermeye calismistir. Calismanin geri kalan
kisminda bu teorinin ayrintilar tizerinde durulacaktir.

2. Fayda Teorisi

Fayda, Arapca’da genel olarak kendisinden yararlanilan her sey igin
kullarulan genel bir tabiridir.?! Tiirk¢e’de ise yarar ve care anlamina
gelmektedir.2

Kad: Abdulcebbar'in tanimina gore fayda “daha biiyiik bir zarara neden
olmayacak sekilde lezzet ve mutluluk saglayan ve bu ikisine yahut ikisinden
birine gotiiren seydir.”?

Gortildiigli gibi fayda diye tabir edilen seyin asli, haz, lezzet, seving ve
mutluluk saglayan seylerdir. Arzu ve algilama giiciiniin varligi fayda igin

19 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 45.

20 Kadi1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, (Kahire: Mektebetu’l-
Vehbe, 1988), s. 84.

21 Ibn Manzfir, Lisanu'l-Arab, V, 3498.

2 Biiyiik Tiirkge Sozlik, “Yaratma”, (Tark Dil Kurumu)
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com (erisim:16 Haziran 2016)

23 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, thk. Muhammed Hudur Nebha, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-
[lmiyye, 2012), IV .36.
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sarttir. Haz almayan kimsenin faydalanmasi, imkansizdir. Kisinin haz
almasi1 ise, arzu duydugu seyi algilamasma baglhdir. Bir kimse bir seyi
algilamis olsa da ona karsi arzu duymasa, ondan haz aldig1 sdylenemez.
Oyle ise bir seyin haz/lezzete doniisebilmesi, arzu ve idrake bagl bir
olgudur. Siiriir ve mutluluk ta ayni sekilde lezzete/hazza bagh oldugu igin
faydadir.

Kuramsal manada fayda teorisi ise, “Allah’in biitiin fiillerinde yarattiklarina
doniik bir faydanin amaclandigimi ifade eden bir diisiince” olarak
tanimlanabilir. Mutezilenin ¢ogunluguna gore hikmet sahibi olan bir kimse,
bir isi ancak bir hikmet ve gaye icin yapar. Gayesi olmayan fiil sagma ve
abestir. Yine hikmet sahibi olan kisi, bir isi yaparken ya bizzat kendisine
fayda saglamay1 veya baskasini faydalandirmayi amaglar. Yiice Allah'in
faydalanmasi soz konusu olmadigina gore, onun biitiin yarattiklarinin
gayesi, bagkalarin1 faydalandirmaktir.?> Bu diisiinceye “Fayda Teorisi”
diyebiliriz

Faydacilik bazen kisisel ¢ikar ve pragmatizm olarak algilandig1 icin olumsuz
manalar cagristirmaktadir. Ancak felsefi bir kuram olarak bakildiginda
boyle olmadigr goriiliir. Faydacilik cagdas felsefede ahlaki davranislarin
temel dlgiisiiniin fayda oldugunu savunan bir goriistiir.2s Ozellikle Bentham
ve J. Stuart Mill'in savundugu faydacilik, olabildigince ¢ok sayida insanin
olabildigince ¢ok mutlulugunu saglayan” seyleri fayda olarak kabul
etmektedir.?” Bu teorinin dine aykir1 oldugunu savunanlara kars1 John Stuart
Mill'in savunusu soyledir: “Eger Allah'in her seyden ziyade kullarinin
saadetini istedigine ve onlarin bu saadete gore yaratildigina inaniliyorsa
faydacilik en dini sayilan mezheplerden daha derin bir surette dindar bir
doktrindir.”28

Buna ragmen cagdas felsefi bir kuram olarak faydacilik miimkiin oldugu
kadar 1stiraptan azade, fakat gerek nitelik gerek nicelik bakimindan zevkge
miimkiin oldugu kadar zengin bir hayati idealize eder.?

Oysa Mutezilenin fayda teorisinde fayda, lezzet ve siiriir olarak agiklansa
bile, igerisinde aci, 1stirap ve zorluk bulunan fiiller sayet sonunda daha
biiyiik faydalara sebep oluyorsa bizzat fayda konumundadir. Dolayistyla bir
seyin fayda olabilmesi igini 1stirap ve zorluktan uzak olmasi gerekmiyor.
Ikinci olarak, ¢agdas faydacihik akimi daha ziyade yakin ve diinyevi

24 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 78-79.

25 Sehristani, Nihadyetii I-Tkdém, s. 397-398.

26 John Stuart Mill, Faydacilik, (1stanbul: MEB Yay., 1965), 5.19.

27 Mill, Faydacilik, s.19.; Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, (1stanbu1: Inkllép Yay.,
ts.),s.196.

28 Mill, Faydacilik, s.33.

29 Mill, Faydacilik, s.33.
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faydalar1 gaye edinirken, Mutezili teoride yakin faydalar kotiilenmez fakat
nihai hedef uzak ve uhrevi faydalardir. Bu sebeple mesela peygamberler,
her ne kadar mesakkatli ve zor isleri Ogretseler de sonug itibariyla
cagirdiklari seyler insanlarin maslahatlarini igerdigi igin biiyiik nimetlerdir.%
Bunun yaninda Mutezili teoride fayda ve zarar ahlaki ¢ercevede ele alinir.*

Esari’nin nakline gore, Mutezile alimleri arasinda bu teorinin ayrintisina
iligkin baz1 farkliliklar bulunmaktadir.

Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’a (226/840)’e gore Allah, mahliikat1 bir illetten dolay1
yaratmistir ve bu illet, yaratmadir; yaratma ise irade ve sozden ibarettir.
Allah mahltikati, mahltikatin faydasi i¢in yaratmistir. Eger boyle olmasaydi
onlar1 yaratmasinin bir anlami olmazdi. Ciinkii kendisine fayda saglamayan
veya bir zarara engel olmayan yahut kendisi disindaki kimselere fayda ve
zarart dokunmayan bir nesneyi yaratan kimse abesle mesgul olan ve
anlamsiz seylerle ugrasan bir kimsedir (abis).32

Ebu’l-Huzeyl'in illet ve gaye kavramlarini kullanirken son derece dikkatli
oldugu anlasiliyor. Ciinkii illet genellikle sebep-sonug iliskisine dayanan
zorunlu bir duruma isaret eder. Oysa Ebu’l-Huzeyl, yaratmanin illetini,
Allah’in irade ve kelamina baglamak suretiyle, zihne gelebilecek zorunluluk
diisiincesinden uzaklasmak istiyor. Ayrica Kur'anmm bu konudaki
beyaniyla® da uyum saglamis oluyor. Yaratmanin gaye ve hikmetini ise
kullarin faydas: olarak agiklamak suretiyle, yaratmaya anlam kazandirmak
istiyor.

Mutezilenin diger onemli diisiiniirlerinden biri olan Nazzam (231/845)'a
gore ise Allah, kainat1 yaratilmislara yonelik bir illetten dolay1 yaratmistir ki
o da menfaatten ibarettir. Yaratmadaki illetten maksat, Allah’in mahlikata
yonelik gayesi veya onlarin faydasi icin yaptig1 tercihlerdir.®* Goriildiigii
gibi Nazzam, Ebu’l-Huzeyl'in aksine illet ile gaye kavramlari arasinda bir
ayirim yapmadan ilahi fiillerdeki illet ve gayenin “kullarin menfaati”
oldugunu sdylemektedir.

Allah'in yarattig1 her seyde muhakkak bir gaye ve hikmetin bulundugu
diisiincesi Mutezile kelaminin belirleyici 6zelliklerinden biridir. Mutezile
ekolil yaratma siireglerini biitiiniiyle gayesel bir agiklamaya tabi tutmustur
ve teolojik problemlerin ¢cogunu bu bakis agisiyla ¢dzmeye calismistir. Kadi

30 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 78-79.

31 Bkz. ibrahim Aslan, Kad: Abdulcebbar’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, (Ankara: Otto
yay., 2014), s.361.

32 Esari, Mdkﬁlﬁtu’l—fsldmiyyfn, I, 318.

3 “Biz bir seyin olmasim irade etti§imiz zaman ona soziimiiz sadece “ol” dememizdir.
Hemen oluverir.” (en-Nahl 16/40)

34 Esari, Makalatu'I-Islamiyyin, 1, 318.
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Abdulcebbar’a gore ylice Allah, varliklar1 ya “faydalandirmak igin”, veya
“kendisinden faydalanilmak i¢in” veyahut da “bu iki amaci birlikte
gerceklestirmek icin” yaratmustir. Allah’in, varliklar1 yaratmasi ancak bu {ig
gayeden dolay1 iyi ve giizel olma niteligi kazanabilir.3s

Mutezili diisiincede eylemin ahlaki niteligini belirleyen seyin de fayda
kavramiyla temellendirildigini sdylemek miimkiindiir. Ancak s6z konusu
fayda, bizim giindelik dilde kullandigimiz diinyevi ¢ikar manasiyla simrl
olmayip, ote diinyamin faydalarmmi da icine alan genis bir muhtevaya
sahiptir.

Kad: Abdulcebbar fayday: ¢esitli kisimlara ayirir. Ona gore, Allah Teala'nin
yarattig1 faydalar, hak edilen ve hak edilmeyen diye ikiye ayrilir. Hak edilen
faydalar, yaptiklarina kars: kisiyi odiillendirmek veya katlandiklari acilara
karsilik bedelini vermek seklinde tezahiir eder. Allah'in sirf faydalandirmak
amactyla yaptig: iyiliklere “ihsan” ve “tefaddiil” denir.’ Salt fayda olmayan
ama faydaya aracilik eden fiiller, sayet kotiiliige sevk edici bir konumda
degil ise, onlara da iyilik vasf1 verilebilir. Ciinkii bu tiir vasita iyilikler, her
ne kadar failine zorluk getirse dahi, yasanan zorluktan daha biiyiik bir fayda
getirdigi icin iyilik olarak kabul edilir. Allah, kullarini bu sayilan yollardan
biri veya tamamiyla faydalandirmak igin yaratmistir. Bundan dolay1 yiice
Allah'in  mahlikat1 yaratmas: ahlaki anlamda iyi ve gilizel olarak
nitelendirilmesi gereken bir yaratmadir.?”

Bu degerlendirmeye gore Yiice Allah’in bizleri ve tiim mahl{ikat: yaratmis
olmasi biiyiik bir ihsan ve liitfun eseridir. Yine bizlere akil, irade ve giig
vermesi; peygamber ve din gondermesi yine bu biiyiik ihsan ve iyiligin bir
parcasidir. Ciinkii biitiin bunlar, bizim diinyevi ve uhrevi saadeti elde
etmemiz i¢in verilmistir.

Netice olarak, Mutezile alimleri sadece insanin degil, kainattaki biitiin
varliklarin yaratilislarinda birtakim gayelerin gozetildigini ve bu gayelerin
kendilerine yénelik oldugunu sdylemislerdir. Oyle ise meseleyi biraz daha
derinlestirerek cansiz ve canli varlilarin yaratilmasindaki faydalar1 ayr1 ayri
belirlemeye ¢alisalim.

2.1. Cansizlarin Yaratilmasindaki Fayda
Fayda teorisi, Kadi Abdulcebbar’t cansiz ve canli varliklarin ayn1 anda

yaratilmasi gerektigi fikrine sevk etmistir. Clinkii o, yararlanan olmadan
yararlanilan seyin yaratilmasini anlamli gérmemistir. Ayrica canli veya

35 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 100.

36 Hulusi Arslan, “Mutezileye Gore Iyilik ve Kotiiliik (Husn ve Kubh) Problemi” (Doktora
Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000), s. 84.

37 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 101.
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cansiz varliklardan birini daha 6nce yaratmanin makul bir sebebi yoktur.
Ciinkii Sahid alemde bir kimse, ancak kaybolmasindan korktugu seyleri
oncelikle yapmaya calisir. Allah icin bunu sdylemek imkansizdir. Oyle ise
Allah'in cansizlar1 canlilardan daha 6nce yaratmas: dogru olmadig: gibi,
canliy1 yaratmadan oOnce onun faydalandigi bazi ilintileri (arazlari)
yaratmast da caiz olmaz.3 Oyle Allah, canliy1 ve onun faydalanabilecegi
diger seyleri ayn1 anda yaratmigtir.? Ciinkii bu kadari, bu yaratmanin abes
olmaktan ¢ikip ihsan ve fayda olarak vukua gelmesi i¢in gereklidir.4

Gortildiigii gibi Mutezili diisiincede yaratilist anlamsiz olmaktan ¢ikaran
sey, yaratici iradenin yaratilan varliklarin faydasimi ve iyiligini amaclamis
olmasidir. En temeldeki amag¢ ise insanin faydasi ve iyiligidir. Cansiz
varliklarin yaratilmasi da aymi mantik igerisinde yer almaktadir. Ciinkii
Mutezileye gore bir faydaya sebep olan seyin yapilmasi Allah agisindan iyi
ve giizeldir. Cansiz varliklar, canlilarin faydalanmas: icin yaratilmistir.
Onlarin faydaya ulasmasini saglayan seylerin yaratilmasi ise iyilik ve
ihsandir.4!

Mutezileye gore sadece yiice Allah'in yaratma fiili degil aym zamanda
yaratma iradesi de iyi ve gilizel olarak degerlendirilmelidir. Ciinkii ilahi
irade mahliikati, ya faydalandirmak i¢in veya kendisinden faydalanilmak
icin yahut da her iki amagla birlikte yaratmay1 murat etmistir.

Kadi Abdulcebbar'a gore, Allah'in mabhliikati1 faydalandirmasi farkh
sekillerde gerceklesebilir. Allah, bazen sadece ihsan ve ikram (tefeddulen)
olarak karsiliksiz bir bicimde faydalandirmayi irade eder. Bazen sorumluluk
ylikleyerek degerini yiikseltmek tarzinda, hak ettigi faydaya ulasmasi icin
imkan tanimay1 murat eder. Bazen de karsiligini vermek gayesiyle hak ettigi
faydaya ulagmasina imkan tanimayir murat eder. Biitiin bu sebeplerden
dolay1 Allah’in mahl{ikat: yaratmasi iyi olarak degerlendirilmelidir. Allah’in
faydalandirma gayesini en iyi sekilde ifade eden bu tiir hikmetler, aym
zamanda onun yaratma iradesinin de iyi olduguna ortaya koymaktadir.#

38 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 71.

39 Kadi Abdulcebbar'in “bir anda” yaratiis diisiincesi, giiniimiiz bilim diinyasinda
konusulan “biiyiik patlama” (bigbang) teorisini cagristirmaktadir. Ancak ilk yaratilis
aniden olsa bile, yaratilisin siirecler igerisinde tamamlanmasi, sanki Kur’an’in beyanlarina
daha uygundur. Ciinkii Kur'an’da yerin ve gogiin alt1 giin/asamada yaratilmasi, (Hud
11/7); 6nce bitisik olduklar1 halde sonradan ayrilmalar: ve canlilarin sudan yaratilmast (el-
Enbiya 21/30) gibi yaratilista bir siire¢ ve asamamn oldugunu belirten ifadeler
bulunmaktadir.

40 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 72.

4 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 102.

2 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 127-128.
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Su halde Mutezileye gore Allah, cansiz varliklarla canli varliklar: ayni anda
yaratmistir. Canlilarin faydalanmasina vesile oldugu icin cansizlarin
yaratilmasi da iyi ve giizel olarak degerlendirilmelidir.

2.2. Canlilarin Yaratilmasindaki Fayda

Canlilarin yaratilmasindaki ilahi gaye de yine fayda teorisiyle agiklamir.
Kadi1 Abdulcebbar’a gore, yiice Allah canli varliklar1 ya “faydalandirmak”
veya “faydalanilmak” yahut da “hem faydalandirmak hem de kendisinden
faydalanilmak” {izere yaratmistir. Bu sebeple Allah’in canlilar1 yaratmasi iyi
ve giizeldir. Bu gaye, hem hayvanlar i¢cin hem de insan ve cinler icin
mevcuttur. Mutezileye gore yiice Allah’'in canliya verdigi ilk nimet hayattir.
Ciinkii hayat, faydalanmaya imkan saglayan temel bir unsurdur. Hayat
olmadan faydalanma s6z konusu olamaz.

Madem her sey iyi ve glizel gayeler icin yaratilmistir; o zaman diinyadaki
zararl ve ¢irkin yaratiklara ne demeliyiz?

Kadi Abdulcebbar'in anlattimina gore inkarcilarin ileri stirdiigii bu tiir
itirazlardan bazilar1 soyledir: Sayet evrenin hikmet sahibi bir yaraticisi
olsaydi kurt, aslan ve kaplan gibi vahsi ve pis hayvanlari, yilan ve akrep gibi
zararli, oOldiriicli, c¢irkin ve tiksindirici hayvanlar1 yaratmazdi. Kadi
Abdulcebbar’a gore, ayn1 gerekceler Cebriye mezhebi tarafindan, Allah'in
kotii ve ¢irkin seyleri yaratmasimin giizel oldugunu soylemek icin delil
olarak ileri stirilmiistiir.4

Kadi Abdulcebbar’a gore, bu itirazlar yanilticidir. Cilinkii bakildiginda bu
hayvanlarda sayisiz faydalar gormek miimkiindiir. Bir kere bu suretler bazi
kimselerce kotii goriilse bile diger bazilar tarafindan iyi goriilebilir. Akil ve
hikmet agsisindan kotii goriilmiis olsalardi, boyle farkli degerlendirmeler
ortaya c¢ikmazdi. Bir seyin kisisel olarak giizel ve hos bulunup
bulunmamasi, o seyin iyi veya kotii olusunu etkilemez. Dolayisiyla sayilan
seylerin ¢irkin goriilmesi ahlaki bir nitelikten ¢ok estetik bir duyguya isaret
etmektedir. O da kisiden kisiye degisebilir. Kald1 ki bu suretlere sahip
hayvanlar, her ne kadar goriiniis itibariyla ¢irkin bulunsa dahi, ancak insafli
ve hakkiyla diisiinen kimseler tarafindan bilinebilecek nice hikmet ve
gayeler; dini ve diinyevi faydalar tasimis olabilirler.*

Kadi Abdulcebbar’a gore, bu tiir zararli ve ¢irkin goriiniislii hayvanlarin
faydalarina yilan ve akrepleri ornek gosterebiliriz. S6zgelimi en 6nemli tibbi
krem ve karisimlar yilan ve akreplerden elde edilir. Yine bu tiir zehirlilere

3 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 85.
4“4 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 505-506.
45 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’I-Hamse, s. 506.
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kars1 kullanilan panzehir, baz1 yilan ve akreplerden elde edilmektedir. Tek
tek diger canlilarin her biri, ayni sekilde nice faydalar barindirmaktadir.
Opyle ise, her bir canlida énce kendisine, sonra ayni diizeyde olmasa bile
baska canlilara yonelik faydalar bulunmaktadir. Bu tiir hayvanlarin dini
faydalar1 da mevcuttur. Ciinkii kendi diinyamizda bu tiir seyleri
gormedigimiz miiddetce, ahirette bize ceza tehdidi olarak bildirilen
seylerden tam olarak uzak kalamay1z.+

Tk bakildiginda ¢irkin ve zararli gibi goriinen varliklarin aslinda pek ¢ok
hikmet ve faydalar tasidigini soylemek, Mutezilenin ayni zamanda kotiiliik
problemine verdigi cevabi da icermektedir. Zira Allah evrendeki biitiin
varliklarin yaratilmasini, iyi ve giizel gayelere matuf olarak irade etmistir.

Mutezilede yaratmadaki bu gayeselligin nihai noktasinda insan bulunur.
Boyle olunca insan, yaratilis gayesinin merkezine oturmakta; hatta gayelerin
gayesi konumuna yiikselmektedir.

2.3. Insanin Yaratilisindaki Fayda

Mu'tezile alimleri insanin yaratilmasini da yine fayda teorisi ile agiklamaya
calismislardir.# Mutezileye gore Allah’in insani yaratmasindaki gaye nimet
vermek ve verdigi nimetlerle faydalandirmaktir.#* Kad1 Abdulcebbar’a gore
(insan ve cin gibi) sorumlu varliklarin yaratilmasindaki hikmet, Allah’in
onlari, karsiliksiz salt iyilik olarak (bi't-tefaddul) faydalandirmak icin yani
odiillendirme teklifinde bulunmak gayesiyle yaratmis olmasidir.®

Mutezile 1stilahinda tefaddul, Allah’in insan1 yaratmasindaki hikmeti izah
etmek ic¢in anahtar bir kavramdir. Tefaddul; baskasina faydali olacak bir
tiilin, bir mecburiyet olmaksizin yapilmasidir. Boyle bir fiili yapan kimse bu
tiili ile ovgiiye layik olmakla birlikte yapmadiginda yergiyi hak etmez. Bu
durumda olan fiillere tefaddul, ihsan ve in’am denir.5! Herhangi bir varlig:
yaratma zorunlulugu bulunmayan Allah, insani, ikram ve ihsan olsun diye
faydalandirmak ve odiillendirmek kastiyla yaratmistir. Dolayisiyla Allah,
onlar1 yaratmak ve teklif etmek suretiyle kullarina ikram ve ihsanda
bulunmak istemigtir.52

46 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 506-507.

47 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 507.

48 Es’ari, EbGi Hasan Ali b. smail, el—Mukdldtu’l—islﬁmiyyfn ve fhtilﬁfu’l—Musallfn, tashih:
Helmut Ritter (Wiezbaden: 1980), s. 251.

49 Sinan Oge, Allah’tan Aleme I1ahi Fiiller, (Ankara: Arastirma Yay., 2009), s.177.

50 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 134.

51 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni,(et-Ta'dil ve't-Tecvir) thk. Ahmed Fuad el-Ehvani, (Kahire: el-
Mﬁesseseﬁi’l—Mlsrlyyeﬁi’l—Amme, 1962), VI/1, 36-37.

52 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 99.
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Mu'tezile'ye gore insan, kendisi igin planlanan bu faydaya, ancak
miikafatlandirmay:r hak ederek ulagabilir. Miikafati hak edebilmek ise
sorumlu tutulmay:r (teklif) gerektirir. O halde miikellefin, onun igin
amaglanan bu faydaya ulagabilmesi, ancak teklif aracihigiyla
gerceklesebilir.?® Bu sebepledir ki Allah insan1 davranislarindan sorumlu bir
varlik olarak yaratmstir.

Gortldiigti tizere Kadi Abdulcebbar teklifi de fayda teorisiyle
temellendirmektedir. Gaibi sahide kiyas etme yontemiyle bu fikri izah
etmeye calisan diisiiniire gore, icinde yasadigimiz sahid alemde bir
kimsenin bir bagkasini yiiksek mertebelere ulastirmak istemesi ve ona bu
yolu acacak imkanlar vermesi giizeldir. Zira faydalanmaya imkan tanimalk,
faydanin kendisini ulastirmak gibidir; hatta belki de ondan daha biiyiik bir
nimettir. Fakat ddiillendirmek ancak yiiceltme ve tazim tarzinda hak edilen
bir seydir. Ovmek ve yiiceltmek tarzindaki faydalandirma ise ancak hak
edildigi takdirde giizel bir is haline gelebilir. Ciinkii hak etmeyeni
odiillendirmek veya yiiceltmek giizel degildir. Iste bundan dolay1 Yiice
Allah insani yiiksek mertebelere ulastirip odiillendirmek istediginde, bu
odiilii hak edebilmesi igin ona birtakim sorumluluklar (teklif) yiiklemistir.>*

Netice olarak Mutezili diisiincede bilgi ve hikmet sahibi bir varlik olarak
ylice Allah’in yaptiklarinda muhakkak bir gaye ve hikmetin bulunmasi
gerekir. Ancak bu gaye, hicbir sekilde onu bir seyi yapmaya icbar eden bir
illet konumunda olamaz. Ciinkii O, yaptiklarinda mutlak manada hiirdjir.
frade ve yarattiklarinda giizel gayelerin bulunmasi, yiice Allah’in fiillerinin
hikmet ve iyilik olarak vasiflandirilmasini gerektirir. Bu cercevede Allah
insan1 faydalandirmak istedigi icindir ki onu akilli, bilingli ve sorumlu bir
varlik olarak yaratmistir. Insan bu sorumlulugu yerine getirmek suretiyle
hak ettigi takdirde biiyiik bir fayda anlamina gelen sevabi/miikafat: elde
etmis olacaktir.

2.4. Fayda Nazariyesi ve Aslah-Liituf Anlayis1

Mutezilenin aslah ve liituf goriisiiniin fayda teorisinin farkli bir boyutunu
olusturdugu soylenebilir. Ciinkii ilahi fiillerin gaye ve hikmeti “yaratilanlar
faydalandirmak” olarak tespit edilince, aslah ve liituf konusu da ister
istemez gilindeme gelmektedir. Mademki Allah agisindan insam
yaratmaktan maksat onu faydalandirmaktir, o zaman kul i¢in en faydal
olani varken daha az faydali olani yaratmas: caiz midir? En faydali olani
yaratmak Allah’a vacip midir? Dogrudan fayda olmayan fakat vahiy ve
peygamber gondermek gibi faydaya aracilik eden liituflar1 yaratmasi Allah’a

53 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 134.
54 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 134.
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vacip midir? Iste Mutezilenin fayda nazariyesi bu sorulara da cevap vermeyi
gerektirmis ve boylece konu bu noktalar: da icine alarak genislemistir.

Bu noktada farkli goriislerin ileri siiriildiigiinii gormekteyiz. Nazzam, Cahiz
ve Esvari gibi aslah taraftarlar: (ashabu’l-aslah)® kul icin en uygun ve en
yararli olani (aslah) yapmanin Allah’a vacip oldugunu iddia etmislerdir.5
Onlara gore hem diinyada hem de ahirette kul i¢in aslah olani yapmak
Allah’a vaciptir.” 56z konusu diisiiniirler, Allah’in biitiin fiillerini kul igin
en faydal fiiller (aslah) olarak gordiikleri icin, yaratma ve teklif etme de
dahil olmak iizere O'nun biitiin fiillerini vacip kapsamina almislardir.%

Bagdat Mutezilesinin iistad1 Bisr b. el-Mu’temir ve ona tabi olan liituf
taraftarlar1 (ashabu’l-liituf) ise, Allah’in miikellefe liitufta bulunmasini vacip
gormedikleri gibi® kul i¢in en yararli olana (aslah) riayet etmesini de vacip
saymamuslardir. Ciinkii onlara gore Allah’in kadir oldugu en iyinin (aslah)
bir sinir1 olamaz.% Sinir1 olmayan bir seyin vacip sayilmas: da diisiiniilemez.
Ciinkii ilahi kudret agisindan daima faydalinin daha faydalisi, iyinin daha
iyisi bulunabilir.

Aslah ve liituf taraftarlarinin goriislerini benimsemeyen Ebti Ali, Eb(i Hasim
ve Kadi1 Abdulcebbar ise Allah’in her konuda aslah ve liituf olana riayet
etmesinin vacip olmadigini ileri siirmiislerdir. Onlara gore, insan1 yaratmasi
ve sorumlu tutmas: Allah’a vacip degildir. O isteseydi yaratmaz ve teklif
etmezdi. Allah’in kul igin en yararlisina riayet etmesi gerektigi nokta,
sorumlulugun basladigr noktadir. Diger bir ifade ile insamn
sorumluluklarini basarabilmesi icin gerekli olan imkan ve sartlarin Allah
tarafindan saglanmas vaciptir.®!

Kadi Abdulcebbar'a gore miikellefe (teklifi yerine getirecegi) imkanlari
vermesi, teklifi kolaylastiracak liituflarda bulunmasi, 6diilii hak edenleri
odiillendirmesi, ¢ekilen elemlere karsiliklarini vermesi (1vad) gibi hususlar,
Allah’a vaciptir.®? Kadi1 Abdulcebbar’a gore biitiin bunlarin Allah’a vacip

55 Kad1 Abdulcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, thk. Omer es-Seyyid Azmi, (Kahire: 1965), s. 243-

244.
56 Kad1 Abdulcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, s. 22.
57 Bu goriisler Ehl-i siinnet kaynaklarinda Bagdat Mu'tezilesi'nin goriisleri olarak
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olma sebebi insanlar1 sorumlu tutmasidir.®®* Ona gore bir seyin Allah’a vacip
olmasi, disaridan birinin O’'na vacip kilmasi gibi zorunluluk ifade eden bir
husus degildir.** Allah, insani teklif etmek suretiyle bunlar1 yapmayi bir nevi
kendi kendine vacip ve gerekli gormiistiir. Dolayistyla bu noktada Allah’in
iradesini sinirlandiran harici bir otoritenin akla gelmesi dogru degildir. Olay
biitiiniiyle Allah’in kendi ihsan ve fazlindan 6tiirii kullarini faydalandirmak
istemesi ve bu iradenin gereklerini yapmay iistlenmesinden ibarettir.

Sonug

Mutezile kelam ekolii, yaratilis ve Gayelilik sorununu, adalet ilkesi
icerisinde yer alan fayda teorisiyle ¢ozmeye calismistir. Bu teoriye gore,
insan eylemleri nasil ki amag¢ ve gayeden yoksun oldugunda sa¢ma ve
anlamsiz oluyorsa, tipki bunun gibi gaye ve hikmetten yoksun oldugunda
ilahi fiiller de sagma ve anlamsiz olacaktir. Sa¢gma ve anlamsiz fiiller, adalet
ilkesine aykiridir. Oyle ise Allah’in fiillerinde mutlaka bir gaye ve hikmetin
bulunmasi gerekir. Bu teoride ilahi fiillerin gayesi, mahltkata yonelik fayda
ve maslahatlar ile agiklanmis; bu giizel gayeye yonelik oldugu igin Allah’in
varliklar1 yaratmasi adalet, hikmet ve iyilik olarak vasiflandirilmistir. Bu
temel gayeye hizmet ettigi i¢in, cansiz varliklarin, zararli ve ¢irkin gibi
goriinen varliklarin yaratilmasimin pek biiyiik fayda ve hikmetler tasidig:
belirtilmigtir.

Mutezilenin  diisiince sisteminde insan, adeta gayelerin gayesi
konumundadir. Allah bir nevi her seyi insanin faydasina yaratmis, insan1 da
yine insanin kendi faydasina yaratmustir. Bir diger ifade ile Allah insani
oteki diinyada yiiksek derecelere ulastirmak ve odiillendirmek gayesiyle
yaratmistir. Ancak insanin bu faydaya ulasabilmesi ancak onu hak etmesine
baglidir. Ciinkii hak edilmeyen faydalarin kiymeti bulunmaz. Bu fayday:
hak etmenin yolu ise sorumluluktur (teklif). Insan bu diinyadaki
sorumluluklarini yerine getirirse kendisi i¢in amacglanmis olan ebedi
mutluluga kavusacaktir. Bu diislincenin bir sonucu olarak Mutezile
icerisinde kul igin en faydali olam1 yaratmanin Allah’a vacip oldugunu
soyleyenler ¢ikmistir. Ancak bu viicbiyetin disaridan bir otoriteye degil,
bizzat Allah’in kendi iradesine dayandirildig goriilmektedir.

Mutezilenin fayda nazariyesi, ibadet ve saygiya layik bir Allah tasavvuru
olusturma acgisindan onemli bir makullestirme olarak goriinmektedir. Bu
teorinin bazi agilardan diger kelam ekolleri ve hatta Islam hukukuna da
yansimalar1 olmustur.® Ozellikle Maturidiler Allah'in fiillerinin hikmetten

63 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 53.

64 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 14.

65 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VI/I, 34; Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 68.

66 Bkz. ibrahim b. Musid b. Muhammed es-Satibi, el-Muvdfkit, cev. Mehmed Erdogan
(Istanbul: iz Yay., 1990) II, 3-4.
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yoksun olamayacagi noktasinda Mutezileye katilmis ve bu hikmeti de
biiyiik Ol¢iide tipki Mutezilenin yaptig1 gibi insanin maslahat ve faydasiyla
izah etmislerdir. Arastirmaya agik bir konu olmakla birlikte fayda teorisinin,
“ilahi kanunlarin amaglar1” anlamina gelen “makasidu’s-seria” adi altinda
Islam hukukgularina da tesir ettigi sdylenebilir. Zira seriatin maksadi
“faydali olan1 kazandirmak zararli olandan kagindirmak” ise akla, bu seriat1
koyan varligin gayesinin de bu oldugu diisiincesi gelebilmektedir.

Comert, ihsan ve lituf sahibi olan, kendisi iyi oldugu gibi kullarinin da
iyiligini amaglayan bir Allah tasavvuru esasen Kur’an-1 Kerim'in de temel
aldigr bir tasavvurdur. Kur’an merkezli bu tasavvurun tarihi olaylarin
etkisiyle zaman ve slire¢ igerisinde otorite ve gli¢c merkezli bir Allah
tasavvuruna dogru doniistiigiinii ve bugiin bu tasavvurun Islam diinyasina
hakim oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

Elbette ki Kur’an-1 Kerim her seye giicii yeten ve diledigini yapabilen bir
Allah inancin1 beyan etmektedir. Ancak Kur’an, gii¢ ve irade sahibi oldugu
kadar lituf ve ihsan sahibi, comert ve merhametli, kendisi iyi oldugu gibi
bizlerin de iyiligini amaclayan ve her seyi bu amaca gore hikmetle yaratan
bir Allah inancini da beyan etmektedir.

Stiphesiz dini gonderen ve kurallarini belirleyen Allah’tir. Fakat dinin hedefi
insan ve onun mutlulugudur. Bugiin bu hedefin dogru bir sekilde
okundugunu soyleyebilmek zordur. O sebeple temel gayesi insanun iyilik ve
mutlulugu olan bir din algisinin yeniden insa edilmesine ihtiya¢ vardir. Bu
da, gii¢ ve otoritesi ile birlikte iyilik, adalet ve merhametiyle taninan bir
Allah tasavvuru ile hayata gegirilebilir. O sebeple dini algimizda ahlakin
belirleyici bir role sahip olmasi gerekir. Zira ahlak insan davranislarim
degerlendirmek icin iyi bir dlgiit oldugu gibi, Allah’in bizden ne istedigini
tespit etme noktasinda da onemli bir Olgiit olabilir. Aksi halde insanlarin
arzu ve istekleri dini kiliflar igerisinde saf zihinleri yonlendirmeye devam
edecektir.
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