Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi Journal of Social Sciences
Sayi/Number 52, Haziran/June 2014, 215-242

SIIRLERINDEN HAREKETLE ERZURUMLU EMRAH’IN
TARIKAT CEVRELERI iLE iRTIBATI VE iLAHi ASK ANLAYISI

Divine Love Understanding of Erzurumlu Emrah and His Connection with Der-
vish Orders with Reference to His Poems

Osman Nuri KARADAY1"

Oz

Asik Tarzi Siir Gelenegimin XIX. yiizyil-
daki 6nemli simalarmdan biri olan Erzurum-
lu Emrah, divan siirinin etkisinde kalms olsa
da asil edebi kisiligini agik tarzinda yazdig
siirlerle kazanmis, asikhik geleneginde yerini
almistir. Bir miiddet medrese egitimi gordii-
gt bilinen Emrah'm tasavvufi kisiliginin
olugsmasinda gerek Erzurum’da iken gerekse
gurbette gecirdigi yillar igerisinde tamstig
cesitli tarikat ehli kigilerin etkisi vardir. Agik
kisvesiyle Anadolu'nun cesitli  sehirlerini
dolagms, tarikat cevreleri ile irtibati netice-
sinde agikhga dervislik misyonu yiikleyerek
agik kisiliginin yaninda bir de dervis kisiligi
elde etmistir. Bununla beraber onun kisiligi-
nin temayiiz ettigi asil alan ask/ilahi agk
olmustur. Bu hususta en énemli kaynak olan
siirlerinin bir biitiin halinde incelenmesiyle
Emrah'in tasavvufi kisiligi hakkinda fikir
edinmek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Ask, Bade, Goniil, Gurbet,
Tarikat.

Girig

ABSTRACT

Erzurumlu Emrah, who is one of the most
important representatives of Poetic Tradition in
19" century, gained his real literary identity
through his poems written in minstrel style
and had a place in minstrel literature, although
he was influenced by divan literature. In shap-
ing the sophistic identity of Emrah, who is
known to have education in madrasah for some
time, some dervishes, whom he met either
when he was in Erzurum or when he was
abroad, have an effect. He travelled through
different cities of Anatolia as a minstrel and he
gained a dervish identity as well as a minstrel
identity by adding a dervish mission to min-
strelsy as a result of his connection with differ-
ent dervish orders. Along with that, the real
field in which his character comes to the fore is
love/divine love. In this respect, it is possible to
have an idea about his divine love understand-
ing and connection with dervish orders by
examining his poems, which are the most
important source, as a whole.

Key Words: Love, Wine, Heart, Abroad, Dervish
Order.

Asik Tarzi Siir Gelenegimin XIX. yiizyildaki énemli temsilcilerinden biri
olan Erzurumlu Emrah, divan sairlerinin ve divan siirinin ¢ekiciligine ve manevi
niifuzuna kapilarak divan tarzinda siirler yazdigi gibi, medreseli bir asik olmasi-
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min da etkisiyle dini-tasavvufi halk edebiyatiyla tamsarak siirlerinde islam dinine
ve tarihine ait unsurlara, evliya menkibelerine, gerek fran ve gerekse Tiirk edebi-
yatinda ¢okga kullamlan mitolojik motiflere yer vermistir. Ancak asil edebi kisili-
gini agik tarzinda yazdig siirler olusturmaktadir. Bu ytizden kalem sairi olarak
degil, agik sair olarak degerlendirilmistir. Yetistirdigi ¢iraklamyla “Emrah Ko-
lu"nun olugmasi, Emrah kogsmasim asiklik gelenegine kazandirmasi, siirlerinin
guniimiize kadar agiklar arasinda usta mal olarak séylenmesi onun bu alandaki
etkisini gostermektedir (Artun, 2008: 167-177).

Emrah’in siirleri muhteva bakimindan incelendiginde ise medreseli bir asik
olmasmin yamnda tarikat cevrelerinden elde ettigi birikimle bazi tasavvufi konu-
lar igledigi ve Hak asig1 edasiyla ilahi aska yonelik siirler soyledigi gortilmektedir.
Siirlerinin biiyiik bir yekinu olusturan bu ilahi ask siirleriyle Emrah, ask ve cez-
be gelenegi icerisinde degerlendirilmelidir. Nitekim tasavvuf kiltiiri igerisinde
“ziihd ve takva gelenegi” ve “agk ve cezbe gelenegi” seklinde bir ayrm yapmak
mimkiindiir. Bunun en giizel 6rnegini tasavvuf tarihinde onemli bir yere sahip
olan iki kardes, Ebu Hamid Gazzadli (6.505/11) ve Ahmed Gazzali (6.
520/1126)'de gormekteyiz. Ebu Hamid Gazzali ziihd ve takva gelenegi igerisinde
eserler vermigken, kardesi Ahmed Gazzéli agk ve cezbe gelenegi igerisinde eserler
kaleme almistir. Ahmed Gazzéli, Sevdnihu'l-Ussak adh eserinde tamamiyla agk
konusunu iglemis, tasavvufun diger konularina yer vermemistir (Gazzali, 2004).
Ancak bu durum onun stfi kisiligini degistirmemistir. Buna gore Emrah’1 agk ve
cezbe gelenegi icerisinde degerlendirmek icap eder. Nitekim bir siirinde “Bildim
ki bu ask ziihd ile takva ile bitmez/Atup kademiim meclis-i sahbidya yiiriitdim”
(298/228-2)" ifadeleriyle iginde bulundugu gelenegi dile getirmistir.

Baz1 siirlerde yer alan ziihd anlayisi ve vahdet-i viicud nazariyesi hakkinda
Koprili, “Bazr giirlerinde, zihdi telakkilere tamamen uygun ve ehl-i siinnet aki-
delerinden asla harice ¢cikmayan dar ve yavan tasavvuf telakkilerini, alalede bir
ahlakgi, bir tarikat miintesibi gibi anlatmaya cahstigi goriiliir. Bazi parcalarinda
Vahdet-i viicut felsefesinin medrese tarafindan bile kabul edilmis nazariyelerini
ifadeye calsmis, o istilahlarr kullanms, kendisinin o yolda ilerlemis bir mutasav-
vif oldugunu, hatta biraz &giiniircesine, iddia edebilmistir.” degerlendirmesini
yaptiktan sonra 1a-dini mahiyette bir¢ok agk siirinin bulunmasi dolayisiyla “7a-

" Erzurumlu Emrah’in siirleri iizerine giiniimiize kadar pek ¢ok ¢ahsma yapilmistir. Ancak biz
makalemizde bu cahsmalarin en kapsamhsi olmasi dolayisiyla Metin Karadag'in eserini kaynak
olarak belirledik. Calismamizda kullandigimiz siirlerin sonuna ekledigimiz (298/228-2) seklindeki
numaralar siirin Metin Karadag'm Erzurumlu Emrah, Yasami-Sanati-Siirleri adli eserindeki sira-
siyla sayfa numarasi, siir numarasi ve dortliik veya misra sirasimi ifade etmektedir. Bu eserde yer
almayip diger kaynaklardan aldigimiz siirler ise karigikliga sebep olmamasi igin dipnot sistemiyle
verilecektir.
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savvuf Emrah i¢in tamamiyle bir kaliptan, cansiz bir sekilden, istilahlardan iba-
rettir” (Koprili, 2004: 631-632) seklinde bir degerlendirme yapmaktadir. Dila-
ver Diizgiin ise “Her ne kadar Naksibendi tarikatinin Halidiye koluna intisabin-
dan bahsediliyorsa da yine hayat hikdyesi ve siirleri onun tasavvufu yegdne dlii-
sunts bicimi olarak algilamadigr ve hayatim biitiiniiyle saracak bir bicimde ta-
savvufla i¢ ice olmadigr anlasilyor. (Diizgiin, 2000: 54)° ifadeleriyle bu husustaki
degerlendirmelerini dile getirmektedir. Ancak Emrah'm siirlerini ask ve cezbe
gelenegi icerisinde degerlendirmenin daha dogru olacag: kanaatindeyiz. Emrah'in
da igerisinde bulundugu ask ve cezbe geleneginin hareket noktasi, ezeli agk anla-
y1s1 ve mecazi agktan ilahi aska gecis yaparak eserden miiessire, nakistan nakkasa
yonelmektir. Emrah’in siirleri bu agidan incelemeye tabi tutuldugunda olduk¢a
yetkin ifadeler kullandigi bariz bir sekilde gorilmektedir.

1. Erzurumlu Emrah’m Hayat:

Hakkinda yapilan cahsmalarda verilen bilgilere gore Erzurumlu Emrah,
Erzurum’un Tambura kéytinde dogmus, XVIII. yiizyillin son geyregi ile XIX. ytizy1-
hin ilk yamsinda yagsamstir (Karadag, 1996: 23; Képriili, 2004: 625; Askun, 1942:
7; Diizgiin, 2000: 52-55; Albayrak, 1995: 337)°. Kiiciik yasta kdyiinden aymlarak
medrese egitimi i¢in Erzurum’a gelmis, medrese egitimine devam ederken saz
calip siir soylemeye heves etmis, zamanla seyahat etme arzusuna kapilarak Erzu-
rum’dan ayrilmis ve bir daha geri dSnmemistir. Hayatim gurbette geciren Emrah
Tirkiye'nin cesitli sehirlerini gezmis, her gittigi yerde ilgi gormiis, aranan bir
astk olmustur. Yolculuk giizergdhi net olmamakla birlikte yapilan aragtirmalar-
dan Trabzon, Kastamonu, Sinop, istanbul, Sivas, Konya, Nigde, Tokat, Merzifon,
Gumiishacikdy, Corum ve Cankir’da bulundugu anlagilmaktadir (Giiney, 1928:
16; Kopriill, 2004: 628; Karadag, 1996: 25-26; Onay, 1933: 12-13; Aslanoglu, 1987:
53-59). Fuat Kopriili eserinde Erzurumlu Emrah'in istanbul'da Tavuk Paza-
r'ndaki agiklar cemiyetine reislik yaptigindan bahsetmektedir (2004: 628). Bu
bilgiden hareketle istanbula gittigini kabul edersek bu yolculuk sirasinda daha
bir¢ok sehirde bulunmus olmasi muhtemeldir.

Hayatimin biiyiik boliimii gurbette ve belirsizlikler igerisinde gegen Emrah,
Anadolu’nun birgok yerini dolastiktan sonra yagsammim son demini siikéin iginde
gecirmek tizere gittigi Niksar'da vefat etmis ve orada Kargi Bag Mahallesi civa-
rinda “Tekke Bay1” denilen yerdeki kabristana, Ahi Pehlivan tiirbesi yakinina
defnedilmistir. Manzum kitabesini Tokat ulemasindan Hacai Abdulkadir Hifz

* Ayrica Diizgiin'iin Tiirk Edebiyat: Isimler Sozligii igin kaleme aldigi “Emrah” maddesi icin bkz.:
http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?

? Ayrica Findikoglu Emrah’in 1230/1814-1235/1819, Giiney ise 1191/1775-1196/1780 tarihleri arsinda
dogdugunu tahmin etmektedirler (bk. Findikoglu, 201: 71; Giiney, 1928: 12-13).
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Efendi yazmistir. Bu kitabede vefat tarihi 1271/1854 olarak gosterilse de, dogum
tarihinde oldugu gibi vefat tarihi de net degildir. Vefat tarihini baz1 aragtirmaci-
lar 12711854 (Karadag, 1996: 22; Gﬁney]er, MCMLXXV: 20; Képrﬁ]ﬁ, 2004: 628;
Alptekin, 2004: 25) olarak, bazilar 1277/1861 (Aslanoglu, 1987: 57; Géksel, 1966:
27-28; Akman, 2011: 10; Erkal, 2014: 18), Ahmet Talat 12811864 (Onay, 1933: 17),
Bursah Mehmet Tahir 1293/1876 (Tahir, 2009: 84) olarak tespit etmislerdir.
Ahmet Talat, A§1k Sabri'nin 6limi tizerine yazdigi Emrah'm yazdigi bir siirden
hareketle Emrah'm vefat tarihinin 12711854 olamayacag: iizerinde 6nemle dur-
mus, bu tarihin yanhshkla 10 eksik olarak verilmis olacagim ve bazi ihtiyar kim-
selerin onu hatirladigimi da delil gostererek vefat tarihi olarak 1281/1864't esas
almistir (Onay, 1933: 17). Gerek Mehmet Tahir'in vefat tarihi olarak 1293/1876
tarihini vermesi gerekse Emrah’m Konya’da Seyh Muhammed Bahaeddin ile go-
rigmils olma ihtimali goz ontinde bulundurulursa vefat tarihinin 12811864 veya
daha sonraki bir tarih olabilecegi gercege daha yakin kabul edilebilir.

2. Tarikat intisab1 ve Tasavvufi Neg esi:

Asiklarm hayat hikayeleri ve aska diisme tecriibeleri dikkate ahndiginda
genellikle herhangi bir tarikata intisaplammin olmadig1 bir donemde, bazen riiya
motifiyle bazen de gevrelerinde goriip dinledikleri asiklar taklide 6zenerek agiklik
tecriibesini yasadiklam goriilmektedir. Tarikatlar ve tarikat erbabi zatlar agiklarin
agikhga baglamalarinda rol alan unsurlar arasmmdadir. Sozgelimi Alevi asiklar,
icinde bulunduklar gelenek igerisinde asikhk tecriibesi edinmislerdir. Bununla
birlikte riiya motifinde agiklarin, elinden bade igtikleri pir/pir-i mugan ¢ogu za-
man tarikat erbabi bir sahsiyeti temsil etmekte, bazen de bizzat bir tarikat seyhi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Agiklar yasadiklam asikhk tecriibesinden sonra
gerek halkin yonlendirmesi gerekse yasadiklam iginden ¢ikilmaz hastalik benzeri
hallerine derman bulmak timidiyle tarikat erbabi zatlam arayp bulduklar, halle-
rini damstiklam ve ¢ogu zaman da intisap ettikleri goriilmektedir. Konuya bu
agidan yaklagildiginda ise tarikat gevreleri, agiklarin yasadiklam agk derdine der-
man aradiklar irfan mektepleri olarak da degerlendirilebilir. “ Bu meslekten diler-
sen ahz-i irfn itmek Emrah/Siiltk it bir tarika ara bul bir pir-i dindy1” (Akman,
2011: 19) ifadeleriyle tarikata girmenin gerekliligini ifade eden Emrah, hayatinin
sonlarina dogru yazdigi anlagilan hayat sertivenini ozetledigi bir siirinde 6nce
astk oldugunu, sonra ilahi agka gecis yaparak evliyamin himmetini elde etmek
lizere tarikate girdigini, tarikat erbabi ile yakinlik kurarak marifet ve hakikate
dair irfan elde ettigini, neticede tevekkiil sahibi birisi olarak Mevla’ya sigmdigim
soyle dile getirmektedir.

Asik oldum girdim meydin-1 aska
Aska uyup 3siydna sigindim
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Soyunup girdim irfdn-1 agka
Bir hey'et-i evliydya sigindim

Evvela icra-y1 feragat ettim
Andan sonra bezm-i tarikat ettim
Hakikattan kesb-i marifet ettim
Diisiip kurb-i evliydya sigindim

Emrah ihtiyarim kalmad elde

Kisver-i agki gezdim hep belde belde

Can nakdini cdndna simdiki halde

Teslim ettim bir Mevi3'ya sigindim (124/54-3)

Kaynaklardan edindigimiz bilgiye gére Emrah, Anadolu’da seyh kiyafeti ve
dervis edasiyla dolagmis bir gurbet agigidir. Ayaginda sar mes sam pabug; eg-
ninde yesil cuhadan binis, baginda beyaz sikke ve abani sarik, gortiniis itibariyle
uzuna yakm boylu, top ve siyah sakalh, pos biyikli, kaslar gézlerini 6rtecek kadar
giir, yagiz ¢ehreli ve seyh kiyafetinde saz cahp siir séyleyen (Onay, 1933: 12, 47)
ama igtenlikle soylediginden tesiri oldukg¢a yiiksek olan bir kisidir. Siir soylerken
onu goren birisinin “Dost dedigi zaman agzindan alev ¢ikiyor sandim. Bu his
bende altris seneden beri hala sénmemistir” (Onay, 1933: 75) demesi siirlerine
ne kadar ictenlikle séyledigini ve halka tesir kudretinin ne derecede oldugunu
izah etmektedir. Emrah’m bu kudretinin temelinde agikhga derviglik misyonu
yiiklemesi gayreti vardir. Ona gore asikhk sadece saz ¢alp siir sdylemekle degil
aym zamanda miirsid-i kdmillerden tasavvuf negvesini 6grenip hiiner elde etmek-
le miimkiin olur.

Miirsitsiz kdmilden es’ar umulmaz

Dervisin ashndan haber sorulmaz

Saz i sozle asla sairlik olmaz

Onda birkag tirli hiner olmali (Ural 2000: 64)

a. Ustad Arayin

Siirlerinden hayati hep bir istad arayisi icerisinde gectigi anlagilan Emrah,
gittigi hemen her yerde tarikat cevreleri ile irtibat kurmus, “hiiner” elde etmeye
cahsmistir. Bazi tarikat erbabi kisilerle anlasamamisken bazilariyla da samimi
iligkiler kurmus, onlarin hakkinda methiyeler yazmistir. Bir siirinde yer alan
“Himmetlendim ii¢ kimsenin feminden/ Feyz-i hiisnii kutb-i devrindan aldim”
(Ural, 2000: 87) ifadesiyle kimleri kastettigi net degilse de bu “li¢ kimse” ifade-
sinden, siirlerinde ismen zikredip feyz aldigim ifade ettigi Asik Erbabi, Habib
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Baba ve Halid-i Bagdadi veya onun halifelerinden (Ahmed Siyahi, Muhammed
Bahauddin) birini anlamak mimkiindir.

Asiklarin genel olarak bir asikhk iistadi bir de tarikat iistadi benimsedikle-
rini géz 6ntinde bulundurursak Emrah’m agiklik istad Asik Erbabidir. Emrah
bir siirinde tistad olarak Asik Erbabi’'den bahsedip ondan feyz aldigim séyle dile
getirmektedir.

Nasibim ask imis askimla hagsr it riz-1 mahserde

Bana bu feyzi virdi Asik Erbabi iistddim

Bu iistdd-1 kerimin Erzurum’dur maskat-i re’si

Ne dem tezkar iderse ndmini ma’mir u 4bidim (Akman, 2011: 45)

Emrah’in tarikat tistadi ise birden fazladir. Hentiz Erzurum’dayken ilk ta-
rikat tistadi Habib Baba’dir. Kanaatimizce Erzurumlu Emrah’m gerek goniil diin-
yasinda gerekse agiklik meslegini icrasinda Erzurum’un lhea ilgesinde kargilagtig:
Habib Baba*nin 6nemli derecede etkisi olmustur. Rivayete gére bir giin Emrah
zaman zaman gidip calip séyledigi Ihca’ya gider. Orada Habib Baba'ya rastlar ve
ona saz ve soziini dinletir. Habib Baba gen¢ Emrah yamna ¢agimir ve “Haydi
biraz daha ¢al” der. Emrah “bir seyler soyleyip ¢almak istiyvorum ama tam dillen-
diremiyorum” der. Bunun {tizerine Habib Baba Emrah’n sirtim sivazlayarak
“Haydi bundan sonra diistindiiklerin dilinden dokiilecektir” der. Ardindan Emrah
su dizeleri soyler (Goksel, 1966: 7-8):

Tksir-i azamdir nutk-1 ehlullah
Bir nefeste haki kimy3 ederler
Hakkin esrdrindan anlardir agéh
Velikin surette ihf3 ederler

Bakma hakaretle dervisinlara
Kohne aba diken arifinlara

Varis-i enbiyd denmis anlara
Miirde goniilleri ihyd ederler

Emrah cehd edip kili hal eyle

K3l ehli olanda infisl eyle

Ara bul erenleri imtis3l eyle

Seni de vésil-1 Mevil3 ederler (184/115)

* XIX. yiizyilda Erzurum’da yasamis Kadiri tarikati seyhlerinden olup melami mesreptir. Tiirbesi
Erzurum sehir merkezindedir. (bk. Som 2005: 136-137; Tagyiirek 2012: 46).
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Emrah, tstad arayismm Kastamonu'da bulundugu sirada tamstigi Halveti
seyhlerinden Kastamonulu Cérekgizade Liitfi Efendi® ile siirdiirmiis, onun makta
beyti “Liitfiye arz-1 hiilus etmek degil bunda murad/Hasbihal ettikce ydre eylerim
izhér-1 ask” seklinde olan bir gazeline nazire yazmistir®. Bu siirde agkmn, elest
bezminde ruhlarin Allah’in rubdbiyyetini ikrar etmeleriyle bagladigimi, boyle bir
aska sahip olan kisinin diinyada her nereye bakarsa baksin her tarafta Allah’in
tecellilerini gorecegini, boylece didam’ temasa edip askin berdar olacagini, askim
ifsa etmekten kendini alamayacagim dile getirmekte, agkin tam olarak dile geti-
rilmesinin miimkiin olmadigim ifade etmektedir. Ayrica bu siirde yer alan “Arifin
esrdridir dsiklarin giiftdr-1 ask” ifadesi agiklarm sozlerinin ariflerin esramm dile
getirdigini, dolayistyla agiklarla ariflerin aym alana dair tecriibeler yasadigim dile
getirmektedir. Zaten bu siir de biri arif digeri agik iki zatin kargihkh misaareleri
neticesinde ortaya ¢itkmistir. Emrah Corekgizade Lutfi Efendi'nin bir bagka siirine
de tahmis yazmistir. Bu siirde ise mutlak cemal konusu islenmis, dilber sembo-
lizmiyle muhtemelen Hz. Peygamber kastedilmistir®.

®> Ne Sefine-i Evliya’da ne de Sabaniyye Silsilesi'nde bu sahsla ilgili bilgi yoktur. Bkz.: (Has 2008;
Vassif, 2011: 527-529) Muhtemelen Lutfi Efendi Sabaniyye tarikatinmn miintesiplerinden olup
dergahta zikir yaptirmak ve dergahla ilgili bazi isleri yiirtitmek tizere gérev verilmis birisidir.
Eyiip Akman eserinde Ziyaeddin Fahri Findikoglu'na dayanarak su bilgileri vermektedir. “Liitfi
Efendi, Sabanilik'in bir donem zikirbagihgim yapmus, kitap kapasiteli siirlerin sahibi, sahaf ve
attardir. 1299 yihnda vefat etmistir. 1924 yilinda Arif Efendizdde H. Ziyaeddin Bey'in Acikséz
gazetesinde verdigi bir ciimlelik bilgiden ise onun Kastamonu Halveti seyhlerinden oldugu ve
Corekgizade lakabryla amildigimi anliyoruz.” (bk. Akman 20111, 18; Findikoglu 2010:136).

® Siirin tamam soyledir:

Asika bezm-i elestdendir bana ikrar-1 ask

Ol sifatdan dildedir subh u mes4 ezkdr-1 ask

“Semme vechu'llsh’1 her yiizden temasa eylesiin

Her kimin kim safha-yr gonlindediir didar-1 ask

Aldanub Mansira l3f ur(ma) sakin dahl itmeden

Andan ézge kimseye olmaz nésib berdir-1 ask

Mescid ii meyhanede kdséne-i biithdnede

Kande olsam eylerim divine-ves izhir-1 ask

Askla sirr-1 makdm-1 aska vésil oldilar

Arifin esrdridir dsiklarin giftar-1 ask

Sen degil dlem kami Emréhi sarih olsalar

Serh ohnmaz hasre dek mecmia-y1 esrér-1 ask (bk. Akman 20n: 60; Karadag 1996: 280; Erzu-
rumf 1332: 27).

7 Tasavvufta didar ilahi giizelligi temasd etmek anlaminda kullamilmaktadir (bk. Uludag 1999:
147).

8 Habib4 ben diirr-i nésiifte sengi kiymetin yokdur

Hakikét bi-bedelsin zerre amma sefkatin yokdur

Nedendir ziimre-i usséka zerre hiirmetin yokdur

Sevilmek-¢iin efendim dsika hi¢ ruhsatin yokdur
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Yine Kastamonu'da bulundugu esnada Seyh Saban-1 Veli (6. 1569)’ye bir
methiye yazmistir. Seyh Saban-1 Veli (6. 1569), Halvetiyye tarikatimin dort ana
kolundan (Cemaliyye, Ahmediyye, Raseniyye, Semsiyye) biri olan Cemaliyye'nin
iki subesinden biri olan Sabaniyye'nin kurucusudur. Seyr G siltkiinii Bolu'da
Cemal-i Halvetinin diger halifesi Hayreddin Tokadi'nin yaminda tamamlayan Seyh
Saban-1 Veli, 1531 yihndan sonraki bir tarihte Kastamonu'ya gelerek faaliyetlerde
bulunmus ve 1569 yilinda vefat etmis, dergdhmn bahgesine defnedilmistir. Daha
sonra 1611 yihnda ise tiirbesi yapilmigtir (Vassaf, 201: 518; Tatci, 2012: 12-13).
Emrah'in tiirbesini ziyareti sirasinda yazdigi bir siirinde Seyh Saban-1 Velinin
Kastamonu halkinm medar-1 iftiharm olup narmimin dillerde dolagtigim, tiirbesinin
geng-yash biitiin Kastamonu halkinin ziyaretgdhi oldugunu dile getirip onun
beldeye gerek ruhani gerekse cismani yeni bir canlilik kazandirdigim, kendisinin
de ziyareti sirasinda ¢okga feyz aldigim ve bu siiri yazdigim ifade etmektedir’.

Emrah'im tiirbesini ziyaret edip siir yazdigi bir diger sahsiyet ise Bilal-i
Habest'dir. Kopriilii, Emrah’in Divan’inda yer alan Bilal-i Habesi’ye yazdigi bir
siirinden hareketle Sinop’ta da bulundugunu sdylemektedir (Koprili, 2004:
627). Ancak bu bilginin dogru olmadig1 anlagilmaktadir. Ciinkii Sinop’ta Bilal-i
Habesi tiirbesi degil Seyyid Bilal Tiirbesi bulunmaktadir. Seyyid Bilal Hz. Hiise-
yin'in soyundan olup Omer b. Abdulaziz'in istanbul kusatmasi sirasinda maiye-
tinde bulunan bir grup askerler kusatmaya destek vermek amaciyla istanbul’a
dogru giderken Sinop’ta konaklamis ve saldirya ugrayarak sehit edilmistir. Daha
sonraki yillarda tiirbesi insa edilmistir”. Bilal-i Habesi ise Habes asillh bir kéle
olup heniiz koleyken Miisliman olmus, Hz. Ebu Bekir'in 6dedigi diyetle de azad

Meger bezm-i visalin I3libine vuslatin yokdur (bk. Akman, 2011: 192)

9 Siirin tamam sdyledir:

Medzr-1 iftiharidir bu sehrin pir-i Sa’bani

Biitiin mengiisdur dillerde siyt-1 ndm-1 zisdni

Veliyyullshdir hicet revadir feyzi saridir

Siiliik it dergdh-1 agdhina ey merd-i irfani

Irak, Bagdat, Buhara, Maverdinnehir'e salmis

Muvéfikdir tarik-i ser’-i pike réh-1 erkéni

Ziyaretgahidir bilhassa halk-1 Kastamonu’nun

Tazarru’ giine ddim azm iderler seyh i siibbini

Miiridini yanar pervénelerdir sem’-i ceminde

Giirtih-1 3s1kdnin tende cini canda céndni

Makém-1 ihtirdm, tiirbe-i miisgin ardmi

Hayat-1 nev virir bu beldeye rihani cisméni

Stikiir Emrahi 413 tiirbesinden ahz-i feyz itdim

JIsht disr kilma himmetinden bu senéhini (bk. Akman 2011: 42)

' www.akintarih.com/islamtarihi/seyyitbilal/seyyitbilal htm 16.05.2014. Ayrca Batman'in Gergiis
ilcesine bagh Vergili(Becirman) kéyiinde de Seyyid Bila Tiirbesi bulunmaktadir. Hangisinin tiirbe
hangisinin makam oldugu net degildir (bk. Gap Gezi Rehberi- 3: 88).


http://www.akintarih.com/islamtarihi/seyyitbilal/seyyitbilal.htm
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olmustur. Hicretin 1. yihnda Hz. Peygamber'in 6grettigi ezam onun emriyle ilk
defa okumakla meshur olmus ve hayati boyunca hazarda ve seferde Hz. Pey-
gamber’in mﬁezzinligini yapmistir. Yaygin olan rivayet]ere gore Bilal-i Habe§?,
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ezan okumamistir. Hz. Peygamber’in kendisi-
ne, “Ey Bilal! Allah yolunda cihaddan daha faziletli bir amel yoktur” dedigini
hatlr]atlp cihad icin Suriye'ye gitmek tizere Hz. Ebu Bekir'den izin istemis, ancak
halifenin 1srar1 iizerine Medine’de kalms, Hz. Omer halife olunca Medine’den
ayrilarak Suriye’de bir¢cok sehir ve bolgenin fethine istirak etmistir (Fayda, 1992:
152-153). Rivayet edildigine gore Bilal-i Habesi, Suriye civarlarinda katildig1 savas-
lar sirasinda Tarsus'un fethedilmesinin ardindan ziyaret maksadiyla buraya gel-
mis ve ezan okuyup namaz kildirmistir. Daha sonraki yillarda burada mescit ve
tirbe inga edilmigtir. Osmanh arsiv kayitlarindan bu mescit ve tiirbenin 1519
yihndan 6nce yapildigi anlagilmaktadir”. Bilal-i Habesi altmms kiisur yaginda Di-
mask’ta (Halep yahut Dareyya’da) vefat ettigi ve Babiissagir'deki kabristana def-
nedildigi bilindigine gore Tarsus’ta bulunan ve Bilal-i Habesi'ye nispet edilen bu
imareti onun tiirbesi degil de makarm olarak kabul etmek gerekir. Emrah bu
makam Konya ve Nigde ydresinde bulundugu siralarda ziyaret etmis olmahdir.
Buna gore Emrah’in gezdigi yerlere Mersin ve Tarsus ydresini de ilave etmek
gerekir.”

Emrah, Eyiip Akman'in belirttigine gore 1843 yilinda Kastamonu'da bu-
lunmugtur. Bu donemde Sabaniyye tarikatinin postnisini Seyh Salih Efendi (Hac
Halil Efendizade, d. 1805 / 6.1878)'dir (Vassaf, 2011: 527-529; Tatci, 2012: 66).
Ancak Emrah’m onunla herhangi bir miinasebetinin olduguna dair bilgi yoktur.

Emrah Sivas’ta bulundugu yillarda da tarikat erbabi ile senelerce iligkileri-
ni devam ettirmistir (Findikoglu, 2010: 74). Sivas'ta Naksibendi seyhi Nalcacizade
Ahmet Efendi'yi, Giimiishacikdyii'nde de miiftiiyti sinirlendirdigi (Giiney, 1928:
16) bilinen Emrah aradigim tam olarak bulamamis olmah ki su ifadeleri soyle-
mekten kendini alamamistir:

Kangr seyhiin destini bis eylesem Emrahi ben
Bin kerdmet umdugum piranda himmet kalmarmis (414/334)

" Tarsus Manset Gazetesi, 20.08.2012.

" Giirin bas tarafi sdyledir.

Dinlen ey ehl-i seherban Bill-i Habesi

Edicek savtla i’lin Bilil-i Habesi

Yakar 4siklari elhan Bilil-i Habesi

C3mi'in nir-dirahsén Bilsl-i Habesi

Yiicelerden yiicedir sani Bildl-i Habesi

Anr 6z zatina yar itdi bu dinin giinesi (bk. Akman 2011: 43; Erzurumi 1932: 56).
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b. Nakgibendi Tarikatina intisabi

Emrah'm hayati boyuncu kendine yeni bir iistat arayisi igerisinde oldugu
siirlerinden anlagilmaktadir. Gittigi her yerde tarikat cevreleri ile miinasebet
kurmasimin sebebi olarak tistat arayisi goriilebilir. Emrah’in Naksi tarikatma inti-
sabina gelince, gerek halk rivayetlerinde gerekse bir¢ok kaynakta Emrah’m Naks-
bendi tarikatina intisap ettigi ifade edilmistir (Kasir, 1999: 88; Giineyler,
MCMLXXV: 13; Develioglu, t.sz: 167; Tahir, 2009: 84; Tiirk, 2014: 237)". Ziyaed-
din Fahri Fmdlkog]u, Emrah’in Erzurum’dan ayrl]madan once Nak§? tarikatina
intisap ettigini (2010: 74) belirtse de bu bilgi ispat edilememistir. Eger intisap
gerceklesmigse o donemde Halidiligin Erzurum’daki halifesi olan Tortumlu Fey-
zullah Efendi'ye intisap etmis olmalidir®. Ancak bu konuda higbir bilgi yoktur.
Ayrica bir siirindeki “On iki tarikten bir nebze aldim/Nice miirsidlerin nezdinde
kaldim/Ahir  Naksibendi bahrina daldim/Sidkiyla himmet-i pirdnda idim”
(96/30a) ifadelerden Naksibendi tarikatina hayatimin sonraki donemlerinde inti-
sap ettigini anlamaktayiz. Baz1 kaynaklarm verdigi bilgiye gore Emrah, Sivas’tan
sonra Konya ve Nigde havélisinde mutasavwif bir halk sairi sifat1 ile birgok zaman
gezmistir (Findikoglu 2010: 74; Boratav 1991: 43). Bir siirinde pir kapisinda uzun
yillar hizmet ettigini, bunun i¢in agk kitabim tefsir edecek kudretinin oldugunu,
arifler ztimresi igerisinde belli bir s6hrete kavustugunu, divamm ve siirlerini bir
seyh-i mukaddesten aldig: feyzle yazdigim ifade etmektedir.

Kemalim fehmedenler eylesiinler bu miiseddesten
Bu feyzi almisim Emrah bir Seyh-i mukaddesten (396/320-4)

Bahsi gegen seyhin kim oldugu hakkinda Képrili, “Divdn’inda Sah-1 Nak-
sibend medhi ile baglayan bir muhammes vardir ki ondan Halidiye subesinin
kurucusu olan meshur Seyh Mevlind Halid-i Bagdadi’ye intisabi anlasiliyor.”
(2004: 626) degerlendirmesini yapmaktadir. Halid-i Bagdadi (1n93/1779-
1242/1827)'nin Bagdat ve Sam’da yasadigi, hacc ve Hindistan yolculugu yaptig
bilinmekle beraber Anadolu’ya geldigi hakkinda bir bilgi olmadigi gibi (Kavak
2013: 31-50; Algar 1997: 283-285), Emrah’in da Anadolu’dan ¢tkmadigi bilinmek-
tedir. Bu yiizden Emrah’in Halid-i Bagdadi’yi bizzat gormiis olmasi miimkiin
gorunmemektedir. Dolayisiyla Emrah Halid-i Bagdadinin Anadolu’daki halifeleri
vasitasiyla Naksibendi-Halidiyye tarikatina intisap etmis olmalidir. Ancak asil
problem, bu intisabin kime oldugu hususudur. Hiiseyin Vassaf, Emraht “eh/-i ask

" Ayrica Naksibendi tarikatma intisap ettigine dair 1913 yilinda basilan divanm kapak sayfasinda
yer alan “7arikat-i Aliyye-i Naksibendiye Hulefdsi'ndan Arif Billah Vasil lellah Seyh Emrah Erzu-
rumi Kaddesellahu Sirrahu’l-Aziz Hazretlerinin divamidir.” seklindeki ifadeler de ayrica bir delil
olarak degerlendirilebilir.

" Feyzullah Efendi hakkinda bilgi i¢in (bk. Kavak 2013: 328; Aras 2007: 15-21).
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u hal bir z3t’, “ndire-i ask ile tutusmus, yanmis bir merd-i meydin-i tarikat”
olarak degerlendirir ve “Meviind Halid Ziyaeddin-i Naksibendi hulefisindan bir
zattan mazhar-1 feyz oldugu mestedeldir” deyip, bu zatin Kastamonulu Seyh
Ahmed-i Siyahi olabilecegini soylemektedir (Vassaf 201: 414-416). Kastamonu ve
Naksibendiyye ile ilgili kaynaklarda da Emrah’m Ahmed Siyadhi'nin halkasina dahil
olduguna dair “Ahmed Siyahi hazretlerinin tekkesi ulema ve devlet ricalini cez-
bettigi gibi edebiyat adamlari ve séirleri de biinyesinde barindirmistir. Devrin
meshur pirlerinden Ahmed Mahir Efendi, halk ozani Erzurumlu Emrah, séir
Azmi, Kastamonu Defterdar1 Sidki Efendi, Askeri Riisdiye Arapca muallimi Celal
Bey’i bunlar arasinda sayabiliriz” ifadeler bulunmaktadir (Ciftci 1995: 260; Me-
mis, 1999: 188). Ancak Selami Simsek’e gore Emrah’imm Mevlana Halid’e mi yoksa
onun halifelerinden birine mi veya Kastamonulu Ahmed Siyahi Efendi’ye mi inti-
sap ettigi hususu pek agik degildir (Simsek 2009: 969). Bu noktada bir ihtimal-
den daha bahsetmek miimkiindiir. Hayati boyunca kargilastigi tarikat erbab:
zatlardan himmet alamamaktan sikdyet eden Emrah, Seyh Mevlana Halid-i Bag-
dadi’ye hitaben yazdig1 su siirde tam bir teslimiyet icerisinde goriilmektedir. Bu
siiri Kastamonu’da bulundugu dénemde yazdigina dair bir bilgi olmamakla bera-
ber Akman, bu siiri Kastamonu'da yazmis olabilecegini ifade eder (Akman, 201
19). Soz konusu siir sudur:

Ey kerdmet burcunun vehhicr sdh-1 Naksibend
Kaddesallahu'l-al3 ervéh-1 séh-1 Naksibend
Miintehs oldi seninle s4h-1 réh-1 Naksibend
Ey seriat réhimin burham y4 Halid meded
Destigir olsun sana her demde Allahu’s-samed
Sirr-1 Hak kilmis seni zahirde seyhii’l kimilin
Arsagédh-1 merkez-i bitinda kutbu’l-3rifin
Zii'I-cendheyn”sin sana hasdir ehassii’l-vésilin
Ey veldyet sehrinin burhini y4 Halid meded
Destigir olsun sana her demde Allahii’s-samed
Senden ogrendik efendim ol ulu dergahi biz
Senden idrik eyledik sirr-1 Restilullah’t biz
Sende bulduk hasili seyhim Tedlallah’r biz
Ey tarikat burcunun ummani y4 Hilid meded
Destigir olsun sana her demde Allahu’s-samed
Senden ahz’oldu ultm-1 ma’nevi zahir nihdn
Sana tefviz refik olsun azizim miiste’dn
Yadigar itdin bize meclis-i hatm-i hicegin

' Mevlana Halid-i Bagdadinin iki lakabindan biridir. Digeri ise Ziyaiiddin'dir. (bk. Kavak 2013:
34).
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Ey hakikat ilminin irfdni y4 Halid meded
Destigir olsun sana her demde Allahu’s-samed
Rabita virdin tarik-i Hakkr ifs3 eyledin
Hazreti seyhu’l-Bahdeddin’i ihyd eyledin
Hamdii lillah kadrini a’lidan a’ld eyledin
Ey muhabbet niirunun tibam y4d Halid meded
Destigir olsun sana her demde Allahu’s-samed
Eylemisken &li-kadr ol tac-1 kerremnasini
Nice kurban itmeyim rdhinda bu cin u teni
Vésil-1 kurb-1 ilellah eyleyen sensin beni
Ey residet burcunun zisdni y4 Halid meded
Destigir olsun sana her demde Allahu’s-samed
Hal-i aski soylese Emrahi aglar agladir
Sayhasindan didenin bagrinda kani cagladir
Nice serh etsiin 6ziim derd-i dertinum daghdir
Ey goniiller derdinin dermani y4 Halid meded
Destigir olsun sana her demde Allahu’s-samed (Erzurumi 1932: 9)

Bu uzun siirde Emrah'in tarikat intisab1 hakkinda bize yol gosterebilecek
ti¢ husus dikkatimizi ¢cekmektedir. Birincisi, Emrah aradigi tistadinmi/kamil insam
bulmus gibidir. “Géniiller derdinin dermani” olarak tavsif ettigi Halid-i Bagdadi
(1193/1779-1242/1827)’ye tam bir teslimiyet icerisindedir. ikinci husus ise “Hazreti
seyhu’l-Bahdeddin’i ihyd eyledin” rmsrainda dile getirilen Seyh Bahauddin’dir.
Siirde adi gegen Seyh Bahauddin’in, “Naksibendi tarikatinin kurucusu Seyh Ba-
hauddin Sah-1 Naksibend (8. 791/1389) midir?” yoksa “Halid-i Bagdadi'nin Anado-
lu’'daki halifelerinden biri olan Muhammed Bahaeddin Efendi midir?” sorusu akla
gelmektedir. Memis Efendinin biiyiik oglu olan Muhammed Bahaeddin Efendi,
Halid-i Bagdadi (193/1779-1242/1827)'nin bir halifesi olup Halidiligin Konya’daki
tekkelerinden bir olan Bekir Sami tekkesinde 1860’ yillarda faaliyette bulunmus-
tur'®. Kanaatimizce siirde bahsedilen zatm bu kisi olma ihtimali iizerinde du-
rulmalidir. Ayrica siir dilinin bir geregi olarak cinas sanati da kullamlmis olabilir.
Bu ihtimali kuvvetlendiren bazi ipuglarmi gdyle siralayabiliriz. Birincisi “Hazreti
seyhu’l-Bahieddin’i ihyd eyledin” msramda gegen “ihya etmek” fiilidir. Siirlerin-
den tasavvufi literatiire yeterince hakim oldugu anlagilan Emrah’in ihya etmek
fiilliyle Mevlana Halid-i Bagdadi'nin Seyh Bahauddin Naksibend’i ihya etmesini

'® Muhammed Bahaeddin Efendi, 1831 yihnda Bozki'in Karacahisar kéyiinde dogmustur. Babasi-
mn rahle-i tedrisinde bulunmus, 1862 yihnda Konya'ya yerlesmistir. Bekir Sami Paga Medrese-
si'nde miiderrislik ve Halidiye tarikatimin seyhligini yaprmistir. Aym zamanda iplik¢i Camii imam-
hgm da yiiriitmiistiir. 1906 yihinda Konya'da vefat etmis, Haci Fettah kabristanma defnedilmistir.
(bk. Bilgili - Celik 2013: 57-58; Candan 2007: 15).
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kastetmis olma ihtimali kanaatimizce olduk¢a diisiiktiir. thya etmek fiilini, tari-
katta derecesi daha yiiksek olan bir zatin daha alt derecedeki bir zata lituf ve
ihsanda bulunmasi anlaminda kullanmak/anlamak daha dogru olacaktir. Kanaa-
timizce Emrah da bu anlamda kullanmms ve Mevlana Halid-i Bagdadi'din, halifesi
Muhammed Bahaeddin Efendiyi ihya ettigini vurgulamak istemistir. ikincisi Em-
rah’in Kastamonu’dan sonra Konya'ya gegtigini kabul edersek —ki Akman'in ver-
digi bilgilere gore 1843 yihnda Kastamonu'da bulundugu kesindir ve Kastamo-
nu'ya ikinci gelisi ise 1858'den sonradir (2011: 14-15)- Emrah’'m Konya'ya gelisi
1850°'li veya 1860l yillar olmahdir. Her halikirda bu tarihlerde Muhammed
Bahaeddin Efendi Konya'da medrese ve tekke faaliyetlerinde bulunmaktadir” ve
Emrah’m onunla kargilasmast miimkiindiir. Ugiinciisii Emrah’in siirlerinde diger
cagdagi agiklarda oldugundan daha yogun olarak goriilen Mevlevilige ait bazi
vurgularin gorillmesidir’®. Buna gére Emrah Konya'da epey bir miiddet kalms ve
gerek Mevlevi dergdhlaryla gerekse Halidi tekkeleriyle miinasebet igerisinde
bulunmus olmalidir. Ayrica Emrah’im Konya ve Nigde havélisinde mutasavvif bir
halk séiri sifati ile bircok zaman gezdigini ifade eden Findikoglu ve Pertev Naili
Boratav'm beyanlarm esas alirsak hayati boyunca bir miirsit arayisi igerisinde
olan asigin bu donemde artik aradigimi bulmus ve goniilden baglanmis oldugu
anlagilmaktadir. Yukardaki siiri de bu baghlik ve teslimiyet igerisinde seyhi Mu-
hammed Bahaeddin’e hitaben yazrmms olabilir.

Bu bilgiler iiginda Emrah’m Konya’da bulundugu esnada Seyh Muham-
med Bahaeddin Efendi ile bizzat gorustigi, yukardaki siiri de ona hitaben yaz-
dig1 soylenebilir. Ayrica Emrah’in medrese kokenli bir agik oldugunu goz ontinde

" Bekir Sami Pasa Medresesi ise 1261/1845 tarihinde Naksbendi tarikatina mensup olan Konya
valisi Bekir Sami Pasa tarafindan yaptimlmis olup ilk miiderrisligine Haci Himmet Efendi tayin
edilmis, onun 1279/1862’de vefat: iizerine Memis Efendi’'nin oglu Muhammed Bahaeddin Efendi,
bu medresenin ikinci miiderrisi olmustur. Bu medrese Halidi tasavvuf gelenegini XX. asra tasima-
y1 basaran ¢ok 6nemli tekkelerden biridir. Konya halkinin daha ¢ok Memis Efendi olarak tamdig:
Muhammed Kudsi Bozkiri'nin Konya'da miitevazi ortamlarda baslattigi tedrisat ve irsad faaliyet-
leri, yerine gegen oglu Muhammed Bahaeddin Efendi ile Bekir Sami Pasa Medresesinde devam
etmistir. Konya'da Naksibendi-Halidi kolu zaviyesi olarak verdigi hizmetin yamnda medrese
olarak da kullanilan Bekir Sami Pasa Medresesi, medrese-tekke birlikteliginin bu bolgedeki ilk
érneklerinden biri olarak kabul edilir. Bu medrese Seyh Muhammed Bahaeddin Efendi dénemin-
de ¢ok yogun ilmi ve tasavvufi hizmetlere mekan olmustur. (bk. Kavak 2013: 337).

® Emrah’'m Mevlevi cevrelerde bulunup etkilendigini gosteren bazi ifadeleri soyle siralayabiliriz:
Ornegin Mevlevi dergdhim “Dilberler sahinin dergéhi” olarak tavsif etmekte ve aym siirde su
ifadeleri kullanmaktadir: “Tarik-i ask icre buldum Meviayi/Mevievi olanlar bilir Leyld’yi/Sorma
basimizda olan sevdayi/Mevievi hubunun kiilihidir bu” (209/141-2) Yine genel olarak agiklar saz
ile insan arasinda iligki kurarken o, insan ile ney arasinda baz1 benzerlikler kurmus ve su ifadeleri
kullanmstir: “Firkat siteminden gurbet ilinden/Bagrim delik ndya bedeldir” (172103-3), “Derd ehli
derdinden olsa da bizar/Dokuz yerden tiiten 4hr gosterir” (174105-1), “Ney gibi ah edip cigerden
soyler” (185/16-2)
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bulundurursak medrese-tekke birlikteliginin yasandigi bu ortama kendini rahat-
likla yakin hissedebilecegini tahmin etmek zor olmayacaktir. Bu sebeple yillardir
aradigr kamil insam ve gonliine gore bir mekdm burada bulmus ve kolayhkla
intisap etmis olabilir.

Emrah'm hayatinda agk derdine derman aradigi mercilerin baginda tasav-
vuf ve tarikat erbabi zatlar gelmektedir. Bu arayis Emrah’a zamanla dervis kisiligi
kazandirrms, bir dervis edasiyla siirler terenniim etmesini saglamistir. Emrah
tizerine onemli ¢alismalardan birinin sahibi olan Eflatun Cem Giiney bu hususa
dikkat gekerek, Emrah’in dervis ve asik olarak iki yoniiniin bulundugunu, dervig
Emrah’in siirlerinin nefes ve ilahi; stk Emrah’in siirlerin ise kogma ve destan
oldugunu dile getirmistir (Giiney, 1928: 31). Hayat1 boyunca tarikat gevrelerinden
uzak kalmayan Emrah, neticede aski tamamen beseri ask olarak dillendirmekle
kalmamus, ilahi aska gecis yaparak siirlerinde ezeli agk anlayisim terenniim ede-
bilmistir.

3. Ask Anlayisi

Mutlak hakikat olan Allah’a varmamn ask ve akil olmak tizere belli bagh iki
yolu oldugu ifade edilmistir. Ask mutasavwiflarin, akil ise bilginlerin yoludur.
Tasavvufta esas olan asktir. Ask akildan ¢ok daha iistiin ve tesirlidir. Hakikate
ancak ask ile erisilir. Akil simirhdir, agk sonsuzdur. Diinya konusunda aktif olan
akil, Allah’a ulagma konusunda higbir ise yaramaz. Hakk’a ancak ask ile varilabilir
(Kuseyri, 2005: 406-408; Oztiirk, 1989: 333; Uludag, 1991: 14).

Emrah’in sahsiyetinin sekillenmesinde en 6nemli unsur hi¢ stiphesiz agktir.
Askin akil sermayesini yagma ettigini (94/30-3) diisiinen Emrah, gonliine “Ey di/
gel akildan geg¢ ask ile ol asina” (227/159) hitabiyla seslenir ve asgkin hakikate
ulagmanm yolu oldugunu ifade eder. Emrah’in yolu ask yolu olup hayati tam bir
hakiki aski, Cemal-i Mutlak’i arayis sahnesidir”. Bir siirinde, aski i¢in omriinii
yellere verdigi, goziinden seller akittigi sevgilinin ismini h-s-n harfleriyle rem-
zetmektedir® ki bu harflerle olusan kelimenin “husn” yani Mutlak Cemal oldu-

" Saim Sakaoglu Ercisli Emrah ile Erzurumlu Emrah’in siirlerini ayirt ederken Ercisli Emrah’in
siirlerinin daha ¢ok beseri asgk, Erzurumlu Emrah’m siirlerinin ise ilahi ask igerikli oldugu yoniin-
de kanaatini bildirmistir. (bk. Sakaoglu 1987: 4; Akman 2011: 13).

** Emrah aski ile 6mriim yellere

Verdim de gézlerim dondii sellere

Ismin izhar etsem diiser dillere

Bir Ha bir Sin bir Nun yaz imlisina (68/5) Bazi arastirmacilar bu harflerden asigm isminin
Hasan oldugu hitkmiine varmuslardir. (bk. Kagar 2000: 127).
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gunu anlamaktayiz. Yerinde duramayisi, konar-goger bir hayati tercih edisi bu
arayigin delili olarak kabul edilebilir.

Aradigi seyi elest bezmindeki Cenab-1 Hak'n ruhlara hitabina atfen
“ru’yet-i dildir” olarak ifade eden Emrah biitiin hayatimn bu ugurda gegtigini
dile getirmistir.

Kabul et niyazim ey Gani Mevl3
Koyma réh-1 hak’ta bicare beni
Ol cemél-i bskemalin hakkiciin
Nail et ru'yet-i dildire beni

Emrah kaldr nefsin kuy-i belada

Gegti omriim heman bu macerida
Bakma noksanima riz-i cezida

Bagisla Ahmed-i Muhtar’e beni (105/36)

Tasavvufi anlayista agk, mecazi ve hakiki olmak iizere ikiye ayrihr. Mecazi
ask, insamin insam veya diger yaratiklarm sevmesi; hakiki agk ise Allah’in kulu veya
kulun Allah’t sevmesi anlamindadir. Her halilkdrda agk, insam Hakk'a gétiirir.
Hakiki agk yoluna mecazdan girilir. Zira mecaz hakikatin képristidiir. Diinyadaki
giizeller, hakiki giizel olan Hakk'in giizelliginin zuhur ettigi yerler olarak tasavvur
edilir. Onlar sevmekle, sevmek nedir 6grenilir. Onlardaki giizelliklerin Hakk'm
giizelligi oldugu bilinerek hakiki agka varhr (Gélpmarh, 2004: 30-31; Uludag,
1999: 59-62; Eraydin, 2008: 203). Gegici suretlerden birini sevmek anlamma
gelen mecazi ask, sehvetsiz, ilahi ve hakiki agka gotiiren bir kopri olmak sartiyla
mutasavviflarca hos kargilanmmgtir. Bu yiizden mecazi agk, hakiki ask i¢in bir
temrin niteligi tagir. Ancak giizelligi ve ondan kaynaklanan agks, ilahi kaynaga
baglamasimi bilmeyenlerin ask, tabii asktir (Yilmaz, 2002: 208). Emrah ask ve
sevda seklinde bir aymm yaparak “agk™ ilahi agk, sevdayr da ilahi agka gotiiren
mecazi agk anlaminda kullanmakta ve agikin mastikuna olan hasret ve gamim da
ara¢ olarak gormektedir. Ask padisah, sevda serasker, gam ise mirlivadir.

(159/90)

Ask bir padisahtir miisiri sevda

Hiikmeder vezir-i 4lisanlara

Sevda seraskeridir gam mirlivd

Ferman alr yiiz bin Stileymanlara (Ural, 2000: 49)
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a. Mecazi Agktan ilahi Agka Yéneligi

Emrah’in siirlerinde mecazi giizellere yonelik siirler 6nemli bir yer tutmak-
la beraber mecazi agktan ilahi agka gegis terenniimleri sik¢a dile getirilmektedir.
Ona gore “Cevher-i hakikat ¢ikar mecazdan” (96/30a-6) ifadesinde dile getirdigi
gibi mecizi ask ilahi aska bir vasitadir. Bu yiizden “lahi, gonlkimii sid it, mecazi
perdesin ¢ak it/Siirur u sidda kalbolsun yeter bu kalb-i ndsidim (Akman, 201
45)" iFade]eriyle Allah’tan mecazi a§ktan gegerek ilahi a§ka yéne]mesini temenni
etmektedir. Bir baska siirindeki “Glizeller ndz etsin mecaz ehline/Benim hakika-
tim mecazi gecti” (Ural, 2000: 79) ifadeleriyle de mecazi agktan hakiki agka gegis
yaptigimi dile getirmektedir. Emrah’a gére mecazi giuzeller agk derdinin
dermansiz tabipleridir. Bu yiizden asgk derdinin yiirekteki yaralarimi saramazlar.
Ciinkii bu dert ezelden kalmadir, ela gozli dilberlerin derdi degildir.

Ela gozlerini sevdigim dilber

Sen benim derdimden deva bilmezsin

Sen tabipsin amma yoktur ilacin

Yiirekte yarami sarabilmezsin (Alptekin 2004: 149)

Fani agk; fani olana, yani kula kulun agski mastika ulaginca gizemini kaybe-
der ve biter. Adi tstiinde fanidir, bitmeye mahktimdur. Baki ask; gonlin fani
olmayana yani Allah’a olan sevgisinin zirvesidir. Ask ikilikten kurtulma ugruna
tekligin cazibesine kapilmaktir. Kisaca agkin amaci, goriilenin ikiliginden kurtu-
lup, gorilmeyenin birligine ermektir. Bu tiir bir ask, giizele degil giizelligedir
(Giindogdu 2007: 144). Hakiki agka ulaginca mecazi agkin kiymeti kalmaz. Zaten
bir vasita olan mecazi ask boylece ortadan kalkar. Emrah da bir géniilde iki sev-
da olmaz diyerek mastku Bir olarak gosterir:

Emrahi istemez cdh-1 fendy

Ancak Hiid3’sindan diler riziyr

Leyld’sin terk eder bulur Mevi3'yr

Bir goniilde iki sevda olur mu (212144-3)

Bu noktadan sonra Emrah'm goziinde mecazi ask sadece bir goriintii ve
vasitadan ibarettir. Ozellikle Leyld ve Mecntin askim 6rnek gostererek Leyla'nn
geciciligi, “Sirette Mevii'ya adsik olanlar/Surette kikiil-i Leyld’yr bilmez/Arayip
diinyada Hakk’i bulanlar/Degil kim diinyayr ukbdyr bilmez’( 220/152), “Tarik-i
ask icre buldum Mevidyi/Mevid’y1 bulanlar neyler Leyldy:” (Giiney 1928: 163),
“Diinya giizeline goniil vermedim/Benim sadakatli ydrim var deyii” (213/145-2),
“Hur-i ayn olsan seha Emrah nigah etmez sana/Ru’yet-i Cemalullah’tir anun mat-
lab1” (273/204-5) ifadeleriyle dile getirir. Ayrica “Cennet-i kiiyundan cemal iste-
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rem/Yoktur &siydne mihnetim benim” (122/52-1) ifadeleriyle cennet koyiinden
Cemal arzuladigim ifade eder ki bu ifadeler Emrah’in ilahi agk anlayisimin zirve-
sine cemal istiyakim yerlestirdigini gostermektedir.

b. Ezeli Ask

Emrah’in agka yénelik siirleri bir biitiin halinde incelendiginde tasavvufta
ask-1 ezel, agk-1 elest denilen ezeli ask anlayisina sahip oldugu anlagilmaktadir.
Tasavvufta ezeli agk kulun Allah’a agkim ifade eder. Sufiler bu anlayisi misak
konusuyla temellendirmiglerdir. Kur'ani bir ifade olan misak, Allah’m ruhlar ale-
minde ruhlarla yaptig1 s6zlesmeyi ifade eder. “Hani Rabbin (ezelde) Ademogulla-
rinin sulplerinden ziirriyetlerini almis, onlar1 kendilerine karsi sahit tutarak, “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimiz-
sin)” demislerdi (Araf, 7/172).” ayeti misak konusunun temelini olusturmaktadir.
Mutasavwiflar, bu ayetin tefsirinde ezeli agk konusunu giindeme getirmis bu
sozlesmeyi (misak) ask sozlesmesi saymislardir. Bu sozlesme ruhlarin cisim ale-
mine ya da begeriyet dlemine girmelerinden 6nce, yani ezelde gergeklesmistir. Bu
yiizden de insanin Allah’a olan sevgisi ezeli ve fitri bir sevgidir (Piircevadi 1998:
375-376). Emrah hayati boyunca siirecek olan agk seriiveninin kaynagm elest
bezmi olarak ifade etmektedir.

Ben bu sermestligi ey dil-i dina

Elestii bezminde hitaptan aldim

Kalp ile tasdiki dille ikrars

Levh iizre yazilan kitaptan aldim (Gineyler MCMLXXV: 82 )

Bize hicran diistii kilk-i ezelde
Levh iizre ismimiz karalaninca
Gonle sevda veren o cdm-1 aski
Gezdireyim pare parelenince (72/9)

Emrah bu makamda olandir veli

Hakk'a yakin halka gériiniir deli

Elest hitabina demisiz beli

Yazilan ahd ile Peyman bizimdir (196/127-3)

Yaratihg1 elest bezminde aym kalma ve gurbet olarak telakki eden Emrah,
diinyada yasadigi gurbet hayatim da bir kader olarak kabul etmektedir®. “73

" Emrah sana Hak'tan tecelli béyle
Kimden kime sekvd eylersen eyle
Yiiz bin hekime var sen ila¢ eyle
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tifildan beri felek sillesin/Yive yiye Emrah dstad olmisam” (127/57) ifadesiyle
diinya hayatindaki gurbetin olgunlastine1 yoniine dikkat g¢ekmektedir. Buradaki
“istad olmusam” ifadesini diger bazi siirleriyle beraber diistindtigiimiizde Em-
rah'in tasavvuf perspektifli bir gurbet tasavvuru edindigini gérmekteyiz. Tasav-
vuf dilinde gurbet, hakikate ulagmak arzusu ile vatandan ayrihstir. Stfilere gore
insanin asli vatam rthlar alemidir. insan buraya gecici olarak ve misafereten
gelmistir. O bu alemde gariptir, riih daima asli vatam olan melekit ve ruhaniler
alemini 6zlemektedir (Glindogdu 2007: 135).Tasavvufi disiincede asli vatan cen-
nettir. insanlar yaratilmadan once asli vatan olan cennette bulunmuslar, Allah’in
insanlam yaratip diinyaya indirmesiyle birlikte diinya gegici bir vatan olmustur.
Mutasavwniflar “O, hanginizin amelinin daha giizel olacagr konusunda sizi imtihan
i¢in, heniiz Ars’i su iistiinde iken gokleri ve yeri alti giin icinde (alti evrede)
yaratandir” (Hud 11/7) ayetinden hareketle argin su tizerine yaratildigim distin-
mislerdir (Hiidayd 2011: 15-16). Bu anlayis Emrah’in siirlerinde de dile getirilmek-
tedir. Nitekim Emrah kendini giilsen-i bag-1 irem’den gelip su iizerinde oldugu

distintilen diinyada aymlik acisiyla bagrimi yakan bir kusa/biilbiile benzetmekte-
dir.

Ben ki rahmet-i rahmana dsigam dir idiim

Suya diismiis su bicare 1slak didiler

Giilsen-i bag-1 Irem’den gelmisem bir biilbiilem
Meskenden ayri diismiis murg vah vah didiler

Eger Emrah geda diinyada Hak dsiginun

Cigerin ask oduna var yiirii yak yak didiler (407/328)

Ayrica Emrah, Mevlana’'min ney tasavvurunda oldugu gibi benzer bir yak-
lagimla ney ile insan arasinda bir irtibat kurarak “Firkat siteminden gurbet ilin-
den/Bagrim delik ndya bedeldir” (172/103-3), “Derd ehli derdinden olsa da
bizar/Dokuz yerden tiiten dhi gosterir” (174/105-1), “Ney gibi ah edip cigerden
soyler” (185/M6-2) ifadeleriyle insam asli vatamindan aym kalarak inleyen neye
benzetmistir.

Stfilere gore ruhlarn yeryiiziine indirilmeden 6nce Hakk'in huzurunda
toplandiklarm “bezm-i elest”, kutsal bir igsret meclisidir. Ruhlar bu mecliste Al-
lah'in, “elestii birabbikiim” hitabina, “Beli” (evet) diye cevap vermisler (A'raf,
7/172-173) ve bu sekilde elest bezminde asgk badesini i¢mislerdir. Bu yiizden ruh-
lar, bedeni ifade eden anasir dleminin baglarindan siyrlarak yeniden ilahi dleme
ve bezm-i elestteki durumlarina donmek isterler (Giindiiz 1991: 418). Emrah’in
su siiri bu anlayis1 dile getirmektedir.

Cikmaz bu dert senden temelli kaldi (89/25)
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Z5hid3 biz mest-i askuz miilk-i cini isteriiz
Biilbiil-i big-1 elestiiz giilsitani istertiz

Hankah-1 askda tekmil olupdur hayalimiiz

Kesf iciin irsdd-1 kutbu’l-3rifin isteriiz

Murg-1 ruhum cife-i diinydda lezzet bulmadi

Per acup bir ozge ilden 4siyan istertiz

Fani dehriin neyleriiz miilkinde mesken tutmagi
L3-mekdndan gelmisiiz biz l3-mekani istertiz
N'eylesiin Emrahi cdm ki ola cdndndan ciidi

Sol ezel bezmindeki esref zamani istertiz (434/354)

Elest bezminde sunulan bade, sembolik bir anlam tagimakta olup badeden
kasit Cenab-1 Hak'in hitabidir. Bu badeye de “bade-i elest” denilmistir (Uludag,
1999: 80). Davut el-Kayseri, ibn-i Fariz'm “heniiz asma cubugu yaratilmadan
onunla sarhos olmustuk” ifadesini “beseri stiret igcinde zuhiir etmeden once,
ezelde Allah'in Celli ile Cemalinde mest olmugstuk” (el-Kayserd, 201: 53). seklin-
de agiklamaktadir. Bu telakkiye gore ruhlar elest bezminde Hakk'm cemalini
miisahede etmis, dimaglarina igleyen agkla mest olmuslardir. Erzurumlu Em-
rah'm “Bu ask-1 dem i¢inde yok iken Mecnun eger Leyli/Ben ol demler yine hem
ask-1 Mevla ile Mecnun'am” (295/225-3) “Bildir bir iiziim salkimun resmini gor-
miis/Yil gecti de ayilmadi sermestligi vardir” (390/315) ifadeleri bu hususa isaret
etmektedir.

c. Bade i¢cmesi

“Sarap, icki, mey” gibi anlamlara gelen bade (Dogan 2003: 115; Korkmaz
2005: 123), Farsca bir kelime olup mecazen, sarhosluk verici mayiler i¢in kullani-
lir (Onay 2009: 82; Ayverdi 2008: 257). Divan edebiyatinda bazen cam, sagar,
ayak, piyale, kadeh, peymane, ratl gibi unsurlarla da meciz-1 miirsel yoluyla
badeden bahsedilmektedir (Pala, 2011: 52).Tasavvufi edebiyatta ise ‘sarap”, “mey”
ve “bade” kelimelerinin tiimii, temelde insamin Yaratic''ya duydugu ask anlamna
gelmektedir (Uludag 1999: 80). Asikhk geleneginde bade i¢me, bu gelenege 6z-
giinliik ve tasavvufi/mistik muhteva kazandiran en 6nemli unsurdur. Ritya motifi
bade igmenin gercgeklesebilmesi i¢in uygun bir ortam saglamakta, riiyd bir bas-
langi¢ ve hareket noktasi, bade ise nihai nokta olmaktadir. Badeli agik gelenegin-
de bade “Er dolusu” ve “Pir dolusu” olmak {iizere iki tiirlidiir: “Er dolusu” igen
agiklar riiydda agik olmanin yaminda kahraman, yigit ve gozii pek kisi olur, sevdi-
gi icin olimle gogiis gogse gelirler. Maceralar kahramanliklarla doludur. Rivaye-
te gore Koroglu, Dadaloglu, Kayik¢r Kul Mustafa boyle ‘er dolusu”i¢gmis asiklar-
dandr. “Pir dolusu” igen agiklarsa cefélar geker, sevdalara diser, sevgilisinin ar-
kasmdan yanar tutusurlar. Bunlar kahraman degildir, vefakar ve fedakar agiklar-



234 505, Osman Nuri KARADAYI

dir. Onlar tek ve siirekli bir agskin kahramanlari olacaklardir. Oldiiriicii ve ¢ok
defa erdirici bir sevdamin cileleri icinde omiir tiiketen bu sairler, ugrunda her
seylerini feda ettikleri muammal sevgiliye, bin bir 1stiraptan sonra bir giin ya
kavusacak yahut da vuslati ancak 6biir diinyada bulabileceklerdir. Bunlar, halk
edebiyatimn aym zamanda mutasavvif kahramanlam, ermigleridir. Zira agk ug-
rundaki bitimsiz cileleri, onlar tasavvufi manada yiikselip ilahi sevgiliye yiikseltip
fenafilliha erdirmistir (Kabakli, 2008: 17; Artun, 2009: 61). Er dolusu daha ziyade
ozan-baksi gelenegini devam ettiren agiklarda goriilirken, tarikat cevrelerinde
yetisen asiklarda er dolusunun yerini pir dolusu almistir. Emrah “pir dolusu”
icen agiklardandir ancak riiya motifi net degildir.

Badenin en onemli fonksiyonu ruhsal terakki ve manevi yakinhigin gercek-
lesmesi igin bir vasita olmasidir. Aski, Allah’a kavugsma yolu kabul eden tasavvuf
ehli, badeyi de ruh coskunlugu icin bir arag olarak gormiistiir. Emrah siirlerinde
“Bade nds eyledim kirklar ceminden/Sermest oldum yedilerin deminden” (Ural
2000: 87) “Sakiyd bilmem ne halet var sardb-1 askta/Miirsidinden bir kadeh nis
eyleyen irsad olur” (369/294-3), “Bihaberler nis idiip lezzetlii dirler bideyi/Biz
hikem-i fiinunuz an nds idip kan agladuk” (279/210-4), “Sunma bana saki bide-
i ndyi/Cem-i askin mest-i meyguniyem ben (147/78-1), “Sahim Emrah gibi dsik
olur mu/Bu remzi bilmeyen sadik olur mu/Maarif bezminde f3ik olur
mu/Muhabbet sardbin nis etmeyince” (Ural 2000: 56), “Masivadan gegip nus
eden giilsen/Sardb-1 ask ile bir bidemiz var/Hakikat pirinden himmetin al-
sin/Dolanmis meclis-i dmademiz var” (195126-1), “Sofi senin fendin bana yalan-
dir/Suret-perest olma dine ziyandir/Bilmezsin ictigin o bide kdndir/Ayine-i kalbe
kuduret verir” (183/14-2) ifadeleriyle bade konusunu islemistir. Bu ifadelerde
kirklar elinden bade ictigini, baz1 kisilerin badeyi gercek anlamiyla sarap igmek
olarak diistindiigiinti, halbuki badenin mecézi anlamyla kisiyi mecazi agktan
gecirip ilahi aska yénelttigini”’, kalbe kudret verdigini, bide igmeden marifetin

* Emrah su siirinde agk pirinin elinden bade igenlerin mecazi agktan ilahi agka yoneldiklerini, bu

yiizden badenin disginin nar iginin nur oldugunu ifade etmektedir.
Olanlar pir-i askin perverisi

Olurlar réh-1 askin rehberisi

Ne lezzet var bu askun bidesinde

Bu bezmiin bi-haberdiir ekserisi

Hakikat rehberi terk-i sivadur

Mecézidir bu dergédhin derisi

Sivayi siir ¢ikar kasr-1 goniilden

Ki ask olsun seririin serserisi

Jrilmez sirrina esrar-1 askun

Birtini nar, nurdur icerisi

Gorip bir kez cem3l-i pskun Emrah

Ki hald olmug dnun serserisi (271/202)
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elde edilemeyecegini dile getirmektedir. Tasavvufi sembolizmde béade, her ne
kadar ask, zevk, ilah? sevgi gibi anlamlar ifade etse de Bektasiler badeyi, bu ma-
nanin Stesinde gergek anlaminda da kullanmiglardir (Cebecioglu 2009: 76). An-
cak Emrah baska bir siirinde maddi badenin (ab-1 engur) sarhos edici 6zelligine
dikkat cekerek “Nidem ey saki-i gerdun senin bu 4b-1 engtirun/icen nékis kalur
bulmaz dilardyr dilardyr” (260191) ifadeleriyle asil badenin “dilard”yr (Allah’r)
bulmayr sagladigimi ifade etmektedir. Nitekim Emrah’a gore asil bade elest bez-

minde Allah’in kullara sundugu badedir. “Sardb-1 Ii-yezali” adim verdigi bu bade
ile kullar diinyadan ve diinya sakilerinden gegerek Hakk’n bulmuglardir:

Bana t3 bezm-i vahdetten sunan bu cim-1 sahbiy
Unutdurdi beni sermest idip diinya vii ukbay

Gegen diinya vii sakilerden olmug 4rif-i billah

Ne tuttun dort elinle ey goniil bilmem bu dinyay

Bu yiizden asik-1 sadik olanlar Hakk’i bulmuglar

Ne manadir bu mana z3hid3 hall it bu manay

Sardb-1 l3-yezéliden ezel nus eyleyen 4sik

Terk-i siva-y1 Leylf ile bulur Mecnun Mevi3'yr (260/191)

Emrah badeli asik olmadigi yoniinde bir kanaat olusmussa da (Dizdarogluy,
1969: 3; Sakaoglu, 1987: 1-2) bir siirinde bade ictigini sdylemesi ve siirlerinde
bade konusunu sik¢a islemesi dikkate alindiginda badeli agik olduguna hitkmedi-
lebilir. Bu hususta ibrahim Aslanoglu’nun verdigi bazi bilgiler 6nem arz etmek-
tedir. Aslanoglu Emrah’in Trabzon’a gidisinin ikinci yilinda garip bir riiya gordi-
gin, sara hastahg@na tutulmus gibi airpmarak uyandigim ve titremege basgladi-
gmi ardindan “ilk deyis” olarak su siiri yazdigim anlatmaktadir:

Kesfoldu bana bu gece ma'nid-y1 hakikat/Yazildi géniil levhine imld-yr
hakikat

Mevc eyleyerek hib-1 tegafiilden uyandim/Cis eyledi derya gibi deryd-yi
hakikat

Ciin 4leme bildirdi Huda allem-el esmda/Elbette o ddemdedir esma-yi
hakikat

Var soyle ki sen sofi-i nd-kdma bu hali/Ol eylemesin yok yere davi-yi
hakikat

Her bir kese kadrince fiiyiizat et efendim/Taksim eder ol nahn i kasemni-
y1 hakikat

Sabr eyle ki sabrin sonu miftdh-1 gerecdir/Boyle buyurur hice-i dind-yr
hakikat

Bu 4lem-i vahdetde senin gordiigiin Emrah/Kim gordi aceb béylece riiyd-yr
hakikat (Aslanoglu 1987: 53-54)
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Bu bilgiler 1s1ginda Emrah’ta agikhik geleneginin riiya ve bade motiflerinin
yer aldigim sdylemek miimkindir.

Bir siirinde kendini “tekye-i askin ezel iistidi” olarak vasf eden Emrah, bu
bezmin daha onceki istadlam olarak Vamuk u Azra, Ferhat ve Sirin, Leyla ve
Mecnun’u zikrederek kendisinin Erzurum’dan “hakikat bezminin iistidi™ olarak
ciktigim, bir bagka siirinde de oziinden (vatan-1 asliyesinden) habersiz ariflere
rehber olarak ge]diginiM, onlara alem-i ervah, agkm metaﬁzigini giistermek iste-
digini dile getirmektedir. Emrah’in bu ifadeleri bir 6gtinme seklinde algilanma-
mali, aksine onun agikhk sanatina yiikledigi bir misyon olarak degerlendirilmeli-
dir. Bu misyonu giragi Tokath Nuri ile usta-girak iligkilerinde de gérmek miim-
kiindiir. Bu iliskide Emrah, miridini ilah-i agska ulagtirmaya gayret etmektedir.
Nitekim ilk zamanlarda irticalen ve parlak soylemek kabiliyetini gosteremeyen
Nuri, timitsizlige kapilarak tistadina sikiyette bulunmus, Emrah da ona su ifade-
lerle iimit agilammstir:

Ne zannettin goziim Nuri dsiklik dervisdnhktir

Er ol da nefsine sabret kanaat kahramanhktir

Cihamin izz G céhi, devieti bil milk-i hanhktir

Anin milkinde baykuglar oter, ahir viranhktir

Cerdg-1 sem'’ini sondiirme cehdet yol karanhkeir

Duragr menzili fikretmemek ¢ok gafilinliktir (Onay 1933: 58)

Bu siirde Emrah agikhgi derviglige benzetmis, dervigligin ancak sabirla elde
edilebilecegini, amacin diinyada cah (san ve sohret) elde etmek olmamasi gerek-
tigini, ¢ctinkii diinyanm ahirinin viran olacagm, dolayistyla asil menzile ulagmanin
hedeflenmemesi durumunda kisinin gaflete diisecegini vurgulamistir. Bu ifade-
lerden Emrah’m agikhga derviglik misyonu yiikledigi anlagilmaktadir. Ayrica ¢ira-
gma kars1 ¢cok muhabbetli oldugu ifade edilen Emrah’in bir atigma sirasinda onu
gecememesi Nuri'nin gururunu artirms, tstadimin feyziyle kemale erdigini unu-
tarak “Gegince Hazret-i Emrah’i esna-yi tekellimde/Meger bir ¢ikti Nuri iilkesine
Ali Osman’in” fahriyesini sdylemis, iistadi Emrah ise ¢iragmm artik yetistigini,
mecazi agkim ilahi agka dontstirdiigiint takdirli ifadelerle soyle dile getirmistir:

Tifliken Emrahi vermistim emek
Mir'at-1 mecazini eylemis gercek
Ne haddi Nuri’ye pesend etmemek

* Ne 4siklar crkmistir Erzurum’dan lik Emrahi

Bu esnada hakikat bezminiin iistidr ben ¢iktim (296/226)
** Kadem basdukeca réh-1 aska biz yokluk djyarinda
Ozinden bi-haber ariflere bir rehniima geldim (306/236-6)
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Ani yiizbin ehl-i madnd begendi. (Onay 1933: 82)

Emrah'im agkla ilgili siirlerinde goniil 6nemli bir yere sahiptir. Tasavvuf |i-
teratiiriinde g(':'mﬁ], ilahi hitabin mahalli; Allah’im evi, nazargéhl, yere ve goge
sigmayan Allah’in icine mgdlgl yerdir (U]udag 1999: 296—297). Gonil Allah’in
sigdig1 bir yer olarak distiniildigiinden Emrah gonli hudut ¢izilemeyecek kadar
genis bir deryaya benzetir ve “Asik ol méasiku gonliinde ara/Hazine-i sirr-i Hii-
da’dir goniil” (n8/48) ifadeleriyle Allah'in goniilde aranmasi gerektigini dile geti-
rir.  Emrah’a gore gonil la-mekdn aleminin mekdn &lemindeki kona-
g1/haymegahidir. Her goniil sahibi de bu konagmn sahiplerindendir®. insan kaina-
tin niisha-i kiibras;, goniil ehl-i agkin Kabe-i ulyas), agk ise Hakk'in ni'met-i
uzmasidir’®, Gonlii degerli kilan sey ister mecazi olsun ister hakiki olsun agkm
yasandigi mahal olmasidir. Goniil eger nefsin eline gegerse mecazi ask, ruhun
eline gegerse ilahi ask gerceklesir. Emrah “Bir gondl ki olur hemise nipik/Anda
bir tecelli peydi olur mu” (212)144) ifadeleri ile kirlenmis bir goniilde Hakk'm
tecellilerinin ortaya ¢ikamayacagimi dile getirirken “Goniil miistefizdir Hub-i
Mevld'dan/Amingiin  f3rigim  fasl-1 Leyli'dan” (127/57) ifadeleriyle de gonliin
mecazi aska tutulmaktan gegerek Hubb-i Mevla ile dolmasi gerektigini ifade
eder. Buna gore goniil, mecazi sevgililerle dolunca safiyetini kaybederken, hubb-i
Mevla ile dolunca sad olup huzura erigir. Bu noktada en biiytk iki diigman, sey-
tan ve nefistir. Bu diismanlardan kurtulmanin yolu ise nefis miicadelesiyle tarik-i
Siibhan’a yiirimektir. Emrah da nefsine biraz da bu yolda yiirtimeyi tavsiye et-
mektedir.

Nefse tabi olup gezme havdyi
Tiikel babinda gozle riziyr

Ol kendini bil sonra Hiid3y1
Ceht edip tarik-i Siibhan’e yiirti

Tarik-i Siibhan'dan al haberi sen
Seytana yiiz verme huzur ararsan
Nefsinle cenk eyle eger er isen
Tki 4lem icre merdane yiirii

* Emrahi dil Hakin nazargihidir

Li-mekdn sehrinin haymegahidir

Her biri bir belde padisahidir

Geg nigéh eyleme padisahlara (Ural, 2000: 49).

%% Djl-i mutahhar ehl-i askun Kébe-i ulydsidur

Ten muhakkak kdinatun niisha-i kiibrdsidir

Ey beni mihr-i muhabbetten pesiman iyleyen
/439//(5 bu ask Hakk’in ni'met-i uzmdisidir (383/308)
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Gel oziin diisiirme beldyr nefse

Calis diismeyesin safdyr nefse

Bunca demdir uydun hevdyr nefse

Biraz da tarik-i Yezdin'a yiiri (Giiney 1928: 168)

Sonug

Asik Tarzi Siir Gelenegimin XIX. yiizylldaki 6nemli temsilcilerinden biri
olan Erzurumlu Emrah, kiiciik yaslarmmda memleketinden ayrmlarak Anadolu'nun
cesitli sehirlerini dolagmis bir gurbet agigidir. Gittigi yerlerde tarikat cevreleri ile
miinasebette bulunmasi neticesinde tasavvuf kiiltiirii ile tamsgms, elde ettigi
birikimle zamanla asik kimliginin yamnda bir de dervis kimligi kazanmistir. Agik-
hga derviglik misyonu yiikledigi anlagilan Emrah’a gére agikhik, sadece saz ¢alhp
siir sdylemekle degil aymi zamanda miirgid-i kdmillerden tasavvuf negvesini 6gre-
nip hiiner elde etmekle ancak miimkiin olur. Bu anlayisla hareket ederek bir¢cok
tarikat ehli zatla tamstizim ve Naksbendi tarikatina intisap ettigini anlamaktayiz.
Kime intisap ettigi hususu hala netlik kazanmasa da Halid-i Bagdadi'ye yazdig
methiyesinde ismi zikredilen Halid-i Bagdadimin Anadolu’daki halifelerinden
Muhammed Bahaeddin Efendi’ye intisap etmis olabilecegi bir ihtimal olarak goz
oniinde bulundurulmahdir.

Emrah’in kisiligini sekillendiren en 6nemli unsur hig siiphesiz asktir. Tari-
kat gevreleri ile miinasebetinin de etkisiyle kargilastig olaylara tasavvufi perspek-
tiften bakmaya baglayan Emrah, siirlerinde mecazi agktan ilahi agka geg¢is teren-
nimlerine sikhkla yer vermis, ask anlayisinin zirvesine Cemal istiyakimi yerlesti-
rerek ezeli agk anlayisim iglemistir. Siirleri bir biitiin halinde incelendiginde ezelt
ask veya ilahi agk anlayisimn Emrah’a asil kisilik kazandiran unsur oldugu anla-
silmaktadir. Bu yiizden onu agk ve cezbe gelenegi icerisinde degerlendirmek
daha dogru olacaktir.
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