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MATURIDILER’E GORE NUBUVVETIN KAPSAM VE GEREKLILiGI

Kilig Aslan MAVIL*
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Akil-vahiy iligkisi keldm yodnteminin en dikkat gekici ve tartismali boyutlarindan birini
teskil eder. Klasik kelam kitaplarinda akliyyat (ulGhiyet) ve semiyydt ayrimina gidilerek bu
konuda bir denge saglanmaya ¢alisildig1 goriiliir. Bununla birlikte birbirinden bagimsiz iki
ayr1 bilgi kaynag olan akil ile naklin niibiivvet meselesi baglaminda kesistigini sdylemek
mimkindir. Matiiridller'e gore niiblivvet kurumu aracilifiyla elde edilen bilgi, aklin
hiikkmiiniin kesinlik tasidig1 vdcip (zorunlu) ve miimteni‘ (imkansiz) alaninin disinda kalan,
bu sebeple de akil disinda baska bir bilgi kaynagina ihtiya¢c duyulan miimkiinler sahasina
karsilik gelmektedir. Ancak risdletin konusu ve kapsami ag¢isindan yapilan bu
degerlendirme Matiiridi diislincenin, Allah'in peygamber gondermesinin gerekliligi
(niibiivvetin hiikmii) acisindan da nibiivveti, Es‘ariyye’de oldugu gibi, akll imkan
(zorunsuzluk) cercevesinde ele aldig1 anlamina gelmez. Bu noktada sasirtici bir bigimde
Mu‘tezili 6gretiye yaklasan Matiiridiler, nibiivvetin degeri bakimdan zorunlu (vacip)
oldugu goriisiinii benimsemektedir.

Anahtar kelimeler: Miimkiin, miimteni‘, vacip, niibiivvet.

THE CONTENT AND NECESSITY OF THE PROPHETHOOD
ACCORDING TO THE MATURIDIS

Abstract

The relationship between the reason and revelation is one of the most remarkable and
controversial aspects of the method of kalam. In the classical kalam books, it seems to be
attempted to provide a balance in this issue by separating aqliyyat (knowledge originated
from human reason) and sam'iyyat (knowledge originated from the divine revelation).
However, it is possible to say that the reason and the revelation, which are two
independent sources of information, are to intersect in the context of the prophethood.
According to the Maturidis, the prophethood corresponds to the mumkin (the possible
field) which is outside of the wajib (necessary) and mumtani‘ (impossible) fields that
reason is certain. Hence, there is a need for a source of information other than reason.
However, this evaluation from viewpoint of subject and scope of the prophethood does not
mean that the Maturidiyya also deals with the prophethood in the framework of mental
possibilities as it is in Ash'ariyya. At this point, the Maturidis are close to the Mu'tazili
teachings in a surprising manner are to embrace the view that to send a prophet is
obligatory for God.

Keywords: Mumkin (possible), mumtani‘ (impossible), wajib (necessary), prophethood.

Giris
Insanin zatf varolusunu tamamlayan bir unsur olan sahsiyet ve temayiilleri

ile onun yapip etmelerini, baska bir deyisle kalbin fiilleri (psikolojik haller ve
entelektliel tutumlar) ile organlarin fiillerini (davranislar) birbirinden ayrn
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Matiiridiler’e Gore Niibiivvetin Kapsam ve Gerekliligi 77

keyfiyetler olarak degerlendirerek iman-amel ayrimina giden Matiridiyye
kelamcilari, ayn1 dogrultuda din (iman/islam) ile ahkam (serai‘) arasina da kesin
bir smir cizilmesi gerektigini savunmaktadir. Epistemolojik a¢idan yaklasildig:
takdirde ise bu ayrimin zit kutuplarinin akil ile vahiy (sem‘) tarafindan temsil
edildigi gorulmektedir.!

S6z konusu ayrima goére Allah’in varligi, birligi ve sifatlari, Allah-alem
ayriligl, alemin sonradan yaratilmis, sonlu ve sinirli bir yapida olmasi gibi itikadi
meseleler din sahasini teskil eder. insanoglu, akl sayesinde hem kendi nefsini hem
de disaridaki varliklar1 gézlemleyerek istidlalde bulunmak suretiyle bu sahada
dogru ve kesin bilgiye ulasabilir. Zira yaratilmis varliklar, tipki birer isaret levhasi
gibi Allah’in varligina ve O’nun yetkin niteliklerine dikkat cekmekte; Imam
Matiirldi’'nin ifadesiyle yaraticisina gsehddet etmektedir. Akla diisen gorev,
duyularin gozlemiyle ulasilan bu verileri biitlinciil ve tutarll bir tarzda okuyup,
onlarin gosterdigi zorunlu yone dogru hareket etmektir. Meseld bazi kimselerin
herhangi bir te’vile gitme ihtiyaci duymaksizin Taha Stresi 134. ayetin? zahirine
dayanarak peygamber gondermeden insanlari helake ugratip onlara azap etmenin
Allah hakkinda caiz olmadig fikrini ileri siirdiiklerini belirten Matiiridi, bilakis
Cenab-1 Hakk'in boyle bir tasarrufta bulunmasinin aklen miimkiin oldugunu soyler.
Clinku Allah Teala insanlara delillerden hareketle neticeye ulasma melekesi olarak
akil nimetini (hiiccet) bahsetmistir. Eger onlar yeterince diisiiniip akil ytriitiirlerse
Allah’in kendi iizerlerindeki hakkini kavrayabilirler. Bu nedenle peygamber
gonderilmese dahi, inkdr ve azginliklarindan dolay1r Allah’in onlar1 helak etmesi
apagcik bir delil ve hiiccete dayandirilmis olur.3

1. Niibiivvetin Kapsami

Imam Matiiridi, peygamber ve vahiy gonderilmeksizin insanlarin sorumlu
tutulup cezalandirilmasinin, ancak akillarina gelebilecek bitiin siiphelerin
giderilmesi ve hicbir mazeret 6ne siiremeyecekleri sekilde tiim yonleriyle akli
delilin ortaya konmasi halinde gerceklesebileceginin altini cizer. Dinler tarihi
incelendigi takdirde bu hususun realitede gerceklesmis oldugu gortlecektir. Zira
tevhidin delilleri insanlara 6nceden ulastirilmamis olsaydi, onlar1 dine davet eden
peygamberlere: “Siz de kimlersiniz? Bize kim tarafindan gonderildiniz?” biciminde

1 “Matiiridi, dini bilgiyi hukukf bilgi (amel bilgisi) ve itikadi bilgi (sehadet bilgisi) seklinde ikiye
ayirmaktadir. O, nakli (sem‘) hukuki bilginin, akl da itikadi bilginin kaynag1 olarak kabul
eder.” Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1993, s. 135 vd. krs. S6nmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen
Yonleriyle Imam Maturid”, fmam Madturidi ve Maturidilik (edit. Sénmez Kutlu), Ankara:
Kitabiyat Yayinlari, 2003, s. 41.

2 “Eger Biz onlar1 o Kur’an’dan 6nce bir azap ile helak etseydik mutlaka: ‘Ey Rabbimiz! Keske
bize bir peygamber génderseydin de (bodyle) algalip rezil olmadan 6nce ayetlerine uysaydik’
derlerdi.” Taha 20/134.

3 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn (nsr. Ahmed Vanlioglu-Bekir Topaloglu), Istanbul: Mizan
Yayinevi, [X, 253.
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sorular yoneltmeleri gerekirdi. Tebligin muhataplarinin bu tarz bir sorusturmaya
ihtiya¢ duymamis olmalar;, akli delillerin daha oncesinde kendilerine
sunuldugunu, ulGhiyet ve niibiivvet konularinda birtakim istidlali énctllere sahip
bulunduklarini gostermektedir. Ona goére Kur’an’da peygamber gondermeksizin
hi¢ kimseye azap edilmeyeceginin bildirilmesi* ise bu konuda bir zorunluluk
bulunduguna degil, Allah’in kullarina olan liituf ve rahmetinin genisligine isaret
etmektedir. Bu agiklamanin ardindan Matiiridi, “bilgiye konu olmasi1 bakimindan
nesne ve olaylar1 (umir): a) Duyularin gozlemiyle bedihi olarak bilinenler; b)
Tefekkiir ve nazar vasitasiyla idrak edilip anlasilanlar; ¢) Sadece bildirme ve haber
verme yoluyla bilinebilenler” seklinde ti¢ kisma ayirir.5 Ancak din veya ahkdmin
bunlardan hangisine karsilik geldigi hususunda herhangi bir bilgiye yer vermez.6

Kitdbii’t-Tevhid'de benzer bir tasnife yer veren Imam Matiiridi, yukarida din
ve akil arasinda kurdugu iliskinin bir benzerini bu defa da ahkdm ve vahiy
baglaminda dile getirir. Bu ayrima gore, duyularin idrak sahasi disinda kalan
hususlarda iki ttrlii bilgi elde etme vasitas1 mevcuttur. Birincisi, kisinin duyularla
algiladig seyle istidldlde bulunarak bilinmeyenler hakkinda akil yiiriitmesi; ikincisi
ise duyu algisinin disinda kalan seyin durumu hakkindaki haberdir. Diger taraftan
alemdeki varlik ve olgular hakkinda verilen akli hiikiimler miimteni‘ (muhal), vdcip
(zorunlu) ve bu ikisi arasinda bulunan miimkiin (mtimkin) olmak tizere ii¢ kisma
ayrilmaktadir. Aklen vacip ve miimteni’, yani gerceklesmesi zorunlu veya imkdnsiz
olan seylerin aksine bir haberin gelmesi s6z konusu degildir. Dolayisiyla bu iki
kategori, bilgi kaynagi olarak habere muhtag ve bagimli bulunmaz. Aklen miimkiin
ise bir halden baska bir hale gecebilen, degisken ve birden ¢ok ihtimale a¢ik bir
yapiya sahiptir. Bu farkli ihtimallerden herhangi birinin aklen vacip veya miimteni‘
kilinmasi ise s6z konusu degildir. Bu nitelikleri sebebiyle miimkiinler, haberin
konusu olmaya elverislidir. Peygamberlerin vahiy adiyla insanlara ulastirdigi
haberler, iste bu miimkiinlerin degisik ihtimalleri igerisinde en evla olaninin
aciklamasindan ibarettir.”

Imam Matiiridi'nin aklin varhik hakkindaki temel hiikiimlerine dayanarak
din-ahkdm ya da akil-vahiy arasindaki iliskiyi aciklama ¢abasinin bir iirtinii olan bu
tasnif, onun takipcilerinden Eb( Seleme es-Semerkandi tarafindan
orneklendirilerek daha ag¢ik bir bigcimde sunulmaktadir:

4 “Biz, bir peygamber géndermedikee azap edici degiliz.” el-isra 17/15.
5 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V111, 243.
6 Te'vildt serhinde aym ibareye: “Peygamber gonderilmesi, insanlara bir uyar1 ve hatirlatma

(tenbih ve tezkir) maksadi tasimaktadir” yorumu eklenmistir. bkz. Aldeddin es-Semerkandj,
Serhu Te'vilati’l-Mdtiiridi, Topkapi Saray1 Ktp., Medine, nr. 179, vr. 513a.

7 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid (nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed Aruci), Istanbul: ISAM Yayinlari,
2003, s. 281-282; Ebi'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-edille (nsr. Hiiseyin Atay-Saban Ali
Diizgiin), Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2003, II, 21; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, el-
['timdd fi’l-i‘tikad, Siilleymaniye Ktp., Fatih, nr. 3085, vr. 39a.
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Genel olarak itikadi ii¢ kisma ayirmamiz miimkiindiir: Aklen vdcip, miimkiin ve
miimteni‘, Vacip, nimet vereni tanimak ve O’na siikiirde bulunmak; miimteni’,
nimet vereni tanimamak ve O’'nu inkar etmek gibi hususlardir. Miimkiin ise,
namazlarin ve zekatin olciisiini belirlemek gibi dinin hikiimlerinin (serai‘)
miktarlar1 ile ilgili seylerdir. Aklin miimkiinli, vacip veya miimteni‘ ile
iliskilendirmede yetersiz kalmasi sebebiyle, miimkiin olan hususlar1 aciklayip
onlarin vacip ve miimteni‘ ile iliskisini kurmak® iizere insanlara esyanin hakikatini
Ogretecek bir peygambere ihtiyac hasil olmustur. Surasi bilinen bir gercektir ki
peygamberler, aklen vacip olani pekistirmek, aklen imkansiz olanin meydana
gelmeyecegini ortaya koymak ve aklen miimkiin olan1 da agiklamak suretiyle,
dogruluklarini ve glinahtan korunmus olduklarin1 gésteren apacik deliller ve
micizelerle gelmislerdir. Ciinkii Allah’in delilleri birbirleriyle ¢elismez.9

Su halde din kavramiyla ifade edilen Allah’in varlig, birligi, kemal sifatlari,
O’nun ortaginin ve benzerinin bulunmamasi, hikmetsiz is yapmamasi vb. hususlari
vacip veya mimteni’ kategorisine dahil eden Matiirldiyye'nin, insanin bu
konulardaki sorumlulugunun (teklif) temel sart1 olarak akli 6ne ¢ikarmasi, vahiy
ve nubiivvet gercegini yalmzca bir lituf ve ihsandan ibaret saydigi anlamina mi
gelmektedir? Yukarida zikredilenlerden hareketle bu soruya miispet cevap
verebilmek miimkiin géziikmemektedir. Nitekim insan, kendisine bahsedilen akil
sayesinde iyiyi ve kotiiyli, hikmetli ve abes olani anlar, 6vgiiye deger olan veya
yergiyi hak eden fiillerin bir karsilifinin olmasi gerektigini de takdir eder. Diinya
hayatinin bir imtihan vesilesi olusuna, dhiret ve cezanin gerekliligine hiikmeder.
Yine, nimet verene siikretmek aklen zorunlu (vacip) olan bir husustur. Nimete
nankorliik ise ¢irkin ve hikmet geregi yasaklanmasi gereken bir durumdur. Ancak
insanoglu ceza veya miikafatin, siikriin ve siikre uygun diisen ibadetin mahiyetini
idrak edebilecek bir yaratilisa sahip degildir. Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin ifadesiyle:
“Akil her bir nimet i¢cin gerekli olan siikriin kemiyetini anlamaktan aciz oldugu gibi,
keyfiyetini idrakten de uzaktir. Keza akil, yerine getirilmesi gereken bu siikriin
cinsini ve vaktini tayin etmek bakimindan da kusurludur.” Bu noktada kullarin,
tizerlerine zorunlu olan siikrii eda edebilmeleri ve ytiklendikleri teklifin hikmete
uygun olabilmesi icin, akillariyla tespit edemedikleri hususlar1 acgiklayan sem‘l
beyanin kendilerine ulastirilmasi gerekliligi ortaya ¢cikmaktadir.10

Ebii'l-Berekat en-Nesefi'nin “el¢iler gondermek ve seriatlar (serai‘) koymak”
seklindeki ifadesinden de anlasilacag: lizere, Matiridiler'e gére vahyin mebdei
konumunda bulunan niibiivvet veya risdletin kapsamini, daha ¢ok ilahi teklifin
konusunu teskil eden emir ve yasaklar, ibadetler ve ahiret hayatinda bunlarin

8 “aiadly bl e G ) 4y D " bk, Eb(l Seleme es-Semerkandi, Ebii Seleme es-
Semerkandi ve Akdid Risdlesi (nsr. ve ¢cev. Ahmet Saim Kilavuz), Istanbul: Emek Matbaacilik,
“metin kism1”, s. 9.

9 Eb( Seleme es-Semerkandi, Ebil Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi, s. 34.
10 Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’'l-edille, 11, 18-20. Ayrica bkz. Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V,
368-369.
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karsiligi olan miikafat veya ceza gibi ahkdm alanina ait meseleler
olusturmaktadir.!! Din terimi ise, daha 6nce de belirtildigi gibi, akilla kdim kilinmis
ve niiblivvete Oncelenmis (vahiy gelmese de bilinebilir) olan hususlar ifade
etmektedir.

2. Niuibiivvetin Gerekliligi

Ahkam alaninin, akli hiikiimler igerisinde miimkiin (akli imkan) kavraminin
kapsamina karsilik gelmesi, ahkdm ya da niiblivvetin degeri (gerekliligi)l?
bakimindan da miimkiin hiikmiinde bulundugu anlamina gelmez.13 Matiiridiler’in
yaklasiminda din konu itibariyle aklen vacip veya miimteni‘ olan meseleleri
kapsadig1 halde,'* din hakkinda vahiy gondermek bir zorunluluk degil, lituftur;
yani cdiz (mimkiin) hiikmiindedir. Ahkam bilgisi ise niibilivvet vasitasiyla
insanlara bildirilmesi zorunlu (vacip) olan konulara tekabiil etmektedir.15

1 Ebii'l-Berekat en-Nesefi, el-Itimad fi'l-i'tikdad, vr. 38b. krs. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 274,
285. Kelamin sem‘iyyat bahislerini meydana getiren kabir hayati ve ahiret hallerine dair
meseleler dogrudan ser alan kapsaminda bulunmamaktadir. Bununla birlikte s6z konusu
hususlar vacip-miimkiin, din-ahkam, ildhiyyat-sem‘iyyat, akil-nakil ayriminda ikincilere daha
yakindir.

Bu calismada “niibiivvetin degeri”, “hiikkmii” ya da “gerekliligi” ifadeleriyle, yukarida da gectigi

iizere, ilahi bir fiil olan “peygamber gonderme” meselesine isaret ediyoruz. Klasik metinlerdeki

tartigma, tipki salah-aslah konusunda oldugu gibi, bu baglamda cereyan etmektedir. insanlarin
peygamberlere olan ihtiyaci noktasinda kelam bilginleri arasinda bir ihtilaf s6z konusu degildir.

Zira biitlin mezhepler insanhigin dini ve hatta bazi diinyevi meselelerde peygamberlerin

rehberligine muhtag oldugu gercegini kabul etmektedir.

13 Krs. Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam Maturidi”, s. 43. Ebii’'l-Muin en-
Nesefi’nin “risalet miimkiinler sahasindadir” (“lSeadl 3 & AV i) seklindeki ifadesi,
“mistahil (imkansiz) veya abes kabilinden degildir, miimkiindiir” biciminde anlasilabilecegi
gibi, daha 6nce verilen tasnifler g6z 6niine alinarak, “zorunlu tutma, mahzurlu gérme, serbest
birakma veya yasaklama tarzinda dini ytikiimliiliiglin konusunu tegkil eden aklen miimkiin
durumlara miitealliktir” seklinde de yorumlanabilir. Nitekim miiellifin bir sonraki fasla
“Risalet Miimkiinlerden mi Yoksa Vacipler Climlesinden midir?” bashigini vermesi, bu ikinci
kisimda konunun farkli bir agidan (niibtivvetin kapsami agisindan degil, degeri agisindan) ele
alindigin gostermektedir. bk. Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 7, 11-12.

14 Ebt’'l-Berekat en-Nesefi, Allah’a imanin aklen vacip oldugu hususunda Eb( Hanife'nin:
“Goklerin ve yerin, kendi nefsinin ve bagkalarinin yaratilisini gériip de yaraticisini tanimayan
kimsenin, (kendisini hakli ¢ikaracak) hi¢cbir mazereti olamaz”, “Sayet Allah peygamber
gondermeseydi, yine de insanlarin akillar1 vasitasiyla O’'nu bilmeleri kendileri igin bir
zorunluluk olurdu” dedigini naklederek: “Ehl-i siinnet’e mensup iistatlarimizin goriisii de bu
yondedir” yorumunu yapar (bkz. Ebii'l-Berekat en-Nesefi, el-I'timdd fi’l-i'tikdd, vr. 75a-b).
Ayrica Allah’in sifatlarinin aklen vacip olusu hakkinda bkz. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 70.

15 Kanaatimizce niibiivvetin konusu ile degeri arasindaki bu fark belirtilmeden ve ayni
paralelde din ile ahkdm (seriat) ayrimi dikkate alinmadan gerek Matiiridiyye’'nin niibiivvet
anlayisinin tutarh bir tasvirini yapabilmek, gerekse onlara gore niibiivvetin akli hiikmiiniin
(vacip, miimkiin, miimteni’) ne oldugunu séyleyebilmek olduke¢a giictiir. Nitekim soziinii
ettigimiz glclik, konuyu ele alan bazi arastirmacilarin c¢alismalarina da yansimis
goriinmektedir. bkz. Emrullah Yiiksel, Sistematik Keldm, Istanbul: iz Yayincilik, 2005, s. 132-
133; S. Sabri Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, istanbul: Insan Yaynlary, ts., s. 89; Mustafa
Can, “Matiirld’ye Kadar Nibiivvete Karsi Cikanlar ve Matiiridi’de Niiblivvet Anlayist”
(doktora tezi, Marmara Universitesi SBE) 1997, s. 64; Adile Tahirova, “Kadi Abdiilcebbar ve
Ebii'l-Muin en-Nesef'ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi” (doktora tezi, Marmara Universitesi
SBE), 2004, s. 137, 231.

12
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Niibiivvetin siibutu hususunda miittefik olan Islam bilginlerinin, niibiivvetin
gerekliligi meselesinde iki gruba ayrildigin1 sdyleyen Ebi’l-Muin en-Nesefi, Ebi’l-
Abbas el-Kalanisi (6. IV/X yuzyll baslar1 [?]) disindaki erken dénem siinni
kelamcilar ile Es‘ariler’in (Ehl-i hadis kelamcilar1)1® Allah’'in peygamber
gondermesini miimkiinler ¢ercevesinde degerlendirdiklerini kaydeder. Ebii'l-Muin
en-Nesefl, bu goriisiin arka planinda hikmet ve sefehin, hiisiin ve kubhun sadece
vahiy yoluyla bilinebilecegi, bunlara vakif olma agisindan aklin bir alet
sayllamayacagi diisiincesinin yer aldigini séyler.1? Kuskusuz insan fiilleri ile teklife
konu olan durumlarin iyi veya kotii, faydali veya zararli olusunun sebebi ve
kaynagi olarak vahiy esas alindig1 takdirde, hangi fiillerin iyi ve helal, hangilerinin
ise kotii ve haram oldugu ya da bunlari islemekten dolay1 nasil bir sorumlulugun
dogacag1 gibi hususlar ancak ilahi beyanin insanlara ulastirilmasindan sonra
ortaya c¢ikacag icin, bunun 6ncesinde peygamber gonderilip gonderilmemesi akli
acidan esit bir konumda bulunur. Bir tarafin digerine agir gelmesini icap ettirecek
herhangi bir gereklilik ya da mahzur s6z konusu olmaz.18

Diger taraftan ser1 bilgi (vahiy) gelmeden 6nce de aklin, esyanin giizellik ve
cirkinligi, nimet verene siikretmenin zorunlulugu vb. hususlar1 kendiliginden
anlayabilecegi fikrini benimseyenler, niibiivvetin aklen vdcip oldugu hikmiini
vermektedir.l® Ebi’l-Muin en-Nesefl konunun sonunda: “Ustat EbG Mansir el-
Matiridinin ve ashabimizdan (Hanefller) hiisin ve kubhun akliligini
benimseyenlerin tamaminin kanaati bu yondedir” diyerek Matiiridiler’'in ayni
kanaati paylastigini belirtir.20 Ebii’l-Berekat en-Nesefi ise bu konuda: “Peygamber
gondermek ashabimizin  kelamcilarinin  muhakkiklerine  goére  vacipler
kategorisindedir” degerlendirmesinde bulunur.2!

Burada sozii edilen zorunlulugun (viicib) yanlis anlasilmamasi gerektiginin
lzerinde duran Ebu’l-Muin en-Nesefi, peygamber géndermenin vacip oldugu
gorusini benimseyenlerin “herhangi birinin Allah’t buna mecbir kilmasi veya
O’nun kendi zatin1 zorlamas1” anlamin kastetmediklerini belirtir. Bilakis onlar bu
tabirle “risaletin realitedeki tahakkukunu” tekit etmek istemislerdir. Dolayisiyla
buradaki viiciib 1afzi, zikredilen seyin mevcidiyetinin kesinligini, onun mutlaka var
oldugunu veya varliginin imkansiz (miimteni‘) olmadigini ifade etmektedir. Ebii’l-
Muin, bu te’vili desteklemek tizere Zat-1 Bari icin kullanilan vdcibii’l-viiciid (varhgi
zorunlu) nitelemesini o6rnek gosterir. Allah’a nispet edilmesinde kelamcilar

16 Nesefi'nin “Ehl-i hadis kelamcilar1” tabirini zaman zaman Es‘arileri de kapsayacak sekildeki

kullanimi i¢in bkz. Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 127, 252, 437, 502.

17 Ebw’'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 11, 11-12.

18 Krs. S. Sabri Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, s. 78; Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte
Esarilik Maturidilik ili,skisi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013, s. 314, 318.

19 Ebi’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 12; Ebi’'l-Berekat en-Nesefi, el-I'timad fi'l-i'tikdd,
vr. 38b.

20 Ebi’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 28.

21 Ebii’'l-Berekat en-Nesefl, el-I‘timdd fi’l-i‘tikad, vr. 38b.
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tarafindan bir sakinca goriilmeyen bu ifade ile Cenab-1 Hakk'in varligi ve
gercekliginin kesinligi, O'nun mutlaka mevcut oldugu kastedilmektedir. Yoksa bu
niteleme, baska birinin var olma hususunda Allah’a herhangi bir mecburiyet
yluklemesi (viicib alellah) anlamini tasimaz.22

Matiridiler’e benzer sekilde, Mu‘tezile’ye gore de peygamber géndermenin
degeri bakimindan vdcip hiikmiinde bulundugunu belirten Ebi'l-Muin en-Nesefi,
bu noktada Mu‘tezile ile kendi goriisleri arasindaki ¢ok ince bir ayrintiya dikkat
cekme geregi duyar. “Mezhebimizin mensuplarindan bu meselede s6z soyleyecek
olanin son derece basiretli davranmasi gerekir. Zira burada, risaleti ispat etmek
isterken aslah fikrini savunur duruma diisme tehlikesi vardir” diyerek Matiiridiyye
keldmcilarini uyaran Nesefl, Mu‘tezile’nin risaleti vacip gérmesinin arka planinda,
onlarin aslah prensibinin, yani “kul i¢in en iyi ve faydali olan1 yaratmanin Allah
acisindan bir zorunluluk oldugu disiincesinin” yattigin1 belirtir.23 Halbuki
Matiiridiyye, hiisiin ve kubhun akliligi prensibinden hareketle risaleti zorunlu
gormekte, bunu da “Allah’in hikmetinin gerektirdigi bir gerceklik” seklinde
yorumlamaktadir.24

Nitekim tabiattaki iyilik ve kotiiliigu kendi kendine fark eden, mahliiktan
hareketle Halik’t taniyan, nimet verene siikretmenin liizumunu goren, evrendeki
miitkemmel diizenin bosu bosuna var edilmedigini diisiinerek bir imtihan fikrine
ulasan insan aklinin fiirGa iliskin sorularinin yanitsiz kalmasi, varilacak menzili
onceden gorerek ¢iktig1 yolculukta karsilastigi yol ayrimlarinda (imkan) kilavuzsuz
birakilmas1 Cendb-1 Hakk'in hikmetiyle bagdasir bir durum degildir.2> Aksine
boylesine bir basibos birakma, her seyi bilen ve goren, her seye gii¢ yetiren bir
Tanr1 hakkinda diisiiniilmesi muhal olan abes isler kabilindendir. Bu sebeple din
(ilahiyyat/vacip ve miistahilller) alanindan haber vermesi Allah’in bir lituf ve

22 Eb{’'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 12.

23 Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 11, 28. Mu‘tezile’ye gore niibiivvetin hiikmii hakkinda
bkz. Muzaffer Barlak, Keldmda Niibiivvet Tartismalari, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015,
s. 64-65,96-101.

24 Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 11, 12. Matiiridiler'in niiblivvetin gerekliligi goriisi,
viicb ve lizlim fikrine dayanmasi sebebiyle Es‘ariler’den ziyade Mu'‘tezile’'ve daha yakin
durmaktadir. Bununla birlikte Mu‘tezile’'nin niibiivvet anlayisi, Allah iizerine ahlaki bir
zorunluluk ytikler. Matiiridiler agisindan ise ahlaki olmaktan ziyade varolussal ve tabil bir
zorunluluktan bahsetmek daha isabetli olacaktir. Burada niibiivvetin zorunlu olusu, Allah’in
kudretinin siirlandirilmasi anlamina gelmez. Onlar, peygamber gondermeyi (bi’set) Allah’'in
yerine getirmesi gereken bir fiil olarak degil, muhtemelen O'nun hikmetinden kaynaklanan
yetkin sifatlarinin bir yansimasi olarak gérmektedir. Bu durum, cémert bir adamin, aksini
yapmaya muktedir oldugu halde daima iyilik ve yardimseverlikte bulunmasina benzetilebilir.
Bu durumda baskalarina iyilikte bulunmak s6z konusu kisiye mahsus ahlaki bir ytkiimliiliik
degil, fakat onun comertlik sifatinin gerektirdigi bir hal olmus olur. krs. Serafeddin Golciik-
Siileyman Toprak, Keldm, Konya: Tekin Kitabevi, 1998, s. 295; S. Sabri Yavuz, Isldm
Diistincesinde Niibtivvet, s. 87.

25 “Gozleri gormeyen birini, istedigi yere gotiirecek olan yola yonlendiren bir kimsenin, yoldaki
cukur ve tehlikelere diismemesi icin onu saga sola sapmaktan alikoymasi, bu sahsin
hikmetinin bir gostergesi sayilir.” bkz. Ebii’l-Berekat en-Nesefi, el-I'timad fi’l-i‘tikad, vr. 38b.
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ihsani olarak degerlendirilip akli hiikiim bakimindan cdiz (miimkiin) kategorisinde
ele alindig1 halde; ahkdm (sem‘iyyat/miimkiinler) alanina ait bilgileri iceren
niibtivvet, ilah1 hikmetin bir geregi olarak aklen vdcip kabul edilmektedir.

Matiiridiyye bilginleri aklen miimkiin olan is ve durumlara karsilik gelen
ahkdm alaninda insanlar bilgilendirmenin gerekliligi hususunda hem fikirdir.
Bununla birlikte onlardan bir kisminin bu konuda ag¢ik¢a véacip hiikmiini vermekte
miitereddit davrandiklari goriilmektedir. Hatta bizzat Imam Matiiridi'nin de viiciib
lafz1 yerine, niibiivvet miiessesesinin insanlar i¢in olmazsa olmaz bir konumda
bulundugunu anlatmak tzere “risaletin lizimu”, “akll zarGret”, “akillarin
peygamberlere olan ihtiyaci” gibi daha ihtiyath ifadeler kullanmay tercih etmesi
dikkat cekicidir.26

Ebii’l-Muin en-Nesefi’'nin ¢agdaslar1 arasinda yer alan Ebl Sekir es-Salimi:
“Allah’in insanlara vahyini ulastirmasi ve onlara peygamber gondermesi hikmet
bakimindan vacip, seriat bakimindan da sabittir” yorumunu yaparken;2?
“Peygamber gondermek Ehl-i hakkin c¢ogunluguna goére mimkinattandir.
Ashabimizdan bir grup ise bunun hikmetin geregi olarak vacip oldugunu
soylemistir’28 degerlendirmesinde bulunan Nireddin es-Sablni, bu meselede
genel Matiiridi anlayistan ayrilanlar arasinda yer alir. Niibiivvetin liizumuna
inanmakla birlikte, Allah hakkinda sinirlayici bir dilin kullanilmasini isabetli
bulmadig1 goriilen Sabini, mezhebin ¢ogunluguna tesmil ettigi kendi yaklasimini
ise soyle temellendirir:

Ashabimizin ¢ogunlugu, aslah olani yaratmanin Allah i¢in zorunlu (vacip) oldugu
bicimindeki Mu'tezili diisiinceyi akla getirmemesi icin, risaletin gerekliligi
konusunda vdcip ifadesini kullanmaktan kaginmiglardir.2°

Nireddin es-Sablni'nin yakin takipcisi olan Ebii'l-Berekat en-Nesefi'nin el-
Umde adl eserinde “peygamber gondermek miimkiin, hatta vdciptir’ seklinde
miiphem bir ifade kullanmasi da Imam Matiiridi'nin ¢izdigi cercevede Ebii’l-Muin
en-Nesefl tarafindan gelistirilen niibiivvet anlayisinin, Ehl-i siinnet g¢evrelerinin
kadir-i mutlak ve fdil-i muhtdr Allah tasavvuru agisindan bazi ¢ekinceleri
barindirdigini gostermektedir.3? Nitekim Maverainnehir Hanefi kelamcilarinin
(Matiuridiler) ortak kanaatine gore peygamber gondermenin Allah’in hikmetinin
gerekleri arasinda yer aldigini, peygamber gondermemesinin ise imkansiz
(miistahil) oldugunu belirten Ibni’'l-Hiimdm da bu yaklasimin netice itibariyle

26 Bkz. Matiiridi, Kitdabii't-Tevhid, s. 275, 278-279, 280.

27 Ebt Sekir es-Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, vr. 57b.

28 Nireddin es-Sabtni, el-Kifdye fi'l-hiddye, vr. 36a.

29 Nireddin es-Sabuni, el-Kifdye fi'l-hiddye, vr. 37b. krs. Nireddin es-Sablni, Matiiridiyye Akdidi
(cev. Bekir Topaloglu), Ankara 1998, s. 103.

30 Ebii'l-Berekat en-Nesefi, Isldm Inancinin Ana Umdeleri (el-Umde Terciimesi) (nsr. ve cev.
Temel Yesilyurt), Malatya: Kubbealt1 Yayincilik, 2000, s. 49; Ebii'l-Berekat en-Nesefi, el-
['timad fi’l-i‘'tikad, vr. 38a.
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Mu‘tezile'nin aslah fikriyle ortiistligiinii ve daha farkli bir diisiincenin iirtint olarak
degerlendirilemeyecegini savunur. Ebii'l-Berekdt en-Nesefi'nin el-Umde’deki
ifadesine de deginen Ibni’'l-Hiimam, miiellifin “peygamber gondermek vAciptir”
soziiyle “peygamber gondermek miimkiindiir’ seklindeki 6nceki ifadesini tefsir
ettigini, bununla birlikte miiellifin climlenin zahiri manasinin aksini kastetmis
olmasinin da imkan dahilinde bulundugunu séyler. Ciinkii ibnii'l-Hiimam’a gére
dogru olan goris, niibiivvetin Allah’in liituf, rahmet ve fazlinin bir eseri olarak
(miimkiin) kabul edilmesidir.3!

Yine Ebii'l-Berekat en-Nesefl’nin ¢agdasi olan Riikneddin es-Semerkandi de
risaletin aklen cdiz kategorisinde yer aldigini, ancak semT bakimdan ele alindig:
takdirde vdcip olarak degerlendirilebilecegini kaydeder.32 Son donem Matiridiyye
kelamcilarindan sayilan Abdiillatif el-Harputl de bu hususta: “Bazi1 Hanefi
alimlerine gore niibiivvet, ilahi hikmetin muktezas1 oldugundan vaciptir. Daha
once gectigi gibi Ehl-i siinnet’e gore Allah icin bir gereklilik (viiciib alellah) s6z
konusu degildir. Bindenaleyh Ehl-i siinnet’e goére niibiivvetin hiikmii, Allah
tarafindan kullarina bir lituf ve rahmet olusudur” soézleriyle Es‘ariler’in bu
konudaki meshur goriistinii tekrarlar.33

Muhtemelen Ebi'l-Muin en-Nesefi'nin talebelerinden biri olan Alaeddin el-
Usmendi ise Ehl-i hadis keldmcilar seklinde nitelendirdigi Es‘ariler’in, niibiivveti
Allah’in hikmeti agisindan vacip degil cdiz olarak degerlendirdiklerini, ancak
keldmcilarin biiyiik cogunlugunun onlarin aksine risaletin vacip oldugu kanaatini
tasidiginmi soyler. Hikmet geregi vacip olmanin, Allah’in kendi kendisine ya da bir
baskasinin O’na zorunlu kilmasi anlamina gelmedigi vurgusunu yineleyen
Usmendi’ye gore buradaki viiciib kavrami, “hikmetin bir neticesi (kaziyyeti'l-

31 [bnit’l-Hiimam, el-Miisdyere (“Kemaleddin el-Makdisi, el-Miisimere Serhu’l-Miisdyere fi'l-
akaidi’l-miinciye fi’l-hire [nsr. Mahmid Omer ed-Dimyéti], Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
2002” ile birlikte), s. 188-189. “Muhakkik ibnii'l-Hiimam’in Miisdyere’deki tahkikine gore,
kavl-i mezkir viicibu miistelzim olmasiyla Mu‘tezile kavline racldir. Yalniz edebe riayetle
viiciib alelldh ibaresi tasrth olunmamistir. Tahkik-i mezkiéira mebni kavl-i mezkir bu kitapta
Mu'‘tezile kavliyle birlestirilmistir” (Abdiillatif el-Harputi, Tenkihii’l-keldm fi akdidi ehli’l-
Islam [nsr. ibrahim Ozdemir-Fikret Kahraman], Elazig: Tiirkiye Diyanet Vakfi Elazi§ Subesi
Yayinlari, 2000, s. 233). Mu‘tezile ile Matiiridiyye’'nin konuya yaklasimlar: arasindaki farka
deginen Eb{ Sekir es-Salimi’'nin su degerlendirmesi ise ilk olarak Ibnii'l-Hiimam tarafindan
dillendirilen, Abdiillatif el-Harputi tarafindan da desteklenen yukaridaki itiraza bir cevap
niteligi tasimaktadir: “Ehl-i Siinnet’e gore fcap, yani bir seyi zorunlu kilma yetkisi Cenab-1
Hakk’a mahsustur. Mu‘tezile ise bu goriisiin aksine, hikmet ve akil yoluyla getirilen
zorunlulugun, Allah tarafindan verilen vdcip hiikmiiyle ayni degeri tasidigini savunur.
Dolayisiyla Hanefi usfilcii ve kelamcilarin hakikatten daha ziyade mecazi bir baglamda
kullandiklar1 hikmet geregi vdcip (el-viicib mine’l-hikme) s6zii aslinda “terk edildigi takdirde
koti (kabih) olmak”, hikmet geregi cdiz ifadesi “yapildiginda abes (sefeh) olmamak”, muhal
terimi ise “ispati hikmet ya da cdiz olmamak” anlamina gelmektedir.” EbG Sekdr es-Salimi, et-
Temhid fi beydni’t-tevhid, vr. 124a-b.

32 Rikneddin es-Semerkandi, el-Akidetii’r-Riikniyye, s. 95.

33 Abdiillatif el-Harputi, Tenkfthii’l-keldm, s. 233. krs. Hikmet Yagh Mavil, Es‘ari, istanbul:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlar, 2016, s. 87.
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hikme) olarak mutlaka gerceklesmek, yoklugu hikmete muhalif olmak” demektir.34
Alaeddin el-Usmendi’'nin ¢agdas bir diger Matiiridi limi Ebii’s-SenA Mahmd el-
Lamisi ise ayni hususu daha ihtiyath bir dille ifade etmeyi tercih eder. Allah
Teala’nin peygamberler gondermesinin fiilen gergeklesmis bir durum oldugunu
belirten Lamisi’ye gore, “ulemanin 6nde gelen simalar1” risaleti, O'nun hikmetinin
gereklerinden (mukteza) biri olarak kabul ederken, kelamcilarin biiyiik ¢cogunlugu
onu aklen miimkiin olan hususlar arasinda saymistir.3>

Diger taraftan Omer en-Nesefinin: “Peygamberler géndermede hikmet
vardir”’3¢ seklindeki ifadesinin niibiivvetin vacip olusuna isaret ettigini kaydeden
Teftazani, yukarida zikredilen bazi bilginlerin aksine, bu meselede Matiiridiyye’'nin
anlayisini benimsemis goriinmektedir:37

Peygamber gonderme, Allah’in {izerine diisen bir gorev ve sorumluluk (viiciib
alellah) manasinda degil, fakat tasidigi hikmet ve maslahatlar dolayisiyla hikmetin
gerektirdigi bir durum olma anlaminda vaciptir. Zira peygamberlerin niibtivvetle
gorevlendirilmesi ne Siimeniyye ve Berdhime'nin iddia ettigi gibi gerceklesmesi
aklen imkansiz (mimteni) bulunan hususlardandir ne de baz kelamcilarin
(Es‘ariyye) distindiigi gibi iki tarafi birbirine esit olan akli imkan hiikmiindedir.38

Sonug¢

Klasik kelam diisiincesinde niibiivvet meselesinin yerini dogru tespit
edebilmek icin peygamberlik ve vahiy olgusunun icerik (kapsam) ac¢isindan ve
gereklilik (hiikiim) a¢isindan olmak tizere iki ayr1 yonden ele alinmasi
gerekmektedir. Bu bakimdan beseriyete sundugu bilgisel icerik dikkate
alindiginda, akliyyadt ile sem‘yyat seklinde kategorik bir ayrima gitmeyen Selefi-
Es‘ari kanada mensup bilginlerin aksine, imam Matiiridi ve takipgilerinin
niibiivveti  teolojik  bilginin  degil, ahkam bilgisinin kaynagi olarak
konumlandirdiklar: goriliir.

34 Alaeddin el-Usmendi, Liibabii’l-kelim (nsr. M. Sait Ozervarl), istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) Yayinlari, 2005, s. 101.

35 Ebi’s-Sena el-Lamisi, et-Temhid li-kavdidi’t-tevhid (nsr. Abdiilmecid Tiirki), Beyrut: Dari’l-
garbi’l-islami, 1995, 86. krs. Habbazi, Kitabii’l-Hadi fi usili’d-din (nsr. Adil Bebek), Istanbul:
Marmara Universitesi Hahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 2006, s. 205.

36 Omer  en-Nesefi, “Metnii’'l-Akaidi'n-Nesefiyye” (“Mecmu ‘u’l-miitiini’l-kebir, Kahire,
1378/1958” igerisinde), s. 32.
37 S. Sabri Yavuz, Teftdzani'nin “peygamber gondermenin hikmet geregi vacip oldugu”

seklindeki goriisiiyle genel Es‘ari anlayistan ayrildigini kaydeder, ancak onun bu yaklasimi
ile Ebi'l-Muin en-Neseft’nin yorumu arasindaki ifade ve ibare benzerligine deginmez. bkz. S.
Sabri Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, s. 78; Kilig Aslan Mavil, “Klasik Dénem
Matiiridiyye Kelaminda Te’vil Anlayis1”, (Yayimlanmamis doktora tezi, Marmara Universitesi
SBE, 2012),s.161-170.

38 Teftazani, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye (nsr. Muhammed Adnan Dervis), yy. ts., s. 206. Hikmet
kelimesinin sem’ ve nas kavramlarinin mukabili olarak akli gereklilik anlaminda kullanimi
icin bkz. Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 111, 259.
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Matiiridiler'e gore ayni anlamda kullanilan iman, islam ve din terimleriyle
de ifade edilen inan¢ sahasina (akliyyat) dair Allah’in varhg, birligi ve sifatlars,
yaratma ve ilahi fiiller, kader ve irade bahisleri, teklif, isimler ve hiikiimler, vahiy
indirme ve peygamber gonderme vb. meselelerde dncelikli ve temel bilgi kaynagi
akil ve istidlaldir. ibadetler, helal ve haramlar, dini hukuk ve cezalar —ayrica ilahi
yargillamanin zaman ve zeminini tegkil eden kabir ve ahiret hayatina ait hususlar
ile kelam sistematiginde dogrudan bir karsilig1 bulunmayan melek, cin, seytan vb.
metafizik varliklar- ise akli deldletin tek yonlii ve kesin hiikmiiniin (viiclb)
Otesinde ¢ok yonlii ve farkl ihtimallere a¢ik (imkan) bir mahiyet tasir. Dolayisiyla
bunlar aklin disinda bulunan ve dogrulugundan stiphe duyulmayan diger bir bilgi
kaynagi olan vahye bagh olarak bilinebilen meselelere (sem‘iyyat) karsilik
gelmektedir. Su halde bilgisel igerigi bakimindan peygamberlerin getirdigi bilgiler
daha cok akli miimkiinler sahasina ait ciizi meselelerden (ahkam/seriat) meydana
gelmektedir.

Peygamberlik kurumuna degeri ya da gerekliligi agisindan bakildiginda ise
insanlarin  bireysel ve toplumsal yasamlarinin sorunsuz bir sekilde
stiirdirebilmeleri  peygamberlerin  getirecegi norm ve ilkelere bagh
bulundugundan, niibiivvet insanlar icin adeta olmazsa olmaz bir zorunluluk halini
alir. Insanlarin bedihi bilgileri iizerine inga ettikleri akli istidlaller vasitasiyla
ulastig1 tek yonli (vacip-miistahil) bilgilerin disinda kalan ahkam bilgisine olan bu
kuvvetli ihtiyac, niibiivveti (irsalii’r-rusul) ilahi bir fiil olarak da zorunlu hale
getirmektedir. Peygamber gondermenin (risalet) hikmet geregi vdcip oldugunu
savunan Matiridiler'e gore, comert bir insanin kendinden kaynaklanan bir iyilik
(hikmet) sebebiyle ikramda bulunmasi 6rneginde oldugu gibi, Allah da hikmetin
z1dd1 olan sefehin zatina yarasmamasi dolayisiyla insanlari hi¢bir zaman uyaricisiz
birakmamistir. Bu noktada Mu'tezile’nin saldh ve aslah prensibinden kaynagini
alan ilaht fiillerin ahlaki zorunlulugu (viiclib alellah) goriisiiyle ortiisme tehlikesine
ragmen niibiivvetin vacip oldugunu dile getirmekten cekinmeyen ilk donem
Matiridiyye alimlerinin aksine ge¢ donem bazi bilginlerin Es’ari yaklasimi takip
etmeyi daha giivenli bir tavir olarak gordiikleri anlasilmaktadir. Benzer pek ¢ok
kelami meselede karsimiza ¢ikan bu tavir degisikligi islim diisiincesinde tesirini
giderek arttiran muhafazakar siinnilik (Selefi-Es’ari diisiince) karsisinda bir tiir
geri adim olarak degerlendirilebilecegi gibi, s6z konusu durumu Matiiridiligin
anavatani olan Maveraiinnehir'den koparak bati cografyasina tasinmak zorunda
kalmasinin dogurdugu olumsuz sonuglar arasinda saymak da miimkiindiir.

Niibiivvete vacip hiikmiiniin verilmesinin, Cenab-1 Hakk’r akli hikmete gore
is yapmak durumunda bulunan bir varlik seklinde tanimlamay: gerektirdigi agiktir.
Merkezinde selefl diisiincenin yer aldig1 bir Ehl-i stinnet tasavvuru agisindan akh
nakle onceleyen bu tir bir yaklasimin fazlasiyla iddiali bir tutum oldugu da
soylenebilir. Matiiridiler'in hiisun-kubuh konusunda Mu'tezile ile benzer bir
goriise sahip olmalari, bu iki mezhebi niibiivvet konusunda da benzer bir kanaate
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gotiirmektedir. Kuskusuz inang¢ olgusunun akli bir icerik tasimasi, bu sebeple
kendilerine peygamberin daveti ulasmayan kimselerin Allah’a imanla miikellef
sayllmasi, Matiirldi diisiincede dini teklifin niibiivvetle baslayan bir siireg
olmadigin1 gostermektedir. Ancak Matiiridiler’de hiistin-kubuh, niiblivvet ve teklif
iliskisi konusunda etrafli bir degerlendirme yapabilmek i¢cin daha kapsaml bir
arastirmaya ihtiya¢ bulunmaktadir. Mamafih Allah’a imani1 vahiy 6ncesi akli bir
zorunluluk kabul eden Matiiridiligin benzer bir bicimde niibiivveti de zorunlu
gormesinin arka planinda, dini hayatta felsefi kanaatler (inang) ile ritiiel ve
pratikler (amel) arasinda bir kopusa meydan vermeme, seriat 6ncesi ve sonrasi
gibi bir ayrimla sekiiler alanlar yaratmama ve akil ile nakli birbirini tamamlayan
unsurlar olarak insanlik tarihi boyunca daima bir arada diisiinme gibi gayelerin
yattig1 gercegi de gozlerden irak tutulmamaldir.
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