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Kur’an-1 Kerim bir maksadi ifade edebilmek i¢in kelimeleri, genellikle konulduklar: hakiki
manalarinda kullandigi gibi, yer yer gercek anlamlarinin disina ¢ikarak mecazi manalarda
da kullanmistir. Baz1 miifessirler Kur’an’daki bu mecazli anlatimlara tefsirlerinde genisge
yer vermislerdir. Bunlardan biri de Kadi Beydavi'dir. Bu makalede onun Envaru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Te'vil adl tefsirinde Kur’an’daki mecazlara yaklasimi Beldgat ilmi agisindan ele
alinip incelenecektir.
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Abstract
Metaphor in Al- Baydawi’s Tafsir

The Quran uses -in general- the Arabic words in its literal meanings. However, in certain
cases metaphore becomes the focal point of the Quranic verses depending on the con-
text. Thereof excegesis vary in highlighting the metaphor in their interpretation. Al-Kadi
Al-Baydawi for example in his book” Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil was one of those
who were interested in metaphor. This paper is meant to examine the rhetoric science in
his book.

Key Words: Kadi Baydawi, Envaru't-Tenzil, metaphor

Auf: Siileyman Giir, “Kadi Beydavi Tefsirinde Mecaz”, KTUIFD, c.3, sy. 1, Bahar 2016, ss.
7-33.

*

Makale arastirmacinin doktora tezinden tiretilmistir.

*k

Yrd. Dog. Dr,, Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Bilim Dali, gurci-
zade@mynet.com



Stleyman Giir

Giris

Belagat, diizgilin ve yerinde s6z sdyleme usuliinii 6greten bir ilmin
adi olup, “Meani”, “Beyan” ve “Bedi’” ad1 verilen ii¢ ayr1 ilim dalindan mey-
dana gelmektedir. Meani ilmi, lafzin mukteza-i hale (duruma, makama)
uygunlugunu bildiren hallerden s6z eden bir ilimdir. Bu ilim dalinda; ha-
ber, ins3, miisned, miisnedtin ileyh, kasr, fasl, vasl, icaz, itnab gibi konular
islenir. Beyan ilmi, miitekellimin kast ettigi bir manayi, o manaya dela-
leti bakimindan birbirinden farkli yollarla ifade edebilmesini inceleyen
ilimdir. Tesbih, mecaz, istiare ve kindye konular1 bu ilim dalinda ele alinir.
Bed?’ ilmi, mukteza-i hale uygunluktan ve lafzin manaya delaletinin agik-
ligindan sonra, kendisiyle, kelamin giizellikleri 68renilen bir ilimdir. Bu
ilimde, tibak, mukabele, miisakele, cinas, tevriye gibi edebi sanatlar isle-
nir.

Beydavi'nin (6. 685/1286) Envdru’t-Tenzil ve Esrdaru’t-Te'vil adli tef-
siri, Zemahseri'nin (6. 538/1144) Kessdfindan sonra belagat ilmini 6n
plana ¢ikaran en 6nemli tefsirlerden biri olma 6zelligine sahiptir. Beydavi,
s6z konusu tefsirinde belagatin hemen hemen biitiin konularina yer ve-
rir ve bu konularla ilgili bazen tafsilath bazen 6zlii aciklamalar yapar. Bu
makalede onun beldgatin ana dallarindan biri olan beyan ilminin konulari
arasinda yer alan mecaz konusuna yaklasimi incelenecektir. Bu maksatla
once hakikat ve mecaz konusuna temas edilecek ardindan mecaz-1 akli ve
mecaz-1 lugavl konusuna dair drnekler sunulacaktir. Son olarak da me-
cazin tiirleri arasinda yer alan istiare ile ilgili 6rneklere yer verilecektir.
Maksad1 daha iyi ifade edebilmek i¢cin zaman zaman temel beldgat eserle-
rine ve Beydavi’'nin hasiyelerine basvurulacaktir.

I. Hakikat ve Mecaz

Bir s6zde asil olan gercek anlamdir, mecazi anlam ise arizidir. Dola-
yisiyla bir lafiz yorumlanirken gercege veya mecaza ayni derecede yakin
ise hakikat manasina yorulur. Eger lafzin gercek anlaminda degil, farkl
bir manada kullanildigina dair bir ipucu varsa mecazi anlam kastedilir.
Mecazl ifadeler okurun yorumlama ve hayal giiciint zinde tuttugu icin
ozellikle edebl metinlerde tercih edilir.

1. Hakikat
Hakikat, bir kelimenin konuldugu ilk manada kullanilmasidir. Yani
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Kad1 Beydavi Tefsirinde Mecaz

bir lafzin kendisine tahsis edilen liigavi/temel-ger¢cek anlaminin kastedil-
mesidir. Mesela giines, deniz, ay, aslan gibi kelimeler bilinen liigavi anlam-
larinda kullanildiklar1 zaman hakikat, karinelerin yardimiyla baska yan
anlamlar kazandiklarinda ise mecaz olurlar.? Beyan ilmi hakikatle ilgilen-
mez. Ancak mecazin anlasilabilmesi i¢in hakikati anlamak gerekir ve bu
sebeple hakikat de Beyan ilminin konulari arasinda yer alir.?

Beydavi zaman zaman her iki manaya da vurgu yaparak baz agik-
lamalar yapar. Ornegin ;s pesl ¢ “(Minafiklarin) kalplerinde bir hasta-
lik vardir” (Bakara, 2/10) ayetinin tefsirinde sunlar1 kaydeder: “Hastalik
(#3), bedene ariz olan seyde hakiki manasindadir, bu sey onu normal
davranisindan ¢ikarir ve hareketlerine zarar verir. Nefsin kemaline en-
gel olan cahillik, akide bozuklugu, kiskanclik, kin ve giinah gibi psikolojik
seylerde ise mecazdir. Zira bu davranislar fazilete ulasmaya manidir ya da
gercek ve ebedi hayatin kagmasina sebeptir. Ayet-i kerime her iki manaya
da (hakikat ve mecaz) muhtemeldir. Ciinkii onlarin kalpleri, kagirdiklar
liderlik gibi seylerden dolay:1 act duyuyor, Hz. Muhammed’in (a.s.) giin-
den giine kuvvetlenmesini ve saninin yiicelmesini cekemiyorlardi. Allah
tedla onun konumunu ve sanini daha da yiikselterek tiziinttlerini artird.
Onlarin nefisleri kifiir, itikat bozuklugu, Peygamber’e (s.a.v) diismanlik
gibi seylerle afete maruz kalmisti. Yiice Allah da kalplerini miithiirlemekle
veya teklifi artirmak, vahyi tekrar etmek ve (Peygamber’e) yardimini kat-
layarak stirdiirmekle bu hastaliklarini artirdi.”?

2. Mecaz ve Cesitleri

Sozliikte, “gecip gidilen yer ve zaman” anlamina gelen mecaz, ilm-i
beyan'in bir terimi olarak, bir kelimenin kendi gercek anlamindan alina-
rak baska bir manaya nakledilmesi demektir.* S6zde, kelimenin asil mana-
sinin degil de, mecaz anlaminin kastedilmesi i¢in bu iki anlam arasinda
bir “alaka” bulunmasi gerekir. Yani hakiki ve mecazi mana arasinda bir

1 Abdilkahir Ciircani, Esraru’l-Belaga, nsr. Mahmud Muhammed Sakir, (Cidde: Da-
ru’l-Medeni, trs), s. 267; Fahruddin b. Omer er-Razi, Nihdyetii'I-Icdz fi Dirdyeti’l-I cdz,
nsr. Nasrullah Hacimiiftiioglu, (Beyrit: Daru Sadr, 1424/2004), s. 91.
Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan”, DIA, (istanbul: TDV, Yay., 1992), VI, 22.
Nasiriiddin Eb& Sa'idd Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, es-Sirazi, Envi-
ru t-Tenzil ve Esrdrut-Te vil, ve Me'ahu Hdsiyetu’l-Kdzerini, 1-V, nsr. es-Seyh ‘Abdiilka-
dir ‘Irfan el-‘Assa Hasstine, (Beyriit: Daru’l-Fikr,1416,/1996), I, 166-167.

4 Ciircani, Esraru’l-Belaga, s. 267; Razi, Nihdyetii l-Icdz, s. 87.
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ilgi, 6zel bir baglant1 veya miinasebet bulunmalidir. Ayrica lafzin mecazi
manada kullanildigin1 gosteren bir karineye/ipucuna ihtiya¢ vardir. Bu
karine de ya ibarede yer alan bir unsur olur (lafzi) ya da ibarenin disinda
olur (hali/akli).®

Mecaz, akli ve lugavi olmak tizere iki kisimdir.
AKli mecaz: Bir isin asil failinden baskasina isnad edilmesidir.

Lugavi mecaz: Aralarindaki bir miinasebetten dolay1 bir s6éziin asil
manasinin disinda kullanilmasidir. Bu da istidre ve mecaz-1 mirsel olarak
ikiye ayrilir.

[stidre: Alakasi tesbih olan mecazlardir.

Mecaz-1 Miirsel: Alakasi tesbihin disinda baska bir miinasebet olan
mecazlardir.®

Hem akli hem de liigavi mecazlarin Kur’an-1 Kerim’de 6rnekleri
coktur. Burada, akli ve miirsel mecazlarla ilgili 6rneklerin bir kismi Bey-
davi tefsirinden alinarak incelenecektir.

A. Mecaz-1 akli

Bir isin asil failinden baskasina isnad edilmesine mecaz-1 akli de-
nilir” Baska bir ifade ile bir fiilin veya fiil anlaml bir kelimenin hakiki
isnadin kastedilmesine engel bir karine ile beraber herhangi bir aldkadan
dolayi, kendisinden baskasina isnad edilmesidir.? Konunun daha iyi anla-
silmasi i¢in klasik kaynaklarda sik¢a rastladigimiz su 6rnegi vermek ye-
rinde olur. sl o Esi “Ilkbahar otlari bitirdi”. Burada bitirme isi gergek
fail olan Allah’a degil de bahar mevsimine isnad edilmistir. Yani mecazi
isnad vardir. Bu climleyi casn au Esi “Allah otlar bitirdi” seklinde soyledi-
gimizde ise hakiki isnad s6z konusudur. Zira fiil gercek faili olan Allah’a
isnad edilmistir. Mecaz1 aklideki alakalar fiilin sebebine, zamanina, meka-
nina isnadi tiriinden olabilecegi gibi bunlar disinda da olabilir.

5  Ahmed Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga fi’l-Medni ve’l-Beydan ve’l-Bedi’, (Beyrit: el-Mekte-
betii’l-Asriyye, 1999), s. 251; M.A. Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi “Beldgat”, (Is-
tanbul: Gokkubbe, 2010), s. 109.

6  Ali Bulut, Beldgat (Medni-Beydn-Bedi’), (Istanbul: Marmara Unv. ilahiyat Fak. Vakfi Ya-
yinlari, 2013), s. 191.

Razi, Nihdyetii’l-Icdz, s. 92.
Nasrullah Hacimiiftiioglu, Rabia Celebi, Teshilu 'I-Beldga, (Izmir: 1997),s. 77.
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Ornek: 1

Fats 5EU15 48 15828 ) 68T gz il 4 “Allah, geceyi dinlenmeniz icin (ka-
ranlik), giindiizii de gérmeniz i¢in aydinlik yapandir” (Mi’'min, 40/61).
Bu ayet-i kerimede gorme fiilinin giindiize isnadinda mecdz-1 aklf vardir.
Bu hususu miifessirimiz su sekilde agiklar: “Gilindiiz vakti, (esyanin) ken-
disinde goriildiigi veya kendisi sebebiyle goriildiigli bir zaman dilimidir.
Ibsar'in (aydinlatmanin) giindiize isnadi, miibalaga ifade eden bir mecaz-
dir”® Yani ayette ismi fail kalibinda gelen iai:goren, aydinlik yapan keli-
mesinin glindiize isnad1 mecazendir. Clinkl aydinlik yapan bizzat giindii-
zlin kendisi degil, giinestir. Dolayisiyla bu climlede, bir seyin, zamanina
isnadi tarzinda aklf bir mecdz vardir. Yani aydinlatma olayi, bu isin yapil-
dig1 vakit olan glindiize isnad edilmistir.

Ornek: 2

Gsiasd e Ylb 1 53 §2038 & 3BT 310 20 &S w55 5o 3G ¢ “Sonra bunun ardindan
yedi kurak yil gelir, saklayacaginiz az bir miktar hari¢ bu yillar icin birik-
tirdiklerinizi yiyip bitirir” (Yusuf, 12/48). Yeme fiili yillara isnad edildigi
icin burada mecdz-1 akli bulunmaktadir. Bu ifadeyle insanlar kastedilmis-
tir. Clinkii seneler yiyemez, ancak insanlar bu senelerde biriktirdiklerini
yerler. Bu climledeki mecazi1 Beydavi su net ifadelerle gostermistir: “Riiya
ile tabirinin birbirine uymasi icin yeme fiili y1llara isnad edilmistir. Aslin-
da o yillarda yasayan insanlar kastedilmistir.”° Bu mecéz, zamana isnad
tiirtinden aklf bir mecdzdir.

Ornek: 3

_oce

Y 255 e 6,35 s (4 O CBILA Isked 1%l Gl i35 “Iman edip salih amel-
ler isleyenlere, kendileri i¢in; altindan irmaklar akan cennetler oldugunu
miijdele” (Bakara, 2/25). Ayetin “altindan irmaklar akan cennetler” ciim-
lesinde fiilin mekanina isnadi kabilinden bir mecaz vardir. Ciinkii nehirler
akmaz, Allah'in izniyle nehirlerdeki sular akar. Miifessirimiz bu mecazi su
ifadelerle aciklar: “Akmanin nehirlere isnad edilmesi mecazi isnadlardan-
dir. Nitekim Allah Tealanin: @&i ;9 cs357 “Ve yer agirliklarini ¢ikardigin-
da..” (Zilzal, 99/2) s6zii de bunun gibidir”!* Bu ayette de ¢ikarma isinin
yere isnadi mecazidir. Ciinkii yer hi¢ kimseyi ¢ikaramaz. Hakikatte yerden

9 Beydavi, V, 99.
10 Beydavi, 111, 292.
11 Beydavi, I, 247.
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insanlari ¢ikaracak olan Allah’tir. Fiil Allah Tedlanin agirliklar: ¢ikaracagi

mahal olan “arz’a” isnad edilmistir. Her iki dyetteki mecaz da fiilin mahal-
line isnadi tiirtinden olan akli mecdz kategorisine dahildir.'?

Ornek: 5

B G368 Lol Lol aid & o 3 ¥ “Hayir! Andolsun, eger vazgecmez-
se, muhakkak onu pergeminden; o yalanci, giinahkar pergeminden yaka-
lariz” (Alak, 96/16). Ayetin “yalanci, giinahkar percem” ciimlesinde akli
mecaz vardir. Yalan ve hata mecaz yoluyla per¢eme isnat edilmistir. Mak-
sat ise sahibidir. Ciinkii percem yalan konusma ve giinah isleme vasfina
sahip degildir. Gercekte yalanci olan ve giinah isleyen, onun sahibidir. Do-
layisiyla ayet, “sahibi yalanci ve glinahkar olan percem” manasinadir. Bu
durumu miifessirimiz su veciz ifadelerle aciklar: “Pergemin sahibi yalanci
ve giinahkar oldugu halde, percemin bu iki vasifla nitelenmesi miibalaga
icin mecadzi isnad kabilindendir.”*® Yani, bu per¢emin sahibi yalanci ve gii-
nahkar olup sugu dylesine coktur ki, yalan ve yanlis her tarafina bu arada
percemine kadar sirdyet etmistir."*

B. Mecaz-1 Lugavi

1. Meciz-1 miirsel ve aldkalari

Mecaz-1 miirsel, benzerlik alakasi disinda bir miinasebetle bir keli-
menin gercek anlamda kullanilmasina engel bir karine dolayisiyla baska
bir manada kullanilmasidir.*

Bu konunun iyi kavranabilmesi i¢in asagidaki kavramlarin iyi anla-
silmasi gereKkir:

Aladka: Lafzin asil anlamiyla, kullanildig1 ge¢ici mana arasinda var
kabul edilen bagdir. Bu da benzerlik alakasi olabilecegi gibi bunun disin-
da da olabilir.

12 Seyhzade, Muhammed b. Muslihiddin Mustafa el-Kiicevi (Kocaelili), Hdsiyetii Muh-
viddin Seyhzdade ‘ala Tefsiri’[-Kdzi'l-Beyzavi, 1-VII], nsr. Muhammed Abdiilkadir Sahin,
(Beyrit: Darwl-Kiitibi’l-llmiyye, 1999), I, 425.

13 Beydavi, V, 512.

14 Ibn Temcid, Muslihuddin Mustafa b. ibrahim er-Ramji, Hésiyet ii-bni +-Temcid ‘ala Tef-
siri’[-Kazi'l-Beyzavi ve Me 'ahu Hdsiyetii'I-Konevi, 1-XX, nsr. Abdullah Mahmd Muham-
med Omer, (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2001), XX, 363.

15 Hasimi, s. 252.
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Karine: Lafzin, hakiki manada kullanilmadig1 konusunda zihni uya-
ran ve o lafizdan kastedilen mandy: agiklayan seydir. Lafzi ve hali olmak
tizere ikiye ayrilir. Lafzi karine, ibarede zikredilen; hali ise, s6ziin siyakin-
dan ve akilla anlasilandir.

Belagatcilar mecaz-1 miirsel i¢in ¢ok sayida alaka tespit etmislerdir.
Pargay1 anip biitiinii kastetmek (ciiz’iyyet) ve tersi (killiyet), sebebi anip
miisebbebi/sonucu kastetmek (sebebiyet) ve tersi (miisebbebiyyet), bir
yeri anip icindekileri kastetmek (mahalliyyet) ve tersi (haliyyet), gecmisi
g0z oniinde bulundurmak (i'tibari ma kane), gelecegi géz oniinde bulun-
durmak (i'tibari ma se-yekiin) bunlardan bazilaridir. ' Burada bu alaka-
lardan Beydavi’'nin isaret ettigi birkagi tizerinde durulacaktir.

a. Ciiziyyet

Bir biitiinlin parg¢asinin zikredilip tamaminin kastedilmesidir. Buna
“zikr-i cliz irdde-i kiill” denilir.

Ornek:

Lok &) 5,538 s Geds JB (55 “Kim bir mi'mini yanlhishkla éldirirse,
mii'min (kélenin) bir boynu azad etmesi gerekir” (Nisa, 4/92). Ayetin, “bir
boyun azat etmek” terkibinde aldkasi ciiziyyet olan macdz-1 miirsel vardir.
Zira insanin bir organi olan boynun esareti veya hiirriyeti s6z konusu de-
gildir. Dolayisiyla bu ibareyle gercek anlam kastedilmis olamaz. O halde
buradaki ifade mecazdir. Ciiz’ (boyun) zikredilmis, ama kiill (kélenin ta-
mami) kastedilmistir. Yani kélenin boynu zikredilmis, kendisi murad edil-
mistir. Bu hususa Beydavi su ifadelerle temas eder: “Ayette &&;:boyun lafzi,
kisinin kendisini ifade etmek tizere kullanilmistir. Nitekim ..i,: bas lafzi da
kisi anlaminda kullanilir”"’

b. Kiilliyyet

Bir seyin biitiiniiniin zikredilip bir parcasinin kastedilmesidir. Buna

16 Genis bilgi icin bkz. el-Hatib Celaluddin Muhammed b. ‘Abdirrahméan el-Kazvini, el-
Izéh fi ‘Uliimi’l-Beldga, el-Medni el-Beydn el-Bedi’, nsr. ibrahim Semsiiddin, (Kahire:
Daru’l-Kiitiibi’lI-ilmiyye, 1424/2003),s.208-211; Sa‘diiddin Mes‘(id b. Fahriddin Omer
b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horadsani et-Teftazani, e/-Muhtasaru’l-Medni, nsr.
Haci Ahmet Hulusi, (Istanbul: Dersaadet, ts), s. 159-160.

17 Beydavi, II, 234; ayrica bkz., isdmuddin ism&il b. Muhammed el-Konevi, Hdsiye-
tii’l-Konevi ‘ala Tefsiri’l-Imami’l-Beyzavi ve Me ahu Hésiyetii’bni 1-Temcid, 1-XX, nsr. Ab-
dullah Mahmud Muhammed Omer, (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), VII, 262.
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“zikr-i kiill irade-i ciiz” denir.
Ornek:

po18i & pdmlel slesy “Parmaklarini kulaklarina tikarlar” (Bakara, 2/19).
Gok glriiltiisii veya yildirim sesi duyduklarinda, 6liim korkusuyla par-
maklarim1 kulaklarina tikayan miinafiklarin durumunun anlatildigi bu
ayet, alakasi kiilliyyet olan miirsel mecdzin en meshur 6rneklerinden bi-
ridir. Mecazin bu tiiriinde bir biitlin soylenir, onun bir parcasi kastedilir
(zikr-i kiill irade-i ciiz). Burada da biitiin (parmaklar) zikredilmis, onun
cliz’i (parmak uclari) kastedilmistir. Buna gore climlenin manasi, “par-
mak uglarini kulaklarina tikarlar” seklindedir. Clinkii parmagin tamami-
nin kulaga girmesi imkansizdir. Bu hususu Beydavi su sekilde izah eder:
“46i: parmak uglari yerine, glsf : parmaklar lafzinin kullanilmasi miiba-
laga icindir.”*® Burada gercek anlamin kast edilmesine engel hal karinesi,
parmagin tamaminin kulaga sokulmasinin imkansiz olmasidir.

c. Ge¢cmise itibar: i’tibari ma kane
Bir seyi gecmisteki bir vasfiyla zikretmektir.
Ornek:

palisal el 1g3is “Yetimlere mallarinmi verin” (Nisa, 4/2). Ayette, biiliig
cagina ulasmis, yetimlik donemini geride birakmis genclere mallarinin
verilmesi emredilmektedir. Ibarede yer alan ot lafzi, e« lafzinin ¢ogulu
olup sozliikte “babasi 6lmiis, tek basina kalmis” manasina gelir. Lafiz bu
anlamiyla her ne kadar hem ¢ocuklar hem de biiyiikler icin kullanilma-
ya elverisli olsa da, orfi olarak heniiz ergenlik ¢cagina gelmemis cocuklar
icin kullanilir. Dolayisiyla ayette onlara “yetim” sifatinin verilmesi, yakin
gecmiste kiiclik smifina dahil olduklar icin mecazdir.’® Beydavi'nin bu
aciklamalarindan anlasildigina gére burada 6nceki durumu nazari itibara
alarak yapilmis “mecdz bi i’tibdri ma kdne” vardir. Zira ayette yetimlerin
daha onceki durumlari géz oniinde bulundurulmustur. Ciinkii yetim ¢o-
cuklar biiliiga ermedikce mallar1 onlara verilmez. Ancak ergenlik done-
mine ulastiklarinda mallar kendilerine teslim edilir. Oyleyse yetim tabiri
gecmise goredir. Zira bunlar daha dnce yetim idiler. Bu durumda bu me-
caz, alakasi “i’tibdari md kdne” olan miirsel mecazlardandir.

18 Beydavi, I, 203.
19 Beydavi, II, 140.
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d. Gelecege itibar: i’tibari ma seyekun
Bir seyi gelecekte bulunacagi hal ile anmaktir.
Ornek:

35 atl w1 3 “Ben rilyada kendimi sarap sikiyorken gordiim” (Yusuf,
12/36). Ayetin tefsirinde Beydavi, alakasini da bizzat zikrederek, mecaz
su sekilde agiklar: «J] ok Lo jLasls 1,85 8645 die gl “Ayette gecen “,.5: sarap” lafzi
lizim manasinadir. Yiice Allah ilerideki halini g6z 6niinde bulundurarak
“liziim”den “sarap” diye s0z etti.”** Yani “sarap sikiyorum” ifadesi, ilerde
boyle olacagi nazar-1 itibara alinarak “sarap olacak tiziim sikiyorum” an-
laminda kullanilmistir. Miirsel mecazin bu tiiriine i’tibdri ma yeitlu ileyh
adi verilir. Burada s lafzinin hakiki manada kullanilmasina engel karine
lafizda yer alan j«:i ifadesidir. Ciinkii sarap sividir. Sivi ise sikilmaz. O hal-
de s lafzi, sarap olacak iiziim lafz1 yerine mecazen kullanilmistir.

e. Haliyyet
Bir mahalde bulunani sdyleyerek o mahalli kastetmektir.
Ornek:

dn 4855 a8 §3hsts EADI Guadi Gl “Yiizleri agaranlar ise Allah'in rahme-
ti icindedirler” (Al-i imran, 3/107). Ayette rahmet lafzinin kullanilmasi
alakasi hdliyyet olan mecdz-i miirsele 6rnektir. Zira burada mutlak olarak
hal zikredilmekte, ancak bu halin gerceklesecegi mahal olan cennet kas-
tedilmektedir. Yani onlar cennette olacaklardir. Clinkii cennet rahmetin
inecegi yerdir. Bu hususa miifessirimiz su aciklamasiyla isaret etmistir:
“Ayette yer alan d a5; . ifadesi “onlar cennette ve sonsuz sevaptadir-
lar” manasinadir. Allah Teala’nin bu durumu rahmet lafziyla ifade etmesi
mi’'minin, 6mriinii Allah’a taatle gecirmis olsa da cennete ancak Allah’in
rahmeti ve litfu ile girecegine dikkat cekmek icindir.”#

f. Mahalliyyet

Bir mahalli sdyleyerek o mahalde bulunani kastetmektir.

Ornek:

§s B o9 G580 g “Icinde bulundugumuz kéye sor” (Yusuf, 12/82).

20 Beydavi, 111, 287.
21 Beydavi, I, 77; bkz. Konevi, VI, 268.
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Burada alakasi mahalliyyet olan mecaz-1 miirsel vardir. “Koyiin halkina
sor” demektir. Yani mekan ismi olan &;i lafziyla orada yasayan halk kas-
tedilmistir. Koy, icerisinde oturanlar icin bir mahaldir. Mekanlara ve bi-
nalara soru sormanin imkansizligi, &3& lafzinin hakiki manada kullanil-
masina engel karinedir. Beydavi ayeti soyle tefsir eder: “Misir halkina bir
adam gonder ve meseleyi onlara sor.”?? Miifessirimiz burada her ne kadar
mecazdan s6z etmese de onun agiklamasi alakasi1 mahalliyyet olan mecdz
tlirtint uyguladigini géstermektedir.

g. Aliyyet
Aleti zikredip eserini kastetmektir.
Ornek:

5 de Bl 338 o4 O skl Gyl ,w, “Iman edenlere, Rableri katinda ken-
dileri i¢in bir dogruluk makami bulundugunu miijdele” (Yunus, 10/2).
Beydavi bu ayeti soyle izah eder: “Dogruluk makamindan kasit ge¢mis ve
yiksek bir mertebedir. ¢i&'in ayak diye anlamlandiriimasi, ilerlemenin ve
gecmenin ayakla miimkiin olmasindandir. Nitekim nimete w:el ismi ve-
rilmesi de bunun gibidir. Clinkli nimetler elle verilir. 33 kelimesinin gio
kelimesine muzaf olmasi bunun gerceklesecegine ve bu makamin ancak
dogru soz ve niyetle elde edilecegine dikkat cekmek icindir2? Ayette, gec-
menin ve ilerlemenin sebebi/aleti olan 33 zikredilip onun eseri olan ge¢-
mek kastedilmistir.?*

h. Miisebbebiyyet
Bir seyin sonucunu zikredip sebebini kastetmektir.

Ornek:

83 caidl 5o §8J 385 “GOkten sizin igin rizik indirir”?® (Mii'min, 40/13).
Ayette sonuc olan g} , lafz1 zikredilip sebep olan “yagmur” lafz1 kastedil-
mistir. Dolayisiyla burada alakasi miisebbebiyyet olan bir mecdz-i miirselin

22 Beydavi, I1I, 304.
23 Beydavi, 111, 184.
24 Konevi, IX, 386.

25 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Envdru’t-Tenzil, (Bakara, 2/25-267; Y{nus,
10/28-46; ibrahim, 14/41; Kehf, 18/50; Hac, 22/1; Fatir, 35/10; Fussilet, 41/51; Ki-
yame, 75/14 ayetlerinin tefsiri).
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varligi s6zkkonusudur. Yani “Gokten sizin icin rizik indirir” ifadesi “Rizik
olacak seyleri bitirecek yagmuru indirir’” manasinadir. Ciinkii gokten ri-
zik inmez, rizkin meydana gelmesinin sebebi olan yagmur iner. Yagmur
sebep, rizik sonugtur. Sonug olan g, zikredilip sebep olan “yagmur” kas-
tedilmistir.

2. Istiare ve cesitleri

[stiare, beyan ilminin en 6nemli edebi sanatlarindan biridir. S6z-
liikte, “Birisinden bir seyi 6diing olarak isteyip almak” manasina gelip,*
belagatin bir terimi olarak, bir lafzin benzerlik (miisabehet) alakasi ve bir
karine-i maniadan dolay1 konuldugu mananin disinda baska bir anlamda
kullanilmasi?’ veya “bir kelimenin manasinin gecici olarak alinip baska
bir kelimenin yerinde kullanilmas1” seklinde tanimlanmistir2® Istiare,
temelinde tesbih bulunan ve aldkasi benzerlik olan bir mecaz tiiriidiir.
Dolayisiyla mecaz istidreden daha geneldir. Baska bir ifade ile her istiare
mecazdir, fakat her mecaz istiare degildir.?° istidrede ya sadece tesbihin
temel riikiinlerinden olan miisebbehiin bih zikredilir, ya da miisebbeh
soylenip miisebbehiin bihe ait unsurlara yer verilir. Ayrica soziin gercek
anlaminin kastedilmesine engel bir karine de bulunur.

-

Mesela ENI lwai &y “Savasta bir aslan gordim” ciimlesi, aslinda
S3Al § waV6 Bled 325 EST; “Savasta aslan gibi cesur bir adam gordiim” mana-
sinadir. Climle bu haliyle bir tesbth ciimlesidir. Bu ctimleden miisebbeh
(3=,), edat (¢) ve vech-i sebeh (ki) atilarak sadece miisebbehiin bih (w.f)
soylenmistir. Neticede bu tesbih istiareye donilismiistiir. Burada aslan laf-
z1 hakiki manasinda degil mecazi anlamda kullanilmistir. Gergek anlamin

kastedilmesine engel karine savasta aslanin bulunmamasidir?’

Bu 6rnegin tahlilinden anlasildigi lizere, bir istidre; miistear (mii-
sebbehten alinarak miisebbehiin-bihe verilen lafiz), mistedrun-minh
(miisebbehiin bih), miistearun-leh (miisebbeh), cami’ (vech-i sebeh) ve

26 Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1-XVII], nsr. Amir Ahmed Haydar, (Beyr(t: Daru’l-Kiiti-
bi’l-ilmiyye, 2009), 1V, 711.

27 Teftazani, Muhtasaru’l-Meadni, s. 160.

28 Nasrullah Hacimiiftiioglu, I’cdz ve Beldgat Deyimleri, (Erzurum: EKEV Yayinevi, 2001)
s. 90.

29 Razi, Nihﬁyetﬁ’l-fcdz, s.100.
30 Yahyab.Hamzab. Alib. [brahim el-‘Alevi, Kitabu't-Tiraz, I-11I, (Misir: Matba’ati’l-Muk-
tetaf, 1914), 1, 211; Bulut, s. 203.
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karine-i mania (gercek anlami kasta engel ipucu) olmak iizere bes unsur-
dan tesekkiil eder.3?

Istidreli bir séz yerinde kullanildiginda hem maksad1 agik¢a ifa-
de etmekten, hem de tesbihten daha tesirli olup, kelama edebi bir zevk
katmanin yaninda anlami da zenginlestirir. Ayrica muhatabin fikir, hayal,
sezgi ve yorum giiciiniin gelismesine katki saglar. istidreyle soyut sey-
ler; duygu ve diisiinceler somutlastirilarak maksat daha etkili ve belirgin
tarzda ifade edilir. Lafizlarin anlamlari zenginlestirilir, az s6zle cok mana
ifade etme olanagi saglanir.®?

Istidre sanati, klasik dénemden itibaren belagat kitaplarinda genis
bir yer tuttugu gibi, Kur’an-1 Kerim de bu tiirtin en giizel 6rnekleriyle do-
ludur. Onun icaz ve i’caz yonlerinden biri de son derece giizel tasvirler ve
engin manalar igeren bu istiari mecazlardir.

Istire, benzeyenle benzetilenden herhangi birinin sdylenip soy-
lenmemesine gore tasrthiyye (acik) ve mekniyye (kapal); taraflara ait
ozelliklerin zikredilip zikredilmemesine gore mutlaka, miiressehe ve
mecerrede; mistedr kelimenin tiiriine gore asliyye ve tebeiyye; lafzin tek
veya ¢ok olusuna gore miifrede ve miirekkebe seklinde cesitli kisimlara
ayrihr33

a. istiare-i tasrihiyye /acik istiare

Benzeyenin (miistearun leh) hazfedilip, kendisine benzetilenin
(miistedrun minh) onun yerinde kullanildigl istidreye, istiare-i tasrihiy-
ye veya istiare-i musarraha denir. Tiirkcemizde bu sanata acik istiare adi
verilmektedir. Bunun ag¢ik vasfiyla anilmasi kendisine benzetilenin agikca
ifade edilmesindendir.**

Ornek: 1

L5 58 G5 b eds & 55 s He W Yeids OB 1T A gaky 3505 “Fakat Allah,

olacak bir isi (mii'minlerin zaferini) ger¢eklestirmek icin boyle yapti ki,
helak olan agik bir delille helak olsun, yasayan da a¢ik bir delille yasasin”

31 Meydani, ‘Abdurrahman Hasan Habenneke, el-Beldgatu’l-Arabiyye, Usiisiihd ve ‘Ulii-
muhd ve Funiinuhd, 1-11, (Beyrit: Daru’s-Samiyye, 1416/1996), 11, 230.

32 el-Alevi, |, 211; Sarag, s. 118; Bulut, s. 203.

33 Bkz. Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, s. 160-175; Bedevi Tabane, el-Beydnii’l-Arabi, (M1-
sir: Matbaatl'r-Risale, 1958), s. 306-315.

34 Meydani, II, 241; Hacimiiftiioglu, 'caz ve Beldgat Deyimleri, s. 93.
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(Enfal, 8/42). Ayette yer alan & kelimesi “kiifiir”, .. ise “Islam” kelime-
si yerine miistedr olarak kullanilmistir. Miistedrun leh (miisebbeh) olan
kiifiir ve Islam kelimeleri hazfedilerek onlarin yerine miisteArun minh
(misebbehiin bih) olan &is ve .5 lafizlar ibarede acikga zikredilmistir.
Bu sayede istidre-i tasrihiyye sanati meydana gelmistir. Bu hususu mi-
fessirimiz su sekilde agiklar: “Burada “helak” ve “hayat” lafizlar: istiare
yoluyla “kiifiir” ve “Islam” kelimeleri icin kullanilmistir. Helak olandan ve
yasayandan maksat helake ve hayata yaklasan demektir ya da hali Allah'in
ilim ve takdirinde boyle olan demektir.”3°

Ornek: 2

853y ) Cub 53 15LEE58 198515 Y5 sl i 1gxb7s “Allah’a ve Res(l'line itaat edin ve
birbirinizle cekismeyin. Sonra gevsersiniz ve riizgariniz (giiclinliz, devle-
tiniz) elden gider” (Enfal, 8/46). Burada miistearun minh olan » ,:riizgar
lafzi, aralarindaki benzerlik ilgisinden dolay1 miistearun leh olan @ss: dev-
let lafz1 yerine miistear olarak kullanilmistir. Miistedrun minh’in agikca
soylendigi bu tiir istidrelere istidre-i musarraha adi verilir.

Beydavi buradaki istidreyi soyle aciklar: “Devletin ylirtimesi ve nii-
fuzu, riizgarin esmesine ve niifuzuna benzetilerek “riizgar” kelimesi, istia-
re yolu ile &5 kelimesi yerine kullanilmistir.”3¢

Ornek: 3

Geedall Ge 85I pa) AsUs Jhadl; “Sana uyan mi'minlere kanadini indir”
(Suara, 26/215). Beydavi, ayetin tefsirinde sdyle der: “Bu ifadenin manasi
mii'minlere karsi yumusak ol seklindedir. “Kanadini indir” s6zii, kusun,
konmak istedigi zaman kanadini indirmesinden miisteardir (istiare yapil-
mistir).”3” Yani Allah Tedld, burada tevazu ve yumusakligi, kusun, konmak
istedigi zamandaki kanadini indirmesine benzetmistir. Ve istidre-i tasri-
hiyye olmak lizere, ji5:indirmek lafzi, miisebbeh (tevazu ve yumusaklik)
lUzerine itlak olunmus ve sonra i kelimesinden jaas):indir emri tiiretil-
mistir.3® Bu durumda burada miisebbeh hazfedilip miisebbeh bih acikca
zikredildigi icin istidre-i tasrihiyye, miistear lafiz fiil cinsinden oldugu icin

35 Beydavi, I1I, 111.
36 Beydavi, I11, 113.
37 Beydavi, IV, 255.
38 Seyhzade, VI, 365.
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de istidre-i tebeiyye vardir.>

b. Istidre-i mekniyye / kapal istire

Benzeyenin lafzinin zikredildigi, benzetilenin ise a¢ikca séylenme-
yip onu hatirlatan bir unsurla kendisine isaret edildigi istiaredir.*® Baska
bir ifade ile miisebbehiin bih'in kaldirilip yerine milayiminden/levazi-
mindan bir seyin getirildigi istiaredir.

Ornek: 1

539 W

5B 623356 dauah 855 4838 p& “(Firavun), kiyamet glintinde kavminin 6nu-
ne gececek ve onlari atese gotiirecektir” (Hud, 11/98). Ayetin, ,& 233356
“onlar1 atese gotiirecek” climlesinde istidre-i mekniyye sanati vardir. Clin-
kii burada ates (&) suya (&) benzetilmistir. Miisebbehiin bih (su) haz-
fedilmis, onunla ilgili olan “vurud” (suya gotiiriilmek) kelimesiyle ona
isaret edilmistir. Bu hususu miifessirimiz soyle ortaya koyar: “;@:ates ke-
limesi .k:su yerine konulmus, sw:su lafzina isaret etmek lizere de s, Ji:suya
gotiirmek lafzi kullanilmistir.*! Zira sg33h lafzi, aslinda, su almak i(jin suya
gitme manasinda kullanilir. Burada ates, alinmak tizere kendisine gidilen
suya benzetilmistir. Miisebbeh zikredilmis, miisebbehiin bihe miilayi-
minden olan s333 lafziyla isaret edilmistir. Dolayisiyla bu istiare, istidre-i
mekniyyedir.*2 Ayetin devaminda yer alan “Varilacak o yer ne kotii bir yer-
dir” ciimlesi 6nceki ifadeyi tekit etmektedir. Ciinkii suya, normal olarak
susuzlugu gidermek, cigerleri serinletmek icin gidilir. Ates ise susuzlugu
arttirir, cigerleri pargalar.*®

Ornek: 2

ngi 348 Geddl Gl “Onlar, Allah’a verdikleri sozii bozan kimselerdir”
(Bakara, 2/27). Bu ciimlede istidre-i mekniyye sanat1 vardir. Zira burada
34£:50Z ps:ipe benzetilmis, mlisebbehiin bih olan s lafz1 hazfedilmis ve
onun gereklerinden (miilayiminden) olan ¢6zme anlamindaki & fiili ile
ona isaret edilmistir.

Miifessirimiz buradaki istidrenin inceliklerini son derece onemli

39 Istiare-i tebeiyye, miistear lafzin miistak olmasidir. (bkz. Kazvini, [zdh, s. 226).
40 Tabane,s. 308.

41 Beydavi, 11, 258.

42 Seyhzade, IV, 293; Konevi, X, 193.

43 Beydavi, I1], 258.
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bilgiler vererek ve 6rnekler sunarak su sekilde agiklar: “Ayette gecen “ "
ifadesi, bozmak ve terkibi ¢6zmek manasinadir. Aslinda ipin katlarini ¢6z-
mede kullanilir. S6zii bozmada kullanilmasi ise istidre yoluyladir. Ciinkii
onda da sozlesen iki kisiden birinin digerine baglanmasi s6z konusudur.
Bozmak anlamindaki s, ip: Je lafzi ile kullanilirsa mecazin tersihi olur,
eger s0z: we lafziyla birlikte zikredilirse, onun gereklerinden birine remz
(isaret) olur. Soyle ki s0z, ahitlesenler arasinda baglantiy1 saglayan iptir.
Mesela biri icin kullanilan: .wi o 785 e 5 61,51 oy pled “Cesaretlidir, rakip-
lerini parcalar; alimdir insanlar ondan avug avuc icerler” sézii de bunun
gibidir. Burada onun yigitlikte aslan olduguna, fayda temin etmede de de-
niz olduguna dikkat ¢cekilmistir.”**

Miifessirimizin “Bozma, ip lafzi ile kullanilirsa mecazin tersihi olur,
eger soz lafziyla birlikte zikredilirse, onun gereklerinden (levazimindan)
birine remz (isaret) olur” ifadesi gercekten dikkat cekicidir. Zira birinci
ifadeyle istidre-i tasrthiyye-i murassaha’nin, “miisebbehiin bih’le birlikte
onun miilayiminden olan bir seyin zikredilmesi”, ikinci ifadeyle ise istid-
re-i mekniyye'nin, “miisebbehle birlikte miisebbehiin bihin mulayiminin
zikredilmesi” seklindeki tarifine isaret etmistir.

“Cesaretlidir, rakiplerini pargalar” cimlesinde, miisebbeh (cesaret-
li) ve miisebbehiin bih’'in levazimi (pargalar) zikredilip, benzetilen (aslan)
hazfedildigi icin bu ciimlede istidre-i mekniyye vardir. Ayni sekilde “alim-
dir, insanlar ondan avug avug icerler” séziinde, miisebbeh olan alim lafzi
ile miisebbehiin bih’in miilayiminden olan iz (kepce kepce, avug avug
icmek) kelimesi zikredilip, miisebbehiin bihin kendisi hazfedildigi i¢cin bu
cimlede de istidre-i mekniyye sanat1 uygulanmistir.

Ornek: 3

Gd Sl J=idiy e ehaddl 585 31 & “Rabbim! Gergekten kemiklerim zayifla-
di, basim yaslilik alevi ile tutustu” (Meryem, 19/4). Beydavi ayetin tefsi-
rinde soyle der: “Sacin beyazlig1 ve parlakligi atesin alevine; akligin sacglar-
da yayilip cogalmasi, atesin (odunlar icerisinde) yayillmasina benzetilmis,
sonra da istiare gibi kullanilmistir. Tutusma lafz1 da miibalaga olsun diye
ak sagin mekani olan basa isnad edilmistir.”*> Miifessirimize gore burada

iki istiare vardir. Birincisinde miisebbeh (&) zikredilip miisebbehiin bih

44 Beydavi, I, 264-265.
45 Beydavi, IV, 4.
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(yakit) hazfedilerek onun miilayiminden olan bir husus (Jai: tutusmak)
soylendigi icin bu istire, istidre-i mekniyyedir. ikincisinde ise akhgin sag-
larda yayilmasi, atesin yayilmasina benzetilmistir. Burada miisebbehiin
bih zikredilip miisebbeh kastedildigi i¢in bu istiare istidre-i tasrihiyyedir.*®

Ornek: 4

Gsdals o 136 Bioly d5us ) E56 &) “Sadece korkung bir ses oldu. Bir anda
onlar sontp gittiler” (Yasin, 36/29). Helak edilen bir toplulugun s6z ko-
nusu edildigi bu ayetin tefsirinde miifessirimiz sunlar1 kaydeder: “Sénen-
ler (&sdes) ifadesi, 6liler (oss) manasinadir. Bu kimseler atese benzetil-
mislerdir; ¢linkii canly, alevi ytlikselen atesi, 61t de kiilii sembolize eder.
Nitekim sair Lebid (6. 40 veya 41/660 veya 661) soyle demistir:

gbli 35 5 33 155 5955 - w355 QI 6 V) 3581 Lej
Kisi ancak yiikselen alev ve 15181 gibidir;
Oldiikten sonra geriye kiil olarak kalir.*’

Siirde istishad mahalli, kiiliin 6liiye, canlinin parlayan aleve benze-
tilmesidir. Bu aciklama buradaki istidrenin, istidre-i mekniyye oldugunu
gosterir.*®

b. Istidre-i miiresseha

Miisebbehiin bih’'le (miistearun minh) birlikte onun miilayiminden
(onu ¢agristiran bir vasif) olan bir seyin de zikredilmesidir.*

Ornek: 1

Ghih JoT ik as (a5 ¢ DL §i5s G (s WL 65855 it 5hs “O, geceleyin
sizi oldliren (uyutan) ve giindiiziin kazandiklarinizi bilen, sonra da be-
lirlenmis eceliniz tamamlanincaya kadar giindiizleri sizi tekrar dirilten-
dir (uyandirandir)” (En’am, 6/60). “Geceleyin sizi 6ldiirendir” ifadesinde
miistear olarak, “uyku” yerine “6lmek” kelimesi kullanilmistir. Clinkii her
ikisinde de duyu organlarinin gérevinin ve temyiz giiciiniin yok olmasi
gibi bir ortak nitelik vardir.

46 Konevi, XII, 191.
47 Beydavi, 1V, 431.
48 Konevi, XVI, 121.
49 Kazvini, [zdh, s. 228; Teftizani, Muhtasaru’l-Medni, s. 171; Seyhzade, V, 334.
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Beydavi, bu ayetin tefsirinde istidre-i murassahayr hem ismen zik-
retmis hem de uygulamali olarak géstermistir. Soyle ki: “Bir seyi tam ve
eksiksiz olarak almak demek olup 6liim manasina gelen g, istidre yolu
ile “uyku” icin kullanilmistir” ifadesiyle istidreyi aciklamis, “61tim ile uyku
arasinda hissetme ve ayirt etme duygusunun ortadan kalkmasi bakimin-
dan ortak bir nokta vardir” s6ziiyle, miisebbeh ve miisebbehiin bih ara-
sindaki ciheti camiay1 (benzerlik aldkasini) ortaya koymustur. Ba’s (di-
riltmek) kelimesine uyandirmak anlami vermis ve bu lafzin §s:6liim igin
tersih (muisebbeh bihin miilayimi) olarak kullanildigini ifade etmistir.>

Ayette mezkiir olan &5 lafz1 miistedrun minh (miisebbehiin bih),
mahzuf olan ¢5 kelimesi miistearun leh (miisebbeh), bu iki lafzin ortak
vasfi olan his ve duygularin kaybolmasi benzerlik aldkasi, climlenin deva-
minda yer alan diriltme (uyandirma) ifadesi ise miisebbehiin bihin miila-
yimidir.

Ornek: 2

$Es o) 63 iy DA 13RSI Syl el “Iste o miinafiklar, hidayete kar-
silik dalaleti satin aldilar. Fakat onlarin bu ticareti kazang¢li olmamistir”
(Bakara, 2/16). Ayette gecen @ian:dalalet ve &iia:hidayet lafizlarinin, ah-
nip satilan esya tiiriinden olmadiklar: karinesiyle, «/zai:satin alma kelime-
sinin burada asil anlaminin disinda baska bir manada kullanildig1 anlasi-
li. Bu manay1 ve ayetteki edebi sanati miifessirimiz gayet net ifadelerle
ve miidellel olarak su sekilde aciklar: “Burada gecen .z lafzi, hidayetle
dalaletin karsilikli yer degistirmesi (sikzis) veya ikisinden birinin segil-
mesi (,w$1) manasina mistear olarak kullanilmistir. Bu kelimenin (satin
alma) asil anlami, istenen maddi bir seyi elde etmek icin bedelini ver-
mektir... Daha sonra istidre yolu ile elindeki manevi veya maddi bir seyi
verip baska bir seyi tahsil etmeye denilmistir. Nitekim sairin su siiri de bu
manayadir:

U Slsslall LEDL ¢ - 551 ) dasut Sl
a5 31 picd) b WS - Xz a8 ,adl yshll 5
Kalpak gibi sa¢in yerine kel bir kafa aldim,
Parlak 6n dislerin yerine kuru bir damak aldim,

Uzun bir 6mre bedel kisa bir 6miir aldim,

50 Beydavi, I, 416.
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Miisliiman’in (Islam’a karsilik) Hiristiyanligi satin almasi gibi.!

Buna gore mana su sekildedir: Miinafiklar, Allah’in insanlari izerin-
de yarattig fitrat1 (islami) biraktilar, benimsedikleri dalaleti satin aldilar.
Yani daléleti sectiler ve onu hidayete tercih ettiler. Yiice Allah, onlarin mu-
ameleleri i¢in (hidayeti verip karsiliginda dalaleti alma islemi) .z “sa-
tin alma” tabirini kullaninca buna bagl olarak, ziyanlarini temsil etmek
lizere satin almanin miilayiminden olan §5es &sy; 68 “Onlarin bu ticareti
kazancl olmamistir” ifadesini zikretti. Iste buna mecdzin tersihi>? denir.
Nitekim, benzer durumu sairin su dizelerinde gérmekteyiz:

G336 & Gilo 355 § hdss - 415 33 38 iy, G5
Akbabanin siyah kargay1 maglup edip de
Onun iki yuvasini ele gegirdigini goriince ona yiiregim sizladi.>

Siirde i: akbaba lafz1 yaghlik igin, &5 oi:karga lafzi da siyah sag i¢in
istidre olarak kullanilmustir. iki istidrenin tersihi de yuva lafzinin zikre-
dilmesidir. Yani sair yaslanan kimsenin durumunu sag¢larinin beyazlamis
olmasi nedeniyle akbabaya benzetiyor. Simsiyah saclari da siyah kargaya
benzetiyor. Hemen bunun pesinden de siyah karganin yuvaya siginisini
ve iki yuvasini ele aliyor. Karganin iki yuvasindan biri kis icin, biri de yaz
icindir. Bunlarin biriyle sakal, digeriyle de bas kast olunmustur. iste bu
bir istiGre-i murassahadir.>* Zira burada bas ve sakal manasi icin istiire
edilen iki yuva manasindaki «3; lafzi ile, yuvasini ele gecirmek manasina
kullanilan jiz kelimesi, .5 ve &5 oo'nin milayimleridir. Buna gore bir lafzi
gerek istidre, gerek mecaz-i miirsel olmak tizere isti'malden sonra, o laf-

51 Burada “satin alma” kelimesi “maddi bir seyi elde etmek i¢cin bedelini vermek” sek-
lindeki ger¢ek anlaminin disina ¢ikarak “degistirme/istibdal, tercih etme” manasina
mistear olarak kullanilmistir.

52 Tersihin s6zliikk manasi, “siislemek, terbiye etmek ve giiclendirmek”tir. (Seyhzade, I,
306). Terim anlamu ise, “miistearun minh’in miilayiminden bir seyi zikretmektir. Bu-
rada “kazang” ve “ticaret” kelimelerinin her ikisi de miistearun minh olan “satin alma”
lafzinin miilayimindendir. (Kazertni, Eb(’'l-Fazl el-Kuresi el-Hatib, Hdsiyetii't-Tefsi-
ri’l-Beyzavi, 1-V, nsr. es-Seyh ‘Abdiilkadir ‘Irfan el-‘Assa Hassiine, (Beyrit: Daru’l-Fikr,
1416/1996),1, 183.

53 Beydavi, I, 181-185.

54 Kazerini, I, 185; Abdullah b. Ahmed b. Mahmd Nesefl, Meddriku't-Tenzil ve Hakdi-
ku't-Te'vil, I-1V, nsr. es-Seyh Mervan Muhammed, (Beyrit: Daru'n-Nefais, 1416/1996),
I,57.
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zin milayimini zikir ise tersihten ibarettir.>

Kisaca bu ayet-i kerimede miisebbehiin bih olan satin alma lafz,
hidayeti dalaletle degistirmek ya da hidayeti dalalete tercih etmek mana-
sinda miistear olarak kullanilmistir. Ardindan gelen kar ve ticaret lafizlar
da satin almaya ait 6zelliklerdir. Dalalet ve hidayet kelimelerinin zikredil-
mesi de asil mananin kastedilmesine engel karinedir. Bu istiarede miis-
tedrun minh ve onun milayimi zikredildigi i¢cin buna istidre-i murassaha
denir.

Ornek: 3

Budss e Gims s WL3 G 1596 “SOyle derler: “Vay basimiza gelene! Bizi uy-
kumuzdan kim kaldirdi?” (Yasin, 36/52). Oldiikten sonra dirilmeyi inkar
edenlerin dilinden aktarilan bu ifadede istidre-i murassaha sanati bulun-
maktadir. Zira uyku manasina gelen “4§:”, 6liim manasina gelen “wiz” ye-
rine kullanilmistir. Onlarin 61iim halleri, uyku hallerine benzetilmistir. Bu

ifade “Bizi 6limiimiizden kim diriltti?” ifadesinden daha beligdir.

Beydavi'nin konuyla ilgili aciklamasi soyledir: “Bu ifadede tersih,
remz ve sunu andirma vardir ki onlar akillar1 karistig1 icin kendilerini
uyuyor zannetmislerdir”*® Ciinkii bu, onlarin, o durumda gordiikleri tir-
kiintli veren halden ve karsilastiklar1 korkulu durumdan otiiri soyleye-
cekleri bir s6zdiir. Zira onlar, uyumakta olduklarini zannetmislerdir.

Ornek olarak aldigimiz ciimlede, miisteArun minh (uyku) ve onun
miilayimi (uyanmak) mezkiir, miistear leh (61iim) mahzuf oldugu i¢in bu-
rada istiarenin tersihi s6z konusudur. Clinkii uyku lafz1 miistear olarak
kullanilmis ve keldAmda, 6liimiin uykuya benzedigine isaret edilmistir. Iba-
renin asli s &isst 435 56,528 e Lixs 5 seklindedir. Nazmin zahiri bu s6ziin haki-
kat oldugunu, burada ne istidrenin ne de tersihin bulundugunu gosterir.
Zira onlar saskinliklarindan ve akillar1 karistigindan uykuda olduklarini
saniyorlardi, uyandilar ve kendilerini uyandirana bu soruyu sordular.’

c. Istidre-i miicerrede

Misebbehiin bihle birlikte miisebbehe ait bir 6zelligin de zikredil-

55 Seyhii’l-islam Musa Kazim, Safvetii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'dn, (Iistanbul: Amire Matba-
asi, 1335), s. 139.

56 Beydavi, IV, 436.
57 Seyhzade, VII, 87-88.
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digi istiaredir.®
Ornek:

ool GEISE R E5EE oBa B G 135 685 Gsl Lixaks Ehol E5B &3 ¥R Al s
dssias 1956 G S3adl5 _&3;;‘}] “Allah, ’§6er bir kenti misal verdi: Orasi giiven ve
huzur icinde idi. Oraya her taraftan bolca rizik gelirdi. Fakat Allah’in ni-
metlerine nankorliik ettiler; bu yiizden yaptiklarina karsilik, Allah onlara
siddetli aclik ve korku elbisesini (1zdirabini) tattird1” (Nahl, 16/112). Bu
ornekte kendisine benzetilen (libas;elbise) zikredilmis, benzeyen (ac1 ye-
mek) ise hazfedilerek gereklerinden biri olan tatma kelimesiyle ona isa-
ret edilmistir. Iste bu metoda istidre-i miicerrede adi verilir.

Beydavi buradaki istiareyi, siirlerle de istishad ederek ve istidrenin
diger tiirleriyle mukayese ederek séyle aciklar: “Allah teala tattirmak:ais|
lafzini, zararin eserini idrak etmek, elbise (W) lafzini ise, onlari biiriiyeti
achik ve korku i¢in istidre etmistir.>® &3 kelimesini de miistearun lehuya
(miisebbeh) nazaran aglik ve korku elbisesi i¢cin kullanmistir (mistear
lehi zikretmeyip miilayimi ile ona isaret etmistir). Sair Kiiseyyir'in (6.
105/723) su misralar1 da bunun gibidir:

JWI S8 a85d) CAlke - Bold 0id 13] eIyl 5o
Giysisi boldur, giilimseyince,
Guldigi i¢in rehin mal kapatilir (ikram kesinlesir).

Sair burada riday1 ikram icin istiare etmistir, rida nasil lizerine atil-
dig1 seyi korursa, ikram da yapanin namusunu korur. Sonra ridaya iyilik
ve ikramin miilayiminden olan gamr (bolluk) vasfin1 vermistir. Burada
miistedrun leh nazar1 dikkate alinmistir. Bazen de su dizelerde oldugu

58 el-Alevi, I, 236; Kazvini, [zdh, s. 228; Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, s. 171; ibnu’n-Na-
zim, s. 136.

59 Burada elbise lafz1 istiare-i miicerrede yoluyla onlarin basina gelen sikintilar anla-
minda kullanilmistir. Zira benzetilenle (libas) birlikte benzeyene yani a¢lik ve korku
gibi duygulara ait bir 6zellik (miilayim) olan tattirmak lafzi zikredilmistir (Seyhzade,
V, 333). Burada iki istiare vardir: Birincisinde zararin etkisi (1zdirap, sikint1) hoslanil-
mamasi yoniiyle (cami’) aci ve ¢irkin yemege benzetilmistir. Miisebbehiin bih (ac1 ye-
mek) zikredilmis miisebbeh (korku ve aglik sebebiyle meydana gelen zararin etkisini
anlamak) kastedilmistir. ikincisinde ise zararin (1zdirap) etkisinin onlar1 biiriimesi,
elbisenin insanin bedenini biiriimesine benzetilmistir. Miisebbehiin bih (libas) zik-
redilmis miisebbeh (zararin tesiri) murad edilmistir. Dolayisiyla her ikisi de istiare-i
musarrahadir. (Konevi, XI, 400-401.)
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gibi miistear dikkate alinir:
5508 a8 BT L 955 - 9,h8 32 15 258
,:Mu,.msu,,aswus.usm,hmg
Abdiamr ridami almak i¢in benimle ¢ekisiyor,
Ey Amr bin Bekr’li kardes, agir ol;
Sag elimle tuttugum yarisi benimdir,
Al 6teki yarisi da senin olsun, basina sar.

Sair, <15, kelimesini (mustear minh) w:kilig lafzi igin istiare etmistir.
Sonra da miistear (minh)in miilayiminden olan ,z (6rtlyli basina sar-
mak) lafzin1 kullanmistir”®® Beytin manasi kisaca, Abdiamr kilic1 elimden
almaya ¢alisiyor; kilicimin yarisi sag elimdedir; yarisi da tepesine inecek-
tir seklindedir. Miifessirimiz, ayetin ve beytin izahinda yaptig1 agiklama-
larla istidre-i miicerrede sanatini acikca ortaya koymus, istidre-i murassa-
ha sanatini gostermek lizere de bir dortligli 6rnek vermistir. Goruldigi
gibi miifessir Beydavi ayet ve siirlerle istishad ederek istidrenin tiirleri
hakkinda agiklayic bilgiler vermektedir.

d. istiare-i mutlaka

Sadece miisebbehiin bih’in zikredilip, benzetilenle benzeyene ait
ozelliklerden (miilayiminden) hi¢birinin bulunmadigi istidredir.®*

Ornek:

4,5 § dtlas 26 &b W 6 “Halbuki biz o su tugyan ettigi vakit sizi akan
gemide tasidik” (Hakka, 39/11). Burada &b (costu, tasti, sinirt asti) fiili
sly (artt1)) manasina kullanilmis olup gergek anlamin kast edilmesine en-
gel karine L lafzidir. Bu istidrede miisebbeh ve miisebbehiin bihin mii-
layiminden herhangi bir sey zikredilmedigi i¢cin istidre-i mutlaka olarak
isimlendirilir.6> Miifessirimiz buradaki istidreye su aciklamalarla isaret
eder: _ib lafzi, suyun ylikselmesi ve ¢ogalmasi, kendisi i¢cin belirlenmis
olan normal 6lciilerini asip tasmasi veya Nuh Tufani’'nda depo gorevlisini

60 Beydavi, I1I, 423.

61 el-Alevi, I, 230; Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, s. 171; Seyhzade, V, 333.

62 Ali el-Carim, - Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-Vaziha, (Beyrit: Daru’l-Fikr, 2007), s.75-
76.
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asip, ona isyan etmesinden istidre edilmistir.®®

f. istiare-i asliyye

Isimlerle isim hiikmiinde olan masdarlardan, bir de sifatla iin ka-
zanmis olan isim hiikmiine girmis alemlerden yapilan istiaredir.®*

Ornek:

PN ] guﬁn Go 1,38 &) au3i Qs 0 “Elif Lam Ra. Bu Kur’an, insan-
lar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarman i¢gin sana indirdigimiz bir kitaptir”
(ibrahim, 14/1). Beydavi ayetin PN ] guiiaJ) &e; karanliklardan aydinlhiga
kismini; “insanlari gesitli sapikliklardan hidayete cikarman i¢in” seklinde
aciklamistir.®® O, bu ifadesiyle “zulmet” (karanlik) lafzinin gsan: sapiklik
icin, ¢ aydinlik lafzinin ise “hidayet” icin miistear olarak kullanildigina
isaret etmistir. “Cesitli sapikliklar” tabiriyle de sunu anlatmak istemistir:
owiiw 1afz1 cemi olarak gelmistir. Zira dalaletin; cehalet, hevaya uyma, ves-
veseleri ve kiifre gotiiren siipheleri kabul etme gibi tiirleri vardir. imana
gotiiren tek sey ise hidayettir. Bundan dolay1 “zulumat” lafzi cemi olarak
“dalalet” lafz1 yerine istiare edilmisken, “nur” lafzi tekil olarak “hidayet”
yerine istidre edilmistir.® Burada istidrenin gerceklestigi “zulumat” ve
“nur” kelimeleri isim oldugu i¢in bu istiare, istidre-i asliyye olarak anil-
maktadir.

g. istiare-i tebeiyye
Fiil ve tiirevleri ile harflerden yapilan istiaredir.®’

Ornek:

65 23 b (il ds “Allah sizi yerytiziinden bitirdi” (Nuh, 71/17).
“Yani, Allah bitkileri yerden c¢ikardig gibi, sizi de topraktan yaratip yetis-
tirdi. Yaratma (insa’) yerine bitirmenin (inbat) istidre olarak kullanilmasi,
bunun sonradan olmaya ve yerden olusmaya daha fazla delalet etmesin-

63 Beydavi, V, 379; Konevi, XIX, 264.

64 Kazvini, [zdh, s. 226; Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, s. 169; Ibnu’n-Nazm, s. 134; Taba-
ne, s. 313; Hacimiiftiioglu, ['caz ve Beldgat Deyimleri, s. 90.

65 Beydavi, 111, 336.
66 Konevi, XI, 4.

67 Kazvini, [z4h, s. 226; Teftizani, Muhtasaru’l-Medni, s. 169; ibnu'n-Nazm, s. 134; Taba-
ne, s. 313; Bulut, s. 209.
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dendir.¢8

Allah Teald, bu ayet-i kerimede yaratma: .\ lafzini, yerden bitirme-
ye: o\i) benzetti ve o) lafzindan ¢&&i: sizi bitirdi fiilini tiiretip miistear
olarak kullandh. ste fiil sigasiyla yapilan bu tiir istiarelere, istidre-i tebeiy-
ye denilmektedir.

i. Istiare-i miirekkebe / temsiliyye

Tek bir lafizda meydana gelen istiarelere, istidre-i miifrede denir.®®
[stidrenin musarraha, mekniyye, mutlaka, miicerrede ve miirassaha gibi
tiirlerine dair yukarida verilen érnekler bu gruba girer.”° Istidre-i miirek-
kebe ise, istidrenin tek bir lafizda degil, birden fazla lafzin olusturdugu bir
heyette meydana gelmesidir. Baska bir ifadeyle istiarenin terkip halinde
bulunmasidir. istidrenin bu tiirii aldkas1 miisabehet olan mecazl miirek-
keb, istidre-i miirekkebe ya da istidre-i temsiliyye diye isimlendirilir.”*
Temsili istidreler sohret bulup yayginlik kazaninca mesel adini alirlar.”?

Ornek: 1

peiis blro o Qi i HaT ghal 425 Jo G i Hadl “Simdli, ylizlisti kapana-
rak di'f;‘e kalka ytiiriiyen mi daha dogru yoldadir, yoksa dosdogru bir yol-
da dimdik yiirtiyen mi?” (Miilk, 67/22). Burada temsili bir istidre vardir.
Mii'min, dosdogru yol lizerinde dimdik ytriiyen kimseye benzetilirken;
kafir de, cehenneme giden yolda ytiziistii kapaklanarak diisen, yani siirek-
li tokezleyerek yiiriiyen, dimdik duramayan bir kimseye benzetilmistir.

Miifessirimiz buray1 soyle aciklar: “Ayetten maksat miisrik ile mu-
vahhidi iki yolcuya, iki dini de iki yola benzetmektir (temsil). Belki de yo-
lun durumunu anlatan ytizistii diismeyi vermekle yetinmesi (dogru yol
ifadesini kullandig1 halde egri yol lafzin1 kullanmayip sadece ona isaret
etmesi), misrikin iizerinde bulundugu seye yol bile denemeyeceginden-
dir. Nitekim taslik yolda yiiriiyen diimdiiz gidemez. S6yle de yorumlan-
mistir: Yiizli koyun yere kapanandan maksat a’'madir; ¢linkii o dogru yol-

68 Beydavi, V, 394.

69 Meydani, II, 235.

70 Numan Kiilekei, Edebf Sanatlar, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2011), s. 55.

71 Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, s. 173; Tabane, s. 315; Meydani, I, 235; Sarag, s. 120.
72 Tabane,s. 315
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dan ayrilir, diiser; dogru yoldan gidenden maksat ise gérendir.””3

Burada yiiriiyenden, onun yliriimesinden, her an tokezlemesinden
ve yolu cetin oldugu i¢in yiiziistii yere kapanmasindan alinan bir durum
miisrikten, onun sirk kosmasindan ve manevi tokezlemesinden ibaret
olan bir heyete benzetildigi icin istidre-i temsiliyye sanati vardir.”* Miifes-
sirimiz buradaki temsili o veciz tislubuyla agikladiktan sonra kesinlik ifa-
de etmeyen “lealle” (belki de) lafzini kullanarak 6zglin bir yorum getirir.
Ardindan bu temsille ilgili olarak Zemahseri gibi bazi miifessirlerin ihti-
mal verdigi bir goriisti zayif kabul ederek “kile” lafziyla nakleder.”®

Ornek: 2

Uy Aidy paile STy Assay piie Sl oo Jyaiis “(Haydi) sesinle onlardan
giiciiniin yettiginin ayagini kaydir. Athlarin ve yayalarinla haykirarak on-
larin iizerine yiirii” (Isra, 17/64). Seytanin, aldatacagi kimselere musallat
olurkenki durumunun, diismanlarin kokiinii kesmek i¢in askerlerine ko-
mut veren bir komutana benzetildigi bu ayetin tefsirinde, miifessirimiz su
aciklamalari yapar: “Ayetteki ifade temsil kabilinden olabilir. Bu durumda
aldatacag kimseye musallat olma hususunda seytanin hali, nara atarak
bir kavmi yerlerinden eden ve askerleriyle birlikte haykirarak onlarin
koklerini kaziyan bir akinciya benzetilmistir.”’® Bu temsilde seytanin al-
datacagl insanlara tasallutu, onlar1 idare etmesi, onlara vesvese vermesi
ve onlar1 saptirmasi miisebbeh, haykirarak onlar1 yurtlarindan ¢ikarma-
s1, slivarileri ve piyadeleriyle onlara hiicum etmesi miisebbehtin bih, bu
kimselerin onun hiitkmiine boyun egmeleri ve kendilerinden murat ettigi
seyleri yapmalari vechi sebehtir (benzetme yonii). Bu durumda her iki ta-
raf ve vechi sebeh miirekkeb oldugu i¢cin bu temsil, istidre-i temsiliyyedir.””

Ornek: 3

sl J) 53685 gl b LaslS py “(Hatirla ki o giin) baldirlarin agilacag
ve onlarin secdeye E;agrllacaklarl bir giindiir’ (Kalem, 68/42). Ayetteki
istiareyi Beydavi su ifadelerle aciklar: “Yani durumun siddetli ve zor ol-
dugu gln... Baldirlarin (bacaklarin) agilmasi, isin siddetli ve zor olmasi

73 Beydavi, V, 365-366.

74 Konevi, XIX, 212.

75 Bkz. Zemahseri, IV, 570.
76 Beydavi, III, 455.

77 Kazerini, III, 456.
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hususunda sdylenen bir temsildir. Bunun asli, 6rtiilii kadinlarin kagar-
ken korkudan bacaklarini agmalaridir.’’® Yani istidre-i temsiliyye yoluyla
kafirlerin hesap giliniindeki zor anlari, karsilastiklar1 siddetli sikintilar,
hesaplarinin uzamasi gibi halleri, kacarken korkudan bacaklarini agmak
mecburiyetinde kalan ortili kadinlarin haline benzetilmistir.””

Ornek: 4

P

esdl E3a) sl KT &) &5 Ge shE dds § Ladls “Yiriylislinde tabif ol.
Sesini alcalt. Ciinkii seslerin en cirkini, stiphesiz eseklerin sesidir!”® (Lok-
man, 31/19). Ayette yer alan “Seslerin en ¢irkini merkeplerin sesidir”
ifadesinde istidre-i tasrihiyye-i temsiliyye sanat1 vardir. Seslerini yiikselten
kimseler esege, sesleri ise esek sesine benzetilmistir. Miifessirimiz konuy-
lailgili olarak tefsirinde sunlari kaydeder: “Merkep, 6zellikle de onun sesi,
yermenin timsalidir. Onun icindir ki ad1 kinaye yollu uzun kulakl seklinde
kapali bir bicimde soylenir. Yiiksek sesi onun sesine benzetmede, sonra
da onu istiare kalibi ile vermede asir1 miibalaga vardir.”®!

Yani burada miisebbeh ve tesbih edati séylenmemis, sesini yliksel-
ten kimseleri daha ¢ok yermek ve ayiplamak, muhatabi sesini alcaltmaya
tesvik etmek ve sesini yiikseltmekten sakindirmak i¢in sadece miisebbe-
hiin bihin zikriyle yetinilerek istiare yapilmistir.2

Sonug¢

Kadi Beydavi, belagi tefsirler arasinda gosterilen Envdru’t-Tenzil
ve Esrdru’t-Te'vil adl tefsirinde ayetleri izah ederken lafizlarin hakiki ve
mecazi manalari tizerinde durmus, mecazi isnadlara temas etmis, mecazi
miirsel ve ¢cok sayida aldkasina isaret etmistir. Tefsirinde takip ettigi me-
toda bu konuda da bagh kalmis ve tafsilata girmeden konu ile ilgili 6zli
aciklamalarda bulunmustur.

78 Beydavi, V, 374.

79 Seyhzade, VIII, 302; Konevi, XIX, 246.

80 Daha genis bilgi icin bkz. Beydavi, (Bakara, 2/7-55-61-88; Ali imran, 3/120; Enam,
6/59-6397-103; Araf, 7/99; Enfal, 8/7; Isra, 17/52; Kehf, 18/77; Enbiya, 21/94; Hac,
22/12; Mi'minun, 23/11; Suara, 26/150-151; Neml, 27/75; Lokman, 31/19; Ahzab,
33/33; Yasin, 36/37; Ziimer, 39/74; Fussilet, 41/51; Hucurat, 49/1; Tur, 52/3; Hadid,
57/17; Tegabun, 64/9; Gasiye, 88/17; Talak, 65/11) ayetlerinin tefsiri.

81 Beydavi, IV, 349.

82 Seyhzade, VI, 574.
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Yaptig1 izahlarla istiare sanatinin yer aldig1 ayetlerdeki tasvirleri ve
manalar1 6zl bir sekilde ortaya koymus, cok sayida beyit ve deyimden de
yararlanarak istiarenin cesitleri hakkinda 6nemli bilgiler vermistir. Bazen
“burada istidre vardir” demekle yetinirken, genellikle lafzin nereden miis-
tedr oldugunu da belirtmistir.
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