Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

2017, Say111

(Sayfa 45 - 57)

Sifi Epistemolojinin Onemli Dayanaklarindan Olan
Hizir Kissasinin Kaynaklarina Dair Oryantalist
iddialar

Selahattin AKTI"

Ozet

Kur’an-1 Kerim’de Kehf suresinin 60-82. ayetleri arasinda kendisine yer bulan ve Musa
(a.s) ile bilge bir kulun karsilasmasim konu edinen kissanin tarihi bir gercekliginin
olmadigimi veya bagka kiiltiirlere ait efsanelerden alintilanmis olabilecegini iddia
edenler vardir. Gegtigimiz iki ylizyilda ozellikle oryantalist arastirmacilar tarafindan
ortaya atilan bu iddialara gore sdz konusu kissa, Yahudi, Hiristiyan veya antik
Mezopotamya'nin {iriinii efsanelerden alintilanmig olmalidir.

Bu calismada, oryantalistlerin s6z konusu iddialari ileri siirerken kullandig1 kaynaklar
tek tek ele alinarak kargilagtirmali olarak incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Musa, Hizr, lediin ilmi, Demitolojizasyon, A. J. Wensinck

Orientalist Pretensions Regarding The Story Of Khidr, One Of The Salient Fulcrums
Of The Epistemology Of Islamic Mysticism

Abstract

There are certain pretensions about the 66-82nd verses of the Surah Kahf in the Qur’an,
which mention the story—conservations and episodes— took place between the
prophet Moses and a wise person, a sage. Some claim that the story has no historical
reality; thus, a fabricated legend; and some adduce that it is compiled from legends
belong to other cultures. Hence, according to pretensions based on orientalist researches
conducted in the last two centuries, the mentioned story might be compiled from the
sagas of Judaic, Christian, or other ancient Mesopotamian matrixes.

Thence, this study aims at scrutinizing one by one the sources of such pretensions of
orientalists in a comparative method.
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Giris

Stfilerin, ilimlerini kalplerinin ildhi tecellilerle aydinlanmasi sonucunda
kazandiklar1 ve bu yiizden de onlarin eserlerinin kokenleri ve tarihi kaynaklarindan
s0z edilemeyecegi iddia edilir. Nitekim siradan insanlarin ezberlemek ve
tekrarlamakla elde ettikleri “kesbi” ilme karsilik, stifilere Allah tarafindan bu sekilde
verilen ilim, “vehb1” ilim olarak adlandirilir.!

“Yrd. Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi
1 {bn Sevdekin, Idris Fassi, cev. Veysel Akkaya, istanbul: i1k Harf Yayinevi, 2013, s. 72-3.



46| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

Stfileri digerlerinden ayr1 kilan bu epistemolojik farklilik, yaptiklar1 Kur’an
yorumlarinda da kendini hissettirir. Kur’an ayetlerinin stfi bakis acisiyla yapilan
yorumlari, bazen, bilinen zahirf manalarin disina tasmis ve tepki toplamistir. Onlara
gore Kur’an, zahirl manasiin yaninda batini ve/veya isari manaya da sahip olan bir
kitaptir ve kendilerine verilen lediin ilmi ile onlar, Kur’an'in zahirl manasimnmn yani
sira, batini manasin1 da kavrayabilirler. Perdenin ardindaki hakikati anlamay1
saglayan bu ilim, onlara gore, Musa-Bilge kul karsilasmasmi konu alan kissada,
Hizir’a verildigi s6ylenen ilimdir.2 Bu yilizden sz konusu kissa tasavvuf geleneginde
biiyiik bir dneme sahiptir. Zira “lediinni ilim” nitelemesi kaynagmi bu kissada
buldugu gibi bahsi gecen ve gelenekte “Hizir” adiyla bilinen bilge kul da baz: stfi
sahsiyetlere hirka giydirmis ve onlarla sohbet etmistir.

Kur’an’da yer alan kissalar igerisinde Musa-Bilge kul karsilasmasin1 konu alan
hikayenin mdiisliiman toplumlar arasinda akis buldugu bilinmektedir. Bu ve buna
benzer kissalarin insanlara ibret vermek amacina matuf olarak Kur’an’da yer aldiginm
ilk bakista anlamak miimkiin goziikse de, tarih boyunca bu kissalari agiklamak
amaciyla yapilmis birbirinden farkli yorumlara goz atinca meselenin ¢okta basit
olmadig1 anlasilir.

Bilindigi gibi Kur'anin niizul siirecinde Hz. Peygamberin yani basinda
bulunan sahabe-i kiram, ayetlerin inisinin arka plani olan esbaba sahitti. Kald1 ki
Kur’an ana dilleri olan Arapga ile onlara sesleniyor ve mesajint ¢gogu zaman onlarin
kullandiklar1 mesellerle izah ediyordu. Yine de anlasilmayan bir konu oldugunda
veya bir tartisma durumunda Peygamber’e bagsvurma imkanina sahiplerdi. Zira
Peygamberin gorevi sadece Kur’an't teblig etmek® degil, aym1 zamanda onu
agtklamak* ve onunla hiikiim vermekti> Ancak Peygamberin doneminden
uzaklasildik¢a, yeni nesillere Kur'an’in mesajinin dogru aktarilmas: sorunu bas
gostermis, Kur’an'm aciklanmasi gorevi, bu konuda tek otorite olan Peygamber’den
miifessirlere gecmisti. Farkli irk ve dinlerden gelen insanlarin, miisliiman olduktan
sonra, eski kiiltiirlerini de bir sekilde yeni gevrelerine tasimalariyla, sz konusu olan
bu dénemde ¢ok kiiltiirlii bir ortam olusmustu. Tabiatiyla bu ortamin sakini olan
miifessirler Kur’an’i yorumlarken, her ne kadar geleneksel yollarla gelen rivayet ve
bilgi birikimiyle yola ¢iksalar da, kendi anlay1s ve diisiincelerini, yetistikleri cevrenin
kiiltirinti ve baghh olduklar1 mezhep veya diisiince ekoliiniin ilkelerini de
yorumlarina yansitmaktan kacamamiglardir.®

Kur’an’da Kehf suresinin 18/60-82. ayetleri arasinda hikaye edilen Musa-Bilge
kul karsilagsmasi da sozii edilen yorum gesitliliginden nasibini almis goriinmektedir.
Miifessirlerin mezhepleri, mesrepleri ve icinde bulunduklari kiiltiir havzalari,

2 Krs. Siileyman Uludag, “i§éri Tefsir”, DIA, XXIII, 424-5; Siileyman Ates, i§ﬁri Tefsir Okulu, AUIF Yayinlari,
1974, s. 19; Selahattin Akti, “Die Moses-Hidr-Erzdhlung im Koran und deren Bedeutung fiir die sufische
Koranexegese (at-tafsir al-iSar1)”, Journal fiir Religionskultur 209, 2015, s. 1-20; Mahmut Ay, “Isari Tefsiri
Yeniden Diistinmek”, Istanbul Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, say124, 2011, s. 105.

> Maide, 5/67.

4 Nahl, 16/44.

5 Nis4, 4/105.

¢ Osman Kara, “Miifessirlerin Sahih Yorum Farkliliklarinin Sebepleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
say1: 3, 2011, s. 74-5.
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onlarin bu kissay1 degerlendirmelerinde etkili olmustur. Dolayisiyla kissa hakkinda
birbirinden farkli yorumlar ortaya ¢ikmis ve ¢ikan bu yorumlar sonraki yiizyillarda
Islam’1 arastiran oryantalistlerin ilgi odag1 olmustur. Bazi oryantalist arastirmacilar
kissanin vermeye calistigi mesajdan ziyade onun kokeniyle ugrasmis ve ulastiklar:
sonuglarla, Kur’an'm, daha onceden bilinen bazi hikaye ve efsaneleri toplayan
derleme bir kitap oldugu algisin yerlestirmeye gayret etmislerdir. Kuskusuz boylesi
bir yaklasim Kur’an’in vahiy kaynakli oldugu iddiasiyla gelismektedir.

Kissanin kokeniyle mesgul olan s6z konusu oryantalistler, bu hikayenin
Yahudiligin, diger bazilar1 Hiristiyanligin, kimisi de antik Mezopotamyanin bir
iriinii olabilecegi tezi {izerinde durmuslardir. Bu calismada oncelikle, kissanin
Kur'an’da ve hadislerde nasil anlatildig1 6zetlenecek, stfiler i¢in tasidigi neme
kisaca deginildikten sonra kissanin tarihi gergekligiyle ilgili ortaya atilmis iddialar
ele alinacaktrr. Islam Ansiklopedisi'nde konuyla ilgili maddeyi yazan A. ].
Wensinck’in (6. 1939) ilgili iddialar: ileri siirerken kullandig1 oryantalist kaynaklar
tek tek incelenecek ve analiz edilecektir.

1. Kissanin Kur'an ve Hadislerdeki Seyri

Musa-Bilge kul Kkarsilasmasmi konu alan kissa, Kehf suresinin 60-82.
ayetlerinde anlatilir. Bilindigi gibi 110 ayetten olusan Kehf suresi, magaraya sigman
gengleri hikaye etmesinden dolayr bu isimle anilmis ve Mekkeli miisriklerin
Peygamber efendimizi Yahudilerden aldiklar1 {i¢ soru ile test etmek istemesi {izerine
Mekke doneminde nazil olmustur.”

Musa-Bilge kul kissasi, Kehf suresinin 60. ayetinde su sekilde baslar: “Hani
Musa beraberindeki gence soyle demisti: ‘Iki denizin birlestigi yere varmcaya kadar
durmayacagim, ya da uzun zaman gidece§im.” Ancak sure, Hz. Musa'nin bu karar1
almasina sebep olan olaylarla ilgili herhangi bir bilgi vermez. Tamamlayic1 bilgileri
miifessirler, her zaman oldugu gibi Hadislere bagvurarak edinirler. Ornegin Ibn
Kesir, Kur'an ayetlerinde ismi gegen Musa'nin bir baska Musa olabilecegi ve
karsilastig1 kisinin de Hizir’dan bagka birisi olabilecegi tartismalarinin éniine gegmek
igin bir dizi hadis nakleder. Kendi tefsirini biiyiik dlciide Ibn Kesir'in tefsirine
dayandiran Said Havva bu hadislerden, Buhari'de gecen Said b. Ciibeyr’in rivayetini
alir® Hikayeye gore, en bilgili insanin kim oldugunu soran kimselere “benim”
cevabini veren Musa’ya (a.s) Allah, ondan daha bilgili birisinin oldugunu bildirince,
Musa o kisiyle bulugsmak ister. Bu bulusmanin ger¢eklesmesiyle Musa'nin sahip
oldugu bilgi ile Allah’in soziinii ettigi bilgenin sahip oldugu bilgi arasinda bir farkin
oldugu ortaya cikar. Tekrarlardan kag¢inmak igin biz de bu ¢alismada Said b.
Ciibeyr’in rivayet ettigi hadisi alintiliyoruz. Hadiste yer alan ve Kur’an’daki

ayetlerden alinma olan ciimleler italik olarak verilmistir.
“ibn Abbas’a sordum: ‘Nevf el-Bikali, Hizir ile arkadaslik eden Musa’nin fsrail ogullarinin Musa’s1
olmadigin ileri siirmektedir’. Ibn Abbas soyle dedi: ‘Allah’in diismani yalan sdylemistir. Bize Ubeyy
b. Ka’b anlatti, Rasulullahi sdyle buyururken dinlemis: ‘Bir giin Musa Israilogullarina bir konusma
yapti. Ona en bilgili insarun kim oldugu soruldu, o da ‘Benim” deyince, ilmi Allah’a izafe etmedigi
igin Allah ona serzeniste bulundu ve ona sunu vahyetti: ‘Iki denizin birlestigi yerde senden daha

7 ibn Kesir, Muhtasar Tafsir Ibn Kesir, Tahk. M. Ali as-Sabini, Beyrut: Dar'ul-Kur’an’ul-Kerim, 1981, II, 408.
8 Bkz. Ibn Kesir, Muhtasar, 11, 427-8; Said Havva, el-Esds fi't-tefsir, cev: M. Besir Eryarsoy, [stanbul: Samil
Yaynevi, 1990, VIII, 373-4.
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bilgili bir kulum var Musa: ‘Rabbim onu nasil bulabilirim?’ diye sorunca, sdyle buyurdu:
‘Beraberine bir balik alirsin, onu bir sepete koyarsin. Balig1 kaybedecegin yerde o kisiyi bulacaksin’.
Bunun {izerine Musa bir balik ald1 ve onu sepete koydu. Sonra kendisi ve beraberindeki geng olan
Yéisa b. Nin ile birlikte yola koyuldu. Kayaliga vardiklar1 sirada baslarin1 koyup uyudular.
Sepetteki balik ¢irpinarak denize diistii [...] Gecenin geri kalan kismini ve giinii yiir{idiiler. Ertesi
giin Musa yanundaki gence: ‘Ogle yemegimizi getir, bu yolculugumuzdan dolay: cok yorgun diistiik’ dedi.
[...] Geng ona: ‘Gérdiin mii? Kayaya sigindigimiz sirada bahigr unutmusum’ Musa: ‘Iste aradigumiz bu idi’
dedi. Bunun iizerine tekrar izlerini takip ederek gerisin geri dondiiler. Oraya vardiklarinda iizerini
elbiseyle ortmiis bir adam buldular. Musa ona selam verdi. Hizir: ‘Senin bulundugun yerde selam
var m1 ki?” deyince, Musa: ‘Ben Musa’yim’ dedi. ‘Israil ogullarimin Musa’s1 mi?’, ‘Evet’. Musa ona
‘Dogruya iletici olarak sana 6gretilen bilgilerden bana 6gretmen icin sana tabi olayim mi?” diye sorunca o:
‘Dogrusu sen benimle beraberlige asla sabredemezsin’. Ey Musa, ben Allah’in bana 6gretmis oldugu ve
senin bilmedigin bir bilgi {izereyim. Sen de Allah’in sana dgretmis oldugu ve benim bilmedigim bir
bilgi tizerinesin’ deyince Musa ona, ‘Insaallah beni sabirli bulacaksm. Hicbir iste de sana kars:
gelmeyecegim’ dedi. Deniz sahilinde yola koyuldular. Oraya ugrayan bir geminin icindeki kisilerle
kendilerini tasimalari konusunda konustular. Gemidekiler Hizir't tanidilar ve onlart ticret
almaksizin gemiye aldilar. (Gemide iken) bir serge geldi ve gagasiyla deniz suyunu bir veya iki defa
gagaladi. Hizir: “Ey Musa benim ve senin ilmin, Allah’in ilminden ancak su sergenin denizden
eksilttigi kadardir’. Sonra Hizir geminin tahtalarindan birini soktii. Musa ona: Bizi {icretsiz tagiyan
bu insanlarin gemisini, onlar1 batirmak i¢in mi deliyorsun? Hizir ona: ‘Sen benimle beraberlige asla
sabredemezsin, demedim mi?’ dedi. Musa, ‘Unuttugum icin bana ¢ikisma’. Bu, Musa’'nin unuttuklarimin
ilkiydi. Bagka ¢ocuklarla oynayan bir ¢ocukla kargilastilar ve Hizir onun bagini aldi, bas1 ellerinde
kaldi. Musa ona: ‘Bir cana karsilik olmaksizin sug¢suz birini mi oldiirdiin?’ deyince Hizir: ‘Sana, benimle
beraberlige asla sabredemezsin demedim mi?’ dedi. Musa, ‘Eger bundan sonra sana bir sey hakkinda soru
sorarsam, artik benimle arkadaslik etme. Dogrusu, tarafimdan (dilenecek son) dzre ulagtin (bu son 0Oziir
dileyisim)’ dedi. Yine yola koyuldular. Nihayet bir sehir halkina varip onlardan yiyecek istediler. Halk onlart
konuk etmek istemedi. Derken orada yikilmaya yiiz tutmus bir duvar gordiiler. (Hizir) hemen o duvart
dogrulttu. Musa, ‘Isteseydin bu is icin bir iicret alirdin’ dedi. (Hizir), “Iste bu birbirimizden ayrimamiz
demektir’ dedi. ‘Simdi sana sabredemedigin seylerin i¢yiiziinii anlatacagim’. Allah’in nebisi s6yle buyurdu:
‘Allah Musa’ya rahmet etsin. Onun daha fazla sabretmesini ve yiice Allah'in da onlarin haberlerini
bize anlatmasim dilerdik.”?

Kehf suresinin 79-82. ayetleri, Musa'nin, gordiigiinde sabredemeyerek itiraz

ettigi olaylarin i¢ yiizlinii agiklar:

“O gemi, denizde ¢alisan bir takim yoksul kimselere ait idi. Onu yaralamak istedim, ciinkii onlarin ilerisinde,
her gemiyi zorla ele geciren bir kral vardi. Cocuga gelince, anast babast mii'min insanlardi. Onlar azgimhga
ve kiifre siiriiklemesinden korktuk. Boylece, Rablerinin onlara, bu ¢ocugun yerine daha hayirli ve daha
merhametli bir cocuk vermesini diledik. Duvar ise sehirdeki iki yetim cocuga ait idi. Altinda onlara ait bir
define vardi. Babalar: da iyi bir insandi. Rabbin, onlarm olgunluk ¢agina ulagmalarini ve Rabbinden bir
rahmet olarak definelerini ctkarmalarim istedi. Bunlart ben kendi goriisiime gore yapmadim. Iste senin,
sabredemedigin seylerin icyiizii budur.”

Ancak Kur'an’da “Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir
rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim 6gretmistik.” seklinde bahsedilen ve
Musa’ya bilmedigi seyler hakkinda bilgi veren kisinin ismi zikredilmez. Ebu
Hureyre’den gelen bir rivayette onun, kuru bir yer iizerine oturmus oldugu ve
kalktiktan sonra altindaki yerin hemen yesermis oldugu anlatilmistir.’ Gelenekte
ona Hizir adinin verilmesinin sebebi bu rivayettir.!!

9 Buhari, “Ilim”, 44; “Enbiya”, 29; “Tefsir” 18/3-4.
10 Buhari, “Enbiya”, 29; ibn Kesir, Muhtasar, 11, 432. .
" Hizir (=) kelimesinin Arapgada yesil anlamindaki j\'aﬁ-" kelimesiyle ayn1 kokten geldigi unutulmamalidir.
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2. Kissanin Siifiler Acisindan Onemi

Hig¢ kuskusuz Musa-Bilge Kul kissasinin siifiler nezdindeki anlami biiytiktiir.
Zira kimilerince isari tefsir seklinde isimlendirilen tefsir anlayisinin kaynag: olan
lediin ilmi, mesruiyetini bu kissaya dayandirir. Bilindigi gibi stfi gelenek, diger dini
ilimlerin arasinda epistemolojik farkliligiyla tebariiz eder.

Kissada Hizir’a verildigi ifade edilen ve 65. ayette “biz ona katimizdan bir rahmet
vermis, tarafimizdan bir ilim 6gretmistik” seklinde dile getirilen ilim miifessirlerin
yogun ilgisini ¢ekmistir. Bu ilim nasil bir ilimdir ve Musa neden bu ilmin pesine
diismiistiir? Kimi miifessirler bu ilmin gayb1 haber veren batin ilmi oldugunu kabul
etmislerdir. Taberi, TGisi ve bagka baz1 alimler Ibn Abbas’tan nakledilen “O (Hizir),
gayba gore amel ederdi” rivayetini de delil gostererek, Hizir'in gayb ilmine sahip bir
veli oldugunu kaydederler.

Yukarida verilen hadiste Hizir'mn Musa’ya "Ey Musa, ben Allah’in bana 63retmis
oldugu ve senin bilmedigin bir bilgi iizereyim. Sen de Allah'in sana 6gretmis oldugu ve
benim bilmedigim bir bilgi tizerinesin” seklindeki hitabi, akillara ikisinin birbirinden
farkh ilimlere sahip oldugunu getirmektedir. Ibn Kesir, Musa'min Hizir'in isleri
karsisindaki sabirsizligmi, ilimlerinin farkliigiyla agiklamistir. Ona goére Musa,
Hizir'm islerinin batinina vakif degildir.’s Razi ise “I¢ yiiziinii kavrayamadigin bir seye
nasil sabredebilirsin?” ayetinin, Musa'nin, esyanin hakikatini oldugu gibi bilemedigine
isaret ettigini ve Musa’'min da tam da bu yiizden batin ilmine sahip Hizir'a
gonderildigini belirtir. Bu durum, Hizir'm sahip oldugu ilmin {istiinliglinii ortaya
koyuyor olmalidir.* Bu ilim siifilerce, 65. ayette gegen "lWe L) - — min ladunna

1lma” (tarafimizdan bir ilim) kelimeleri kullanilarak “el-ilmu’l-ledunni” seklinde
kavramsallagtirilmigtir.

Kendilerine Allah tarafindan verilmesi hasebiyle teknik olarak peygamberlere
verilen ilimlerin de lediinni oldugunu ifade eden Yazir'a gore ayette, peygamber
olan Musa'nin oldugu bir ortamda, onun yol arkadaginin ilminin lediinni olduguna
ozellikle vurgu yapilmasmnin 6zel bir anlami olmalidir. Bu ilmin, “gayb ilmi ve gizli
ilimlerin sirlar1” olarak tefsir edildigine dikkat ¢eken Yazir, Musa'nin sahip oldugu
ilmin ser’1 hiikiimleri bilmek ve dis goriiniise gore fetva vermek oldugunu, Hizir'm
sahip oldugu ilmin ise islerin i¢ yiiziinii bilmek demek oldugunu belirtir.’> Ayrica
Yazir, kissanin sonunda Hizir'in, Musa'nin merak ettigi sorular: cevapladiktan sonra
Musa'nin ses ¢ikarmamasini, onun bu agiklama ve yorumda reddedilecek bir sey
gormedigine baglar. Ona gore Musa'nin goriiniirde zararli ve begenilmez gordiigii
seyler, gercekte, goziinden gizli olan sebepleri ve hikmetleri anlamamasindan ileri
geliyordu. Oyle ki, o gizli sebepler aciklaninca zahir ve batin birlesiyor, Allah’m
hitkmiinde ¢elisme kalmiyordu. Buna gore batinin gerektirdigi seylerle, zahirin
gerektirdigi seyler aykir1 olabilir. Ancak bundan dolay1 hakikat ile seriatin

12 fsmail Albayrak, “Kur'an ve Tefsir Agisindan Hizir Kissas1 ve Lediin flmi”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari-V,
Istanbul: Ensar Nesriyat, 2003, s. 209.

13 fbn Kesir: Muhtasar, 11, 428-429.

1 Krs. Albayrak, 203; Hiiseyin ilker Cmar, “Die Reise des Propheten Moses mit Hidr im Koran”, Journal fiir
Religionskultur; 98, 2008, s. 16-17.

15 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul: Azim, ts, V, 371-2.
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uyusmazlhigr gerekmez. Nitekim Musa da hakikat aciklandigi zaman seriat
bakimindan itiraza yer olmadigini goriiyor.1¢

3. Hikayenin Tarihsel Gergekligiyle flgili Tartismalar

Kur’an-1 Kerim, tarihi bir sahsiyet olan Musa peygamberin yasadigt bu olay1
anlatirken birgok detay1 kapali birakmistir. Musa'nin bilge kulu aramasiyla ilgili
sebepler Kur'an’da yer almazken, Musa'nin yanindaki gencin ve kendisiyle
bulustugu kisinin de kimlikleri belirtilmemistir. Yine iki denizin birlestigi yerin
neresi olduguyla alakali bilgi verilmedigi gibi bu yolculugun ne kadar siirdiigii de
mechul kalmistir. Bu duruma kissanin bagka kiiltiir havzalarindaki hikaye ve
efsanelere benzerligi de eklenince, kissa, 6zellikle oryantalistlerin elinde, iizerinde
spekiilasyon yapilabilecek bir alana déniistiiriilmiistiir. Bu boéliimde, kissanin
ozellikle tarihi gercekligini sorgulayan bu iddialara goz atilacaktir.

3.1. Oryantalist iddialar

Kur'an’da yer alan sdz konusu hikayenin kokeniyle mesgul olan bazi
oryantalistler, bu hikdyenin Yahudiligin, diger bazilar1 Hiristiyanligin, kimisi de
antik Mezopotamya'nin bir iiriinii olabilecegi tezi {izerinde durmuslardir. Islam
Ansiklopedisi'nde konuyla ilgili maddeyi A. J. Wensinck’in (6. 1939) yazmis olmasi
sebebiyle, sonraki donemlerde Tiirkiye’de bu konuda arastirma yapanlar, stz
konusu iddialar1 Wensinck’in ilgili makalesi {izerinden tartismistir. Oysaki
Wensinck’in s6z konusu makalesi bilimsel hatalar igermektedir. Ote yandan o, bu
maddeyi, Kur’an’in, Hizir kissasini, kronolojik olarak kendinden 6nce gelen farkl: {i¢
kaynaktan derleyerek olusturdugu o6n kabulii ile yazmistir. Bu 6n kabuliin tek
gerekgesi, Hizir kissasi ile diger kaynaklarda gegen hikayelerin benzer oluslaridir.

Bilindigi gibi sadece benzer oluslarindan yola c¢ikilarak iki olay veya fikir
arasinda bir etkilesimin oldugunu iddia etmek bilimsel ¢alisma kurallarina aykiridir.
A’nin B’den etkilendigine dair bir iddia ortaya atiyorsak, delil olarak elimizde, bu
ikisinin birbirine benzer oluslarindan ¢ok daha fazlasi gerekmektedir. Kald1 ki
kronolojik olarak B’den 6nce gelen A’'min nasil olup da B’den etkilendigi iddia
edilebilir? Tlerde goriilecegi gibi Wensinck, Ilya ile haham Yesua ben Levi'ye ait
oldugu soylenen yol arkadasligi hikayesinin yazarini yeterince arastirmayarak
kronoloji hatas1 yapmustir.

flgili makalesinde Wensinck, Kur'an’da yer alan Hizir kissasimin olast
kaynaklari arasinda Gilgamis Destam1 (Gilgamesch-Epos), Iskender Efsanesi
(Alexanderlied) ve Yahudilikte ki Hya ile Haham Yesua ben Levi'nin yol arkadashg:
hikayelerini gosterir. Ona goére Musa-Bilge kul kissasi, bu mitolojilerin kimi
detaylarini alarak harmanlamuistir.’” Asagida bu iddialar tek tek ele alinmustir.

3.1.1. Gilgamis Destan1

Gilgamis destaninin, ilk 6rnegi milattan once IV binli yillara ait Stimer
metinlerine dayanan Akkad, Babilonya ve Hitit varyantlar1 vardir. Destandan
anlasildigina gére Mezopotamya’da giiclii bir kral olan Gilgamis, arkadasimin Sliimii

16 Yazar, Hak Dini, V, 378.
17 A. J. Wensinck, “Hizir”, [A, 1993, V/I, 458.
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iizerine onu yeniden hayata dondiirmeye caligir. Insani ebedi hayata kavusturan bir
otun bulundugunu 6grenir. Bu otun yerini bilen tek kisi ise “nehirlerin birlestigi
yerde” oturan ve ebedi hayat siiren Utnapistim adli kisidir. Gilgamis uzun ve
maceral1 bir yolculuktan sonra onu bulur ve otun yerini 6grenir; ancak otu bulsa da
bir yilan otu kapar ve kaybolur.’® A. J. Wensinck, Gilgamis destanindaki Utnapistim
ile Hizir arasinda bir iligki kurar. Utnapistim, sonsuz hayatin sirrin1 bilir. Sularda
yasar ve ihtiyact olan herkese yardim eder. Wensinck, destandaki Utnapistim’i
Hizir'a benzetse de, salim bir akilla bakildiginda goriilecegi gibi hikayede ki tek
benzerlik “nehirlerin birlestigi yer” ifadesidir. Kur'an’in isim zikretmeksizin
“kullarimizdan bir kul” diyerek sz ettigi ve gelenekte sonradan kendisine bir takim
lakap ve sifatlar takilan kisiyle alakali Kur’an’da yer alan tek agiklama ise onun Allah
katindan bir ilim ve rahmet sahibi oldugudur.
3.1.2. iskender Efsanesi

Bir diger hikaye Iskender efsanesidir. Wensinck’in, tafsilatina eski bir eser olan
“Siiryani Iskender Destani’nda (Das Syrische Alexanderlied)! ulagilabilecegini
soyledigi efsaneye gore Iskender, insana ebedi hayat veren bir suyun varligini
O0grenir. Bunu bulmak i¢in ordusuyla yola ¢ikar. Yolda askerlerinden ayrilarak asgisi
Andreas ile yalniz kalir. Asgi yemek hazirlamak icin bir su kaynagma giderek
aziklari olan tuzlu balig1 yikamak ister. Fakat balik suya deger degmez canlanir ve
suyun i¢inde kaybolur. Bu suyun aradiklar1 ab-1 hayat oldugunu anlayan as¢1 ondan
icer. Ascinin durumu anlatmast iizerine Iskender suyu arar ancak bulamaz. Iskender
as¢isina kizip onu oldiirmek ister. Ancak ab-1 hayati i¢mis ve oliimsiizliigii yakalamis
olan Andreas’t 6ldiiremez. Bunun iizerine onu denize atarak cezalandirir.’

Iskender efsanesiyle ilgili Wensinck’in bir diger kaynagi olan Israel
Friedlaender ayni efsaneyi Yunan “Pseudo-Kallisthenes”e dayanarak anlatir.?’ Bu
konuda ki farkl fikirlerin aksine Kur’an kissasinda bahsi gecen bilge karakterin tek
bir kaynag1 olmadigini iddia eden Friedlaender, bu karakterin, tarihteki birden fazla
kisiligi bir araya getiren senkretik bir yapiya sahip oldugunu iddia eder.?> Ona gore
Iskender efsanesinde ad1 gecen as¢l Andreas, Muhammed’in (s.a.v) bu karakteri
olustururken faydalandig1 kisiliklerden sadece birisidir. Friedlaender, Efsanenin
Etiyopya ve Suriye versiyonlaria ulasan Muhammed’in (s.a.v), kendisine efsaneyi

18 Krs. Wensinck, “Hizir”, s. 458; Hyas Celebi, “Hizir”, DIA, XVII, 407-8.

9 Almancasina ulastigimiz destanin ilgili boliimiiniin terciimesi su sekildedir:

“Ve sonra yagli adam Iskender’e soyle dedi:

Yanina tuzlu balik almasini emret ag¢ina,

Ve nerede bir su kaynagi bulursa orada yikasin balig,

Ve eger elleri arasinda canlanirsa balik, onu yikadiginda,

Budur, krala sordugun ab-1 hayat pimnari [...]”

(“Das syrische Alexanderlied”, ZDMG, Almancaya cev. ve yay. Carl Hunnius, 1906, LX, 193.)

2Krg. Wensinck, “Hizir”, s. 458; Celebi, “Hizir”, s. 408; Israel Friedlander, “Zur Geschichte der
Chadhirlegende”, Archiv fiir Religionswissenschaft, edit. Richard Wiinsch, Leipzig: B. G. Teubner, 1910, XIII, 94.
Ayrica Iskender ve Hizir hikayelerinin iliskisini analiz eden diger galismalar igin bkz. Karl Dyroff, “Wer ist
Chadir?” Zeitschrift fiir Assyriologie und verwandte Gebiete, 1892, VII, 319-327; Mark Lidzbarski, “Wer ist
Chadhir?” Zeitschrift fiir Assyriologie und verwandte Gebiete, 1892, VII, 104-116; Israel Friedldnder, “Alexander
Zug nach dem Lebensquell und die Chadhirlegende” Archiv fiir Religionswissenschaft, edit. Richard Wiinsch,
Leipzig: B. G. Teubner, 1910, XIII, 161-246.

2 Friedlander, Zur Geschichte der Chadhirlegende, s. 94.

2 Friedlander, a.g.m, s. 93.
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anlatanlar1 anlayamadigini ve bu anlatmi Kur'an’da aktarirken daha da
kotiilestirdigini iddia eder.?®

llgingtir ki, Friedlaender'nin Hizir kissasi ile yukarida bahsi gegen Iskender
efsanesi arasinda iliski kurmasina sebep olan sey, Kur'an’daki hikaye ile Iskender
efsanesi arasindaki benzerlik degildir. Tkisi arasindaki bag1 kurmak icin Friedlaender,
Taberi’nin yorumuna basvurur. Hgili yorumda Taberi, Hizir'y, ab-1 hayat1 bularak
efendisinin yerine i¢gmis ve bdylelikle ebedi hayat sahibi olmus Ziilkarneyn’in veziri
olarak goriir. Friedlaender’ya gore Iskender efsanesiyle bu yorum arasindaki motifler
ortiismektedir. Tek farkla ki; bir peygambere ascilik gibi bir meslek yakistirilamadigt
i¢in hikdyenin Miisliiman versiyonunda ab-1 hayati i¢cen kisi Ziilkarneyn’in veziri
olarak gosterilmistir.?*

Her insaf sahibinin ¢abucak gorebilecegi gibi mevzu bahis benzerlik, s6z
konusu efsaneyle Kur’an kissasi arasinda degil, o kissanin onlarca yorumundan
birini yapan Taberi'nin yorumu arasindadir ve Kur’an ile bir ilgisi yoktur.

Yeri gelmisken Friedlaender'nin kaynag: “Pseudo-Kallisthenes” den bahsetmek
konumuza 1s1k tutacaktir. Bilindigi gibi biiyiik Iskender’in (6. M.O. 323) &liimiinden
sonra onun kahramanliklarini anlatmak gayesiyle eser/eserler kaleme alinmis ve
sozkonusu eserler “Alexanderroman” adiyla sohret bulmustur. Aslinda mdellifi
bilinmeyen Alexanderroman’in farkli niishalar1 ya yanlislikla, ya da daha ¢ok ciddiye
alinmak gayesiyle Iskender’in saray tarihgisi Kallisthenes'e/KaAAgOévng (6. M.O.
327) atfedilmis olmalidir. Ancak sonraki ytiizyillarda gercek anlasilinca, bu eserlerin
miiellifi olarak Kallisthenes ismi yerine “Pseudo-Kallisthenes” (Pseudo mahlas
demektir) ismi kullanilmaya baslanmustir. Eserin o6zellikle ortagag tarih ve Incil
aragtirmalarinda etkili oldugu bilinmektedir. 12. yiizyila gelindiginde yaklagik 35
dile gevrildigi, Avrupa ve Islam cografyasinda etkili oldugu ileri siiriiliir. Hatta bu
durumun slam aleminde Iskenderndme adinda bir edebi tiiriin dogmasina katki
sagladigini bilmekteyiz. Dolayisiyla Hiristiyanlik oncesi bir gecmise sahip bu eserin,
Miisliimanlar1 da etkiledigi tezini ileri siirebilmek miimkiin goziikebilir. Ancak
durum dyle degildir. Wensinck’in de ifade ettigi gibi bu eserin, Islam’in vahiy
dénemine veya vahiy dncesine ait bilinen bir Arapga terctimesi yoktur.?> Dolayisiyla
Iskender efsanesinin Kur’an’in kaynaklari arasinda yer aldigini iddia edenlerin, iki
ayr1 cografyada yasayan ve aralarinda ciddi bir tarih farki olan insanlar arasmndaki
etkilesimi ciddi delillerle ispat etmeleri gerekmektedir.

Toparlamak gerekirse, mevcut verilere gore Iskender efsanesi Kur'an'm
kaynaklar1 arasinda degil, ancak, sonraki yiizyillarda gelen Kur'an yorumcularinin
Ziilkarneyn ile ilgili yorumlarmin muhtemel kaynaklar1 arasinda sayilabilir.

3.1.3. ilya-Haham Yesua Ben Levi

Kur’an'in olast kaynaklari arasinda oldugu iddia edilen son hikadye ise Yahudi
mengelidir. Tevrat'ta bulunmayan hikayeye gore Ilya, haham Yesua ben Levi'ye yol
arkadasligr yapar ve Kur'an'daki kissada bilge kulun yol arkadasina kostugu
sartlarin benzerini kosar. Yolculuklari esnasinda flya bazi tuhaf igler yapar. Olup

» Friedlander, a.g.m, s. 96.
2 Friedlander, a.g.m, s. 94.
25 Wensinck, Hizir, s. 460.
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bitenlerin mahiyetini anlamayan Yesua, Ilya’dan sebeplerini sorar. Ilya da bunlar
ilahi takdirle yaptigini sdyler ve sebeplerini anlatir.?

Hya-Haham Yesua Ben Levi hikayesine g6z atmadan 6nce Islam Peygamberinin
Yahudilikten alintilar yapmis olabilecegini iddia eden Abraham Geiger'm (6. 1874)
Hizir kissasiyla alakali tespitlerine yer vermek yerinde olacaktir. Hz. Muhammed’in
Yahudilikten alintilar yapmis olabilecegini iddia eden Geiger, bu iddiasini ele aldig1
doktora c¢alismasinda, Kur'dn’da bulunan bazi pasaj ve kissalar1 Tevrat'taki
benzerleriyle kiyaslayarak Kur'an’in orijinal bir metin olmadigmi ve Tevrat'tan
yararlandigii ortaya koymaya calisir. Ancak ¢ok ilgingtir ki Geiger, s6z konusu
calismasinda Kur'an'da gegen Hizir kissasinin Yahudi kaynaklarinda izine
rastlamadigimn belirtir.” Kendisi de babasi gibi bir haham olan ve Yahudi gelenegini
iyi bilen Geiger'in bu tespiti dogru ise, Wensinck ve bu konuda yazmis o giiniin
oryantalistlerinin Kur’an’da ki Hizir kissasinin olasit kaynaklar1 arasinda Yahudi
geleneginin de olabilecegi iddias1 temelsiz kalmaktadir.

Her ne kadar Yahudi gelenegine hakim haham Abraham Geiger'in bu konudaki
sahitligi konuya son noktay1 koyuyorsa da, Wensinck’i bu konuda yaniltmis olan
Eliya-Yesua b. Levi hikadyesine bir goz atmakta fayda vardir. Hi¢ kuskusuz bu iddia
hakkinda yapilmis bazi ¢alismalar konuyu yeterince aydinlatmistir. Bu arastirmalara
gore Yahudi geleneginde, Kur'an’daki Musa-Hizir kissasiyla en fazla benzerlik
tasiyan Eliya ve Rabbi Yesu b. Levi hikayesinin yer aldig1 eser?® 11. yiizyila, yani
Kur’an sonrasi déneme aittir. Bu durumda oryantalistlerin kronolojiyi esas alan
iddialarindan hareketle, Kur’an’daki Musa-Bilge kul kissasinin Yahudi geleneginden
degil, Yahudi gelenegindeki hikayenin fslam geleneginden alindigr sonucuna
ulasmak gerekecektir.?”

3.2. Islam dlemindeki tartismalar

Miisliimanlar igerisinde de hikayenin tarihi gercekligini sorgulayan Misirli
Muhammed Ahmed Halefullah (6. 1997) gibi arastirmacilar vardir. Bu
aragtirmacilara gore Kur'an, vermek istedigi mesajlarin anlasilmasi igin,
muhataplarinin toplumsal hafizasinda daha 6nceden var olan efsane ve destanlardan
faydalanabilir. Edebi bir tiir olarak goriilen bu hikayelerin tarihi bir gerceklige sahip
olmasi gerekmemektedir. Onemli olan ve iizerinde odaklanilmasi gereken sey, bu
hikayelerle verilmek istenen mesajlardir.*® Bu diisiinceden hareketle Kur'an'm,
Musa-Hizir kissasini, vahyin indigi zaman diliminde toplumun hafizasinda var olan
bir efsane veya destandan alintiladigini diisiinmek yanlis olmayacaktir. Hig
kuskusuz bu diisiince sekli, Kur'ani hikayelerin, tarihi gercekligi ¢ogu zaman

2 Wensinck, Hizir, s. 558; Celebi, Hizir, s. 408.

2 Abraham Geiger, Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen, Bonn: Verf., 1833, s. 171.

2 Bu eser Yahudi alim Rabbi Nissim b. Ya’kup b. Sahin’e (6. 1062) aittir. Eser Obermann tarafindan 1933
yilinda yaymlanmigtir. Bkz. Nissim ben Jacob ben Nissim ibn Shahin; Julian Obermann,, The Arabic Original of
Ibn Shahin's Book of Comfort, Known as the Hibbir Yaphé of R. Nissim b. Ya'aqobh, New Haven: Yale University
Press,1933.

» Daha ayrintih bilgi icin bkz. Yasin Meral, “Miisa-Hizir Kissasi ve Kissanin Yahudi Kokeniyle ilgili
iddialarin Degerlendirilmesi” Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi; 55/2, Ankara, 2014. 129-150.

% Krs. M. Ahmed Halefullah, Kur'an’da Anlatim Sanati, ev. $aban Karatas, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2002, Girig boliimii; Mustafa Oztiirk, “Bilge Kul-Musa Kissas1 ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu”, OMU
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi; 14-15, s. 247; Mustafa Oztiirk, “Demitolojizasyon ve Kur'an”, C. u. flahiyat Fakiiltesi
Dergisi; 4/1, 2004, s. 119, 134-6.
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sorgulanan mitolojilerden alintilanabilmis olmas: ihtimalini miimkiin gérmemizi
salik verir.

Tiirkiye’den benzer diisiinceleriyle tanidigimiz ¢agdas arastirmaci Mustafa
Oztiirk, Halefullah’in calismalarim bati diinyasindan Rudolf Karl Bultmann’in (6.
1976) “Yeni Ahit'in mitolojilerden arindirilmasi programi” (Programm zur
Entmythologisierung der neutestamentlichen Verkiindigung)® ile karsilastirmistir.3
Bilindigi gibi Bultmann, 1941 yilinda yaymladig1 “Yeni Ahit ve Mitoloji” adinda ki
calismasiyla, “Mitolojilerden arindirma programi” adli projesini tanitti. Bultmann,
modern insanin, Antik donem mistik dil ve diisiinme tarzini artik anlayamadigin
diisiiniiyordu. Onun “Yeni Ahit'i Mitolojilerden armndirma programi”, Mitlerin
Incil’den yok edilmesi anlamma gelmiyor, bilakis, askin ve ickin olanin birbirinden
ayirt edilemedigi mitolojik dilin, modern insanin anlayabilecegi bir sekilde, Tanri-
alem farkini gozeterek, giiniimiiz sartlarina gore yeniden formdiile edilmesi demek
oluyordu.

Oztiirk’e gore ise Kur'an'da tarihsel gergeklikleri inkar edilmesi miimkiin
olmayan ¢ok sayida kissa mevcut oldugu gibi Ziilkarneyn ve Bilge Kul (Hizir) gibi
tarihin belli bir donemine yerlestirilemeyen figiirlerle ilgili anlatimlar da mevcuttur.
O halde Kur’an’1 bir tarih kitab1 gibi gérmek yerine bu hikayelerin mesajlarina dikkat
edilmelidir.®

Ote yandan Kur’an miifessirlerinin bu kissaya biiyiikk bir ilgi gosterip,
kahramanlarinin = kimligiyle alakali uzun tartismalara girdigi bilinmektedir.
Miifessirlere gore yukarida almtiladigimiz hadisler bu yolculugun sebebini
agiklarken, bu bulusmanin kahramani Hizir ile ilgili ayrintilar da vermektedir. Ancak
miifessirler daha da ileri giderek, Kur'an’da ismi zikredilmeyen bilge kulun tarihi
kisiligiyle ilgili birgok yeni bilgi vermislerdir. Mesela onun bir insan oldugunu iddia
edenler (farkli diisiinenler de vardir), ebeveyni, nasil adlandirildig: (¢tinkii Hizir bir
isim degil bir lakaptir), su anda yasayip yasamadig1 ve ne kadar yasadigiyla ilgili
bilgiler vermislerdir.3*

Said Havva, Nevevi ve Ibn es-Salah’in onun hala hayatta olduguna
inandiklarmni naklederken, onun hayatta olduguna inanmayanlarin ise giiglii delillere
sahip olduklarini zikreder.® Biitiin delilleri buraya almak miimkiin degilse de, onun
hayatta olamayacagini savunanlarin Kur’an’dan delil olarak sunduklar1 dikkat ¢ekici
su ayeti zikretmeden gecmeyelim: “Biz senden dnce de hicbir besere dliimsiizliik vermedik.
Simdi sen dliirsen onlar ebedi mi kalacaklar?”36

Kanaatimizce bu konuda Elmalili Hamdi Yazir'in, Hizir'in hayatta olmadigini
soyleyen Ibn Kayyim el-Cevziyye ve Aldsi gibi limlerle, Hizir'in, goriinen sehadet
aleminin degil, misal aleminin bir varlig1 oldugunu ifade eden Konevi ve Kasani gibi

3 Bultmann’in bu konuda ki eserleri i¢in bkz. Rudolf Bultmann, “Neues Testament und Mythologie” Kerygma
und Mythos, edit. Hans-Werner Bartsch, Hamburg, 1948, I, 15-53; Rudolf Bultmann, “Zum Problem der
Entmythologisierung” Kerygma und Mythos, edit. Hans-Werner Bartsch, Hamburg, 1952, II, 179-208.

2 Oztiirk, Demitolojizasyon ve Kur'dn, s. 119-146.

33 Oztiirk: Demitolojizasyon ve Kur'dn, s. 143-4; Bilge Kul-Musa Kissas: ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu, s. 277.

3 Albayrak, “Kur'an Ve Tefsir Agisindan Hizir Kissas1 Ve Lediin ilmi”, s. 199; Celebi, Hizir, s. 406.

% Havva, El-Esis fi't-Tefsir, VIII, 382.

% Enbiya, 21/34
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Ibn Arabi sarihlerinin arasm bularak, sehadet dlemi-misal alemi ayirmmina dikkat
¢ekmesi 6nemlidir ve konuyu aydinlaticidir.?”

Sonug

Yukarida goriildiigii iizere Islam geleneginde genel olarak Hizir kissasi diye
isimlendirilen ve Kehf suresinin 60-82. ayetleri arasinda anlatilan olaylarin tarihte
gergekten vuku bulup bulmadigi ve Islam Peygamberi'nin bu olaylara dair bilgileri
nereden almis olabilecegi tartisilmistir. Dikkatle incelendiginde tartismalarin gift
boyutlu oldugu goriilecektir. 1lki, boyle bir olaymn hi¢ yasanmamis olabilecegini ve
insanlara ulastirmak istedigi mesaji 6rneklendirmek isteyen Kur’an'in, toplumun
hafizasinda var olan mitolojilerden faydalanmis olabilecegi seklindeki teoridir.

Ikincisi ise olaym yasanip yasanmadigini gok da énemsemeyip Kur’an’da gegen
bu hikayenin kaynagiyla ilgilenir. Kur'an’in vahiy kaynakli olusunu reddeden bu
anlayis sahiplerinin, Kur’an’da gegen bu ve buna benzer kissalarin (vahiy degilse
eger) hangi kaynaklardan toplandigini izah etmeleri beklenirdi. Daha g¢ok batili
oryantalistlerden olusan bir grup arastirmaci, basta Yahudilik olmak iizere,
Kur’an’in, Hiristiyan, Budist ve mitolojik bir¢ok kaynag1 oldugunu iddia ettiler.

Bu iddia sahipleri i¢in Hizir kissasinin Gilgamis Destani (Gilgamesch-Epos),
Iskender Efsanesi (Alexanderlied) ve Yahudilikte ki Hya ile Haham Yesua ben
Levi'nin yol arkadashig: hikayeleri gibi kaynaklar: vardir. Buna gore Kur’an, Musa-
Bilge kul kissasin1 bu mitolojilerin kimi detaylarini alarak harmanlamistir. Ancak
dikkatlice incelendiginde bu iddialarin bilimsellikten uzak oldugu goriilecektir.

Nitekim bu iddialardan Yahudilikle ilgili olanin yanlishg: yukarida goriildigi
gibi iki sekilde ortaya ¢ikmustir. flk olarak Kur'an’a kaynaklik ettigi iddia edilen
Yahudi menseli hikaye Kur’an’dan yaklasik 400 yil sonra yazilan 11. yiizyila ait olan
bir hikayedir ve kendinden &nce gelen bir kitaba kaynaklik edemez. Tkinci olarak,
[slam’in kutsal kitabii didik didik arayarak, onun, Yahudilikten bir intihal
oldugunu ispat etmeye ¢alisan ve kendisi de 6nemli bir Yahudi din adam1 ve otorite
olan Geiger, bizzat, Hizir kissasiyla ilgili Yahudi kaynaklarda bir sey bulamadigin
kayitlara geger.

Hizir kissasinin Gilgamis destan1 ve Iskender Efsanesiyle olan benzerliginden
hareketle ortaya atilan iddialarin ciddiyetten ve bilimsellikten ne kadar uzak
olduguysa yine yukaridaki ilgili boliimlerde dile getirildi. Tekrara diismemek adina
yeniden bir agiklama yapmay1 gereksiz gordiigiimiiz s6z konusu iddialarin, Islam’la
ilgili saglikli bilgiye ulasmanin hentiz miimkiin olmadig1 18 ve 19. yiizyilda yasayan
oryantalistler tarafindan yapildigi unutulmamalidir. Giiniimiizde yasayan batili
arastirmacilar bile, sartlarin, saglikli arastirma yapip dogru sonuglara ulasmayi
miimkiin kilmadig: erken donemde ele alinmis oryantalist iddia ve eserlere ihtiyatla
yaklagmaktadir. Islam Ansiklopedisinde “Hizir” maddesini kaleme alan Wensinck,
ne yazik ki sozii edilen donemde kaleme alinmis arastirmalari referans almis ve
kendinden oncekilerin hatalarini tekrar etmistir.

%7 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul: Azim, ts., V, 371.
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