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Oz

Insanlik var oldugundan bu yana iyi bir gelecegin, yasanabilir bir diinyanin hayalini
kurmustur. "Mutlu yer" ya da "olmayan yer" anlamina gelen iitopyalar ise ideal bir diinya
yaratmada en etkin araglardan birisidir. Feminist iitopyalar ise, tarih boyunca kendilerini
iireten kaygilar1 ve hosnutsuzluklari yansitmislardir. Politik olan feminist {itopyalar;
yasadigl donemin siyasal ve toplumsal diizenlemelerinden hosnut olmayan yazarin farkh
bir zaman ya da farkh bir cografyada tasarladig, kurulu diizene bir bagkaldir1 iceren ve bu
diizen karsisma kendi ideal toplum tasarimmi ortaya koyan bir yazin tiiriidir. Bengalli
Miisliiman kadinlar igin bir rol model olan ve yasadig1 siirece iilkesindeki kadinlarin
ozgiirlestirilmesi i¢in ¢alisan Banglades'in ilk Miisliiman kadin yazar ve egitimcisi Begiim
Rokeya Sakhawat Hossain, 1905 yilinda yazdig1 feminist iitopyas1 Sultana’mn Riiyasi'nda
erkeklerin eve kapatildigi, kadinlarmnsa siyasette, bilimde, sanatta kisacas: "disarida" yer
aldig1 ozgiir kadinlar {ilkesi kurgular. Asla basit bir hayalden ibaret olmayan Sultana’nin
Riiyasi, yazarm Ingilizce olarak yazdig ilk eseridir ve kadinlarin 6zgiirlestirilmesi igin
egitimin onemine vurgu yapar. Gidilmeyen yolun &ykiisiinii anlatan yazar, yillar 6nce
kurguladig1 bu kadlar tilkesinde insanlar1 bilinglendirerek 6zgtirliigiin, esitligin ve barisin
Onemine vurgu yapar. Rokeya, Miisliiman kadmnin uyanismna onciiliik ederek 1rk, din, smif,
cinsiyet ayrimmin olmadig1 yeni bir diinya, yeni bir dil yaratmagtir.

Anahtar Kelimeler: Feminist iitopya, Miisliiman kadin, ideal diinya, maskiilen
sistem, ataerkil yap1.

Sultana’s Dream: The Feminist Utopia of a Woman from Bangladesh

Abstract

Humanity has long dreamed about a better future and an imagined better world.
Utopias, "the good place, which is no place", are one of the most influential ways of creating
an ideal world and also serve as a crucial tool for expressing feminist ideology. Feminist
utopias, for about ages, reflect the hopes, fears and desires of women who have glimpsed the
possibilities of a bright new world freed from stifling patriarchal structures. By contrasting
the present world with an idealized society, feminist utopias criticize the contemporary
values and conditions and see masculine systems as the major cause of social and political
problems. R.S. Hossain, a pioneering Bengali Muslim feminist and educationist, with her
imaginative and ambitious narrative: Sultana’s Dream (1905) provides a definite vision of

what society could become if women were allowed to fully participate as citizens. The work
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projects the desire for a peaceful, efficient and egalitarian society, and predicts the possibility
of obtaining that desire through greater freedom for women. As a consequence, the present
paper will focus on a women on the edge of time, Begiim Rokeya Sakhawat Hossain, her
short work, Sultana’s Dream, originally written in English. This study will highlight how she
tries to create an ideal world, believing in the importance of education as holding the key to
women's empowerment and progress. This paper will also concern itself with her personal
journey on the road not taken before, the awakening of the Muslim women’s self respect
through self-reliance, and the universalist concept of shared humanity that admits no
discrimination of caste, creed, race or gender.

Keywords: Feminist utopia, Muslim woman, an ideal world, masculine system,
patriarchal structure.
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GIRIS

Utopya; dinmeyen 6zlem ... Diis iilkesi ... Mutlulugun diyari ... Giindiiz diisii ...
Umudun, cesaretin ve tiilkenmeyen insan enerjisinin kaynagi ... insanlik var oldugundan bu
yana iyi bir gelecegin, yasanabilir bir diinyanm hayalini kurmugtur. "Mutlu yer" ya da
"olmayan yer" anlamina gelen titopyalar (Agaogullari-Koker 1997: 191) ise tarih boyunca
kendilerini iireten kaygilari ve hognutsuzluklari yansitmislardir. Utopya asla basit bir
hayalden ibaret degildir. Her zaman bir ayagi gerceklige basmaktadir. Utopyanin degeri
glincel uygulanabilirliginde degil, olas1 bir gelecekle olan iliskisindedir. Krishan Kumar'a
gore "... litopyayr giliclii kilan, "hayali" ve "uygulanamama" niteliginin ta kendisidir ...
iitopyanin "higbir yerdeligi" bizi onu aramaya kiskirtmaktadir. Bir smur bizi hapsedebilir,
engelleyebilir ya da onu asmaya davet edebilir. Miimkiin olanin herkes tarafindan kabul
edilen sinir1 daima olumsal; daima zamanm ve mekanm somut kosullarina baghdir. Iste
iitopya bu siirlari ¢igner" (2005: 12-13). Kendi zaman1 ve tiim zamanlar i¢in "mevcut verili
duruma yonelik radikal bir elestiriyi" ifade ederken, "mevcut smirlar1 parcalamay1" amaclar
(Sargent 2004: 91). H.G. Wells'e gore karanliklara firlatilmis 1s1k golgeleridir adeta. Insanlarin
zihni ne kadar dumanliysa, o kadar ¢ok iitopya ¢ikmistir ortaya (Wells 2007: 65). Oscar
Wilde ise "litopyay: icermeyen bir diinya haritasina goz atmaya bile degmez ... ilerleme,
iitopyalarin gergeklesmesidir" (Kumar 2005: 151) diyerek insanligin durumu iizerine akil
yliriitmede ¢ok farkli olanaklar iceren bir harita sunar bizlere. Insanhgm; verili kosullar
yadsiyarak asmayi, mevcut durumun smirlarini zorlayarak doniistiirmeyi; iitopik diisiinme
ozelligi sayesinde basardigini ve basarabildigini anlatr.

Bilindigi tizere gelecekteki sey, yani heniiz gerceklesmemis ama gergeklesebilir olan
sey, Once insan zihninde yaratilir; yasanilan her an, zihinde ge¢mis ve gelecek olarak ikiye
boliiniir. Utopya yazari da iki ayr1 diinyada yasar; dolayisiyla gift goriisliidiir. Bir taraftan
kendi diinyasmin aptalca ve bos islerine bakip ofkeli ve aci dolu bir edayla, iitopya
zirvesinden asagiy1 seyrederken; diger taraftan idealin erisilemezliginin trajik duygusuyla
da kendi diinyasindan yukari bakar. Hayalinde inga ettigi {itopya; imgeleminin disinda
yasadigr ille de kusurlu olan diinyadan, yani kendi toplumundan cagrisimlarla
renklendirilmis miikemmel bir diinyadir (Kumar 2005: 152). Utopya, imkéansiz bir
miikemmellik halini anlatiyor gibi goziikse de; insanlik icin erisilmeyecek bir diig de
degildir. Simdi degilse bile "burada"dur.

[k kez Thomas More tarafindan kullanilan ve 1516'da yayinlanan, miikemmel ada
devleti Utopia'nin anlatildig1 eserinin ad1 bugiin bu tiiriin genel ad1 olarak kullanilmaktadir.
Utopya yazininin ilk érneklerine Eski Yunan ve Arap efsaneleri ile Ibrani peygamberlerinde
rastlanmaktadir. Homeros'un eserlerindeki diigsel devletler ya da Atlantis gibi efsaneler ve
eski Ahit ilk {itopya Ornekleri olarak goriilmektedir. Ancak sistematik bir devlet tasarimi
olarak itopyanin ilk ve en Onemli Orneklerinden biri Platon'un Devlet diyalogudur
(Yildirmaz 2005: 18). Tim bu f{itopyalarda, kendi toplumuna bir alternatif sunmayi
hedefleyen iitopya yazari, varolan gerceklikten etkilenmis ve onu asmaya ¢alismistir. Ancak
toplumsal cinsiyet gibi i¢sellestirilmis bir yapmnm asilmas1 6zellikle erkek yazarlar igin her
zaman miimkiin olmamuistir. Siyasal orgiitlenme, toplumsal kurum ve iliskiler ya da
ekonomik sistemler s6z konusu oldugunda biiytik bir gesitlilik gosteren iitopyalarda; erkek
yazarlarin kurguladig1 klasik ve modern iitopyalarin pek ¢ogunda; mevcut toplumsal
cinsiyet rollerinin ortadan kaldirilmasi: konusunda 6zel bir ¢aba gosterilmemis; evli kadinin
kocast karsisindaki ikincil statiisii her zaman korunmus, kadindan ataerkil sistemin
kendisinden bekledigi "erdemler"”, uysallik, fedakarlik, giizellik, kibarlik beklenmeye devam
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etmis, saglikli ve giizel nesiller i¢in ¢ocuk dogurmalar: istenmis, ¢ocuklar: yetistirmekten, ev
idaresinden, konuklara hizmetten her zaman kadinlar sorumlu goriilmiislerdir (Yildirmaz
2005: 126-127). Bireyin eril cins ile temsili, "6zglir, esit ve adil olanin" cinsiyetinin erkek
oldugu ozellikle klasik {itopyalar ve modern {iitopyalarm bir¢ogu ile kitlelere aktarilmais;
Avrupa merkezci bir ideolojinin yansimasi olarak bu yazmn tiirii de uzun yillar boyunca
"Batil1" ve "erkek" olarak kalmistir (Yilmazyigit 2007).

FEMINIST UTOPYALAR

Ozellikle 1970'lerden sonra basilan kadin yazarlara ait iitopyalar ve bu dénemde
hizlanan feminist aragtirmalarla giin yiliziine c¢ikarilan kadmlara ait {itopik metinler;
1700'lerin sonlarmndan itibaren kadin yazarlarin da bu alanda var olduklarini kanitlamis ve
kadin tarihi agisindan arastirilmamis pek ¢ok alanin varligini fark edebilmenin 6nemini
gozler Oniine sermistir. Eril diisiincenin ele gegirme, hitkmetme, iktidar kurma seklinde
kurguladig1 insanin dogayla ve diger insanlarla olan iliskisine karsilik; kadinlarin yasam
karsisinda farkli bir tarza sahip olduklarmi, diiz ¢izgisel bir ilerleme ve hakim olma iliskisi
seklinde degil, dongiisel bir zaman kavrayis1 ve erkek tarzimna alternatif olabilecek pozitif bir
duyarhilik gelistirdiklerini (Donovan 2005: 328) ortaya koyan bu fitopyalar, gelecegin
toplumlarina da bu kadin tarzmin hakim olacag diistincesinin gostergesidir.

Kadmn yazarlar Ozellikle toplumsal cinsiyet iliskilerine yaklagimlarindaki belirgin
farkliliklarryla ataerkil diizeni ¢oziimlerken var olami sorgulayan, verili olani degismez
olarak kabul etmeyen yeni bir {itopya tarzi ortaya koymus ve feminist bir durusla yazilan bu
iitopyalarda yeni bir diigiince sistemi, yeni bir diinya, yeni bir dil yaratmaya ¢alismiglardur.
Feminist titopyalar kendi dogasini ve kiiltiiriinii tanimlamakta 6zgiir, birincil konumda bir
kadinhigin ileriye doniik hayalleri degildir; bunlar erkek diinyasindan erkek gelenegine
karsit olarak tanimlanan bir kiiltiire dogru kagislardir (Cakir-Akgokce 1995: 166).

[lk dénem feminist hareket iginde var olan énemli on kadmn iitopya drnekleri Mary
Griffith'in, kadmlarm mal sahibi olmak ve onlar1 kullanmakta 6zgiir oldugu, ekonomik
temelli {itopyast Three Hundred Years Hence (U¢ Yiizyil Otede), Louisa May Alcott'un
kadinlarin ekonomik olarak 6zerk olduklar: bir diinyay: anlattigi Work (Emek) adli iitopyasi,
Annie Danton Cridge'in Man's Right or How Would You Like It? (Erkek Haklar1 ya da Nasil
Olmasim Isterdiniz?) adli karsi {itopyasi, Mary Howland'm egitimli, kisisel ve toplumsal
olarak sorumluluk sahibi kadinlarin varoldugu esitlik¢i toplum iitopyasi olan Papa’s Own
Girl (Babastmn Kizi)dir. 19. yiizyiin sonunda kadinlarin 6zgiirliiklerini en iyi temsil eden
simge olarak goriilen Amazon figliri kadinlar tarafindan yazilmis olan {topyalarda
goriilmektedir. Alice Jones ve Ella Merchat'm Unwveilling a Parallel (Benzerini Ortaya Cikarmak)
ve May Bradley Lane'in Mizroha: A Prophercy (Mizroha: Bir Kehanet) adli iitopyalar1 buna
ornek olarak gosterilebilir (Borghi 2003: 88).

Bu donemin 6nemli yazarlarindan biri de daha sonraki feminist {itopyac: diisiinceyi
de etkilemis olan Charlotte Perkins Gilman'dir. Yazara gore "Kadmlar gelismemis erkek
degildir, ancak insanligin yarisini olusturan kadmnlar gelismesi engellenmis insanlardir”
(Lane 2007: 14). Gilman'm Herland (Kadinlar Ulkesi) adl {itopyasi, gerek yazildigi donemin
toplumsal degisim sancilarin1 yansitmasi, gerekse kadinin bir yurttas ve insan olarak
toplumda esit haklar kazanma mdiicadelesini "ideal toplum nasil olmali" arayisiyla ele alip
uygarlik tanimimi kadin bakis agisindan yeniden modellemesi bakimindan tarih iginde
kadmin bilin¢lenme seriivenine 1s1ik tutan 6ncii bir ¢calismadir (Ersoy 2007). Bu ilk doneme
ait bir baska Kadinlarin Ulkesi diisii ise bu calismanin sinirlari icinde ele almacak olan Begum
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Rokeya Sakhawat Hossain'in Sultana’s Dream (Sultana’min Riiyas:) adli feminist titopyasidir.
20. ylizyilin baslarinda, 1905 yilinda, Dogulu, Miisliiman bir kadmmn kaleme aldig1 bir
kadnlar tilkesi, bir direnis olusumudur.

MUSLUMAN KADININ UYANISINA ONCULUK EDEN BIR SES: BEGUM
ROKEYA SAKHAWAT HOSSAIN

1880 yilinda, Ingiliz somiirgesi olan Hindistan Bengal'de, bugiinkii Banglades'in
Rangpur bolgesinde varlikli bir Miisliman ailenin kizi olarak diinyaya gelen, Begiim
Rokeya; iki oglunu donemin en prestijli okullarina gonderirken, ailesinin kullandig1 adryla
Raku ile ablasim1 geleneksel ev ici egitimin (zenana) smirlarma hapseden egitimli,
muhafazakar bir babanin kizidir (Miah 2014: 42). Begiim Rokeya'nin dogup biiylidiigii bu
cografyada, Miisliiman erkek ¢ocuklarm mektep ve medreselerde; kiz ¢ocuklarmn ise evde
egitim aldig1 1880'lerde; Bengalce konusan niifusun yarisi Miisliiman olmasina ragmen bu
geleneksel egitim sistemi nedeniyle kolejlerde okuyan Miisliimanlarmn orani yalnizca yiizde
bestir (Hossain 2003: 10). Okula gonderilmek istenmeyen bir¢ok Miisliiman ailenin kiz
¢ocugu gibi Beglim Rokeya da evde Arapca ve Urduca 6grenir. Hayatinda 6nemli bir yere
sahip olan biiyiik abisi Ibrahim Saber'in gizlice kendisine ve ablasma &grettigi Ingilizce ve
Bengalce onu kutsal metinlerle birlikte digerlerini de okumaya tesvik eder. Ozel alanin
digindakilerle kurulan iletisim Rokeya'y1r yazmak igin cesaretlendirir (Bagchi 2005: viii). Bu
geleneksel ve tutucu egitimin {izerlerinde yarattig tahakkiimii ilk kez ablas1 Kaminunesa ile
deneyimleyen Begiim Rokeya; gizlice Ingilizce 6grendigi icin ablasmin biiyiikannesinin
yanimna gonderilerek 14 yasinda evlendirilene kadar gozetim altma tutulusuna ve 23 yaginda
dul kalisina taniklik eder (Hossain 2003: 148). Ailesine karsi hissettiklerini, 1924 yilinda
kaleme aldig1 Padmarag adli diger iitopyasinda "sevgili agabey"e ithaf ettigi su ctimlelerle
dile getirir: "... beni biiyliten ve sekillendiren sensin. Anne, baba, 6gretmen ... bunlarin
hicbiri hakkinda bilgim yok, ben sadece seni biliyorum" (Yildirmaz 2007: 5).

Onalt1 yasindayken, kirk yasina yaklasmis dul bir erkek olan Syed Sakhawat Hossain
ile evlendirilen ve diinyaya getirdigi kiz bebeklerin kisa aralikhi 6liimleriyle sarsilan Begiim
Rokeya, bu aciy1 baska kiz ¢ocuklarina yardim eli uzatarak hafifletmeye calisir. Esinin
olimiinden sonra kendisine biraktig1 parayla 1909'da Sakhawat Memorial Kiz Okulu'nu agar
(Miah 2014: 43). Baslangicta bes olan 6grenci sayisi, Rokeya'nin Miisliiman aileleri kap1 kap:
dolasarak kizlarin egitimi konusunda ikna etmesi {izerine, 1915'te seksendorte yiikselir. Lise
diizeyinde, Bengalce ve Ingilizce egitim veren bu okul; yiiz Bengalli Miisliiman kadindan
yalnizca birinin egitimli oldugu, on bin kadindan yalmizca birinin Ingilizce bildigi ve
Bengal'deki 23.437 kolej Ogrencisinin sadece 284'iiniin kizlarin olusturdugu doénemin
kosullar1 goz oniine alindiginda g6z ardi edilemeyecek bir 6neme sahiptir (Hossain 2003:
111-129). Verilen bu miicadele sadece egitimle sinirh degildir.

Ulkenin genelinde ve &zellikle Miisliiman toplumunda Rokeya'nin biiyiik miicadele
verdigi harem sistemi; 6-7 yaslardan itibaren kiz ¢ocuklarinin hareme kapatilarak evlilige
hazirlanislarmin, ¢ocuk yasta yapilan evliliklerin, disarida egitim almalarini engelleyen
geleneklerin, kii¢iik yaslarda dul kalmalarina neden olan ve ikinci evliligin utanilacak bir
davranig olarak kabul edildigi bir toplumun, toplumsal kurallarin, deger yargilarinn
Oykiisii; kisacasi bask: altinda tutulanin hayatidir. Hayat1 sadece yasami idame ettirmeye
indirgenmis kadinmn "varlik" ve "hiclik" arasindaki yolculugudur.

Bu yolculugu siirekli sorgulayan Hossain, yasadig siirece hicbir baskiya, sansiire,
elestiriye ve tehdide aldirmadan yazar. Harem gelenegini "g6zoniinde olan, acik bir yara
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gibi degil; karbonmonoksit gibi sessizce oldiiren bir sey” (Hossain 2003: 152-153) olarak
tanimlayan Begiim Rokeya The Secluded Ones (Inzivadakiler) ve God Gives, Men Robs (Allah
Verir, Erkek Calar) adli ¢calismalarinda harem sisteminin Kuran'da yazan, seriatta yeri olan bir
uygulama olmadigini, Allah'in insanlar: esit yarattigim dile getirir (Yildirmaz 2007: 8). Niaz
Zaman'in A Celebration Of Women adl kitabinda Begiim Rokeya "Emek verdim, ¢abaladim
ve yazdim. Toplumdaki kotiiliikleri ve ikiyiizliiliikkleri yazdmm. Kadmi her an kisitlayan
"purdah™ (Hindistan'da kadinlarin bedenlerini, yiizlerini ortmek amagh kullandig:
geleneksel Ortii, pece..) yazdim. Geleneklerin anlamsizhifim1 ve baskicihifini yazdim.
Kadmlar1 smirlayan hukuk kurallarini yazdim ve bunlar1 gormezden gelen Bengallilerin
zayifhgmi yazdim" (2003: 18-19) sozleriyle cinsiyete gore boliinmiis ve bir cinsin digerinin
egemenligi altinda oldugu bir diinyada "kadin olmak" ve "yazmak" arasindaki iliskiye ve bu
sancili siirece vurgu yaparken, kadmnlarin kendilerini ifade etmelerini engelleyen
kisitlamalara meydan okumus, yasamin her alanimni i¢ine alan bir kadin gercekligine vurgu
yapmugtir.

Ulkesindeki kadmlarin ozgiirlestirilmesi icin tutkuyla c¢alisan Banglades'in ilk
Miisliiman kadin yazari, yazar ve egitimci olarak yaptig1 calismalarin yani sira Kalkiita
kadin hareketinde, sivil ¢alismalarda etkin olarak yer alir; gerceklestirilen ulusal ve
uluslararas1 toplantilara bagkanlik yapar (Yildirmaz 2007: 6). 1916'da Bengal Miisliiman
Kadmnlar Dernegi'ni (Anjuman -e- Khawatin- e- Islam) kuran Begiim Rokeya; kadmlarin
egitimi, istihdami, toplumsal ve siyasal haklar1 i¢in miicadele eder ve bu dernek araciligiyla
kimsesiz kadinlara barinma olanag: saglar. Dul kadinlara da maddi yardimda bulunan bu
dernek tipki yazdig1 diger feminist titopyast Padmarag'da kurguladigi Tarini Bhavan adl
"kadmlar okulu", "sigmag1" veya "evi" gibi tiim terk edilmis, ihmal edilmis, yardima muhtag,
fakir kadinlara kapilarini acar (Jahan 1988: 42).

Bircok farkli tiirde eserler veren; Oykii, roman, siir ve denemeler yazan ve birgok
dergide diizenli olarak yayimlanan yazilariyla Giiney Asya'da bir Miisliiman kadin
hareketinin olusmasima 6nemli katkilar sunan Begiim Rokeya; yasadig1 donem ve daha ileri
yiizyillarda kadin hareketinin temel prensiplerini olusturan savlari ile Ingiltere'den seslenen
Mary Wollstonecraft'n goriisiinii benimsemistir. Yazar, onun gibi kadinm boyun egme ve
teslim olma yerine, kendi toplumsal roliiniin kendisi tarafindan serbestce belirlendigi bir
biling araciligiyla, erkeklerin buyurganliklarini reddederek kendi karar yetkilerine sahip
olmalar1 gerektigini savunmustur (Donovan 2005: 30-31).

Toplumun geleneksel yapisina karsi yazdiklari, soyledikleri, yaptiklari nedeniyle
Hiristiyan yandasi ve Avrupa hayrani olmakla suglanan yazar (Forbes 1996: 57); bir yandan
Ingiliz sémiirgeciligine kars1 milliyetci cizgide yazilar yazarken diger yandan Batili kadmnin
egitim gibi baz1 haklar1 kazanmis olmasma ragmen tamamen ozgilirlesemedigini, hala bir
kolenin zihniyetine sahip oldugunu (Hossain 2003: 156) sOyleyerek tiim bu suglamalara
sanki cevap verir. Tek boyutlu bir toplumsal elegtirinin sozciisii olmayan Begiim Rokeya,
aslinda ¢ok katmanlh degisime agik, siyasal ve etik bir uygulamanin, batiya 6zgii kosullarla
sinirlandirilamayacak kadar ¢ok anlam iceren feminizmin sesidir. Bugiin Banglades'te
Miisliiman kadinmn uyamisinin ve kurtulusunun onciisii olarak anilan yazar, 9 Aralik
1932'deki 6liimiine kadar kadmlar: tarih icinde goriiniir kilmak, var etmek, kalip yargilar
yikip yeni ufuklar agmak ve tabularm sorgulanabilmesini saglayabilmek i¢in miicadele
etmis; gercek kadin kimliginin bulunmasi ve tanimlanmasinin tizerinde énemle durmustur.
Gelecegin oOzgiir distlinceli kadmlarmi yaratmay: hedefleyen Begiim Rokeya, yazdiklar ile
bize diisledigi bu diinyanin kapilarmni aralar.
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BiR DUS ULKESI: SULTANA'NIN RUYASI

flk kez 1905 yilinda The Indian Ladies Magazine'de Ingilizce olarak yaymlanan Sultana’s
Dream (Sultana’min Riiyast) 20. yiizythn basinda bir Dogu iilkesinde, Giiney Asyanin énemli
feministlerinden biri olan Bangladesli bir kadinin yazdig: ilk feminist {itopya 6rnegi olmasi
acismdan oldukca 6nemlidir. Ulkesinin genelinde ve bir¢ok Miisliiman toplumunda baski
altinda yasayan, hareme kapatilan, heniiz ¢ocukken evlendirilen, agir kumastan yapilmig
kiyafetler ve agir takilarla fiziksel olarak kisitlanan, egitim alamayan kadinlara ithaf edilen
Sultana'min Riiyasinda; erkeklerin eve kapatildigi, kadinlarinsa siyasette, bilimde, sanatta
yani "disarida" yer aldigr bir kadmlar tilkesi betimlenir. Erkekler "selamlik'ta hapistir;
kadinlar ise sokaklarda, iilke yonetiminde, sanatta ve bilimde aktif rol oynar. Kadinlar
zekalarini kullanirken erkekler ev i¢i pratikleriyle oyalanir (Ogﬁt 2007: 75).

Begiim Rokeya'in kendi tanimlamasiyla "giinahtan ve kotiilitkten armdirilmis bir yer"i
(2007: 16) anlattig1 kisa, satirik titopyasi, Sultana’mn Riiyasi, klasik iitopya modeline uygun
olarak bir riiya yolculuguyla, aniden bir baska diinyaya giden, bir rehber esliginde bu
diinyay1 gezerek; oranin siyasal, toplumsal, ekonomik 6zellikleri hakkinda bilgi edinen ve
yine geldigi gibi aniden kendi zamanma/diinyasina dénen bir kahramanin agzindan anlatilir
(Yaldirmaz 2007: 8). Ancak var olanm tersine gevrildigi bu diinyada; klasik {itopyalarin
aksine, yoneticiler, bilim insanlari, sanatcilar erkekler degil, kadinlardir. Sultana rehberi olan
ve kendisinin Rahibe Sara olarak adlandirdifi bu kadinla ansizin geldigi bu kadinlar
iilkesini dolasirken, okuyucuya bu yeni diinyay1 tanitir ve degismezligine inandig1 bir¢ok
seyin nasil farklilastigina dikkat ceker:

Giin ortasinda caddede yiiriidiigiimii diisiiniince utang duydum ... haremde yasayan pegeli bir

kadin olarak bast agik gezmeye alisik degilim ben ... ama goriiniirde tek bir erkek bile yoktu ...

(Hossain 2007: 16) ... Erkeklerin nerede oldugunu o63renmek icin meraktan catlyordum.

Yiiriirken, belki yiizden cok kadin gordiigiim halde tek bir erkege bile rastlamamistim (Hossain
2007: 17).

Bu degisim ve sorgulamay1 daha etkin kilabilmek igin yazar; kadinlar iilkesinde
kendisine eslik eden rehbere, Sultana'nin siirekli sorular sormasimni saglar:

"Erkekler nerede? ...

"Erkekleri eve kapattik.”

"Bizim haremlere kapatilmamiz gibi mi?”
"Evet, tipki oyle”

"Cok tuhaf!” ...

"Ama Sevgili Sultana, kimseye bir zarari olmayan kadinlar igeri hapsedip, erkekleri basibos
birakmak ne biiyiik haksizlik (Rokeya 2007: 17) ... Her tiirlii kotiiliigii yapma giiciine sahip olan
ve her tiirlii kotiiliigii yapan erkekler ortalikta serbest dolasirken, masum kadinlar hareme
hapsediliyor! Senin iilkende yapilan sey tam da bu!” (Hossain 2007: 18).

Tasarlanan bu yeni diinya sonugta Begiim Rokeya'nin zihninde yaratilmis bir
diinyadir, ancak kurmaca Oylesine akillica islenmistir ki o "eski ile yeninin kiyasinda"
zaferini ilan edecektir. Verilmek istenen mesaj ¢ok aciktir: Krize yuvarlanmis eski ve
kohnemis diinya artik asilmalidir. "Sosyal olaylarin idaresinde ne s6z sahibiyiz, ne de giig.
Hindistan'da erkek her seye hitkmeder, efendidir, biitiin giicti ve yetkiyi elinde toplamistir
ve kadmlar1 da haremlere hapsetmistir” (Hossain 2007:18 ) ciimleleriyle Sultana tarafindan
betimlenen bu eski diinya Kate Millet'in Sexual Politics (Cinsel Politika) adli eserinde
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tanmmladigr "erkegin mutlak dstiinliigii ve kadmin ona bagml kilmis sisteminin,
toplumsallasma yoluyla korundugu ve ideolojik araglarla siirdiiriildiigli ve gerektiginde
giice bagvuruldugu" (1975: 65-67) bir diinyadir. Sultana’min Riiyasinda mevcut diizenin
alternatifi olarak yansitilan karsit diinya; Sultana'nin sorgulayan, sarsan ve aydinlatan bir
islevselligi olan sorular1 ve "ama" ile baglayan itirazlariyla "bir seylerin diizgiin gitmedigi"
duygusunu verir okura. Ama "... dogamiz geregi zayif oldugumuz i¢in haremin disina
cikmamiz hi¢ de giivenli degil" (Hossain 2007: 18), ama "Erkekler kadinlardan daha giiglii
olduklar1 icin baska yolu yok" (Hossain 2007: 18), ama '"erkeklerin beyinleri bile

"

kadinlarinkinden daha biiyiik ve agir, degil mi?" (Hossain 2007: 22), ama "... erkeklerin
ordusu kadinlarinkinden daha giiclii ..." (Hossain 2007: 22), ama ".. her seyi kendi
kendimize yaparsak erkekler ne yapacak" (Hossain 2007: 18), ama... ama... ama. Eser
boyunca tiim bu "ama"lara verilen cevaplar ve karsit sorular; Sultananin ve onunla birlikte
okuyucunun kadinlar, erkekler ve toplumsal kabuller konusundaki mevcut olam
sorgulamasini saglar (Yildirmaz 2007: 9).

Begiim Rokeyanin yaraticihigmi, birikimini, yeteneklerini ve hicvini yansitan
Sultana'min Riiyasi, okura yaptirdigy zihinsel jimnastik ve karsilastirma yoluyla mevcut
diizene yonelik giiven ve inanglari sarsmis; ayn1 zamanda heniiz mevcut olmayan, ancak
kurulabilir "daha iyi diinyanin" varhifina isaret etmistir. Yillar sonra feminizmin basyapiti
olarak degerlendirilen The Second Sex (Ikinci Cins) adli eserinde Simone de Beauvoir'in erkegi
"insan modeli" olarak insa eden, kadmi "erkek olmayan", tam olarak "insan olmayan",
"mutlak bagka" olarak temsil eden ataerkil uygarli§in doéniistiiriilebilir ve degistirilebilir
olusuna yaptig1 vurgu (Direk 2016: 16) 1905 yilinda yazilan Begiim Rokeya'nin {itopyasmin
sadece kadinin dinmeyen masalimsi 6zleminden ¢ok daha fazlasi oldugunu ortaya
koymustur. Tiim diinyadaki kadinlarimn, cinsiyetleri dolayisiyla ortaklagtiklar: durumlara ve
sorunlara isaret eden Rokeya ve Simone, patriarkal yapmin ve bundan dogan toplumsal
cinsiyet tahakkiim mekanizmasmin gercekligine farkli cografyalarda ve farkli zaman
dilimlerinde deginerek, bir sosyal iliskiler dizisi olan toplumsal cinsiyeti nesnel bir sosyal
mekanizma olarak kavramamizin yolunu agarlar. Begiim Rokeya, Sultana’min Riiyasinda,
erkegi ve kiiltiirii merkeze yerlestirip, kadmi ve dogay1 ikincil, edilgen, "suursuz gevre"
olarak konumlandiran ataerkil sisteme; yani toplumun ataerkil dogasina, kadmin erkek
tarafindan ve doganin toplum tarafindan somdiiriilmesine de kars: ¢ikar. Cevre sorunlarmin
sosyal baglamda ele alindig1 bu feminist {itopyada, giiniimiizde yapilan "elestirel gevre
felsefesi” yerine; "yapici ¢ozlimler iireten” gevre teknolojisinden bahsedilir. 21. ylizyilin bagat
sorunlarmdan biri olan "gevrecilik"in giiniimiizde bile entelektiiel boyutta ele alinmadigma,
literatiirde yeni yeni ses veren "derin ekoloji" ve "ekofeminizm" gibi akimlarm hayli ¢ekici
arglimanlarmin bile toplumsal cinsiyet tartismalarinda bu zamana kadar agirhigini
koyamadig1 diistiniilecek olursa, Rokeya'nin yarattign bu fantastik diinyaya iliskin
goriislerin yatagina sigmayan bir ¢aglayan gibi giiriil giiriil aktig1 hissedilecektir. Ayrica
bilimin eril proje olmaktan ¢ikartilip insani bir projeye doniistiirtildiigii bu {itopyada yillarca
eve kapatilan kadmmn bilimsel alandan soyutlanisina inat, tiim bilim insanlar1 kadmlardir.
Keller'in Toplumsal Cinsiyet ve Bilim Uzerine Diisiinceler adli eserinde belirttigi gibi Rokeya da
duygusal emek ve diisiinsel emek arasindaki, bilimin erkeklere tahsis edilmis bir alan olarak
kalmasmi saglayan isboliimiinii reddeder ve (2007: 12) eserde toplumlarm "hangi"
sorunlarinmn "nasil" ¢oziilmesi gerektigine dair fikirleriyle her reform hareketi, yani "daha
iyinin bilinci" bilimsel buluslar1 ordudakiler tarafindan "duygusal kabus" olarak
nitelendirilen geng bilim kadinlari tarafindan gergeklestirilir. Tiim eril ényargilarin yikilarak
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toplum ve toplumsal kuramlarn yeniden insa edildigi kadinlar iilkesinde bir umut ufku
olusturulur. "Bir diinya"nin degil, "baska diinya"larin da miimkiin olduguna dair umut dolu
diisiinceler Sultananin ciimleleriyle aktarilir okuyucuya:

Sanki yumugsak bir haly iizerinde yiiriiyormug gibi hissederek yere baktim, yolun yosunlarla ve
ciceklerle kapli oldugunu gordiim... "her yer cicek bahgesi gibi goriiniiyor” dedim begeniyle,
"biitiin bitkiler ustaca bir diizenle dikilmis” (Hossain 2007: 17).

Degisik konular hakkinda sohbet etmeyi siirdiirdiik ve bu iilkede hi¢ bulasici hastalik olmadiginz,
kimsenin bizim gibi sivrisinek 1sirmasindan sikdyet etmedigini 6grendim. Kadinlar iilkesinde bir
iki kaza hari¢, geng yasta oliimlerin olmadigim duydugumda ise ¢cok sasirdim (Hossain 2007:
20).

Mutfak harika bir sebze bahgesinin ortasindayd: ve her bir sarmagik her bir domates bitkisi, kendi
bagina bir siis bitkisi gibiydi. Mutfakta ne duman vardi, ne de baca; son derece temiz ve aydinlik
bir yerdi, pencereler ciceklerle siislenmisti; komiir ve atesten eser yoktu (Hossain 2007: 20).

Giines 1s1s1m toplamay: ve depolamay: nasil basardiniz? diye saskinlikla sordum (Hossain 2007:
20).
Yerden denetlenen ve bulutlarin iizerinde yiizebilen bu balon sayesinde atmosferden istedikleri

kadar su cekebiliyorlar, yagmur ve riizgdr olusumunu da kontrol edebiliyorlard: (Rokeya 2007:
21).

Simdi anliyorum neden ortalikta hi¢ camur olmadigim (Hossain 2007: 21).

Tarlalarimiz elektrik giiciiyle siiriiliiyor ... hava araclar: icin de elektrikten yararlaniyorsunuz.

Burada demiryolu ya da kaldirimlar: olan caddeler yok (Hossain 2007: 21).

Uzlasmaci bir disiplin; karsilik glitmeyen bir isbirligi ve ol¢iilii bir hosgérii anlayisinin
esas oldugu; rekabet yerine sorumluluk ve gorev paylasimi duygusunun one cikarildig:
kadinlar iilkesinde, Sultana'nin sorularina verilen yanitlar; bireyin kimlik tanimmu, irk, din,
smif, cinsiyet tistinliigii tizerine kurmus hiyerarsik erkek egemen iktidar kiiltiirtine yonelik
elestiriler tizerine insa edilir ve okura mevcut diizeni ve gercekligi yadsiyan "alternatif bir
diinya" yansitilir. Sultana'nin rehberine ait asagidaki ctimleler yukarida soylenenlerin
Sultana’min Riiyasi'ndaki yansimalaridir.

Hepimiz dogadan verebildigince almakla mesguliiz. Hi¢ bos oturmadi§imiz icin birbirimizi
yemeye de zaman kalmuyor. Yiice kralicemiz botanige asir1 derece diiskiin, biitiin iilkeyi biiyiik bir
cigek bahgesine cevirme konusunda cok hevesli.” (Hossain 2007: 26).

Sicak dayanmilmaz bir hal aldi§inda yapay kaynaklardan cekilen suyla cok sayida fiskiye
kullarlarak toprag suluyoruz. Soguk havalarda ise odalarimizi giines enerjisiyle isitryoruz
(Hossain 2007: 26).

Selamlik sistemi kuruldugundan bu yana tek bir sug ve giinah islenmedi; dolayisiyla ne sucluyu
bulmak icin polise ihtiyacimiz var, ne de sugluyu yargilamas: icin bir yargica (Hossain 2007:
25).

Bizim dinimiz dogruluk ve sevgi iizerine kurulmustur. Birbirini sevmek ve dogru olmak dini
gorevimizdir (Hossain 2007: 26).

Tanrimn yaratti§ bir varligs oldiirmekten zevk almayiz, hele bu bir insansa. Yalan soyleyene, bu
iilkeden sonsuza dek gitmesini ve bir daha asla geri gelmemesini soyleriz (Hossain 2007: 27).
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Bizim dinimizde sumrlar ¢ok genis, uzaktan erkek akraba bile erkek kardes gibi kabul goriiyor
(Hossain 2007: 27).

Bagkalarinin iilkelerine goz dikmeyiz biz... bin kat parlak bile olsa, bir elmas parcasi icin
savagmayiz, ... bilgi okyanusuna dalar, dogamn deposunda bizim icin sakladigr degerli taglar:
bulmaya calisiriz, dogamn hediyelerinden olabildigince zevk almaya bakariz (Hossain 2007: 28).

Kadmlar iilkesi topraklarma "safligin kendisinin hiikmettigini" yazan Rokeya,
zihninin 6zgiirliiglinde yolculuga cikarir bizleri . Virgina Woolf'un A Room of One’s Own
(Kendine Ait Bir Oda) da dillendirdigi gibi "zihnimin 6zgiirliigiine vurabileceginiz ne bir kilit
var ne de stirgii, ne de kapatabileceginiz bir kap1” (2016: 6) diyerek sinir tanimayan diislerini
resmeder okuyucunun bilincine. Ozgiir kisilerin var oldugu ortamlarda var olabilmek,
Begiim Rokeya'nin ozgiir olabilmek ic¢in gereksinim duydugu en onemli seydir. Ciinkii
insanin var olus alani diger insanlarla paylastigi diinyasidir. Bu yiizden yazar, 6zgiir
kisilerin var oldugu ortamlar1 hayal eder. Diger insanlarla paylastigimiz bu diinyada
digerlerini ve digerinin ozglirlii§iinii yok saymadigimiz bir iilke diigii kurar. Mevcut
toplumsal uygulamalarin yanhsh@im gosteren Begiim Rokeya, her seyi tersine cevirerek
yarattig1 yabancilasma duygusuyla okuyucuyu sarsar ve zihinsel bir degisim yaratir. Simon
de Beauvoir'm, "kadmlarin mutlak degerini géz ard1 etmek, ona nesne muamelesi yapmak,
ona siddet uygulamaktan baska bir sey degildir" (Simons 2004: 190) diisiincesinin Giiney
Asya'daki sesidir Begiim Rokeya. Bu siddetin karsisinda, her seyin sug¢ ve giinah olarak
algilandig1 bdyle bir ¢agda ve toplumda, Ikinci Cins kitabinin dnsdziindeki "varolusgu etik"
anlayisini, diistinerek, hissederek ve sorgulayarak yillar once kesfetmis ve "kendi
ozglrligi"nii istemenin digerlerinin 6zglirliglinii istemekle ayn1 sey oldugunu, yazdig: bu
eserinde gozler dniine sermistir.

Bilin¢ olusturmanmn yani sira kadinlar1 gelecegi degistirmek i¢in eyleme gecmeye
cagiran Sultana’in Riiyasi, Sargent'in ifadesiyle mevcut duruma karsi durus olarak ortaya
¢ikan bir toplumsal tasarim, gercek anlamda toplumsal goriintimlii bir eylem programidir
(2004: 96-97).

SONUC

"Kagmilmazliklara bir kere meydan okunduktan sonra, umuda yolculuk icin erzak
toplamaya baglariz" der Williams. Yazarak meydan okur Begum Rokeya; biiyiik bir cesaret,
biiyiik bir sorumluluk ve hi¢ bitmeyen umuduyla. Sadece diisiindiigiinii sdylemek degil;
bize dayatilan diisiincelerin 6tesinde diisiinebilmek cesaretini gosterebilmek icin ¢ikar bu
yolculuga. Farkli bir diinyaya yapilan bu yolculuk igsel yolculugunun da bir metaforudur
aslinda. Yol sonunda ulasilan nihai hedeften ¢ok yol boyunca devam eden kesfe odaklanir
Begiim Rokeya. Kiyida kalmis olanlar1 anlayabilmek, kendini onlarin yerine koyabilmek,
aklin yani sira sezgilerin giicline giivenebilmek; sessizligin sesini duyup, dile getirilemeyeni
dile getirmek, var olan diinyay1 ve toplumu bagka bir gozle algilayip yansitabilmeyi olanakli
kilmak icin kurgular yeni bir diinyayr. Duvarda bir gedik agabilmek admna yazdig:
Sultana'min Riiyas ile duvarmn ¢atlagindan yol alirken; yazar bagka diinyalarin da miimkiin
olabilecegi diisii ile bag basa birakir okuyucusunu her giin korkung seylerin yasandigi bu
diinyada.
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SUMMARY

Utopia, the land of nowhere and good, has been the hope of Western ideology for
centuries. As a literary term, utopia was first used by Sir Thomas More in his 1516 book
"Utopia" which describes a fictional ideal society on an imaginary island. This word has an
intentional double meaning, it is a pun on "ou (the Greek word for no) and "eu" (the Greek
word for good); and topus means "place" in Greek. Thus, outopia is the imagined "no place”
and eutopia is the idealized "good place". This idealized good and no places have one
characteristic in common; the dissatisfaction with the present world order.

From the very first examples of literary utopias, there is a quest for a better world to
live on. This literary genre has been defined repeatedly as a process of becoming better and
more perfect from different point of views. Utopian writing offers writers what they want to
preserve about the present society and what they want to discard from the social ills of the
present. Essentially, human societies are living and changing organizations which strive for
perfection. However, these both past and contemporary societies have been unable to reach
this perfection, so these lands of dreams have deluded their writers and readers with the
voyages to possible idealized lands. In their ideal states, utopian writings question what it
means a society, democracy, hierarchy, equality, education, parenting, family, religion which
are the main constituents of the patriarchal capitalism.

Utopian writers, intentionally or unintentionally, have been stayed aloof the problem
of gender for thousands of years. Gender in human society is a burden especially for
women. While satirizing and criticizing the contemporary societies, male utopian writers
have hesitated to present possible solutions for patriarchal tyranny. Instead, they have
strengthened the existing roles given to both men and women as the angel of the house who
lived happily ever after.

Feminist utopias, for about ages, reflect the hopes, fears and desires of women who
have glimpsed the possibilities of a bright new world freed from stifling patriarchal
structures by presenting new horizons for the language of sisterhood. By contrasting the
present word with an idealized society, feminist utopias criticize the contemporary values
and conditions and see masculine systems as the major cause of social and political problems
as described in Begum Rokeya's feminist utopia Sultana’s Dream.

R.S. Hossain, a pioneering Bengali Muslim feminist and educationist, with her
imaginative and ambitious narrative Sultana’s Dream (1905) provides a definite vision of
what society could become if women were allowed to fully participate as citizens. The work
projects the desire for a peaceful, efficient and egalitarian society, and predicts the possibility
of obtaining that desire through greater freedom for women.

As a consequence, the present paper will focus on a woman on the edge of time,
Begiim Rokeya Sakhawat Hossain, her short work, Sultana’s Dream, originally written in
English. This study will highlight how she tries to create an ideal world, believing in the
importance of education as holding the key to women's empowerment and progress. This
paper will also concern itself with her personal journey on the road not taken before, the
awakening of the Muslim women’s self respect through self-reliance, and the universalist
concept of shared humanity that admits no discrimination of caste, creed, race or gender.
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