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Farabi’nin Adalet Anlayis1
(Hak, Liyakat ve Pay Teorisi)

Mehmet Kastm Ozgen'

Ozet

Farabinin adalet anlayisi hak-liyakat-pay ilkesine dayanmaktadir. Varlik, hak-liyakat-pay
ilkesine gore ¢alistyorsa; bu durumda insani islerin oldugu bu diinyanin da hak-liyakat-pay
ilkesine gore inga edilmesi gerekir. Bir toplumda hak-liyakat-pay dengesi bozuldugunda
adaletsizlik hemen bas gosterir. Farabi'ye gore adalet her zaman sevgiye tabidir. Es deyisle
adalet, sevgiyi izler. Erdemli toplumda sevgi, 6ncelikle erdeme olan istiraklerle meydana
gelir. Istirakleri sevgi ile cogaltmak, erdemleri cogaltmak demektir. Farabi herkes herkesten
korktugu stirece adaletin o toplumda zor tecelli edecegi, birbirine iradi sevgi bag: ile bagh
toplumlarda ise adaletin hizla tecelli edecegi goriisiindendir. Farabi, adalet ve mutluluk
arasinda iligki kurar. Mutluluk, yasamin amacidir. Bu amaca ulagmak i¢in adalet erdeminin
mutlaka gerceklesmesi gerekir.

Anahtar Kelimeler: Adalet, Hak, Erdem, Mutluluk, Varlik, Toplum.
Al-Farabi’s Concept of Justice: Right, Merit and The Theory of Shares

Abstract

Al-Farabi’s concept of justice is based on principles of right, competence and share. If the
being abides by principles of right, competence and share; the World in which there are
human affairs should also be built upon the principles of right, competence and share. When
the balance of right-competence and share system is disturbed in a society, injustice emerges
instantly. In Al-Farabi’s view, justice is always tied to love. In another saying, justice follows
love. In virtuous societies, love firstly arises when people act virtuously. Increasing such
manners with love equals to increasing virtues. Al-Farabi is of the opinion that justice is hard
to come out as long as everyone is afraid of each other and adds that justice can emerge quickly
in societies where people are attached to each other with sincere love. Al-Farabi establishes a
link between justice and happiness. Happiness is the aim of life, and reaching this aim is only
possible through the actualization of justice.
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Giris

Kuskusuz anlagilmasi zor kavramlardan biri de adalet kavramidir. Bu kavra-
min kolay anlagilmamasin nedenlerinden biri de adalet kavraminin hemen herkesi
ilgilendirmesi ve bununla ilgili her alandan farkli goriislerin dile getirilmis olma-
sidir. Basta felsefe olmak iizere siyaset, ahlak, din, tarih, mitoloji, kiiltiir ve gelenek
alanlarinin adalete karsi mutlaka ilgileri ve sdyleyecek sozleri olmustur. Herkesin ve
bir¢ok alanin tizerinde gok¢a konusabildigi adalet kavraminin elbette ki anlagilmasi
kendiliginden zor olacaktir. Ancak hem adaletin ne oldugunu arastirmanin felsefe-
nin en eski sorunlarindan biri olmasi, hem de giiniimiizde bu kavrami uygulamaya
yonelik ihtiyacin daha da artmasi adalet kavramini incelenmeye deger bir konu
kilmaktadir. Adalet 6zleminin insanlarin en eski 6zlemlerinden biri oldugu ger-
¢egini de hatirlatmakta yarar vardir.* Her 6zlem kendi gizeminden dolay1 merakl

zihinleri pesinden kosturur.

Bu kavramin anlasilmasindaki genel zorlugu agsmanin ¢esitli yollar1 mutlaka
vardir. Biz adalet kavramini filozoflar veya sistematik diisiinceye gore ele alma yo-
lunu takip edecegiz. Biz bu makalede adalet kavramini @inlii Tiirk filozofu Ebu Nasr
El-Farabi’ye (850-950) gore ele alacagiz. Oncelikle Farabi'yi etkileyen belli bash Yu-
nan filozoflarin bu konudaki goriislerine kisaca isaret edecegiz. Arkasindan Fara-
binin felsefi sisteminde adalet kavraminin nasil bir anlam kazandigini tartigmaya

agacagiz.

Yontem olarak Farabinmin kendi metinlerinden yola ¢ikarak onun adalet ve
adaletle iliskili gordiigii kavramlar ailesini kendi diisiinsel sistemi ve pratik yasam
acisindan neden, nigin ve nasil problem edindigini analiz edip kavramak ve tasvir
etmek yontemini tercih ettik. Ayrica Farabinin problem edindigi adalet kavrami-
n1 kendi kavrayisimiz olgiisiinde onun hangi yontemleri kullandigini, kavramsal
probleme nasil ¢6ziim Onerileri ve sistematik bir bakis acis1 getirdigini okuyucu ile
yalin bir sekilde paylasmak da diger bir amacimizdir. Adaletin hukukla iligkisi bili-

nen bir konudur. Ancak bu makalede sadece adalet kavrami tizerinde durulacaktir.?

2 Adnan Giiriz, Adalet Kavrami, Tiirkiye Felsefe Kurumu, Ankara, 1994, s.27.
* Adalet ve Hukuk iliskisi konusunda genis bilgi i¢in bkz. Arslan Topakkaya, Hukuk ve Adalet, Ada-
let Yayinevi, Ankara, 2017.
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Farabi’nin Etkilendigi Filozoflar:
Sokrates (M.O. 469-399)

Sokrates doneminde sofistler ve onlarin diisiinceleri ortama hakim ve bir ide-
oloji olacak olgiide revagtaydi. Sofizm “ideolojisi™ evrensel degerlere siirekli saldir-
may1 ve buna kars1 bireyi referans yapan “gore” degerlerini zihinlerde istenilen bir
durum héline getirmek gibi bir ¢aba icindeydi. Bu ¢abasinda da nispeten basarili
olmugtur. Ancak bu ideoloji Sokrates gibi daha sonra kendi adiyla anilan “Sokratik
Sorgulama” ile karsilaginca duvara tosladi ve kisa siirede kamuoyunda etkisi azal-
maya yiiz tutu. “Sokratik Sorgulama” her ne kadar Sokrates’in hayatina mal olsa da
kisa siirede etkisini gosterdi ve diisiince sisteminde “degerlerin yeniden degerlendi-

rilmesi” gerektigi diisiincesi yaygin kan1 olmaya basladi.

Sofizm akiminin en gok zarar verdigi ilke, kuskusuz adalet ilkesiydi ve adalet
ilkesinin toplumda zayiflatilmasi toplumsal ve bireysel vicdanin etkisizlestirilmesi
anlamina geliyordu. Yaygin olarak, herkes bu gercegin farkindaydi ancak sofistlerin
giiclii entelektiiel imajlarindan dolayi hi¢ kimse cesurca onlara kars: ¢itkmadig: gibi

tst siniflar kendi ¢ocuklarinin egitim islerini de onlara birakmuigt.

[ste bu yapiy1 ilk kez kiran “arketipik bir karaktere” sahip olan veya Karl Jas-
pers’in (1883-1969) terimiyle “paradigmatik bir karakteri™ ortaya koyan diisiiniir
Sokratestir. Sokrates gii¢lii insana 6nem veriyordu. Ksenophones’in Memorabi-
lia'sinda Sokrates, “kendine hakim olmama” kavramini “zayif irade” anlaminda
kullanilmaktadir.’ Sokrates’in bu anlayisi ilerde deginecegimiz gibi Farabi'yi etki-
leyen anlayislardan biridir. Farabi de saglikli ve giiglii bir zihne sahip insana 6nem
veren bir filozoftur. Sokrates’in verdigi en dnemli mesaj sudur: Insanlar arasindaki
sayl, tarti, 0l¢li ve paylasimlarla ilgili sosyal sorunlar, belirli bir mutabakata uygun
olarak nasil ¢oziilebiliyorsa; ayni sekilde nigin iyi-kotii, hakli-haksiz, dogru-yanlisla
ilgili konularda ortaya ¢ikan ¢atismalar, sorunlar da ¢6ziilmesin? Sokrates, insan-
lar nasil tartarak, dlcerek ve sayarak kendi problemlerini ¢oziiliiyorsa ayni sekilde
adalet-ziiltiim, hakli-haksiz ve iyi-koti gibi degerlerle ilgili problemlerin ¢éziilmesi
gerektigi konusunda ruhlar1 cesaretlendirmede de basarili oldu. Sokrates’in tiim
diisiincelerinin 6zetini “erdem” kavrami tizerinde topladigini tespit edebiliriz. Boy-

4

Ideoloji kavrami hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Arslan Topakkaya; “Ideoloji Kavraminin Ta-
rihsel Gelisim Siirecine Kisa Bir Bakis”, Erzincan Unv. Hukuk Fak.Dergisi, Cilt XI, say1:1-2 (2007),
$5.163-180.

5 Douglas J. Soccio, Felsefeye Giris, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2010, 5.188.
¢ Ksenophon, Sokrates’ten Anilar, Cev. Candan $entuna, Ankara, 1997, s.34.
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lece o, sofistlerin “her duruma gore davranan zayif insan1” yerine kendine hakim
olabilen, giiglii, “erdemli insan” projesini sofistlerin 6niine koymay1 basardi. Burada
Farabi’nin, Sokrates’in erdem anlayisindan ¢okga etkiledigini dile getirmeliyiz. Bu
konuda Sokrates’in “erdem” kavramini sigrama tahtasi yaparak biitiin insanlarin
tizerinde mutabakatta kalacag1 “erdemlere” dogru yiikselme yaptig1 hususunu tespit
etmeliyiz. Sokrates’in 6zellikle “erdem” kavramu ile “erdemler” kavraminin birbi-

rinden ayirdigina dikkat ¢cekmeliyiz.”

Tekil olarak “erdem” yiizii ifade eder, “erdemler” ise yiizii olusturan gozler, kas-
lar, kulaklar, agiz ve burun gibidir. Erdem ve erdemler kavramlar1 birbirinden ol-
dukga farklidir. Tipki yiiz ve yiizii meydana getiren goz, kas, agiz, burun gibi unsur-
larin birbirinden ayr1 olmasi gibi bir farklilik vardir. Kisinin ytize baktiginda kiilli
olarak yiize mi, yoksa yiiziin dgelerinden bazilarina m1 baktigini sormak sasirtic
gelebilir. Yiizii kiilli olarak temsil eden “erdem” ile kiilli olan1/y{izii meydana getiren
unsurlar “erdemler”, tiimel/kiilli degerler ile onlar1 meydana getiren bireysel/tekil

degerleri karsilagtirmak i¢in kullanilan 6nemli bir metafordur.

Sokrates adalet kavramina karsi bityiik bir hassasiyet tastyordu. Kendisi bu has-
sasiyetini 6lmeden 6nce Kritos'a yonelerek “Asklepiosa bir horoz adadik, onu yerine
getir, unutma!”® diye vasiyet ederek gostermistir. Sokrates bu davranisi ile adaletin
sadece kanunlara itaat etmek borcu ile degil, Tanriya karsi da 6denmesi gereken bir

bor¢ oldugunu ¢ok giizel bir sekilde ifade etmistir.’

Ozetle Sokrates’e gore dogru bilgi, erdem ile e anlamlidir. Bilgili insan dogru
hareket eden, ihtiraslarinin kélesi olmayan insandir. Bilgili insan, gii¢lii bir insandur.
Buna gore bilgi ve erdem birbirine 6zdestir ve biri 6tekini tamamlar. Erdemi
kazanmak i¢in bilgiyi kazanmak sarttir. Sokrates’e gore adalet aslinda iyiyi kotiiden

ayirma bilgisidir. Iste bu bilgi hukuk duygusunda ifadesini buluyor. Igcimizdeki

7 H. W. Wright, The Classification of the Virtues, The Journal of Philosophy, Volume 4, 1907, 5.155-
160.

8 Asklepios (Aesculapios) Tanr1 Apolon’un oglu ve saglik/hekimlik tanrisidir. Asklepios adina pek
¢ok tapinak yapilmis ve buralar tedavi amaci ile de kullanilmistir. Bunlar ilk ¢agin gifa aranan has-
taneleridir. En @inliisii antik Yunan’da, Saronic Kérfezi'ndeki Argolid Yarimadasi'nda yer alan Epi-
dauros ve Anadolu’da, Bergama’da olanidir. Buralarda sifali su, kaplicalar, temiz hava, hidroterapi,
telkin ve miizik yoluyla tedaviler ve ruhsal hastalara gesitli terapiler uygulaniyordu. Asklepion’da
en 6nemli ilke maddi ve manevi temizliktir. Tanrinin huzuruna temiz olarak ¢ikmak, tapinagin
kutsallik anlayisindan kaynaklanmaktadir. Platon’un, Sokrates’in son anlarinda vaktinin ¢ogunu
temizlenmeye ayirdigini belirtmesini bu agidan anlamak 6nemlidir. Ayrica tapinakta Tanr1 i¢in
dana, kog ve horozun kurban olarak kesilmesi kutsalligin gereklerinden kabul edilirdi.

Platon, Sokrates’in Savunmasi, Cev. Furkan lkderin, Say Yayinlari, Istanbul, 2017.
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‘adalet duygusu’ neyin yanlis, neyin dogru oldugunu bize gosteriyor.”
Platon (M.0.427-347)

Hocasindan etkilenen ancak kendi goriislerini de ortaya koyan Platon’un adalet
anlayisi, 6zetle, insanin koétiiliikten ve zuliimden kagabildigi kadar kagabilmesidir.
Adalet ancak kotiilitkten uzaklagilarak kendisine yaklasilabilen bir erdemdir. Pal-
tonun yontemi negatiften uzaklagsma yontemdir: Negatif olandan ne kadar ¢ok ka-
¢inirsaniz; adalete o kadar yaklagmis olursunuz. Bundan dolayr hukuka uymamak
insani adaletten uzaklastirir. Hukuka uymak ise insan1 adalete yaklagtir.!! Insanin
isteyerek ya da zorla hukuka riayet etmesi, adaleti ayakta tutan 6nemli bir basamak-
tir. Bir bagka deyisle severek ya da otorite ile desteklenen zecri giigle toplum hukuka

ne kadar ¢ok boyun egdirilebiliyorsa o toplum o 6lgiide adalete yaklasmis demektir.

Platon tiim insanlarin esit 6l¢iide iyi olduklarina inanmaz. Bu yiizden devlet
egitimine 6nem verir ve erdemler egitimini 6n plana ¢ikarir. Adil bir toplum ona
gore ihtiyaglarin karsilikli olarak tatmin edildigi bir toplumdur. Farkli kabiliyetler
ile sehirde/poliste herkes gercekte dogal ihtiyaclarin karsilanmasina katkida bulun-

mus olur."

Platon’a gore hakikat sevgisi de bizi diyalektige iter, duyu algisinin Gtesine, ide-
ayaya, kiilli olan kavramsal bilgiye, tikel olandan evrensel olana dogru bizi yiik-
seltir. Diyalektik yontem tam da bunu gerektirir, daginik tikellerin tek bir ideada
kavranmasindan ve ideanin genellestirme ve siniflandirma siireglerinde tiirlere bo-
linmesinden olusur.” Bu nedenle Platon adalet kavramini daha ¢ok insanin i¢ diin-
yast lizerinden insa etmeye c¢alisir ve bu nedenle “epistemeyi/irfan bilgisini” ¢cok¢a

onemser.

Gergi Devlet’te tipki canli evren gibi erdemli bireysel ruhlar da bir biitiin olarak
orgiitlenmelidir anlayisi 6n plana ¢ikmaktadir. Ancak Platon’a gore insanin i¢ diin-
yasinda adaleti inga edecek sonsuz bir gii¢ kaynag: vardir. Bir bagka deyisle icerde
insan1 yoneten tarafsiz bir giig, yani akil vardir ve insan1 mutlaka o yonetmelidir.
Toplumda ruhun islevleri kadar siniflar vardir ve bu siniflarin birbiri ile iliskileri
saglikli bir ruhta bulunan iliskilere karsilik diigmelidir. Tam da burada felsefe egi-
1 Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi, A. U. Yayinlari, Ankara,1996 s.161.

" Arslan Topakkaya; “Adalet Kavrami Baglaminda Aristoteles- Platon Karsilastirmasi”, FIsf, say1:6
(2008), ss.27-46, burada s.32 vd.

12 Gunnar Skirbekk, Felsefe Tarihi, Cev, E. Akbas, Universite Kitapevi Yayinlari, stanbul, 1971, 5.83.
3 Frank Thilly, Bir Felsefe Tarihi, Cev. N. Kiigiik, idea Yayinlari, istanbul, 2010, s.73.
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timinin 6nemi devreye girer."* Platon’a gore kotiiliik/ziilim bir hata olarak degil,
bir ruh hastalig1 olarak ele alinmali ve hekimlige karsilik gelen bir bilimle tedavi
edilmelidir."” Ona gore adalet her insanin kendi yeteneklerine gore iizerine diisen
gorevleri yapmasidir. Bagkalarinin isine burnunu sokmamak en biiyiik toplumsal
adalettir. Platon, adalet “herkese borcu olan1 geri vermektir” diigiincesi tizerinde
dikkatli bir aragtirmaci olarak durur.”® Insan insana iyilik bor¢ludur, kétiiliik degil;
bu nedenle insana olan iyilik borcumuzu 6demek adalet, 65dememek ise adaletsizlik/
zillimdiir. O, Tanriya karsi olan borg konusundaki hassasiyetini hocasindan 6rnek
olarak zaten almist1. Platona gore asil adalet insanin i¢ diinyasi ile ilgilidir. Adil in-
san, diiriist ve icindeki ¢atigmalara izin vermeyen insandir. Denge, i¢ huzur, ahenk
ve igsel baris bu anlayisin temel 6zellikleridir. Bu nedenle Platon su dort temel kla-
sik erdeme siirekli dikkat ¢eker: Cesaret, 6lgiiliiliik, bilgelik ve adalet. Daha sonra
gorecegimiz tizere Platon’dan ¢ok etkilenmesine ragmen Farabi, erdemleri hikmet,
cesaret ve iffet olarak ii¢ temel erdem olarak saymakta, ancak bu iigii gerceklesirse
dordiincii olarak adalet erdeminin gergeklesebileceginden bahsetmektedir. Gergi
Platon da ilk @i¢liniin ger¢eklesmesi sonucu adaletin gerceklesmesinden s6z etmek-
tedir.”” Ancak Farabi insanin ti¢ temel yetisine (diisiinme, 6fke ve sehvet) uygun ola-
rak hikmet, cesaret ve iffeti saymaktadir ve en iistiin erdemin ahlaki bir erdem olan
adalet oldugu gercegine dikkat ¢ekmektedir.'”® Bir bagka deyisle Farabi agisindan
soz konusu ii¢ erdem, gerceklesmis olsalar bile adalet erdemi gergceklesmeden amag

acisindan bir anlam ifade etmezler.
Aristoteles (384-322)

Adalet, tipk: sosyal bir organizma gibi iiyeler arasinda ahenkli iliskiler i¢cinde
olmaya ve uyum halinde olmay1 basarabilmeye baglidir. Genel anlamda Aristoteles
adaleti “iyilik sevgisi” olarak degerlendirir. Aristoteles i¢in adalet dncelikli olarak
toplum/polis ve devlet a¢isindan degerlendirilmelidir. Palton i¢sel erdemlerden s6z
ederken Aristoteles daha gok erdemli toplum, adil bir devlet, iyi bir anayasa gibi
politik erdemlerden soz etmektedir. Aristoteles’in insanin toplumsal bir varlik ol-
dugu diistincesi kendisinden sonraki diigiiniirleri etkilemistir. O adaleti disarda,
sehirde gerceklestirmek ister ve ve hukuk iizerinde daha ¢ok durur. Aristoteles’in

hukuk diisiincesine en 6nemli katkisi dagitic1 ve denklestirici adalet kavramlarini
' Frank Thilly, a.g.e. 5.83.

15 Eduard Zeller, Grek Felsefe Tarihi, Cev. A. Aydogan, Iz Yayincilik, Istanbul, 2001, s.184.

!¢ Platon, Devlet, ¢ev. Hiiseyin Demirhan, Palme Yayincilik, Ankara, 2007, s.23.

17 Gunnar Skirbekk, Felsefe Tarihi, Cev, E. Akbas, Universite Kitabevi Yayinlari, istanbul, 1971, s.83.

18 Arslan Topakkaya, Adalet Kavrami Baglaminda Aristoteles — Platon Kargilastirmasi, s.34
vd.
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birbirinden ayirmasidir.”” Dagitic1 adalet, seref/onur ve mallarin paylastirilmasinda
herkesin yetenegine ve toplum icindeki durumuna gore kendine diiseni veya hakki-
n1 almasini emreder. Dagitic1 adaletin amaci kisi ile toplum ve kisi ile devlet arasin-
daki iligkileri diizenlemektir.?® Bir bagka deyisle amag, haksizligin 6niine gegmek ve
toplumda fesadi veya siddeti 6nlemektir. Ciinkii fesadin veya siddetin oldugu yerde
higbir sekilde adalet isletilemez.

Denklestirici adalet ise diizeltici adalettir. Bu adalet, hukuki bir iligkide taraf
olanlarin esit muamele gérmesini gerektirir. Iradi szlesmelerde her bir tarafin ka-
zang ve kayb1 arasinda bir dengenin saglanmasina, cezanin sugla miitenasip olmasi-
na riayet etmelidir. Adalet terazisini, adaleti uyguladig: kisileri gormeksizin kulla-
nan gozii kapali tanriga Themis denklestirici adaletin sembolliidiir.' Themis aslinda
ebedi olan tanrisal yasadir, onun karsit1 insansal yasa ise Nomos Nemesis'tir. Denk-
lestirici adalette kanun 6niinde esitlik olduk¢a 6nemlidir. Aristoteles’e gore adalet
bagkalari ile iliskiyi belirleyen yonlendirici bir erdemdir.?* Ciinkii ister bir yonetici
olsun ister yalin bir yurttas, adalet sonugta refah1 veya mutlulugu amaglar.. Bu ne-
denle adalet “mutlulugu amaglayan” anayasaya baglilik ve ona kars1 dogruluk olma-
lidir. Aristoteles, “iyi bir diizenin iki 6gesi vardir: konulmus yasalara uymak, uyulan
yasalarin iyi olmas1.”* der. Aksi takdirde adalet, adalet olmaktan ¢ikar. Aristoteles
Nikomakhos’a Etik’in besinci boliimiinde temel nitelikteki siyasi erdem yani adalet
tizerinde ¢ok iyi bir inceleme yapmistir. O “burada erdemin pargast olan adaleti
artyoruz. Dedigimiz gibi boyle bir adalet vardir. Ayni sekilde kotiiliigiin bir parcasi
olan adaletsizligi de ele alacagiz.”** der. Bu detayl1 inceleme Ortagagin sonlara kadar
dogal hukuk anlayisinin temeli olarak kalmistir. Adaletin gercek islevi, 6diil ve ce-

zanin dogru dagitilmasidir.”®
Ni¢in Adalet?

Farabinin felsefesinde mutluluk en yiiksek amag olarak kabul edilir. Adalet

erdemi diger erdemlerden farkli olarak mutluluk yoluna kisiyi yonelten en iistiin

1 Aristoteles’in Dagutici ve diizeltici adalet kavramlarinin Farabi'ye etkisi knusunda ge-
nis bilgi i¢in bakiniz: Ramazan Turan, Farabi Diisiincesinde Adalet: Dagitici ve Dii-
zeltici Adalet kavramlarinin Yansimalari, E. U. Sos. Bil. Dergisi, XL,2016 5.53-71

2 Arslan Topakkaya; “Aristoteles’te Adalet Kavram1”,Uluslararasi Sosyal Aras-
tirmalar Dergisi, cilt I1/6, Kis 2009, s5.628-634., burada 5.630 vd.

2 Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi, A. U. Yayinlari, Ankara,1996 s.175.

22 Frank Thilly, Bir Felsefe Tarihi, ¢ev. Nur Kiigiik, idea Yayinlarii, Istanbul, 2010, s.101.

2 Aristoteles, Politika, Cev. Mete Tuncay, Remzi Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 1983, 5.123.

** Aristoteles, Nikomakhosa Etik, ¢ev. Saffet Babiir, Ayrag Yayinlari, Ankara, 1997, s.91.

» Eduard Zeller, Grek Felsefe Tarihi, ¢cev. Ahmet Aydogan, iz Yayincilik, stanbul, 2001, s.233.
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erdemdir.”® Adalet oncelikle eksikleri yetkinlestirmek, diizensizligi diizen haline
getirmek i¢in vardir. Ciinkii akli faal duruma getirmek demek, onu bir ilkeye bagla-
mak demektir. Bu, aklin kendi kendine baglanma ilkesi veya akil, Ilk Ilkeden sudur
ettigi i¢cin O’na baglanma ilkesi seklinde iki sekilde de olabilir. Bir ilkeye baglan-
manin anlami ise hem i¢ hem de dis diinyada kozmos/diizen olusturmak anlamina
geldigi de agik bir gercektir. Aklin ilk ilkeye yonelmesinin sonucu “ittisal” ile son
bulur. Farabinin “akil kendisiyle yalniz kalinca” seklinde ifade ettigi, aklin ken-
dine yonelmesinin felsefedeki ad1 refleksiyon veya temasa yontemidir ve felsefenin

tercih ettigi yontem de budur.

Farabi adalet konusunu o6ncelikle kozmik/ilahi/kiilli adalet agisindan deger-
lendirir. #Ilke adil oldugundan ve kozmosta da adalet ilkesi islediginden dolayi,
insanda da adalet ontolojik olarak var olmalidir. Insanin yaratiliy amaci olan
mutlulugu kazanabilmesi i¢in de mutlaka adalet erdemi gereklidir. Insan iradesi iyi
ve adil olmay1 sever ve insan, dogas1 geregi sevdigi seyin pesinde gitmek ister. Ada-
letsizlik, insanin akl1 geregi sevdigi yoldan gitmemesi igin insan olmakliktan pay
alamamis zalimler tarafinda yoluna konulmus dikenlerdir. Adalet sever insanlarin
yoluna her devirde diken koymak zalimlerin en eski adetlerindendir. Adaletsiz bir
insan i¢in ise adalet, onun yoluna konulmus haksiz bir dikendir. Bu alginin nede-
ni, zalimin zihin hastaligindan kaynaklanmaktadir. Insanin yaratilis amaci olan
mutluluk yolunda yiiriiyebilmesi i¢cin “kendine hakim olabilen”, “kendini kontrol
edebilen” adil bir insan olmaya; erdemli bir sehre ve erdemli bir yonetime ihtiyaci
vardir. Bu nedenlerle adalet erdemi akil ve iradeden olusan insan dogast i¢in zorun-

lu ve mutluluk i¢in gerekli olan bir erdemdir.

Insanin dogas: fiziki (begeri insan) ve metafiziksel ben (ilahi insan) olmak iizere
iki boyuttan olugsmaktadir. Beseri boyutu ile insan, sadece belirlenmis doganin bir
parcasidir. Kendinde potansiyel olarak var olan akly, bilfiil harekete gecirebilecek
durumda ve giigte degildir. Boylece akil bil kuvve halindeyken iyi-koétii, dogru-yan-
lis ve adil-zalim ayirimlarini (temyiz) da yapamaz.* Bir bagka deyisle bu haldeyken

akil se¢me giicline heniiz sahip degildir. Metafiziksel ben ise akil ve iradesini bilfiil

2¢ Farabi, Mutlugun Kazanilmasi, Cev. Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 1999, 5.73-75.
¥ Farabi, El Medinetiil Fazila, gev. Ahmet Arslan, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,1990 s.89

% Yasar Aydinli, Farabi’de Kozmik Uyum, Baglilik ve Diizenin Insani Ala-
na Yansimasi, Kur’an ve Sosyal Adalet, Bursa, 2016, 5.146

» Farabi, kendini erdemlerle kontrol edemeyip, kin, nefret, 6fke gibi nefsani niteliklerle hareket eden,
eylemlerde bulunan insanlari ayirt etmektedir.

3 Farabi, Mutluluk Yoluna Yéneltme Cev. Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil U. Yayinlari, [zmir, 1993, s.28.
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kullanabilen insandir. O, segme giiciine sahiptir.* Mutlulugunun pesinde kosan,
mutluluk yoluna yénelten adaletin giiclii bekgisi, iste bu bendir. Insanin 6ziinde
adalet hem bir bilgi/fikir/kavram olarak hem de bir duygu/6zlem/intikam olarak
vardir. Adalet duygusu vicdan veya 6¢ almak/intikam olarak ortaya ¢ikar. Adalet
duygusu, insan1 dogru bulmadig1 eylemleri kinamaya ve hatali/haksiz davranislara
kars1 misilleme/6¢ almaya yoneltebilir. Bu durum beseri doganin mutluluga dogru
yonelmesinin dogal yoludur. Ancak erdemli bir yol degildir. Vicdan, adalet fikrini;

adalet fikri ahlaki; ahlak da hukukun temel normlarini olusturur.
Adalet Ozlemi ve Adalet Talebi

Adaletin hem bir kavram/fikir hem de bir duygu olarak karsimiza ¢ikmasinin
onemli olumlu sonuglar1 vardir. Toplumda “adaleti talep edenler ¢oktur ama ne-
dense adaleti 6zleyenler azdir” tespiti yanlis olmasa gerektir. Bunun nedeni adalet
6zleminin 6nemsiz olmas1 midir? Hayir. Peki neden? Kanimizca bunun nedeni su-
dur: Adalet talebi i¢in zemin hazirlayan fikirler/ideolojiler yaygindir ve bunlardan
kolayca etkilenmek miimkiindiir. Ancak ideaya, giizellige kars1 i¢cimizdeki 6zlemi
harekete gecirecek psikolojik gii¢ heniiz etkisini bize gostermemistir. Adalet tale-
binde mutlaka olumsuz ve olumlu bir karsilik buluruz. Ancak adalet 6zleminde bizi
adaletin gerceklesmesinden bagska bir sey tatmin etmez. Adaletle ilgili 6zlem arayis
da merhamet/empati duygusunun birey ve toplumda gelismesine neden olur. Bu hu-

sus adaletle ilgili duygu egitimi agisindan 6nemlidir.

Bir toplumun birey ve kurumlarinda adalet 6zlemi 6zlemlerin en biiyiigii ola-
rak kaldig1 siirece; o toplumun ruhunda erdemler ¢alisir hale gelir, birey ve toplum
kendiliginden mutluluga yonelir. Buna karsilik bir toplumda “adalet 6zlemi” olma-
yip sadece “adalet talebi” artarsa talepleri karsilanmayan talepkarlar giiciin pesine
takilarak adalet taleplerini duygudan yoksun bir bi¢cimde dile getirebilir ve siddeti
kolayca mesrulastirabilirler. Baslangictaki masum adalet taleplerinin sonradan
siddete kolayca doniismesinin ger¢ek nedeni burada aranmalidir. Oysa basindan
beri adalet derdi ve adalet arayisi iginde olan toplumlar adalet taleplerinde empa-
ti gliclerinden dolay1 hep azimli ve kararli bir seviyede, tutarsizliga diismeksizin
tutmaya galisirlar. Bu nedenle fikre/ideolojiye dayal1 adalet talebi ile kokleri bireyin
dogasinda olan adalet 6zleminin bir arada gozetilmesi daha makul goziikmektedir.

Sonugta duygu olmadan fikirler tek kanatlidir ve ugamazlar.

3! Farabi, El Medinetiil Fazila, gev. Ahmet Arslan, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,1990 s.44.
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» o«

Farabi “en iyi”, “en faydalr”, “en giizel”** olan seylerin kazanilmasi i¢in gereken
aligkanliklarin egitimi konusunda iste bu hususa dikkat ¢cekmektedir.”” Duygu ve
diisiince egitimi bir arada olmalidir.”* Bu nedenle olsa gerek Farabi iyi ve giizeli ayn1
anlamda kullandigina kendi dikkat ceker.* lyiligin ve giizelligin birlikteligine ayn1
zamanda adil davranis ve adaletin meydana gelmesi i¢in giizel duygularin olmasi
gerektigine isaret eder. Adalet duygusu iyi, giizel ve dogrunun daima bir arada var
olmasina baglidir. Bu duygularin eksikliginden dolay: hem adalet gecikmekte hem
de adaletsiz sistemler elinde adalet, her gegen giin diinyanin en pahali meta1 haline

dontismektedir.

Giintimiiz diinyasinin i¢inde bulundugu kétii durumdan dolay: adalet talebi-
nin artmast sasirtict degildir ancak adaleti 6zleyen, onu dert edinen, adalet 6zle-
mi duyanlarin etkinliginin zayiflig1 tiziictidiir. Talepleri karsilanmadiginda tepki
gosterenleri gormek miimkiindiir. Ancak diinyadaki adaletsizligin artmasindan
endiselenerek; adaleti 6zleyenlerin, 6rnegin bir meydanda bulusup, topluca 6zlem
duygularini haykirmalariny; tiziintiilerini ifade etmelerini veya topluca aglamalari-
n1 gérmek hi¢ de alisildik bir durum degildir. Acaba duygunun béyle 6ne ¢ikmasi
adalet dagitimini ellerinde tutan adaletsizlerin az da olsa vicdanlarini rahatsiz et-

meye yaramaz mi¢
Hak, Liyakat ve Pay Teorisi

Varligin kendisinden ortaya ¢iktigi Ilk Var Olan, adil ve haktir/gercektir. Ilk
Var Olan, Hak ve Hakikat oldugu i¢in kozmolojik/ontolojik adalet vardir. Insan da
iradesi geregi hak ve hakikati drnek alarak adaleti kendi i¢ ve dis diinyasinda, ayni
zamanda yasadig: sehir, lilke ve milletlerin birlestigi diinyada gerceklestirme fik-
rine ve duygusuna sahip olmalidir.’® Oyleyse adalet/dogruluk ve gerceklik/hakikat
var olandir ve var olandan yola ¢ikarak insan onu gerceklestirmek 6devi ile gorev-

lendirilmistir.

Bu durumda adalet/dogruluk ve gerceklik (hak ve hakikat) varlikla bir arada ol-
mas1 gereken ontolojik ve epistemolojik iki unsurdur. Ciinkii Ik Var Olanin adil ve

gercek/hak olmasi gercegi, O’'ndan var olan varligin da adil ve ger¢ek/hak olmasini

*2 Farabi, Mutlugun Kazanilmasi, Cev. Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 1999, 5.75
# Farabi, Mutlugun Kazanilmasi, Cev. Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 1999, s.79.
** Bakiniz. Bayraktar Bayrakli, Faarbinin Egitim Felsefesinde Ada-
let Kavrami,,M.U.1LF. Dergisi, Say1,5-6, 1993
3 Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme Cev. Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil U. Yayinlari, izmir, 1993, s.51
*¢ Farabi, Mutlugun Kazanilmasi, Cev. Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 1999, 5.66
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gerektirir. Ancak bu durum 6zellikle insan s6z konusu oldugunda pek gegerli gibi
gozilkmemektedir. Bununla birlikte Farabi’ye gore en mitkemmel varlik, Tanrinin
varligindan en ¢ok pay almig varliktir. Adalet Ilk Ilkeden en ¢ok pay alabilmeye
baglidir. Akil varliktan en ¢ok pay almis olandir, buna karsilik en az pay alan ise
maddedir. Evrende ontolojik olarak akilsallik, adaleti ve gercekligi ortaya ¢cikarmaya
calisan en biiyiik giictiir.”” Bu durumda en mitkemmel varlik ve akilsal gii¢ araci-
ligryla en mitkemmel olana yonelme, kozmik adaletin bir geregidir. Ik Var Olan,
varliklar arasinda en ¢ok adil ve gergek/hak olarak adlandirmaya en layik olandir.
O’nun adaleti ve gercekligi saf adalet ve gerceklikten bagka bir sey degildir. O, yasa-
myi, adalet ve hakikat ile var olusa getirir. Bunu da liyakat ve pay almak ilkesine gore

yapmaktadir.’®

Var olusun temelinde adalet vardir. Her varlik varliga geldikten sonra varligini
korumak (6liimstizliik arayis1) ve uygun kosullar1 buldugunda yasamini siirdiirmek
gibi iki temel giidiiye sahiptir. Varlik, madde ve formdan/suretten meydana gelmis-
tir. Formlar birbirine her zaman zit olarak vardir. Madde ise sadece bir formu ve
daha sonra bu formum 6teki ziddini kabul eder 6zeliktedir. Cisimler madde ve form/
suret bakimindan bir liyakat ve bir hakka sahiptirler. Formu bakimindan onun hak-
ki, bekasini saglamak yani varligini devam ettirmektir. Maddesi bakimindan onun
hakki ise sahip oldugu varliga zit olan bir varlig1 gerceklestirmektir. Ancak formun
bu iki varlik tarzini ayni anda ger¢eklestirmesi miimkiin olmadigindan, zorunlu
olarak onlardan birini belli bir zamanda, digerini ise bir bagska zamanda gercekles-
tirmesi gerekir. Oyle ki 6nce bir varlik varliga gelir ve sonra yerini oteki, zitt1 olan
varliga birakmak icin varliktan ¢ekilir. Ciinkii hi¢birinin varliga digerinden daha

fazla hakk: yoktur. Zira formlarin varlik ve devamlilikta belli bir haklar: vardir.*

Farabi’ye gore varlikta ontolojik adalet, “maddenin formlardan birinden alin-
masi, digerine verilmesi veya digerinden alinmasi ona verilmesi ve bunun sirayla
yapilmasidir.™® Ancak Farabi’ye gore varliklarda adaletin tam olarak gerceklesmesi
gerektiginden, bir ve ayn1 varligin say1 bakimindan bir olarak devam etmesi miim-
kiin degildir. Bu durumda onun devamli varliginin bir tiir olarak saglanmas: ge-
rekir. Bir seyin tiir bakimindan devam etmesi i¢in de tiirlerin bireylerinin belli bir

zamanda var olmalari, varlikta devam etmeleri ve daha sonra ise varliktan ¢ekilip,

* Farabi, El Medinetii’l Fazila, gev. Ahmet Arslan, Kiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,1990, s.9.
*% Farabi, Es- Siyaset ul Medeniyye, Cev. Mehmet Aydin, Kiil-
tiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1992 5.29
* Farabi, a.g.e. 5.39.
0 Farabi, a.g.e. 5.40
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yerlerini ayni tiirden bagka bireylerin almasi ve onlarin da belli bir siire varlikta
devam etmeleri gerekir. Sonra bu bireyler de varliktan gider ve onlarin da yerlerini
ayn1 tiirden bagka bireyler alir, bu boylece siiriip gider." Iste bu, ontolojik adaletin
gerceklesmesi i¢in varlikta var olan ebedi yasa ve adil bir diizendir. Bu ebedi yasa ve
adil diizen tiim cisimler i¢in gegerlidir. Farabi soyle der: “Bu cisimlerden her birinin
formu bakimindan bir liyakati ve bir hakk: oldugu gibi maddesi bakimindan da bir
liyakati ve bir hakk: vardir. Cismin, formu bakimindan hakki, sahip oldugu varlig
stirekli olarak devam ettirmektir. Maddesi bakimdan hakki ise sahip oldugu varli-
ga zit ve karsi olan bir bagka varliga sahip olmaktir. Adalet, cisimlerin hak ve layik
olduklari seylerin yerine getirilmesidir.”™* Bu durumda adalet herkese payina diiseni,
lay1gin1 vermektir. Adalet, hakk: hak edene vermektir. Insan bu paya, liyakate ve

hakka karst tam sorumludur.

Bize gore Farabi, adalet anlayisi i¢in bir tiir hak-liyakat-pay teorisi onermektedir.
Evren bu teoriye gore ¢alistyorsa insani islerin oldugu bir diinyanin da hak-liyakat-
-pay teorisine gore insa edilmesi gerekir. Bir bagka deyisle insani islerin de bu teo-
riye gore ¢alistirilmasi saglanmalidir. Adalet bunu gerektirir ve ontolojik adaletten
cikarilabilecek ders de budur. Hak ilke edinilmelidir. Her sey liyakatine gore pay
almali ve pay vermelidir. insan bunun disinda ne hileli yollar aramali ne de bir ta-
lepte bulunmalidir. Bir toplumda hak-liyakat-pay dengesi bozuldugunda adaletsiz-
lik o toplumda hemen bag gosterir. Bir toplumda liyakati olmayanlara birileri tara-
findan pay dagitiliyorsa; o toplum zihin sagligini kaybetmeye baslamis demektir.
Liyakatsizce ve liyakatsizlige dogru atilan her adim, toplumu ve o toplumun fertle-
rini korkung bir sekilde giiriitiir. Hak-liyakat-pay teorisinde her zaman gozetilmesi
gereken temel husus, adaletsizlik ile kim olursa olsun hig kimseyi incitmeme ahlaki
amacidir. Adalet kavraminin ahlakla olan bag1 bu noktadan baslatilmalidir. Fara-
bi, Aristoteles’in denklestirici adalet anlayisini, bu yiizden olsa gerek eserlerinde 6n

plana ¢ikarmamistir.

Su problemi tartismak hak-liyakat-pay adaleti ile denklestirici adaleti kiyaslama
acisindan ilging bir 6rnek olabilir: Sigara fiyatlarinin, kullanicilarina caydirici olsun
diye artirilip artirilmamasi... Hak-liyakat-pay anlayisina gore sigaraya uygulanan
her fiyat artigi, tiryakilerin kendini kontrol edememesinden dolay1 diger iriinlerin
piyasadaki titketim payindan, -tiryakiler sigara i¢in artik daha fazla bedel 6dedigi

i¢cin- haksizca alinmis bir pay olacaktir. Oysa denklestirici adalet anlayisina gore

! Farabi, a.g.e. s.41
*2 Farabi, a.g.e. s.41.
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sigaraya hak ettiginden fazla konulmus fiyat, aslinda tiryakilerin sigara alamayip
i¢cmemesi igin iyilestirici yani denklestirici bir adalettir ve bu artirim adaletsiz de-

gildir. Simdi hangi adalet, adalettir?

Hak-liyakat-pay anlayisina gore ne olursa olsun hi¢bir zaman varliktaki hak-li-
yakat-pay dengesini bozmamak gerekir. Herkese layik oldugu, hak ettigi pay mut-
laka verilmelidir. Ayn1 mantik, adil bedel teorisinde de gecerlidir. Farabi, buna ¢ok
6nem verir. Ciinkii piyasada iiriinlere konulan fazladan her fiyat artisi, 6teki kalem-
leri mutlaka olumsuz etkileyeceginden sonugta toplumsal adaleti ve giiveni ortadan

kaldirmaya sebep olacaktir.

Farabi’ye gore herkese payini verme ilkesi Yunan'lilarda oldugu gibi sadece in-
sanlar arasinda degil, tam tersine tiim evrende islemekte olan ilahi bir diizendir.
Bu nedenle Farabinin bu adalet anlayis1 zorunlu olarak basta madenler, bitkiler,
hayvanlar, insanlar, ilahi varliklar ve Tanriya kars1 olan haklar1 ve 6devleri ortaya

koymaktadir. Ciinkii ona gére insan tiim varliga kars: kesin bor¢ludur.

Platon, adalet her birine gerekeni, borglu olunani vermektir diyordu. Farabi de
ayn1 goristedir. Bu durumda “insan insana, insan varliga ni¢in ve ne bor¢ludur?”,
sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Insan, Farabinin soziinii ettigi evrensel/kiilli ontolojik
adalet anlayisindan dolayi tiim varliga kars: bor¢ludur. Ne bor¢ludur sorusuna ge-
lince: insan, insana ve tiim varliga iyi olmak ve iyilik yapmakla ebedi olarak borg-
ludur. Bu durumda adalet ebedi borcunu 6demek igin gosterilen fikri ve duygusal
cabadir. Ben nigin bagkasina, 6teki varliga bor¢luyum? Ciinki tiim varlik gercekte
“birdir” (ehad) de ondan. Borglu olmak sana verileni iade etmeyi gerektirir. Var-
liktan alinan, sana verilen, sadece iyiliktir, bunun da sadece iyilik olarak 6denmesi
gerekir. Bu da neden erdemli olmak gerektigi ile ilgili sorunun dolayli bir cevabidir.
Tiim haklar dogal hukuka yani akil ve 6zgiirliige dayanir.** Insan haklarinin kékeni
de aslinda, insanligin Tanriya kars1 olan borcunu 6deyecegine dair ahdine (ahd-i

atik) dayanur.
Adalet Nedir?

Farabi, Fustisii’l Hikem adli kitabinda “Bunlar bir sehrin nasil yonetilmesi, nasil
imar edilmesi, sehir halkinin nasil iyilestirilmesi ve mutluluga dogru yénlendiril-

mesi gerektigi ile ilgili eskilerin sozlerinden alinan, bir¢ok ilkeyi kapsayan hikmetli

# Atilla Yayla, Adalet Teorilerine Bir Bakis, Yeni Form, Ankara, 1991, 5.33-40 Ayrica bkz. Atilla Yay-
la, Ozgﬁrliik Yolu: Hayek’in Sosyal Teorisi, Turhan Yayinlari, Ankara, 1993.
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sozlerdir.” der.** Farabinin soziinii ettigi aforizmalar, onun 6zellikle siyasetle ilgili
goriislerini ve adalet anlayisini kapsamli bir sekilde ortaya koymaktadir. Farabi, El
Siyaset il Medeniyye adli eserinde adaletin uygulamali bi¢imi olan sehir érnekleri
ve erdemli-cahil sehir tanimlar1 tizerinde durur. Onun El Medinetii’l Fazila adli
eseri ise adalete dayali olarak mutlulugun tam olarak gerceklestigi erdemli sehir tas-
virinin yapildig1 ve ideale dayali goriislerini igerir. §imdi adalet anlayis1 agisindan

Farabinin bu goriislerini inceleyelim.

Farabi, yontem olarak dncelikle problemin net olarak ortaya konulmasi; proble-
min nereden kaynaklandigini tespit etmek gerektigi goriisitndedir. Daha sonra “her
problemde istenen sey, onunla ilgili kesin dogruya ulasmaktir™ ilkesinin herhangi
bir arastirmada ¢alistirilmasi gerekir. Farabi, problemi arastirmadan 6nce asagidaki

metotlarin® tiimiiniin birer sanat oldugunu bilmek ve uygulamak zorunludur:

o Lehteki ve aleyhteki delillerle problemi gerek¢elendirmek.

o Problemin nigin, ne ile var oldugu ve nedenini, tanimini dogru tespit etmek.

o Varsa birbirinden farkli ¢6ztimleri aragtirmak.

o Problemle ilgili olumlu ve olumsuz gorisleri ayn1 anda goz oniine alip dikkat-
lice dinlemek.

« Problemin ¢6ziimiinde her seferinde farkli metotlar: uygulamak.

o Delillerden yolla ¢ikarak kesin/yakin, kanaat (ikna) ve zan (doksa) sonuglarini

birbirinden ayirmak.

Adalet probleminin ortaya c¢ikmas: ilkin adaletsizlik ve zulmiin ortaya
¢ikmasindan kaynaklanmaktadir. Bir yerde zuliim varsa adalet yoktur. Ikinci
olarak adaletin agik ve secik ortaya ¢ikmamak gibi bir huyu vardir. Adaletin ba-
zen haksizlik gibi gozitkmesi, onu tanimayi zorlagtirir. Ornegin 6liim, énlenebilir
kazalar, dogal afetler sonucu yasanan yikim haksizlik olarak yorumlanabilir. Ada-
letin tanimlar1 da yaklagim yontemlerine gore farklilik gosterebilir. Ornegin adale-
ti, esitlik, giivenlik, refah, mutluluk, iyilik ve 6zgiirlik ilkelerine gore tanimlamak
miimkiindiir. Tanima gore de farkliliklarin ortaya ¢ikmasi dogaldir. Genel olarak
adalet su ti¢ ilke: Serefli yasamak, kimseye zarar vermemek ve herkese payina diiseni

vermek, agisindan degerlendirilir. Herkese payini vermek klasik bir tanimdir.

Farabi adalet kavramini 6ncelikle ontolojik bir kavram olarak ele almis ve bu

** Farabi, Siyaset Felsefesine Dair Goriisler, Cev. Hanifi Ozcan, M. U. 1. V. Yayinlari, {stanbul,2014,
s.47.

*> Farabi, Mutlugun Kazanilmasi, Cev. Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 1999, s. 52.

*¢ Farabi. a.g.e. s. 52-53.
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kavrami Ilk Ilkeden feyz ve sudur sirasinda her varligin kendi mertebesine gére Ilk
Var Olandan bir varlik pay1 almasi seklinde agiklamistir. Buna gore ontolojik adalet
var olan her seye varlik hiyerarsisi icindeki diizene gore insanin tamlik ve miikem-
mellik kazanma ¢abasidir. Kisi eksikligini yetkinlige doniistiirdiik¢e tam varliktan
aldig1 pay daha da artacak kisi boylece mutlak adil olana geri donecektir. Bu anlam-
da kisi kendine kars1 olan adaletten de sorumludur. Bu nedenle kisi insan olma-
mak konusunda 6zgiir degildir. Insan insan olmaya adalet ve dzgiirliik agisindan

mahk@mdur. Farabinin “6zgiir insanlar” dedigi sey bu anlamdadir.*’

Farabi’ye gore “insanin insan olmasini saglayan sey akildir™® akil ise insanin
hak, pay ve liyakatine gore bilfiil hale gelir. Kuvve halindeki akil, insani insan yap-
maz. Hak, pay ve liyakattin isledigi yerde adalet, adaletin isledigi yerde ise “6zgiir
insanlar™ olur. Bir bagka deyisle insan adil ve mutlu insan olur. Mutlugu insan
ancak kotii olani terk etmekle kazanabilir. Ziiliim (cevr) toplumu mutsuz eden en
kotii seydir. Farabi'ye gore ¢ok zalim birine insanliktan pay almislar gibi muamele
gostermek insanliga haksizlik olur. Zira Farabi’ye gore Akli karanliga, yani zulme/
maddeye mahk{im etmek demek, aslinda akla haksizlik etmek demektir. Yine Fara-
binin dogustan katiilik, ztliim, haksizlik yapmaya meyilli kisiler i¢in “vahsi hay-
van” kavramini kullandigini da belirtmek gerekir.”® Bu tiirden insanlar yaptiklar:
ziilim ve kétiiliiklerden dolayi yirtict hayvanlar gibidirler. Dolayisiyla bunlara in-

san gibi degil, “zararli hayvana yapilan muamele yapilmalidir.™"

Adaletsizligin temelinde nefsin/zihnin sagliksiz olmasi yatmaktadir. Nasil
ki beden i¢in saglik ve hastalik varsa, nefs/zihin i¢in de saglik ve hastalik vardir.
Nefsin/zihnin saglig1 ona devamli iyi, dogru ve giizel eylemler yaptiran durumlara
(hey’at) veya semalara sahip olmasidir. Burada insanin kendisiyle iyi, dogru ve giizel
eylemler yaptig1 durumlar (el- hey’at en nefsiyye) ile erdemler ortaya ¢ikar. Bedenleri
tedavi eden hekim ise nefsi de kotiiligiine kars: tedavi eden kisi (el melik) Bagkan-
dir.”? Farabi, sultan veya bagskan kavramini adaletin sembolii ve kaynag: olan bir
arketip seklinde kullanmaktadir. Bagkan, nefislerin/zihinlerin hastaligini arastirip

ona gore halki i¢in tedbir alan ve gerektiginde onlar1 tedavi edebilen, sehir halki

%7 Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme Gev. Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil U. Yayinlari, izmir, 1993, 5.48.

*8 Farabi, a.g.e. s.54.

4 Farabi, Mutluluk Yoluna Yéneltme Cev. Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil U. Yayinlari, Izmir, 1993, 5.48

50 Farabi, Siyaset Felsefesine Dair Goriisler, Cev. Hanifi Ozcan, M. U. 1. V. Yayinlari, Istanbul, 2014,
s.56.

°! Farabi, Es- Siyaset ul Medeniyye, Cev. Mehmet Aydin, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1992
$.53.

52 Farabi, Siyaset Felsefesine Dair Gériisler, Cev. Hanifi Ozcan, M. U. 1. V. Yayinlari, Istanbul,2014,
s.82.
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arasinda kolay kolay yok olmayacak sekilde adil iliskiler kuran ve halka iyi aligkan-
liklar kazandiran bir arketiptir. Bagkanin devlet adamlarindan (biirokratlar) fark:
budur. Devlet adamlar1 sadece devletin islerinin adil bir sekilde yiiriitiilmesinden

sorumludurlar.

Bagkanin fikri ve ahlaki erdemlerin toplumda yerlesmesindeki 6ncii rolii be-
lirleyicidir. Bu manada Bagkanin en 6nemli gérevi cesaret, ol¢iiliiliik, hikmet, zeka,
anlayis yetkinligi (cevdetii’l fehm) ve adalet gibi erdemlerin defalarca tekrar edil-
mesini saglamak (ritmik tekrar) ve bu erdemleri -kamuoyunun benimsemesini
saglayarak- bireysel ve toplumsal nefste (zihniyyette) aligkanlik haline getirmektir.
Bagkan bu gorevini yapmadig1 zaman, adalette adaletsizlik, hukukta hukuksuzluk,
dogruda yanlishik, iyide kotiiliik, giizellikte ¢irkinlik aligkanliklar: topluma hakim
olmaya baglar. Dogru ve yanlis, hak ve haksizlik, adalet ve ziiliim birbirine karistig1
i¢in de insanlarin kafasi karigir ve toplum mutluluk ve adalet yolundan sapmis olur.
Bu nedenle Bagkanin birincil gorevini devlet adamlarina birakmak gibi bir secenegi
asla yoktur. Bagkan yonetmekte tipki bir Tanr1 elgisi, peygamber, iyilige 6rnek olan
bir imam, ileriyi goren bir lider, iyilestirici bir saman, akuil, ruh ve nefsleri/zihniyeti
¢ok iyi bilen bir filozof gibi olmalidir. Akil tecriibe ile bilfiil akil olur. Bilfiil akil
insana hayatindaki tecriibelerin artmasi ile olur.” Bagkanin tecriibelere 6nem ver-
mesi ve tecriibelerin korunmasi ve devam ettirilmesi gerekir. Bunun icin de Bagkan,
bunlar iki kitapta tiim tecriibeleri yazmak yoluyla kayit altinda tutmalidir. Birinci
kitaba: “Goriisler Kitab1” ikinci kitaba ise “Eylemler Kitabr” adini koyup muhafaza
etmelidir.>* Burada bir anlamda devletin derin hafizasindan s6z eden Farabi, bu bil-
gilerle toplum egitilmeli ve karsi ¢ikanlara da kanitlar ile ikna edici cevaplar veril-

melidir goriisiindedir.

Adaletin tecellisi icin Bagkan ve devlet adamlar1 her zaman hikmet ile hareket
etmelidir. Hikmet ile hareket etmek demek adalet, hak ve hakkaniyet ilkesine gore
hareket etmek demektir. Pratik hikmet ise hak ve hakkaniyet amacina en uygun
gerceklestirme aracini kesfetme giicii anlamina gelir. Farabi’ye gore pratik hikmeti,
“amaci meydana getirmek i¢in en iyi seyleri ortaya ¢ikarma ve mitkemmel diisiinme
giiciidiir.” Pratik hikmete sahip olmayan birey ve toplumlar hasta bir beden gibi
acry1 tatly, tatliy1 ac1 olarak algilarlar. Kotii kisi daima kotii olan arzulari izler. Fakat
nefsin/zihnin hasatligindan dolay1 bu kétiiliigii, haksizlig iyi olarak algilar.

** Farabi, Mutlugun Kazanilmasi, Cev. Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 1999, s. 84.

55 Farabi, Siyaset Felsefesine Dair Gériisler, Cev. Hanifi Ozcan, M. U. 1. V. Yayinlari, Istanbul,2014,
s.74.
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Bireyler ve toplumlar eger hikmeti ve 6zellikle pratik hikmeti kazanma ve kul-
lanma yetenegine bir zihniyet olacak 6lglide sahip degillerse nefislerde/toplumda
akil, hikmet, ortak amaglilik ve adalet yerine hile ve kurnazlik zihniyeti yerlesir. Bir
toplum pratik hikmeti kaybetmigse tiim yasam alanlarinda zihin aligkanlig1 haline
getirdigi hile, sinsilik ve kurnazligy; zeka gostergesi, uyaniklik ve haz kaynag ola-
rak algilar. Hile, sinsilik ve kurnazlik kisa siirede refah getirir ancak uzun vadede
mutluluk saglamaz. Clinkii hikmet sahipleri sadece yakin degil en uzak nedenleri ve

sonuglar1 da gorebilen insanlardir.

Pratik hikmetin yerine kurnazlig1 ve hileyi yiicelten bir zihniyet, amaca erismek
i¢in her tiir aract mesru gérmeye baslayan bir zihniyettir. Bu zihniyete giintimiizden
bir 6rnek olarak Tiirkiye’nin bagrina hanger saplayan hain FETOyii misal gostere-
biliriz. Hukuk formasyonu aldig1 halde adaleti hige sayarak FETQ’yii sevk ve idare
eden gii¢ odaklarinin emirlerini gozii kapali yerine getiren 6rgiit mensubu hakim
ve savcilarin durumu, vicdan rahatligi sovu sergilemeleri ile birlikte diisiintldi-
giinde ibretlik bir durumdur. Tam da bu 6rnegin bize anlattig1 sebeple, adaletsizligi
besleyen kaynaklar1 kurutmak i¢in ortaya konulmasi gereken asil miicadele, zihni-

yete kars1 yapilmalidir.

Adaletin en biiyiik yakit: hikmettir. Hikmet yolunun istiindeki en biiyiik teh-
like ise kurnazlik ve hilebazliktir. Hikmete sahip olmayan insanlarin isi, her yerde

ve her zaman adalete tuzak kurmaktir.

Kuskusuz insan aziz ve kiymetli bir varlik olarak hak ettigi degeri gormedikge
hikmetin kendisi de adalet olusturmaz. Ciinkii tistiin insan, ilahi insan, adil insan,
erdemli insan, mutlu insan 6zdes kavramlardir. Bu 6zdeslikler kurulmadik¢a ameli

hikmeti aramak sadece kurnazliga ve hilebazliga hizmet eder.

Hikmet en yliksek amaca hizmet eder. Pratik hikmet ise bu kutsal/yiiksek ama-
ca giden yolun isaretlerini gosterir. Peki, yasam amacinin tespit edilip, hikmetin
kesfettigi ve pratik hikmetin bu amaci ger¢eklestirmek istedigi bu alan neresidir? Bu

alan, adaletin tam hakim oldugu erdemli sehirdir.
Adalet Igin: Sevgi

Farabi’ye gore sehir temelde iki kaynaktan beslenir: Erdemli ve cahil toplumlar.

Cahil toplumlar sadece ihtiyaglarin bir araya getirdigi toplumlardir.”® Adalete dayal:

*¢ Farabi, Es- Siyaset ul Medeniyye, Cev. Mehmet Aydin, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1992
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erdemli toplumlar ise gercek sevgi bagi ile birbirlerine baglidir. Toplumu olustu-
ran bireyler sadece adalet ve adil eylemeler (hukuk) ile kontrol edilir ve korunur.
Sevgi, aile ve kan baginda oldugu gibi ya dogustan ya da “iradi sevgi” olmak {izere
iki tiirlidiir. Sevgi yolunda olabilmek igin adil, iyi ve giizel olmak; adil, iyi ve giizel
davranmak gibi iradi eylemlerde bulunmak gerekmektedir. Iradi sevgi ise ii¢ tiirlii
tezahiir edebilir: Erdeme istirakten olusan sevgi, faydaya dayal1 sevgi ve zevk i¢in

olan sevgi.””

Farabi'ye gore adalet her zaman sevgiye tabidir. Es deyisle adalet sevgiyi izler.
Erdemli toplumda sevgi dncelikle erdeme olan istiraklerle meydana gelir. Bu bakim-
dan istirakleri sevgi ile cogaltmak erdemleri ¢ogaltmaktir. Bu istirakler ise diistince-

ler ve eylemlerle ilgilidir.*®

Farabi’ye gore istirak edilmesi gereken diisiinceler tigtiir: Baslangig, son ve hem
baslangic hem de son ile ilgili diisiinceler. Baslangi¢ diigiincelere Tanri, ruhani var-
liklar, 6rnek iyi insanlar ve varligin nasil olustugunu 6rnek verebiliriz. Son ile ilgili
diistincelere ise Farabi, mutluluk érnegini verir. Ugiinciisiine (baslangic ve son bir
arada) ise o mutlugu elde eden eylemleri misal verir. Adil eylemler buna giizel bir
ornektir.” Farabi, her eylemin bir basi, bir sonu ve bir de hem bag1 hem de sonu
vardir dedikten sonra, dyleyse hangi eylemi yaparsan yap, o eylemin basini, sonunu
ve hem basini ve hem de sonunu bir arada-her iki durumu daha kolay viziializasyon
yapmast i¢in zihne hazir sunmak- mutlaka diisiinmeyi zihinsel aliskanlik haline

getir, demektedir.

Erdemli sehrin sakinleri bu tarzda diistiniilmiis goriisler tizerinde istisare edip,
goriis birligi olustugunda o toplumda karsilikli sevgi olusur. Daha sonra karsilikli
faydaya dayali bir sevgi de ortaya ¢ikabilir. Ancak bu ikinci tiir sevgi sadece onla-
rin karsilikli sevgilerini artirir fakat azaltmaz. Clinkii insan insana yardimci olmak
tizere de var edilmistir. Bu nedenle sevgi insanin birlestirici yontidiir. Sevgi ayristi-
rip bolen ve parcalayan ve sonra da yutan bir duygu degildir. Oyle ki sonugta erdem-
li toplumun insanlari sevgi ile birbiriyle birlesirler ve birbirine baglanirlar.® Insanin

temel ozelligi birlestirmektir, ayristirmak ve otekilestirmek degildir.

s.53.

*7 Farabi, Siyaset Felsefesine Dair Goriisler, Cev. Hanifi Ozcan, M. U. 1. V. Yayinlari, {stanbul,2014,
s.87.

58 Adalet-sevgi iligkisi igin ayrica bakiniz. A. Kamil Cihan, Ibn Miskeveh’te Ada-
letin Sosyal Boyutu, Kur’an ve Sosyal Adalet, Bursa, 2016, s.181

¥ A.g. e s.88.
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Adil Bedel

Adalet ancak toplumun ortak oldugu iyi seylerin onlarin arasinda hakga pay-
lagtirilmasi ve bu iyi seylerin korunmasinda ortaya ¢ikar. Bu iyi seyler, giiven, servet,
seref/onur, makam ve ortak degerlerdir. $ehir halkinin tiim bu iyilerde hak ettigi
esit bir dl¢iide bir pay1 vardir. Bu payin hak edilenden az ya da ¢ok tevdi edilmesi
(cevr) adaletsizliktir. Az olmasi fert aleyhine, cok olmasi ise toplum aleyhine adalet-
sizliktir. Zira adalet herkesin payinin korunmasini gerektirir. Paylarin korunmasi
i¢in garantilerin (serait) mevcudiyeti; paylarin goniillii olarak degisimi icin de degis
tokusun, yani ticari yasamin sozlesmeler ile garanti altina alinmasi gerekir. Fara-
bi’ye gore en biiyiik giivence piyasadaki “adil bedel” sisteminin kesinlikle garanti

edilmesidir. ¢

Farabi’ye gore burada adalet adil bedel sisteminin dogru, hak ve hakkaniyet
olgiilerine gore caligmasidir. Adaletsizlik ise haksiz bedel sisteminin sehirde alig-
kanlik haline gelmesidir.®> Bedel sisteminden sadece piyasay1 anlamamak gerekir,
iyi, faydali olan seylerin adil bir karsilig1 toplumda mutlaka olmalidir. Serbest piya-
saya ekonomilerinde fiyatlara devlet eliyle miidahale edilmemesinin temel mantigi,
piyasanin rekabet ilkesine dayanarak adil fiyatlari/bedelleri kendi kendine saglaya-
bilecegine dair iyimser beklentidir. Gergekte ise piyasa, bilhassa gogunlugun fayda-
sin1 gozeten kamusal bir anlayisin yasal standartlarla oturtulmadigi cemiyetlerde ve
elbette ki piyasay1 isleten hakim dinamiklerin pratik hikmetlere sahip olmamasin-
dan dolay1 hileye, sinsilige, acgozliiliige ve kurnazliga yenik diismiistiir. Bir baska
deyisle serbest piyasa kendi kendini kontrol yerine, sermaye ve iktidar odaklarinin
¢ikarlarini ve karlarini artirmaya doniik isler hale gelmistir. Bu durum adaletsizlige
davetiye ¢ikarmaktadir. Oysa serbest piyasa adina yiiriitiilen haksiz kar sistemine

kamu otoritesinin miidahale etmemesi adaletsiz bir tutumdur.
Sonug

Adalet kozmik ve iradi diinyanin temeli durumundadir. Bu temel olmazsa
diizen olmaz. Diizen olmazsa ilkeler olmaz. Ilkeler olmazsa adalet tesis edilemez.
Farabi, adalet ve mutluluk arasinda giiglii bir bag kurar. Mutluluk, yasamin amaci
olmalidir. Bu amaca ulasmak da ancak adalet erdeminin ger¢eklesmesi ile miimkiin
olabilir. Farabi, adalet kavramini erdemli eylemler ve erdemli iligkiler anlaminda
kullanir. Bu nedenle adalet ahlak ve siyaset ile dogrudan iligkilidir. Farabi'ye gore

1 A.ge.s.89
2 A.g.e. s.89-91.
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adalet bir kemal arayis1 ve bir kemal mertebesidir. Bu anlamda zihinle de dogrudan

iliskilidir. Sagliksiz bir zihniyetten adalet beklemek yersiz bir beklentidir.

Farabi, kendinden onceki biiyiik filozoflardan adalet konusunda etkilenmis an-
cak kendine 6zgii bir adalet anlayis1 ortaya koymaktan da geri durmamaigtir. Onun,
ozelikle dogal adalet anlayisin1 “Dogaya uygun olan adildir ve o halde adalet zor-
la elde edilen bir hakimiyetedir. Adalet her kim olursa olsun insanin yolu iizerine
dikilen varligin ezilmesidir. Biitiin bunlar dogal adalete uygundur ve erdemin ta
kendisidir™ tiiriindeki ahlaktan yoksun goriislere siddetle kars: ¢ikmis ve bunlari

cahil toplumun goriisleri olarak nitelendirmistir.

Farabi, herkesin herkesten korktugu giivensiz toplumlarda adaletin zor;
birbirine iradi sevgi bag: ile bagh giiven toplumlarinda ise hizla tecelli edecegi
gortigsiindendir. Adaletsizlik yapan bir kisiye misli ile karsilik vermek adaletin gere-
gidir. Adalet hayatin her alaninda olmalidir. Ancak bazi alanlarda giigsiizleri, giicti
yetmeyenlerin, 6rnegin ¢ocuklarin, haklarini korumak igin otoriteye mutlak ihti-
yag vardir. Piyasalar hayatin en genis alanini kapsar. Bu nedenle piyasadaki adalet
en az diizeltici adalet kadar 6nemlidir. Farabi'ye gore yetkililer piyasadaki adil be-
del sistemini hileyle, aggozliiliikle, kurnazlikla ve sinsilikle bozanlara engel olmali,
engel olamadiklarini da mutlaka cezalandirmalidir. Giivenin sigortas: adil bedel
sistemidir. Para piyasada adaleti temsil eden bir sembol olmalidir. Aksi takdirde,
yani piyasada adaletsizlik hakim oldugunda toplumsal giiven sarsilir ve firsat bulan
herkes bencilce bir tutumla karliligini artirma yolunu izler. Bu da dolayli zulme riza

gostermek anlamina gelir. Zulme riza ise ziilimdiir.

Farabi'ye gore erdemli bir toplumda herkes kendi yetenegine gore bir alanda
uzmanlagmakla ilgilenmeli ve bagkasinin isine karigmamalidir. Bilim de ancak bu
yolla gelisir. Farabi’ye gore bilim de ancak adaletle hak, liyakat ve paya doniisiip
deger kazanir. Bu anlamda adaletin, yetenekli, becerikli, uzmanlasmis ve disiplinli
bir zihinle dolaysiz bir iliskisi vardir. Adalet goziin gérmeyi, kulagin isitmeyi en iyi

sekilde yapmasidir. Adalet gergekte bir zihniyet meselesidir.
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