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Farabi, hakli ve haksiz savas ayrimi1 yapmis; savunma
amacli savasin yani sira saldir1 amagl savasi da mes-
ru gdrmistiir. Hakli savas gerekgeleri, fazil medine
i¢in diisliniilmiistiir. Diismana kars1 kendini savun-
mak, medine disinda olup da medinenin hak ettigi bir
iyiligi elde etmek, kendilerine uygun diisen iyilige
sOzlii olarak ¢agrildigi halde icabet etmeyeni zorla-
mak, tabif konumuna uygun isi icra etmeyenleri itaat
ettirmek, medineye ait bir iyiligi medineden mahrum
birakanlardan geri almak, medine disinda medineye
kars1 islenen sugun faillerini cezalandirmak ve olasi
tesebbiislerin Oniinii almak, varliklar1 medine i¢in
zararli olanlar1 ortadan kaldirmak i¢in yapilan savas,
mesru ve haklidir. Haksiz savas gerekgeleri ise reisin
bir toplumu itaati altina almak istemesi, emrinin tu-
tulmast, istedigi sekilde orada hiikiimet etmesi, galip
gelme maksadi, 6fkelenmesi ve zaferden alacag: haz,
cezasi 6liimi hak etmeyenlere karsi reisin 6fkeye ka-
pilip, onlar &ldiirmek istemesi sebebiyle olur. Ayrica
servet, onur, siyaset gibi gerekgelerle agilan savas da
haksizdir. Farabi’nin cihadi hatirlatan ifadeleri ¢esitli
sekilde yoruma tabi tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Farabi, Hakli savas, Haksiz savas,
Cihat.

ABSTRACT

Farabi makes a distinc-
tion between just and
unjust wars. In addition to
defensive war, he accepts a
legitimate war of aggres-
sion. Just war principles are
considered for the virtuous
city. A war is legitimate
and justified if it will be to
defense against an external
enemy; to acquire goodness
that the city deserves but
that is in the possession of
others; to force people to
accept the best for them,
when they do not recognize
it by themselves; to enslave
people who are naturally
fit to serve, but who refuse
the yoke of slavery; to
seek restitution from those
who withhold something
that rightly belongs to

the citizens of the city; to
punish evildoers so that
they do not repeat their
crimes against the city and
as a means of intimidating
others who might think of
emulating them; and total
extermination of those
whose mere survival might
hand the inhabitants of the
city. Principles of unjust
wars are as follows: humil-
iating people and making
them submissive; having
them honor him; imposing
on them his own passion;
tyrannizing them; satisfy-
ing his fury or seeking the
sheer pleasure of victory,
or unduly punishing them
for an injustice committed
on their part that clearly
deserves less than warfare
and killing. Also, if a war
based on the wealth, honor,
or politics it will be unjust.
Farabi’s reminiscent state-
ments on jihad are subject
to review in different ways.

Keywords: Farabi, Just
war, Unjust war, Jihad.
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Giris

iyaset, Farabi’nin yogunlastig: alanlar i¢in-
S de belki de en cok ilgi ¢ekenidir. Zira bu

alana dair es-Siyasetii’l-medeniyye, Arau
ehli’l-medineti’l-fazila, Fusaliin miintezea, Tah-
silii’s-saade, Telhisu nevamisi eflatun vb. eser-
leri hatirlanacak olursa bunu hak ettigi rahatlikla
sOylenebilir. Sadece bu alana dair eserler yazmasi
degil ayn1 zamanda siyaseti yeniden felsefenin
faal bir alan1 haline getirmesi de 6nemlidir. Farabi
siyaseti, insani iyilik ve mutlulugun gergekte ne
oldugu, hangi kosullara bagl oldugu, bunun top-
lumsal alanda nasil gergeklesebilecegi ve siirdii-
rebilecegi yonlerinden hareketle inceledigi gibi,
bunlara karsit olanlar1 da ihmal etmemistir. Hatta
din konusunu bile siyasal alanla ilgili goriisleriyle
irtibatli olarak incelemis ve iki alani da ilgilen-
diren ¢esitli kavramlar gelistirmistir. “el-medi-
netii’l-fazila”, “es-saddetu bi’l-hakika”, “es-saa-
detii’l-maznune”, “es-siyasetli’l-fazila”, es-siya-
setii’l-cahile”, “el-milletu’l-fazila”, “el-mille-
ti’l-cahile”, “er-reisii’l-evvel”, “reisu’s-siinne”
ilk anda hatira gelen temel kavramlardan birka-
cidir.

Farab1’ye gore her medine, fazil degildir. Ona
gore fazil medine, gercek mutlulugu kazanmaya
yarayan seylerde birbirine yardimlagma amaci
tasir. Bu amagla bir araya gelen insanlar da fazil
bir iimmettir.! Gergek mutluluk ise insani nefsin,
maddeye muhtag olmamasi itibariyla varlikta ke-
mal iizere olmasi ve siirekli olarak bu kemal tizere
kalmasidir. Bu itibarla, insan nefsinin ulasacagi
nihal mertebe, faal akil mertebesi’ yahut onun
altinda bir mertebedir.’* Bu kemal veya mutluluk,
kendisi i¢in istenen, hi¢bir vakit baska bir sey i¢in
istenmeyen, hem diinya hem de ahiret icin talep

! Farabi, Kitabu drdi ehli’l-medineti’l-fazila, ngr. Muhsin
Mehdi, 5. baski, Daru’l-Masrik, Beyrut 1985, s.118.

2 Farabi, es-Siyasetii'l-medeniyye, nsr. F. Mitri Neccar, 2.
baski, Daru’l-Masrik, Beyrut 1993, s. 32.

3 Farabi, Kitabu drdi ehli’l-medineti’l-fazila, s. 105.
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edilen en tstiin iyilik* olup, nazari, fikri, hulki ve ameli faziletlerin insanda
hasil olmasiyla meydana gelir.’ Bu yiizden servet, lezzet, siyaset vb. asla
gercek mutluluk degil mutluluk zannedilen seydir.® Mutluluk, kendine ye-
ter olmaktir.” Gergekten mutluluk olani elde etmeye yarayan ve irade ile
yapilan isleri ve melekeleri kontrol altina alip saglamlastiran riyaset, fazil
riyasettir. Saadet zannedilen seylerin elde edilmesine yarayan isleri ve me-
lekeleri kontrol altina alan riyaset de cahil riyasettir.® Toplumunu gergek
mutluluga ulagtirmak i¢in birtakim goriis ve davraniglar belirleyen reis de
bu sekliyle fazil milleyi belirlemis olur. Fazil milleyi belirleyen baskan da
ilk reis adim alir. Reisin belirledigi mille ile servet, lezzet, iistiinlik vb.
bir amaca ulasmak hedefleniyorsa o takdirde cahil mille belirlenmis olur.’
Mutlak anlamda ilk reis, bagkasinin yonettigi degil, aksine ilim ve marifeti
bilfiil tahsil eden, kendisini irsat edecek kimse olmayan, islemesi gereken
seyleri iyice idrak etme kabiliyeti olan, baskalarini bildigi seylere yonelt-
me istidadir olan ve eylemleri ger¢ek mutluluk dogrultusunda takdir etme
ve yonlendirme kudreti olan kimsedir. Bu reisin, faal akil ile arasinda va-
sita kalmamasi itibariyla vahiy aldigint séylemek gerekir.!® Sayet bu 6zel-
likte reis mevcut degilse onun ¢izmis oldugu kanunlar muhafaza edilir ve
medine onlarla ydnetilir. Iste, dnceki reislerden alman kanunlarla medineyi
idare eden reise gelenek bagkani (meliku’s-siinne) ad1 verilir.!!

Farabi’nin medinesinde fazil reis o derece 6nemlidir ki, sahip oldugu
faziletlerin yani sira onun idaresiyle halk arasinda kaynagma ve diizen sag-
lanir. Bu yiizden, kaynasmast itibariyla fazil medineyi, tabii varlik alanina
benzetmek kabil oldugu gibi fazil reisi de ilk sebebe benzetmek (sebihe)
miimkiindiir."? Fazil medine halki, varlik ve deger hakkinda ortak tasavvu-
ra sahiptir. Fakat tasavvurlari, zihnt durumlara gore degisik nitelik arz
eder. Zira insanlarin tabiati, ilimleri ve sanatlar1 kabul etmede farkli fark-
lidir.”® Akal yetisi giiclii insanlar varliklart olduklari sekliyle ve burhanla,

4 Farabi, Kitdabii’l-mille, ngr. Muhsin Mehdi, 2. baski, Daru’l-Masrik, Beyrut 1991, 52.

5 Farabi, Tahsilii’s-sadde, nsr. C. A. Yasin, Daru’l-Menahil, Beyrut 1992, s. 119.
Arau’da mutlulugun olusumu, énce nefsin son kemaline iliskin mékulleri elde
etmesiyle, ardindan iradi fiillerle olusacagini belirtir. Kapsayict olmasi itibariyla
Tahsil’de siray1 tercih ettik. Farabi, Kitabu drai ehli’l-medineti’l-fizila, s. 105-106.

¢ Farabi, et-Tenbih ald sebili s-sadde, nsr. C. A. Yasin, Daru’l-Menahil, Beyrut 1992,
s. 229-230.

7 Yasar Aydinh, “Farabi ve Bagdat Messal Okulu”, Islam Felsefesi: Tarih ve
Problemler, edit. Clineyt Kaya, 2. baski, Istanbul 2014, 5.153.

8 Farabi, llimlerin Sayimi, ¢ev. Nafiz Danismen, MEB Yay., Istanbul 1985, s. 119-20.

° Farabi, Kitdbii'l-mille, s. 43.

10 Farabi, es-Siydsetii’I-medeniyye, s. 79-81.

11 Farabi, es-Siyasetii’'I-medeniyye, s. 79-81.

12 Farabi, es-Siydsetii I-medeniyye, s. 84.

13 Farabi, es-Siydsetii’I-medeniyye, s. 77.
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diger insanlar da gercekligi yansitan misaller ve temsillerle tasavvur eder.'*
Bu ifadeler, Farabi’nin siyaset felsefesinin temelini olusturan temel diisiin-
celer olup, savas karar1 alacak ve uygulayacak reisi ve arkasindaki siyasi
yapiy1 6zetler niteliktedir.

Farabi, fazil medine ig¢inde bes siniftan s6z eder. Bunlar arasinda, fazil-
lar (filozoflar, uzmanlar, mille koruyucular1), dil sahipleri (hatipler, giizel
konuganlar, sairler vb.), takdir edenler (hesap uzmani, tabip, miihendis,
astronom vb.), miicahitler ve malcilar (¢iftci, coban, tiiccar gibi, medinede
mal kazanan) ad1 verilen siniflar vardir. Miicahitler, savasc1 (mukatil), ko-
ruyucu (hafaza) veya onlarin yerine kaim olan kimselerdir.!* Fakat Farabi,
Eflatun’da detayli olarak goriilen savasci ve bekgilerin karakteri ve egiti-
mi'® lizerine fazlaca bir sey s6ylemezken onlar1 idare edecek komutanin
tagimasi gereken savascilikla (miicahede) ilgili fikri erdeminin yani sira
ahlaki erdemine ¢ok biiyiikk 6nem verir.'” Komutanin yani sira, fazil mii-
cahitler de kendilerini tehlikeye attiklarinda dlebilecegi veya kurtulacagi
ihtimallerini dikkate alarak eylemde orta olan1 gergeklestirir.'® Boylelikle
Farabi, gerek komutan gerekse miicahitler i¢in, savas sanatinin ahlak sana-
tiyla birlikte olmasi gerektigine dikkat ¢eker. Farabi i¢in miicahitler sinifi,
gerek kendi i¢inde gerekse digartya karst medinenin devami ve bekasi i¢in
gerekli bir ciiz konumundadir. Ciiz olmadig1 takdirde biitiin, yani medine
eksik kalacaktir.

Farabi insani iyilige ve mutluluga ulagsmada reisin nihai derecede be-
lirleyici rolii oldugunu disiindigii i¢in, fazil reislik i¢in birtakim sartlar
ve Ozellikler siralar. Bunlarin bir insanda bulunmasinin ¢ok zor ve nadir
olmasindan bahisle onlar1 daha da azaltir. Bunlar i¢inde vazge¢cmedigi
Ozelliklerden biri, savag eylemlerini gergeklestirmede bedenen iyi bir di-
rence sahip olmak niteligidir.!” Ayni niteligi Farabi Fusil’de bu sefer sart
olarak zikreder: “Ilk reis olan ger¢ek melik, bedeniyle cihat etme kudretine
sahiptir.”2° Oyle anlasilryor ki, fazil reis(ler) savas durumuyla karsilasma

4 Farabi, Kitdbu dradi ehli’l-medineti’l-fazila, s. 147-148; Farabi, es-Siydasetii'l-mede-
niyye, s. 85.

15 Farabi, Fusiliin miintezea, nsr. M. F. Neccar, 2. baski, Daru’l-Magrik, Beyrut 1993,
s. 65. Cok daha sonralar1 Tusi, toplumu kalem ehli, kili¢ ehli, muamele ehli ve
ziraat ehli seklinde muhtevasiyla birlikte farkli bir siniflamadan s6z eder. Nasreddin
Tasi, Ahldk-1 Nasiwri, gev. Rahim Sultanov, sadelestiren. A.Tastan-H. Nazligiil, Fecr
Yayinlar1, Ankara 2005, s. 296-297.

16 Eflatun, Devlet, gev. S. Eyiiboglu-M. A. Cimcoz, Remzi Yaymevi, 6. baski, Istanbul
1988, 376d, 388¢, 390¢, 394, 415d, 430a.

17 Farabi, Kitdbu tahsilii s-sadde, s. 157.

18 Farabi, Fusiliin miintezea, s. 84.

19 Farabi, Kitdbu drdi ehli’l-medineti’l-fazila, s. 130.

20 Farabi, Fusiliin miintezea, s. 66.
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ihtimaline binaen bedenen hazirlikli olmali ve savasabilmelidir. Fakat er-
demli reisin savag durumuyla karsilasmasi hangi nedenlerden dolay1 ortaya
¢ikmaktadir? Her savas durumu hakli ve gegerli midir? Hangi durumlarda
savag, haks1z ve gegersiz olur? Savasta gii¢ kimlere ve ne 6l¢iide kullanila-
bilir? Gii¢ kullanmanin ve savasilacak kimseleri (asker-sivil ayrimzi) belir-
lemenin Ol¢iitli var midir? Savag sonrasi neler, nasil yapilacaktir? Nitekim
savag teorileri s6z konusu oldugunda “Jus ad bellum” ve “Jus in bello”
ifadeleri hemen karsimiza ¢ikmaktadir. “Jus ad bellum” savasin hakli ol-
masini saglayan 6l¢iit ve gerekceleri olustururken “jus in bello” savasta
kullanilan giiciin ve orantisinin kimlerle ve nasil uygulanacagia iliskin
muhtevaya sahiptir. {1ki hakl1 savas gerekgeleri, digeri de asker-sivil ayrimi
ve uygulanacak giiclin orantisi ve sonrasi lizerinde durmaktadir.?! Husby,
bu ayrimi ilkin St. Augustine’in yaptigini fakat Eflatun’a kadar geri gotiirii-
lebilecegini ileri siirer. Ancak Eflatun bu ayrimi ayr1 basliklar halinde degil
biitiinsel olarak bir arada incelemistir.?> Savagin temeli ve farkli gerekgeleri
s6z konusu olsa da Eflatun olsun Aristo olsun, adalete hizmet edecek, in-
san1 erdemli kilacak adil devletin olusumunda, bu devletin kendi kendine
yeterliliginde ve muhafazasinda ortaya ¢ikacak bir savasin hakli oldugu
noktasinda ayni ¢izgide olduklari goriilmektedir.®

A. Farabi’de Hakh Savas Gerekgeleri

Farabi i¢in mutluluk, toplumsal yagamda iyiligin elde edilmesi ve kotii-
liiglin ortadan kaldirilmasiyla miimkiin olacagindan, fazil reisin bir gorevi
de mutlulugun elde edilmesinde yarar1 olan iyilikleri korumak, onlar1 artir-
mak; zararl olanlar1 faydali duruma getirmeye ¢aligmak, olmuyorsa onlari
gidermeye ¢aligmaktir.* Reis, toplumun iyilik ve mutlulugundan sorumlu
oldugu i¢in, savasin hangi gerekceyle ve nasil yapacagina iliskin bilgiye,
yani nazari ve fikri erdeme sahip olmasi gerekir. Soyle ki, fazil reis, birgok
seyin yani sira varolusun gayesini, mahiyetini ve kurucu unsurlarini bil-
mesi itibariyla nazari erdeme, bu gayeye hangi vasitalarla, nasil, ne tarz ve
sira lizere olacagini bilmesi itibartyla de fikri erdeme sahiptir. Bu yiizden
gercek mutluluga ulasmada veya korumada savag gibi bir durumla karsi
karsiya kaldiginda i¢inde bulundugu durumu ¢ok iyi takdir edip hareket et-
mesi gerekir. Esasen fazil medine ve fazil reis anlayisinda, yanlis ve haksiz

! Fulya A. Ereker, “ilk¢aglardan Giiniimiize Hakli Savas Kavrami”, Uluslararas:
Lliskiler, c. 1, sy. 3,s. 2.

22 Tristan K. Husby “Justice and the Justification of War in Ancient Greece: Four
Authors”, Classics Honors Papers. pp. 1. 63, http:/digitalcommons.conncoll.edu/
classicshp/1

2 Husby, a.g.m., s. 60, 61, 63, 80, 83.

24 Farabi, es-Siydsetii’'I-medeniyye, s. 84.
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bir eylemin ortaya ¢ikmayacagi tahmin edilebilir.s

Farabi Fusiliin miintezea’da savas (harp) lizerine bir fasil (67. Fasil)
acar. Orada fazil medinenin yapacagi savas gerekeelerini siralar. Onun si-
ralamasina bagli olarak, bunlar sdyledir:

1. ilk gerekgeye gore savas, medineye disaridan gelen diismami def et-
mek i¢in olur. Bunun, savunma amagcli yapilan bir savas oldugu asikardir.
Fakat “Diisman kimdir? Silahl taarruz olmus mudur?” vb. sorular cevap-
sizdir. Burada mesru miidafaa hakki gerekce olarak ileri siiriilmiistiir.

2. Ikinci gerekgeye gore savas, medinenin digaridan hak ettigi bir iyiligi
(hayr) elinde bulunduranlardan almak (iktisab) i¢in olur. Burada savunma
amach degil, medinenin disinda kalan bir iyiligi onu hak etmeyenin elin-
den almak {izere saldir1 amagli bir savastan s6z edilmektedir. Bu gerekce-
nin hakli ve gegerli olusu, fazil medineye layik olan bir iyiligin, onu haksiz
yere elinde tutandan hak sahibine “iadesi” olarak diisiiniilebilir. Bu sekilde
medine hak ettigi bir iyilikle tamamlanmis olmaktadir. Sayet fazil medi-
ne harigteki iyilik i¢in savas agmazsa ne olur? Kendisiyle ¢elisik duruma
diismiis olmaz m1? Zira fazil medinenin ortaya ¢ikis ilkesi toplumun diinya
ve ahiret iyiligini hedef almaktadir. Bu hedefte ise yarayan ciizlerden biri
disarida kalmakta ve hak ettigi bir seyden mahrum olmaktadir. Medine-
nin mutluluga ulagsmasinda tabii ve iradi iyiliklerin meydana gelmesi, tabif
ve iradi kotiilikklerinden izalesiyle oldugundan,® reisin harigteki bir iyiligi
elde etmeye yonelmesi fazil medine anlayisinin dogal bir sonucu gibidir.
Muhtemelen fazil reis harigteki iyiligin, mutluluga ulastirmada bir rolii/
ara¢ oldugunu, onu elinde tutanlarin haksiz bir sekilde ona sahip oldukla-
rin1 ve onsuz mutluluk unsurlarimin eksik kalacagimi diisiindiigii i¢in savas
agmaktadir. Kanaatimizce Farabi, bu gerekceyi “medineye ait bir iyiligin
kazanimi1” ve “adalet” ilkeleriyle ileri sirmiis olmalidir. Ayrica bu gerekce
Platon tarafindan ileri siiriilen medinenin kendi kendine yeterliligi gayesiy-
le de ortiismektedir.

3. Ugiincii gerekceye gore savas, bir kavmi kendileri icin en iyi (ecved)
ve en uygun (ahza) bir seye zorlamak amaciyla olur. Bu soyle bir sarta bag-
lidir: Bu kavim, iyi ve degerli olan seyin farkinda degildir, ayrica onu bilip
de ona sozlii olarak davet eden kimseye de itaat etmemektedir. Iste bu du-
rumda o kavme, s6z konusu iyilige yonelmeleri i¢in savas acilir. Bu gerek-
¢enin “baskalarinin iyiliginden de sorumlu olmak™ ile ilgisi kurulabilir. Le-
ibniz’in ifadesiyle “Genelin iyiligine elimiz erdigince katkida bulunmaya
calismaliy1z, 6zellikle bizimle ilgili olanin, bize yakin olanin, az 6temizde
olanin giizellige ve yetkinlige ermesi i¢in elimiz erdigince katkida bulun-

» Fr. Diego Sarrio Cucarella, “Jihad and the Islamic Philosophers: Alfarabi as
a case study”, Encounter, May 2010, sy. 354,s. 7.
26 Farabi, es-Siydsetii’I-medeniyye, s. 84.
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maya ¢alismaliyi1z.”?’ Bir bagka ifadeyle, ulasilmasi miimkiin bir olgunlugu
istememek, gerek kendisi gerekse baskasi i¢in daha asagisina tercih etmek
rasyonel olmadigi® i¢in etik de degildir. Diger taraftan, bir insan, kendisi
i¢in en iyi ve degerli bir seyin farkinda olmazsa onu ve kendini heba eder,
dolayisiyla hem kendine hem de ulasacagi olgunluga kars1 haksizlik etmis
olur. Ustelik o konuda onun bilgilendirildigi ve iyilige kars1 ¢iktig1 sabit
oldugunda bilginin geregini yapmamis olmakla, ticlincii bir haksizlik ya-
pilmig olur. Muhtemelen bu ve benzeri diistincelerle Farabi, o kavmi ken-
di bagina birakmayip onu sz konusu iyilige zor kullanarak tesvik etmeyi
hakli bir gerekge olarak ileri siirmiis gibidir. Burada sorun bir kavmi her-
ulasma konusunda ikna ile sorun ¢6ziilmedigi vakit zor kullanmayi (ikrah)
bir yontem olarak kabul eder. Mesela, medine halki goniillii olarak veya
iknai sozlerle dogru (sevap) olana yonelmiyorsa zorla fazileti kabul ettirme
yoluna gidilir. Bu durum, babalarin evde ¢ocuklariyla karsilastigi duruma
yahut ¢cocuk ve genglerin terbiyesiyle mesgul olanlarin karsilastiklar: hale
benzer. Insanlar sinif simif oldugundan, iglerinde yumusaklikla egitimi ka-
bul edenler oldugu gibi zorla kabul edenler de vardir. Devlet baskani (me-
lik) immetin egitimcisi ve 6gretmeni oldugu i¢in, gerektiginde zora bagvu-
rabilir.* Bu nedenle Farabi’nin, medine iginde gegerli gérdagii bir yontemi
medine disinda da gecerli gérmesinde kendi adina bir tutarsizlig1 yoktur.
Strauss, Farabi’nin bu gerekgedeki diislincesini “medenilestirici sa-
vag™? olarak yorumlar. Bu konuda Kraemer de ayni fikirdedir.’! Mehmet
Aydin, Farabi’nin “cihat” fikrine yakin durdugunu ve cihadin dogru yolda
olmayanlarin kurtulusu ve mutlulugu i¢in mesru bir ¢are olarak gordiigiinii
sOyler. Hatta Aydin bunu fazilet savasi olarak degerlendirir ve Hz. Muham-
med’in savaslarina benzetir.’> Kanaatimizce Aydin, asirt yoruma gitmis gi-
bidir. Zira Farabi burada “herhangi bir kavmi kendileri i¢in en iyi ve en
uygun sey icin” kaydiyla konusmaktadir. Bunu, fazil medinenin bir ben-
zerini inga etmek olarak degerlendirmek, dahas1 dini anlamda cihat olarak
degerlendirmek isabetli olmaz. Diger taraftan, Butterworth, Farabi’nin bu
gerekgesinin fikih gelenegine bir atif olabilecegi ve cihat fikriyle* irtibath

27 Leibniz, Metafizik Uzerine Konusma, ¢ev. Afsar Timugin, Diinya Klasikleri Dizisi,
Istanbul 1999, 4. Tez.

2 Alexis Bertrand, Ahldk Felsefesi, cev. Salih Zeki, 1. baski, Ankara 1999, s. 104.

2 Farabi, Tahsilii s-sadde, s. 167-169.

30 Mehmet Aydin, “Farabi'nin Siyasi Diisiincesinde Saadet Kavram1”, AUIFD, ¢. XXI,
s. 311.

31 Fr. Diego Sarrio Cucarella, a.g.m., s. 13.

32 Aydm, a.g.m., s. 311.

33 Fukahanin savas teorisi genel olarak Islam iilkesinin ve Miisliimanlarin giivenligini
tehdit eden ve tim insanligin mutlak yararin1 ger¢eklestirmek iizere Allah’in son
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olacagm ileri siirer.** Fakat bu goriisii degerlendiren Johnson, Farabi’nin
savagla ilgili agiklamalarinin, fikih literatiirinden daha kapsamli oldugunu
ileri siirer. Ona gore Farabi’nin burada amaci, din i¢in degil devlet yoneti-
miyle ilgili bir konuya matuftur. Fazil reis iyi bir Miisliiman olsa da burada
s0z konusu olan, eylemlerinde fikhin hududu i¢inde kalan degil felsefenin
rehberliginde hareket eden bir reistir.** Kanaatimizce Johnson hakli goriin-
mektedir. Zira fazil reisin 6zellikleri ve sartlar1 hatirlanirsa fikha bagh de-
gil felsefenin gereklerine gore siyaset yapan bir reis vardir.

Goriildiigi iizere en ¢cok bu madde tartismaya konu olmustur. Bunun da
sebebi Farabi’nin sdz konusu metninin nasil okunacagina dair goriislerdir.
Ann K. L. Lambton’a gore bu, felsefi ve Islami goriislerin bir uyumu iken
Kraemer i¢in bu, yanlis bir sekilde Islami goriiniimlii olsa da felsefi goriis-
lerinin ifadesidir. Butterworth i¢in bu, pagan filozoflarin aragtirmalari ile
Hz. Muhammed’e inzal olan vahiy arasindaki benzerliktir. Bununla birlikte
Farabi, felsefi arastirmanin imkanini 6nceler.> S6z konusu tartismada “ci-
hat” ile “harp” sozciikleri de etkili olmustur. Kimileri cihad1 Miisliimanlar
icin dini bir gorev, harp sdzctigiinii de notr bir sdzciik olarak yorumlarken
kimileri de ikisini birbiri yerine kullanilan s6zciikler olarak gormiistiir.®”

4. Dordiincii gerekegeye gore savas (muharebe) bu alemdeki mertebesi,
kendilerine en uygun is, hizmet (el-hidme) ve kdlelik etmek (el-ubldiyye)
olan kimseleri, kendileri i¢in en uygun olan mertebeye, yani hizmet ve ko-
lelige itaat etmemeleri {izerine yapilir. Burada medine i¢i bir durumla kar-
st karstyayiz. Toplumsal roliinii icra etmeyen bir sinifi, gérevlerini yerine
getirmede zor kullanma yoluna gidildigi goriillmektedir. Farabi’ye gore bu
gerekeeyle yapilan savas, iki yonliidiir. Ilki “medinenin iyiligini kazanma”
ya doniik bir gaye iken, digeri savaga muhatap olanlar1 adaletin ve insafin

din olarak gonderdigi Islam’m, insanlara ulasmasini engelleyen giiglerle miicadele
etmesinin nihai garesi olarak tasvir edilebilir. Ahmet Yaman, “Savas”, TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 2009, c. XXXVI, s. 189-191. Ayrica bkz. Ahmet Ozel,
“Cihad”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, c. V, 5.527.

3% Butterworth, yazdigi bir makalede Farabi’nin kelamci degil bir filozof oldugunu,
siyaset diisiincesinin de siyaset teolojisi degil siyaset felsefesi olduguna vurgu yapar.
C. E. Butterworth, “Alfrabi’s Goal: Political Philosophy, not Political Thelogy”,
Islam, The State, and Political Authorty: Medieval Issues and Modern Concerns,
edit. Asma Afsaraddin, 2011, s. 68. Fakat cihat fikrine yakin oldugunu onceki bir
yazisinda atifta bulunur.

35 James Turner Johnson, Holy War Idea in Western and Islamic Traditions, Penn State
Press, 3rd printing, 2002, s. 74.

36 Jashua Parens, An Islamic Philosophy of Virtuous Religions: Introducing Alfarabi,
State University of New York 2006, s. 61; Michael J. Sweeney, “Philosophy and
Jihad: alFarabi on Compulsion to Happiness, Review of of Metaphysics, Mar. 2007,
c. LX, sy. 3, s. 543-544.

37 Cucarella, a.g.m., s. 3,7, 9.
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hakkini vermeye zorlamak i¢indir. Ayn1 durum, asagida zikredilen gerekce
icin de gegerlidir. Buradaki gerek¢enin de medinenin kendi kendine yeterli
olmasi gerektigi diislincesine matuf oldugu sdylenebilir. Diger taraftan, bu
maddede savasa muhatap olanlarin agik bir sekilde tespit edildigini gérmek
miimkiin olmakla birlikte uygulanacak giiciin orantis1 hakkinda bir agiklik
yoktur.

5. Besinci gerekceye gore savas (muharebe), medine halkindan olma-
yip* da onlarda medineye ait bir hakkin bulunmasi ve medineyi bu haktan
mahrum birakmasi durumunda yapilir. Bu gerek¢eden anlasilan, savasin
gasp edilen bir iyiligin geri alinmasi i¢in yapilan bir miicadele olmasidir.
Bu gerekgede islenmis olan bir kotiiliigii karsiliksiz birakmama ve ceza-
landirma yoluyla adalet ilkesi ileri siirildigli ve medineye ait bir iyiligin
iadesi yoluna gidildigi goriilmektedir. Burada savasa muhatap olan hedefin
¢ok acik olarak belirlendigi fakat kullanilacak giiclin oraninin belirtilmedi-
&1 de anlagilmaktadir.

6. Altinci gerekceye gore savas (muharebe), medine disindan bir kavmin
isledikleri cinayetten dolayi, onlar1 cezalandirmak maksadiyla olur. Onlara
savag a¢ilmalidir ki, tekrar benzeri bir fiili islemesinler; bagkalar1 da medi-
neye kars1 bdyle bir fiil islemeye ciiret ve tamah etmesin! Farabi’ye gore
bu, hem medineye ait bir iyiligi kazanma cinsinden bir gayedir hem de o
kavmi kendilerine uygun diisen ¢izgiye dondiirmek ve potansiyel diigmani
def etmek gibi ticlii bir gerekceye dayanmaktadir. Bu gerek¢ede hedefin
tam olarak belirlenmis oldugu fakat kullanilacak giiclin 6l¢iistiniin belirsiz
kaldig1 goriinmektedir.

7. Yedinci gerekceye gore savas (muharebe) medine halkinin disindan
olan bir kavmin bekasi, medine halkina zararli hale geldigi i¢in, onlarin ko-
kiinli kazimak, onlar1 toptan ortadan kaldirmak maksadiyla olur. Farabi’ye
gore bu da medineye ait bir iyiligin kazanilmasi tiiriindeki gayeye doniik-
tiir.** Anlasildigr kadariyla Farabi fazil medine icin bilfiil veya bilkuvve
zarar veren her duruma savas agmaktadir. Burada da bilkuvve bir zarar
veya kotiliigiin daha dnceden ortadan kaldirilmasi s6z konusudur ki, bu
diisiince giiniimiizde “Onleyici mesru savunma’ ad1 verilen savag gerekge-

3% Bagka bir niishaya gore bu gerekge soyle ifade edilmektedir: Medine halkindan olan
bir grup nezdinde, medine halkina ait bir hakkin, sehirden menedilmesi durumunda
savas yapilir. (Farabi, Fusiliin miintezea, s. 77, 5 nolu dipnot.) Buna gére medinenin
herhangi bir sinifi, medineye ait bir iyiligi hapsettigi, onu medineden mahrum
biraktigi i¢in savasi hak etmektedir.

3 Tum hakli savas gerekgeleri igin bkz. Farabi, Fusiliin miintezea, s. 76-77. Savas
konusuna atifta bulunan kimi arastirmacilar kimi gerekgeleri belirtmisler, tahliline
de fazla girmemislerdir. Bkz. Senol Korkut, Fardbi 'nin Siyaset Felsefesinin Temel
Problemleri ve Kikeni, yayimlanmamis doktora tezi, AU SBE, Ankara 2005, s. 168-
169.
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sini hatirlatmaktadir. Bu diislinceye gore diisman daha heniiz zarar verme-
den, kendini koruma amaciyla diismana kars1 dnceden saldirtya gegmeyi
icermektedir. Fakat 6nleyici mesru miidafaa hakkinin uluslararasi sistemin
istikrarin1 temelden sarsacak, tehlikeli sonuglar dogurabilecek bir hak ol-
dugu ve askeri ¢atismalari daha da arttiracagi ileri stirilmektedir.*

B. Farabi’de Haksiz Savas Gerekgeleri

Farabi, fazil medinenin hakli savas gerekgelerini siraladiktan sonra hak-
s1z (zuliim) agilan savas gerekgelerini de siralar. Ona gore asagidaki ge-
rekgelerle yapilan savaslar zuliim ve haksizliktir. Boyle gerekgelerle fazil
medine reisinin, savas agmasi diisiiniilmeyecegi icin, bunlarin fazil medi-
neye karsit olan medine reisleri tarafindan ileri siiriildiigii anlagiimaktadir.

1. Reis herhangi bir kavme sirf kendisine itaat etmeleri, emrinin tutul-
mas1 ve onlarin itaat etmeleri i¢in savas agmissa yahut onlarin reisi olmasi
ve kendi goriisiine gore islerini yonetmesi ve hilkiim vermesi i¢in savas
acgmissa bu haksiz bir savastir.

2. Sirf galip gelmek amaciyla savag (muharebe) agilmigsa bu da haksiz
bir savastir.

3. Bir 6fkeyi dindirmek veya zafere ulastiginda bir lezzete nail olmak
maksadiyla yapilan savas da ayn1 sekilde haksiz bir savastir.

4. Birileri, herhangi bir haksizlik sebebiyle reisi 6fkelendirmis fakat bu
haksizlik 6limii ve savasi hak etmedigi halde reis savas agmigsa bu da
haksiz bir savastir. Boyle bir durumda savas da 6liim de kuskusuz, bir hak-
sizliktir. Zira 6fkesini sakinlestirme maksadini tasiyanlarin ¢ogu, 6fkeyi
doguranlarin yan1 sira masumlari da 6ldiirmiis olmaktadir. Bu reislerin dik-
kate aldig1 sey, 6fkenin dogurdugu sikintiy1 gidermektir.*! Farabi’nin bura-
da suglu-sugsuz ayrimi yaptig1 anlagilmaktadir. Zira savasta, savasanlar ka-
dar belki de daha fazla olarak masumlarin da bedel 6dedigi goriilmektedir.

Farabi buradaki gerek¢elerinden bagka olarak, cahil medinelerin savas
algisi iizerine kimi degerlendirmede bulunur. Onlarin insan ve tabiat hak-
kindaki goriigleri, toplumsal yagsamin kavga ve savas iizerine temellendigi
fikrine sevk etmigtir. SOyle ki, cahil medinenin bir tiir{i, tabii varliklarin
birbirine zit oldugunu ve her birinin digerini yok etmeye ¢alistigini, hay-
vanlarin kendilerine yararli olan1 elde edecek, zararli olan1 uzaklastiracak
kuvvetlerle donatildigini ileri stirer. Onlara gore bu durum sanki sadece bi-
risinin varlikta kalmasim gerektirecek sekildedir. Insanin da tiirdesine kars:
durumu bdyle olup, iistiin olan digerini yok eder ya da onu kolelestirir.
Dolayistyla medinenin durumu da diger medineye kars: bundan baska de-

40 Fatma Tasdemir, “Uluslararasit Anarsiye Giden Yol: Uluslararasi Hukuk Ag¢isindan
Onleyici Mesru Miidafaa Hakk1”, Uluslararast Hukuk ve Politika Dergisi, c. 11, sy. 5,
s. 89.

41 Farabi, Fusiiliin miintezea, s. 77-78.
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gildir.* Medineler ayr1 ayr1 temayiiz edince birbirlerini yenmesi ve ortadan
kaldirmasi gerekir. Bunu yaparken ulagmak istedikleri amag ise giivenlik,
seref, zenginlik, haz ve buna ulastiran seylerden bagkasi degildir. Sayilan
bu hususlarda iistiin gelen mutlu olur. Dogada ve insan tabiatinda mevcut
olan gey de budur. Dahasi adalet bundan ibarettir. Sayet medineler arasinda
kuvvetce esitlik varsa veya onlari esit sekilde tehdit eden bir sey mevcutsa
yahut ortak amaglar varsa anlasarak ¢atigmay1 terk eder ve anlasacaklar
kanunlar koyar. Biri giiglendiginde anlagmay1 bozmasi1 ve tekini ezmesi
gerekir.® Farab1’ye gore bunlar cahil medinenin toplumsal yagamin temeli
ve gayesi hakkindaki fikirlerinin birer sonucudur.

Sonug

Farabi’nin savas teorisini degerlendirmek i¢in, bir biitiin halinde siyaset
felsefesini goz oniinde bulundurmak uygun olur. Zira fazil medinenin ba-
sindaki reis, 6zellikleriyle, sahip oldugu nazari ve fikii faziletlerle, islemesi
gereken fiilleri iyice idrak edebilmesi itibariyla haksiz bir fiili asla takdir
etmeyecegi gibi onu islemez de.

Burada sunuldugu sekliyle belirtmek gerekirse Farabi hakli savas ve
haksiz savas ayrimi yapmis ve bunlar tek tek siralamistir. Hakli savas,
“megru miidafaa” istisna edilirse, saldir1 amacglh da olabilmektedir. SOyle
ki, medinenin hak ettigi harigteki iyiligin elde edilmesi, sozlii olarak iyili-
ge yonelmeyen harigtekileri kendi iyiliklerine zorlama, tabii mertebesine
uygun ig islemeyenleri tabif hallerine dondiirme, medinenin iyiligini gasp
edenleri cezalandirma, isledikleri bir kétiiliigiin bedelini verme ve bagka-
larin1 caydirma, son olarak varliklari medine i¢in zararli olanlar1 ortadan
kaldirma maksadiyla saldirt amacli savas s6z konusu olur. Bununla birlikte
kimlerin savasa muhatap oldugu, yani sivil-asker ayrimi veya yasli, ¢ocuk,
kadin vb. ayrimlar ile uygulanacak siddetin orantisi ve savas sonrasi esir-
lere nasil muamele edilecegi hakkinda Farabi fazla bir sey sdylemenistir.

Farabi, modern anlamda pasifizmi savunmadigi gibi savasi amag olarak
da gérmemis bilakis mutluluga ulasmada reisin bagvuracagi yollardan biri
olarak gormiistiir. Savasa yol acan durumlarda birka¢ ilkeye dayanmuistir.
Bunlardan ilki “mesru savunma” hakki olup, ¢ogu kimsenin ittifakla kabul
ettigi bir ilkedir. Diger bir ilke de “adalet’tir. Adaletle hi¢bir fiil karsiliksiz
kalmamakta, kotiiler hak ettikleri cezay1 almakta; kimsenin yaptig1 yanina
kar kalmamaktadir. Bir diger ilke de “iyiligin medineye kazandirilmas1”
dir. Bu iyilik bilfiil olabilecegi gibi bilkuvve de olabilir. Esasen fazil reis
medinenin mutlulugu i¢in tabii ve iradi iyilikleri tahsil yoluna gidecegin-
den, zimnen reisin gorev alanina giren bu husus, serahaten belirtilmis ol-

42 Farabi, Kitdbu drai ehli’l-medineti’l-fazila, s. 151-152.
4 Farabi, Kitdbu drai ehli’l-medineti’l-fazila, s. 157-159.
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maktadir. Dikkat ¢eken bir basgka husus da zor kullanarak iyilige ulasma-
nin, Farabi tarafindan mesru goriilmesidir. Insanin ya da kavmin 6zgiirliigii
kisitlanarak veya ortadan kaldirilarak zor kullanma yoluyla onu bir iyilige
sevk etmek ne derece etik olabilir? Bagskalarinin iyiligini isteme ve bunun
icin mesru yollarla ¢aba sarfetme etik iken bunu zor kullanarak gercekles-
tirme bizce sorunlu gozitkmektedir.

Dikkat ¢eken hususlardan biri olarak Farabi, din veya Tanr1 amach bir
savastan soz etmemesidir. Nitekim dogrudan cihat konusuna odaklanan
Cucarella da Farabi’nin Islam’1 yayma hedefi olan emperyalistik bir cihat
goriislinii onaylamadigi belirtir. Bizce de Farabi’nin 3. maddede bagkala-
rint iyilige sevketme maksadiyla yapilan gerekgesi, Tanrt veya din amaglh
degil, savasilan kavme uygun diisen seye zorlamak i¢indir.

Bir baska husus da sudur: Rosenthal, Farabi’nin Fustl’de cihat kelime-
sini kullanmasini, bu eserin Miisliiman ¢evre i¢in yazilmasiyla agiklana-
bilecegini ileri siirmiistiir. Oysa Fusiil’de miicahit ve cihat gibi sozciikler
kullanilmis olsa da savasla ilgili agilan fasil, harp kelimesi ile baslamakta,
ilerleyen sayfalarda muharebe sekliyle tekraren devam etmektedir. Cuca-
rella da bu hususa dikkat ¢ekmis ve cihadin belirsiz olarak ve harp sdzctigii
ile biribiri yerine kullanildigin1 belirtmistir. Bu itibarla Rosenthal’in bu id-
dias1 hakli gériinmemektedir.

Farabi ile yakin donemde yasayan Amiri (1. 381/992), psikolojik te-
melli savas gerekgelerinden ve tiirlerinden bahseder. Ona gore cihat, hakli
savag gerekegesi olup, medeni insanlar ve liderler tarafindan dini savunmak
ve kurulu diizeni korumak amaciyla yapilir. Bu savas, temyiz kuvvesinin
sonucudur. Haksiz savaslar ise soy ve kavmiyet taassubuyla yapilan savas-
lar olup, fitne olarak adlandirilir ve gazap kuvvesinin sonucudur. Bagkasi-
nin miilkiine el koyma, yagma ve soygun maksadiyla yapilan savas da ta-
sa’luk olarak adlandirilir ve sehvet kuvvesinin sonucudur. Bu siniflamada,
ozellikle de saldirt amagli yapilan savaslarla ilgili olarak Farabi’de gordii-
glimiiz detay1 bulmak zordur. Bununla birlikte temellendirmesi ve savagin
kimler tarafinda ilan edilecegi bakimindan Amiri’nin, Farabi’den farklilik
arz ettigi de sOylenebilir. Farabi’den yaklagik ii¢ asir sonra onun izinden
giden Nasreddin T0s1 (6l. 1274) de hakli savas gerekgesi olarak miidafa-
anin yani sira, mutlak adalet ve cihadi goriir. Gerekce olarak Farabi’den
daha az madde siralamakla birlikte, reisin savastan once, savas esnasinda
ve sonrasinda nelere dikkat etmesi gerektigi tizerinde ayrintili bilgiler ver-
mek suretiyle ondan ayrilir.

Genel olarak sdylenirse, Farabi ahlak ile siyaseti, tek bir ilmin, yani
medeni ilmin ya da insani ilmin muhtevasi olarak gordiigiinden, savasta
da ahlaki ilkeleri dayanmayan bir savasi haksiz; kendini savunma, fazil
medinenin iyiligi ve adalet ilkelerine dayanan bir savasi hakli gormiistiir.
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