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Ozet:

Bu makale, ibn Hazm diisiincesi ekseninde, insanin farkindalik ka-
zanmasinin imkanlarini ele alir. Bu bir tiir kesif siirecidir. Dolayistyla
onun disiincesinde ask, sevgi ve iilfet kavramlar1 6ne ¢ikar. Kisinin,
iliskiler agini, diinyayr ve kendini tanimas: ve farkindalik kazanmasi
bir siirectir. Belki de bu siireg, bir tiir gorii kazanmadir. Soziinii etti-
gimiz kesifler de, yasanmigliklar ve deneyimler sayesinde gergeklesir.
Ruhun uyanis1 agkla bagslar ve nihai farkindalik da agk ile miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Tbn Hazm, ask, farkindalik kazanma, kesf.

Love as The Discovery Instrument at Ibn Hazm Thought
Abstract:

This article, in the line of Ibn Hazm thought, discusses the possibi-
lities of gaining awareness of man. This is a kind of discovery process.
Thus, in his thought, concepts of love, passion and familiarity stand out.
It is a process that a person knows network of relationships, the World,
oneself and gains awareness. Perhaps this process is a kind of sight ob-
tainment. Also mentioned discoveries take place through experiences.
Awakening of the soul begins with love and ultimate awareness is also
possible with love.
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Giris

Kisilerin, mevcut olan durumlari, olaylari, olgulari hatta kendilerini kegfetmeye
baslamalari bir tiir farkindaliktir. En basit syleyisle, her baktigimiz seyi goremeyiz.
Esasinda, gérmeye baslamak ve kesfetmek paralel isleyen siireclerdir. Dahasi kes-
fetme sayesinde, bir tiir irtibata gegilecektir. Bu, bir tiir baglantilar agimi olusturma
stirecidir. Gergekte irtibata gegtikce ve kesfettikge -deyim yerindeyse- buz daginin
goriinmeyen tarafini da kavramaya baslariz.

Ibn Hazm, kesfetme ve kavrama araclarmin en giicliisii olarak aski éne ¢ikarir.
Ciinkii en temel ve nihai kavrayis, agk ve ilfetle miimkiindiir. Onun diigiincesinde
sevgi, iilfet ve ask kavramlarimin farkli igerikler tagidigini ifade etmeliyiz. Zira tilfet,
sevgiyi ve aski igermekle birlikte daha kusatici ve derin anlamlari ihtiva eder. Clinkii
iilfet doniistiiriiciidiir ve insa giicii daha giicliidiir. Ulfet, ulvi ve siifli boyutlar1 dis-
lamadan ancak sinir1 da ihlal etmeden, insan varliginin zit duygular i¢inde yeniden
var olabilme hikayesinin adidir. Dahas: {ilfet sayesinde Yunus Emre’nin “yaratilant
hos gor, Yaradan’dan &tiirii” s6zii anlasilir olur ve farkindalik da iste bundan bagkast
degildir.!

Elbette, duygusal yakinlik ve bencillikten 6zgiirlesme yolunda nemli duygu bo-
yutunda sevgi en temel yap1 tasidir. Ask, sevgi ekseninde, 6zellikle karsi cinse dair
duygusal ¢ekim ve yakinlikla tanimlanabilir. Dolayisiyla farkindalik yolculugunda
adeta etrafimizi gérmeye basladigimiz 151k “ask” sayesinde uyanir. Zaten ask, insanin
biling, biling dis1, irade ve eylem gibi pek ¢cok boyutunun birlikte harekete gegmesidir.
Once bir karisiklik yasanarak, daha sonra buradan kalan 151k bakiyesi aydinlanma
bahseder. Ulfet ise Allah’mn vediid isminin bir tecellisi olarak biitiin bunlari kapsayan
ve kusatan ¢ok boyutlu ve katmanl bir géniil bagmnin adidir. Dahasi Ulfet Allah’in
varligimin da bir delilidir. Zira Kur’an’da bu agik¢a ifade edilmektedir: “Birbirine
diisman kisileri iilfet giivencesiyle birbirine emin kilan Allah tir...(3/103).” Esasinda
tinsiyet ve ilfet bagi, insan varliklarini hem insanlastiran hem de toplumsal yapiy1
inga eden bir garantordiir. Bu goriinmez bag: ve oriintiiyii fark etmek de ayrica insana
ufuk vermektedir.

1. Giivercin Gerdanhg, Ask ve Kesfetme

Ozellikle oryantalistlerin, Arap edebiyatinda beseri askin yeri olmadig1 ve bu
atlanarak Tanrisal asktan bahsedildigi tarzindaki suglamaya ‘Giivercin Gerdanligr’
(Tavkii’l-Hamame) en giizel meydan okumadir. Burada ibn Hazm, insan ruhunun me-
kanizmasini, dogmanin ve olmanin sifrelerini ¢ok iyi ¢ézmistiir. Dahasi eser Endii-
liis diisiincesi ve edebiyatr hakkinda 6nemli kesitler ve ipuglart vermektedir. Eserde
sadece psikolojik tahliller degil, yasanan donemin sosyokiiltiirel, ekonomik boyutlari
hakkinda da ipuglar1 bulmak miimkiindiir.

1 Esasinda bu ti¢lii tasnif Yunan Diisiincesinde *de mevcuttur: Ask (eros), sevgi (philia) ve kosulsuz yiice
baglilik (agape)
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Asil kesfetme veya farkina varma eylemi ve faaliyeti ise Yaradan’a inanabilmek
ve baglanabilmektir. Bu sayede adeta yeni bir ufukta kisiler yeniden yapilanirlar ki,
bundan daha acik bir farkindalik olamaz. Dolayisiyla bugiin aksiyolojinin estetik ve
etik dedigi kavramlar anlamim ask ile bulur. ibn Hazm bize askin giizele gétiiren
bir yol oldugunu animsatir. Giizeli tam olarak fark eden giizel davranir, edepli olur.?
Edip ve bilge olmanin yolu da buradan geger. Etik, estetik, ontolojik ve epistemolojik
ahenk, diisiince ve eylem iligkisine isaret etmektedir. Kiiltiirel derinligin tecessiim et-
mis halinin en iyi yansimasinin edebiyat oldugunu animsarsak, hem soziinii ettigimiz
bu birligi hem de derinligi Giivercin Gerdanligi’nda fazlasiyla bulmak miimkiindiir.

Yine Ibn Hazm, insan dogasinin ve psikolojisinin derinlikli bir tahlilini yapar-
ken, kadinin bir tiir goz erilligine sahip oldugunu ve sonsuzu sezebilmede donanimli
oldugunu sdylemektedir. ibn Hazm Kur’an’in erkeklere hitaben ‘gdzlerini indirsin-
ler’ buyrugunu da bu ¢ergevede miitalaa etmektedir. Kadinin erkegi biiytileyen gozi,
adeta gerisinde tipki Hacer’in 6liimsiiz Tanr1’y1 goérmesi gibi, agkin olan1 gdrmeyi
ve sezmeyi kendinde barmdirir. Belki de bu, kadinin bilinmeyeni gérme giiciinden
baska bir sey degildir. Ote yandan ibn Hazm kadin ve erkegin sehvet bakimindan
ayn1 oldugunu da sdyleyerek, insan psikolojisini tahlilde ¢aglar1 dnceleyebilmistir.
Dahas1 erdemin ve iyiligin kadm ve erkekte mevecut oldugunu ve arada bir ayrima
gidilemeyecegini 6zenle hatirlatir.’ Kadinin ruhsal bakimdan duyuya saplanmis ol-
masindan dolayi rilyasina itibar edilemeyecegini sdyleyen pek c¢ok kisiden daha ileri
goriislii oldugunu ortaya koymustur. Ruhsal sicrama ve sehvet batakliginda gomiili
olma bakimindan kadinla erkek arasinda ayrima fbn Hazm kesinlikle pirim vermez.
Elbette bu tahliller, farkindalik kazanabilmede, kadin ve erkegin birbirleri i¢in “ayna”
islevi gorecegi i¢in, tutkuda da, estetikte de farkli olmakla birlikte benzer olmalari-
nmi gerektirir. Hatta farkindalik miyarinda genellikle asik olunan kadin oldugu igin,
onun oldukga belirleyici bir boyutu vardir. Belki bunun i¢indir ki, kadin daha ¢abuk
sezmekte belki de farkindalik kanallar1 daha donanimli olmakla birlikte, cogu zaman
sorunlu kiiltiir ve gelenegin golgesinde kalmaktadir.

Giivercin Gerdanligi, giivercinlerin boynunda bulunan halka bigimindeki tiiyler,
klasik Islam edebiyatinda, boyna gegen ve dliinceye kadar ¢ikmayan ‘ask zinciri’ sem-
bolii olarak bir¢ok sair tarafindan kullanilmistir. Kelimeyi yakindan yokladigimizda,
boyna ge¢mesi biitiinliigli ve tamamlanmay1 temsil ederken, zincir de bir yandan askta
“ben”in kendine kole olusunu 6te yandan da bu kolelik sayesinde ruhun azat olusunu
sembolize eder. Boyundaki halka bigimindeki tiiylerin giivercini ayirt edici kilmasi gibi,
ask da insan ruhu icin farklilastirict bir 6zelligi haizdir. Ask siirec olarak gegici olsa da,
duyusal deneyimin 6tesine gegcme ebedidir. Zaten askin tam1 tamina 6zii de burada giz-
lidir. Asil farkina varma da, insanin faniligini itiraf etmesi, sonsuzluk pinarindan zaman
zaman i¢mesinin de lahi olanla irtibatryla miimkiin oldugunu kavramasindan geger.

2 ibn Hazm, Giivercin Gerdanligi, s. 173.

3 Benslama, Fethi, [sldm in Psikanalizi, gev. Isik Ergiiden, Iletisim Yay., Istanbul 2005, s. 198-199; ibn
Hazm, Giivercin Gerdanhig, s. 173, 168-169.
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Ask, ve iilfet sayesinde insan, oliimsiizl{igii tatmaktadir.. Giivercinin boynundaki tiiyler
de boyundan ¢ikmayan kalici bir nitelige sahiptir. “Ne batmaya mahkum, ne de eksilme-
ye! Askin saglamligi ve biiyliytip gelismesi hi¢bir seyle durdurulamaz.”

fbn Hazm’m asklarinda ve asklarim kaleme aldig1 eserinde, ‘sevgililer gittik-
ten sonra, sevenler kendi goniillerinde gidenleri parlarken gérmiislerdir’. Hatta bu-
nun kendileri oldugunu da ¢ok ge¢meden fark etmislerdir. Demek ki, ask esnasinda
Mevlana’nin ifadesiyle, adeta baligin bogazina oltanin takilip onun kirli kanin1 yavas
yavas ¢ekmesi gibi, masuk da asigin benliginin sigkinliklerini, narsizmini torpiile-
mektedir. [bn Hazm bu durumu soyle ifade eder:

“Ey sevgilim! Ask icimi kemirdi, beni yedi tiiketti!

Beni ziyarete gelen gozler benden eser goremiyor artik!””

Ibn Hazm burada “ben”den eser géremiyor derken, oldukca carpici bir tesbihte
bulunuyor. Ask acisi onu yipratirken, benligi de eridigi i¢in “ben”den eser kalmiyor.
Bir bakima o, benlik kabuklarmi kirarak yeniden doguyor. Amag siiphesiz insanin
kendini bulmasi, kendine dalmasidir. Esasinda benligin bilgisi ile benligin varliginin
bir ve ayn1 seye tekabiil ettigini sdyleyebiliriz. Zira insanin kendini yani benligini bil-
mesi, kendi gergekliginden baska bir sey olmadigindan, var olma veya huzur kendini
bilmeyle bir ve aymdir. insanin kendine dalma, kendine dsnme ve kendini bilmesinde
ask hem vazgecilmez bir vasita hem de amactir. Tlkin, sdziinii etti§imiz aray1s sirasin-
da, direnen benlik engeli, agkla asilir. Ruhun asil vataniyla bulusabilmesi igin, onu kor
kuyulardan ¢ikaracak 1s1ga ihtiyag vardir. Agk, ruhu kor kuyulardan ¢ikaracak hem
bir merdiven hem de giiclii bir fenerdir. insanin kendi 151811 yakabilmesi icin beseri
ask iyi bir basamakken, siirekli aydinlikta kalabilmek ve iman kandilini uyandirabil-
mek icin ise, Leyla’dan gecerek Mevla’ya demir atmak gerekmektedir. Insan kendinin
‘ziibde-1 alem’ olusunu sadece askla fark edebilir.

Ulfet, baghlik ve sevgi, farkindalik parkelerini doseyen asamalardir. Ulfet ve mu-
habbet olmaksizin aska ulasmak miimkiin degildir. Ancak Ibn Hazm “iilfet”i, hem
aska gotiiren bir basamak olarak goriir, hem de ondan daha derin ve ileri bir hamle, ya
da askin kalic1 tortusu olarak degerlendirir. Etimolojik olarak a-s-k, bahgede agacin
dibinden ¢ikip kok veren, sonra agacin tim bedenini sarana kadar yukarilara ¢ikan,
su ve hava araciligiyla agaca ulasan, tiim besinleri, aga¢ kuruyup damarlarinda bir
damla nem kalincaya kadar emen bitkiye, sarmasiga ‘agseka’ denir. Ayni sekilde ask,
varliklarin 6zeti konumundaki, insanin kalp habbesine bagli dimdik bir agag olup,
sonsuzluk ikliminde boy verir. Ancak askin yerlesebilmesi i¢in nefse bigak atmak
gerekmektedir. Stihreverdi’nin ifadesiyle ‘nefis buzagisini kurban etmedikge, bekgi
bas1 o sehre girmez.’® ibn Hazm ise bunu sdyle dillendiriyor:

4 ibn Hazm, Giivercin Gerdanligi, s. 173.
5 Ibn Hazm, Giivercin Gerdanhgi, ¢ev. Mahmut Kanik, insan Yayinlari, Istanbul 2002, s. 100.
6  Sihreverdi, Sehabeddin, Cebrail’in Kanat Sesi, ¢ev. Sedat Baran, Sufi Kitap, 2006, s. 43-5.
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Onun aski gonliimii ¢aldi; uzaklagmast ise gonliimii benden kopard,
Sanki agk bir misafir; ruhum da ona yemek hazirliyor.”

ibn Hazm, sevgiliyle Allah’1 bilme ve tanimay birlestirir ve asil gayenin de bu
oldugunu ifade eder. Allah’ta ne boliinme ne parcalanma vardir. Gokler, yer, her sey
O’ndandir. Mesele, onda kok salabilmektir: “Koklerini oraya salmay1 basaran bitki,
kendisini sulayabilecek ilkyaz yagmurlarindan hi¢ kuskuya kapilmaz.”® Bu giivenlik,
biitiinliigli yakalamayla miimkiindiir. Bu biitiinliigii asik, bir an bile olsa masukuyla
deneyimledigi i¢in bu duygu vazgecilmez ve biriciktir. An’da yakalanan bu “farkin-
dalik” ve “uyanig” emsalsizdir.

Bana ‘Sevgilin ¢ok uzak!’ dediler;
Tek bir an bile benimle birlikte olmast ve benden kagmamasi yeter bana.’

Sevgili ve Yaratic1’y1 tanima ve sevme arasindaki iliskiyi Hazm ¢ift yonlii olarak is-
lemistir. Beseri aski, birligi, biitinlesmeyi tecriibe eden ruh, sigrama yasayacak noktaya
gelmistir ve Nihai Sevgiliye kavusur. Duyusal deneyimle, ilahi ask arasinda bir denge
kurulmustur. Ote yandan Hazm, Kainatin yaraticisini tamimak da insam birlesmeye, aska
gotiirtiir demektedir. Marifetin ve muhabbetin aska koprii oldugunu ifade etmektedir:

Ustelik evrenin Yaraticisini tamma duygusu da bizi birlestirmekte;
Bu yaklagim bana yeter de artar bile: ben daha fazlasint istemiyorum.”’

Askin, ruhlarin asil kendi yiice alemlerinde birlesmesi oldugunu sdyleyen Ibn
Hazm, duyusal tecriibelerin bu asamaya ulasmada vazgegilmez onemde oldugunu
ifade eder. “Ruh, kendi yiice alemine uygun ve elverisli bir duruma gelip hazir oldu-
gunda ve sevilecek nesne ya da kisideki ortak 6zelliklerle kendisinin gizli yanlarinin
ortaya ¢ikmasindan, kendisine uyan ve benzeyen yonlerin tanitilmasindan sonra umut
edebiliriz.” Cinsel arzu, dis giizelligin 6tesine gegememede iksirli bir 6zellige sahip-
tir. Cinsel arzunun 6tesinde bir arzu olursa ve bu arzu o sinir1 asarsa, bu 6teye gegme
isinde ruhun ve dogal iggiidiilerin de katildigi manevi birlesme meydana gelirse, o
zaman buna ask denir. Kisacasi bi¢cimin 6tesinde ve kisinin kendisiyle uyusan bir ¢izgi
ayrimsanirsa, iste o zaman ask meydana gelir. Gergek ask da budur. Eger goriinenin
otesinde kendisiyle uyusabilen en ufak bir nitelik géremezse, sevgisi bu dis bicimden
oteye gegemez. Elbette bigim, ruhlarin birbirinden ayrilmis pargalari {izerine etkin bir
cekim giiciine sahiptir. Ote yandan, aym anda iki kisiyi sevdigini, iki kisiye degisik
tutkular besledigini sdyleyen kisi, agsktan ziyade s6z konusu cinsel istegin egemenligi
altindadir. Buna mecazi ask da denebilir." Bu konuda su dizeleri dile getirir Ibn Hazm:

7 ibn Hazm, Giivercin Gerdanlig, s. 131.
8  ibn Hazm, Giivercin Gerdanligi, s. 54.
9  Giivercin Gerdanhgi, s. 142.

10 Giivercin Gerdanhgi, s. 142.

11 Giivercin Gerdanligi, s. 36, 55.

IImi Dergi

(o]
~



Diyanet

Aliye CINAR KOYSUREN

Nasil ki akil tektir ve tek Tanr1’dan baska Tanri tanimaz. O da Rahman’dir. Goniil
de tektir ve ister uzak olsun ister yakin, bir tek kisiye tutulur ancak. Baska tiirlii olan
goniiller askin ilkelerinde kuskuyla karsilanir, yadirganir.'?

2. Ruhun Kesif Araci Olarak Ulfet

Ibn Hazm’da askin baslamasindaki derecelenme, kesif siirecinin veya farkindalik
kazanma seriiveninin basamaklarint da gosterir. Ona gore, ilkin, uygunluk ve tasdik
duygusu gelisirken sonra, begenme ve hayranlik duygusu gelir ve agka diistiliir. Ask
duygusunun gémiilii oldugu arzuyla birlikte, tutku ve diisiinceye takili kalma (obses-
sion) siireci izler ki, burast sehvetin zorladigi asamadir. Sinir deneyim denebilecek
neredeyse ¢ildiracak gibi olma merhalesi ise, sinirlar1 zorlayan ve varolusun adeta
kaynama noktasina ulastigi bir merhaledir.'* Dogal olarak askin baslayis1 gayr-1 ira-
didir. Dolayistyla o, bu duyguya tahakkiim edemez. Bunu Islam seriat: da kabul ve
tasdik eder. Eski Yunanlilarin inandig1 gibi ask kiiciimsenmesi gereken bir hastalik
degildir ve bir delilik olarak asla diisiiniilemez.'*

Kur’an i “Sizi bir candan yaratan, bundan da gonlii kendisine yatip isinsin diye
esini yaratan odur.” (7/189) ayeti, yaratilis bakimindan yakinlik, ilfet ve tinsiyete
isaret etmektedir. Yaratilis sahnesinde bu yakinlik, kendinden bir par¢a olma, ruhun
huzur bulup 1sinacagi esler gercegi zaten bildirilmistir. Demek oluyor ki ask, ruh-
sal bir goniil hoslugu ve canlarin birbirinde kaynasip erimesidir. Ote yandan nefsin
stiklinet bulacagt eslerin yaratilmasindan murat, kuskusuz bunlarin kendilerini tani-
masidir. Kendisine yakin olan ruhla temasa gegen ruh, kendini anlamaya baglar. Hatta
otekinin ilmeklerini ¢6zmek, kendini fark etmek demektir. Bir yandan kaynasmaya
yarayan yakinlik, insiyet, 6te yandan tanimaya ve anlamaya yardim edecektir."” Yine
Kur’an’in “Birbirinizi tanimaniz igin esler ve kabileler halinde yarattik.” (49/13)
ayeti de bu gercegi dogrulamaktadir. Tanimaktan ve fark etmekten asil amag, insanin
kendine vasil olabilmesidir. Bu vuslat, ‘kendine tutuklu kalan ruhu’ azat edecektir.

Dogrusu askta sevgiliye kavusmaya can atan nefis, esasinda kendine kogsmaktadir.
Bu seyir, tipk1 miknatisin, pargalara boliinmiis demiri ¢ekmesi gibi, tabiri caizse birbi-
rinden kopan pargalarin birbirini aramasiyla baglamaktadir. Miknatisa dogru giderken
de pargalara ayrilmis demirler (toplu igneler) birbirine tutunarak giiglenirler ve nere-
deyse tek viicut olmaya calisirlar. Aynt durum tasin iginde sakli ates i¢in de gegerlidir.
Atesin yayilma giicline ve nerede olursa olsun degisik pargalarinin siirekli ¢ekimine
karsin ates ancak cakmagin cakisi ve iki kitlenin sikismasi ve ovusturulmasiyla birbi-

12 Giivercin Gerdanligi, s. 55.

13 Nyki, A.R., “Inb Hazm’s Treatise on Ethics”, The American Journal of Semitic Languages and Litera-
tures, Vol. 40, No. 1, (Oct., 1923), s. 35-36; Hazm, Ibn, Giivercin Gerdanligi, s. 31.

14 Tel, Mutasem Najib, The Concept of Love in Ibn Hazm s Treatise, Tawq al Hamama, Georgetown Uni-
versity Graduate School of Arts and Sciences, (Basilmamis Doktora Tezi) Washington DC 2000, s. 163.

15 Es-Sefi’-i’l el-Mahi Ahmed, “Ebadii’l-Hubbi’l-Nefsiyyeti mine’t-tecriibeti’z-zatiyyeti li ibni Hazm”,
el-Mecelletii’I-‘Arabiyye 1i’l- ‘uliimi’l-insaniyye’de 1998, c. 16, sy. 63, s. 112-113.
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rine dokunma sonucu ortaya ¢ikar. Yoksa ates tasin i¢inde sakli kalir, ortaya ¢ikmaz ve
yanmaz. Ruh da 1simadan karanlikta kalmaya tahammiil edemediginden, askin acisi
olsa da ruh i¢in bulunmaz kaftandir, umuttur ask'®:

Bana verdigin acidan zevk aliyorum ey timit kapim,
Hayir, hayir senden asla yiiz ¢eviremem.

G0z ruha agilan biiyiik bir pencere oldugu i¢in agkin ilk belirtisi sevgiliyi gozle-
mektir. Gz, goniil terciimanidir. Sevgili nereye giderse asik onunla beraberdir. Adeta
gbzbebegidir sevgili, onunla gorecektir asik. ibn Arabi’nin, Hak nazarinda insan, yii-
ziiglin kagt olarak konumlamasi gibi Hazm da, masuku yiiziigiin kasi olarak goriir:
“Durmadan donen gok kubbesi bir yiiziik halkasi olmus! I¢inde ne varsa kapsiyor.
Sense o yiliziigiin kas1.”!” Bir kez ruhunun esini géren ondan ayri1 kalmak istemez.
Ciinkii sevgili, onu goklere yiikseltecek merdivendir. Dahast agk, sevgiliyi sinirsizca
yiiceltme ve onu diinyanin merkezine koyma 6zgiirliigiidiir:

“Goge ulasmak miimkiin miidiir 6yleyse? desen bana, evet, diye cevap verirdim.
Clinki goge gikmak igin merdivenin nerede oldugunu biliyorum.”!®

Diinya sevgilinin yoriingesinde donmektedir. Asikin hayati biisbiitiin degigmistir.
Feda edemeyecegi bir sey yoktur. Geceler yari olmustur adeta. Gozyasi merhemi.
Biitiin bunlarla birlikte asik hep siiphe i¢inde oldugu icin sevgilisini tizebilir bile.
Karsit duygular igindedir. Bu belirtileri ardi ardina siralamak miimkiindiir. Ancak her
haliikarda ruhu, kendini bulma siirecinde zorlu bir yolculuk beklemektedir. Ruhun
bir degisim gecirdigini disaridan gdzlemleyebildigini sdyleyen ibn Hazm, asik kisi
normalken, yiiz ¢izgilerinin belirttigi asir1 donuklugun, benlikten gecerek kendi olma
serencaminin, dogmanin 1stirabmin disa vurumu oldugunu hatirlatir.' Asik saskindur,
hayreti cismine boyle yansimaktadir. Cektigi ac1 da dogaldir. Ciinkii “sevgili asigin
ne dengi, ne de benzeridir; dolayisiyla ona karst misillemede bulunmaz ve eziyetine
katlanir” Yine “askta asagilanmak hi¢ de kusur degildir; en kibirli insan dahi agka
boyun eger... Sevgili sevenin ne dengi ne benzeridir; dyleyse bu durumda sabretmek
hi¢ de agsagilanmak degildir.”?

Benligin torpiilenmesindeki mekanizmay1 ¢ozmek kesinlikle zor degildir. Insanm
kendini oldukga iistiin gdren benligi, asik olunca sevgili 6niinde egilmektedir. Zira ona
asik olmasinin sebebi de onu biricik olarak algilamasi ve bu biricik aynada kendini
gorebilmesidir. Eger sevgili olmazsa karanlikta kalacak ve kendini gérmeyecektir. Do-
layisiyla o, varin1 yogunu vermeye hazirdir. Bagka tiirlii feragat edemeyen benlik, sev-

16 Ibn Hazm, Giivercin Gerdanhg, s. 33-38; es-Sefi’-i’l el-Mahi Ahmed, “Ebadii’l-hubbi’l-nefsiyyeti
mine’t-tecriibeti’z-zatiyyeti li Ibni Hazm”, s. 116-117.

17 ibn Hazm, Giivercin Gerdanhgt, s. 124.
18 Giivercin Gerdanlig, s. 40.

19  Giivercin Gerdanligi, s. 41 vd.

20 Giivercin Gerdanligi, s. 74.
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gili 6niinde amadedir. Insanm “sen”likten ya da “ben”likten gecmesi de sadece boyle
miimkiindiir. Oliimii goze alabilmektir agk. “Oliimden daha giiclii olan sey, bize dliimii
gdze aldiran seydir.” Iste bu kadar giiclii oldugu icin askin nelere kadir oldugu hep soy-
lenegelmistir. Ancak itaatin diger kutbunun muhalefet oldugunu hatirlatan Ibn Hazm’a
gore, ask, bir yolculuk ve kendini bulma seriiveni oldugundan, ruhsal dalgalanma ka-
¢mnilmazdir. Simdiye kadar kendi degil, baskas1 olan ruh, kendi 1s18inin uyanmaya bas-
lamasiyla adeta ne yapacagini bilemez. Bir sendeleme yasayabilir. Tipki bulug cagina
gelen delikanlinin kendini her zamankinden daha giiclii ve 6zel hissettigi gibi asik da,
bu gligten dolayr muhalefet etmeyi kapris yapmay1 dogal hakk: olarak telakki edebilir.

Ruhuma, durmadan iskence eden geng bir karaca yavrusundan diledigimi elde
etmigsem,

Ha surat asarak boyun egmis, ha razi olduguna 6fkelenmis, ne dnemi var!?!

Benlik kendini ararken karsilagtig1 engellerden biri disaridan alabilecegi elestiri-
dir. As1gin buna hi¢ tahammiilii yoktur. Ciinkii o kildan ince kiligtan keskin bir sirat:
gegme sikleti igindeyken, disaridan duyacag elestiriyi kaldirmaya ve duymaya hig
tahammiilii yoktur. Zira o bir boyut kazanma savas1 vermektedir. Bu siirecte tek bildi-
gi sevgilisine mecbur oldugudur. Cok sonralari zaten kendisinin ‘ne kadinlar sevdim
zaten yoktular’ diyecegi ilkeyi ya da ‘giizelligin on para etmez bu bendeki ask olmasa’
gercegini, sirat1 gecerken dinlemeye hi¢ tahammiilii yoktur. Araz olan aski yasarken,
arazi duymak istemeyecektir agik. Tek istedigi, bu riiyay1 hep anlatacagi dostlar1 ol-
sun. Ama rilyay1 seyreden bir baska kisiye rizas1 yoktur. Clinkii kendini aynada gore-
bilmekte ve bu 6zel an1 kimsenin gérmesini istememektedir. Eger bir dikizci olursa
biiyli bozulacaktir ve ruhu adeta onun bakislart arasinda kabz, bir sikisma ve gerilim
yasayacaktir. Sadece sevgilisiyle birlikteyken ise bast ve cemal kabzasini tecriibe ede-
cektir. Agik icin jurnalcinin tehlikeli olusu gibi, gozetleyici de tehlikelidir. Asiklar:
gbzetleyen kisiyi, yerinden kalkmayan kiilceye benzeten ibn Hazm sunlar1 soyler:

Seman, Radva, Lukam, Yezbiil, Liibnan, Samman ve Hazn daglari, kuskusuz go-
zetleyiciden daha hafiftir.??

3. Askin Gerilimi ve Ruhun Aydinlanmasi

Ulfet atesi yiirekte uyandiktan sonra, farkl arazlarla biiyiimeye baslayan askin en
tatlt goriiniisii, sevgiliye kavusmadir. Safaktan dogan bir mutluluktur. Zira sevgili bir
dayanaktir. Onunla diinyay1 sirtlanacak giicii kendinde hisseder asik. Kavusmanin tarifi
imkansiz hazzi, 6zellikle de sevgili uzun bir siire agigin agk atesinin yanmasini, umut
atesinin alevlenmesini engelledigi zaman, daha ¢ok gegerlidir. Asik igin hig bir giizellik
sevgiliye kavusmaktan daha fevkalade olamaz. Goniilleri sagkina geviren, zekalari dur-
duran bir andir bulugma. “Tehlikeye ragmen, onu dyle bir dptiim ki, ne kadar yagasam,
o an1 hi¢ unutamam ve émriimiin tiimiine bedel sayarim™? diyen ibn Hazm, ruhundaki

21 Giivercin Gerdanhgi,s. 77.
22 Giivercin Gerdanligi, s. 82.
23 Giivercin Gerdanligi, s. 93.
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biitiinlesmeyi sevgiliyle sagladigi i¢in, ‘o an’, eksik olan bir dmiirden daha 6nemlidir.
Hatta sevgilinin kendindeki eksigi tamamlayigini daha ¢arpici olarak soyle tasvir eder:

Istedim ki yiiregimi bir bigakla yarip agsinlar ve seni oraya yerlestirsinler, sonra
da gogstimii kapatip diksinler. Boylece sen kesinlikle orada olasin; dirilis gliniine
kadar, bagka yerde degil, orada kalasin.**

Hatta bu bulusma gizli ise, nefis lizerinde biraktig1 etkinin tarifi imkansizdir. Hatta
ibn Hazm bu konuda bir dostunun bagindan gegen bir dykiiyii anlatir. Soylu, dindar
mevki sahibi biri, cariyeye asik olur. Bir grupla ormanda gezerken yagmur baglar ve
amcas1 iizerlerine Ortmesi icin Ortiiler dagitir. Cariyeyle o, ayni ortii altina girmek
durumunda kalir. ibn Hazm bunun emsalsiz bir firsat oldugunu sdyler. Zira askda,
ruhsal bir birlesme asil amactir. Tesadiifen ele gegen bu firsat, aski ¢ok iyi sembolize
etmektedir. Hatta Kur’an’daki eslerin birbirleri i¢in 6rtii oldugu (2/187) ayetini de
animsarsak, grup elebasi verdigi ortiiyle adeta onlar1 birlestirmigtir. Yagmurun bek-
lenmedik anda yagmasi ve yine tesadiifen sevgiliyle ayni ortii altinda kalma durumu
da agki iyi temsil etmektedir. Zira ask da birdenbire, hi¢ hesapsiz baslamaz m1? Psi-
kolojik tahlil acisindan bakarsak, sevgiliyle bulusma, acaba ni¢in bu kadar 6nemlidir?
Kisi bu sayede neyi fark etmeye baglar?

a) Ilkin, ruh, ruh ikiziyle karsilasmasindan dolay1 muazzam bir birlik duygusu yasa-
yacaktir. Bu, biitiinlesme demektir. Nitekim yaratilis sahnesinde, Adem’in huzur
bulacagi es olarak tanimlanan diger yarist gelmis ve tamamlanma gergeklesmistir.
Su halde ruh bu biitiinlesme sayesinde kendini tanima ve bilmeye nail olacaktir.

b) S6z konusu birlik ve biitiinliikle asik, kendini hi¢ hissetmedigi kadar gii¢lii hisse-
decektir. Zira ask, bir kaldiragtir.

¢) Bedenin biiyiiyiip giirblizlesmesi nasil saglik ve beslenmeyle miimkiinse, ruhun ge-
lismesi de ask sayesindedir. Ciinkii ask ruhun gidasidir. Ruh kendini sevgilide gor-
diikge kendi 15181 uyanmaya baslar. Isimaya baslayan ruh biiytimede de yol kat eder.
Kisacasi ruhsal sigrama igin agk, bulunmaz kaftandir. Esasinda as1gin sonsuza adim
atabilmesi icin sonsuzluk gemisine bindirecek aska ihtiyac vardir. Oteye gegirtecek,
yukart kaldiracak bir kaldiragtir agk. Zira “askin giicii, gece yolcusunun ates kivil-
cimma dogru yénelisi gibi kavusmaya dogru yonelir.”?® Ote yandan ask duygusu
insanin kendi sinirlarini bulmasi ve dahasi boyut kazanmasi igin altin firsattir.

Ancak bu sicrayis, med-cezirlerle ilerlemektedir. “Karanliklara giivenme; ¢linkii
yakinda safak dogacak; 1sikla da kendini aldatma, ¢iinkii aksam olunca giines ba-
tacak...Dayan ! Biraz daha dayan! Ciinkii su med ve cezirden dolay1 bir al¢aliyor
bir yiikseliyor, siiriip giden hiicumlarla kayalara saldiriyor.”* Ask sirasinda ruh med-
cezirler yasayarak benlik duvarini asindiracak ve engeli kaldirarak kendiyle bulus-

24 Giivercin Gerdanligi, s. 95.
25 Giivercin Gerdanligi, s. 100.
26 Giivercin Gerdanligi, s. 103.
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masini saglayacaktir. Kisacasi zit duygular birlikte yasanir, yiliceltme-kinama, sada-
kat-ihanet, itaat-muhalefet, kavusma-kaginma vb. gerek asigin bir sugundan, gerek
gozetlenmekten, gerekse de baska bir sebepten dolay1 adeta bir gelgitler yasayan ruh
sevgiliden kaginir da: “Gonliimdeki gizli seving, ruhumun sectigi, beni etkileyen var-
liga yoneliyor, yiiziimdeki nese ise kendisinden kagindigim kisinin izlerini tagiyor.”?’

4. Yeni Goriiler Kazanma ve Ask

Her birliktelik, her bulugma, er ge¢ ayrilig: tadacaktir. Ayriligin acisinin ne oldu-
gunu anlamak i¢in, uzunca bir siire ayriliktan sonra kavusmanin nasilligindan bah-
setmek isabetli olacaktir: “Ayriliktan sonra yeniden kavusma, insanin éliimle burun
buruna gelip yeniden hayata doniisiinde duydugu sevince es deger bir seving meydana
getirir.” Sevgilisi Nu’m’un 6liim haberini duyunca mezarliga kosar ve mezarlarin or-
tasinda sunlar1 sdyler Ibn Hazm: “Bu felaket haberini duymadan énce keske dlsey-
dim, yiiregimdeki korlar1 yeniden tutusturdu. Isterdim ki cenazesi yikanirken, kanim
su yerine kullanilsin! Gogsiim onun mezar1 olsun!”*

Oliim disindaki ayriliklar belki buna 6liim de dahil, aski besler, umutlar1 biiyiitiir,
Ozlemleri diriltir ve yatisma temin eder. Sevgiliye ait bir sey, bir elbise teselli verir.
Tipki Yusuf’un géomlegini, yiiziine, gdzline sliren Yakup’un gozlerinin gérmeye bas-
lamasi gibi (12/96), sevgiliye ait bir seye dokunan asigin ruhu gérmeye baglar. Bazen
sevgilinin hayali de tesellidir, umut, mutluluktur! Ote yandan sevgilisini barmndiran,
saklayan citleri ve duvarlar1 goriip seyre dalarak zevk almaya baslamasi da bir tiir
kanaattir.?’ ibn Hazm burada muhtesem bir analizle, sevgiliyi gizleyen citleri seyre-
derken, esasinda kendi perdelerini fark edisine derinlikli bir gondermede bulunmak-
tadir. Zaten mesele de perdeleri yirtmak olduguna gore, bu eylemden 6nce perdenin
oldugunu fark etmek gerekecektir. Askin her hali ve stireci, asig1 igsel yolculuga bir
adim daha gotiirmektedir. Hatta kavusamayan asigin ¢ilgina dénmesi, yataklara diis-
mesi bile ruhundaki gedigin kapanmasi i¢in zorda olsa bir firsattir. Ancak burada ince
bir ¢izgi vardir. Kisinin dogasinda olandan fazla bilgi onun biinyesini kottilestirebilir.
Zira giiclii ilag, saglam bedenleri iyilestirirken, zayif bedenleri de bozar. Tipkt bunun
gibi derin bilgi de, giiclii ruhlar iyilestirir. Arkadasliktaki diger gamlik, dostluk, ce-
saret, merhamet vb. nitelikler iyi iradeyi besleyen ve doniistiiren 6zelliklerdir. Bura-
dan ¢ikan sonug ta, bilginin dagilimi ve etkisinin esit olamayacagini ima eder. Derin
ruhlara derin bilgiler niifuz edip onu gii¢lendirirken, ytlizeyel ruhlar bunu kaldiramaz.
Dolayistyla bilmenin sevmeden ayr1 diisiiniilemeyecegini animsarsak, bilgi bakimin-
dan insanlar arasindaki bir esitlikten s6z etmek miimkiin degildir.*°

27 Giivercin Gerdanligi, s. 102.

28 Giivercin Gerdanligi, s. 124-125.

29 Giivercin Gerdanligi., s. 136-140.

30 Nyki, A.R., Ibn Hazm's Treatise on Ethics, s. 35
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Hazm insanin benliginin agiga ¢ikmasinda aski gogiisleyebilmenin de bir cesaret
oldugunu soyler. Nasil ki gerek Allah’a itaat amaciyla gerekse de ziihd ve takva {inii
saglamak icin riyakarlkla bazilarinin diinyevi rahathik ve zevkleri geri teptigi gibi,
ayni sekilde bazilarinin hemcinsleriyle karsilagsma arzusundan yiiz ¢evirdigini gor-
mekteyiz. Clinkii onur ve gururlarinin derecesi, ihanetle karsilasmaya giivenecek dii-
zeyde degildir. Gadre ugramaktan ve karsilik alamamaktansa, onlarla karsilasmamak
daha evladir. Iste tam da bu smirda, ‘olmak ya da olmamak’ ilkesinin ufkundan agk
belirir. “Artik iyice anladim ki, kavusma askin gergek kaynagi, uzayip giden ayrilik
ise, teselli, avuntu kaynagrymis™' diyen Ibn Hazm, bu siirecin her haliikkarda nihai
kavusma anlamina geldigine isaret ederek, benlik prangasindan kurtulup yiikselebil-
menin sifresinin agk oldugunu soyler.

Askin hizmetinde hiizniin oldugunu ve ayriligin bu hizmetin kaginilmaz pargasi
oldugu gercegi ask var olali hep olagelmistir. Ug kardes olan askta giizellik terbiye
edicidir. Bu kiiltiiriimiizde genellikle Yusuf’la sembolize edilir. Asik ise Ziileyha’dir.
Ancak bu tablonun olmazsa olmaz kism1 Yakup’tur ve o da hiiznii temsil etmektedir.
Askin gozetleyicileri de Yusufun kardesleridir. Giizellik terbiye ediciyken, onun yani
bagindaki hizmetindeki taraf stiphesiz hiiziindir. Terbiyenin aracidir, hiiziin.*

Ask sayesinde deyim yerindeyse adam olma ocaginda insan mamuru pigsmeye bas-
lar. Bir baska ifadeyle insanoglunun kabugu ancak bu sekilde kirilir ve i¢indeki insani
unsurlar basaklanmaya baslar. Ibn Hazm’1n ifadesiyle ... ne ki kili¢ kinindan ¢ikma-
dikga yararsiz, kullanissiz bir nesnedir.”** Celigkileri ve gerilimleriyle belki de askin
verdigi farkindalig1 baska hicbir sey bu hizda ve bu biiyiikliikte veremez.

5. Ask, Ulfet, Ahlak ve Farkindahk

Ibn Hazm akil-ahlak ve ask arasinda baglant1 kurarken, ilkin akilli olmay1, kulluk
bilincinde olma ve kullugu yerine getirme, dolayisiyla da erdemli olma olarak tanim-
lar. Aklin z1dd1 ise giinahkarlik ve erdemsizlik, yani ahmakliktir.* islami literatiirde
‘Allah’n kendisine teslim olan ve ibadet eden kisinin, onun goren gozii, isiten kulag
olmasinin’ anlami burada yatmaktadir. Giinahtan sakinan, karanlik perdeler ardinda
kalmayan kisinin gormedigi tarafi Allah’in tamamlamasi, onun aklen yetkinlesme-
si anlamina gelir. Erdemli olmay1 ‘orta olma’ yani ifrat ve tefritten kaginma olarak
tasvir eder. Akilli olma bir erdem oldugu gibi, adalet, cesaret ve comertlik de temel
erdemdir. Ontolojik bakimdan adaletin (adl), insanin, varlik hiyerarsisindeki kendi
yerini fark edebilmesi oldugunu animsarsak, agkin da buna eklemlenebilecegini sdy-
leyebiliriz. Zira agk sayesinde insan, 6tekinin aynasinda kendini, kendi yerini, insan

31 ibn Hazm, Giivercin Gerdanlig, s. 151.
32 Giivercin Gerdanligi, s.136, 173; Siihreverdi, Sehabeddin, Cebrail’in Kanat Sesi, s. 40-41.
33 ibn Hazm, Giivercin Gerdanligi, s. 123.

34 Ibn Hazm, Ahldk, -el-ahlik ves-siyer fi miiddvati’n-niifiis, cev. C. Erdemci&H.H. Bircan, Bilge-
Adam Yayinlari, Van 2005, s.110-111.

35  Giivercin Gerdanlig, s. 112-113.
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oldugunu gorebilir. Ancak akilli olmak, karanlik perdelerde degil de aydinlik 1s1kta
kalmay1 gerektirdiginden, sehvete gegit veren, sinirlari ihlal eden bir aska g6z yu-
mulamaz. Yine aciz kisi, muktedir olmadigindan onun erdemli olmas1 diisiiniilemez.
Bu nedenle askin iginde cesaret de miindemictir. Asik ayn1 zamanda comerttir. Hatta
kendini feda edecek kadar comerttir. Insanin 6tekine gegebilmesi sadece bu feda etme
ile ilgilidir. Biitiin bu erdemleri kendinde barindiran “orta olma”y1 eksene koyan kisi
mutludur. Kisacasi akillt kisi, ayn1 zamanda mutlu kisidir. Sonugta ibreyi Allah’a
gore ayarlayan kisi mutludur, tersi ise mutsuzdur.*¢ Gériildiigii gibi Ibn Hazm’in er-
dem tasnifi Aristoteles’in erdem anlayisini hatirlatmaktadir. Aristoteles i¢in de “orta
olma”, hatta adaleti merkeze yerlestirme 6nemlidir. Adil kisi zaten diger erdemleri de
gergeklestirmis demektir. Insani iyi olmasinin kistas, adil olmas1 ya da olmamasiyla
dogrudan baglantilidir.

Tavkii’l-hamame’yi Ingilizceye geviren A. J. Arberry, eserde ilahi aydinlanma ile
beseri yiikselis arasindaki iliskiye isaret ederken, kutsal 6grenme ile profan hazzin
miikemmel geciskenliginin de biraraya getirildigine isaret eder. ibn Hazm hig bir za-
man bir Miisliiman oldugunu unutturmaz. Ancak buradaki profandan kasit diinyevi ve
cismani olani temsil etmektedir. Zira Islam diisiincesinde biitiiniiyle profandan bah-
setmek miimkiin degildir. Hatta burada ruh ve bedenin birbirini yansitisin1 ve gerek-
tirigini gérmek de miimkiindiir.*” Sevgilinin fiziki giizellikleri kesinlikle yadsinmaz.
Fiziki olarak cazip olan sevgili, ahldken erdemli, ruhen zariftir. Fiziksel olarak bir-
birine yakinlik duyanlarin ruhsal értiismelerinden de bahsedilebilir. Bu da kesinlikle
“ruh-beden” ayrimi tarzinda bir ayrima gidilemeyecegini ifade eder.

Askin dogusunu gériiniimiinii, hiizniinii ve 6liimiinii inceden inceye isleyen Ibn
Hazm, ask ve ahlak iligkisini de ihmal etmez. Zira askin en 6nemli isi ruhu bir merkez-
de toplayarak biitiinlestirip, serpilmesine vesile olmakken, aska musallat olan 1sk ya
da sehvet ise kisiligin dagilmasina neden olacaktir. Bu nedenle olmali ki, Kur’an’da
Hz. Yusuf olay1 her bakimdan onaylanarak anlatilir. Hatta kissalarin en giizeli olarak
isimlendirilmesi de s6z konusu tasdikten baska bir sey degildir. Bu tabloda agka ge-
¢it verilmistir. Zira Mevla’ya ulagma yegane amagsa, askin yasaklanmasi diisiintile-
mezdi. Ne var ki, ayn1 tabloda sonsuza uzanirken, edep sinirlarinin ihlaline asla géz
yumulmamigtir.*® Bunun i¢in olmali ki, ibn Hazm, ask kelimesinden ziyade “iilfeti”
tercih etmistir. Sonsuzlugu sezme, ahlakli olarak davranmanin da imalarim kendin-
de barindirmaktadir. Bu anlamda ask, ahlakin esigine birakiverir insani. Nihai glizeli
temasa eden, terbiye kulvarina ¢oktan girmistir. Dolayisiyla, askta estetik ve edep ya
da etik ve estetik birlegmistir. Her ne kadar Hz. Yusuf ismet sifatiyla korunmus olsa
da, ask ikliminde sinir ihlal etme, gergek askla bagdasmayacaktir. Ciinkii giizeli tam
olarak kavrayan, giizel davranir.

36  Giivercin Gerdanligi, 44, 39.

37 Arberry, A.l., The Ring of the Dove: A Treatise on The Art And Practice of Arab Love, Luzac Oriental:
London, 1997, London, “Preface”, s. 6 vd.

38 Ibn Hazm, Giivercin Gerdanligu, s. 173.
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Askin 6nce biitliniiyle sonsuza rapt olma ve dagilma, ama esasinda biitiinlesme ve
odaklanma oldugunu animsarsak, askta asil olan sinirlarin bulunmasidir. Sehvet bu
smirin tuzagidir. Adeta pusuda beklemektedir. Bu sirati gegemeyen, sinirlarini kay-
bettigi gibi bir par¢alanma da yasayacaktir. Askin ve sehvetin ‘sinir’ bulmak ya da
kaybetmekteki onemini, kadin yiiziinden akan ilk kan temsil etmektedir. Adem’in iki
oglu kadin yiiziinden birbirine rakipti.’* Bu kan, sinirin kaybedilisinden ve dagilmanin
bir ifadesinden baska bir sey degildir. Ilahi giizellik, stmirii1 kaybeden 6tekinin varli-
gina tahammiil edemeyecektir. Bir baska deyisle asik, dizginlerini ‘edep ya hu’ ilkesi-
ne mi yoksa ‘iblise’ mi verecektir? Ask sonsuza uzanmak olarak, olma ya da olmama
besigiyse, buradaki sinir da ortiilii kalma ya da agiga ¢ikma esigidir. Buradaki sinirt
med-cezir seklinde tecriibe eden ruh, bu iki duyguyu —haram ve helali ya da cennet
veya cehennemi— birlestirir ve onlar1 birbirine baglayan bagi ve karsilastiklar1 yeri
belirler.* Sadakatte karar kilma da bu smnirlari iyi yoklamayla ilgilidir.

Ancak bunlar sdylerken Ibn Hazm, hig karsilig1 olmayan platonik asktan bahset-
memektedir. Agklariin esitliginden ve giizel giinlerden bahsetmektedir. Dahas1 ud
calan sevgilinin mizrabinin sanki kalbine vurdugunu sdyleyerek,* hayranlikla seyre-
debilecek kadar ona yakin oldugunu ifsa etmektedir. Zaten asktan korkan zahirileri,
dindarlikta asir1 gitmelerinden dolay1 da elestirir:

Eger sen iffetli davranirsan, sevgi de sana iffetli davranir ve eger bir giin sen terk
edilirsen, bil ki, sevgi de terk edilmistir sence.*

Sonuc¢

Ibn Hazm Giivercin Gerdanligi’nda askin goriiniimlerini ve insanmn kendini gor-
me seriivenini biitiin gelgitleriyle ve goriiniimleriyle islemektedir. Nihai temasa ayni
zamanda ahlak olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Giizeli fark eden giizel davranacaktir.
Cemal tarafindan seyredildigini bilen, zarafete kosar. Bunun i¢in ahlak, ruhun, dav-
raniglarin ve sozlerin inceltilmesi ve islenmesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Biitiin
bu gelisim ve biiyiimenin adina simdilerde farkindalik denilmektedir. Ancak farkina
varabilmek icin gii¢lii araglara ve referanslara ihtiya¢ vardir.

Bu araglarin en sira disi olan1 ask deneyimidir. Zira agk, bagka tiirlii gerceklese-
meyen, ruhsal ve ahlaki gelisim ve degisim i¢in emsalsiz bir aragtir. Mevlana’nin
ifadesiyle, “eger seytan asik olacak olsa, siiphesiz seytanligi gider, melek kesilirdi.”*
Askin déniistiiriicii ve biitiiniiyle degistirme giicii vardir. ibn Hazm’a gére de, dogus-
tan olan huylari ve dogal egilimleri degistirecek kadar giigliidiir agk.* Ciinkii agk, hig

39 Giivercin Gerdanligi, s. 173.

40 Giivercin Gerdanligi, s. 168.

41 Giivercin Gerdanligi, s. 152, 130.

42 Giivercin Gerdanligu., s. 176.

43 Mevlana, Mesnevi cev. Veled izbudak, Devlet Kitaplar1 Miidiirliigii, 1966 (I-VI), VI, 3645.
44 Hazm, Ibn, Giivercin Gerdanligi, s. 38.
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Aliye CINAR KOYSUREN

kimsenin itiraz edemeyecegi bir efendidir. Sevenin ahldkini ve dogasini degistirecek
olaganiistii bir giice sahiptir. Asigin daha 6nceden tenezziil etmeyecegi sey, goziine
glizel goriiniir, daha 6nce zor gelen seyler ona kolay gelmeye baslar.* Ancak sevenin
ruhsal durumuna gore etkileri olan askin, derinlere dalamayan ruhlarda marazi etkileri
de olabilir.* Ibn Hazm’m ¢dziimlemesinin ¢ok boyutluluguna isaret eden A. Homori,
sehvetin nefrete donligebilme riskini ve insani hayvanilestirmeye de siiriikleyecegini
hatirlatir.’

Giivercin Gerdanligi’nda ruhun kendini farkli aynalarda gérmesinin 6nemine sahit
oluruz. Esasinda bu sahlik sayesinde kesif miimkiin olmaktadir. Dahasi bu farkli ay-
nalarda gorme, farkindalik kazanma veya boyut elde etmedir. Seven ve sevgililerin
degismesi bunun disa vurumudur. Ruh adeta akord yaparken aradigi sese ulagsmak
igin farkli kiyilara ugramaktadir. Hatta fbn Hazm’in aska dair soyledigi gazeller dii-
stincesini gizlemekte, maskelemektedir. Cilinkii bir sevgiliye dair sdyledigini duyan,
nihai bir sevgilinin var oldugu kanaatine ulasir. Oysa bu sozler birer perdedir. Diisiin-
cesi ve ruhu daha gezinecektir. Dilin ortak bir uzlasi araci olmasinin énemi burada
yatmaktadir. Dalgalanmaya degil, durulmusluga pirim verilecektir. Belki zahiriligin
anlamlarindan biri de bundan baskas1 degildir. S6ziin, goriinen ve literal anlamina
bagli olma anlamina gelmektedir zahirilik. Sembolik dil bu perdenin arkasina gonder-
mede bulunmaktadir. Zihnin degiskenligini, lafzi dilden ziyade sembolik dilin temsil
edebilecegini sdyleyenler, esasinda bu gergege isaret etmektedir.*
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