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OZET

Insan sosyal bir varlik oldugu icin onun bircok 6&zelligi
toplum icerisinde sekillenmektedir. Cinsiyetlere dair algilarimiz
da kultarin bize sundugu cercevede gelismektedir. Cinsiyet
denilincedaha ¢ok biyolojik 6zelliklere vurgu yapilirken, toplumsal
cinsiyette ise toplumun erkek-kadin cinslerine yukledigi anlam
ifade edilmektedir. Dolayisiyla toplumsal cinsiyet kavramina
yuklenen anlamlar toplumdan topluma degisiklik arz etmektedir.
Bu kavramin ne oldugu ve nasil sekillendigi ile ilgili tartismalar
yillardir suregelmektedir. Toplumsal cinsiyet her iki cinse de
teorikte atif yapmaktayken, pratikteki tartismalar kadin
cinsiyetiyle ilgili esitsizlikler tizerine yogunlasmaktadair.

Islam diinyasinda da kadin merkezli tartismalar olmus ve
kadina yo6nelik haksizliklar olup olmadig: tartisilagelmistir. Bu
yuzden Kur’anin toplumsal cinsiyete bakis acis1 6nem
arzetmektedir. Bu konu kulttirel hayatla baglantili oldugu icin
Kur’an-Sosyoloji eksenli calismalar yapilmasina ihtiyac¢ vardir. Bu
ihtiyactan hareketle, bu calismadaki problemimiz, Toplumsal
Cinsiyet kavramini Yusuf Suresi'nde gecen “Zuleyha’ ve ‘Yusuf’
6zelinde ele almak olacaktir.
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GENDER CONCEPT OF SOCIETY IN THE CONTEXT OF
EL-YUSUF SURAH

ABSTRACT

Human being saresocial beings, many of its characteristics
are shaped with in society. Our perceptions of gender are also
developed in the frame of the cult. While more emphasis is given
to biological characteristic sthangender, gender implies that
society imposes on the semale-female genera. Therefore, the
meaning attached to the concept of gender suggests collecting
change from society. The debate about what this concept is and
how it is shaped has been going on for years. While both genders
refer in theory to gender, practical discussions focus on gender in
equalities.

In the Islamic world, too, women-centered discussion shave
always been warm and debate about whether there are injustices
towards women. Therefore, the Qur'an's social gender perspective
is of importance. Since this issue is linked to cultural life, there is
a need for studies on Qur'an-sociology. Moving on from this need,
our problem in this work will be to consider the concept of gender
in the context of 'Ziileyha' and 'Yusuf in Surat al-Yusuf. Ouraim
is not only to look at the Qur'an from the window of sociology, but
also to try to understand the examples of the Qur'an in terms of
gender perception in terms of the Yusuf Chronicle, looking at
collecting from the view point of the Qur'an. As a method, wechose
the historical documentation method.

Key Words: Gender, gender society, Yusuf, Zuleyha, Egypt

GIRIS

Kur’an’ 1in icerigine buitlincul bir gozle bakildiginda, ahlak,
ibadet, itikad ve muamelat gibi konularla birlikte; peygamber
kissalari, tarih, tip, astronomi, psikoloji ve sosyoloji gibi ilim
dallariyla ilgili bircok konunun Kur’an ayetlerine konu edildigi
gorulecektir. Bununla birlikte bu ilimler degisim kanununa bagh
olduklari i¢cin, Kur’an-1 Kerim’in bunlari dogrudan kendisine konu
etmedigini de ifade etmemiz gerekir. Kur’an-1 Kerim’ de sosyal
bilimlerin ve fen bilimlerinin konusuna giren bircok bilgi yer aldig1

icin bunlar arasindaki iliski her dénemde dikkat cekici olmustur
(Karasakal, 2005: 30-31).
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Muslimanlarin, 6zellikle sosyal yasantilarini diizenlemeleri
icin sosyal bilimlerle ilgili Kur’an’ da bulunan veriler 6nem arz
etmektedir. Bu anlamda 6ne ¢ikan ilim dali Kur’an Sosyolojisi ya
da Islam Sosyolojisi diye tabir edilen alandir. Bu alan Islami
diistincenin verilerinin tanitimini ve analizini yaparak Islam’in
sosyal doktrinine bir giris ve esik olma 6zelligiyle verileri ve temel
meseleleri, sosyolojik bir acilimla, etiid ve analiz ederek ele
almaktadir. Ayn1 zamanda Islam Sosyolojisi, en genel anlamda
insanlik dusincesine sundugu verileri ve bu verilerin sosyal
diisiince sertveninde ve onun gelismesindeki rolint de
kapsamaktadir (Hassab, 2010: 66-68).

Bu anlamda dinlerin en énemli sosyal islevlerinden biri, ona
inananlara diinya karsisindaki tutum ve davranislarini belirleyen
bir zihniyet ve ideolojiyi kazandirmaktir. Her dinin bilissel yonu
vardir. Din, inananlarina belirli bir diinya gériisi sunar. O dinin
mensuplari, bagh olduklar: dinin etkisiyle dtinya ve sosyal olaylar
karsisinda nasil bir tutum ve eylem icerisinde olacaklarina karar
verirler. Bu baglamda dinin toplumda belli bir tavra yol actigini
soyleyebiliriz. Ornegin bir din, faizi yasakliyorsa o toplumda buna
uygun bir tarz olusturulur veya bu konuda bir catisma da ortaya
cikabilir. Ayni1 sekilde dinin kadin ve erkege belirledigi rol ve
statillerde o toplumda toplumsal cinsiyetin belirlenmesine ve
insanlarin buna goére deger yargilarina ulasmasina neden
olmaktadir (Gtirhan, 2010: 62).

Ataerkil yaklasima gore dinler (Hristiyanlik, Yahudilik,
Islamiyet) cinsiyet konusunda genel olarak ataerkil dokuyu
devam ettirmektedirler (Toker, 2015: 610).Ataerkil anlayista kiz
ve erkeklerin yetistirilme tarzlarn farklilasmaktadir. Kizlar itaat ve
sorumluluk kazanma, erkekler ise kendine giivenme ve bagimsiz
olmak noktasinda egitilirler (Yapici, 2012: 11). Buna gore
Musluman erkekler ailede reis, toplumda idareci ya da halife,
yargic, vali olarak en 6nemli mevkileri isgal etmislerdir. Bu goériisu
savunanlar gerek ayet gerekse hadislerde kadinlarin aleyhine
yorumlanan bircok metnin mevcut oldugunu séylerler (Toker,
2015: 611).

Muslimanlarin zihni diinyalarindaki cinsiyet algisini tek tip
Uzerinden aciklamak oldukca zordur. Clinkdi bu durum boélgeden
boélgeye ve Islam’ yorumlama bicimlerinden dogan farklh
akimlarca da degisiklik arz etmektedir. Ornegin; Islamci titopya
olarak tarif edilen kurulus dénemi efsanesi savunuculari bati
modernizmine karsi Islamci projeyi desteklemektedirler. Bunlara
gore Islam’in 6ziine bakildiginda kadin erkek esitligi vardir. Bu
ylzden esitligin tekrardan tesis edilebilmesi icin Islam’n
yasandigr en parlak doéneme doénmeliyiz. Cunkd guinimuz
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Musliman dunyasinda gortlen cinsler arasi esitsizliklerin
kaynag islam degil, icinde yasanilan toplumdur (Géle, 2001: 138-
139). Ayni sekilde Iran devrimini érnek alan Islami bir devlet
kurulmasini ve ‘siyasi bir silahlanmay1’ éngéren Siyasal Islamci
akim ile Kulttirel Islam olarak tabir edilen akimlarin da
cinsiyetlere yaklasimlari birbirinden farklidir. Siyasal Islam’da
kadinin ‘militan’ ‘mutcahide’ kimligi 6ne c¢ikarilarak kadinin
kimligi kolektif hareket icinde tanimlanmaktadir. Islamci
hareketin taninmis kadin militanlarindan Ghazali, annelik
gorevine engel olmadig1 surece kadinin siyasettte aktif rol
alabilecegini ancak kadinin en birinci vazifesinin annelik ve
zevcelik oldugunu belirtmektedir (Goéle, 2001: 149-150).

Kadin ve Islam tizerine yazilariyla taninan Farsh sosyolog
Fatima Mernissi de Muslimanlarin zihinlerindeki toplumsal
cinsiyet algilarinin farkliligina isaret eden kultiirel miras tizerinde
durmustur. O, cinsiyet esitliginin kurulabilmesi icin Arap-Islam
gecmisinin ayiklamaya tabi tutulmas: gerektigini savunmustur.
‘Mernissi, Islamin dogusuna dénerek Peygamberin amacinin,
kadin ve erkegin Medine yasalarini beraber tartistiklar,
asiretlerin egemen oldugu Arabistan’da glclti ve tektanrici bir
devletin kurulmasina beraber katildiklari, hem demokratik, hem
dini bir topluluk olusturmak oldugunu hatirlatir. Ummui Selma,
Ayse, Sakine gibi Medine’nin tinld kadin kisiliklerinden 6érnekler
vererek bu kadinlarin, Islamiyet éncesi gelenegin tersine siyasi ve
toplumsal yasama etkin bir sekilde katildiklarini sdéyler.
Mernissi'ye gore, cinsiyet esitligi Muslimanlarin ortak
hafizalarindaki ‘bellek yitimi’ ytizinden kendi topluluguna has bir
olgu degil de, distan gelen yabanci, ithal bir olgu olarak ele
alinmaktadir (Gole, 2001: 141).

Kur’anin cinsiyete yaklasimini inceledigimizde, erkek ya da
kadin olarak dogmanin tek basina bir Gistiinliik sebebi olmadigini
goruriz. Deger ve kalite 6l¢ctisti, kadin ve erkeklerin, kendi gayret
ve cabalarina baglanmistir. Hicbir insanin cinsiyetinden dolayi
ayricaligi ya da magduriyeti yoktur. Bu sebeple Musliman
zihnindeki alginin Kur’an kaynakli olmaktan ziyade, yerlesmis
olan ‘geleneksel zihniyet'ten kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Bu
durum, Musliman toplumlarca yeterince anlasilamamis ve
sonucta Kur’an ile celisen uygulamalar ortaya cikmistir (Toker
2009: 151).

Turk kultirtinde toplumsal cinsiyet algisinin yansimalarina
baktigimiz zaman ise diger Musliman tlkelerden biraz daha farklh
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oldugunu gorturtz. Geleneksel Turk kultirinde kadinlar
erkeklerle ayni faaliyetlere katilabilme 6zgurltigh ve disa déntk
yonleriyle éne cikmaktadirlar. Turkler, Islam’ kabul ettikten
sonra da eski Turk toplumlarinda kadin ve erkekle ilgili algilar
tamamen ortadan kalkmamistir. Zaman igerisinde yerlesik kultur
ile din buyruklar:1 mezc olup yeni bir algi ortaya ¢ikmistir (Dogan,
2012: 173-174).

Kadin, Turkler de “anne” kimligi ile aile kurumunun temeli
olarak saygi gormekte, cocuk dogurmasi, 6zellikle de erkek cocuk
dogurmasi ile stattisti ve degeri artmaktadir. Kadin, erken yasta,
kendinden yasca ve sosyal konum olarak daha Uist seviyede biriyle
evlenmeli, anne, es ve ev kadini rollerini toplumsal beklentilere
uygun bir bicimde yerine getirmelidir. Ayrica kadinin ev islerinde
hamarat, becerikli, temiz ve tutumlu olmasi da beklenmektedir
(Ers6z, 2010: 168).

Ancak burada sunu da belirtmemiz gerekmektedir: Kadin ve
erkege yluklenen toplumsal roller kiiresellesme ve kentlesme gibi
gliclerin etkisiyle bliytik bir hizla degismektedir. Ornegin; yakin
dénemde tilkemiz de Iran devrimiyle birlikte ‘Ttirkiye, Iran olacak’
fobisi ekseninde dinin kadini ezdigi, Muisliman kadinlarin edilgen
kadinlar oldugu séylemi gelistirilerek ‘din’ Gizerinden tanimlanan
toplumsal cinsiyet tartismalar1 yapilmistir (Barbarosoglu, 2002:
129). Bugun tulkemiz de kentlesme ve ekonomik gelismelerin
etkisiyle yasanan sosyal degisme sureci, geleneksel gorev
dagiliminda kadina ve erkege 6zgi rolleri degistirmistir. Buna
bagl olarak kadinin roliintin geleneksel algiya gore farklilastigini
soyleyebiliriz (Giinay- Bener, 2011: 1359).

Goruldugu gibi insanlar, dinleri icerisinde yapisal ve kulttrel
olarak belirmis olan cinsiyet ayrimciligi ve ataerkil kabulleri
dinden c¢ikararakonu kendi kultirlerine bina edipyeniden
uyarlamaktadirlar. Bu sekilde dinlerdeki, 0zellikle dinsel
metinlerdeki asimetrik durumlar baskin olsa da, din
guncellenerek yeniden yorumlanabilmekte, farkli birtakim
unsurlarla harmanlanabilmektedir (Toker 2009: 151). Yani dinin
bireylere ve topluma sundugu dinya goértsu ile birlikte hem
bireysel hem de sosyo-kulttirel yapiyla butlinlestirilerek
toplumsal cinsiyet yeniden Uretilmektedir (Yapici: 2012: 230).

Butin bu  Dbilgilerden hareketle sunlar1 sdylemek
mumkundur: ‘Toplumsal cinsiyet acisindan baktigimiz zaman
islami degerlerin, baska dinlere ait deger ve hiikiimlerinden
oldukca farkl bir 6zelligi vardir ve bu 6zellik, bizim degerlerimizin
sadece halkin yarattigi halktan gelme deger huktimleri olmayip
dinin halka asiladig1 ve sosyal ilimlerin de ilme uygunlugunu
tasdik ettigi sebep-sonuc iliskilerine ait ifade olma 6zelligidir’
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(Gungor, 2016: 43). Bundan 6turti bizim toplumsal cinsiyete dair
yorumlarimiz da dogal olarak batininkinden farkli olmaktadir

Sosyolojinin temel kurgusunun bati merkezli insa edilmis
olmasi bu alanda calisan bazi arastirmacilar tarafindan sakincali
olarak degerlendirilmektedir. Ctinkii hentiz kendi kultirint
kesfedemeyen yeni arastirmacilar biranda kendini farkli bir
kultir dinyasinda bulmaktadir. Bu durumun da kendi 6z
degerlerine yabancilasmaya yolactigini iddia etmislerdir (Gingor-
Sarikaya, 2017: 14). Bu anlamda Kur’an-Sosyoloji eksenli
calismalar yapilmasina ihtiyac¢ vardir. Bu ihtiyactan hareketle, bu
calismadaki problemimiz, Toplumsal Cinsiyet kavramini Yusuf
Suresi’nde gecen Zuleyha’ ve Yusuf’ 6zelinde ele almak olacaktir.
Amacimiz ise sadece sosyolojinin penceresinden Kur’an’a bakmak
degil ayn1 zamanda Kur’anin bakis acisiyla topluma bakarak
Yusuf Kissasi 6zelinde Kur’anin dénemin toplumsal cinsiyet
algisina iliskin ortaya koydugu 6rnekleri anlamaya calismaktir.
Buna bagli olarak alt amaclarimiz ise; Hz. Yusuf dénemindeki
kadin-erkek algisini ve Yusuf Suresinde gecen kadin modellerini
incelemek olacaktir. Yontem olarak ise tarihsel dokiimantasyon
yontemini tercih ettik.

1. Toplumsal Cinsiyet Kavramina Teorik Yaklasim

Cinsiyet, ‘genellikle Ureme organlar1 ve genetik olusum
temelinde kategorize edilen erkek olmak ya da kadin olmak
arasindaki biyolojik farkliliga génderme yapar’ (Zastrow-
Kristashman, 2014: 568). Cinsiyet, aclik ve susuzluktan farkl
biyolojik temelli bir gudiidiir. Insanlarin cinsel davranisinin
ogrenmeyle siki bir iliskisi oldugu icin cinsel davranisin degisik
yonleri sosyal yasantiyla belirlenir. Bu ylzden toplumdan
topluma, kultirden kultire cinsel davranimin 6zellikleri
degisebilmektedir (Cuceloglu, 2010: 245-246). Bu durum bizi
sasirtmamalidir ¢cinkd kiside kendilik bilinci olusmasi ve
islevsellik kazanmas1 i¢cin bunun eyleme gecebilecegi psikolojik
alan1 yapilandiracak temel yo6nelimler gerekir. Bunlar ise
nesnelere yonelim, mekana yénelim, zamana yénelim ve kurallara
yonelim olarak siralanabilir. Burada 6zellikle kurala yénelim bir
toplumda, kadin ve erkeklerin davranislarinin kabul edilebilirlik
sinirlarini belirler. Bu davranislar biyolojiyle de i¢c icedir ancak
kulttr tarafindan degistirilir, sekillendirilir (Erguvan Sarioglu,
2008: 271-273).

1.1. Toplumsal Cinsiyet: Yukarida ifade ettigimiz gibi
cinsiyet biyolojik olarak erkeklik ya da kadinlik ayrimini
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anlatirken ‘toplumsal cinsiyet’ erkeklik kadinlik arasindaki
toplumsal bakimdan esitsiz bélinmeye vurgu yapmaktadir.
Dolayisiyla toplumsal cinsiyet kadinlar ve erkekler arasindaki
farkliliklarin toplumsal dizlemde olusturulmus yoénlerine dikkat
cekmektedir. Bu terim sadece bireysel kimligi ve kisiligi degil ayni
zamanda sembolik duizeyde erkekligin ve kadinligin kulttrel
ideallerini, streotiplerini yapisal dlzeyde ise kurumlar ve
orgutlerdeki cinsel is bolimuni de kapsamaktadir (Marshall,
1999: 98).

Basitce ifade etmek gerekirse bu kavram erkekler ve kadinlar
arasindaki fiziksel ve toplumsal farkliliklari anlatmak icin
kullanilir (Slattery, 2014: 341). Yani toplum icerisinde cinsiyet
tanimlamalarina dayali bir kultir ve organizasyon icerigini
anlatir. Aslinda bu terim daha cok ‘esitsiz olarak dagitilmis ve
hiyerarsik sekilde organize olmus gliclin bir icra alani’ olarak
ifade edilmektedir (Toker, 2015: 607).

Gorulduga gibi ‘cinsiyet’ terimi sadece anatomi, fiziksel
islevsellikteki biyolojik farkliliklar1 belirtmektedir. Yani erkek ya
da disi olmak kisinin biyolojik yapisina, fiziksel ve genetik
yapisina atif yaparken, ‘toplumsal cinsiyet’ kavraminin ise bu
biyolojik isimlendirmeye ytiklenen psikolojik ve sosyal anlamlara
isaret ettigini sOylememiz mimkundur (Morris, 2002: 654).

Toplumsal cinsiyet, toplumsal olarak olusturulmus erillik
vedisilik kavramlariyla alakali oldugu icin, bireyin biyolojik
cinsiyetinin dogrudan bir sonucu olmak zorunda degildir. Bu
ylzdencinsiyet ve toplumsal cinsiyet arasindaki fark énemlidir
cinku erkekler ve kadinlar arasinda varolan bircok farkliligin
koékeni biyolojik degildir (Giddens, 2006: 458). Cinsiyet dogaldir,
biyolojiktir, cinsiyet degismez ve her yerde aynidir. Oysa
toplumsal cinsiyet insan Urtnudur. Bu ifadeyi acacak olursak,
cinsiyet ve cinsellik icin fizyolojik ve biyolojik bir temel olmakla
birlikte bunlar1 isimlendirme, tanimlama, tesvik etme, bastirma
ve sekillendirme sUrecinin ise tamamiyla kulttirel oldugunu
soyleyebiliriz ( Tuncg, 2014: 611).

Toplumsal cinsiyet kavramiyla ilgili biitin tanimlarher iki
cinse atif yapsa da bu mesele etrafinda yapilan
tartismalarinmerkezinde kadinin yer aldigini da belirtmemiz
gerekmektedir (Oztiirk, 2012: 98).

2. Toplumsal Cinsiyetin Insas1: Bu siirecin cocugun daha
anne karnindayken basladigini séyleyebiliriz. Aile bu noktada cok
onemli bir fonksiyon icra etmektedir. Clinkt her cocuk icinde
yasadig: toplumun geleneklerini, 6rf ve adetlerini ilk olarak ailede
dgrenir. (Gungér, 2016: 61). Ornegin; bizim toplumumuzda anne
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hamile kalir kalmaz hazirliklar iki cinsiyete uygun sekilde baslar.
Eger kizsa pembe zibinlar, battaniyeler, patikler erkekse; mavi
zibinlar, battaniyeler tercih edilir. Yine bebek odasinin rengi ve
dizayni1 da cinsiyete uygun sekilde tasarlanir. Bebek dogduktan
sonra da toplumsal yuklemeler devam eder. Bebek kizsa oyuncak
olarak bebekler alinir evciliklerde anne roli tesvik edilir. Cay
kahve setleri alinir cocuk oyununda misafir agirlayip cay ikram
eder. Bebeklerine kiyafet diker. Cocuk erkekse arabalar, tamir
setleri alinir. Oyunlarinda bu arabalar1 stirmesi bozuldugunda
tamir etmesi beklenir.

Cinsiyet rolleri ilk cocukluk déneminde c¢ocugun oynadigi
oyunlarda ve oyuncak materyallerinde de geliserek devam eder.
Cocuklarin oynadigi oyunlar onlarin sosyal ve psikolojik anlamda
gelismelerine ciddi katki sunar. Oyunlarin bir islevi de onlari
gercek hayata hazirlamaktir. Cocuk, sosyallasmeye basladiginda
ise bu durum toplumun diger uyeleriyle etkilesimi sonucu
kuvvetli normlara déntistir. Ve bu durum nesilden nesile bu
sekilde aktarilir ( Alp, 2016: 321).

Her toplumda kisinin ait oldugu cinsiyete uygun roller
yuklenmistir. Yani erkekten ve kadindan beklenenler asag: yukar:
bellidir. Ve kisinin toplum hayatinda bu rollere uygun davranmasi
beklenir. Yalniz burada sunu da ifade etmemiz gerekmektedir, her
toplumda kadin ve erkekten beklenen davranislar ayni degildir.
Toplumdan  topluma cinsiyete yuklenen anlamlar ve
gerceklestirilmesi beklenen roller degismektedir (Fichter, 1997:
98).

Ancak genel olarak ifade etmemiz gerekirse sunlar
soyleyebiliriz: Kadin sevecen, nazik, fedakar, duygusal, sabirli,
kirilgan olarak ifade edilirken; erkekler ise gucli, baskin,
mucadeleci olarak tarif edilmektedir. Yine toplumun kadindan
bekledigi roller arasinda genel olarak yemek yapmak, evin
diizenini, temizligini saglamak, cocuk dogurmak ve cocuga
bakmak sayilabilir. Erkeklerden beklenen ise calisip evin gecimini
saglamasidir (Morris, 2002: 654). Ayni zamanda toplum kadinin
erkege nazaran daha yumusak basli, ona gére daha az iddiaci
olmasini beklemektedir. Herhangi bir konuda kadinin bir fikirde
1srar etmesi pek beklenen bir davranis degilken, erkegin bir fikirde
israr etmesi oldukca beklendik bir davranis olarak kabul edilir
(Kagitcibasi, 1983: 190).

Yukarida ifade ettigimiz erkek ve kiz cocuklarinin
toplumsallasma surecinde 6grendikleri, kultlirtin cinsiyetlerine
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uygun buldugu duygu, tutum, davranis ve roller arasindaki
farkliliklar, toplumsal cinsiyet farkliliklar olarak
degerlendirilmektedir (Citak, 2008: 6).

3. Toplumsal Cinsiyetle Ilgili Tartigmalar

Toplumsal cinsiyet ve cinsel roller nasil olusur? Toplumsal
rolleri insa surecinde etkili olan temel dinamikler nelerdir?
Toplumsal cinsiyetin olusumunda esitsizlikler var midir, varsa
bunun sebepleri nelerdir? Bu konudaki tartismalar bu sorular
ekseninde cereyan etmektedir. Aslinda meselenin 6ziinde bu
davranig farkhiliklarinin nasil 6grenildigi yer almaktadir. Bu
konudaki sosyolojik yorumlar farkliliklar arz etmektedir. Bazi
sosyologlar toplumsal etkilerin daha belirleyici oldugunu
soylerken digerleri ise biyolojik etkenlerin belirleyici oldugu
yonunde aciklamalar yapmaktadir (Giddens, 2006: 459).

3.1.Toplumsal Cinsiyet ve Biyoloji:

Toplumsal cinsiyetin olusumunu  biyolojik etkilere
dayandiran arastirmacilar, kadin ve erkek arasindaki davranis
farklarinin nedeninin insan  biyolojisi-hormonlardan  ve
kromozomlardan, beynin ebatlarina ve kalitsal 6zelliklerine
uzanan bir yelpazede oldugunu iddia etmektedirler. Bu
farkliliklarin her kultirde belli bir bicimde kendini gbésterdigini,
dolayisiyla c¢cogu toplumda bulunan toplumsal cinsiyet
esitsizliklerinin nedeninin dogal etkenler oldugu savini
benimsemislerdir (Giddens, 2006: 459).

Bu gbériisti savunanlar genellikle erkeklerin avlanmalar1 ve
savasa katilmalar1 gercegine odaklanirlar vebu durumu da
erkeklerin kadinlarda eksik olan biyolojik temelli bir saldirganlik
egilimine sahip olduklarn seklinde aciklamaktadirlar. Kalitim
ozellikleri sonucu kizlar edebiyat ve dile ilgi duymakta, erkekler
ise fizik, kimya, matematik gibi alanlara ilgi duymaktadirlar
(Basak, 2015: 215).

3.2. Gelismeci Argiiman:

Bu arglimani savunan arastirmacilara gére ise, cinsiyet ve
toplumsal cinsiyet rolleri biyolojik degil kultiirel olarak belirlenir
ve sosyal olarak insa edilmektedir. Gelismeci argiman, insan
davranisini kisinin icinde yetistigi toplumsal ve kulttirel cevrenin
bir irinu olarak degerlendirir ( Slattery, 2014: 342).

Goruldtuga gibi toplumsal cinsiyet tartismalar1 iki koldan
ilerlemektedir. Bir grup arastirmaci toplumsal cinsiyetin ortaya
cikip sekillenmesini biyolojik o6zelliklere baglarken diger
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gruptakiler bu durumu tamamen  kulturel oOzelliklere
baglamislardir.

Bazi1 arastirmacilar ise bu iki goérisi uzlastirmaya
calismislardir. Bu anlamda toplumsal cinsiyet rolinlin
pekismesinde genlerden gelen miras énemlidir. Genler kendisine
kodlananin yapilmasini ister. Aslinda bu kimlik, biyolojik
unsurlarin  Ustine  kulttirel  doktrinlerin  eklenmesiyle
olusmaktadir (Tarhan, 2010: 108).

4. Kur’an’da Toplumsal Cinsiyet

Kur’an-1 Kerim’in bu konuya nasil yaklastigi oldukca énem
arzetmektedir. Bunu anlayabilmek icin Kur’ann indigi Arap
toplumunda ‘%kadin’ ve ‘erkek’ denilince ne anlasiliyordu?
Toplumun bu iki cinsiyetten bekledigi roller nelerdi? Kur’an-1
Kerim hangi noktalarda yanlis olan algilar1 diizeltmeye calist1?
Cinsiyet TUzerinden konumlandirilan hangi uygulamalari
degistirdi? Toplumsal cinsiyet algisini yeniden sekillendirdi mi?
gibi sorularin cevaplarini bulmamiz gerekmektedir.

Kur’an’ da ‘cinsiyet’ kavramina baktigimizda konuyla ilgili su
ayetleri soyleyebiliriz:

Ve O, iki cifti yani erkegi ve kadini yaratti (Necm, 53: 45).
Erkegi ve disiyi yaratana and olsun (Leyl, 92: 3).

Bu ayetler cinsiyet farkliliklarina isaret eden pek cok
ifadeden sadece ikisidir. Kur’an, cinsiyet farkhliklarini insan
hayatinin asli unsurlar1 olarak degerlendirmistir (Aziz, 2010:
297).

Kur’an’da ‘toplumsal cinsiyet’ kavramini incelerken Islam
oncesi Arap Yarimadasinin sosyal sartlarina bakmamiz gerekir.
O doénemde kulttirel algilar nedeniyle kadinlarin sosyal hayatta
bircok hakk: kisitlanmisti, toplumda da degerleri yoktu. Genelde
mirastan mahrum birakilir, evliligine kendisi karar veremezdi.
Bosanma hakkinda herhangi bir diizenleme olmayipbu hak
erkege aitti. Kocasinin onu o6ldirmesine engel olacak bir
diizenlemede mevcut degildi. Kadinlarin aile ve toplum icindeki
konumuyla ilgili bir erkek hegemonyasinin hakim oldugu
sOylenebilir. Burada sosyal tabakalar arasindaki farkliliga da
isaret etmemiz gerekir. Bu donemdeki sehirli kadinin sosyal ve
ekonomik durumu gocebe kabilelerdeki kadinlara gére daha iyi
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durumdaydi. Sehirli kadin toplum icinde etkin bir role sahipti,
mallarin1 kendi ya da bir ortak vasitasiyla isletebilme imkanina
da sahipti ( Yildirim, 2014: 441-442).

Islamiyet geldikten sonra kadinla ilgili haksiz uygulamalar
son bulmus, erkeklere taninan haklar kadinlara da taninmaistir.
Hz. Peygamber doéneminde, Islam’in, erkege tamidigi hayat,
mulkiyet, tasarruf, kanun 6nunde esitlik ve adaletle muamele
géorme, mesken dokunulmazligi, seref ve onurun korunmasi,
inancg ve dusuince hurriyeti, evlenme ve aile kurma, 6zel hayatinin
gizliligi ve dokunulmazligi, gecim teminati ve siyasi haklar gibi
temel haklari kadinlara da verdigini gérmekteyiz (Yildirim, 2014:
444).

Islam’in gelisiyle birlikte toplumda cinsiyet Ttizerinden
yurutilen bircok adet yeni hukuki diizenlemelerle degistirilmistir.
Ornegin, Cahiliye déneminde kiz cocuklart kimi zaman
olduriultyordu. O dénemde bir kisinin kiz cocuga sahip olmasi
utanc vesilesiydi (Oztiirk, 2016: 74). Kur’an, cahiliyye déneminde
sirf cinsiyetten o6turd yapilan bu uygulamay: sert bir dille
elestirmistir. Onlari, insani insan yapan unsur olan diistinebilme,
analiz yapabilme o6zelliklerinden yoksun olmay: ifade eden
‘beyinsizlik’ ile tanimlamistir. Bu duruma g6z yumanlar1 da
‘sapkinlar’ olarak ifade ederek ‘kadin cinsiyeti'ne toplumun
yukledigi anlami elestirmistir (Enam, 6: 140).

Arap toplumunda cinsiyet Gizerinden yurutiilen bir diger adet
ise zihar’di. Erkek karisina ‘Sen bana artik anamin sirt1 gibisin’
diyordu. Bunu sdyledikten sonra karisina yanasmiyor
ihtiyaclarin1 karsilamiyor ve onu bosamiyordu. Bu konuda o
donemde kadinin haklarini koruyacak bir hukuk duizenlemesi
yoktu. Kocanin keyfiligine gére hareket ediliyordu. Bu durumdan
muzdarip bir kadin peygamber efendimize gelmis ve bu
durumdan yakinmistir (Mtcadele, 58: 1-3).

¢

Ayetin basina baktigimiz zaman Allah 6ncelikle ‘onu
duydugunu ve isittigini’ sdylemistir. Uygulamanin kétaltigtine ve
bu konuyla ilgili diizenlemelere deginmeden 6nce bdyle bir vurgu
yapilmas: gercekten onemlidir. Clinkld ‘anlasilmak’ kisinin en
onemli ihtiyaclarindan birisidir. Simdiye kadar hicbir sekilde
seslerini  duyuramayan, haklarini alamayan kadinlarin
psikolojisini distindigimliz zaman herseye gicu yeten bir zat
tarafindan ‘Allah seni isitti.” ifadesini duymak tarafimizca oldukc¢a
degerlidir. Toplum icerisinde yalnizlastirilan kadina ‘yalniz
degilsin’ mesaj1 verilmektedir (Karaman-Cagrici-Dénmez-Gumus,
2012: 261).
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Yukarida zikrettigimiz ayette bu adetin cirkin oldugunu ve
onlar ‘anam gibisin’ dediklerinde 6yle olmadigini séyleyerek
mevcut anlayis duzeltilmistir. Ve surenin ilerleyen ayetlerinde
boyle bir s6z sdyleyen erkege hukuki yaptirimlar getirilerek kadin
haklar gtivence altina alinmistir (Mtcadele, 58: 3-4).

Allah, Kur’an’da bu ve buna benzer benzer ifadelerle kadin
diismanhigint ve bu duruma gotiren etkenleri bizzat
kinamaktadir. Kur’anin bu tarz ifadeleri, Islam éncesi Araplarin
toplumsal/kulttirel cinsiyet kaliplarindaki yanlhis uygulamalari
reddetmektedir. Kur’anin bu tarihsel olaylara veya geleneklere
yaptig1 referanslar, belli bir ferdin cinsiyetiyle iliskili spesifik
sosyal, kulturel ve psikolojik olgularin olduk¢ca Otesinde
goztikmektedir (Yildirim, 2014: 437).

Kur’an’ Kerim, sadece Arap toplumundaki cinsiyet ile ilgili
algilara yer vermemis, tarihten farkli kadin imgelerini de bizim
nazarimiza sunmustur. Ornegin ideal bir kadin imgesi olarak
‘Meryem’ Ornek verilmistir. Ayetlerden anlasildigi kadariyla
ovilme nedeni babasiz cocuk dinyaya getirmesi degil, onun
Allah’aadanmis bir cocuk olma yonudur. Yine 6rnekler arasinda
cennet kadini olarak Havva, peygamberlerin yardimcilar: olarak
peygamber esleri, iktidar bir kadini temsil eden Sebe melikesi gibi
karakterleri muhayyilelere sunmustur. Gértldtiga gibi Kur’an’da
butinuyle sabit bir kadin imgesi yoktur. O her zaman degisen ve
hareket eden imge olarak takdim edilmistir (Fidan, 2006: 109-
131).

Islamiyet’in ikame edildigi Mekke ve Medine dénemlerine
baktigimiz zaman ise i¢c kadin modeli ile karsilasmaktayiz. ilki
Hz. Hatice modelidir. Ticaret hayatinda aktif, esinin kendisinin
Ustline baskasiyla evlenmesine mtisaade etmeyen, sevdigi erkekle
evlenebilmek icin olagantistl bir caba gésteren, evlendikten sonra
da esini koruma altina alan giiclii bir kadin tipidir. kincisi Hz.
Aise modelidir. Dini ilimlerde oldukca yetkin, peygamberin
vefatindan sonra erkeklerle ilmi tartismalara giren, sosyal ve
siyasi olusumlar ortaya c¢ikaran, savaslara katilan, sosyal,
siyasal, askeri alanda oldukca aktif disadéntik bir kadin olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Uctincti model ise Hz.Fatima’dir. O esi ve
cocuklariyla ilgilenen, ice déntk ve sessiz bir kadindir. Bu Uc¢
model peygamber doéneminde yaygin olarak gorilmektedir.
Islamiyet toplum mabeyninde tesis edilirken de sabit, tek tip bir
kadin imgesi gérilmemektedir (Yapici, 2012: 245).

5. Yusuf Suresi
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Bu sure ylUz onbir ayetten olusmaktadir. Mekke-i
Mukerreme’ de nazil olmustur. Yusuf (as)’in pek latif, pek gtizel ve
ibretli kissasini anlattigi icin Sureye ‘Yusuf’ ismi verilmistir
(Bilmen, 1964: 1535).Kur’an’daki siralamada on ikinci, inis
sirasina gore ise elli iciincu suredir (Karaman- Cagrici- Dénmez-
Gumus, 2012: 209).

Bu sure ‘hliziin yilinda inmistir. Hz. Muhammed’in en btyuk
destekcisi olan Ebu Talip ve Hz. Hatice o yilda vefat ettikleri icin
o yila ‘htiziin yili’ denilmistir. Birinci ve ikinci akabe biatlarin da
bu yillarda gerceklesmistir. Dolayisiyla Yusuf suresi Hz.
Peygamber ve sahabilerinin Mekke’de cektikleri sikintili glinlerde
inen bir suredir (Kutub, 1972: 313).

5.1.Niizul Sebebi

Ibn-i Mes’ud’dan rivayetle; Peygamberimizin ashabindan
yanina bir grup geldi ve soyle dediler: ‘Ya Resulallah keske bize
eskilerden bir kissa anlatsan’(Kasas: gecmiste cereyan etmis
olaylardan haber vermektir). Daha sonra baska bir grup geldi ve
onlar da ayni talepte bulundular. Bunun tizerine de Yusuf Suresi
inmistir (Sealebi, 1996: 145-146).

5.2. Yusuf Kissasi

Yusuf suresi, bu kissa ‘kissalarin en guizeli’ olarak
nitelendirildikten sonra Yusuf ’ un "Babacigim, ben rtiyamda
onbir yildizla giinesi ve ay1 bana secde ederken gérdim" diyerek
anlattigi riya ile devam eder. Daha sonra Yusuf ’ un kardesleri
bir gezintiye ¢ikar ve Yusuf 'u da yanlarinda géttirtiirler. Babalar
Yusufu c¢ok sevdigi icin diger kardesler bu durumu kiskanirlar.
Ve ciktiklar gezintide onu bir kuyuya atarlar. Kanli gémlegini de
babalarina gé6tirtiip onun 6ldugunu sdylerler (Yusuf, 12: 1-18).

Kuyunun yakinlarindan bir kafile gecer. Onlar Yusufu
gorup farkedip kuyudan cikarirlar. Onu Misirh birine kéle olarak
satarlar. Yusuf’ u alan kisi onu evlad: gibi gériir ve onu glizelce
yetistirir. Yusuf buiytidtikce evin haniminin ilgisini ¢ceker ve kadin
onaasik olur. Onunla birlikte olmak ister. Ancak Yusuf bunu
kabul etmez. Bu durumdan 6turt zindana atilir. Bir muiddet
zindanda kalir. Masumiyeti ispat edilip zindandan c¢iktiginda
Misir’da tist diizey bir yonetici konumuna gelir (Yusuf, 12: 18-58).

Misir’a aziz olduktan sonra onu kuyuya atan kardesleriyle
yuzlesir ve ailesini yanina aldirir. Olene kadar uzun bir stire
yonetici olarak gérevine devam eder. Ve kissa bu sekilde son bulur
(Yusuf, 12: 58-111).
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Biz bu surede o6zellikle ‘Yusuf ve “Zuleyha’l6érnekliginde ve
onlarin aralarinda gecen olaylarin toplum mabeyninde nasil
makes bulduguna bakarak o doénemdeki toplumsal cinsiyet
kavramini ve Kur’anin bu konuya nasil yaklastigini inceleyecegiz.
Bunu yaparken dénemin siyasi, sosyal, dini ve ekonomik yapisini
g6zénunde bulundurmamiz elzemdir.

5.3. Hz. Yusuf Donemi’nin Tarihi Arka Plani

Bu doénemle ilgili tarihi veriler oldukc¢a kisithidir. Ancak
Uzerinde ittifak edilen genel go6rtise goére Hz. Yusufun
peygamberligi Hiksoslar Donemi’ne rastlamaktadir (Kutub, 1972:
338).Hiksoslar, Orta Bronz Cagi’nda (M.O. 1800-1550) XV ve XVI.
Hanedanliklar Dénemi’nde Misir’a gelmisler ve XVIII. Hanedana
mensup Ahmose tarafindan milattan énce 1570-1545 yillarinda
bu tlkeden cikarilmislardir. Yasuf Misir’a geldigi zaman ise Kral
Aphophis (Misir kaynaklarinda Apopi) hukim strtiyordu (
Harman, 2013: 2). Hiksoslarin soyuna iliskin ise su bilgiler
soylenebilir: Tarihc¢ilerin bunlari, ‘gécebe tlkelerin htikiimdarlar?’
veya ‘coban krallar’ diye isimlendirmis olmalari bunlarin Misir
istila etmeden 6nce tam olarak yerlesik hayata gecmemis olan

SuriyeliAraplar olduklari yonundeki gorusleri
kuvvetlendirmektedir (Karaman- Cagrici- Dénmez- GuUmus,
2012:236).

Bir toplumun inang sistemi de bize sosyal hayatlar:1 hakkinda
pekcok veri sunabilmektedir. Bu ylzden Hiksoslarin neye
inandiklari, rittielleri 6nem arzetmektedir.OnlarinAman-Re ismini
tasiyan ilahlar1 vardi. Onun ibadeti, tektanriciligaoldukca
yakindi. Aman-Re "benzeri yok, yegane ilah, dokuzlugun reisi,
yaratict" ve bu gibi ifadelerle 6vilmustir (Schimmel, 1999:
40).Hiksoslarin htikiim strdigu tarihlere baktigimiz zaman, H.
Ibrahim, Ismail, Ishak ve Yakup’un yasadiklari zamana oldukca
yakin bir dénem oldugunu séyleyebiliriz. Bundan dolay1 onlardan
‘Allah’in Dini’ne ait bazi seyler 6grendikleri noktasinda bazi
tefsirciler yorum yapmislardir (Kutub, 1972: 338).

6. Yusuf Suresi ve Toplumsal Cinsiyet

'Kur’anda Ziileyha ismi gegmemekte, azizin hanim olarak ifade edilmektedir. Ancak kaynaklarm bidirdigine
gore ad1 Zeliha yada Ziileyha’dir (Karaman- Cagrici- Donmez- Gilimiis, 2012: 224). Kur’an’da
Yusufstresinde Misir azizinin esi ve Ylsuf’aasik olan kadin olarak yer alip Ziileyha’ nin (Zelihd) ad1 gegmez.
Tevrat’ta da Misir azizinden Potifar adiyla s6z edilirken esinin ad1 verilmez, sadece Islam sonras1 bir
yahudiliteratiiriinde (Yasharwa-Yesheb) Ziileyha diye amlmaktadir (Oztiirk, 2013: 552).
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Yusuf kardesleri onu kuyuya attiktan sonra koéle tacirlerinin
eline dismus ve Misirli bir aziz onu satin almistir (Bu sirada 17
yas civarinda oldugu dustnulmektedir) (Yaratilis, 37: 2). Bu aziz
ona cok iyi davranmistir. Esine de ayni tavsiyede bulunmustur.
Ancak Yusuf, buyluylp genc¢ bir delikanli olunca evin haniminin
ona karsi hlissiyati degismistir. Onunla birlikte olmak istemistir.
Bir glin kapilar1 kilitlemis ve onu birlikte olmaya cagirmistir.
Ancak Yusuf bu daveti reddetmis, hem Rabbine hem de
efendisine boyle bir ihanet yapamayacagini belirtmistir. Odadan
cikmak isterken azizin hanimi onu arkadan yakalamis ve gdmlegi
yirtilmistir. O sirada kapinin yakininda olan aziz ve kadinin bir
akrabasi1 bu olaya sahit olmuslardir. Azizin hanimi Yusufun
kendisine birlikte olmay: teklif ettigini ve ceza almasi gerektigini
soylemistir. Ancak akrabasi gomlek arkadan yirtildig: icin kadinin
suclu oldugunu belirtmistir. Bunun Uzerine aziz Yusuftan bu
durumu saklamasini, karisinin da ginahkar oldugunu ve af
dilemesini istemistir (Yusuf 12: 1-29).Zuleyha burada istedigini
elde etmek icin tirld oyunlara girisen hirsli, yalanci, korkusuz bir
karakter olarak resmedilmistir.

Olayin aslina baktigimiz zaman dogal sartlarin htikmunu
yerine getirip sonucun Zuleyha'nin istedigi sekilde gerceklesmesi
icin aslinda herseyin hazir oldugunu goértrtiz. Allah korkusundan
baska onlarinaralarinda hicbir engel yoktu. Eger bu fiil haram
olmasaydi Yusuf da nefsine uyabilirdi. Fakat onun iffet, ismet ve
nezaheti o kadar yuksekti ki, 6yle bir anda bile Rabbinin
burhanini gérip haramin cirkinligini bizzat farkedebilmistir
(Yazir, 1979: 2855).

Zuleyha’nin Yusuf’a ceza verilmesini istemesiniise su sekilde
yorumlayan mufessirler vardir: Azizin karis1 Yusufu okadar cok
seviyordu ki bu durumu kocasi 6grenince onu 6ldlirmesinden
korktugu icin, hapis ve darp cezasi istemistir. Clinkl hic ceza
istemedigi takdirde de kendisi suclu duruma dusecekti (Bilmen,
1964: 1553). Kadinin akrabasi ise sogukkanllikla durumu
cozmeye calismistir. Bu adam hakkinda Mevdudi ‘yargi¢c’olma
(Mevdudi, 1996: 425) ihtimali tizerinde dururken kutsal kitapta
‘muhafiz birligi komutani’ olarak ge¢cmektedir (Yaratilis; 39: 1). Ne
olursa olsun adaletli ve dikkatli bir insan oldugu asikardir. Hissi
davranip kendi akrabasi lehinde goériis belirtmemistir. Yine aziz
de bu durumda Yusufu suclamamis —nihayetinde o bir kéleydi-
karisina giinahlarindan dolay: af dilemesini séylemistir. Yusufu
da bu olay1 yaymamasi1 noktasinda uyarmaistir.

Zuleyha’nin, esinin ve akrabasinin tavirlarini anlayabilmek
icin o doénem Misir'daki kadin algisini bilmemiz Onem
arzetmektedir. Bu konuda o dénemin inanc¢ sistemleri bize
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oldukca veri sunabilmektedir. Ilgili dénemde Misir’da ‘“anrica’
kavraminin ¢ok oOnemli oldugunu go6rtirtiz. Bundan dolay:
kadinlar tanricanin verdigi imtiyazlardan yararlanabilmekteydi.
Misir’da kralice kraldan daha 6nemli gortltirdd. Aile icinde de
kadinin buyuk bir énemi vardi cinkti kalit babadan degil
anneden gecerdi. Bu dénemi arastiran Dr. Muiray ‘Kadinin, bir
olasilikla ekonomik bagimsizligi nedeniyle yiksek bir konumda
bulundugunu dustntyordu’. S. W. Baron papirtslerinde ise
‘kendi kocalarina ve babalarina karsi bile olsa, hukuk davalarina
ve bagimsiz is baglantilarina giren kadinlarin goértuldigind’
yazmaktadir (Coskun, 2011: 59).

Bu bilgilerden hareketle o doénemin cinsiyet algisiyla
Zuleyha’nin davranislari arasinda bir uyum sézkonusu oldugu
gortulmektedir. Ancak Zuleyha istedigini almak icin fltursuzca
davranmasina ragmen is aciga ciktiginda ilk etapta Yusufu
suclayarak kendini temize c¢ikarmak istemistir. Bu durum o
toplumda bir kadinin isteklerini bu sekilde karsilamaya
calismasinin uygunsuz olarak gérildiginu géstermektedir.

Yusuf’a baktigimizda ise bir koéle olmasina ragmen
sindirilmemistir. Ctinkt Zuleyha’ya kars: kendini savunmustur
ve sucsuz bulunmustur. Akrabanin adaletli tutumu da oldukca
takdire sayandir. Azizin ise olay karsisinda fevri davranmadigini
sadece olayin yayilmasina karsi onlem aldigini gérmekteyiz.
Burada suna dikkat etmemiz gerekir. ki karakter de saray
erkanindan kisilerdir. Bu sebeple temkinli davranmislar olayin
orada kapanmasini ve yayilmamasini istemislerdir. Bunu
yaparken ilk etapta adaleti elden birakmamislardir. Ctinku direk
kendilerini ilgilendiren bir durum karsisinda bile hakliy1 haksizi
ayirt edebilmislerdir(Yusuf, 12: 28).

>

Ayrica Zuleyha’nin akrabasi bu olayr ‘kadinlarin tuzag
olarak degerlendirmesi ve ‘Sizin tuzaginiz gercekten yamandir’
demesi ilginctir (Yusuf, 12: 28). Cuinku bizim dusuncelerimizi
olusturan ve davranislarimiza y6n veren kavramlar, toplumsal
gerceklige gore sekillenir ve ortaya c¢ikislarinin kékeninde de o
toplulugun tasavvurlar1 vardir (Edinsel, 2014: 424). Bu yuzden
Zuleyha’nin akrabasinin yorumlari bize bu toplumdaki kadin
algis1 noktasinda 1sik tutar mahiyettedir. Bu toplumda erkek
zihninin arka planinda kadinlarin tuzak kuran, hile yapan kisiler
olarak goruldugu de dikkat cekicidir.

Aziz, bu durumun gizli kalmas: icin gayret gOstermistir.
Ancak Zuleyha istegini bir kez degil defalarca tekrarlamistir. Bu
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durumun bir yil civarinda stirdigi dustnutlmektedir (Harman,
2013: 2). Bundan dolay: bu olay bazi kadinlar tarafindan halk
arasinda yayilmaya baslanmistir. Bu durumu duyan azizin
hanimi bir yemek organize edip kendi aleyhinde konusan
kadinlar1 davet etmistir. Onlerine ikramlar koymus ellerine de
bicak vermistir. Yusufa da onlarin karsisina cikmasini
sOylemistir. Yusuf cikinca kadinlar saskinliktan ellerini
kesmislerdir. Yusufun guzelligi karsisinda saskinliklarini
gizleyememisler ve azizin karisini hakli bulmuslardir. Bunun
lUzerine halk arasinda mevzunun daha da yayilmamasi icin
Yusuf'un masumiyeti bilinmesine ragmen zindana atilmistir
(Yusuf, 12: 31-35).

Zuleyha, misafirlerinin yaninda arzusunu ve ahlak disi
niyetini agikca ilan etmekten geri durmamistir. Bunu yaparken
boyle gtizellige sahip bir kéleye asik olmasinin toplum degerleri
acisindan eksiklik olmadigini vurgulayip kendisinin mazur
gorilmesini beklemistir (Karaman- Cagrici- Dénmez- GuUmus,
2012: 229).

Mesele aslinda ilk basta kapanmis gibi gériinmekteydi. Zira
ne Zuleyha bu durumu etrafta anlatip kendini ele vermek ister,
ne de Aziz meseleyi anlatip kendini zor durumda birakirdi. Ancak
olay, bir muddet sonra Misir ahalisi arasinda yayilmaya
baslamistir. Bu meseleyi yayan hanimlar icin Kur’an “sehirdeki
birtakim kadinlar” ifadesini kullanmistir. Bunlarin kim oldugu
hususunda ekmekcinin hanimi, sarapc¢inin hanimi, zindan
gorevlisinin hanimi, muhafizin hanimi ve hayvan sahibinin yani
gunimuzdeki sofériin hanimidir. Yani azize yakin olan saray
erkanindan birtakim kisilerin hanimlaridir. Bu birka¢ kadin
vasitasiyla dedikodu sehre yani Misir’a yayilmistir (Aveci, 2012:
60).

Kadinlar aralarinda su sekilde konusuyorlardai:

- Kadinin bir serefi ve haysiyeti olur. Insan hem Aziz gibi bir
adamin hanimi olup hem de hizmetcisinden murad almaya
kalkarsa budala deriz biz ona.

Bazilari ise:

-Azizin c¢ocugu olmadigini bilmiyor musunuz sanki?
Kadincagiz ne yapsin, hi¢c olmazsa hizmetcimle olsun génlimu
edeyim, demistir...

- Ben olsam 6lurdm, yine hizmetci ile géonul birligi edemem.
Herkes haddini bilmeli.

Bu gibi konusmalar yayilmaya baslamisti(Orug, 2004: 391-
392).
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Tarih boyunca degerler hiyerarsisinde en ustte bulunan
kutsal degerler, hiyerarsinin en alt basamaginda yer alan ise
dunyevi ve cismani degerler olmustur. Ve kutsal degerler cismani
degerlere gore daha saygin kabul edilmis ve toplum bilinci ve
toplumsal ahlak anlayisi bu minvalde sekillenmistir (Edinsel,
2014: 424). Bundan dolay1 Ziuleyhanin cismani istegi toplum
mabeyninde ayiplanarak karsilanmistir.

Kadinlar Zuleyhanin durumunu anlatmak icin ‘sefag’
kelimesini kullanirlar. Bu kelimeyi Bilmen soéyle aciklamaktadir:
‘Yurek kabi, kalp gilafi, bir nazik yufka deridir ki, ytrek onun
icinde bulunur. Bir muhabbetin sefagta bulunmasi demek o
muhabetin kalp perdelerini yirtarak da icerisine kadar nufuz
etmesi demektir’ (Bilmen, 1964: 1557).

Zeccac’a gore ise segaf, kalpteki sevgi ve karasevdadir.
Kadinin Yusuf'u sevmesi artik karasevda noktasina ulasmaistir.
Bu anlamda ayette gecen sefag kelimesi siddetli sevgi ve buyuk
bir agsktan kinayedir. Azizin haniminin sevgisi o kadar siddetlidir
ki kalbini sarmis ve icine islemistir. Bu durumda olan biriisin
sonuglarina ve varacagl duruma aldiris etmez. Bunun icin
kadinlar ‘Stphesiz biz onu acik bir sapiklik icinde gériiyoruz”
demislerdir. Clinkti Zuleyha tst duzeydeki birinin hanimiydi
ancak koélesine asik olmustur. Dahasi onu elde etmek icin elinden
geleni yapmis ve hatta onu tehdit etmistir. Bundan dolay:
kadinlar, azizin hanimini btiytik bir hata icinde gdérmuslerdir.
Genelde kadin istenen erkek isteyen oldugundan dolay1 da azizin
hanimi ayiplanmistir (Avci, 2012: 60).

Kara sevdadan dolayi bircok halk hikayesine bu durum konu
olmustur. Ziuleyha ile Hz. Yasuf’u konu alan hikayelerde Zuleyha
kendisinden s0z ettirerek yaptiklarindan dolayir adeta mazur
gortulmus, sevdigine kavusmak icin her seyi gbéze alan bir asik
kimligiyleresmedilmistir. Zira ¢cok glizel olan ve nazla buytutilen
Zuleyha daha Magrib Hikiimdar: Taymus’un kizi iken riiyasinda
Yasufu goértip ona asik oldugu sdylenmektedir (Oztiirk, 2013:
552).

Dedikodu yapanlarin arasindaki konusmalara baktigimiz
zaman Zuleyha’nin adi gegcmemekte ona ‘azizin hanimi’ diye hitap
ettiklerini gérturtiz. Bu durumu mufessirler kadinlarn ilgili
vakanin halk arasinda daha fazla yayilmasini istemis olmalari
olarak yorumlamislardir. Clinki Uist diizey makamda olanlarin
hayatiyla ilgili olaylarla insanlar daha cok ilgilenirler ( Bilmen,
1964: 1557).
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Zuleyha’nin bu kadinlari evine cagirip onlara birseyleri ispat
etme ihtiyact hissetmesini ise Durkheim’in insan dogasi
tiplemesiyle aciklayabiliriz. Ona goére insan beden-ruh,
duyusallik-akilcilik, bencillik-6zgecilik gibi ikili bir yapiya
sahiptir. Bu yapilar birbiriyle stirekli celisir. Buna goére insan hem
toplumun icindedir, hem de toplum insanin icindedir. Toplum
kendine 06zgl varligini devam ettirebilmek icin insanlardan
devamli fedakarlik bekleyerek, kendi bireysel veya bencil
arzularimizdan vazgecmemizi beklemektedir (Edinsel, 2014: 423).
Zuleyha da bir toplum icinde yasadigi icin kendisi hakkinda
yapilan konusmalara bigane kalamamis ve bu konuda halk
arasinda konusan kadinlar1 yemege cagirmistir. Ve Onun da
icinde bir toplum yasadig icin kendini aklama ve hakli gosterme
ihtiyaci hissetmistir.

Mevdudi davete gelen kadinlari ‘ytiksek sosyete bayanlar"
olarak tanimlamistir. Bu kadinlarin davetteki davranislarindan
anlasildigina gore, bu genc ve yakisikli kéleyi kendilerine cekmek
icin yapamayacaklari sey yoktu. Geng koélenin gtizelligi karsisinda
duyduklar1 hayranligi acikca utan¢ duymaksizin belli etmeleri,
evin haniminin da onu bastan cikarmak icin elinden geleni
yaptigini1 ve yapmaya da devam edecegini cekinmeden
utanmadan, itiraf etmesi sosyete bayanlarinin durumunu
yeterince sergilemektedir (Mevdudi, 1996: 550-551).

Kissanin bu kismini okurken Zuleyha’nin tavri bize ilging
gelebilir. Clinkti o toplumda ahlaksizlik olarak nitelendirilen bir
davranisi saray erkanindan kadinlara ilan etmistir. Bu noktada
sunu gozden kacirmamamiz gerekir. Bir toplumda kadina ve
erkege yuklenen anlamlar kultirden kultiire degisebildigi gibi
ayn1 kultur icerisinde kentten kéye degin farkliliklar icerebilir. Bu
durumu etkileyen farkli dinamikler vardir. Bunlar, din, tére ve
gelenekler, cografi etkenler, kent, kasaba ve koéyde yasamak,
toprak sistemi, farkli devlet ve imparatorluk bicimleridir (Dogan,
2012: 174-175). Bundan dolay1 Zuleyhanin ve cevresindeki
kadinlarin tavrina baktigimizda cinsiyet algilarinin
sekillenmesinde elit-halk, kentli-kéyli farki bariz bir sekilde
ortaya cikmaktadir. Burada Zuleyha’nin kent yasami stirmesi ve
elitlerden olmasi1 énemlidir. Béyle bir olay: siradan bir halk kadini
yasasayd: tepkiler daha farkli olabilirdi. Dolayisiyla béyle bir olay
toplumun yuksek zumresinde yasandiginda farkhh algilar
oruntulene bilmektedir.

Bu durum zaman icerisinde pek de degismemistir aslinda.
Zira ginUmuz sartlar1 icerisinde bile disUindiglimuz zaman
Zuleyha’nin statiisiinde olan bir¢cok kadinin iffetsizligi medyaya
yansimaktadir. Insanlar onlar1 kinamanin disindaonlara cok
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buytdk bir tepki gostermemektedir. Halbuki nikahsiz yasamak,
cocuk sahibi olmak halk arasinda utanc sebebidir. Bu tur
davranislar1 ifsa olunanlar c¢ok sert muamelelere maruz
kalmaktadir. Onlar halk arasinda yasayabilmek icin bu durumlari
genelde gizli tutmaktadirlar. Ancak fiil ayni1 oldugu halde ytuksek
mevkide yasayanlar icin ayni tepkiler verilmemektedir. Bu ytizden
toplumsal cinsiyeti anlayabilmek icin sosyal statiileri de hesaba
katmamiz gerekmektedir.

Aziz, nihayetinde devlet kademesinde Ust noktada olan bir
zattir. Daha fazla olayin yayilmasini engellemek, ailesini ve adini
temize cikarmak istemistir. Butin deliller Yusuf'un sucsuz
oldugunu goéstermesine ragmen bu olayin Ustiint kapatabilmek
icin Aziz ve arkadaslar1i onu suclu olarak gosterip hapse
atmislardir (Karaman- Cagrici- Dénmez- Gumus, 2012: 230).
Onun bu tavr1 dénemin erkek algisiysiyla dogrudan iligkilidir.

Gec neolitige kadar sosyoekonomik yapi icerisinde ytklendigi
rol bakimindan kadin erkekten daha onemli bir konumda
olmasina hatta tanricalastirilmasina ragmen, kadin erkekle esit
haklara sahip olmustur. Yani erkek herhangi bir haksizliga maruz
birakilmamistir. Bunun nedeni Giretimin ve paylasimin toplumsal
ya da toplumcu niteligiyle ilgilidir. Ancak ge¢ neolitik cagin
ekonomik yapisi icinde ortaya cikan olgular, erkegin emegini 6n
plana cikarmakla birlikte, ayni1 zamanda onu baskin ve otoriter
bir glic olarak da ortaya cikarmistir. Ortaya ¢cikan bu model ise su
sekilde betimlenmistir: Eli sopali koca, toplumun acimasiz lideri,
krali ve tanrisidir ( Erbil, 2015: 59) .

Bu baglamda Hz. Yusuf dénemine kadarki tarihi veriler, ilk
dénemlerde kadinin iyi bir konumda oldugunu ancak daha sonra
erkege hizmet eden bir konuma geldigini gostermektedir. Bu
kulttr anaerkillikten ataerkillige evrilmistir. Zaman icerisindeki
cinsiyet algilariyla ilgili déntistim aziz ve yargicin olayin ilk oldugu
andaki tepkisiyle daha sonraki tepkisi arasindaki ¢eliskiyi aciklar
niteliktedir. Ctinku yuiksek elitler arasinda bu tur iliskilerin kadin
veya erkekten gelsin oOlimcil bir sonuca gotlirme yerine
bastirma/duyurmama tavri cinsiyet acisindan ilginc¢tir. Burada
kadinin statiisi ve glicti kadar erkegin de bu statil karsisinda
dengeyi gozetmesi s6z konusudur. Ayni durum o dénemde
o0rnegin bir Turk veya Kurt toplumunda olsaydi durum cok farkh
olabilirdi.

6.1. Yusuf'un Zindana Atilmasi: Kissanin bu kisminda
Yusuf'un zindandaki hayat: anlatilir. Orada riiya yorumu 6grenir,
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insanlar bir olan Ilah’a davet eder. Bir miiddet zindanda kalan
Yusuf, hukimdarin gérdigt bir rlUyayr yorumlamasi ic¢in
zindandan cikarilmistir. Yusuf zindandan cikmadan
masumiyetinin ispat edilmesini istemistir. Bunun tzerine
Zuleyha ve diger kadinlar cagrilmis, gecmiste yasanan bu
durumun asli sorulmustur. Bunun TUzerine Zuleyha kendi
sucunu itiraf etmis ve Yusuf'un masumiyeti ortaya cikmistir.
Bunun Uzerine Yusuf, htikiimdarin yaninda st dlizey bir devlet
gorevlisi konumuna getirilmistir (Yusuf, 12: 35-50).

Kralin davetine Yusuf hemen icabet etmemistir. Gelen
elciden krala gitmesini ve ellerini kesen kadinlarinin
durumununarastirilmasini istemistir (Yusuf, 12: 50). Yusufa
yapilan teklif aslinda zindanda bulunan biri i¢cin oldukca caziptir.
Ancak o, bu teklifi hemen kabul etmek yerine, zindana haksizlik
sonucu girdigini, masum oldugunu ispat etmek, insanlarin
kalbinde en ufak bir siiphe birakmak istememistir. Bu da onun
Ustliin sahsiyetinin bir gostergesidir.

Huktmdar Yusuf'un talebini yerine getirip ilgili kadinlari
sorguya cekmistir. Kadinlar Yusuf'un masum oldugunu séylediler
(Yusuf, 12: 50). Kadinlarin sahitligi elbette 6nemliydi fakat
burada asil konusmasi gereken azizin karisiydi. Kadinlarin
Yusuf'un sucu olmadigini sdylemeleri Uizerine o da sonunda
gercegi itiraf etmistir (Yusuf, 12: 51). Yusuf'un istegi Uzerine
yerine getirilen bu tahkikat neticesinde onun masumiyeti sahitler
huzurunda ispat edilmis olmustur.

Kissanin bu kismindaki Yusufun bir davranisina dikkat
etmemiz gerekmektedir. O kendi hakkinda tetkikat istemis ancak
adin1 temize c¢ikarmak icin Zuleyhanin adini mevzubahis
etmemistir. Onun hakkina riayet, serefini muhafaza, ondan gelen
bir istegi gizlemek icin onun adini séylememistir. Ziileyha da Hz.
Yusuf'un bu nezaket ve ince davranisini anlayarak, bu iyilige
karsi bir iyilikle mukabelede bulunmak isteyerek dogrular: itiraf
etmistir (Bilmen, 1964: 1574).

Yusuf'un bu davranisi1 toplumsal olaylara o6rneklik teskil
edecek mahiyettedir. Kur’an-1 Kerim Yusuf o6rnekliginde bize
mesaj vermektedir. Normalde Yusuf hakli Zileyha haksizdir. Bu
ylzden onun ismini vermesi tuhaf karsilanmazdi toplum
nezdinde. Ancak Yusuf ne kendi adini temize ¢ikarmaktan geri
durmus ne de Zuleyha’nmin adimi vermistir. Bliyuik bir nezaket
ornegi gostererek bizlere 6rnek olmustur. Toplum nezdinde cirkin
sayilan olaylar ¢ozulirken kisileri fazla ifsa etmeden ¢oztilmesi
telkin edilmistir. Ki Yusufun bu nezaketli davranisi Zileyha’nin
da vicdanina dokunmus ve gercekleri itiraf etmistir. Bunun
yaninda gucli stati sahiplerinin ¢ogu zaman hakh c¢ikma
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durumlar karsisinda statii yerine vicdana siginma talebi dikkat
cekicidir. Nezaketi yaninda toplumsal gercekligi dogru okumasi
da etkilidir. Demek ki gtcli statilt kadinlar toplumda daha alt
tabakadan erkeklerden daha yuksek itibara sahip olarak etki
glcune sahip gérinmektedirler.

Kissanin son kisminda ise gercekler ortaya ciktiktan sonra
Kral'n Hz. Yusuf'u devlet kademesinde Onemli bir mevkiye
getirmek istemesi yer almaktadir. Kral ona ytksek bir mevki teklif
etmis, Yusuf da ulkenin hazinelerinin basina gecmek istedigini
sOylemistir (Yusuf, 12: 55). Kral da onun istegini yerine
getirmistir. Yusuf vazifesine baslar baslamaz daha 6énceden kralin
ruyasini yorumladig: verilere dayanarak tedbirler aldi ve tilkenin
sikinti1 yasamasina engel oldu. Aldigi tedbirlerle komsu tlkelere
de yardimda bulunmustur. Kissa buradan sonra Yusufun ailesini
yanina aldirmasiyla devam etmektedir.

SONUC

Cinsiyet  biyolojik olarak kadin ve erkegi ifade
ederkentoplumsal cinsiyet, bir toplumun bu kavramlara ytkledigi
anlamlar1 icermektedir. Bir insan dogdugu andan itibaren
toplumsal degerlerle karsi kasiya kalmaktadir. Ornegin bizim
toplumumuzda bebek kizsa pembe, erkekse mavi kiyafetler tercih
edilir. Bu ylUzden toplumsal cinsiyet bir kulttirtin icerisinde
sekillenir ve nesilden nesile bu degerler aktarilir. Yani kadin ya da
erkek denilince yerine getirmesi beklenilen roller toplumdan
topluma, kultirden kulttire degismektedir.

Toplumsal cinsiyet ile asil vurgulanmak istenen sey bu iki
cins arasindaki esitsizliklerdir. Ve bu dengesizlikler her toplumda
farkli oldugu gibi her dénemde de farkliliklar arzetmistir. Ornegin
Kur’anin indigi Arap Toplumunda sadece cinsiyetinden dolay:
kadina yonelik haksiz uygulamalar vardi. Kiz cocuklarinin diri diri
gémulmesi, zithar uygulamasi, bosanma hakkinin sadece erkekte
olmasi, mirastan mahrum  birakilmasi bu  konudaki
orneklerdendir. Islamiyet geldikten sonra cinsiyet tizerinden
yapilan bu haksizliklara son verilmistir. Ayrica bu konuda hukuki
dizenlemeler yapilmis ve kadin haklar1 giivence altina alinmistir.

Hz. Yusuf'un peygamberligine kadar kadim Misir kulttirtinde
toplumsal cinsiyete baktigimizda ise ilkcaglarda anaerkillik hakim
olup kadinin toplum icinde statist yuksekken ilerleyen
zamanlarda ataerkilligin ve erkegin stattisinun yukseldigini
gormekteyiz. Yusuf kissasinda ise o donemin sartlarinda ust
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diizey bir konumda olan Zuleyha ve saray erkanindan bazi
kadinlar 6rneklendirilmistir. Zuileyha hirsli, yalanci, hileci olarak
resmedilirken, saray erkanindan olan diger kadinlar merakli,
dedikoducu olarak betimlenmistir. Erkek olarak Yusuf iffetli,
hakkini savunan biri olarak tarif edilirken, aziz ve akrabasi
ihtiyatl, temkinli ve —ilk etapta- adaletli olarak bize sunulmustur.

Bu kissa degerlendirilirken bu insanlarin toplum nezdinde
Ust dizey insanlar oldugunu goézardi etmemeliyiz. Nitekim Hz.
Peygamber déoneminde halktan olan kadinlarin haklar: kisitliyken
konumlar: ytiksek kadinlar daha fazla haklara sahipti. Hz. Yusuf
doneminde de yuksek zUmre kadinlarina cesitli imtiyazlar
verilmekteydi. GUnumuzde de bu durumun degismedigi bir
gerceklik olarak karsimiza cikmaktadir. Buna bagh olarak
toplumsal cinsiyetin sosyal statiiler arasinda degisiklik
gosterdigini soyleyebiliriz.

Kur’ann toplumsal cinsiyete bakisinin ise tartisma
boyutunda degil ¢c6ziim Uretici mahiyette oldugunu soyleyebiliriz.
Sosyal bilimlerde toplumsal cinsiyet ‘biyolojik’ mi, ‘kultirin
sekillendirmesi’ mi tartismalar1 sUredursun, Kur’ani Kerim
toplumsal cinsiyetin fitrata uygun yeniden insasi Uzerinde
durmustur. Bunu yaparken toplum tarafindan numune misal
kabul edilen kisilerin 6rnekligi Uzerinden gerceklestirmistir.
Burada insanlarin nefisleri oldugu icin yanilgiya diiseceklerini
ama Allah korumasi altinda olan insanlarin ise tam 6rneklik teskil
edeceklerini de bu kissa vasitasiyla bize anlatmistir.

Hz. Muhammed’in peygamberligi ve Hz. Yusuf peygamberligi
dénemlerinde Allah, peygamberleri vasitasiyla o toplumda
kulttrlerine yerlesmis olan cinsiyet Uzerinden yapilan yanlis
uygulamalar1 kaldirmistir. Ve peygamberlerine bir toplumu
kulturel olarak da dontstirme goérevini verdigini séylemek
mumkuindur.

Bu baglamda sosyolojinin bir konusu olan ‘toplumsal
cinsiyet’ meselesine Kur’an-1 Kerim oldukca orijinal bir
yaklasimla, uygulamali ¢6zim 6rneklerini yasamis toplumlar ve
peygamberleri tizerinden vermistir. Bu ylzden her dénemde ve
her alanda oldugu gibi sosyoloji alaninda da Kur’anin bakis
acisina ihtiyacimiz vardir.
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