FJournal of Analptic Bioinity
International Refereed Journal
Cilt/Vol: 2, Sayi/Issue: 1, 2018, ss/pp.54-81
ISSN:2602-3792

ANKARA-TURKEY.
This article was checked by iThenticate. a\

Analytic Divinity Center
www.andcenter.org

17} )
"OnAL gereeR®

AILE VE DIiN BAGLAMINDA KURANDAKI MAHREMIYET
TASAVVURU

Enes KILIC *

OZET

Toplumun ilk ve temel sosyolojik birligi konumunda olan
aile, tarihin ilk dénemlerinde biyolojik bir kurumdan 6te dini
baglardan olusan bir yapidadir. Bu da ailevi iligkileri daha
sikilagtirmis ve saglam baglar kurulmasini saglamistir. Bu baglar
sayesinde de birbirine siki sikiya kenetlenmis toplumlar ortaya
cikmistir. Aile toplumun temelini olusturan yapisindan dolay: da
toplum bilimi olan sosyolojinin ana konular1 arasinda yerini almisg
ve sosyolojik arastirmalara kaynaklik etmistir. Her toplumun
karakterini, yapisini olusturan temel 6zellikler vardir. Bu
ozellikleri ise bireylerin biyolojik, psikolojik, toplumsal, kulturel,
ekonomik, dini anlamda egitildikleri aile meydana getirir.
Toplumlarin farkhilik géstermelerinin temel sebebi de burada
baslar. Clinkt toplumu bireyler meydana getirir bireylerin ise
egitilip, olgunlastigr yer aile kurumudur. Aile kurumu farklilik
gosterdigi zaman toplumlarin da yapilarinin ve 6zelliklerinin
farklilik géstermesi kaginilmazdir. Nitekim biz Muslimanlar aileyi
Allah’in bize verdigi bir nimet ve bereket olarak tanimlariz. Bu
nimeti de sevgi, sayg: ve ahlak kurallarina uyarak koruruz. Zaten
Kur’an-1 Kerim’de de Allah insanlar1 bu konuda uyarir. Bu
kavramlardan birisi de mahremiyettir. Hem ailenin hem de bireyin
6zel alanini korumak adina insanlarin mahremiyet kurallarina
dikkat etmeleri gerekmektedir. Mahremiyeti korumak iginde
[slam’da belli kurallar vardir. Bu kuralardan bir tanesi
baskalarinin hanesine girerken izin istenmesi gerektigidir. Islam
dini, hanelere izin alinarak girilmesi konusunda bu
diizenlemelerin yani sira aile icerisinde her bireyin mahrem alani
oldugunu ve aile fertlerinin birbirlerinin bu 6zel alanlarina dikkat
etmelerini istemistir.
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Aile ve Din Baglaminda Kurandaki Mahremiyet Tasavvuru

Anahtar kelimeler: islam, mahremiyet, aile

FAMILY AND RELIGION CONTEXT OF PERCEPTION OF
PRIVACY IN THE QUR’AN

ABSTRACT

The family, which is the first sociological unit of society, is a
structure composed of religious ties rather than biological ones in
the early periods of history. This has strengthened family ties.
Thanks to these links, strong ties that connectcommunities have
been emerged. Because of the structure of the family society, it is
the main subject of sociology, which is the social consciousness,
and it is the source of sociological researches. The character and
structure of each society are the basic features that make up the
structure. These characteristics bring the family to a place where
individuals are educated biologically, psychologically, socially,
culturally, economically and religiously. The main reason for
differences in societies also starts here. Societies are composed of
individuals, and they trained and matured in the family. When
the family institution differs, it is inevitable that the structures
and characteristics of the societies also differ. Indeed, we as
Muslims define the family as a blessing and blessing that God has
given us. We protect this blessing by following the rules of love,
respect and morality. One of these concepts that Allah warns
people in the Qur'anin this regard is privacy. In order to protect
both the family and the individual's private space, people need to
pay attention to privacy rules. There are certain rules in Islam to
protect privacy. One of these rules is that you mustask for
permission when you enter someone else's home. In addition to
these regulations, Islam religion has demanded that each
individual in the family has a private area that family members
should respect to each other's special areas.
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GIRIS

Ik sosyolojik birlik olan aile, insanhgn ilk dénemlerinde
tabii bir dini cemaat halindedir (Wach, 1995: 91). Ailelerin
genislemesiyle meydana gelen klanlarda béyledir. Her iki grup da
sturekli ayin ve merasimlerin icra olundugu dini bir cemaat
gorintmundedir. Kuskusuz en ilkel toplumlar bile akrabalik
iliskileri tizerine kuruluydu ve akrabalik teskilatida soy temeline
dayaniyordu (Kuper, 1988:6). Bununla birlikte aile uyelerini
birbirine baglayan bag, kan bagi degil kutsal temellere baglayan
inanc¢ birligidir. Diger ifadeyle, genis bir aile grubuna mal olan
inan¢ ve ibadet birligi, kan bagi ve birlikte yasamanin ortaya
cikardigir 6teki baglardan daha kuvvetli bir dayanisma meydana
getirmistir. Kutsal bir unsur, onlarn birlestirirken ayni zamanda
bu birlige kutsallik da vermektedir (Freyer, 1964: 40).

Bu calismada problem, sosyolojik ac¢idan din ve aile
baglaminda Kur’an’daki mahremiyet tasavvurunu ele almaktir.
Buna bagli olarak calismanin amaci ise, sadece sosyolojinin
penceresinden Kur’an’a bakmak degil ayni zamanda Kur’an’in
penceresinden toplumsal yapiyir dolayisiyla aile mahremiyetini
anlamaya calismaktir. Bu ylizden toplumsal yapiyr anlamak icin
onemine binaen mahremiyet kavramini Kur’an’dan hareketle
sosyolojik olarak ele alinmistir.

Calismanin yontemi, anlayici yaklasima uygun olarak
tarihsel doktimantasyon teknigine dayanmaktadir. Bu teknikle
calisirken, kavramin sosyolojik boyutlarini anlamak icin sosyoloji
kitaplarina, sosyoloji sozltiklerine miiracaat ettik. Ayni zamanda
Kur’an boyutuna bakarken de Kurani Kerim’in daha cok
meallerine basvurmakla birlikte, anlasilmayacagini
distindigimiz noktalarda degisik tefsirlere = muracaat
ederekkonuyu ele almaya calistik.

Sosyolojik Bir Gercek Olarak Aile

Aile, sosyolojinin teorik ve pratik arastirmalarina siklikla
konu olan toplumsal bir yapidir. Marshallin da tanimladig gibi
insanlar tarafindan kan, cinsel iliski ve yasal baglarla kurulmus,
mahrem iligkilerle 6rili bir gruptur (Marshall,1999:7). Budak ise
Marshallin aileyi tamimlarken vurguladigi kan, evlilik veya
evlatlik iliskilerini aile kurumunun en belirgin 6zelligi olarak
gostermistir ve bunlara ek olarak aileyi “ayni cat1 altinda yasayan
ve sosyal, ekonomik bir birim olusturan bireyler grubu” seklinde
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tanimlamistir (Budak,2000:25). Aile kurumunun en temel
tanimlarini g6z o6ntnde bulundurdugumuz zaman, ailenin
biyolojik ve yasal baglarla bagli bir grup olarak anlasildig: ortaya
cikmaktadir.

Farkli toplumlarda degisik sekillerde ortaya cikan
aileninbirtakim o6zellikleri ve islevleri vardir. Bulundugumuz
donemde her toplum, varligini devam ettirebilmesi icin, vefat eden
liyelerinin yerine yeni tiyeler koymak zorundadir (Ozkalp, 2007:
131). Iste ailenin énemi bu yeni tiyeleri topluma kazandirmak ve
onlar1 icinde yasadiklar1 dliizene Uiye yapmak gibi fonksiyonlari
yerine getirdikce kuvvetlenmektedir. “Aile kurumu cinsel iliskileri
ve cocuklarin dogumunu duzenleyen, standartlastiran bir
sistemdir. Ailenin en yaygin formu erkek ve kadinin cocuklariyla
birlikte ayn1 evde yasadigi monogamidir” (Fichter, 1990: 115).

Biyolojik Islev

Evliligin temel “biyolojik” islevlerinden biri, “cinsel guduyu
doyurmak” eslerin Dbirbirlerinin isteklerini uyum icinde
karsilamalar1 ve cinsel gidiniin mesru yoldan doyuma
ulasmasidir. Bunun sonucuolarak “cocuk yapmak, yetistirmek ve
kendi nesillerini Uretmek” gibi istekler de karsilanmaktadir
(Ozgtiven, 2000:19-20). Bireylerin karsilikli ihtiyaclan kisiliklerin
tamamlanmasiyla anlam kazanir. Ailenin bir goérevi de neslin
devamini saglamaktir. Bu gorev ilk insanla birlikte baslamistir ve
insanligin sonuna kadar devam edecektir (Acar, 1990: 23).

Psikolojik Islev

Cocuklar1 biyolojik acidan yetistirip korudugumuz gibi
psikolojik acidan da yetistirip korumamiz gerekmektedir. Sevgi,
sayg1 ve siginma gibi psikolojik gereksinimlerinin doyurulmasi
ailenin temel islevlerindendir. Aile Uyelerini duygusal baglarla
birbirine baglar. Cocuk dogdugunda korumasiz, aciz, bakima
muhta¢ haldedir. Bu doénemde onun en temel fizyolojik
ihtiyaclarin1 aile karsilar. Bunun yani sira ¢ocugun; uzulme,
aglama, ofkelenme, sevinme, oynama, simarma, nazlanma,
siginma, sevgi, saygt gibi psikolojik ihtiyaclari da vardir. Bu
ihtiyaclar1 hakkiyla karsilayabilecek tek seyde anne sefkatidir.
Aile, cocugun bu psikolojik ihtiyaclari icin sicak bir yuva
olusturur ve onu insanliga yararlh sosyal bir birey olarak hazirlar.
Cocugu dogal, cevresel ve sosyal etmenlerden koruyan aile ona
sicak bir yuvada hazirlamaktadir (Kir, 2010: 386).
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Toplumsal Islev

Bir toplumun en temel tasi ailedir. Bununla beraber
toplumsal yapiy1 olusturan islevleri de aile Ustlenmistir. Birey
toplum icinde bir statil ve role sahip olmasina ragmen
gercekkisiligini ancak diger bireylerle sosyal iliskiler kurarak
olusturur (Acar, 1990:22-23). Cocugun kisilik gelisimi ailede
baslar. Toplumsal deger ve normlar orada 6grenilir. Aile, bilinc¢li
ya da bilingsiz ilk bes yilda cinsel rolleri, tuvalet egitimi, ktictikleri
sevme, buyuklere saygi duyma gibi hayata dair temel kurallar
ogretir (Kir,2010: 388).

Egitim Islevi

Aile toplumun temelini olusturdugu gibi toplumdaki en
ktictik birim ve kurumdur. Cocuk, dinyaya geldiginde sadece
biyolojik varliktir, ilk defa ailede egitilerek topluma kazandirilir.
Cocugun her turli egitimi ailenin sorumlulugunda baslar ve
egitimintemeli ailede atilir. Cocuk ailede aldigi egitimle hayata
hazirlanir ve meslege yonlendirilir (Gékce, 1990:218).

Kiiltiirel islev

Sosyolojik olarak kulttir; bir toplumun yasam tarz,
maddiyati ve maneviyati olusturan butin degerler, hayat
deneyimlerinin birikmesi sonucu ortaya cikar. Kualtiir, toplumun
bir Uyesi olan insanin ailededgrendigi bilgi, beceri, sanat,
teknoloji, gelenek, goérenek ve aliskanliklarin karmasik bir
butinudur (Erden, 1998: 83). Kulttirti, her kusak 6nceki kusatan
teslim alir. Insan, kendine 6zgli olan bilgi, deneyim ve dili ile yani
konusma ve yazma yetisiyle kultir birikimini gelecek nesle
aktarir. Boylece bir kuiltiirtin devam etmesi icin en 6nemli araclar,
bilgi, deneyim ve dil olmaktadir. Bu islemde ise cocugu egitip
yetistiren aile saglar (Tezcan, 1997:52).

Ekonomik Islev

Ekonomideki temel kavramlar; Giretim, degisim, dagitim ve
tiketimdir. Ailenin ekonomik islevini belirlerken TtUretim ve
tiiketim Ttizerinde durmak gerekmektedir. Uretimin temel
kavramlar1 ise doga, sermaye, girisim ve emektir. Tuketimde
bireyin tavri1 tasarruf ve israf olarak o6ne cikmaktadir. Bireye
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Uretim ve tiiketim icin genel bilgi ve beceriyi de aile saglamaktadir
(Kir, 2010:145).

Dini islev

Bireyin dini 6grenme ve yasamasinda, aile, akraba, komsu,
arkadas ve meslek cevreleri, yasadigi mekan, okul, cami ve Kur’an
kursu etkili rol oynamaktadir. Fakat bu 6gretinin temelini ise aile
atar ve slirec cocuk acisindan oldukca hizl bir sekildedevam eder.
Dinsel tutumlarin kazanilmasinda aile icinde yasanan ilk dinsel
deneyimler etkin rol oynar. Ebeveynler, cocuklarina bulitin
konularda o6rnek olduklar1 gibi dinsel bilgi ve deneyimlerin
(dualar, dinsel térenler vb.) kazanilmasi1 konusunda da son derece
onemli rol oynarlar (Tezcan, 1999: 52).

Geleneksel Donemde Aile

Geleneksel aile, geleneksel toplumlarda bulunan bir aile
taradar. Bu toplumun uretim kaynagi olan tarim, yasam
bicimleri, inanislari, o zamanin kosullar1 bu aile ttrintn
Uzerinde etkin rol oynamistir. Geleneksel aile denilince akla
genellikle genis, cok islevli, mahremiyete 6nem veren, akrabalarin
birbirlerine siki sikiya baglandigi ve komunite nitelikler
barindiran bir yapi gelir (Canatan & Yildirim, 2009: 71).

Geleneksel ailenin pek c¢ok fonksiyonu bulunmaktadir.
Ekonomi, egitim, meslek kazandirma, prestij saglama gibi. ibn-i
Sina’nin “Aile SiyasetineDair” isimli risalesi, geleneksel ailenin ne
oldugunu tam anlamiyla ifade etmistir. Bu tarz ailelerin temelini
azik, ev, koruyucu, cocuk, neslin devami gibi nitelikler
olusturmaktadir. Ibn-i Sina bunu su sekilde anlatmaktadir: “Her
insan, diinyasinda, canini koruyacag: ve vicudunu surdurecegi
aziga, eli altindakileri koruyacag: ve isinden dénulince siginacagi
eve, kendisi igin evini ve kazancini koruyacak ese, glc
yetiremedigindeonun icin c¢alisacak, ihtiyarliginda gecimini
saglayacak, kendisindensonra neslini stirdliirecek ve adin1 anacak
cocuga, yardimci olacak veyukinu tasiyacak koruyuculara
muhtactir” (Ibn-i Sina, 1993:917).

Geleneksel toplumda aileyi din, dayanisma, gelenek ve
tarimsal nitelikler gibi parametreler belirler. Bu tip ailelerde
erkegin evin reisi olmasi, ebeveynlerin cocuklarin bakimindan
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sorumlu tutulmasi, erkegin kadininin gecim sorumlulugunu
Ustlenmesi buna karsilikta kadinin erkege iyi davranarak hizmet
etmesi vurgulanmaktadir. Ibn-i Sina’nin da érnek verdigi gibi
insan hayatindaki en énemli gereksinimlerden birisi evdir. Diger
temel gereksinimlerse; cocuk, es ve eve getirilen nziktir.
Dolayisiyla insan aileyi hayatinin merkezine koyarak ona anlam
verir. Ev bir yuvadir; yuva ise ocagi, aileyi, cocuklari bunun
yaninda da sosyal ve ekonomikdinyayi
simgelemektedir.Akrabalik ve komsuluk baglar geleneksel aile de
6nemli bir konuma sahiptir. Bu nedenle amcalar, dayilar, halalar,
teyzeler ve kuzenler ayni aileden sayilmaktadir. Bu baglar
yardimlagsma ve dayanismayla da beslenerek daima gui¢clii halde
tutulur (Canatan & Yildirim, 2009:73).

Geleneksel aile bazi niteliklerinin modernlesmesiyle devam
etmektedir. Modern dénemde gelenegin aile Utizerindeki etkileri
bazi yerlerde kaybolmusken bazi yerlerde de hala strmektedir.
Dolayisiyla modernlesen ailelerin tizerinde geleneksel niteliklerin
etkisini gérebiliriz. Fakat baskin olan taraf modernlik oldugu icin
modernlesen aile seklin de tasvir ediyoruz (Yildirim, 2006:73).

Modern Donemde Aile

Geleneksel toplumda aile kurumunun c¢ok farkh
fonksiyonlar1 vardi ve bu fonksiyonlar1 tam anlamiyla yerine
getirebiliyordu. = Fakat modernlesme  slrecinde  ailenin
kurulusundan aile ici iliskilerin sekillenmesine, kari-koca ve
cocuklarin rollerinden, aile ici kararlarin belirlenmesine,
sorumluluk anlayis ve algilamalarina kadar pek cok konuda
degisikler meydana gelmistir. Torelerin, 6rf adet ve geleneklerin
belirledigi aile yapis1 bu stirecte ister istemez zihniyet ve kulttirel
degisimin, artan bireycilik ve rasyonalizmin etkisiyle bir sarsinti
gecirmistir. Geleneksel ailedeki eski yerlesik isb6limu ve roller
sistemi yerini kadinin erkekle esitlendigi, erkegin ise ev islerinde
ve cocuklarin yetismesinde sorumluluk almaya calistigi bir
anlayis ortaya cikmistir. Boylece sUrecinde aile igi roller
sisteminde karmasalar meydana gelmistir, ailenin dini, sosyal ve
kulturel islevleri yapisal bir farklilagsmaya ugramistir (Celik, 2009:
26).

Bu surecte evliligin yapisinda ve bicimlerinde farkliliklar
olusmustur. Kitle iletisim araclarinin giderek aile ici iligkileri,
evliligin yapis1 vebicimlerini etkiledigi bilinmektedir. Medyanin
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durmadan topluma farkli aile modellerini aktarmasi, geleneksel
aile yapisinin aile ici iligkiler ve roller sisteminde hizli degisme,
gecis ve catismalara yol acmaktadir. Bir yandan farkh kulttirel
kaliplar icerisindeki aileviyapinin cesitliligi tek dtizelesmeye, belli
rol ve davranis sistemi etrafinda yeniden olusuma gidilmekte,
diger yandan ailenin dini boyutuazalmaktadir. Aile giderek bu
rolint yerlesik dini kurumlara biraktigi icin cocuklar da gecis
toplumlarina 6zgti bir dini bilgi kaynagi karmasasiyla karsi
karsiyadir (Celik, 2009: 26).

Modernizmin aile yapisini etkisi altina almasiyla beraber Bati
ulkelerinde bosanma oranlari son derece artmistir. Buna ek
olarak da evlilik dis1 yasak iliski ise normal algilaniyor; hatta
insanlar bu yéne dogru tesvik edilmektedir. Bunun sonucu olarak
da yasak iliskilerden dogan cocuk sayisi giderek artmaktadir.
Sadece annesi ya da babasi tarafindan yetistirilen cocuklar, anne-
babanin bir arada oldugu ailelerde yetisen cocuklarin sayisini
coktan asmis durumdadir. Cocuklariyla birlikte yasayan aileler
isecocuklarini 14-15 yasindan itibaren kaybetmeye basliyor. Bu
kaybedis, fiziki olmaktan ¢cok manevi bir kayip olmaktadir, yani
cocuklar aileleriyle ayni evde yasiyorlar ama her gecen giin de
baska bir diinyada yasamaya basliyorlar. Aile bireyleri arasindaki
mesafe gittikce aciliyor. Buna bagl olarak ise ayni evde yasayan
insanlar birbirlerini tanimamaya basliyorlar ve uzaklasiyorlar
(Akgtin, 2010).

Bu sartlar g6z 6ntine alindiginda son zamanlarda degismeye
baslamakla birlikteMUusliman toplumlarin aile yapisindaki
glcini ve gecerliligini genelde korudugunu sodylemek
mumkindtr. Musliman bireylerin sahip oldugu aile yapis1 ve
Islam'in bu konudaki 6gretileri, ailenin basit bir fayda-zarar
iliskisinden ibaret olmasinaimkan tanimiyor. Bir aile iliskisine
giren ciftler, kendinden ve esinden 6nce, Allah'a karsi ne tir bir
sorumluluk icinde olduklarini biliyorlar. Esine ya da cocuklarina
karsi yapacagi haksizligin veya kot bir davranisin hesabini
mahkemedeki hakimden 6nce Allah’a vermek zorunda oldugunu
biliyor. Nitekim aileyi Allah'in bir nimet ve bereketi olarak
tanimladigimizda, onu bireysel faydaya dayali bir iliski bicimi
seklinde gérmemizin olanagi yoktur. Allah’in Kur’an’da da dedigi
gibi, birbirleri icin “bir rahmet ve sevgi kaynag1 olarak yaratilan
esler, aile catis1 altinda ilahi bir nimete mazhar olduklarini
bilirler, bilmek durumundadirlar” (Akgiin,2010).
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Toplumda Mahremiyet Algisi
Mahremiyet kavrami

Mahremiyet, insanin ilk varolusundan bu yana insan
hayatinin her yerine etki eden bir kavramdir. Bu kavramin
degismesi veya donliismesi toplumun gecirdigi yapisal degisiklikle
dogru orantilidir. Bu sebeple mahremiyet kavramina her
dénemde, o doénemin kosullarina uygun bir sekilde yeni
tanimlamalar yapilmistir. Diger yandan sosyoloji, psikoloji ve
diger alanlarininda ilgilendigi konu olmasi hasebiyle farklh farkl
tanimlari da mevcuttur (Kaplan, 2017: 4). Bu kadar tanimi
olmasina ragmen mahremiyet kavraminin soyut ve degisken
olmasindan dolayir net bir sinir cizilmesi imkansizdir (Berkup,
2015:395).

Mahremiyet kavrami ilk olarak, Amerikali yargic Brandeis
tarafindan “insanlarin yalniz kalma hakki” ve “6zglir insanlar
tarafindan en deger verilen hak” olarak tanimlanmistir (Bitiren,
2013). Brandeis, mahremiyet kavramini tanimlarken birey
olmanin gereklerinden olan 06zglrlik kavrami tuUzerinde de
durmustur. David Lyon ise; devlet, ekonomik kurumlar, diger
bireyler gibi dis faktérlerin yalniz birakilma Uzerindeki
etkisinionemli gébrmustur.

Lyon cagdas devlet blinyesindeki mahremiyeti 6zgurligiin
onundeki en bliytik engellerden birisi olarak tanimlamistir.

Robert Gifford’a gére mahremiyetin en genel ve en dogru
tanimlarindan bir tanesi Irwin Altman tarafindan ortaya
konmustur. Altman mahremiyeti, “bir kimsenin kendisine veya
grubuna ulasma cabasi tizerindeki secici kontroltidur” (Celikoglu,
2007:7). Bu tanim mahremiyetin sadece hukuksal tarafina degil,
diger taraflarina da aciklik getirmistir. Fakat mahremiyet;
psikoloji, sosyoloji, siyaset bilimi, insan kaynaklari, pazarlama ve
yonetim sistemleri ve daha bircok alanin calisma konulari
icerisinde mevcuttur (Acilar& Mersin, 2015: 105).

“Bireyin sadece istedigi bireyleri icerisine aldigi, istenmeyen
kisilerin orada bulunmasindan rahatsiz oldugu, en dogal, en
kendi halini yasayabildigi mahrem alan, bireyin kendi basina
kalmanin, ailesi ve yakinlariyla birlikte olmasinin ve kamusal
alandaki gibi genis bir kitleyi dustnmeksizin 6zglrce
yasayabildigi bir alandir” (Berkup, 2015: 21).
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Beceni ve Uckan tarafindan ise mahremiyet, “bireylerin,
devletin ve diger kisilerin muidahalesinden muaf olarak hareket
edebilecegi, yasamsal faaliyetlerini stirdiirebilecegi bir alanin ve
kisilik haklarina bagli olan tim unsurlarin butiintine verilen ad"
olarak nitelendirilmistir (Celikoglu, 2007: 6-7). Bu tanimlama
ozellikle “kamusal alan” ve “6zel alan” acisindan kavrami
incelemis ayrica devlet ve birey arasindaki bagin diizenlenmesi
konusunda da mahremiyete farkli bir anlam ytklemistir.

Mahremiyet; sosyal faktorler, icinde yasanan toplum ve bu
toplumun kultiriine bagl olarak son seklini alan bir kavramdir.
Guinumuzde hizla gelisen bilgi ve iletisim teknolojileri de
mahremiyetin anlamlandirilmasi1 noktasinda buytuk etkiye
sahiptir. Seklini toplumun kultirinden alan mahremiyet, bireyin
gunlik yasamindaki davranislarinda da etkin rol oynamaktadir
(Celikoglu, 2007: 177). Bati kultirinde mahremiyet genel
manada insan bedeninin kamusal alandaki dokunulmazligi
seklinde anlamlandirilirken, Dogu kultirlerinde ise insanin
mahrem olana gérinmemesi ve diger bireylerin bakislarindan
sakinmasi1 seklinde anlamlandirilmaktadir. Kisaca Bati'da
mahremiyet “dokunulmazlik” ile bagdastirilirken, Dogu’da ise
“gorunmezlik” ile ifade edilmektedir (Celikoglu, 2007:178).

Mahremiyet kavraminin ginuimuizde bu kadar ©6nem
kazanmasinin baslica sebeplerinden birisi, teknolojik gelismeler
ve sehirlesmenin mahrem alani iyice daraltmasidir. Bu gelismeler
dogrultusunda ise bireyin mahremiyeti siklikla ihlal edilmektedir
(Berkup, 2015: 6).

Kiiltiirel Boyutu Ile Mahremiyet Kavrami

Mahremiyet kavram olarak toplumlar ve kultiirler arasinda
farklilik go6stermistir. Hatta Oyle ki ayni1 kultirde farkh
mahremiyet algis1 bile olusmustur. Buradan hareketle
mahremiyet herkes icin ayni seyi ifade etmemektedir. Bu kavram
tek bir ilim dalinin kapsamina girmedigi icin tek bir tanimi da
yoktur. Islam’n penceresinden mahremiyet kavrami ise “haram,
haram kilmak ve haram kilinmis” gibi anlamlara geldigi
gortulmektedir (Sener, 2013: 752). Dini bir kavram olarak
mahremiyet: Allah’in haram kildigi, yasakladig: seyler; evlenilmesi
ebedi olarak haram olan kisiler ise mahrem olarak tanimlanabilir.

Toplumlarda mahremiyetin kollanmasi ve ona karsi saygiya
duyulan ihtiyac, toplumlar arasinda degisiklik géstermektedir. Bu
nedenle mahremiyet ihtiyaci her toplumda farkli sekillerde
gozlemlenmektedir. En genel ifadeyle mahremiyet ihtiyaci: Bireyin
tek basina olma ihtiyacidir. Bir diger gérintiimu ise, bireyin diger
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kimselerin baskis1 ve etkisi olmaksizin goézetimden wuzakta
sevdikleriyle rahat bir sekilde zaman gecirmesidir. Mahremiyet
ihtiyacinin  Gicinc  gérunUmu  ise diger insanlardan
cekinmedenrahat bir sekilde kamu hayatina katilabilme
arzusudur (Mcandrew’den alintilayan  Karagulle, 1993:
5).Mahremiyet hakki, insan haklariyla bir btittin olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu bakimdan mahremiyet, bireylerin tek basina
kalabilmelerini, rahat bir sekilde hareket edip rahat bir sekilde
distnmelerini; istedikleri mekan, vakit ve sartlarda kiminle ne
siklikla iliski kurabilecegine karar verdikleri alana ve bu alanda
sahip olduklar1 haklar: ifade etmek icin kullanilir (Ytksel, 2003:
182).

Mahremiyet kavrami ilk olarak, kamusal alan ve 6zel alan
arasindaki farklilasmanin 6nem kazanmasiyla birlikte ortaya
cikmistir. Cok eski zamanlardan beri “mahremiyet” kavrami
kullanilmaktadir; fakat modernlesmeyle birlikte toplumlarda bu
kavramin 6énemi daha cok artmistir. Toplumlarin gelismesiyle
birlikte, mahremiyetle ilgili avantajlarda daha belirgin olmaya
baslamistir (Westin’den alintilayan Karagulle, 1970: 6).
Modernlesme cagindan 6nceki toplumlara baktigimiz zaman ise
insanlar bir fert olarak degil de kabilesi veya baba adi ile taninip
bu sekilde tanimlanmaktaydai.

Geleneksel toplumlarda yasamini sUrdlren bireylerin
hayatinda mahremiyet kavraminin oldugu aciktir; fakat bu onlar
icin hukuki ve sosyal acidan caba goésterilecek yapida bir kavram
degildi. Geleneksel bir toplumun mahremiyet algisiyla cagdas
toplumun mahremiyet algis1 arasinda karsilastirilamayacak
derecede ucurum vardir (Westin’den alintilayan Karagtille,1970:
6). Bu ucurumun sebebi ise gelisen teknoloji ve sektlerlesmenin
hayatimiza kattigi boyuttur. Bununla birlikte ortaya cikan anomi,
farkli toplumlarda mahremiyet algisinin etkilesmesine neden
olmustur.

Mahremiyet ile kultir dogrudan iligki icerisinde olan iki
kavram olarak karsimiza cikmaktadir. Mahrem alanin
hudutlarinin belirlenmesinde icinde bulunulan kulttirel kavrayis
buytik o6nem arz etmektedir. Kulturel kavrayis, toplumdaki
yerlesmis ahlaki kurallarla iliskili oldugu icin mahrem de ayni
kurallarla iliski icerisindedir. Bu sebeple ahlakla alakali olan bu
kurallar mahreminde ne olduguna veya ne olmasi1 gerektigine
karar vermektedir (Yilmaz, 2011: 131). Fertler ya da toplumlar
mahremiyetin yararina veya mahremiyetin bozulma tehlikesi




Aile ve Din Baglaminda Kurandaki Mahremiyet Tasavvuru

hakkinda degisik fikirler ortaya koyabilmektedirler. Bunun
sonucu olarak da kendi menfaatleri dogrultusunda farkh
anlamlarla bagdastirabilirler. Ozet olarak ise mahremiyet,
yuklenen anlama gore, cikarlar icin kullanilan veya korunmasi
gereken bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Dogu ve Bati kulturlerinde ‘mahremiyet algisinin
transformasyonundakati ayrimlar ve zitliklardan bahsedilebilir.
Bati1 kultiriindeki mahremiyet, dokunulmazlik temeli tizerinden
olusurken; Dogu kultiriine ait mahremiyet ise gdrinmezlik
temeline dayanmakta oldugunu ifade etmistik. Dogu’da ve
Bati’damahremiyetin ne sekilde muhafaza edildigi veya hangi
sartlarda mahremiyetin ihlalinins6z konusu oldugu incelenerek,
iki kultir arasindaki mahremiyet algisinin farklar1 ortaya
cikarnlabilir (Demir,2013).

Modern ve geleneksel toplumlarda ‘mahrem’ algisina
yuklenen anlam ve bu algiy1 anlama noktasinda farkliliklar vardir.
Geleneksel yasamdan modern yasama gecislerde insanlik adina
buyik degisimler ve déntisimler ortaya cikmaktadir. Degisimin
ve donUsUimun oldugu bu stre¢ duragan degil aksine streklilik
arz etmektedir. Geleneksel toplumlar icin fazlaca 6énemli oldugu
bilinen mahremiyet kavrami, modernlesmeye gecisle birlikte
degismeye baslamistir. Cagimizda yasadigimiz dinya gecmis
dénemlerdeki insanlarin yasadigi sekilden cikip farkli bir hale
burtinmustir. Teknoloji ve kitle iletisim araclarinin gelismesinin
hem bireysel hem de toplumsal iliskiler izerinde 6nemli etkileri
bulunmaktadir. Bu teknoloji bir taraftan birlestirici etkisini
gosterirken diger taraftan da yeni parcalanmalara sebep
olmaktadir (Karagtlle, 2015: 9-10).

Tarih boyunca mahremiyet kavrami ve doniisiimii

Mahremiyet kavraminin gelismesi i¢in 6ncelikle bir toplum
icerisinde bulunmak gerekmektedir. Tek basina veya cok ktictuk
gruplar seklinde yasayan bireylerin hayatlarinda mahremiyet
kavramindan bahsedilemez, bu tarz yasamlarda bireyin
gizleyecegi cok bir sey olmamakla beraber, baska bireylerinde
kendisinden gizleyecegi seylerden bahsetmek pek mUumkin
degildir (Berkup, 2015:16). Bu nedenle mahremiyet kavraminin
yerlesik hayattan sonra ele alinmasi daha dogru olacaktir.

Diger taraftan geleneksel toplumlar ve modern toplumlar
arasinda da mahremiyetin tanimlanmasi acisindan buyuk farklar
bulunmaktadir. Geleneksel toplumlarin yapisinda mahremiyet
kavrami zaten oldugu icin bu topluma mensup insanlarin art1 bir
caba gostermelerine gerek yoktur. Ciinkt geleneksel toplumlarda
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kisinin 6zgurligli zaten komsularin, akrabalarin, yasamin ve
6limun baskisindan dolayr sinirlidir. Bu ylUzden mahremiyet
kavraminin genis bir anlamindan s6z edilemez (Yuksel, 2003:
190). GUnUmuUz modern toplumunda ise birey artik bu
baskilardan kurtulup tek basina var olma ugrasindadir. Bunu
yaparken de kendi mahrem alanini diger bireylere kars:i korumak
zorundadar.

Arendt’e gore giiniimuzde “6zel” olarak adlandirdigimiz sey,
temellerini gec Roma dénemine kadar dayandirabilecegimiz bir
“mahremiyet” alanini ifade etmektedir. Ancak bu kavram daha
sonra modern dénemlerde cesitlenmistir (Yiksel, 2003: 196).

Geleneksel toplumlarda birey, bir cemaatin veya sinifin
icinde yasamina baslar. Boyle bir ortamda kisiligini catismaci bir
yapida degil, dayanigsmac bir yapida olusturur. Etrafindaki diger
bireylerde kendine benzedigi icin bu toplumlarda 6teki kavrami
yoktur. Dolayisiyla kiside herhangi bir kimlik problemi meydana
gelmez. Yasamina icinde basladigi toplumun kimligini direkt
sahiplenir. GUnUumuz toplumlarinda ise kozmopolit sehirlerde
yasayan bireyde kendisini surekli digerlerine gore
konumlandirirlar (Barbarosoglu, 2015:19). Kisinin, bir topluluga
atfedildigi, bu toplulugun menfaatleri dogrultusunda calisip
cabaladigi, yani kendi yarar icin degil, buitintin yarar icin var
oldugu tarim toplumlarinda giniimuz tabiriyle 6zel hayattan ve
mahremiyetten bahsetmek oldukca guiictiir. Geleneksel toplumda
bireyin 6nemi, toplum icerisinde sahip oldugu rolden ibarettir.
Bati dustncesi acisindan mahremiyet kavraminin buglinki
halini almasi1 Rénesans ve Aydinlanma olaylarindan sonrasina
dayanmaktadir, bu olaylardan sonra artik birey kendi basina bir
deger olarak gériilmeye baslanmistir. Bu surecler beraberinde de
kokla degisiklikleri ortaya cikarmistir (Ytuiksel, 2003: 190).

Buharli makinelerin icadi sadece teknolojik bir yenilik
olmayip, toplumsal yapida déntisime yol acan sanayi devrimini
de meydana getirmistir. Ancak toplumsal degisim asil olarak 18.
yuzyilda Aydinlanma felsefesi ile baslamistir. Bu dénemle birlikte
ortaya c¢ikan wulus devletler, kapitalist ekonomik sistem,
kentlesme ve is b6limUntin bir hayli artmasi ve bunlara ek olarak
geleneksel toplum yapisinin degismesi, mahremiyetin tekrar
anlamlandirilmasi gerekliligini dogurmustur (Berkup, 2015:16).
Bu gelismeleri takip eden Sanayi Devrimi, ekonomik, politik,
sosyal ve kulttirel anlamda yeni yapilar ortaya ¢cikarmistir. Bunun
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sonucu olarak da toplumlar arasi etkilesim hizlanmistir
(Karagtlle, 2015:22).

Sanayinin gelismesiyle devletlerinde giicti artmis ve bireyler
lUzerinde mutlak hakimiyet saglamistir. Bu durum, bireylerin
yasam alanlarini “kamusal alan” ve “6zel alan” olarak ikiye
ayirmistir. Kamusal alanda bireyin belli bash goérevleri vardir ve
baskalarinin kendisine yazdig: rolleri oynar. Birey ise bu alandan
kurtulusu, kurallarini kendisinin koydugu baskalarinin
yonlendirmedigi 6zel alaninda bulmustur (Karagtlle, 2015:23).

Modern hayat, toplumsal hayatin icine 6zel hayati da katarak
sinirlarin1 genisleten bir zaman dilimini ifade eder. Diger bir
deyisle, modern zamanlarda 6zel hayat ve toplumsal hayat ayrimi
ortadan kalkmistir. Zira insanlar artik evlerinde ailesiyle vakit
gecirmek yerine disarida is arkadaslariyla vakit geciriyor
(Barbarosoglu,2015:114). Oysa modern yasam o6ncesi déonemde
6zel hayat, aile ve meslegi de icine alacak sekilde genis bir alanda
yasanmaktaydi. Mal mubadelesinin ve emegin alani da tipki ev
gibi 6zel alan olarak konumlandirilmisti. Zamanla bu iki alanin
zamanla birbirlerine ters sekilde gelisme kaydettiler ve aile hayati
gittikce daha 6zel olurken, calisma hayati da daha kamusal
goérinume burundu (Habermas,1997:270)

Sanayi sonrasi toplumu, bircok arastirmaci farkh sekillerde
adlandirmislardir. Bu isimlerden en yaygin ve en dogru olani “bilgi
toplumu” dur. Bilgi toplumu, bilgiye daha kolay ulasan toplumu
ifade etmektedir. Nasil ki sanayi toplumunun amaci maddi deger
tasiyan seyleri Uretip dagitmaksa, bilgi toplumunun amaci da
bilgiyi tretip ve dagitmaktir (Fidan, 2003: 5).

Daniel Bellin de degindigi tizere sanayi sonrasi toplumdaki
bireyler arasinda bilgisayar kullaniminin yayginlasmasi ile
birlikte toplumda o6nemli degisimler meydana gelmistir. Bu
durum bireyleri yeni bir toplum sistemine dahil etmekte, bu
sistemin sekillenmesi de enformasyon araciligiyla
saglanmaktadir. Bilgi toplumu icin internet ve bilgisayar
kullaniminin yayginlasmasiyla yerytiziindeki bircok engel ortadan
kalkmistir ve insanlarin bilgiye erisimi ve baska insanlarla
iletisime gecmesi de hizlanmistir. Dolayisiyla bu stirecte kulttirler
arasi etkilesim zirveye ulasmis ve yerel kulttirlerin baskin rolleri
yerini artik kuresel kultirlere birakmak zorunda kalmistir
(Karagtlle, 2015:25-26).

Gunumuzde insanin 6zel hayatina dair her turla bilgi ve
belge kisilerin bizzat kendilerince sosyal paylasim siteleri vb.
yerlerde paylasilmaktadir. Bu ylzden artik kamusal ve 6zel alan
arasindakisinir birbirlerine gecmis ve 6zel alan da olmasi gereken
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konular kamusal alanda yer almaya baslamistir. Bunun baslica
sebebi meydanin o6zel hayata saygisi olmadan yayinlar
gerceklestirmesi ve mahremiyet kavraminin i¢inin bosaltildigi bu
yayinlarin insanlar tarafindan izlenmesidir. Buradan da
anlasilacagi ltizere medya 6zel hayati alenilestirmektedir. Diger
yandan yeni iletisim teknolojileri ile birlikte birey baskalarina
gerek kalmadan mahrem hayatini kendisi ortaya sermektedir
(Karaoglu, 2010:37-39).

KUR’AN-1 KERIMDE MAHREMIYET KAVRAMI

Yasadigimiz toplumda dahil Dogu toplumlarinin yasam
tarzlarinmi etkileyen en énemli unsur Islam dinidir. Islam bireysel
ve toplumsal yasantida bircok degisiklikler yapmistir. Bu
degisikliklerden birisi de bireyin ve toplumun hassas olmasi
gereken konulardan olan mahremiyet kavramidir. Toplumlarin
mahremiyet kavramina verdikleri énem ile toplumun kurulup
ayakta kalmasini saglayan temel unsurlarin basinda gelen ahlaka
verdikleri 6nem paraleldir. Kur’an da ahlaki acidan gelismis bir
toplum hedefledigi icin Islam da mahremiyete verilen 6énem
buyuktur.

Toplumsal Kurumlar Arasi Iliskilerde Mahremiyet

Toplumlar1 olusturan temel unsurun kurumlar ve bu
kurumlar arasindaki iliskiler oldugunu gbéz 6ntine aldigimizda,
toplumdaki hicbir kurum tek basina bir anlam ifade etmez, bu
kurumlar1 anlamlandiran faktér ise aralarindaki iliskidir. Bu
baglamda toplumsal kurumlar olusturduklar1 ag icerisinde
birbirlerine bagimlhdirlar. Birbirlerinden etkilenmeleri ve
birbirlerini tamamlar1 da bu bagimlilik sonucunda ortaya
cikmistir. Bu etkilenmeler bazen dogrudan bazense dolayli olarak
meydana gelir (Chodak,1973:69).

Toplumun genel ahengi ve isleyisinde toplumsal kurumlarin
arasindaki iligkiler etkin rol oynamaktadir (Hewitt, 1970:24-25).
Kurumlar arasi iligkilerde temel kurumlarin alt kurumlarla olan
iliskileri ve temel kurumlarin arasindaki uyum toplumun
hedeflerine ulagmasi1 noktasinda buiytik énem arz etmektedir. Bu
hedeflere ulasmanin 6n sarti kurumlar arasi is birligidir. Nasil ki
bir arabanin uretilmesi bir¢cok insanin bilgi ve becerilerinin
birlikteliginin ortaya cikardigi bir tirinse, kurumlar arasindaki ig
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birligi de toplumun hedeflerini meydana getir. Kurumlar arasi is
birligi, toplumdaki bireylerin arasindaki given duygusunun
olusturulmasini ve bdylece toplumsal menfaatlere kisa stirede
ulasilmasini saglar. Kurumlar arasi1 iyi ve gucla iliskiler,
toplumdaki ayrismalarin ve anlasmazliklarin azalmasin
saglayarak toplumu butunlestirip bir arada tutar
(Tarkkahraman, 2009: 36).

Her kurumun gizli ve mahrem olmasi gereken bilgileri vardir.
Bu bilgilerin ve durumlarin desifre edilip ortaya cikarilmasi hem
kurum icinde hem de kurumlar arasindaki iligkilerin gerilmesine
ve hatta catisma meydana gelmesine sebep olabilir. Bu sebeple bu
kurumlar1 olusturan bireylerintoplumun c¢ikar ve ahlaki
noktasinda bu konularda dikkatli davranmasi gerekmektedir
(Tarkkahraman, 2009: 38). Nitekim bu konu Kur’an-1 Kerim’de de
su sekilde zikredilmistir:

“Ey iman edenler! Kendi evlerinizden baska evlere, geldiginizi
hissettirip (izin alip) ev sahiplerine selam vermeden girmeyin. Bu
davrarus sizin icin daha haywrlidir. Diistintip anlayasiniz diye size
boyle 6gtit veriliyor. Eger evde kimseyi bulamazsaniz, size izin
verilinceye kadar oraya girmeyin. Eger size, “Geri déntin” denirse,
hemen doéntin. Clinkti bu, sizin icin daha nezih bir davranistir.
Allah, yaptiklarinizt hakkwyla bilendir. Icinde size ait bir esya olan,
oturani bulunmayan evlere girmenizde herhangi bir giinah yoktur.
Allah, ac¢iga vurduklarinizt da gizlediklerinizi de bilir (Nur, 24:27-
29).

Baskalarinin hanelerine girerken bazi kullara riayet
edilmemesi durumunda, hem girip cikan insanlar1 goérenlerin
kot diistinmeleri ve merak etmeleri hem de girip cikan insanlarin
aile sirlarin1 duymalari, ailenin mahreminin gértilmesi, ileriki bir
zamanda veya o anda olumsuz niyet ve duygularin dogmasi gibi
bazi kotd sonuclar olusmaktadir.

Cahiliye doneminde Araplar birbirlerinin evine herhangi bir
izin almadan sadece iyi aksamlar ve iyi sabahlar gibi sozler
sOyleyerek girerlerdi. Bu habersizce yapilan girisler bazen aile
mahremiyeti noktasinda sikinti1 cikarabilirdi. Allah herkesin
mahrem hayatini korumak anlaminda ve insanlarin mahremiyete
saygl gostermesi icin bu noktada bazi kurallar koymustur.
Mahremiyet sadece evlere izinsiz giris olmayip, baskasinin evini
disaridan gbézleme ve izinsiz baska birisinin mektuplarini okuma
gibi konulari da icine almaktadir(Mevdudi, 2014: 519).

Gunumuzde ise teknolojinin gelismesiyle birlikte sehirlerdeki
binalarda insanlar kapiya gelenlerle konusabilmek, kim oldugunu
rahatlikla o6grenmek; hatta gelenin yuzinu goérebilme gibi
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sanslara sahiptirler. Bu tip imkanlarin bulunmadig: yerlerde ise
insanlar gittikleri kapida mahremiyete saygili bir sekilde
davranmali ve edebe aykir1i hareketlerde bulunmamalidirlar
(Karaman, 2012: 65).

Belli kimselere tahsis edilememis han, hamam, abdesthane,
otel gibi umuma acik yerlerde ise yukaridaki kurallar gecerli
degildir. “Icinde kendinize ait esya bulunan” seklinde terciime
edilen ifadeyi “faydalanmaniza acik bulunan” seklinde de
anlamamizda bir sakinca yoktur. Yukaridaki orneklerdebu
sekilde anlamaya da uygundur. Bu terciimeye uygun oOrnekler
isemulk sahibi tarafindan terkedilmis harabe yerler ve insanlarin
icine kislik yakacak vb. esyalarini koyduklar: depo tarzi yerlerdir.

[slamn ilk yillarinda insanlar birbirlerinin hanelerine
girerkenadabi muaseret kurallarina 6nem vermeden iyi aksamlar
ve iyi sabahlar gibi iltifat ifadeleri kullanarak, baskin yapar gibi
haneleregiris yapiyorlardi vebu durum sonrasinda yuz kizartici
durumlarla da karsi karsiya kalabiliyorlardi. Sonrasinda ise
konumuz olan ayetler ve bu konudaki hadislerle eve girip ¢cikma
noktasinda bazi htikimler getirilmistir; béylece aile mahremiyeti
ve sayginligi koruma altina alinmak istenmistir.

Islam dini, hanelere izin alinarak girilmesi konusundaki bu
diizenlemelerin yani sira aile icerisinde her bireyin mahrem alani
oldugunu ve aile fertlerinin birbirlerinin bu 6zel alanlarina dikkat
etmeleriniistemistir. Islam dini bu baglamda da belli kurallar
koymustur. Bu kurallariniceriginde ise ayni evde yasayan
bireylerin birbirlerinin 6zel alanlarina girip ¢cikarken dikkatli ve
saygili olmalar1 vardir. Bu noktada aslan payr anne ve
babalarindir. Ctinku birey kiictik yaslarda ailesinde nasil egitim
alirsa ilerleyen yaslarda da kendisi anne baba oldugunda ayni
sekilde davranir. Yani bir anlamda biz aile ici mahremiyeti
saglayarak  toplumun  ahlakini koruma altina almis
bulunmaktayiz.

Aile ici iliskilerde, mahremiyetin korunmas: vebilhassa
ebeveynler arasindaki iliskinin diger bireylerin bilgisi ve
mudahalesi disinda olmasi 6nemli noktalardandir. Bu konular
ailenin mahrem konular1 arasinda ilk sirada gelmektedir.
Cocuklarin daha  kucuk yasta  mahremiyet  bilincini
kazanmalarinin Onemine Go6rgilil su sekilde deginmistir:
“Cocuklara bedenlerinin 6zel ve degerli oldugu hissi
kazandirilmali, kiz-erkek kardeslerin yatagi, mimkunse odalari
ayri olmali, hemcins de olsalar kardeslerin yedi yasindan itibaren
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ayri yataklarda yatmalar: saglanmali ve ebeveynin odasina izinsiz
girmemeleri 6gretilmeli (Goérgulu, 2015: 7)” sézleriyle mahremiyet
egitiminin cocuk yasta verilmesinin ne denli 6énemli oldugunu
vurgulamistir.

Her ne kadar evde anne ve babanin mahrem alanlar1 varsa
cocuklarinda evlerde mahrem alanlar1 bulunmalidir. Soyle ki
ergenlige girmis bir bireyin kendisine ait bir odasi1 olmasi
gerekmektedir. Anne ve babalarda, kendi odalarina girip cikarken
belli sinirlar dahilinde girilmesini arzu ediyorsa ergenlik cagina
girmis olan bireyin odasina da girip cikarken belli sinirlar
dahilinde girip cikmalidirlar.

Islamiyet’in 6nem verdigi kavramlardan biri olan
mahremiyetin saglanmasi noktasinda bircok ogadu
bulunmaktadir. Bu konu Kur’an-1 Kerimde su sekilde
gecmektedir:

“Ey iman edenler! Ellerinizin altinda bulunanlar (kéleleriniz)
ve sizden hentiz bulug cagina ermemis olanlar, gtinde ti¢c defa;
sabah namazindan 6énce, 6gleyin elbiselerinizi cikardiginiz vakit ve
yatst namazindan sonra (yaninmiza girecekleri zaman) sizden izin
istesinler. Bu tic vakit sizin soyunup doéktindtigtintiz vakitlerdir. Bu
vakitlerin disinda (izinsiz girme konusunda) ne size ne onlara bir
glinah vardwr. Birbirinizin yamna gqirip cikabilirsiniz. Allah,
ayetlerini size iste béylece aciklar. Allah, hakkwyla bilendir, hiiktiim
ve hikmet sahibidir Cocuklarimiz erginlik cagina geldiklerinde,
kendilerinden o6ncekilerin izin istedikleri gibi izin istesinler. Iste
Allah ayetlerini size bdyle aciklar. Allah, hakkiwyla bilendir, hiiktiim
ve hikmet sahibidir’ (Nur, 24: 58-59).

Bu surenin 27-29. ayetlerindebaska birisinin hanesine
girerken uymamiz gereken kurallar1 belirtmistik. Burada ise
evdeki cocuklarin ve diger bireylerin odalarina ve mahrem
alanlarina nasil girilmesi gerektigini aciklayacagiz. Islam’n temel
ilkelerinden birisi kolayliktir; dini, ahlaki ve hukuki kurallari
asmadiklar1 stirece Muslimanlar kendilerine en kolay geleni
yapmakta o6zglrdurler. Namusun korunmasi bir kuraldir,
tesettlire girmenin temel amaci da cinselligi cagristiran bir sekilde
giyinmemektir. Bu iki kural birbiriyle catistigi zaman ikinci
ilkeden, sadece zorunlu oldugu kadar fedakarlhik edilmesi
istenmis, tesettlirin temel amaclarini ortadan kaldirmayan her
turli kolayliga da izin verilmistir. Ornek vermek gerekirse;
“Bunlar sikca yaniniza girip cikan, birbirinizle iliski icinde
oldugunuz kimselerdir.” gerekcesiyle izah edilmektedir.

Hizmetci, kole, cariye gibi surekli evin icinde bulunan ve
gorevi geregi her daim evin hanimi ve beyinin yaninda bulunan
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kimselerle ve hentiz ergenlik cagina girmedigi icin anne veya
babanin yaninda olan cocuklar, birbirlerinin yanina girip
cikarken Ug¢ vakitte izin almasi gerekmektedir, haricinde istedigi
gibi girip cikabilir. Bu vakitlerde kar1 koca ve odasinda bulunan
diger bireyler, “hizmetciler ve mahremlere mahsus istisnalari
asacak sekilde” déktinebilecekleri icin, anne ve babanin her daim
yaninda bulunan kticiik cocuklar ve hizmetcilerin girmek icin izin
almalar1 gerekmektedir.

Ibn Abbas’in, bu ayeti aciklarken hiikmiin devamli olup
olmadig1 noktasinda bir sonuca varmisti ve iki 6énemli fakih ona
bu konuda karsi cikmislardi, bu olay gintimuzde tartisilan
“tarihsellik” problemi acisindan énem tasimaktadir. Ibn Abbas’a
gore bu ayet geldiginde Muslimanlar yoksulluk icindeydiler,
odalar1 ayiracak ne bir kapi nede bir perde vardi. Cocuklar ve
hizmetciler, bu ti¢ vakitte ebeveynlerinin oldugu yere girdiklerinde
mahremiyeti delecek goéruntilerle karsilasabiliyorlardi. Bu
sebepten dolayr izin alma kurali koyulmustur. Zamanla Allah
Muslimanlara imkanlarini artirdi, odalarinda kapilar1 da oldu
perdeleri de bu sebepten dolay1 bu ayet uygulanmamaya basladi.
Ibnti’l-Arabi, Ibn Abbas’in bu diistincesindenayetin neshedildigini
(hikmu baska bir ayetle kaldirildigl) séylemek istedigini anlamis
ve “Oncelik-sonralik, iki htikmtin celismesi gibi sartlar olmadigina
gére burada neshe hiikmedilemez” diyerek Ibn Abbasin bu
yorumuna katilmadigini belirtmistir (Karaman, 2012: 98).

Hanefilerin gticli fikihcgilarn arasinda yer alan Cessas ise
soyle demektedir: Ibn Abbas’in nakline gére bu ayetteki izin alma
emri bir sebebe (tarihi bir duruma, uygulamaya) baglidir, hikmu
getiren sebep ortadan kalkinca hukimde ortadan kalkmistir.
Onun bu sézlerinden cikarilan sonug, ayetin barindirdigi hikmuin
devamli olarak kaldirildigi (mensuh oldugu) degil, bu
uygulamanin sebep ve sarta bagli bulunmasidir; ayni sebepler
yeniden ortaya ciksa hiukim yine uygulanir. Ergenlik caginin
belirtisinin kizlarda adet gérme, erkeklerde ise ihtilam olma ile
basladigi noktasinda ittifak vardir. Bu iki biyolojik gelismenin
gecikmesi veya ortaya cikmamasi halinde iseEbuHanife’ye gore
erkeklerde on sekiz, kizlarda on yedi, diger muctehidlerin coguna
gbre ise on bes yas dolduruldugunda ergenlik cagina girerler.
Cocuklar ergenlik cagina girdiginde ise ayni derecedeki diger
mahremler icin s6z konusu olan adabi muaseret kurallarina
uymak zorundadirlar (Karaman, 2012: 98).
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Ahlak Baglaminda Mahremiyet

Ahlak, bireyin toplumsal hayatinda 6nemli bir yeri olan
kavramdir. Diger bireylerle girdigimiz iliskilerde, devamli olarak
6nemi hissedilmekte ve bu acidan da toplumsal bir ihtiyac
oldugunu kanitlamaktadir. Toplum icinde yasamini devam
ettiren, dinamik gercekligi onu sosyolojik acidan anlamay: ve
tanimlamay1 gerektirmektedir. Zira ahlakin, bireyden de ote,
bireyin toplum icinde yasama zorunlulugu nedeniyle toplumsal
alandaki varligi kalic1 hale gelmistir.

Ahlaki bilgi, insanlarin sahip olduklari degerlere ait bilgiyi
icermektedir. Degerler, insanin dogal egilim ve ihtiyaclari, ahlaki
egilimleri, dinya go6rtisi ve inanclari noktasinda yine onun
tarafindan gelistirilip benimsenen barindirdigi 6zellikleriyle de
insanin fiilleriniydnetebilen iceriklerdir (Ozlem,2004: 33). Ahlaki
alanda da bireyden bu deger bilgisine sahip oldugunu géstermesi
ve bu sekilde harekete etmesi beklenir. Bireyin deger merkezli
davranislari sonucunda bireysel tatmin, sorgulama, vicdan azabi,
sevin¢ ve i¢c huzuru duyma, gururlanma veya act duyma gibi
duygusal boyutlar meydana gelebilir. Bu da su anlami ortaya
cikartmaktadir, ahlak kavramiyla kisi yalnizca fiilleriyle degil,
distnceleri, amaclari, i¢ dinyasi ve yasantisinin hepsiyle
sorumlu oldugu acgiga cikmaktadir. Salt gériintsler diinyasindaki
eylemlerle sinirli degildir. Evrenin sorumlulugu, icindeki konuma
ve tim evrene karsidir. Bu sorumluluk ise, bireyin ahlak
noktasindaki hassasiyetiyle paraleldir (Gling6r,1995:41).

Ahlak ayni zamanda, 6grenme durumudur. insanin ahlaklh
davranmasi, onun hayatinda baz1 seylere farkli anlamlar
yukleyerek hayatini da bu anlamlara gére sekillendirmesidir. O
halde, psikolojik yoniint davranista bulunurken karsilastigimiz
kisi ya da varliklara karsi tutum, bilgi ve gérguilerimiz (Gungor,
1995: 24-25)meydana getirirken, sosyolojik yénunu de
davranislarin diger insanlar1 da kapsayan boyutu olusturur.

Durkheim sosyal bir kurumun, ahlaki bir disiplini olmadan
varligini devam ettiremeyecegi goérisiindedir. Ahlak disiplininin
bulunmadigi yerde, geriye sadece bireylerin birbirleriyle catisacak
istahlari kalacagini ifade eder (Durkheim,1962:17). Bireyde ahlak
bilincinin olmasi1 bireyden baska varliklarinda olmasindan
dolaydir. Bu bakimdan ahlak, baskalarinin varligiyla toplumdaki
yerini devam ettir ve korur.

Esasen ahlak, davranis ve rollerle ilgili olan kadinlik ve
erkekliktemelinde  sekillenenboyutundan dolayr meydana
gelmektedir. Toplumsal ahlaki saglayabilmek icin bu ayrim son
derece 6nemlidir. Bu nedenle de alanlari oldukca net bir sekilde
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ayrilmistir. Toplum, bireyden, dogal yollarla herhangi bir degisme
meydana gelmeyecek olan cinsiyetine g6ére davranislarda
bulunmasini ister ve birey icin hazirladig1 davranislar: ve kurallari
uygulamasini arzu eder (Vatandas, 2007: 30).Bu noktada da
Kur’an-1 Kerim’in toplumsal ahlaki saglamak icin bizden
yapmamizi istedigi baz1 davraniglar mevcuttur:

“Mti’min erkeklere séyle, goézlerini haramdan sakinsinlar,
wrzlarint korusunlar. Bu davranis onlar icin daha nezihtir. Stiphe
yok ki, Allah onlarin yaptiklanindan hakkwyla haberdardwr. Mii’'min
kadwinlara da séyle, gézlerini haramdan sakinsinlar, wrzlarini
korusunlar. (Yiiz ve el gibi) gortinen kistmlar miistesna, ziynet
(yer)lirini gostermesinler. Basortiilerini ta yakalarninin tizerine
kadar salsinlar. Ziynetlerini, kocalarindan yahut babalarnindan
yahut kocalarimin babalarnindan yahut ogullarindan yahut tivey
ogullanitndan yahut erkek kardeslerinden yahut erkek
kardeslerinin oqullarindan yahut kiz kardeslerinin ogullarindan
yahut Mtsliiman kadinlardan yahut sahip olduklart kélelerden
yahut erkekligi kalmamis hizmetcilerden yahut da henliz
kadinlarin mahrem yerlerine vakif olmayan erkek cocuklardan
baskalarnina gdstermesinler. Gizledikleri ziynetler bilinsin diye
ayaklarint yere vurmaswnlar. Ey mii’minler, hep birlikte tévbe ediniz
ki kurtulusa eresiniz!” (Nur, 24: 30-31)

Aile yalnizca insanlarin i¢in dogup, bluyltylp yasadiklari yer
degil ayni zamanda da bireylerin ilk egitildigi mekandir. Bu
sebeple Islam’in aileye verdigi énem buiytiktiir, toplumsal ahlakin
devami icin korunmasi, gelistirilmesi ve gorevlerini hakkiyla
yerine getirebilmesi acisindan bazi kurallar koymustur. Ailenin
korunabilmesi icin vazgecilmez sart; eslerin godzlerinin baska
insanlarda olmamasi, karsilikli sadakat, giiven ve iffettir. Cinsel
glic ve arzu yani Islami kaynaklarda bahsedildigi adiyla sehvet
insanoglunun en glicli arzularindandir. islam da bu arzuya
mesru yoldan yani evlilikle izin verilmistir gayri mesru olarak bu
arzunun giderilmesi ise yasaklanmistir. Cinsel hayat yalnizca
cinsel iligki degildir; cinsel iliski haricinde “sehvetle bakma,
koklama, dokunma, distinme ve hayal etme” gibi davranislar da
cinselligi tetiklemektedir. Kur’an aileyi korumak ic¢in iffetin ve
sadakatin 6nemli unsur oldugunu ve bu unsurlari korumak
icinde yalnizca =zinay1 degil, zinaya go6tiren butin yollarn
yasaklamistir (Karaman, 2012: 68).

Bu ctimlede cinselligi tetikleyen ve kamecilayan; strekli veya
sehvetle bakma, bedenin cinselligi ¢cagristiran bélimlerini acikta
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birakma, sergileme gibi davranislar konu edinilip bu konularda
sinirlamalar getirilmektedir. Buradaki emir ve yasaklarin “tavsiye
niteliginde mi, yoksa kesin ve baglayict m1?” oldugu sorular: akla
gelirkendikkat edilmesi gereken 6nemli nokta, zina ile yasaklanan
davranislar arasindaki bagdir. “Gézlerini haramdan sakinsinlar”
seklinde cevrilen kismin tercimeye tam olarak yansitilmasi
mumkin bulunmayan, aslinda “mutlak veya genel olarak
bakmay1 degil, insani1 harama gotirebilecek bakislar1” yasaklayan
bir anlam vardir (Karaman, 2012: 69).

“Iffetlerini korusunlar” ifadesindeki iffet kelimesinin ayetteki
karsiligi “ferc”’dir. Ferc kelimesi gercek olarak cinsel organlar,
mecaz olarak ise iffet ve namus anlamlarini barindirmaktadir.
Zemahserinin bu konudaki dliistincesi ve yorumu ise, “Kur’an’da
fercin korunmas: istendiginde bundan maksat zinadan
korunmasidir, yalnizca bu ayette maksat gézden korumak ve
bunun icin 6rtmektir. Tabiatiyla gézden koruma emri, evleviyetle
onu zinadan da korumayi icermektedir”. Uygulama ve yorumlara
erkeklerin fercden korumalar1 gereken uzuvlar1 sadece cinsel
organlari degildir, bunun icine diger avret yerleri degirmektedir
(Karaman, 2012: 70).

Kadinlarin da iffetlerini korumalari, yani avret yerlerini
ortmeleri ve zina etmemeleri gerektiginin yaninda onlara, haric
tutulanlardan  baskasina  sUslerini  géstermemeleri  ve
basortilerini yakalar1 Uzerinden baglamalari noktasinda
zorunluluk getirilmistir. “Stis” diye tercime edilen ziynet kelimesi
Kur’an’da “elbise, taki, hosa giden, glizel bulunan nesneler, insani1
maddi veya manevi olarak guzellestiren seyler” anlamlarinda
kullanilmistir. Bu konuda kadinin géstermemesi gereken seyin
elbise olmasi1 s6z konusu degildir; clinkli 6rtinme onunla
yapilacaktir. Baz tefsirciler bunu taki olarak anlamis olsalar bile
taki olmasi da s6z konusu degildir; cinkti kadinin Uizerinde
olmayan takisinin kast edilemeyecegi de aciktir. Geriye kalan tek
ihtimal ise onun bedenidir. Bu anlamin kastedilmis olmasinin akli
delili kadin vicudunun cekici bulunmasidir. Nakli delili ise
“Stslerini  gostermesinler” ifadesininpesinden “Basortilerini
yakalarinin tUzerinden baglasinlar” buyrulmasidir. Buradaki
mantik bagina dayanarak, kadin bedeninin (nassa goére boyun,
gerdan ve go6gsl) ziynet, yani suUs ve avret oldugu c¢ikarimi
yapilmaktadir. Kur’an da ziynet seklinde ifade edilen kadin
vicudunun Orttlmesi istendigine gore, ayette istisnai kisiler
olmasaydi kadin viicudunun tamami herkese karsi ortiilecekti.
I[stisnalar bu konuda iki ruhsat ve imkan saglamaktadir: 1.
Disarida kalan yerler ortulmeyebilir. 2.6rtiintin icinde kalan
yerler ise bazi kisilerin yaninda acilabilir (Karaman, 2012: 70-71).
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Mifessirler bu ayeti aciklarken iktidarsizlar, erkek veya
kadin oldugu (yani belirgin, islevli) anlasilmayanlar, sehveti
duygularini kaybetmis yashlar, ailenin her giin evinde karnini
doyurdugu yoksullar, evde surekli bulunan hizmetciler 6rnek
gosterilmistir. Evin haniminin bunlara kars1 —-yabancilara oldugu
gibi— 6rtilmesinde de zorluk oldugu icin Allah Teala bir kullar
icin bir kolaylik saglamistir. Cahiliye donemindeki kadinlar dikkat
cekmesi icin ayak bileklerine halhal gibi ziynetler esyalari
takarlar, sokakta yururken de ses cikarsin diye ayaklarini yere
vururlardi. Bu adetin yasaklanmasi 6rtinmenin amaci agisindan
cok anlamlidir; ¢ciinkil meselenin 6zi mahremini saklamak ve
karsi cinsin algisini cinsellige cekmemektir. Tesetttirli bir kadin
karst cinsin ilgisini cekmek icin sesini, Uizerine surdtgu glizel
kokulari, sesini kullanirsa o, hadislerde de gecendortalt
ciplaklardan olur (Karaman, 2012: 72).

Bu bakimdan Mdusliman bir kadin gtizel bir sekilde
ortiinerek yani Islam’n arzu ettigi sekilde ortiinerek mahrem
yerlerini helal olmayanlardan saklamalidir. Allah’in murad: bu
yondedir.

Toplumun ahlaki tek bir kavramla olusmayacak derecededir
yani belli kavramlar ve sartlarin saglanmasi halinde olusur.
Mahremiyette toplum ahlakini olusturma noktasindaki en énemli
kavramlardandir. Hem bireysel hem de kurumsal manada
mahremiyetin saglanmasi ve saygl gosterilmesi toplumdaki ahlaki
artiran en 6nemli unsurlar arasindadir. Islam dini de ahlaki
acidan gelismis bir toplum hedefledigi icin Allah Kur’an’da bu
noktada bizim saglamamiz gereken sartlari ve uymamiz gereken
kurallar1  belirtmistir. GuUnuUmuzde de toplumsal olarak
karsilastigimiz mahremiyet ile ilgili problemlerin temelinde
ayetlerden uzaklasip giyim, kusam ve davranislarimizi bati
kiultiiri ve modaya dayandirmamiz yatmaktadir. Iste tam bu
noktada ailenin kurumunun 6nemi ortaya cikiyor. Cocuklarimiza
ilk egitim yuvalarinda mahremiyet ve ahlaki acidan temel
prensipleri kazandirmadigimiz zaman toplumsal olarak bu tip
problemlerle karsilasmamiz kacinilmazdir.

SONUC

Toplumun ilk sosyolojik birligi konumunda olan aile, tarihin
ilk dénemlerinde dini bir topluluk halindedir. Bu dénemdeki
insanlar1 birbirlerine baglayan sey kan bag: degil kutsala olan
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inanclaridir. Diger bir ifadeyle inanc birligi, kan bag1 ve diger
unsurlardan daha saglam bir dayanisma meydana getirmistir.
Etrafinda toplandiklar: bu kutsal unsur ayni zamanda birlige de
kutsallik katmistir.

Aile, sosyolojinin her tiirlt arastirmalarina strekli konu olan
toplumsal bir kurumdur. Aile kavramini sosyolojik olarak
tanimlayacak olursak, biyolojik ve kanuni baglarla birbirine baglh
bir grup olarak tanimlamak mtimkundur.

Aile kavraminin toplumdan topluma, kultirden kultire
degiskenlik goOsteren islevleri vardir. Bizim kultirtimuzde ise
ailenin; Dbiyolojik, psikolojik toplumsal, egitim, kulttrel,
ekonomik, dini goérevleri daha c¢ok o6n plana cikmaktadir.
Toplumumuzun gelecegini daha saglam temellere dayandirmak
icin aile yetistirecegi bireylere bu konularda bilgi vermek ve
topluma faydali birerfert olarak sosyal hayata hazirlamakla
gorevlidir.

Modern dénemde ise aile kavramini ¢evreleyen tore, orf, adet
ve gelenek gibi kavramlar; artan bireycilik ve rasyonalizm
karsisinda derin bir sarsinti gecirmistir. Bu durum ise ailedeki
rollerin karismasina ve ailenin dini, sosyal, kulttirel islevlerini
farklilasmaya ugratmistir. Bunun sonucu olarak da kultirel
yapinin ortaya cikardig aile cgesitliligini tek tipe inmistir. Ailenin
giderek dini rolinud kaybetmesi sonucu bu sorumluluk dini
kurumlara kalmistir. Cocuklarda gecis toplumlarina ait bir dini
karmasayla kars: karsiya kalmistir.

Bu konular g6z o6ntne alindiginda Muslimanlarin aile
yapisindaki giicii ve gecerliliginin hala devam ettigini séylemek
mumkindudr. Clinkti islam dini bu konunun basit bir fayda-zarar
iliskisinden ibaret olmasina firsatvermemektedir. Bir aile kuran
Musluman ciftler, esinden ve cocuklarindan 6nce Allah’a karsi
nasil bir sorumluluga sahip olduklarini biliyorlar. Aileyi Allah’in
bize verdigi bir nimet ve bereket olarak tanimladigimiz zaman onu
bireysel faydaya dayandirmamizin imkani yoktur.

Mahremiyet, insanin ilk var olusundan bu yana insan
hayatinin her yerine etki eden bir kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu kavramin yapisinda bir degisiklik olmasi icin
toplumun yapisinin da degismesi gerekmektedir. Bu sebeple
mahremiyet kavramina her doénemde, o dénemin sartlarina
uygun, tanimlamalar yapilmistir. Zaman icerisinde degisiklik
gosteren ve soyut bir kavram olan mahremiyeti cevreleyen net bir
cizginin de c¢izilmesi imkansizdir.

Mahremiyet tarih boyunca toplumlar arasinda farklilik
gostermistir. Hatta 6yle ki bazen ayni toplumlarda bile farkh
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mahremiyet algisi ortaya c¢ikmistir. Buradan da hareketle
mahremiyet herkes icin ayni anlami ifade etmemektedir. Dini bir
kavram olarak ise mahremiyet: Allah’in haram kildig1 yasakladigi
seylerdir.

Toplumlarda mahremiyetin kollanmasi ve ona karsi saygiya
duyulan ihtiyac, toplumlar arasinda degisiklik géstermektedir. Bu
nedenle mahremiyet ihtiyaci her toplumda farkli sekillerde
gozlemlenmektedir. En genel ifadeyle mahremiyet ihtiyaci; bireyin
tek basina olma ihtiyacidir. Bir diger gérintimu ise; bireyin diger
kimselerin baskis1 ve etkisi olmaksizin goézetimden wuzakta
sevdikleriyle rahat bir sekilde zaman gecirmesidir.

Geleneksel toplumlarda yasamini sUrdlren bireylerin
hayatinda mahremiyet kavraminin oldugu aciktir; fakat bu onlar
icin hukuki ve sosyal acidan caba gosterilecek yapida bir kavram
degildi. Geleneksel bir toplumun mahremiyet algisiyla cagdas
toplumun mahremiyet algis1 arasinda karsilastirilamayacak
derecede ucurum vardir.

GUnumuzde insanin 6zel hayatina dair her turld bilgi ve
belge kisilerin bizzat kendilerince sosyal paylasim siteleri vb.
yerlerde paylasilmaktadir. Bu ylizden artik kamusal ve 6zel alan
arasindaki sinir birbirlerine gecmis ve 6zel alan da olmasi gereken
konular kamusal alanda yer almaya baslamistir. Bunun baslica
sebebi, meydanin 06zel hayata saygisi olmadan yayimnlar
gerceklestirmesi ve mahremiyet kavraminin icinin bosaltildig bu
yayinlarin insanlar tarafindan izlenmesidir.

Icinde bulundugumuz toplumda dahil olmak tlizere dogu
toplumlarinin geneli tlizerinde Islam dininin yasam tarzlarina
etkisi buiytiktiir. Islam dini bireysel ve toplumsal yasantida bircok
degisiklikler yapmistir. Bu degisikliklerden biriside bireyin ve
toplumun hassas olmasi1 gereken konulardan olan mahremiyet
kavramidir. Toplumsal ahlak acisindan 6énemli bir yerde olan
mahremiyet kavrami Kur’an-1 Kerim’inde hedefledigi toplumun
temel direklerindendir.

Nitekim Allah bunu Nur suresi 27-29, 30-31, 58-59
ayetlerinde genel cercevesiyle anlatmistir.

Baskalarinin hanelerine girerken baz1 kullara riayet
edilmemesi durumunda, hem girip cikan insanlari goérenlerin
kot diistinmeleri ve merak etmeleri hem de girip cikan insanlarin
aile sirlarin1 duymalar: gibi problemler ortaya cikabilir. Gintimuz
modern hayatinda zaten bu gibi problemlere pek rastlamiyoruz.
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Zira teknolojinin gelismesiyle binalara akilli ziller yerlestirildi ve
bu sayede kimin gelip kimin gittigi rahatlikla gérilebilmektedir.
Islam’n ilk yillarinda ise insanlar birbirlerinin hanelerine girerken
adabi muaseret kurallarina 6énem vermeden iyi aksamlar ve iyi
sabahlar gibi iltifat ifadeleri kullanarak, baskin yapar gibi
hanelere giris yapiyorlardi ve bu durum sonrasinda yuz kizartici
durumlarla da kars: karsiya kalabiliyorlarda.

Islam dini, hanelere izin alinarak girilmesi konusunda bu
diizenlemelerin yani sira aile icerisinde her bireyin mahrem alani
oldugunu ve aile fertlerinin birbirlerinin bu 6zel alanlarina dikkat
etmeleriniistemistir. Islam dini bu baglamda belli kurallar da
koymustur.

Ahlak, bireyin toplumsal hayatinda 6nemli bir yeri olan
kavramdir. Diger bireylerle girdigimiz iliskilerde, devamli olarak
6nemi hissedilmekte ve bu acidan da toplumsal bir ihtiyac
oldugunu kanitlamaktadir. Toplum icinde yasamini devam
ettiren, dinamik gercekligi onu sosyolojik acidan anlamayi ve
tanimlamay1 gerektirmektedir. Aile yalnizca insanlarin i¢cin dogup,
buyltyup yasadiklari yer degil ayni zamanda da bireylerin ilk
egitildigi mekandir. Bu sebeple Islam’in aileye verdigi 6énem
buyuktir, toplumsal ahlakin devami icin korunmasi,
gelistirilmesi ve gorevlerini hakkiyla yerine getirebilmesi acisindan
bazi kurallar koymustur.
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