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“FOLKLOR VE ISLAM” PROBLEMINE ARKAIK-
MiIiTOLOJi DUSUNCE KONTEKSINDE BAKIS

A VIEW TO THE PROBLEM “FOLKLORE AND ISLAM”
IN THE ARCHAIC-MYTHOLOGY THINKING CONTEXT

OZ “rolkior ve islam” sorunu, arastirma konusu gibi karmasik sorunlari, ézellikle de
metodolojik yaklasimlari kapsar. Bu alandaki materyalist ve idealist yaklasimlar birbirini
reddeder. Din ve folklor - her ikisi de kamu bilinci oldugu igin onlara felsefi yaklasimda
her zaman ginceldir. Mitoloji, halk bilincinin tarihinde ilk asama olarak kabul edilir.
Mitolojik bilincin parcalanmasi ile ondan bir¢ok biling bicimleri gelisir. Din ve folklor da
mitolojik bilincten glincel dedisme udrayarak badimsiz tarihsel biling bigimlerine
doéndstiir. Mitoloji ve din birbirinden ayrilmaz fenomenlerdir ve onlar hem diakronik-
tarihi, hem de sinkronik diizlemde ayni yaratilis gercegini kabul ederler. Folklor da
mitoloji ve din gibi bir halk bilinci kavramidir. Din, yaratilis ideolojisi, bakis agisi ve sosyal-
kiltiirel davranis sistemi gibi folklor ile yakindan baglantilidir. Vahiy dinleri, ilahi-kanonik
olaylardir. Vahiy metinlerinin s6zli anlatimla tebligi onun folklor diizeyini olusturur.
Anahtar Kelimeler:  Folklor, Mit, Mitoloji, Din, islam, Materyalizm, idealizm, Toplumsal
Biling, Mitolojik Biling, Tarihsel Biling

ABSTRACT 7#e problem of “Folklore and Islam” covers the complex issues,
especially the methodological approaches as the research theme. The materialist and
idealist approaches in this area deny one another. As the religion and folklore - both are
of public consciousness, the philosophical approach to them is always actual. Mythology
is considered the first stage in the history of public consciousness. Many of the forms of
consciousness are developing through the division of mythological consciousness.
Religion and folklore are transformed into the forms of independent historical
consciousness by actual membership in mythological consciousness. Mythology and
religion are inseparable phenomena, and they confirm the truth of the same creation in
both diachronically-historical and synchronous stages. Folklore is a concept of public
consciousness like mythology and religion. Religion is closely linked to folklore, such as
the ideology of creation, its outlook and the social-cultural system of behavior.
Revelation is the divine-canonical phenomenon. The propagation of the revelation texts
by oral verbalism constitutes the level of folklore.

Keywords: Folklore, Myth, Mythology, Religion, Islam, Materialism, Idealism, Social
Consciousness, Mythological Consciousness, Historical Consciousness
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FOLKLOR VE iSLAM: METODOLOJIK YAKLASMALAR
Din ve Folklor Materiyalist ve ideyalist Bakis Agisinda

“Folklor ve islam” sorunu, arastirma konusu gibi karmasik sorunlari, 6zellikle de metodolojik yaklasimlari
kapsar. Bu alandaki materyalist ve idealist yaklasimlar birbirini reddeder. Din ve folklor - her ikisi de kamu
bilinci oldugu icin onlara felsefi yaklasim daima giinceldir.

Halk bilinci, din ve folkloru ayni anda birlestiren noktalardan biridir. Bunlar her zaman biling formudur. Din
hem coktanriliinanglar hem de tek tanrili vahiyler gibi tim durumlarda oldugu gibi insanin “konusmasindan
gecerek” kelimelere donUsir. Bu durumda, herhangi bir olayin aktarimi onu folklorlastirir. Clinkt “folklor”
kavraminin amaci, distncenin sézel ifadesi ile ilgilidir. Bilincte olan, s6zIi anlatimla ifade edilen
“varyantlasma”, “kollektiflestirme” ve “dogaclama” ifadeleri onu hem de folklor metnine dénustirdr.
Bdylece, dinin vahiy bilgisi, yani teokozmik bilginin so6zel ifadesi, onu folklor ile birlestirir. Boylece, dinle
folklorun birlesik iliskilerinin bir iliskisi de mazmunla (din) icerigik (ifade bicimi) gibi distnule bilir.

Kamu bilinci, bireylerden olusan toplumu genel olarak kapsayan toplam distnce sistemidir. Bu sistem
katmanli bir yapiya sahiptir. Din, felsefe, folklor, edebiyat, bilim, sanat vb. kamu bilincinin bicimleridir. Bu
formlar, ayni kamu bilincini farkli kodlar araciligiyla ifade eder. Halk bilinci diakronik yapiya gore iki
asamadan olusur: mitolojik ve tarihsel biling. Bilimde, toplum bilincinin iki asamasi farklilik arzeder: mitolojik
ve tarihsel biling. Bunlar mekan-zaman bakis acilarina gore farklh sistemlerdir. Gercekligin yansimasi
mitolojik kavram icinde mekan-zaman, kapali-tekrar bir yapiya sahiptir. Varlik ister tam olarak isterse de
bilesen parcalarinda bir noktadan baslayarak, kapali bir yoriinge lzerinde hareket eder ve bu noktada
varligini sona erdirir. Bundan sonra yeni kapall devre baslar. Dolayisiyla, mitolojik dliinya modelindeki
gerceklik kapali, tekrarlanan mekan-zaman sistemi olarak distntlmustdr. Tarihi biling modelinde, zaman
ve mekanin kapaliligi bozulur ve bir yériinge lzerinde hareket eder.

Mitolojik bilincin tarihi, insan duslincesinin tarihinde ilk asama olarak kabul edilir. Bu asamanin sonuna
dogru, mitolojik biling bélinme dénemine girer. Onun parcalanarak dagilmasi ile din, folklor, bilim ve sanat
birbirinden ayrilmaya ve bagimsiz olmaya baslar. Dolayisiyla, mitolojik biling, yerini tarihi biling formlarina
birakir.

Mit, Mircea Eliade'nin yazdigi gibi, bilesik fenovendir: “Mitin 6yle bir tanimini bulmak mimkin degildir,
hem tim bilim adamlari tarafindan kabul edilsin, hem de uzman olmayanlar icin de anlasilir olsun ... Bu, her
zaman herhangi bir “yaratilis” hakkindaki hikayedir. Bize nasil oldugu anlatir ve biz mitdeki “neysenin” olup
bittigi kaynaklarina yaklasiriz. Mit, her zaman dogrudan bahseder” (9, s. 33-34). ( 9nnage M., AcnekTbl
Muda, Mocksa, Akagemumuecknin npoekt, 2001. c. 240)*

Efsanelerde en onemli nokta, gercek ve gercekcilikle ilgili kimliktir. Bu nokta, folklor-din iliskilerinin
incelenmesi icin de dnemlidir. Mitler diinyani yorum ve serh eden metinler gibi bakisacisi xarakterlidir. Dini
metinler de dinyayi aciklar ve yorumlar. Mit, aciklamalarini dogru olarak kabul ettiginden, gercek su ki, dini
duslincenin amaci gercektir.

L (3nanage M., AcnekTbl muda, Mocksa, Akagemuyeckunin npoekt, 2001. c. 240)
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Mitin hakikat iddiasi da diger arastirmacilar tarafindan kabul edilir. Bu agidan bakildiginda &6ncelikle
M.1.Steblin-Kamenski'nin Gnlii yaklasimina dikkati cekmek gerekir. O, “Mit” adl kitabinda yazar ki, mit, ne
kadar sivil gercek olsa da, kuruldugu ve yasadigi yerde gercek olarak kabul edilen hikayedir” (8, s.4).
(CrebnmH-KameHnckuin M.W., Mud, NennHrpaa, Hayka, 1976, c.121)?

Ya da, K. Lewis-Stros soyle yazar: “Mit ne kadar mit olarak algilanir, o, mit olarak kahr” (7, p 19). (/leBu-
Ctpoc K., CTpyKkTypHas aHTponosorua, Mocksa, Mnas. Peg Boct. /luT., 1985, ¢.536 )3

Bu “basit fikir’in blytk anlamlari vardir. Burada mitin 6zU, gerceklik kavramiisiginda aciklanmaktadir. “Mit
gibi kabul etmek” bu anlmada kastedilir. Yani, bir mitin metni gercek olarak kabul edilir, o, mit olarak kalir.
insanlar mitin “gercegine” olan glivenlerini kaybettiklerinde, o, bir folklor metnine dénusdr.

Kamu bilincinin gelismesindeki en 6nemli konu, mitolojik bilincin tarihsel bilince gecisidir. Buradaki
konusma, mitolojik hayal sistemlerinin ¢okistinden ve yeni bir hayal glicline gecisten kaynaklanir. Bu gecit
merhalesinin nasil olustugunu hayal etmek ve tanimlamak zordur. Ciinki konu, tarihin en derinliklerindeki
tabakalarla ve karanlik donemlerle ilgilidir. Bize bu gecisi yansitan dogrudan gercekler ulasmamistir. Cinkd,
biz tarihi biling tasiyicilari olan insanlarin elindeki tim olgular artik dontsim etmis, yani mit olayi olmaktan
cikip, tarihi biling olayina donismis belgelerdir. Bu nedenle felsefi tarihciler, mitciler, antropologlar,
sosyologlar bu konuyla sadece mantiksal varsayimlarla ilgilenirler.

Biz burada “varsayim” kelimesinin karsisinda “mantiksal” kelimesini italik olarak kullandik Bunu yazarken,
Allah’in yaratdigi maddi diinyanin degismez yasalarina degindik. Yani bunlar yaratilis evrenine 6zgl olan
varlik alemi icin karakteristik 6zelliklerdendir ve kiyamete kadar degismez kalacaktir. Bu ayni zamanda
arastirmacilara “gecit” merhalesindeki olaylar icin genel modelleri tarihsel gecis siirecinde tatbik etmege
zemin olusturur.

Azerbaycan halk edebiyatinda mitolojik bilincten tarihi bilince gecis konusuna dikkat cekmis S.Rzasoy
yaziyor ki, mitolojik biling ve tarihi biling insanhgin biling tarihinin iki seri gelisme merhalesi gibi son derece
blylk zaman kesimlerini kapsamaktadir. Mitolojik biling, tarihi bilincden dncedir. Mitolojik bilincten tarihsel
bilince giden yol, dinyani sirekli olarak psikolojik bir deneyime dénlstiren insan bilincinin evrimsel
yoludur. Bilim ve diger deneysel formlarin gelismesiyle, insanin diinya hakkindaki gérusleri gelisir ve buna
uygun olarak insanla diinya arasindaki iliskilerin iletisim-baglanti ile olan bilin¢ de icerik, kalite ve islevsel
acidan gelisir (3, s. 184).( Rzasoy S., Stiurun inkisaf Merhaleleri: Mitoloji ve Tarihi Biling, Azerbaycan Sifahi
Halk Edebiyatina Dair Tetkikler, XLI kitap, Bak, “ilm ve Tahsil”, 2013, s. 168-201)*

Bdylece, ne olduysa ara gecis evresinde oldu. Bunlardan bazilarina dikkat edelim. Taninmis Rus bilim
adamlari V.V.lvanov ve V.N.Toporov mitolojik bilincten tarihi bilince gecisi tasvir ve tahlil ederken bu siirecte
mitolojik ve tarihsel biling modellerinin birbirleriyle “kreoalizasiya” ettigini vurgulamis ve bunu “modellerin
birbirine laylanmasi” gibi yorumlamislardir (6, s. 8). (MBaHoB Bay. Bc., Tonopos B.H., ChaBAHCKME A3bIKOBbIE
MOZENMPYIOLLME CEMMOTUYECKME CUCTEMDI (ApeBHUIA nepuos), Mocksa, Hayka, 1965,c. 246)°

2 (CrebamH-KameHcknit M.N., Mud, leHnHrpaa, Hayka, 1976, ¢.121)

3 (Nesn-Crpoc K., CTpyKTypHasa aHTpononorna, Mocksa, Mnas. Peg Boct. /nt., 1985, ¢.536 )

4( Rzasoy S., Stiurun inkisaf Merhaleleri: Mitoloji ve Tarihi Biling, Azerbaycan Sifahi Halk Edebiyatina Dair Tetkikler, XLI kitap,
Baku, “ilm ve Tahsil”, 2013, s. 168-201)

> (MBaHOB Bau. Bc., Tonopos B.H., CnaBAHCKME A3bIKOBbIE MOAEANPYIOLLME CEMUOTUYECKME CUCTEMDI (ApeBHUt nepuoa),
MockBa, Hayka, 1965,c. 246)
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Bilim adamlari tarafindan “kreolizasiya” hadisesi cok énemli bir konudur. Bu, bize anlatiyor ki, mitik yapilar
yok olmaz, donltsim edilir ve en dnemlisi de donlsim sonucu ortaya cikan yeni form kendi gegmisini
korumaya devam eder. Yani mitik modeller yeni yapinin ya derinliklerinde, ya periferik, az fonksiyonel
yerlerinde kendilerini korumaya devam eder. iste bu nokta arastirmacilara mitolojik gecmisi kurtarmak icin,
onun rekonstriktif modellerini ortaya ¢cikarmaya izin verir.

Bildigimiz gibi, mitolojinin bilinci “mit”dir. Yani biz mitolojik biling ddnemini degerlendirerken her seye mitin
g6zl ile bakar, her olayl mitin yapisi baglaminda degerlendiriyoruz. Bu da dogaldir. Biz toplumsal bilincin
baslangic donemine sadece “mit” fenomenine gore “mitoloji” diyoruz. Bu durumda bizi ilgilendiren esas
konu mitin gecis donemindeki kaderidir. Peki bu gecis slirecindeki mitlere ne oluyor?

S.Rzasoy yaziyor ki, mitolojik bilingten tarihi bilince gecis mekanik yenilenme, izsiz yokolma bigiminde olmaz.
Tarihsel biling, mitolojik bilince dayanarak gelisir. Bu stirece demifonizasyon denir. Demifologizasiya - harfi
anlamda “demiflesme — mitsizlesme”, siire acisindan mitolojik metnin mite mahsus isaretlerinden yoksun
olmasi demektir ... Ornegin, ilkel kiiltiriin rittiel mekanizmalari dini kultlarda hemen hemen énceki, sanatta
ise yeni - estetik islevi yerine getirir. Kiltlrel kahramanin etkinligini tasima yolu ile gergeklestirilen mitolojik
metinler tarihi biling diizleminde destanlar icin zemin olusturur, cesitli ekzoterik mitler masallari sekillendirir
vb. dolayisiyla, mitolojik bilincten tarihi bilince gecisin sekli renkli, icerigi genistir” (3, s. 186). (Rzasoy S.,
Sturun inkisaf Merhaleleri: Mitoloji ve Tarihi Biling, Azerbaycan Sifahi Halk Edebiyatina Dair Tetkikler, XLI
kitap, Bakd, “ilm ve Tahsil”, 2013, s. 168-201)°

Sunu da belirtelim ki, yazarin konuyla ilgili bilimde mevcut kaynaklara dayanarak genellestirme yapmis, ayni
zamanda kendi agiklamalarini da eklemistir. Buna bir sey sdyleyemeyiz. Esas konu olarak “demifoloji”
dikkatimizi ceker.

MITIN TARIHE KECID MERHALESI
Mitelojik ve ideolojik Hedefler

Bu cok dnemli bir konudur. S. Rzasoy bunu “mitsizlesme” olarak nitelendirdir. Bunu kabul etmekle birlikte,
“demifologizasyon”un sadece “mitsizlesme” olarak degil, ayni zamanda “mitten (mit olmaktan) cikis”,
“mitten kopma” olarak da tanimlanabilir. Ancak, nasil ifade edildiklerine bakilmaksizin, asil mesele, dedikleri
gibi, “mitten kopan mitin” kaderidir: Mit kendi mit kalibindan nasil kurtulur? Bu soru dogrudan mit-din
iliskileri ile ilgilidir.

Ayni yazar soyle yazar: “Mit tarihe gecit merhalesinde mitolojik ideolojik olarak farkli hedeflere ayriliyor: Bu
ideolojinin ilk bicimlerini olusturan din, bu yoringelerden en 6nemlisidir. Mitten sonraki dénem- tarihsel
biling donemi genellikle dinin ¢cagini olusturur. Mitolojik bilingten tarihsel bilince gecis, aslinda tek tanriliga
giden bir yoldur. Antik ve Ortacag bilincinin tiim tezahdrleri “din”dir. Tarihsel biling, bu dénemde, rasyonel-
bilimsel kanallar tarafindan aldiklari her tarld bilgiyi, dini doktrinlerin isiginda almistir (3, s. 186-187).
(Rzasoy S., Sturun inkisaf Merhaleleri: Mitoloji ve Tarihi Biling, Azerbaycan Sifahi Halk Edebiyatina Dair
Tetkikler, XLl kitap, Bakd, “ilm ve Tahsil”, 2013, s. 168-201)’

® (Rzasoy S., Stiurun inkisaf Merhaleleri: Mitoloji ve Tarihi Biling, Azerbaycan Sifahi Halk Edebiyatina Dair Tetkikler, XLI kitap,
Baku, “ilm ve Tahsil”, 2013, s. 168-201)
7 (Rzasoy S., Sturun inkisaf Merhaleleri: Mitoloji ve Tarihi Biling, Azerbaycan Sifahi Halk Edebiyatina Dair Tetkikler, XLI kitap,
Bakd, “Ilm ve Tahsil”, 2013, s. 168-201)
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Yazarin bu fikri, bizim konumuz acisindan glinceldir. Bu nedenle, bu fikri mantiksal analize getirmek gerekir:

Rzasoy'un mitten tarihi gecit merhalesinde mitolojik ideolojiyi farkh yonlerde parcalara ayirmasi ve ilk
bicimleri ayni dinin ideolojisinden olusan dinin bu yonlerinden en énemlisini olusturdugu dusincesini fark
ettigimiz ve anladigimiz anlar (yerler) var.

Her seyden 6nce mitolojiden tlreyen din sadece materyalisttir. Biz dini vahyi-kutsal bir ritliel olarak
algiliyoruz. Bu, bizim tez konusu problemine en 6énemli ve 6zel metodolojik yaklasimimizdir. Ancak,
S.Rzasoy'un fikrine burada “hassas” yaklasarak, onun kendi bakis acisinda “ilahi baslangi¢c” dislncesi yer
almasi ve mitolojik- diniliskilerine, bir az sonra tahlil edecegimiz gibi tamamen 6zgiin gorislerdir. Bu agidan
yazarin dini mitolojiden yararlanmasi hakkindakki fikri de tamamen materyalist bir goris degildir. S.
Rzasoy'a gbre mitoloji ve din ayrilmaz bir fenomendir ve onlar hem diakronik-tarihi, hem de sinkronik
dizeyde yaratim gerceklerini onaylarlar.

Mit caginin tim kultlrel tezahirleri mitin rengine boyandigi gibi, tarihsel bilincin mitden sonra gelen ilk
donemi de dini semantika ve dini nitelik kazanir. Harfi anlamda politeizm-coktancilik, monoteizm-
tektanriciligl ifade eder. ZerdUstlik, Budizm vb. bu tirden olan politeist inanc¢ sistemidir. Bundan baska
toplum tarihinden bellidir ki, inanclarin birbirleriyle yogunlasmasinin tarihsel-kilttrel olgulardan biri oldugu
bilinmektedir. Toplumlar birlikte blyldikce, bu dogal strecte birbirini icine alan dogal teist dlslince ve
imgeler birbiriyle yizlesmekte ve yeni modeldeki “teoslar”in birlesmesi icin yeni sartlar gerektirmektedir.
Bu slrecte, glcli toplumun teosu, yeni kosullarin yarattigi modelin merkezi unsuru haline gelir. Geri kalan
tlim teoslar kendi etkileme derecesinde cekirdek teosun etrafinda toplanir. Tabi ki, icinde bulundugu
toplumun toplumsal-kultlrel etkileri zayif olan teoslar bu sirecte kaybola bilir. Dinler tarihinden, hatta
biayik etnik gruplar kendi eski inancglarindan koparak, yeni inanc¢ ideolojilerini kabul ettikleri iyi
bilinmektedir.

iste cok glincel bir soru: yeni tarihi siirecte, baska sézle tarihi bilinc ddneminde mitle din birbirleriyle nasil
iliskide olur? Sunu da belirtelim ki, bilim hakkinda ilgin¢ fikirler vardir. Soruyu bu fikirlerin 1siginda
netlestirmeye calisalim.

A.Y.Gurevic'e gore, orta ¢aglarda sembolizmin blnyesinde makrokosmla mikrokosm aynilasdiriimasi durur,
soyle ki, dogayla insanin onda Tanri karakterinin izleyece bilecegi ayna oldugu anlasilirdi. Bu nedenle,
filozoflar dogayi incelemek gerektigini distinmuslerdir: insan dogay anlayarak, kendisini onun icinde bulur,
onun aractligiyla ilahi diizeni ve Tanri'nin kendisini anlamaya basladigini dGstnUr. Tanri'nin suretine uygun
ve onun gibi yaratilmis insan yaratilisin tagi olarak distntlir: geri kalan her sey onun icin yaratilmistir (5,
s. 71-73).(Typesny A.fl., KaTeropun cpeaHeBeKkoBoM KybTypbl, Mocksa: Hayka, 1984, c. 350)2

Arastirmamiz isiginda bilim insaninin bu dlsincesini tahlil etme ihtivaci duyduk. Gordiginiz gibi,
A.Y.Gurevic orta asrlar distincesini ilk dnce sembolik distince tarzi oldugunu distniyor. Sembolizm, bir
karakterin gercek belirli bir alaninin, elementinin sembolidir. Gergekten de, ortacag kiltlrindeki her 6ge
sembolik bir isarettir. Hatta sufi siirdeki siirsel model bile tamamen sembolizm Gzerine kurulmustur.

Yazara gore, makrosomla mikrosomun 6zdesligi bu sembolizme dayanmaktadir. Bu tez, konumuz agisindan
ozellikle Gnemlidir.

8 (f'ypesunu A.fl., KaTeropuu cpegHeBeKoBoit KyabTypbl, Mocksa: Hayka, 1984, c. 350)
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Makrokosm - harfi anlamda “blyldk dinya”, mikrokosm — “kliclk dinya” anlamina gelir.
“Makrokosm/blyluk dinya” olarak adlandirildiginda-evren, “mikrokosm/kicik dinya” anlamina gelen-
insandir. Ve Gurevic'ten gdrebileceginiz gibi, ortacag sembolizmi evrendeki adami tanimlar. Yani, cok basit
bir dilde soylersek, evrenin yapisi insanda ve insanin da yapisi evrende tekrarlanir. Bunlar birbirinin blyik
ve klcUk versiyonlaridir.

Sunu sdylemeliyiz ki, orta caglarda Dogu-islam disiincesinde de aynen bdyledir. Evren- “alem-i kebir”,
insan-“alem-i sagir” olarak adlanir. Alem-i-Kebir - buyik dinya, alem-i sagir- kiicik dinya demektir. Dogu-
islam disiincesinde, bunlarin ayni oldugunu bildirmek icin “kitap” istiaresi de kullanilmistir. Evren —“biyik
kitap”, insan — “ktcik kitap”tir.

“Kitap” istiaresi, insanla evren arasindaki kimligin ilahi bilgi oldugunu vurgulamak icindir. “Kitap”- Arapca
bir kelimedir ve “yazi” demektir. Bdylece, Dogu-islam, ayni zamanda, tasavvufi-irfani disiincede evren-
blyik vyazi, insan-kiiclk yazidir. Bu ise dogrudan ilahi baslangica -Allah*a (c.c) baglidir. Allah diinyani ve
insani kelimelerden, yani bilgiden yaratti.

Biz bunun arketipini mitolojide buluyoruz. Mitolojide insan, diinya ve doga ayni dizi olarak kabul edilir.
“Kitab-i Dede Korkut” daki Oguz isminin halkin, devletin, topraklarin ve Oguzlarin dedeleri olan Oguz'u, hem
de her bir Oguz insanini bildirir. Oguzunun atasi olan Oguz'dir.

“Felsefeye Giris” kitabinda soyle denilir: “Ortacag distncesi, kendine gore teosentriktir: herkesin varligini
belirleyen gerceklik onun icin doga degil, Allah’tir (4, s. 116) .( BBeaeHue B dunocoduto, B 2-x yacTax, Hactb
1, Mocksa, 1989, c. 291).° Ortacag dili, genel fonksiyonel-isaret metni gibi ortacag diinya modelini onun
tUm kodlari Gzere semiotik-isaret dizleminde projeksiyon ve dilin ayri ayri birimleri bu diinya modelinde
sifrelenmis bilgi kodlarinin polisemantik sifresi - acar metni gorevini Ustlenir. (2, s. 50) ( Rzasoy S., Nizami
“Yeddi Guiziil”i Metninde Modellsen Diinya ve Semiotik Mifoloji Fonksiyonlu isimler, Genc¢ Edebiyatcilarin
Respublika Konferansi (tezisler), Bakd, “ilm”, 1992, s. 50-51)10

Mitlerin canl oldugu dénemde konusma dili gerceklikden 6zel semiotik mesafe ile ayrilmamisti, dolayisiyla

onun bildirdigi nesne arasindaki kokli fark duyulmuyordu ... Sonraki gelisimde sozle esyanin istiarik ayniyeti
parcalanir, isaret ile cisim birbirinden keskin sekilde aralanir ve isaret ile cisim arasinda blyUk bosluk olusur.
Bdylece, Ortacag kiltlrinde sozle cisim arasindaki blyik mesafe sayesinde yiiksek soyutlasmalar dizeltilir
(1, s. 236-237). (Mehdiyev N., Orta Cag Azerbaycan Kiltlrinln Bazi Etnik Esaslari, Azerbaycan filololojisi
Sorunlari, 2. Yayini, Baki, 1984, s. 236-241)1!

Bdylece, Mitoloji toplumsal biling tarihinin ilk asamasi olarak kabul edilir. Mitolojik bilincin parcalanmasi ile
ondan bir ¢ok biling bicimleri gelisir. Din ve folklor da mitolojik bilingten glincel degisme ugrayarak bagimsiz
tarihsel biling bicimlerine donUsir. Kamu bilincinin gelismesindeki en dénemli konu, mitolojik bilincin tarihsel
bilince gecisidir. Mit-tarih gecit merhalesini 6grenmenin zorluklari ilk dnce bu slirecin mekan-zaman
sinirlarini belirlemegin zorlugu ile ilgilidir. Din bizim yanasmamizda tUm durumlarda vahiy - ilahi risalet

9 ( BeeaseHue B punocoduio, B 2-x yactax, YacTb 1, Mocksa, 1989, c. 291)

10 (Rzasoy S., Nizami “Yeddi Guziil”i Metninde Modellsen Diinya ve Semiotik Mifoloji Fonksiyonlu isimler, Geng Edebiyatcilarin
Respublika Konferansi (tezisler), Baki, “ilm”, 1992, s. 50-51)

1 (Mehdiyev N., Orta Cag Azerbaycan Kiltiiriinin Bazi Etnik Esaslari, Azerbaycan filololojisi Sorunlari, 2. Yayini, Bakl, 1984, s.
236-241)
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olayidir. Mitoloji ve din bir-birinden ayrilmaz fenomenlerdir ve onlar hem diakronik-tarihi, hem de sinkronik
dizlemde ayni bir yaratihs gercegini kabul ederler.

“Folklor ve islam” sorununa arkaik-mitolojik diisiince baglaminda “dini folklor” terimine fikir bildirmek
giincel konulardandir. Elbette, din hem de sbzel yolla yayilir. Odur ki, kutsal hadislerin kendileri bile bu
sirecte efsanelere, rivayetlere déonUse bilir. Ayrica, 6zellikle tasavvufta cok dini rivayet ve efsaneler vardir.
Bunlarin cogu gercek hayatla sadece metinlerdeki isimlerden baska hic biri zdesmez. Ornegin, tasavvuf
geleneginde Ali (as.) ile ilgili bircok efsane ve rivayetler vardir. Ve bunlarin blyik cogunlugunun tarihi
gercekle hicbir ilgisi yoktur. Bunlar, kelimenin gercek anlaminda folklordur.

Boylece, folklor mitoloji ve din gibi toplumsal biling kavramidir. Mitoloji, toplumsal bilincin baslangic
asamaslidir, folklor mitolojik bilingcten tarihi bilince gecis sirecinde ondan beslenir. Folklor, genelde,
etnokozmik distince modeli, sanatsal kendini ifade ve davranis kodudur. O, mitolojiden beslense de, onun
sadece devami olarak ortaya ¢cikmaz: Mitik distincenin sozIGlUgU, gelenegin ve kolektifin folklorun onda her
zaman “riseym” halinda mevcutlugundan haber verir. Din, yaratilis ideolojisi, bakis acisi ve sosyal-kultirel
davranis sistemi gibi folklor ile yakindan baglantilidir. Vahiy dinleri, ilahi-kanonik olaydir. Vahiy metinlerinin
s6zIU anlatimla yayihmi folklor dizeyini olusturur.
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