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iMAM MATURIDI'NIN DUSUNCESINDE
INSAN HURRIYETi SORUNU

Abdiilhamit SINANOGLU

Ozet:

Maturidi’ye gore insanlarin bir takim ilahi emir ve yasaklara muhatap olarak miikellef kilinmasinin
nedeni, Allah’in onlari 6zgur varliklar olarak yaratmasindan dolayidir. Ona gore insan, akil ve din
agisindan sorumlu kilinmis, bir takim fillerine ecir ya da azap tahakkuk ettirilmistir. Clinkl insan
kendi fiilini 6zglr iradesiyle kendisi ortaya koyma kapasitesine sahip bir varliktir. Ancak Maturi-
di'ye gore insan fiillerinin gergek yaraticisi Allah’tir. Bu anlayis, insanin kendi iradi fiillerinde ne
derece pay sahibi oldugu problemini de ortaya cikarmaktadir. iste Matiiridi bu sorunu da “fiilde
yonler” kavrami altinda incelemektedir. Ona gore insan fiili, yaratma yonuyle Allah’a, o fiille yo-
nelip yapmaya karar verip, ortaya ¢ikmasina neden olma yonulyle de insana ait olmaktadir. Bu
durumda her insan hidayet veya daléletini kendi yonelimi ve karar vermesiyle, tamamen kendisi
gerceklestirmektedir.

Anahtar kelimeler: Maturidi, Kur’an, iman, kader, insan, fiil, irade, yaratma, hurriyet, hidayet,
dalélet, teklif, sorumluluk.

The Problem of Human's Freedom in Al-Maturudi's-Thought.

Abstract:

According to Matiridi, the reason why people are made obliged to deal with a number of divine
orders and prohibitions is because God created them as free beings. According to him, man has
been made responsible for reason and religion, a reward for some kind of filler has been realized.
Because it is the entity that can perform human actions with free will. But according to Maturidi,
God is the true creator of human actions. This understanding also reveals the problem of how
people share in their own will. Here Matiiridi examines this problem under the concept of “direc-
tions to the verb”. According to him, human action belongs to God in the direction of creation, and
to man in order to cause it to appear. In this case, every person carries out his own direction and
decision by himself or herself.

Key Words: Matiridi, Qur'an, faith, fate, human, verb, will, creation, freedom, guilt, deceit, offer,
responsibility.

Giris

Ebti Mans{ir Muhammed Maturidi’nin hayati hakkinda kaynaklarda ¢ok fazla
bilgi bulunmamaktadir. Tiirkistan’da bulunan Semerkant yakinlarinda bir
yer olan “Maturid” ya da “Matiirit”te diinyaya geldigi kesin olmakla birlikte,
bir takim kaynaklar dogum tarihi hakkinda farkl bilgiler vermektedir. Hicri

*  Prof. Dr., Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi Ogretim Uyesi.
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333%e karsilik gelen miladi 944 yilinda dogduguna dair genel bir kanaat
vardir. Maturidi'nin en {inlii eseri olan “Kitab et-Tevhid” adli eserine 1970
yilinda yazdigi mukaddimede Katarli arastirmaci Fethullah Huleyf, onun
Semerkand’da oldiigiinti ve buraya gomiildiigiinti bildirir. Tagkopriizade,
“Tabakatu'l-Hanefiyye” adli eserinde' Matiiridi'nin 336/947 yilinda 6ldiigiinii
bildirirse de Profesor Ali, M.M. Serif'in editorliigiinii yaptig1 “A History of
Muslim Philosophy”? adl1 eserde 238/852 yilinda dogdugunu kabul etmistir.
Bu tespite gore ise Matiiridi bir yiizyila yakin yasamigtir.> Uzun ve verimli bir
hayatin ardindan, Semerkand’in Cakerdize mahallesinde, alimlerin géomiilii
bulundugu bir mezarhiga gomiilmiistiir.

Matiiridi, kendi bolgesindeki Hanefi mezhebine bagh bilginlerden
ders almistir. Bizzat EbG Hanife’'nin iki biiyiik 6grencisi Ebi Yusuf Yakub
(6.182/798) ile Muhammed es-Seybani (6.189/804)'den ders alan Siileyman
el-Ciizcani'nin 6grencileri olan Eb{i Nasr el-lyazi ile Ebi Bekr Ahmed el-
Ciizcani, Matiiridi'nin hocalaridir. O, bu alimler vasitasiyla Eb(i Hanife'nin
akilcy, hiirriyetci ve hosgoriiye dayanan metodunu tevariis etmis bir bilgindir.
Bu nedenle Ehl-i Siinnet'in diger iki 6nemli sahsiyeti ve aymi zamanda
cagdaslar1 olan Eb{(i'l-Hasen Ali el-Eg’ari (6.324/933) ile Ebti Cafer et-Tahavi
(6.333/944)'den farkl: bir yontemle kendi inang ve kelam ekoliinii kurmustur.

Matiiridi’'nin bir ¢ok eserinden soz edilirse de en tinliileri sunlardir:

1-Kitab et-Tevhid: Cambridge tiniversitesinde tek yazma niishasi bulunan
bu kitap, Misir Iskenderiye Universitesi profesérlerinden Fethullah Huleyf
tarafindan 1970 yilinda Beyrut'ta yayimlanmustir.

2-Te'vilatu'l-Kuran ya da Te’vilatu Ehli’s-Sitinne: Bu eserin de Lcildi 1971
yilinda Ibrahim ve Seyyid Avazeyn kardesler tarafindan Dr. Muhammed
er-Rahman’in tahkiki ile Casim Muhammed el-Cubtri tarafindan 1983’te
Bagdad’da yayimlanmistir. Bu eserin Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesi
47 numarada kayitli 667 varak/yaprakli nesih bir yazma niishast da
bulunmaktadir.

3-Risaletiin fi'l-Akaid. Prof. Dr. Yusuf Ziya Yériikan tarafindan “Islam
Akaidine Dair Eski Metinler” adi altinda Arapga metni ve terciimesi ile

1 Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, el yazmasi, nu: 7367.
Wiesbaden 1963, c. 1, s. 260.

Bk. J. Meric Pesagno, “Matiiridi Diisiincede Kotiiliik Kavramimin Kullamimlar”, gev.: F. Kerim
Kazang, OMUIFD, Samsun 1998, say1:10, ss. 455-456.
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yayimlanmistir. Ayrica Matiiridi’nin kendisine ait oldugu konusunda siiphe
bulunan bazi eserler daha vardir.

1.Kader Sorununun Ortaya Cikis1

Ehl-i Stinnet eksenli Kelam ve Mezhepler Tarihi ile ilgili kaynaklarda,
Basra’da kaderi ilk inkar eden veya bu hususta ilk defa s6z soyledigi bildirilen
kisinin Ma’bed b. Halid el-Ciiheni (6. 80-85/699-704) oldugu zikredilmistir.
Gaylan ed-Dimigki (6.99/717) ve Y{inus el-Usvari* adli sahislar onun yolunda
gitmislerdir. Bunlar kaderi inkar etmis; hayir ve serrin kadere bagh olarak
ortaya giktigini reddederek; “isler ortaya ¢iktiginda olur”, yani “sonradan”
meydana gelir” demislerdir.” Kaderiyye'nin onciilerinden Ma’bed el-Ciiheni
(6.80/699), kadere sarilarak gilinahlardan kurtulmak isteyen bir kisinin
sozlerini duyunca ona, “kader diye bir sey yoktur; isler takdirsiz olarak, sonradan
meydana gelir” dedigi rivayet edilir.® Siinni kaynaklarda gecen Ma'bed’in
“Stis” veya “Stisan” olarak anilan bir Hiristiyan oldugu, Miisliiman olduktan
sonra tekrar Hiristiyanliga dond{igii goriisiinii benimseyen” Ahmed Mahmud
Subhi'nin aksine, Stisan ile Mabed’in ayni kisi olmadig1, Mabed’in bu fikirleri
fran ileri gelenlerinden Stisan adli birinden almis oldugu goriisiine yer veren
kaynaklar® Sis veya Stisan adl1 bu kimse hakkinda higbir sey bilinmedigini, bu
goriisiin Mu'tezile diismanlar: tarafindan kasten firak kitaplarina sokuldugu
bildirilir.’

4 Ali el-Usvari (veya Esvarl), Mu’tezile’den olup Dehrileri reddedenlerdendir. Onun Eb{'l-
Huzeyl'e reddiyeleri vardir. imamet hakkinda tartigmalar1 olan bu zatin Cemel savast
konusunda Hisam el-Fuvati (6. 218/833’e dogru)’ye muvafakat ettigi bildirilir. Bk. Ebu’l-
Hiiseyn el-Hayyat, Kitdb el-Intisdr, (tahk.: Nieberg), Beyrut 1987-1988, s. 202. Ebu’l-Hasen el-
Eg’ari, Mukﬁlﬁtu?—islﬁmiyyfn ve'h-tildful-Musallin, (tash.: Helmut Ritter), (II. Bask1.), Daru'n-
Nesr, Wiesbaden, 1400/1980; Ist. 1929, s. 646.

Es’ari, Makaldtu'l-Islamiyyin ve’h-tilafu’l-Musallin, s. 513.
Muhammed Ebti Zehra, Tarihul-Mezihibi'l-Islimiyye, yy., 1989, c. 1, 5. 99 vd.
A. Mahmud Subhi, age., ay.; A. Bedevi, Mezihibu 7-fslﬁmiyyfn, c. I s 112

Bk. M. Serafeddin (Yaltkaya), Kaderiyye Yahut Mu'tezile, Daru’l-Fiintin IFD., Istanbul-Langa,
24 Mart 1930 Tarihli Makale, s. 1.

9 Bk. Abdurrahman Bedevi, Mezﬁhibu?—fslﬁmiyyin, Beyrut 1983, c. I, s. 112; krs: ibn Kesir,
el-Biddye ve'n-Nihdye, Matbaa-i Se’ade-Kahire ts, IX/34. Ma’bed el-Citheni’'nin Hz.
Ali taraftarlarinin “sesi” olabilecegi {lizerinde durulmaktadir. Zira Ma'bed, Hz Ali
taraftarlarindan Ebu Zer'den rivayette bulunmus oldugu bildirilir. Malin ve altinin belli
ellerde dolagmasina karsi ¢ikarak; bunlarin Miisliimanlarin umumunun oldugu goriisleriyle
Emevilere muhalefet eden Ebu Zer'in, Md’bed ve daha sonra ayn yolda yiiriiyen Gaylan
ed-Dimigki'nin fikir babasi olabilecegi ileri siiriiliir. Bk. A. Sami en-Nessar, age., c. I, s. 327.

@ NN o O
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Bubaglamda Yahyab. Ya'mer adl1 biri, arkadasit Humeyd b. Abdurrahman
Himyer1 ile hacca gittiklerinde, kaderi inkar ettikleri ileri siiriilen sahislarin
goriislerini sahabeden Hz Omer’in oglu Abdullah’a agmaya karar verirler.
Yahya, Abdullah b. Omer’e hitaben, “ey Abdurrahman’in babasi! Bizim
yoremizde Kur’an okuyan, ilmi iyi arayan insanlar ortaya c¢ikti. Bunlar
“kader yoktur; isler yeni meydana gelir” diye iddia ediyorlar” deyince,
Abdullah b. Omer: “Onlarla kargilastiginda, benim kendilerinden uzak
oldugumu (teberri), kendilerinin de benden uzak olduklarimi onlara haber
ver. Onlardan birinin Uhud dag: kadar altini bulunup da onu sadaka verse,
kadere inanmadikca Allah bunu kabul etmez” demistir.’* Abdullah b. Omer’e
bu olay1 haber veren kimseler, Mabed ve digerlerinin salt kaderi inkdr ettiklerini
bildirdikleri, tabiatryla Abdullah b. Omer’in de, kendisine aktarilan sizlere gore
fetva verdigi anlasiliyor. Halb{iki Mabed ve onun yolunda olan kisilerin hayat
hikayelerine baktigimizda kaderi genel anlamda reddetmemis olduklarini;
daha ¢ok iktidarda bulunan Emevileri protesto ve onlarin insan hiirriyetini
yok sayan ya da yaptiklari zuliim ve haksizliklar1 Allah’a izafe eden cebri-
kaderci goriislerini reddetme baglaminda bir kaderin olmadigini ileri siirmiis
olduklar1 anlagilmaktadir."

Tam adi Ma’bed b. Abdillah b. Ukeym el-Ciiheni (6. 83/702 [?])
olan bu sahis Kaderiyye diye yaftalanan hiir irade diisiincesinin ilk
temsilcilerindendir.

Ma’bed muhtemelen 20 (641) yilinda Medine, Basra veya Kfife'de
dogmustur. Baz1 kaynaklarda babasinin adinin sahabi Ma‘bed b. Halid'le
karistirilarak Halid olarak gectigi (meseld bk. Halife b. Hayyat, 1, 503)
dogrusunun Abdullah oldugu, dedesinin adininda Ukeym, Uleym, Uveym ve
Uveymir seklinde gectigi kaydedilmektedir. Kaynaklar kaderi diisiincesinden
dolay1 Abdiilmelik b. Mervan tarafindan idam edilen Said b. Abdullah el-
Citheni’'nin de onun kardesi oldugundan bahseder. Bunlarin babalarinin
Ebi Ma‘bed diye kiinyelenen Abdullah’in Hz. Peygamber’e ulagmig, Omer b.
Hattab’dan mdirsel olarak ve Osman b. Affan’dan da dogrudan hadis rivayet
etmis oldugu bildirilir. Kiife’'de ikamet eden Abdullah’in ogullar1 Ma‘bed ile
Said’in Hicaz ve Basra’da yasamiglardir. Hayatinin biiyiik kismim Medine'de

10  Bk. Ebu’l-Feth Abdulkerim es-$Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, Daru’l-Ma'rife-Beyrut 1980, c.
I, ss. 30-32. Bundan sonra bu eser el-Milel-1 seklinde gosterilecektir). Ilgili hadis i¢gin Bk.
Miislim b. Haccac, Sahih, (imén Babi, 1 No'lu Hadis:Cibril Hadjisi).

11 Bukonuda genis bilgi igin Bk. Abdulhamit Sinanoglu, Mu'tezile Diisiincesinde Insan Hiirriyeti,
Basilmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis{i, Ankara-2000.
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gecirdikten sonra Basra'ya giden Ma‘bed’i Ibniil-Murtazd Mu’tezile'nin
Medine tabakasindan saymaktadir. Bu arada Ma'bed’in Basra'da yetisip
Medine’ye gectigi ve orada diisiinceleriyle insanlari ifsat ettigi ileri siiriiliir.
Mabed’in Ebli Zer el-Gifari’den faydalandigi ve biiyiik ihtimalle onunla
birlikte Sam’a gittigi; Emeviler'in miisliimanlarin mallarini Allah’in mal
olarak kabul etmeleri, cebir anlayisini desteklemeleri, ilahi kaderin onlar
miisliimanlarin bas: ve beytiilmalin hakimi yaptig1 seklindeki diisiincelerinin
Eb{i Zer tarafindan elestirilmesi, herhalde Ma‘bed tizerinde etkili olmustur.'
Ma‘bed, Halife Abdiilmelik b. Mervan tarafindan Bizans sarayina elgi olarak
gonderilmek, ayrica oglu Said’i egitmek amaciyla Sam’a ¢agrilmistir. Said’i
egitme gorevinin Otesinde Bizans'a elgi olarak gonderilip gonderilmedigi
hakkinda kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. Ma‘bed’in Sam’da ikametinin
ardindan Ibnii'l-Eg’as’in ayaklanmasina kadar (81-82/700-701) Basra’da kalmis
olmasi kuvvetle muhtemeldir."

Inang ekolleri arasinda “kaza” kelimesinin anlami konusunda pek
onemli bir fark bulunmamasina ragmen, “kader” kelimesi ve kaderin inang
boyutu hakkinda 6nemli farklar vardir. Bununla birlikte “kaza” kelimesinde
“6nceden takdir” anlami diisiiniilmediginde bu farklar 6nemli goriis farklar:
olarak degerlendirilmemelidir. Kader, “6nceden takdir” anlamu ile ortaya
ciktiginda 6nemli bir Keldmi-itikad1 sorun haline gelmektedir. Bu konu daha
¢ok “kader” kelimesinin farkli anlamlari ile ilgili bir husustur. Aslinda kaza-
kader konusu etrafindaki insani irdde hiirriyeti tartismalarmin temelinde
siyasetin bulundugu, dini kavramlarin orgiilendigi, sosyal calkantilarin
gelistirdigi ilk donem olaylar1 vardir.

2.Matiiridi’nin Kadere iliskin Ayetleri Yorumlama Bicimi

Matiiridi, biitiin itikadi konularda oldugu gibi kader konusunda da akli
yorumlarin yaninda nakli yorumlara da yer vermistir. Daha agik bir anlatimla
nakli akil siizgecinden gegirerek ve semantik ¢oztimlemeler yaparak kullanmis
bir bilgindir. Ozellikle Mu’tezile bilginlerinin her konuda oldugu gibi bu
konuda da ince akli ¢oziimlemelerle gii¢lii deliller ileri siirmiis olmalarina
karsin, Matiiridi'nin de onlarin karsisina daha giiclii delillerle ¢ikarak Ehl-i
Siinnet goriiglerini desteklemistir. Ustelik o, diger mezhep mensuplarinin
kullanmis oldugu ayni ayetlerden hareketle, fakat daha derin analizlerle

12 Bk. Mustafa Oz, DIA, c. 27, s. 281.
13 Mustafa Oz, DIA, c. 27, s. 281.
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ve semantik bir yontemle konuyu anlasilir ve kabul edilebilir bir bigimde
aklilestirmeye (rasyonalize) galismistir. Onun, yolunda oldugu Imam Azam
Ebti Hanife (6.150/787)'nin akaid ve fikihta kullanmis oldugu akil ve rey
yontemini, kelam alaninda daha ileri bir noktaya gotiirmiistiir.

2.1. Matiiridi'ye Gore Kader Kelimesinin Anlamlar1

Matiiriidi, Arapga “ka de ra” fiilinin kokiinden tiiremis bulunan “kader”
kavramini iki boliimde incelemistir:

1.”Kader” bir bakimdan “her seyin neligi (mahiyeti)” anlamina
gelmektedir.”* Buna gore Kur'an-1 Kerim'de “kader” ve tiirevlerinin gectigi
lafizlarin bir ¢ogunu, Yiice Allah’in esya ve fiillere mahiyet kazandirmas:
bi¢iminde yorumlamistir. Ona gore “Siiphesiz biz her seyi bir kadere gore
yarattik”(Kamer 54/49) ayetinde gecen “kader” sozciigii bu anlamdadir.”
Kifrin kotd, cirkin, ser ve fesat olmasi; kafirin de tovbe ederek imana
donmedikge cehennem azabini hak etmesi gibi hususlar, Yiice Allah'in kiifiir
fiiline ytikledigi yani takdir ettigi bir mahiyettir.

2-Kaderin diger anlami, Allah’in meydana gelecek seylerin zaman ve
mekanini, hak ve batil oldugunu, sevap veya ikap konusu oldugunu “beyan”
etmesidir.'® Matiiridi, bu anlamdaki kadere tinlii Cibril Hadisi'nde yer alan
“hayir ve serri ile kaderin Allah’tan geldigine inanmandir” ibaresini misal
gostermesidir."”

“Yeryliziinde ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur ki,
biz onu yaratmadan once, o sey Kitapta bulunmasin”'® ayetinde her bir varlik
tiiriiniin var olma ortami ve bicimi, sebep ve sonuclarinin genel bir cerceve icinde Allah
tarafindan belirlenmis ve bildirilmistir. Matiiridi’ye gore bu ayet baglaminda
Allah’in biitiin fiilleri bir hikmete, bir sebebe bagl olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Insan akli ise bu inceliklerin hepsini kavrayabilecek kapasitede degildir.

Matiiridi’nin, Kur’an-1 Kerim’in bir ¢ok ayetinde bulunan “Her seyin
yaraticisinin Allah oldugu”na dair ifadeleri® insan fiillerinin de yaraticisinin

14  Matiridi, Kitdb et-Tevhid, s. 307.

15  Bk.Matiiridi, Te'vildtul-Kur‘an, Selimaga Ktph. nu:40, varak: 744, satir: 8-17.
16  Matiiridi, Tevhid, s. 308.

17 Matiiridi, age, s. 307.

18 Hadid 22.

19 En’am 102; Ra’d 116; Ziimer 62; Mii’min 62.
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Allah olduguna iliskin goriislerine dayanak kabul ettigi bir hiikiimdiir.
Cilinkii diger Ehl-i Stinnet alimlerinin de kabul ettigi gibi fiil de bir “sey”dir.
O halde insan fiillerinin de yaraticis1 Allah olup, insan kendi fiillerinin
yaraticist olamaz.” Mu'tezile ise ayette gecen “sey”in, fiili kapsamadigini,
amaglanan hususun fiil ile ortaya ¢ikan “nesneler” oldugunu ileri siirmiis;
fiilin dis diinyada bir gercekliinin bulunmayacagimi kabul etmistir. Mesela
Kadi Abdulcebbar b. Ahmed (6.415/1025), “yaratma”(halk) kelimesinin
insan i¢in de kullanilabilecegine dair, hem Islam o6ncesi, hem Islam sonrasi
Arap siirlerinden Ornekler verirken, ayetlerle baglanti kurar. Sozgelimi
“Yaratanlarin en giizeli olan Allah ne ytiicedir?” ayetinde, Yiice Allah’in, bunu
kendinden baskalar1 hakkinda da kullanilabileceginden 6zellikle kullanmis
oldugunu, eger bu kelime bagkalar1 hakkinda da kullanilmasaydi ayetin
“flahlarin en giizeli olan Allah ne yiicedir!”seklinde olacagimu ileri siirer. O,
Fatir Stiresi 3. ayetteki ibareyi sonundaki kelimeye baglh olarak, bir biitiin
halinde anlamak gerektigini; boylece anlamin “size Allah’tan baska rizk
veren mi var?” seklinde oldugunu; sonunda bu ayetin ‘Allah’tan baska rizk
veren bir yaratict olmadigimi” vurguladigin bildirir. Kads, ilgili ayet “yoksa
Allah’tan basgka yaratici m1 var?” seklinde okunursa, anlaminin degisecegi ve
bunun da eksik bir anlama olacagini ileri siirer.”

Esyanun mdhiyet Ozelliklerine gore yaratilmasi anlamindaki kaderin
Allah’tan bagkasina nispet edilemeyecegi gibi, ikinci kisstmdaki anlamiyla da
insanlara nispet edilemeyecegi kesin bir durumdur. Ciinkii her iki yoniiyle
de insanlarin bu kadere akillari, bilgileri ve giigleri yetmez. “Onlarla, kutlu
kildigimiz sehirler arasinda karsilikli goriinen kasabalar var etmis, oralar:
gezilecek belirli konak yerleri takdir etmistik(yapmuistik).”? “Karisi disinda
hepsini kurtaracagiz. Karisinin geride kalanlardan olmasini takdir ettik.”** Bu
ayetlerde gecen “kader/takdir” kelimeleri Yiice Allah’a nispet edilmektedir.”

20  Bk. M. Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, Ankara 1981, s. 177
vd.
21  Mi’minhn 23/14.

22  Kadi A. Cebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, Kahire 1988, s. 380; Abdurrahman Bedevi,
Mezahibul-Isldmiyyin, Beyrut 1983.
s. 460; A. Mahmud Subhi, F7 [lmiT-Keldm, (L. Cild: Mu’tezile), Beyrut 1985, c. 1, s. 344.

23 Sebe 34/18.
24  Hicr 15/60.
25  Maturidi, Tevhid, s. 307.
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Allah’in kaza ve kaderi Mattiridi'ye gore “fiilin gercek niteligi” anlamindadir.*
Matiiridi de, Eg’ari gibi, “kaza” ile “kaza edilen sey”i birbirinden ayirir. Ona
gore hayir ve ser, hiisiin ve kubuh vasiflari; kaza ve takdir edilen seylerin
tasidigr vasiflardir. Kader, varliklara bu vasiflar1 vermek demek olup, onlar
“kader fiili” olarak bu vasiflar1 tasimaz. Bu nedenle Allah’in kaza ve kaderine
razi olan ve buna inanmaya da dinen zorunlu bulunan insan, giizel ve ¢irkin
niteligi tasiyan bu fiillerin kendisine riza gostermis demek degildir. Buna
aykir1 bir anlayis kiftirdiir.”

Matiiridi, burada sanki Mutezile ile ayn1 kanaatte oldugu bir konuyu
isaret etmektedir. Zira Yiice Allah’a nispet edilen seylerin, sanma layik
mahiyette olmas1 gerekir. Allah’a nispet edilen seylerde “¢irkin” (kabih) ve
“kotil” (ser) nitelemelerinin bulunmamasi gerekir. Hayirlarin Allah’tan
oldugunu soylemekte hicbir sakinca yoktur. Bu noktada Matiiridiler,
Mu'tezile ile ayni kanaattedirler. Kiifiir gibi ¢irkin ve koétii konularin ise
Allah’a izafetini kabul etmeyen Mu'tezile’ye karsi, bunlari sadece izafet
yoniinden Allah’a nispet eder, ama saygi geregi “kiifiir Allah’tandir”,
“kotiilitk Allah’tandir” gibi sozler sdylenmemelidir.®® Buna gore kiifiir ve
mastyyetler gibi kotiiliiklerin Allah’'in kazasi, kaderi ve irddesiyle oldugunu
sOoylemek de yakigiksizdir. Biitiin bunlarin gercek yaraticis1 Allah olmakla
birlikte, Matiiridi diistincesinde yukaridaki ifade bigimlerini Allah hakkinda
kullanmak saygisizlik olarak degerlendirilir. Yiice Allah hakkinda sadece
siikiir ve hamd gibi ifade bicimleri kullanilmalidir.

Matiiridilerin goriisii bu noktada Mu’'tezile diigiincesine de yakin
goriinmektedir. Zira Matiiridiler kader'i soyle tamimlarlar: “Glizellik ve
girkinlik(husn ve kubh), yarar ve zarar ne varsa; her sey ezelde Allah’in
tahdididir”. Kaza ise; “hiikiimlerde ziyadesiyle birlikte olan bir fiil”dir.’
Tahdid, “tanimlama” demektir. Buna “belirleme” anlami verilirse, cebir olur.
Halbuki Matiiridiler cebir anlayisina karsidirlar.

Matiiridiler ‘kaza’nin, kulun fiilleri ve ihtiyarinda etkisi olmadigini ileri
surmiiglerdir. Cunki{i kaza, ‘kaddi'nin sifatidir. Sifat, birini bir ige mecbur
kilmaz. Ornek olarak, efendi kolesine, “eger eve girersen hiirsiin” deyip,

26 ~ Matiiridi, age. s. 308.

27  Matiiridi, age, s, 308.

28  Bk.ss 310-312.

29  Seyhzade, Nazmu/l-Ferdid ve Cem’ul-Feviid, Misir 1317 h. s. 28.
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o da girerse kolenin hiir olmas: buna benzer. Burada fiil, efendinin kazas:
(hiikmii) ile olmus olsa da, kolesini buna mecbur kilmamustir. Iste kullarin
filleri Allah’in kazasi ile olsa da O, kimseyi buna mecbur etmez.

Matiiridiler bu yonleriyle Mu'tezile'ye yakin durmakla birlikte, Ehl-i
Stinnet Mezhebi'nin gerekli kildigi belirli smirlar1 koruma ve gozetme
noktasinda Eg’arilere daha yakindirlar. Mesela Matiiridiler, ihtiyar (se¢me
hiirriyeti) meselesinde, insanin hiir-miikellef oldugunu kabul etmisler, fakat
Es’arilerin kesb nazariyesine de yakin durmuslardir. Allah’'mn, “hikmet”i
kendi zatina vacib kildigini kabul eden Matiiridiler, O’'nun mftilere sevab,
asilere de azap verecegini ileri stirmiislerdir. Mu'tezile de bu sorunu, “Allah
iizerine vacip kilma” yoniiyle ele almistir. Matiiridilerle Mu'tezile arasindaki
bu farklilik ve ihtilafin lafzi oldugunu goriiyoruz.*® Bu konuyla ilgili olarak
bazi arastirmacilar da, Matiiridilerin “gizli Mu'tezile” oldugunu ileri
stiirmiiglerdir.®!

2.2. Kader Ecel iligkisi

AAAAA

Matiiridi, her insan igin takdir edilmis bir 6miir bulundugunu, ecelin de
bu siirenin sonu anlamina geldigini bildirir. Zira Kur'an-1 Kerim’de “Nerede
olursaniz olunuz, saglam kaleler i¢ginde bulunsaniz bile 6liim size yetisecektir.”
(Nisa, 78) buyurulmaktadir. Iste bu “yazilmis ecel” demek olup, zamani
gelince ister katledilme ile, isterse tabii olarak olsun mutlaka son bulacaktir.
Oysa Mu'tezile diisiiniirleri, katl olaymni bu yazilmis ecelin kesilmesi olarak
anlamiglardir. Mu'tezile, Yiice Allah'in takdir ettigi “tabii 6liim” ile, “kendini
oldiirme” (intihar) veya “oldiiriilmeyi” de birbirinden ayirarak, birincisini
Allah’a, ikincisini insana nispet etmistir. Onlara gore Yiice Allah kullar igin
yasama siireleri-eceller-belirlemistir. Bu arada kendini ve birbirlerini 6ldiirme
gliclinii de onlara da vermistir. Nitekim En’am Stiresi 151. ayette “Haksiz yere
Allah’in haram kildig1 kimseyi 6ldiirmeyin” ifadesi gecer. Boyle bir yasaklama,
onlarda bunu isleme ya da islememeye gii¢c bulundugunu gostermektedir.
Bir insani, “u¢ma!” diyerek uyarmak, dil, gramer ve s6z sanati agisindan
anlamsiz ve muhal oldugu gibi, bu 6ldiirme isi imkan dahilinde olmayan bir
is olsayd1 Allah’in bu sozii sdylemesi liizumsuz ve yakisiksiz olurdu. Nitekim

30  Bk. Abdulkerim Osman, Nazariyyetu't-Teklif, Misir 1317 h. s. 350.

31  Bk. Luis Gardet ve George Anawati, Felsefetul-Fikri'd-Dini, (Arapgaya ¢ev.: Seyh Subhi Salih
ve Ferid Cibr), Beyrut 1967, c. I, s. 107.
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Allah, kendi fiiliyle ilgili yaratmay: ise sOyle agiklar: “O, dliim sarhoslugu,
bir gercek olarak gelip de insana; iste bu, senin yan ¢izip-kagmakta oldugun
seydir’ denildigi zaman...”? buyurdu. Iste burada Yiice Allah boyle bir 5liim
sarhoslugunun kendinden oldugunu vurgulamis, bunu da ‘hak’ ve “hitkiim’
olarak belirtmistir. Insandan kaynaklanan 6ldiiriilme isini ise “zuliim” olarak
nitelendirmistir. Eger her ikisi de Allah’tan bir hak ve hiikiim olsayd: bunu
da elbette belirtirdi. Bir ayette de sdyle buyurur: “Andolsun ki eger Allah
yolunda oldiiriiliir veya Oliirseniz, Allah’tan bir bagislanma ve rahmet,
onlarin toplamakta olduklarindan daha hayirlidir.”*® Bu ayette Yiice Allah
‘oldiiriilme’” veya ‘Olmeyi” birbirinden ayirmustir. Yani 6ldiiriilme insanlar
tarafindan, o6lme ise Allah tarafindan yapilan bir fiildir. Bir bagka ayette
de, “Kim mazlum olarak oldiiriiliirse O'nun velisine yetki verdik, bu da
oldiirmede asiriya gitmesin”* buyurdu. Mazlum olarak oldiiriilme fiilinin,
zalim ve haksiz bir katili var demektir. Eger bu zulmen oldiiriilen kimse,
kendi eceliyle oldiiriilmiisse, hayattaki tiim beklentilerine kavusarak 6liim
vakti gelen ve hayati sona eren, rizki ve gidasi titkenen insanin 6ldiiriilmesi
neden zuliim olsun?!”*

Matiiridi ise katl meselesinde bir insanin iki eceli olamayacagini, zira
Cenab1 Allah'm ezeli ilminde bir kisinin katlen mi, yoksa tabii olarak mu
oleceginin belli oldugunu ve ecel olayinin dabu “malum”a gore gerceklestigini
bildirir.’ Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Hig¢ kimse Allah’in izni olmadan 6lmez.
O, belli bir vakte baglanmistir. Kim diinya nimetini isterse ona ondan veririz.
Kim ahiret nimetini isterse ona da ondan veririz. Siikredenlerin armaganin
verecegiz.”¥ buyrulmaktadir. “Kisi katledilecekse eceli su vakit, tabii 6liimle
Olecekse eceli su vakit” gibi ihtimalli bir ecel takdiri, Yiice Allah hakkinda
acz ve cehl anlamina geleceginden boyle bir yaklasimin yanlis oldugunu
bildirir. Ona gore katil, 6ldiirdiigii kimsenin ecelini kestiginden dolay1 degil,
giinah olan bu fiili isledigi i¢in cezalandirilir. Yakin akrabay: ziyaretin omrii
uzatacagina dair hadis-i serifi ise diistiniiriimiiz soyle agiklar: “Kim rizkinin
bereketlenmesi, dmriiniin geri kalan kisminin uzamasi kendisini sevindirirse o

32 Kaf50/19.
33  AluImran 3/157.
34  sra 17/33.

35 Imam Yahyab. Hiiseyin, er-Reddu ‘ald’l-Hasan b. Muhammed b. El-Hanefiyye, 9. Soruya Cevap,
(Resdilul-Adl ve't-Tevhid iginde), nesr.: Muhammed Umara, (I, II), Daru’l-Hilal, Kahire, ts.

36  Bk. Yeprem, age. s. 323.
37  Aluimran 145.
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kimse sila-i rahim etsin, (yani akrabasi ile ilisigini devam ettirsin)”* hadisinde
gecen Omriin uzamasi, daha dnceden tespit edilen ecelin geciktirilmesi degil,
Yiice Allah’in o kimsenin ezelde sila-i rahim yapacagini bildiginden omriinii
uzun takdir etmesidir” bi¢iminde bir yaklasim getirir ki bu goriis, tam bir
teslimiyetci kadercilik 6rnegine benzemektedir. Ciinkii bu yaklasim bigimi,
hadis-i serifte emredilen durumun, aslinda ezelde belirlenmis bir durumu
degistirmeyecegini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu bakis agisi, her halde kisinin iki
tiir ecelinin olmasinin imkansizlig1 karsisinda distiniiriimiiziin de iginden
¢ikmakta zorlandig bir problem gibi goriiniiyor.

3.Matiiridi’nin insan Hiirriyetine iliskin Goriisleri
3.1.Insan Fiillerinin Faili Sorunu

Matiiridi, insanlarin bir takim ilahi emir ve yasaklara muhatap olmasi,
yani miikellef kilinmasinin, onlarin sorumlu ve hiir varliklar oldugunun en
acik gostergesi oldugunu bildirir. Insan sorumlu kilinmis, bir takim fillerine
ecir ya da azap tahakkuk ettirilmis olmakla, kendi fiilini hiir irddesiyle ortaya
koyma kapasitesi bulunan bir varliktir. Ancak fiillerinin gergek yaraticisinin
Allah olmasi, insanin kendi iradi fiillerinde ne derece pay sahibi oldugu
problemini ortaya ¢ikarmaktadir. Matiiridi bu sorunu da “fiilde yonler”
kavramu altinda incelemektedir. Ona gore insan fiili, yaratma yoniiyle Allah’a,
o fiile yonelip yapmaya karar verip, onu “kesb”ederek ortaya cikmasina neden
olma yoniiyle insana ait olmaktadir.

Gerek Ehl-i Siinnet, gerekse Mu'tezile kelam bilginlerinin bu konuda
iizerinde en ¢ok tartistiklar1 “Sizi de yaptiklarmizi da Allah yaratir” (Saffat,
96) ayetidir. Dikkat edilirse burada tartismasi yapilan husus ayette gegen
“yaptiklariniz” (ve ma tef’al(in) ibaresindeki “ma”nin “fiilleriniz” mi, yoksa
“yaptigimiz mamiiller” (putlar ve diger biitiin nesneler) mi oldugu hususudur.
Matiiridi, diger Ehl-i Siinnet alimleri gibi bunun “fiiller” demek oldugu,
Mu'tezile ise “nesneler” demek oldugu hususu tizerinde 1srarla durmustur.
Bu tartisma her ekol igerisinde taraftar bulmus ise de, ayet her iki anlama da
acik kap1 biraktigindan tizerinde ihtilaflar devam edip gelmistir.

Matiiridi'nin bu meseleyi ele almasindaki temel gaye, meseleyi daha
anlagilir hale getirmektir. Onun fiilde gesitli “yonler”tayin etmesinin sebebi,
fiilde herhangibir ortakligin olup olmadigini tespit etmek icindir. “Matiiridi'nin

38  Muhammed b. ismail el-Buhari, Kitabu'l-Biiyu’ 13; Kitdbul- Edeb 12; Miislim, Birr 20.
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fiillde “cesitli yonler” kabul etmesi, daha uyumlu ve tutarh bir ¢oziime
ulasma hedefinden kaynaklanmaktadir. Ona gore, insanin herhangi bir fiili,
cesitli agilardan ve cesitli iliskiler yoniinden ele almabilir. Fiili hem Allah’a
hem insana izafe etmek, fiil {izerinde iki ayr1 etkinin varligini kabul etmek
demektir. Boylece bir fiile iki ayr1 yonden etki etme durumu ortaya ¢ikmaktadir
ki, Matiiridi’nin ortaya attig1 ve ¢6zmeye calistig1 en 6nemli problemin bu
oldugu anlagilmaktadir.® Ozellikle Matiiridi, insanlarm fiillerinin “birinci
yonden” onlara ait olmadigy, ikinci yonden ise, onlara ait oldugunu”* kabul
eder. Matiiridi ve takipgileri, “Allah her seyin yaraticisidir”*' dyetinde gecen
“her sey” tabirinin icine insan fiilini de sokarlar.* Zira Matiiridi, fiilleri ‘sey’
kapsamina dahil etmistir. Halbuki kendisinin anlayisina gore “sey”, ‘mevcud
olan’ demektir. Iste Matiiridi Yiice Allah igin bu anlamda sey denilebilecegini
ileri stirmiigtiir. Peki bu mantaliteye gore Yiice Allah’1 da ayette gegen
“her sey”in kapsamina nasil dahil edebiliriz? diye bir soru akla gelebilir!
Stiphesiz Matiiridi'ye gore ‘sey” kavrami, ‘varlik’ anlamindadir. “Matiiridi,
fiilin olusumunda bu birinci yoniin Allah’a ait olup, onu “yaratmasi”, ikinci
yoniinde insana ait olup, onu “kesbetmesi” olarak kabul eder”.**

Matiiridi, insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildiginin akli
delillendirmesini su sekilde yapar: “Insan fiillerinin bazis1 iyi, bazis1 ktiidiir.
Fakat insan, Oonceden fiilinin iyi veya kotil netice verecegini bilemez.”*
Matiiridi'ye gore, eger fiillerini insan yaratmis olsaydi, yaptig: islerin her
zaman arzu ettigi sekilde gerceklesmesi gerekirdi. O halde fiillerini insanin
kendisi yaratmamaktadir.*

Kur'an'da “Allah sizden hafifletmek ister” (Nisa 4/28) ve Allah tevbe
etmenizi ister” (Nisa 4/27) ayetlerinde anilan “hafifletme” ve “tevbe isteme”
ifadelerini, ayrica “dua”, “ilahi afv” gibi hususlar Yiice Allah’in ezeldeki ilmi ile
agiklayan Matiiridi, Insanlarin bu tiir yaklagimlarini ezeli ilme baglamaktadir.*
Ancak ezeli olan ilahi ilmin, zamanla mukayyed olan sonraki fiile nasil taalluk

39 M. Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrams, s. 31.
40  Bk. Matiiridi, Kitab et-Tevhid, s. 229.

41  En’am 6/102.

42 Bk. Yaziciogluy, age., s. 31.

43 Bk. Matiiridi, Kitdb et-Tevhid, 228; M. S. Yazicioglu, age. s. 32.

44  Bk. Maturidi, Kitib et-Tevhid, s. 230.

45  Bk. Matiiridi, age., s. 230.

46  Matiridi, Te'vildt, vr. 117a-b,126b, Mustafa Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Tmém Matiirids,
Marmara U. Vakfi Yay.: Istanbul 1997, s. 319.
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edecegi, diger bir sOyleyisle insan fiilinin ildh1 ilmin nedeni, ezeli ilmi de
nedenli yapmanin nasil agtklanacagini net bir bigcimde ortaya koymamaktadir.
Bu baglamda onun insanlarin hidayet ve dalaletleri konusundaki goriislerine
bakmak lazimdr.

3.2.Allah’in Ilmi ve Insan Fiillerinin Yaratilmasi Sorunu

Hicrl birinci ve ikinci asirda insan hiirriyeti baglaminda, ama daha ¢ok
kader eksenli tartismalar sirasinda, Allah’in ilminin neligi de bahis konusu
edilmistir. Kaderi, insanlarin eylemlerini; yaptiklarini ve yapacaklarin
Allah’in ‘ezelde bilmesi’ ve ‘belirlemesi’ anlaminda kabul edenler oldugu gibi,
bunu kabul etmeyenler de vardi. S6zgelimi Emevi halifesi Omer b. Abdulaziz
(6.101/721), Allah’in “insanlarin ne yaptiklarini ve neye yoneleceklerini, yani
ne yapacaklarini bildigi”ne inanirken, ‘Kaderiler’ dedigi hasimlarinin Allah’in
ilmini reddettiklerini ileri stirmistiir. Hatta o, “Allah’in, kullarin kendisine
isyan ya da itaat edeceklerini bildigi gibi, masiyyeti terk etmeye muktedir
olacaklarii da bildigini” kabul ediyordu. Boylece o, Kaderiyye'yi “Allah’in
ilmini gereksiz gormekle, Allah’in ilminde kulun taati yapmayacag: belli
olsa dahi, kulun diledigi takdirde Allah’a itaat edecegini, Allah'in masiyyeti
terk etmeyecegini bildigi kimselerin dilerlerse masiyyeti terk edebilecegini
kabul etmek ve boylece Allah’in ilmini insanlardan koparmakla” suglamistir.
Omer b. Abdulaziz bu konuda onlara sdyle hitap ederek delil getiriyordu.
“Bu goriisleriniz, Ibn Abbas'in Tevhid’e aykir1 kabul ettigi bir goriistiir. Bu
konuda Ibn Abbas sdyle demisti: ‘Siiphesiz Allah, fazlini ve rahmetini ihmal
etmeksizin kendi ihtiyar ile taksim etmis, daha dnce ilminde olani iptal edecek
sekilde hicbir peygamber gondermemigtir. Siz Allah'in bir konudaki ilmini kabul
edip, digerinde etmiyorsunuz. Halbuki Allah ‘onlarin dncesini de sonrasini da
bilir. Allah’m diledigi disinda ilminden hicbir sey bilmezler'¥” demistir. Varliklar
Allah’in ilmine gore ortaya ¢ikarlar ve ilmine tam uygun olurlar. Allah ile bir
sey arasinda, Allah’tan o seyi engelleyecek higbir sey yoktur. Ciinkii O, Alim
ve Hakimdir.”*# Omer b. Abdulaziz ve bir takim Ehl-i Hadisin buna benzer
goriisleri Miisliimanlar arasinda daha ¢ok kabul gormiise benziyor. Ayni
sekilde Ebi Hanife'nin de, “Allah’in ezeli ilmiyle Kiyamete kadar olacaklar:
bildigi ve buna gore ‘Levh-i Mahf{iz’a yazdig1 ve olaylarin zamam gelince
Allah’in ilmine goére meydana geldigi” diisiincesinde oldugu bilinir. Ancak

47  Bakara 2/255.

48  Omer b. Abdiilaziz, er-Risdle (Biddyatii [lmi'l-Keldm ﬁ?-fslﬁm icinde, tahk.: Jozef van Ess),
Beyrut 1977, s. 45.
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Ebli Hanife’ye gore Allah’in Levh'teki yazist “hiikiim olarak” degil, “vasif
olarak”tir. Allah’in bilmesi, yok olani yoklugu halinde yok olarak, var olani da varhig
halinde var olaraktir. Ayakta olan1 o haliyle, oturani da oturdugu haliyle bilir.*
EbGi Hanife’ de, Allah’in ezeli ilmini kabul etmekte, fakat insanin davranis
ozgiirliigii ile irdde hiirriyeti arasinda bir geliski gormemektedir. “Ilahi ilim
‘tavsifi’ olduguna goére maltima yani nesnesine baghdir. Diger bir deyimle
insanlar Oyle yapacaklarindan dolay1 bilmektedir; yoksa O oyle bildiginden
dolay1 insanlarin davraniglar: Allah tarafindan belirlenmis degildir.”*

Insan fiillerinin yaratilmasi konusunda verilen bilgilerden ortaya ¢ikan;
fiillerin meydana gelmesinde etken sebepler, Allah’'n irdde ve kudretiyle
yaratmasi, insanin degisik siklardan birine yonelmesi, kasd1 ve meylidir.
Allah kendi sonsuz kudretiyle, insana kendi isini yapmasi hususunda gerekli
olan giicii vermistir. Insanin tercihini hangi yénde kullanacagini ezelde ilmi
ile bilmektedir.”" Allah, bu ilmine gore, kaza ve kaderini yiiriitiir.

Imam Matiiridi “Sizler sozlerinizi gizleseniz de, gizlemeseniz de birdir.
O, kalplerde olan bilir. Yaratan bilmez olur mu” (Miilk, 13-14) ve “Yaratan
yarattigini bilmez mi?”** gibi ayetlere dayanarak Yiice Allah’in yaratacag: ve
yarattig1 her seyi bildigini* fakat o, bu bilginin insan1 mecbur birakmadigini,
dolayisiyla insanin hiir ve sorumlu bir varlik oldugunu kabul etmistir.

3.3.Allah’in ilmi ve iridesinin insan1 Baglayiciligi Sorunu

Matiiridi, Eb{i'l-Kasim el-Ka'bi (6.319/930)'nin “Allah’in diledigi sey oldu,
dilemedigi olmadi”* soziinii yorumlarken, Allah’in “sévmeyi” dilemesinde
“Allah methedilmez” diyerek, bu tiir seylerin O'nun dilemesi kapsaminda
olmayacagini bildirdigini belirterek, Allah’in imanda, kiifiirde, yalan ve
dogruluktaki iradesinin “bir” oldugunu ileri siirer.”® Aslinda bu s0z, kainatta
Allah’'in dilemesinden bagka bir dilemenin olamayacagini, yani her seyin
ancak O'nun “izni” ve “emri” ile gerceklesebilecegini gostermektedir.

49  Bk. Eb Hanife, Fikh-1 Ekber (Imdm-1 Azam’in Bes Eseri iginde), s. 72.

50 [lhami Giiler, Allah’'mn Ahlakiligi Sorunu, Ankara 1998, s. 90.

51  Bk. Maturidi, Te'vilat, vr. 220a.

52 2/77;11/5; 13/10; 16/19-23; 20/7;21/110; 27/25; 87/7.

53  Bk. Matiiridi, Kitib et-Tevhid, s. 254; Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gore s. 132.

54  Misliimanlar arasinda meshur bir séz. Bu sdz ‘Herseyi yaratan O’dur’ (En'am, 6/120)
ayetine dayanir. Bk. Matiiridi, Kitdb et-Tevhid, (Tahk.: F. Huleyf), ¢ev.: H. Sudi Erdogan, Ist.
1981, s. 294.

55  Bk. Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, ( Thk. F. Huleyf), s. 294.
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“Allah’in  diledigi oldu” soziinden kastedilen; O'nun istediklerinin
mutlaka yerine gelecegi, “dilemedigi olmadi1” soziinden maksat ise; O'nun
makdurlarindan istemedigi seylerin de gerceklesmedigi hususudur.® Bu
tiir irade “kesinlik” (hetnt) anlamindaki irddedir. Insanin imkanina birakilan
ve “emir” anlamindaki irdde degildir.¥” Ayrica Matiiridi “tekvini emir” ile,
“kendi kapsamindan disar1 ¢ikmayan”, yani kendisi ile fiilin yapilmas: irade
edilen emri birbirinden ayirir. Birincisinin olmamas: imkansizdir. Nitekim
Yiice Allah, “O bir sey yaratmay: diledigi zaman O’'nun s6zii o seye “ol”
(kiin) demekten ibarettir, ve hemen oluverir”® ayetini delil getirir. Tkincisinde
ise irade ile muradin ayni oldugunu ileri siirenler oldugunu bildirmistir.”
Matiiridi “Kaderiyye ile aralarinda bu hususta iki noktada kelam oldugunu”
bildirerek; “Yiice Allah’in ebedi olarak, olacak olan seyleri bildigini” ve
“ilmini bildigi gibi yerine getirmeyi irade ettigini” ileri siirerek, Kaderiyye'ye
bu konuda sorular yoneltir. Kaderiyyenin, Allah’in olacak seyleri ebedi
olarak bilmedigini iddia etmeleri durumunda ‘kafir’ olacaklarini, ilmini
diledigi gibi yerine getirdigini kabul etmezlerse, Allah’a cehl isnad etmis
olacaklarini ileri siirerek elestirir.”* Matiiridi alimlerinden bir ¢cogunun insan
iradesinin hiir ve bagimsiz oldugunu kabul etme, Allah'm, insan iradesine
hi¢bir miidahalesinin olmadigini sdyleme, hatta daha da ileri giderek, “insan
iradesinin yaratilmamis oldugu”nu ileri siirmede® Mu'tezile ile biiyiik

benzerlik igerisindedir.

3.4. Insan Hiirriyeti Agisindan Hidayet, Dalalet ve Sorumluluk

“Hidayet” kelimesinin sozliik anlami, yumusaklikla istenilene ulastiracak
yolu gostermek ve buldurmak,® yol gostermek, dogru yolu gostermek,
acgiklamak, 6gretmek; dogru yola girmek, dogru yola gotiirmek vb. anlamlara
gelir.® Hidayet kelimesi tiirevleri ile birlikte Kuran'da iigyiizelli defa

56  Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid.., 11 (ikinci kisim), 283-285; Serhu’l-Usiili’l-
Hamse, ss. 469-471.

57  Muhammed Umara, el-Mu'tezile ve MiigkiletiiI-Hiirriyeti'l-Insaniyye, s. 92.
58  Yasin 36/82.

59  Matiiridi, age., s. 289 vd.

60  Bk. Matiiridi, age. s. 290.

61 M.S. Yaziciogly, ae. s. 290.

62  Ragib el-Isfehani, el-Miifredit, Daru’l-Ma'rife, Beyrut ts, s. 558, Asm Efendi, Kamus Tercemesi-
Okyanus,Takvimhane-i Amire Matbaasi, Ist., 1277 h., c. III, s. 954.

63  Ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, Beyrut 1389/1970, c. 111, s. 787.
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gecmektedir. Bu kelime Arapga’da bazen gecissiz (lazim) olarak, bazen de
gecisli (miiteaddi) olarak kullanilir. Gegigsiz olarak kullanildiginda “dalal/
sapma-sasirma”’nin ziddi olup, “istenilene ulastiracak yolu bulma”, gecisli
olarak kullanilinca, “idlal/saptirma-sasirtma”nin karsilig1 olup, “istenilene
ulastiracak yolu, dogru yolu gosterme ve buldurma” anlamina gelir.®

Matiiridi'ye gore “hidayet”, Allah'mn insanda dogru yolu bulma fiilini
yaratmasi, “ihtida” ise, kulun hiddyet bulmasidir.®* Matiiridl alimlerinden
Nireddin es-Sabtini (6.580/1184) Allah Teala’nin ‘hidayete erdirmesi'nin,
kulun nefsinde hidayetlenmeyi, yani ihtidayi/dogru yola girmeyi yaratmasi
demek oldugunu bildirmistir.”

Matiiridi'ye gore iki tiirlii hidayet vardir.

a-Dogruyu bulmak ve dogrunun iginde olmak: Bu tiir hidayet sadece
peygamberlere ve miiminlere 6zgiidiir. Kur’an'da gegen “Hepsini diinyalara
tstiin kildik, dogru yola eristirdik” (En’am,86) ayetinde gecen hidayet
kelimesi boyledir.

b-Dogruyu goriip bilmek: Miisliiman ile olmayan bu konuda ortaktir.®

Dalalet ise “hidayet yolundan sapmis olmak demektir. “Idlal” ise
“saptirmak” demektir. “Ey Kitap ehli! Haksizlikla dininizde tagkinlik etmeyin.
Daha 6nce sapitan, bir cogunu saptiran ve dogru yoldan ayrilan bir kavmin
heveslerine uymayin, de.” (Maide, 77) ayetinde gegen bu kelimenin de iki
anlami vardir. Matiiridi bu baglamda hidayete ve dalalete sevk etme fiilini
Allah’a izafe etmekle birlikte, insanlarin ihtiyarlar1 dogrultusunda ve onlarin
fiillerine bagl olarak tecelli ettigini ifade eder.® Hidayeti, Mu'tezile anlayisinda
oldugu gibi bazen din gindermek seklinde anlayan Matiiridi, onlardan farklh
olarak bunu ilahi irddeye baglamaktadir. Idlal (saptirma) deyimi ise, insanda

64 Bk. M. Fuat Abdulbaki, el-Mu cemu’l-Miifehres li Elfizil-Kur'inil-Kerim, el-Mektebe el-
islémiyye: ist. 1987, ss. 731-736.

65  Bk.Sa'duddin Teftazani, Serhul-Mekis:d, Alemul-Kiitiib Yay., Beyrut 1409/1989, c. IX, s. 310;
Mehmet Bulut, Hiddyet-Daldlet ve Insanin Sorumlulugu, DEUIFD,, Say1: 9; Izmir 1995, s. 230.
Ayrica Bk. Emrullah Yiiksel, Kurdn-1 Kerim'de Hiddyet ve Daldlet Anlayisi, Atatiirk U. IFD.,
say1: 7, Ist. 1986, ss. 37-107.

66  Matiiridi, Te'vildtul-Kuran, Konya Yusuf Aga Kiitiiphanesi, no: 5552, ts., c. I, s. 4.

67 Nireddin es-Sab{ini (Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr), el-Biddye fi Ustilid-Din, Dimisk
1396/1979 79, (Matiiridiyye Akdidi, cev.: Bekir Topaloglu), DiB.Yay., ts. s. 163.

68  Maturidi, Te'vilat, vr. 221a.

69  Yeprem, age., s. 320.
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bulunan sapma halinin tasviri demek oldugunu, bu durumun da insanin kendi
kasd1 ve secimi dogrultusunda meydana geldigini ifade eden Matiiridi, bu
goriisii ile de insanin sorumlu ve hiir bir varlik oldugunu ortaya koymustur.

Sonug¢

Imam MaAtiiridi, insanin kendi fiillerindeki hiirliigii diistincesi konusunda
diger Ehl-i Siinnet bilginlerinden daha farkli ve ileri noktalara varmistir. Onun
yasadig1 dsnemde Merkezi Islam diinyasinda din ve siyaset ig ige girmisken
Orta Asyadaki serbest tartisma zemininin bulundugunu unutmamak gerekir.
Ehl-i Stinnet’in diger kanad: olan Eg'arilik’te ise ayni serbestligi bulmak
mimkiin degildir. Ciinkii Eg’arilik tepkisel bir hareket olarak dogmus, bu
meseleye o donemin siyasileri ¢gesitli bicimlerde miidahil olmuslardur.

Insan iradesinin, fiilin olusumunda oynadig1 rol, onun fiilindeki
hiirriyetinin derecesini gosterir. Bu bakimdan Matiiridi'nin izahlarinda insan
iradesinin, fiilinin meydana gelmesinde biiyiik rol oynadigmni goriiyoruz. O,
fiili meydana getirecek irddenin yaratilmamis oldugunu dogrudan dogruya
sOylememistir. Fakat onun agiklamalarindan bu diisiincede oldugunu
gosteren aciklama ve yorumlamalar ortaya koymustur. Bu sekilde bir
“arzu” ve “karar” asamasindan sonra, fiilin Allah tarafindan insan igin
yaratilmasi, onun hiirliigiine bir engel teskil etmez. Ciinkii fiilin olugmasi
igin gerekli on sartlar, insan tarafindan, hicbir dis etki altinda kalinmadan
sirf kendi irade ve istegi ile hazirlanmaktadir. Matiiridi, bu noktada fiile
iliskin bir “begenme” &gesinden de s6z eder. Bu da, insanin fiilini istedigi
sekilde segip, begendigini; bu se¢me, begenme ve isteme neticesinde, fiilin
Allah tarafindan yaratilmis oldugunu gostermektedir. Yiice Allah'in iyi
ve kotii seyleri gOstermesi; iyileri tavsiye edip, kotiileri yasaklamas: da,
insanin hiir olarak bir fiili secip begenebilecegini gostermektedir. Yaratmaya
iliskin kudreti mutlak olarak Allah’a veren bilginimiz, bu sartlar altinda da
insanin fiilinde hiir oldugunu gosterme hususunda, en az Mu'tezile kadar
tutarl ve akla yatkin izahlar ve tahliller getirebilmigtir. “Matiiridiler, fiillerin
yaratilmas1 meselesine, Mu'tezile ve Cebriyyeden farkli olarak, “ruhi bir
yaklagimla” varip insana irdde bahsetmektedirler. Insana verilen bu “ciiz’{
irade”, onu fiillerinde hiir hale getirmektedir.””” Bunun yaninda ilahi iradenin
vdki olana tdbi bulundugunu, Allah’in kendi vaadini gerceklestirmek icin,

70  Serafettin Golctik, Keldm Agisindan Insan ve Fiilleri, Istanbul 1979, s. 171.
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kendi iradesini kullarinn fiillerine tabi olarak tecelli ettirdigini goriiyoruz.”
Matiiridi’ye gore Allah’in ilmi ve iradesi ile zaman ve mekanin “beyan edilmesi”
kader, zamani gelince bu ilme ve irddeye uygun “yaratmas:” da kaza olmaktadir.
Onun diisiincesinde Allah’in yaratmasinin, cebir ve 1ztirar degil; vakiaya tabi
tutulmasi, ilminin “malum”a baglanmasi, insan fiilinin gerceklesmesinin de
insanin se¢imine birakilmasi, bu problemi ¢ozmeye yonelik 6nemli bir formiil
gibi goriinmektedir.

Buna gore insan hiirriyeti meselesinde Mu'tezile, insanin islerine Allah’in
miidahale etmedigini ileri siirerken, Eg’ariler her an miidahale ettigini ileri
stirmiislerdir. Matiiridiler ise bu iki kelam ekoliine gore daha orta yolcu
bir tutumla ‘irade-i ciiz’iyye’ ve ‘azm’ kavramlarini ortaya koyarak insanin
ilah? ilim sinirlar1 gergevesinde hiir oldugunu kabul etmislerdir. Fakat bu
problem her yoniiyle insan zihnini tam olarak tatmin edebilecek bir diizeyde
coziilemenmis, Islam diisiince tarihinde her dénemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel
kosullar1 ¢ercevesinde tartisilmaya devam etmistir. Bu konuda herkesin
tizerinde birlesebilecegi bir ¢6ziime hala ulasilamamistir. Bu nedenle
gliniimiiz sosyoloji ve psikoloji biliminin verilerinden de yararlanarak
kader problemi ve insan hiirriyeti iizerinde yeni degerlendirmelere kap1
aralanmasinin gerekli oldugunu diisiiniiyoruz.
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SAFEVILER DEVRINDE SiiLIGIN YAYILMASINDA TASAVVUFUN
ROLU: TASAVVUF TARIHI ACISINDAN BiR DEGERLENDIRME

Silleyman GOKBULUT

Ozet:

Siflik ile tasavvuf arasindaki iliski karmasik bir yapi arz etmektedir. Ortak sahislara ve kavramsal
dinyalara sahip olan bu iki yol neredeyse ayni zamanlarda ortaya ¢cikmis ve gelisme kaydetmistir.
Fakat tasavvuf kendisini baslangigtan itibaren Sinni bir paradigmaya dayandirdidi icin Sifligin
ona bakisi genellikle menfi olmustur. imamlardan safiler aleyhine aktarilan bazi rivayetler bu diis-
manli§i daha da arttirmistir. Seyyid Haydar Amiili gibi Siilik ile tasavvuf arasini telif etmeye gali-
san bazi alimler ¢iksa da tarih boyunca bu olumsuz tavirda pek yumusama meydana gelmemistir.
Bilindigi Gzere Safevilerin tarih sahnesine gikigiyla birlikte On ki imam Siiligi resmf bir hiiviyete
kavusmustur. Bazi arastirmacilar Safevilerin bu mezhebi yaymasinda ve halkin Stinnilikten Siili-
ge gegisinde tasavvufun énemli bir rol oynadigini 6ne stirmuslerdir. Kanaatimizce tarihin belirli bir
kesitine odaklanan bu goéris bazi abartilari ve eksiklikleri icermektedir. Bu makalenin temel amaci
Safevilerin Sifligi yaymasinda tasavvuf ve tarikatlarin etkisinin bulunup bulunmadigini tarihi sire-
ci dikkate alarak anlamaya caligmaktir.
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The Role Of Sufism On The Publication Of Shi'ism In Safavid Period: An Assessment
In Terms Of The History Of Siifism

Abstract:

The relationship between Shi'ism and Safism is of a comlex nature. These two sects having the
common individuals and the conceptual worlds emerged almost at the same time and have made
improvements. But Shi’ite point of view of Stfism has generally been negative because Sifism
bases itself to SunnT paradigm from the outset. Some accounts that were transferred from The
Imams against sifis have increased this hostility even more. Despite the fact that some scholars
like Sayyid Haydar Amuli working on to compile between Safism and Shi'ism have come any soft-
ening in this negative attitude has accured throughout history. It is known that the Twelver Shi'ism
has gained as an official identity with the advent of Safavids to the stage of history. Some re-
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of view focusing on a spesific section of the date contains some exaggerations and shortcomings.
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on the publication of Shiism in Safavid Period considering the historical process.
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I. Giris

Sah Ismail (6. 930/1524), 907/1501'de Tebriz'i ele gecirip Safevi Devleti (1501-
1736)'nin kurulusunu ilan ederken bu yeni devlet i¢in en uygun mezhebin On
Iki Imam Siiligi oldugunu diisiiniiyordu. Fakat Iran’mn o giinkii topraklarmin
¢ogunda Siinniler, az bir kisminda ise Siiler yasiyordu.! Bundan dolay1 iki
asirdan fazla tarih sahnesinde kalan bu devletin tiim zamanlarinda en ¢ok
mesgul oldugu mesele kendi hakimiyet sahasinda $iiligi yaymak oldu.
Safeviler biiyiik oranda istediklerini basardilarsa da Siinniligin daha yaygin
oldugu bir cografyanin $iiligi benimsemesi hi¢ de kolay olmadi. Onlarin bu
bagarisinda elbette siyasilerin ve ulemanin rolii ¢ok biiytiktii.

Bununla birlikte Seyyid Hiiseyin Nasr, Amir Arjomand, Farhad Daftary,
Petrushevsky ve Kevserani gibi arastirmacilar, Siinnilikten Siilige gecisi
saglamada tasavvufun/tarikatlarm kolaylagtiric1 bir etkisinin oldugundan
bahsetmektedirler.? Bu kisiler biiyiik oranda tasavvuf erbabinin Hz. Ali, Ehl-i

1 Safevilerin sahip oldugu topraklar ve mezhebi dagilimi hakkinda bk. Ilya P. Petrushevsky,
Islam in Iran, ¢ev.: Hubert Evans, The Athlone Press, London 1985, s. 303; Vecih Kevserani,
Fakih ve Sultan: Osmanli ve Safevilerde Din-Devlet fligkisi, ¢ev.: Ramazan Yildirim, Yeni
Zamanlar Yay., Istanbul 2006, s. 149; Alessandro Bausani, The Persians, ¢ev.: J. B. Doone,
Elek Books, London 1975, s. 139; Menugihr-i Parsaduist, Sah Ismail-i Evoel, Sirket-i Sihami,
Tahran 1375, s. 692; Mazlum Uyar, Imdmiyye Siasi'nda Diisiince Ekolleri: Ahbdrilik, Ayisigt
Kitaplari, Istanbul 2000, ss. 135-136; Mehmet Celenk, 16. Ve 17. Yiizyillarda Safevi Siiligi,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2005,
ss. 111-115; Dogan Kaplan, “Siiligin iran Topraklarinda Egemenligi: Safeviler Oncesi
Arka Plan ve Safevi Dénemi Siilestirme Politikalar1”, Marife, Konya 2009, c. 8, say1: 3, s.
187; Alessandro Bausani, “Religion Under The Mongols”, The Cambridge History of Iran,
edit.: J. A. Boyle, Cambridge University Press, Cambridge 1968, c. V, s. 543; Tufan Giindiiz,
“Safeviler”, DIA, Istanbul 2008, c. XXXV, s. 456.

2 Bu goriisiin yasayan en biiyiik temsilcilerinden biri Seyyid Hiiseyin Nasr'dir. Onun
eserlerinden 6rnek olarak bk. Nasr, “Religion in Safavid Persia”, Iranian Studies: Journal of
The Society for Iranian Studies, Toronto 1974, c. 7, say1: 1-2, s. 272; Nasr, Tasavoufi Makaleler,
cev.: Sadik Kilig, Insan Yay., Istanbul 2002, ss. 128-130; Nasr, Makaleler II, cev.: Sehabeddin
Yalgin, Insan Yay., Istanbul 1997, ss. 65-66. Bu goriisii paylasan baska arastirmacilar da
bulunmaktadir. Bk. Said Amir Arjomand, The Shadow of God and The Hidden Imam, The
University of Chicago Press, Chicago 1984, ss. 66-67; Moojen Momen, An Introduction to Shi’i
Islam: The History and Doctrines of Twelver Shi’ism, Yale University Press, New Haven 1985, ss.
208-209; Farhad Daftary, Muhalif Islamin 1400 Yili: Ismaililer-Tarih ve Kuram, cev.: Erciment
Ozkaya, Rastlant1 Yay., Ankara 2001, s. 498; Petrushevsky, Islam in Iran, s. 302; Kevserani,
Fakih ve Sultan, ss. 149-150; Kemal Seyyid, Niisii’ ve sukiitu'd-devleti’s-safeviyye, Mektebetii
Fedek, Kum 2005, s. 36; Sehram Paz{iki, “Irfan, Tasavvuf, islam ve Iran”, Mecmiia-i Makaldt-1
Hemayis-i irfﬁn, Islam, fran ve Insdn-1 Mudsir, haz.: Sehram PAz{ki, intisArat-1 Hakikat, Tahran
1385, s. 16; Bausani, “Religion Under The Mongols”, c. V, s. 549; H. R. Roemer, “The Safavid
Period”, The Cambridge History of Iran, c. VI, ss. 194-197. Tiirkiye’de yapilan bazi calismalarda
da bu fikrin izlerine rastlanmaktadir. Ornek olarak bk. Ethem Ruhi Figlali, “Isnaaseriyye”,
DIA, istanbul 2001, c¢. XXIII, s. 145; Mazlum Uyar, “Safeviler Oncesi iran’da Tasavvuf ve
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Beyt ve imamlara olan muhabbetinin, resmi Siiligin yerlesmesinin temelini
hazirladigini diistinmektedirler. Ayrica Alamut sonrasi Ismaililerin tasavvuf
erbabi arasma karigmalarini ve Mogol/Ilhanli yonetiminin akabinde Islam
diinyasinda ortaya ¢ikan bazi dini/mehdici hareketleri de bu goriislerine
dayanak olarak gostermektedirler. Hemen belirtmek gerekir ki tasavvufun
giiclinden istifade ederek siyasal bir iktidar devsirmek veya tasavvufu
iktidar: ele gegirmek icin bir arag olarak gormek ayr1 bir seydir; tasavvufun
Siiligin yayilmasina katk: sagladigini soylemek ¢ok daha ayri bir seydir. Yani
Safevilerin On Iki Imam Siiligini ni¢in benimsedikleri ile bunu yayarken ne
gibi politikalar uyguladiklar: her ne kadar birbiriyle iliskili goriilse de ayr1
sorular/sorunlardir. Safevi donemi ve $iilikle ilgili yapilan arastirmalarda
bu iki hususun ¢ogu kez birbirine karistirildig1 ve hatali bazi hiikiimlere
varlldig1 miisahede edilmektedir. Genelde Mezhepler Tarihi sahasindaki
akademisyenlerin giindeminde olan bu meselenin Tasavvuf Tarihi® agisindan
daincelenmesinde zaruret vardir. Bu makalenin temel amaci Siilik ile tasavvuf
arasindaki iliskinin tarihi siirecini ve Safeviler dncesi donemde ortaya ¢ikan
bazi mehdici hareketleri goz ardi etmeden On Iki Imam Siiliginin Iran'da
yayilmasinda tasavvufun roliiniin bulunup bulunmadigin tartismaktir.

Konuyu dogru bir zeminde anlayabilmek ve vuzuha kavusturabilmek
icin sadece Safevilerin hemen oOncesi donemi hesaba katmak yeterli
olmayacak ve hatali ¢ikarimlara sebebiyet verecektir. Bundan dolay1 S$iilik
ile tasavvuf arasindaki iliskinin evvelki siirecini de genel hatlariyla dikkate
almak gerekmektedir. Eger meseleye boyle yaklasilirsa Siiligin tasavvufla
ilgili gelistirdigi bakis agis1 daha rahat ve dogru bir sekilde kavranabilecektir.
Aksi takdirde yukarida isimleri zikredilen aragtirmacilarin tarihin belirli bir
dénemindeki gelismelere odaklanarak, “Siilik Iran’da, bu bélgede faaliyet
gosteren tarikatlar kanaliyla ¢ok da zorlamaya gerek kalmaksizin yayilma
imkani buldu” hitkmiinii vermek s6z konusu olacaktir.

Siilik ile tasavvuf arasindaki iliskinin ¢ok karmasik bir yap1 arz ettigi
muhakkaktir. Ortak sahislar ve kavramsal diinyalara sahip olmakla birlikte

Safevi Devleti'nin Ortaya Cikisit”, Akademik Arastirmalar, Istanbul 2001, say1: 7-8, ss. 85-
99; Hanifi Sahin, Ilhanlilar Déneminde Siilik, Otiiken Yay., istanbul 2010, s. 229; Mehmet
Gelenk, 16. Ve 17. Yiizyillarda Safevi Sifligi, ss. 128-133; Kaplan, “Siiligin ran Topraklarnda
Egemenligi”, ss. 190-192; Tufan Giindiiz, “Safeviler”, DIA, ¢. XXXV, s. 457.

3 Resat Ongoren Safeviyye tarikati ile alakali kaleme aldig1 bir makalede bu konuya bir
miktar deginmistir. Bk. Ongoren, “Siinni Bir Tarikattan Sii Bir Devlete: Safeviyye Tarikatt
ve [ran Safevi Devleti”, Bilgi ve Hikmet, Istanbul 1995, sayt: 11, ss. 87-88.
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iki biinyenin farkl bir tarih ve itikad anlayisina dayandiklar1 agiktir. Esasen
tasavvuf, kendisini Ehl-i Stinnet’in {irettigi bir amel ve diisiince bicimi olarak
tanimlamaktadir.* Dolayisiyla daha isin basinda, sirf boyle bir paradigmadan
hareketetmesinden 6tiirii Siilikle bagdasmasi ok miimkiin gériinmemektedir.
Buna ilaveten, agagida bir kismina deginilecegi {izere, pek ¢ok Sii ulemanin
tasavvufa ya da sfifilere nefretle baktig1 ve imamlardan stifiler aleyhine bazi
sozler de naklederek bu diismanlig1 pekistirdigi bilinmektedir. Anlasildig:
kadariyla Mogol istilasina® kadar gegen siirecte bu karsit goriiste herhangi bir
yumusama da meydana gelmemistir.

II. Mogol istilas1 Oncesi Siiligin Tasavvufa Bakis1

Bu donem igin Siiligin tasavvufa karst muhalefetini birka¢ Srnekle kisaca
aktarmak istiyoruz. Oncelikle bazi imamlardan, tasavvuf ve siifiler aleyhine
aktarilan rivayetlerle ise baslayabiliriz. Bunlarin Sii literatiiriine ne zaman
girdigini tam olarak bilemesek de zamanla olusan karsit tavrin bu sozleri
kendisine temel aldigi kesindir. Mesela altinct imam Cafer-i Sadik (0.
148/765) milk defa stGfi unvanini kullanan Ebu Hasim (6. 150/767)leilgili olarak
“Inanci gergekten bozuktu. Tasavvuf denen pis bir mezheb icat etti.” seklinde
bir degerlendirmede bulunmasy, sekizinci imam Ali er-Riza (6. 203/818)'nin
“Stifilerin inanglarmi diliyle yahut kalbiyle inkar etmeyen bizden degildir.”
ifadesi ve onuncu imam Ali en-Naki (6. 254/868)'nin mescidde zikreden
stfiler hakkinda “Su hilebazlara kanmayin, onlar seytanin halifeleridir.”

4 ik devirlerden itibaren, Kelabazi (6. 380/990) ve Kuseyri (6. 465/1072) gibi tasavvuf
klasiklerini kaleme alan siifiler eserlerine itikad bahsiyle baslamay: ve burada Ehl-i
Siinnet’in inang esaslarini 6zetlemeyi tercih etmigslerdir. Bunun bir Hanefi-Maturidi bir de
Safil-Eg’ari 6rnegi icin bk. Kelabazi, et-Ta‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavouf, tahk. Mahmud Emin
en-Nevavi, Mektebetiil-Kiilliyati'l-Ezheriyye, Kahire 1969, ss. 47-104; Kuseyri, Risdile, haz.:
Siileyman Uludag, Dergéh Yay., Istanbul 1999, ss. 83-91. Konuyla ilgili olarak ayrica bk.
Nasrullah Piircevadi, “On fki Iimam Siiliginde Tasavvufa Muhalefet”, ¢ev.: Abdullah Kartal,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2002, c. 11, say1: 1, ss. 233-242; Mazlum
Uyar, “Safevi Devleti'nde Tasavvuftan Teseyyu’a (Imamiyye Sias1) Gegis ve Tasavvufa Karst
Alinan Tavir”, Akademik Arastirmalar, Istanbul 1999, say1: 3, s. 124.

5 1200'lerin basinda Cengiz Han 6nderliginde ortaya ¢ikan Mogollar, 1218'de Orta Asya'ya
dogru hizli bir istild hareketine giristiler. Harezmsahlar'i ortadan kaldirdiktan sonra
654/1256'da Alamut'u ele gegirip Ismaili hakimiyetine son verdiler. iki yil sonra da
(656/1258) Bagdat’a girerek Abbasi hilafetine son verdiler. Hakim olduklar1 bolgelerde
cesitli devletler kurdular. Genel olarak iran ve Anadolu sahasina ilhanhlar (1256-1353)
hitkmettiler. Konuyla ilgili olarak bk. Osman Gazi Ozgiidenli, “Mogollar”, DIA, Istanbul
2005, c. XXX, ss. 225-229.
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demesi® ve biitiin bunlarin giinahsiz imamlarin agzindan ¢iktigina inanilmasi
tahmin edilecegi tizere Sii kiiltiirii derinden etkilemistir.

Orneklerimize kendisine ilk dénem Sii literatiiriinde yer bulabilmis
Hallac-1 Manstr (6. 309/921)a yonelik suglamalarla devam edebiliriz.
Anlatildigina gore Hallac gerek bir $ii merkezi olan Kum’a yaptig ziyarette
gerekse Bagdat'ta Sii onderlerince pek hos karsilanmamistir. Kum’a gidince
kendisinin imamin elgisi ve wvekili oldugunu iddia etmis, Bagdat'taki
1mémiyye’nin lideri Ebu Sehl en-Nevbahti (6. 311/924) ile tartismig ve onun
tarafindan Abbasi yoneticilerine sikayet edilmistir.” Hallac1 fisk ve imandan
¢ikmakla itham eden Sii alim Seyh Miifid (6. 413/1022), Hallaciyye'yi de ibaha
ve huliile inanan kisiler olarak nitelendirmigtir.?

Seyyid Murtaza b. Dai Haseni Razi (VII/XIIL asir)'nin bir firak kitab1
olarak degerlendirebilecegimiz Tebsiratiil-avdm fi ma'rifeti makaldtil-endm adli
eserinde stifilerle ilgili yaptig1 tasnifte de s6z konusu menfi tutumu agikga
gormek miimkiindiir. Razi, eserinin on altinc1 babini “Der Makalat-1 Stfiyan”
baslig1 altinda tasavvufi firkalari’ anlatmaya ayirmistir. Fakat yazar daha ilk
cumlesinde, stfilerin Ehl-i Stinnet’'ten olduklarini, kerametleri inkar eden

6  Illgili rivayetler icin bk. Masum Ali Sah Sirazi, Tardiku’l-Hakdyik, haz.: Muhammed Cafer
Mahcib, Inti§érét—1 Kitabhane-i Senai, Tahran ts., c. I, s. 208; Kamil Mustafa es-Seybf, es-
Sila beyne’t-tasavouf ve't-teseyyu’, Darii'l-Endiiliis, Beyrut 1972, c. I, s. 242, 292. Ayrica bk.
Mustafa Kara, “Ma’r(if Kerhi ve Tasavvuf-Sia iliskisi Uzerine”, Hareket, istanbul 1980, say1:
16-17, s. 5. Corbin imamlardan nakledilen bu gibi sdzleri séyle degerlendirmektedir: “Ehl-i
beyt imamlar1 kendi adlarimi kullanarak batil 6gretiler yayan kisileri tasvip etmediklerini
bildirmisler, bu arada kendilerine nispet iddia ederek batil olan ve 6nceki batil dinlerin
kalintis1 olan felsefe, inan¢ ve uygulamalar1 yayan bazi stfileri itham etmislerdir.” Bk.
Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, gev.: Hiiseyin Hatemi, Hetigim Yay., Istanbul 2002, c. T s.
73. Bununla birlikte tasavvufta Hz. Ali'ye ulasan silsileye Ehl-i Beyt imamlarini ihtiva ettigi
icin bir sayg1 ifadesi olarak “silsiletii’z-zeheb” (altin silsile) denmistir. Bk. Necdet Tosun,
“Silsile”, DIA, Istanbul 2009, c. XXXVII, s. 207.

7 Hallac'in Sii gevrelerle olan iligkisi hakkinda bk. ibn Nedim, el-Fihrist, Daril-Ma'rife,
Beyrut 1978, ss. 269-271. Konuyla ilgili farkli rivayetler i¢in ayrica bk. M. Louis Massignon,
Isldm’in Mistik Sehidi Halldc-1 Mansiir'un Cilesi, cev.: ismet Birkan, Ardi¢ Yay., Ankara 2006,
c. 1, ss. 402-412; Seybi, es-Sila, c. I, ss. 250, 397-398; c. II, s. 68.

8 Seyh Miifid'in Hallac'la ilgili kanaati igin bk. Seyh Miifid, el-Mesdilii’s-sdgdniyye, Merkezii'l-
Kaimiyye, Isfahan ts., ss. 58-59. Ayrica bk. Seybi, es-Sila, c. I, s. 149; Nasrullah Piircevadi,

9 Boyle bir ¢abanin bizzat stff olan Hucvirl tarafindan da gosterildigi bilinmektedir. O da
“firka” terimini kullanarak stfileri on iki gruba ayirmakta, bunlarin onunun makbul,
ikisinin ise merdut oldugunu belirtmekte ve uzunca bir boliimde bunlarin goriislerini
anlatmaktadir. Bk. Hucvird, Kesfiil-Mahcilb, haz.: Siilleyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul
1996, ss. 283-394.
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Ebu Hanife, Isferayini ve Mu'tezile hari¢ Ehl-i Siinnet’e miintesip herkesin
stfileri evliya ve keramet ehli olarak kabul ettiklerini sylemesi'® ¢atismanin
nereden kaynaklandigini gostermektedir. Seyyid Murtazd'ya gore stifilerin
Ehl-i Siinnet ¢ercevesini kabul etmis olmalar1 ve $ia'nin imamlara has kildig:
kerameti, diger insanlar i¢in de hak saymalari1 kabul edilemez bir durumdur.
Daha agcik ifadeyle tartisma veldyet" ve onun bir parcasi olan kerametlerin
kimlere 6zgii oldugu meselesinde diigiimlenmektedir.

Razi, shfileri alti gruba ayirmaktadir. Birincisi, “ittihdd” davasinda
bulunanlardir. Bunlarin onderi ise Hallac'dir. Hallacla ilgili onceki
donemlerde gelistirilen Sil tavri benimseyen yazar onu bir sihirbaz olarak
nitelendirmekte, ultihiyet iddiasinda bulundugunu sdylemekte ve hakkinda
anlatilanlardan uzun uzun bahsetmektedir.”? Tkinci grup kendilerini “ugsdk”
olarak isimlendirenlerdir. Onlar kisinin sadece Hakla mesgul olmasi
gerektigini, peygamberlerin ise insanlari gesitli tekliflerle oyaladigi igin
onlarin sozlerine iltifat etmenin ltizumlu olmadigini savunurlar. Kendilerini
ehl-i hakayik olarak nitelendiren ussak, niibiivveti kesbi gormekte ve biitiin
diinyevi alakalardan siyrilip miinzevi bir hayat yasadiklar: i¢in Allah’mn en
iyi kullar1 olduklarini iddia etmektedirler.”® “Nijriyye” ismini alan tiglincii
taifeye gore insanda biri nurdan, digeri nardan iki hicab vardur. Tlki sahibini
iyi amellere, ikincisi ise kotii fiillere gotiirmektedir. Yine bu gruba gore Allah’a
cennet arzusu ve cehennem korkusuyla ibadet etmek yakisik almaz. Yazara
gore bu tutum dinin ve Hz. Peygamber’in sdylediklerine ters diismektedir."*
Stfilerin dordiincli firkast “Visiliyye” diye meshurdur. Bunlar Hakk’a
vasil olduklarini sdyleyerek, namaz, orug, zekat gibi dini hiikiimlerin kisiyi
ma'rifete ulastirmak icin vaz’ edildigini, bu noktaya eristikten sonra da teklifin
kalktigini ve ser’in haram kildig1 zin3, icki ve livata gibi fiillerin kendileri igin

10 Seyyid Murtaza b. Dai Haseni Razi, Tebswratiil-avim fi ma'rifeti makdldtil-endm, haz.: Abbas
ikbal, 1nti§érét—1 Esatir, Tahran 1364, s. 122.

11 Kanaatimizce velayet kavrami esas itibariyle hem tasavvuf ile Siilik arasinda kurulabilecek
iliskinin hem de tasavvufa muhalefetin baslangi¢ noktasin olusturmaktadir. Bu kavramla
ilgili olarak bk. Corbin, Islim Felsefesi Tarihi, c. 1, ss. 69-74; Seybi, es-Sila, c. 1, ss. 377-385;
Sehram Paz{iki, “Camiu’l-Esrar-1 Seyyid Haydar Amiili: Cami-i Tasavvuf ve Teseyyu”,
Irfin-1 Sif icinde, haz.: Muhammed Kerimi Zencani, Intisarat-1 Ittilaat, Tahran 1386, ss. 16-18.

12 Razi, Tebsira, ss. 122-128.

13 Razi, Tebsira, ss. 128-130.

14  Razi, Tebsira, ss. 130-131. Hucviri de Ebu'l-Hiiseyin en-Ntirl’yi onder kabul eden Niriyye
adli bir firkadan bahsetmektedir. Isar1 esas alan bu grubun Razi'nin kasdettigi ziimreden
farkl1 oldugu aciktir. Bk. Hucvirl, Kesfiil-Mahciib, ss. 301-307.
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helal hale geldigini iddia ederler." Besinci firkaya gore nazar ve istidlale itibar
edilmez ve ilim tahsiliyle ugrasmak haramdir. Ciinkii marifet, miicahede ve
seyhin telkiniyle hasil olur. Uhrevi mutluluk da ilimle degil, ziihd, riyazet
ve miicdhedeyle kazanilabilir.’® Razi'nin tasnifinde sifilerin altinci firkasin,
karinlarint doyurmaktan bagka bir sey diisiinmeyen, hirkalarini giyip oradan
oraya gezen, nerede bir hankah varsa oraya kosan, yiyip i¢ip sema’ ve raks
eden insanlar olugturmaktadir."”

Razi, eserinin on yedinci babinda da Kuseyri'nin Risdle’sinden bazi
rivayetler aktarmakta ve yeri geldikge yine sert tenkitlerine devam etmektedir.'®
Yukarida goriildiigli tizere Razi'nin sGfi taifeleriyle ilgili yaptif1 tasnifte
onlar hakkinda neredeyse hicbir olumlu ciimle kurmamais olmas: herhalde
Sit diinyanin tasavvufla ilgili diisiincelerini yeterince ortaya koymaktadir.
Burada zikredilen olumsuz 6zelliklerin Safeviler devrinde yazilmis tasavvuf
reddiyelerinin de ana mevzuu olmas: $ii bilincin nasil oriildiigiiniin ve bu
konuda fazlabir degisime gitmediginin delilidir. Oyleyse simdilik soracagimiz
soru sudur: Siilik’te bastan beri gelisen bir tasavvuf karsithg: varken tasavvuf
ya da tarikatlar Siiligin yayilmasini nasil kolaylastirmis olabilir?

I11. Seyyid Haydar Amiili'nin Siilik ile Tasavvufu Telif Etme Gayreti

Neredeyse biitiin tarikat pirlerinin Mogol istilasinin hemen 6ncesinde veya
istila sirasinda yasadiklar1 bilinmektedir. Bu, tarikatlarn Islam diinyasinin
her tarafinda kurumsallasip yayilmaya bagladiklar1 anlamina gelmektedir.
Elbette [ran ve Horasan cografyasi da bu miiesseselerin en fazla reva¢ buldugu
bolgeler arasinda yer almaktadir. Sikintili siireclerden gecen insanlarin
tarikatlarin sicak manevi atmosferine alismalar1 pek de zor olmamustir.

Tarikatlarin hizla yayildig1 boyle bir déonemde Amiili (5. 787/1385'ten
sonra)nin Cdmi'iil-esrdr ve menba’ul-envir’® adli bir eser kaleme almasi ve
tasavvufa karsi sert Sil bakisini biraz yumusatmaya ¢alismasi dikkate deger
bir gelismedir. Ustelik onun “Gergek bir Sii stifidir ve gercek bir stfi de

15  Razi, Tebsira, ss. 131-132.
16  Razi, Tebsira, s. 132.

17  Razi, Tebsira, s. 132-133.
18  Razi, Tebsira, s. 134-141.

19  Eserle ilgili bk. Haydar Amiili, Cdmi’iiT-esrdr ve menba'iil-envdr, haz.: Osman Yahya-Henry
Corbin, Enctimen-i Irénginési—yi Fransa, Tahran 1989.
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Sit'dir.” veya “Stfi olmayan bir $ii, gercek bir Sii degildir ve $ii olmayan bir
stfi de gercek bir sifi degildir.”? seklinde bir s6z sarf etmesi manidardir.
Ancak bunun, Amiili'nin tarikatlar ve tasavvufi uygulamalar: her yoniiyle
kabul ettigi anlamina geldigi sanilmamalidir.

Bir kere Amiili’nin yasadigl donemde Sia'nin Fikih ve Kelam kanadinin
stifilere kars: elestirisinin devam ettigini vurgulamamiz gerekir. Bir yandan
da Mogol istilasinin akabinde tarikatlarin biitiin Miisliimanlar arasinda —
fran da dahil- hizla yayildigim gozden irak tutmamaliyiz. Béyle bir ortamda
Sil bir ailede diinyaya gelip ¢ocuklugundan beri dinin der(ini yoniine ilgi
duyan, siyasiler nezdinde énemli bir mevki ve servet edindigi halde bunlar:
terk edebilecek kadar ziihde egilimli bir Sii olan Amiili'nin sifiler ile Siilerin
zahirl kanad: arasindaki ihtilaflar1 ortadan kaldirma tesebbiisii gercekten
kayda degerdir. Kendi anlattig1 kadariyla hayatina baktigimizda Amiili'nin
Seyh Nireddin Tahrani (6. ?), Abdurrahman b. Ahmed Mukaddesi (6. ?)
ve Muhammed b. Ebu Bekir Simnani (6. ?) gibi baz1 seyhlerle goriistiigiinii
ogreniyoruz. Fakat onun tam anlamiyla bir tarikat adabi i¢inde seyr i siiltik
gordiigiine ve miiridlik yaptigina dair bilgimiz yoktur. Oyleyse kendisinin
sistemli bir tarikat yapisini ve uygulamalarini tasvip ettigini sdyleyemeyiz.
Ona gore nasil Siiler iginde farkli gruplar varsa ve hakiki Siiler sadece On Iki
Imamcilar ise tasavvuf icinde de pek ¢ok firka vardir ve bunlarin yalnizca biri
dogrudur. Onlar da Hz. Ali ve Ehl-i Beyt yolunu takip edenlerdir.”

O halde onun bu telif¢i ¢abasini nasil degerlendirmeliyiz? Tasavvufun
hizla yayildig: ve Siiligin de kendini hissettirmege basladig bir devirde kisisel
yatkinhig1 yaninda toplumsal bir sorumluluk da tistlenen Amiili ortak yagam
alanlarini ¢ogaltmaya gayret etmistir. O, elbette bir $ii olarak kendi inang
diinyas1 icinde sifilige yer agmaya caligmistir. Yani Siiligi tasavvufa degil,
tasavvufu $iilige yaklastirarak hatta onu $iilik i¢inde eriterek bunun imkanin
savunmustur. Amiiliiki taraf arasindaki ihtilafin sekilde oldugunu ve bunlarin
aslinda ayni kaynaktan beslenen iki yol olduklarin belirtmistir. Dinin der{ini
boyutunu gérmezden gelen bir anlayisin eksik kalacagini fark etmis, miiteserri’
Sitlerdeki bu tavri elestirmis, fakat pek sert bir dil kullanmadan esnek bir
anlatimla Siiligin tasavvufi bir boyutu da kucaklayabilecegini anlatmaya

20  Bk. Hiiseyin Ebu’l-Hasan Tenhayi, “Nazariyye-i Seyh Seyyid Haydar Amiili Der Menzilet-i
Tasavvuf ve SGfi”, Irfin-1 Sif iginde, s. 47.

21  Amiil'nin bu fikirleri igin bk. Amiili, Cémi’iil-esrir, ss. 37-39. Ayrica bk. Seybi, es-Sila, c. II,
ss. 104-115; Ethem Cebecioglu, “Haydar el-Amiili”, DIA, Istanbul 1998, c. XVII, ss. 26-27.
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gayret gostermistir. O, illa da sGff ismini kullanmanin gerekmedigini 6nemli
olanin batini cephenin fark edilmesi oldugunu ileri stirmiistiir. Ciinkii onun
nazarinda $iilik esas itibariyle “velayet” gibi batini bir boyuta dayanmaktadir.
Sadece fikih ve kelamla mesgul olmak velayeti tasiyan imamlarin bu yoniinii
anlamamak demektir.

Amiili kendi agisindan Siilik ile tasavvuf arasindaki kavgaya bir ¢6ziim
bulmustur. Bunun az da olsa Molla Sadra (6. 1050/1640), Molla Muhsin Feyz
Kéasani (6. 1091/1681) ve Muhammed Taki Meclisi (6. 1070/1660) sonraki
bazi ulema ve filozoflar nezdinde bir karsilig1 olmustur. Zira fran'da gelisen
irfan” gelenegi tasavvufun diisiince boyutundan -uygulama degil- hep
istifade etmistir. Bununla birlikte Amiili'nin gercek bir Sii ile gercek bir sufiyi
Ozdeslestirmesi, tasavvufun menseini Siilige baglama gibi bir diisiinceye
kapt aralamistir? Ote yandan su sonucu da dogurmustur: Eger Siilik
batini yoniiyle stfiligi iceriyorsa ve imam fikriyle kisideki baglanma hissini
ve manevi beraberlik ihtiyacim1 karsiliyorsa kurumsallasmis anlamdaki
tasavvufa/tarikatlaraihtiyag yoktur. Yani gercek bir Sitnin herhangi bir tarikata
intisabiyla elde edebilecegi farkli bir husus bulunmamaktadir. Nihayetinde
Amiili orta yolu bulayim derken tarikatlarin Sii diinyada yayilmasia da bir

set cekmemis midir?

IV. Alamut Sonrasi Ismaililerin Ve ilhanli Devrinin Akabinde Ortaya
Cikan Baz1 Mehdici Hareketlerin Tasavvufla iliskisi

Safeviler 6ncesi dénemde Iran’da Siiligin durumunun anlagilmasinda goz
oniinde bulundurulmas: gereken ¢ok 6nemli hususlardan birisi, Alamut'un
654/1256 yilinda Mogollar tarafindan dagitilmasinin ardindan Nizari/Ismaili
cemaatinin hayatiyetini nasil siirdiirdtigiidiir. Fakat bu kolayca anlasilabilecek
bir konu degildir. Zira Ferhad Daftary’nin de belirttigi gibi bu doneme ait
yazili kaynaklarin azliginin yani sira Alamut’tan sonraki ilk iki yiizyil i¢inde
Nizarilerin imamlariyla dogrudan temas: da pek miimkiin olmamustir.
Bunun igin topluluk siki bir takiyye siirecine girmistir. Anlasildig1 kadaryla

22 Bu kavramin tarihi siireci ve nasil anlasildigi hakkinda bk. Seyyid Yahya Yesribi, frfan
Felsefesi, gev.: Kenan Camurcu, Insan Yay., Istanbul 2010.

23 Algara gore bdyle bir iddia, Iran Siinni tasavvufunun zengin mirasmi ortbas etme
egilimidir. Dolayistyla Safevilerin yarattig1 degisimi, 6ze doéniis olarak gormeye sebebiyet
vermektedir. Bk. Hamid Algar, “Some Observations on Religion in Safavid Persia”, Iranian
Studies: Journal of The Society for Iranian Studies, Toronto 1974, c. 7, say1: 1-2, ss. 287-288.
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kiiciik Tsmaili gruplar farkli bolgelerde yerel pirler ve dailer araciligiyla dini
ve siyasi konjonktiire gore davranarak yasamaya devam etmislerdir.> Mogol
istilasindan en fazla etkilenen yerlerin baginda gelen Iran cografyasinda ise
Ismaililerin genellikle tasavvuf kisvesi altinda kendilerini gizledikleri dile
getirilmistir. Buna gdre her iki yolun da Islam’in derfini/batini boyutunu
One ¢ikarmalari, egitim siirecini miirsid-miirid iliskisi ve baglilig1 ekseninde
yliriitmeleri, Hz. Ali sevgisi ve bazi stifi sahislara 6zel 6nem atfetmeleri, giris
merasimleri ile manevi makamlar hiyerarsisi gibi konularda benzerliklerin
bulunmas: Ismaililerin dervis topluluklar1 arasinda yasamalarini ve
kendilerini gizlemelerini kolaylastirmistir.”® Bazi Ismaili 6nderleri bu siirecte
stifiler gibi giyinmis, onlar gibi davranmis ve yandaslarina da miirid veya talib
gibi isimler vermisglerdir. Daftary, sekil boyutundaki bu benzerligin yukarida
sOzil edilen ortak yonlerden kaynaklandigini su sekilde ifade etmistir:

“Ancak bu iki bitini gelenek arasinda ortak noktalar bulunmasaydi, takiyye
amactyla da olsa Nizdrilerin sifi kiligina girmesi o kadar kolay olmazdi. Ne olursa
olsun Iran Nizéariligi ile tasavouf arasindaki iliski o kadar sikidir ki, Alamut
sonrast doneme ait bir Farsca eserin tasavvuftan etkilenmis bir Nizdrl yazara m
ait oldugunu, yoksa tersine, Ismdili diisiincelerinin kok saldigi bir sifi cevrede mi
iiretildigini belirlemek ¢ogu kez kolay olmamaktadir.”*

Boyle bir kanaat olmakla birlikte Ismaililerle stfiler arasinda var
sayilan iligkilere dair ¢ok az sayida somut 6rnege sahibiz. Mesela Kasim
Sahli imamlarmn II. Mustansir-billah (6. 885/1480) tan beri Nimetullahiyye
tarikatiyla yakin miinasebetlerinin oldugundan sz edilmesine ragmen
bunun ilk kesin kaniti Sah Nizar zamaninda bulunabilmektedir. 1134/1722
gibi gec¢ bir tarihte vefat eden bu imamin sGfl adi olarak Atdullah ismini
benimsedigi sdylenmektedir.”’ Ondan sonra da bir kisim Ismaili liderlerin
Nimetullahi seyhlerine baglandiklarina dair rivayetler vardir. Bunlarin
hepsinin bir seyh-miirid iliskisine isaret ettikleri elbette sOylenemez.
Fakat bir imamin, kendisinden manevi olarak daha diisiik derecede birine

24  Daftary, Muhalif Islamin 1400 Yili, ss. 480, 486-487.

25 Nadia Eboo Jamal, The Continuity of The Nizari Ismaili Da’wa 1256-1350, Yayimnlanmamig
Doktora Tezi, New York University 1996, ss. 16-23. Konuyla ilgili olarak ayrica bk. Zahide
Ay, Alamut Sonrasi Nizari Ismaililigi ve Tasavouf, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2005, ss. 37-54.

26  Daftary, Muhalif Islamin 1400 Yili, s. 493.

27  Daftary, Muhalifl'slamm 1400 Yily, ss. 520-521.
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intisab1 daima siipheyle karsilanmis ve bunun bir takiyye geregi olabilecegi
distinilmiistiir.?®

inceledigimiz konu ve tarihi siire¢ agisindan sunlar1 da ekleyebiliriz:
Alamut’'un diisiisiinden sonra her ne kadar sayilari azalmis olsa da so6z
konusu Ismaili taraftarlarmnin Siilige sempati duyan ya da merkezi idareyle
problemli olan halk nezdinde etkili olduklar1 sdylenebilir. Boylece onlar
zamanla mistik duygularla karigik halk tipi bir $iiligin gelisimine de hizmet
etmiglerdir. Burada tasavvufi bazi unsurlardan ve pratiklerden yararlanilmasi
da olduk¢a muhtemeldir. Bu atmosfer biiyiik oranda kendilerini gizleme
ihtiyact hisseden Ismaililerin de igine gelmis olmalidir. Nitekim biraz sonra
deginecegimiz Seyhiyye, Musa’saiyye, Mar'asiyye ve Hurflfiyye gibi bazi
mehdici hareketlerin yerel ve kismi basarilarinda bu Ismaili destegi inkar
edilemez. Mistik/batini karakterli bu zemini Safevilerin de kullandiginda
siiphe yoktur. Onlarin hem Iran hem de Anadolu sahasindaki Kizilbas denilen
destekgilerinin kitabi/ortodox Siiler olmadiklar1 ve asir1 bazi fikirler tagidiklar:
bilinen bir husustur. Bundan dolayidir ki Safevi Devleti kurulduktan sonra
ulemanin elinde gelisen yeni biirokrasi ve hukuk nizaminda bu kisiler devre
dis1 birakilmaya calisilacak ve hatta bazilari cezalandirilacaktir.

Simdi meselenin diger bir boyutuna geldik. Burada hemen su soruyu
sormamizda fayda var: ilhanlhilar Devleti'nin (1256-1353) sona erisinden
Safevilerin tarih sahnesine ¢ikisina kadar gecen yaklasik bir buguk asirlik
zaman diliminde ortaya c¢ikan bazi mehdici/dini hareketler ne kadar
tasavvufla iligkilidir? Bunlar tarikatlara benzetmek ya da bir stfi tarikati
olarak nitelendirmek ne kadar dogru olabilir? Yani bu gruplarin temel
motivasyon kaynagi tasavvufl diinya goriisii miidiir? Yoksa Sil doktrini

midir?

Shahzad Bashir, 1335-1500 yillar1 arasin1 Mesihgi/Mehdici donem diye
adlandirmistir.” Zira bu devirde Iran ve Horasan cografyasinda pek ¢ok
dini-siyasi hareket ortaya ¢ikmistir. Ilhanli sonrasi olusan siyasi istikrarsizlik
ve merkezl otorite boslugu bazi yerel hareketleri beslemistir. Timur
(6. 807/1405)'un basarilar1 bazi bolgeleri onun kontroliine baglasa da

28  Nimetullahi-Ismaili iliskisine dair bk. Nasrollah Pourjavady-Peter Lamborn Wilson,
“Isma’ilis and Ni'matullahis”, Studia Islamica, 1975, say1: 41, ss. 113-135.

29  Shahzad Bashir, Between Mysticism and Messianism: The Life and Thought of Muhammad
Nurbaks, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Yale University, 1997, ss. 1-2.
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vefatindan sonra takipgileri arasinda ortaya ¢ikan catismalar s6z konusu
gruplara alan agmistir.*

Seyh Halife (6. 736/1335) onderligindeki Seyhiyye/Serbedariyye,
Muhammed b. Felah (6. 866/1462)'1in basimi gektigi Musa’saiyye ve Mir
Kivamiiddin (6. 781/1379)'in yonlendirdigi Marasiyye gibi hareketler
bahsedilen devirde ortaya ¢ikmis, toplumda taban bulmus ve kismi dini/
siyasi basarilar elde etmistir. Bunlara Fazlullah-1 HurGfi (6. 796/1394)'nin
liderligindeki Hurffiyye'yi ve Muhammed Nurbahs (6. 869/1464) 1n mehdilik
iddialar1 etrafinda toplanan Nurbahsiyye’yi de ekleyebiliriz. Simdi kisaca bu
hareketleri tanimaya ¢alisalim:

Sebzvarda Mogollara kars: ayaklanip bagimsizligini kazanan Serbedar
Hanedan: (1336-1381) ile yakin iliski icinde olan Seyhiyye hareketi, lider
olarak Seyh Halifeyi tanimaktadir. Mazenderan’da dogan, kiiciik yaslarindan
itibaren Kur'an kiraatiyla mesgul olan Seyh Halife bazi sifi seyhleriyle de
goriismiis ama higbirine teslimiyet gosterememistir. Mesela Kiibrevi seyhi
Alatiddevle-i Simnani (6. 736/1336) ile kisa stireli bir beraberlikleri olmus ve
aralarinda gegenbir konusmadan sonra Simnanide onu yanindan kovmustur.*
Bir siire sonra Sebzvar‘a yerlesmis, insa ettirdigi bir camide Kur'an okuma
merasimleri diizenleyerek insanlarin ilgisini ¢ekmis ve kisa zamanda sohrete
kavusmustur. Fakat ulemanin o6liim fetvasi vermesiyle bir giin faaliyette
bulundugu camide asil1 vaziyette bulunmustur. Ogrencilerinden Hasan Cfiri
(6.743/1342), hocasinin ardindan onun goriiglerini yaymayabaglamis ve “simdi
gizlilik devridir” diyerek bir mehdi idealini takipgilerine asilamistir. Serbedar
hanedaninin basi olan Emir Mesud (6. 745/1344)la anlasarak devletin ikinci
sultani haline gelmistir. Fakat kisa siire sonra Emir tarafindan oldiiriiliince
ve Emir Mesud da bir sefer esnasinda esir alininca Seyhiyye/Serbedar
devleti Clri'nin 6grencileri Semseddin Ali (6. 752/1351-2) ve Ali Miieyyed

30 Siyasi istikrarsizlik ve kargasa bu donemin temel karakteristigini olusturmaktadir. Zira
sadece mehdici hareketler degil farkli bolgelerde ortaya ¢ikan kisa siireli hanedanlar da bu
devirde oldukga fazladir. Dénemin genel manzarasmnin tasviri i¢in bk. Michel M. Mazzoui,
Shi’ism and The Rise of Safavids, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Princeton University, 1966, ss.
15-43; H. R. Roemer, “The Jalayirids, Muzaffarids and Sarbadars”, The Cambridge History of
Iran, c. VI, ss. 1-41.

31 Rivayete gore Simnani bir defasinda, bir siire miiridi olan Seyh Halife'ye dort siinni
mezhebden hangisine bagli oldugunu sordu. O da s6z konusu mezheblerin hangisinin en
iyisi oldugunu heniiz arastirdigini sdyleyince, Simnani onu azarladi ve bdylece iligkileri
sona erdi. Bk. Hamidiiddin Muhammed Mirhand, Ravzatu’s-Safd fi Siretil-Enbiyid ve'l-Miilitk
ve'l-Hulefd, haz.: Cemsid Keyanfer, inti§érét—1 Esatir, Tahran 1380, c. VIII, s. 4499.
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(6.788/1386) tarafindan devam ettirilmistir. Sonraki zamanlarda Ali Miieyyed,
Seyhiyye/Ciiriyye hareketine son vererek sahip oldugu bélgede On Iki Imam
Sifligini yerlestirmege ve devleti saglam hukuk kaideleri iizerine oturtmaya
calismis, bu sebeple Sehid-i Evvel unvaniyla anilan Muhammed b. Mekki
Amili (6. 786/1384)'yi Sii bir fikih kitabi yazmast icin iknaya cabalamistir.

Hasan Cari'nin diger bir halifesi Seyyid Kivamiiddin de Taberistan’da
Sii esaslarina bagli Mar’asi hareketinin liderligini iistlenmistir. Amiiliin yerel
idarecisi Kiya Efrasiyab (6. 760/1358) da onun hareketine katilarak politik
arzulari i¢in Mar'agiyye'den istifade etmeye calismistir. Bir miiddet sonra
Kivamiiddin’le anlasmazlhiga diistince Efrasiyab oldiiriilmiis ve Kivamiiddin,
tabileri tarafindan Amiil’e gotiiriilmiistiir. Ogullarinin faaliyetiyle Mar'asiyye,
Taberistan’in biiyiik bir kismina hakim olmustur. Seyyid Kivamiiddin siyasi
ve askeri mevzular1 ogullarma birakip kendisi daha ¢ok baghlarinin dini/
manevi hayatiyla ilgilenmis ve onlara dersler vermeye gayret gostermistir.
Herhangi bir seyhten terbiye gordiigiine ve icazet aldigina dair bir bilgiye
sahip olmadigimiz Kivamiiddin, her ne kadar Sii olsa da kendisinin mehdi
oldugunu dile getirmemistir. Bu yoniiyle Seyhiyye’den ayrilmaktadir.®

Giiney Irak’taki Sil niifus arasinda yayilma imkani bulan Musa’saiyye nin
onderi ise Muhammed b. Felah'tir. Vasit'ta dogan Ibn Felah'in soyu yedinci
imam Musa el-Kazim (6. 183/799)a kadar uzanmaktadir. Ibn Felah, on
yedi yasinda meshur $ii alim Ibn Fehd el-Hilli'den (6. 841/1437-38) ders
almak icin Hille’ye gitmistir. $if ilimleri tedrisinin yani sira hocasi1 Hilli’'nin
zithde duydugu ilgiden de etkilenmistir. Mesela Hilli'nin direktiflerine
uyarak Kife'de bir mescidde bir yil kadar itikaf hayat1 yasamistir. Rivayete
gore Hilli'nin ultim-i garibeye (simy3, sihir ve biiytii) dair yazdig: bir eseri
Ibn Felah’'in eline gegmistir. Bunun {izerine Hille'yi terk edip Hizistan’a
gitmis ve bu kitaptan oOgrendigi bazi numaralarla insanlarin goziini
boyayip onlar1 kendisine cezbetmistir. Bunun tiizerine de 840/1436-37'de
acik¢a kendisinin mehdi oldugunu ilan etmistir. Bunu duyan Hilli, Vasit
valisinden onu yakalayip oOldiirmesini istemistir. Vali onu tutuklamais,
fakat Tbn Felah kendisinin Hilli tarafindan aldatilan Siinni bir stifi oldugu
yalanini sdyleyerek serbest kalmigtir. Bundan sonra Giiney Irak’taki Sit Arap
kabileleri arasinda pek ¢ok destek¢i bulmustur. Musa’sailer kisa siire sonra

32 Arjomand, The Shadow of God, s. 70; Mazzoui, Shi’ism and The Rise of Safavids, ss. 150-151;
Petrushevsky, Islam in Iran, ss. 304-309.

33 Arjomand, The Shadow of God, ss. 68-69; Petrushevsky, Islam in Iran, ss. 309-310.
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Hz. Ali'nin reenkarnasyonu oldugunu iddia eden Ibn Felah'm oglu Mevla
Ali 6nderliginde askeri faaliyetlere de baslamiglardir. Mevla Ali, 861/1457'de
Karakoyunlu (1351-1469) giiclerince 6ldiiriiliince, bu hadise, Musa’saiyye'nin
saldirgan tutumuna son vermesini saglamistir. 866/1462'de Ibn Felah'm da
Olimiiniin ardindan kiigiik oglu Mevla Muhsin (6. 905/1504-5 veya 914/1508-
9) hareketin basina ge¢mis ve bir miiddet sonra Safevi yonetimiyle anlasarak
hareketi sonlandirmigtir.®

Yukaridakilerden farklilik arz etmekle birlikte bu dénemde ortaya ¢ikan
diger bir hareket de Fazlullah-1 HurGfi onciiliigiinde gelisen Hur{filiktir.
Esterabad’dabir kadi'nin oglu olarak diinyaya gelen Fazlullah’in soyu daimam
Musa el-Kazim’a dayanmaktadir. Babasinin dliimiinden sonra ¢ok geng yasta
onun makamina gegen Fazlullah, ziihdi egilimlere sahip biridir. Bir giin eve
donerken Mevlana’nin “Oliimden ne diye korkarsin, ciinkii sen baki cana sahipsin
!/ Mezara nice si§arsin, ¢iinkii sen Allah’mm nuruna sahipsin”® beytini isitince derin
bir dontisiim yasamis ve gorevini birakarak ibadet hayatina dalmistir. Cesitli
ritya tecriibelerinin ardindan on sekiz yasinda ilk hac yolculuguna ¢ikmuistir.
775/1373'te Tebriz'e gidince riiya tabiri ilmine sahip olmas1 Celayirliler (1340-
1431) nezdinde onu daha da sohretli hale getirmistir. Kirk yasimna yaklastig1
bir giin 6zel bir riiya goren Fazlullah, 6mriiniin geri kalan yillarin harflerin
gizli sirlarini agiklamaya ve ser’1 hiikiimleri tevil etmeye adamustir. 776/1374-
5 yilinda Tebrizde riiyasinda Hz. isa, Hz. Muhammed ve Hz. Adem’i
Allah'in halifeleri, kendisini de Mehdi ve Mesih, peygamberlerin ve velilerin
sonuncusu olarak gormiistiir. Boylece niibiivvetle velayet onda zuhir etmis
ve ulthiyet devri baglamistir. Tebriz ulemas: tarafindan tekfir edilen Fazlullah,
Isfahan’a gitmis ve bir magarada inzivaya gekilmistir. Hayatinin son demini
Bakii'de geciren Fazlullah, 796/1394’te Timur'un oglu Miran $Sah (6. 809/1406)
tarafindan yakalanip idam edilmistir.*

Zikredilenler icinde tasavvufla dogrudan irtibath tek hareket olan
Nurbahsiyye'dir. Onderi Seyyid Muhammed Nurbahg'tir. Bu kisi, 795/1392'de
Kfhistan'daki Kain'de dogmustur. Babasi da tipki Ibn Felah ve Fazlullah'inki
gibi Imam Musa el-Kazim’'in soyundan gelmektedir. Annesi ise biiyiik bir

34  Bashir, Between Mysticism and Messianism, ss. 35-39; Mazzoui, Shi’ism and The Rise of Safavids,
ss. 152-156; Seybi, es-Sila, c. 11, ss. 270-293; Petrushevsky, Islam in Iran, ss. 310-311.

35 Bk. Mevlana Celaleddin-i Rtmi, Kiilliydt-1 Sems-i Tebrizi, haz.: Bedilizzaman Firtizanfer,
Intisarat-1 Diistan, Tahran 1384, s. 786, gazel no: 2594.

36 Fatih Usluer, Hurufilik, Kabalci Yay., Istanbul 2009, ss. 38-41.Fazlullah ve Hurfifiyye
hakkinda detayl1 bilgi i¢in bk. Seybi, es-Siua, c. II, ss. 155-215.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, sayi: 30



Safeviler Devrinde Siiligin Yayllmasinda Tasavvufun Roli: Tasavvuf Tarihi Agisindan Bir Dederlendirme | 283

ihtimalle Tiirk asillidir. Nurbahs, Herat'ta ilim tahsil ederken, Hace Ishak
Hottalani (6. 827/1424)'nin, Seyh Ibrahim (6. ?) adindaki bir halifesiyle
karsilasmais ve bu kisi onu Seyh Ishak’a gotiirmiistiir. 819/1416’da Hottalani'ye
baglanan Seyyid Muhammed, kisa siirede onun en gozde miiridlerinden
biri olmustur. 826/1423’te Halil adli bir arkadas: riiyasinda, Muhammed'in
tizerine gokten bir nurun indigini ve onun vasitasiyla diger insanlara da
bu nurun yayildigimi gormdiistiir. Bunun iizerine seyhi ona “Nurbahs”
lakabin1 vermistir. Bu olaymn hemen akabinde, kendisinin mehdi oldugunu
ilan edip, taraftar toplamaya baglayan Muhammed Nurbahs, miirsidi Hace
Ishak’la birlikte tutuklanmugtir. Iki oglu ve seksene yakin miiridini miicadele
esnasinda kaybeden Ishak Hottalani, Timur’a sorun ¢ikaran Hottalan emirleri
ailesine mensup oldugu gerekgesiyle Belh’te idam edilmistir. Fakat Nurbahs,
Hottalan1'nin amaglarina hizmet eden bir piyon olarak goriildiigii igin serbest
birakilmistir. Timur'un oglu Sahruh (6. 850/1447) tarafindan cesitli defalar
tutuklanip sorguya ¢ekilmis, nihayetinde mehdilik iddiasindan vazge¢mis ve
869/1464 yilinda da Rey yakinlarindaki Stilikan'da 6lmiistiir.”

Yukarida kisa kisa tanitmaya galistigimiz biitiin bu hareketlerin ortak
noktasi, bahsedilen zaman diliminde (1335-1500) ve Islam diinyasinin Sebzvar,
Giiney Irak, Esterabad, Taberistan ve Liiristan gibi siyasi idareden uzak ve $ii
niifusun fazla oldugu bélgelerinde nesv i nema bulmalari; bunlara ilaveten
kitleleri harekete gecirmede temel enstriiman olarak “gaybet/mehdinin
tekrar donecegi” fikrini kullanmalaridir. Aslinda bu hareketlerde —kismen
birbirlerinden ayrilsalar da- dikkat ceken bir husus da politik/diinyevi
ideallerle dini/mehdici ideallerin i¢ ice ge¢mesidir. Ayrica bazilarinin merkezi
otorite boglugundan yararlanmak isteyen yerel idarecilerle beraber hareket
etmeleri ya da s6z konusu idarecilerin bu tip hareketlere sahip ¢ikmalar: bu
gruplarin ¢ogunun asil gayesinin ne oldugunu da ortaya koymaktadir.*

Ozellikle Hasan Cfiri tarafindan tegkilatlandirilan Seyhiyye/Serbedariyye
hareketinde diinyevi/siyasi bir iktidar arzusu, mehdinin gelisi i¢in diinyay1

37 Hafiz Hiiseyin Kerbelai, Ravzitiil-Cindn ve Cennitiil-Cendn, haz.: Cafer Sultan el-Karrai,
inti@érét—l Stittide, Tahran 1344, c. 11, ss. 248-250; Narullah Suisteri, Mecalisii I-Mii'minin, haz.:
Muhammed Debir Siyaki, Kitabfiirtis-i islémiyye, Tahran 1365, c. 11, ss. 143-148; Nurbahs'in
hayati ve goriisleri hakkinda detayl bilgi icin bk. Bashir, Between Mysticism and Messianism,
ss. 78-196.

38  Soz konusu hareketlerle ilgili genel degerlendirmeler icin bk. Arjomand, The Shadow of God,
ss. 82-84; Bashir, Between Mysticism and Messianism, ss. 74-77.
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hazirlama gayreti ve Horasan’a baris getirme istegi agir basmaktadir.®
Mar’asiyye’de mehdici sdylem biraz geri plana atilsa da Seyyid Kivamiiddin’in
ogullarinin siyasi ve askeri miicadeleleri onlarin da politik bir arzuyla hareket
ettiklerini gostermektedir. Ibn Felah ise acik¢a mehdi oldugunu séylemekten
¢cekinmemis ve oglu da kendisini Hz. Ali'nin reenkarnasyonu olarak
tanitmustir. Giiney Irak’taki Sii Arap kabileleri arasinda yayilan Musa’saiyye,
askeri/siyasi sahada saldirgan bir tutum izlemistir. Bahsi gegen {i¢ hareketin
tasavvufi anlamdaki bir tarikatla herhangi bir miinasebeti yoktur. Liderlerinin
manevi silsilelerini bir tarikat seyhine dayandirmalar1 da s6z konusu degildir.
Fakat bunlarin stfi tarikatlardaki birtakim tegkilat ve fikri unsurlar1 kendi
inanglar1 ve hareket tarzlariyla harmanladiklar1 soylenebilir. Neticede
yukarida zikredilen gruplarin daha ¢ok politik/diinyevi veya dini amaclar
i¢in $illigin mehdilik fikrinden ve batini/mistik duygulardan istifade ettikleri
acgiktir.

Hurafiligin ise daha oncekiler gibi sistemli bir siyasi miicadele tarzi
benimsemedigi anlasilmaktadir. Onlarin Timura ve yonetimine olan
diismanligl, Fazlullah’in oliimiiniin onun emriyle gergeklestirilmesinden
dolayidir.** Cogu Stinnilikten olmak tizere baz1 $ii gelenekleri de igeren ve
mezhebler {istii bir nitelik arz eden Hur(filik, yapilanma ve adab-erkan
bakimindan bir tarikattan farklidir. Hatta pek cok Hur(fi tarafindan stfiler
ve zahidler elestirilmistir.*!

Biitiin bu zikredilen gruplar icinde tasavvufla iligskisi bakimindan tek
istisna Nurbahsiyye gibi goriinmektedir. Zira onun Onderi sistemli bir
tarikat yapisi iginde egitim gormiistiir. Seyyid Muhammed heniiz yirmi
dort yaginda bir geng iken Kiibrevi seyhi Ishak Hottalani’ye miirid olmus
ve yedi yi1l kadar onun hankahinda bulunmustur.*” Fakat Nurbahsin
mehdilik temayiilii, tasavvufi egitimine ve tarikat kimligine degil®®, biiyiik

39  Bashir, Between Mysticism and Messianism, ss. 22-23.

40  Bashir, Between Mysticism and Messianism, s. 53.

41 Usluer, Hurufilik, ss. 162-171.

42 Bashir, Between Mysticism and Messianism, s. 90.

43  Bausani gibi baz1 aragtirmacilar, fran’m Siilesmesini, Kiibreviyye tarikatinin Siinnilikten
Sitlige evrilisiyle agiklamaya gayret ederler. Bk. Bausani, “Religion Under The Mongols”,
c.'V, s. 546. Bu husus ¢esitli bakimlardan tenkit edilmistir. Bk. Algar, “Some Observations”,
ss. 288-290; Siileyman Gokbulut, “Stinni Bir Tarikatin Sitlesen Kollar1: Kiibreviyye-Siilik
Higkisi”, Marife, Konya 2009, c. 8, say1: 3, ss. 285-308; Gokbulut, Necmeddin-i Kiibrd, insan
Yay., Istanbul 2010, ss. 205-211.
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oranda ailevi arka planina dayanmaktadir. Biraz dnce de belirttigimiz gibi
Nurbahs'in babasi Muhammed b. Abdullah (6. 802/1399-1400), Imam
Musa’nin soyundan gelen biridir. O, Bahreyn’de bir $ii merkezi olarak bilinen
Katif'ten Imam Ali er-Riza'nin tiirbesini ziyaret icin Meshed’e gelmis ve daha
sonra Horasan'daki Kain'e yerlesmistir. Nurbahs, babasinin, daha kendisi
dogmadan once oglunun mehdi olacagini haber verdigini soylemektedir.
Onun mehdilik hareketine kalkismasi ise ¢ocuklugundan beri zihninde yer
etmis bir diislincenin yan1 sira yasadigr donemin siyasi-sosyal huzursuzluk
ve calkantilartyla ilgili bir durumdur.** Giiglii Sit egilimleri olan bir Stinni
diye nitelendirilen*® Nurbahs'in mehdiligi konusunda zamanla takipgileri
arasinda iki farkli yaklasim olusmustur: Bazilar1 onun mehdiligini, sadece
mehdi (hidayet edici) kelimesinin sozliik anlamiyla smnirlarken; bazilar1 da
bunun mezhepler arasindaki farkliligin ortadan kaldirilmast ve yeni bir Islami
yorumun getirilmesinden ibaret oldugunu 6ne siirmiistiir.*

V. Tasavvufun Safeviler Donemindeki Genel Durumu

Safeviyye tarikatinin, Ibrahim Zahid Gilani (6. 700/1301)'nin halifesi
Safiyyiiddin Erdebili (6. 735/1334) tarafindan kuruldugu bilinmektedir.
Tarikatin kurucusundan itibaren Siinni karakterini uzun siire muhafaza
ettigi, fakat Seyh Ciineyd’le beraber baz Siilik eméreleri gostermeye bagladig1
anlasilmaktadir.” Iste boylebir gelenegin mirasgisiolan Sah Ismail, 907/1501'de
Tebriz'de Safevi Devleti’nin resmi mezhebinin On Tki Imam Siiligi oldugunu
ilan ederken, Safevi cografyasinin yani sira bagkent Tebriz'de yasayanlarin
da gogu Siinnilerdir.* Ustelik insanlarim Siiligin ne oldugunu, hangi kelami

44  Bashir, Between Mysticism and Messianism, ss. 87-88.

45  Bk. Momen, An Introduction to Shi’i Islam, s. 213. Seybi de Muhammed Nurbahs'in Siiliginin
kesin olmadiginy, fakat fran’daki bu tip hareketlerin Siilik emareleri gosterdigini belirtir. Bk.
Seybi, es-Sila, c. 11, ss. 302-303.

46  Bk. Necdet Tosun, “Nurbahsiyye”, DIA, istanbul 2007, c. XXXIII, s. 248. Muhammed
Nurbahs, imametin “hakiki ve izafi” olmak iizere ikiye ayrildigini, hakiki imametin
sifatlari, sartlar1 ve riikiinleri bulundugunu belirterek, bunlarin hepsinin sadece Hz. Ali'de
birlestigini sdylemektedir. Onun disindakiler ise yukarida zikredilen esaslardan sahip
olabildikleri kadariyla imamdirlar. Dolayisiyla onlarin imameti hakiki degil, izafidir. Bk.
Nurbahs, er-Risdletiil-i'tikadiyye, haz.: M. Molé, “Professions de foi de deux Kubrewis: Ali-i
Hamadani et Muhammad Nurbahs” icinde, Bulletin D*¢tudes Orientales, 1961-62, sayz: 17, s.
197.

47  Tarikat hakkinda bk. Resat Onggren, “Safeviyye”, DIA, Istanbul 2008, c. XXXV, ss. 460-461.

48  Sah fsmail Cuma hutbesinde on iki imam Sifligini ilan edecegini sdyleyince yanindaki baz1
danigsmanlar1 Tebriz'de iki-ii¢ yiiz bin insanin yasadigin1 ve uzun zamandir kiirsiilerden
Silligin  6gretilmedigini belirterek insanlarm “$ii padisah istemiyoruz” diye tepki
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ve hukuki temellere dayandigini1 6grenebilecekleri neredeyse hi¢bir kaynak
yoktur. Donemin tarihgisi Hasan-1 Rumlu (6. 985/1577) nun zikrettigine gore
elde bulunan tek eser, ibn Mutahhar el-Hilli’'nin Kavdidiil-Isldm adl eseridir.
Bu kitap, yeni devletin ve mezhebin temeli olmustur.®

Sah Ismail’in boyle riskli bir karar vermesinin elbette farkli sebepleri
vardi. Zira o, sahsi diisiinceleri kadar kendisini iktidara tasiyan Kizilbaglarin
egilimlerini de dikkate almak zorundaydi. Savory’e gore Sah'm boyle bir
uygulamayi baglatmasinin ardinda muhtemelen yeni kurulan devleti, giiclii
Stinni komsusu Osmanli’dan farklilastiracak bir ideoloji ile destekleme arzusu
yatiyordu. Woods'a gore de yerlesik ve gogebe topluluklar tedrici olarak Siilik
semsiyesi altinda toplanarak Tiirk-Tacik boliinmesinin 6niine gegilebildi.®

Abbas Ikbal, Sah Ismail'in bu mezhebi halka zorla benimsettigini ve bu
ugurda bazilarimi 6ldiirtmekten gekinmedigini, fakat boylece iran’da mezheb
birligini sagladigmmi ve saldirgan Osmanlilara kargi halkimi korudugunu
belirtmektedir.”® Kesrevi ise Siinni-$afii bir aileden gelen Safevilerin Seyh
Ciineyd doneminden itibaren sahlik hevesine kapilmalariyla birlikte Siilige
yoneldiklerini, Stinni S$irvansahlarin elinden ¢ok cektikleri igcin onlarin
Silliginin  Ali sevgisinden ziyade Muaviye bugzuna dayandigini ileri
stirmektedir.>

gostermelerinden korktuklarini sdylemislerdir. Bk. Alemﬁni—yz Safevi, haz.: Yedullah $iikri,
Intigarat-1 Biinyad-1 Ferheng-i fran, Tahran 1350, ss. 64-65.

49  Bk. Hasan-1 Rumlu, Ahsenii’t-Tevdrih: A Chronicle of The Early Safawis Being The Ahsanu’t-
Tawarikh of Hasan-1 Rumlu vol. 1. (Persian Text), edit.: C. N. Seddon, Oriental Institute, Baroda
1931, s. 61; Arjomand, The Shadow of God, s. 106. Uyar, Rumlu'nun Kavdidiil-islim seklinde
verdigi kitap isminin, Hilli'nin bu isimde bir eserinin bulunmamasindan dolay1 Kavdidiil-
ahkém olmasi gerektigini sdylemektedir. Bk. Mazlum Uyar, Imémiyye Siasi'nda Diigiince
Ekolleri: Ahbarilik, s. 139.

50  Bk.R. M. Savory, “Safawids”, The Encyclopedia of Islam-New Edition, E. J. Brill, Leiden 1995,
c. VIII, s. 765; Savory, “Safavid Persia”, The Cambridge History of Islam, edit.: P. M. Holt-K. S.
Lambton-Bernard Lewis, Cambridge University Press, Cambridge 1970, c. VI, s. 398; John E.
Woods, The Aqquyunlu, Clan, Confederation, Empire, A Study in 15th/9th Century Turko-Iranian
Politics, Bibliotheca Islamica, Chigago 1976, ss. 181-182. Ayrica bk. Richard Tapper, fran’in
Sinir Boylarinda Gogebeler, gev.: F. Dilek Ozdemir, 1mge Kitabevi, Ankara 2004, ss. 82-83;
Parsadiist, Sah Ismail-i Evvel, ss. 694-697; Muhammed Kerim Yusuf Cemali, Teskil-i Devlet-i
Safevi, Inti@érﬁt-l Emir-i Kebir, Isfahan 1372, ss. 150-151; Celenk, 16. Ve 17. Yiizyillarda Safevi
Siiligi, s. 123; Saymn Dalkiran, “Iran Safevi Devleti'nin Kurulusuna S$if Inanglarin Etkisi ve
Osmanli'nin fran‘a Bakist”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2002, say1:
18, ss. 55-102.

51  Abbas ikbal-i Astiyani, Tarth-i Mufassal-1 Irdn: Ez Sadr-1 Islam Té Inkirdz-1 Kagariyye, haz.:
Muhammed Debir Siyaki, Kitdbhane-i Hayyam, Tahran ts., ss. 667-668.

52 Ahmed Kesrevi, Seyh Safi ve Tebires, yy., Tahran 1976, ss. 58-59.
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Neticede Safeviler kurulusununilk asrinda dort sahada siki bir Siilegtirme
politikasi izlediler: Bunlar, Kizilbaslarin temsil ettigi mehdici/guliiv fikirlerin
yok edilmesi, halk arasinda yaygin olan s{ifiligin bastirilmasi, Siinniligin baski
altina alinmasi ve On Tki imam Siiliginin propagandas seklinde siralanabilir.>

Konumuz agisindan burada su sorunun cevabini bulmaya calisacagiz:
Stunni bir tarikatin icinden ¢ikan $il bir devlet —iddia edildigi gibi- eger
tasavvufun/tarikatlarin Siiligi kabul edisi kolaylastiric1 bir etkisi olduguna
inaniyorduysa, nicin bunlar1 yayginlastirma yoluna gitmedi de zecri
tedbirlerle bastirmaya galist1?

Bilindigi tizere Safeviler, daha 6nceki $il ulemanin tasavvufa/tarikatlara
muhalif tutumunu tevariis etmislerdir. Hatta bunu daha da ileri gotiiriip
ellerindeki devlet giiciiyle tarikatlara karsi baskici ve cezalandirici bir politika
izlemiglerdir. Sah Ismail baslangicta bazi sfifilerle uzlasmaci bir tutum®
sergilemisse de ilk yillarindan itibaren Safevilerin hakim olduklari cografyada
faaliyet gosteren biitiin tarikatlar hizla diisiise gegmisler ve zamanla $iiligini
ilan eden birka¢t hari¢ bu topraklardan silinmislerdir. Ravzdtiil-Cindn
miiellifinin su sozleri devletin ilk sdhindan itibaren bu politikanin nasil
uygulamaya gegctigini acikca gostermektedir:

“Sah Ismail Safevi zamanmmda biitiin silsileler/tarikatlar darmadagin hale
getirilmis, onlarin seleflerine ait kabirler hicbir iz kalmayacak sekilde yok edilmistir.”>

Tardik yazari Sirazi de su sozleriyle onu teyit etmektedir:

“Cendb-1 Sah Ismail, ehl-i siinnet seyhlerinin hankdhlarina varwyor, onlart
yiktirtyor ve soz konusu megdyihin hile ve aldatmacalarmi insanlara agikca
gosteriyordu.”>

flk dénemden itibaren Hz. Ebu Bekire ulasan bir silsileyi esas alan ve
Siflik karsiti bir tavir sergileyen Naksibendiyye de Safevi diigmanhigimdan
payin almistir. Kazvinli Seyh Ali Kiirdi (6. 925/1519)'nin oldiiriilmesi ve bazi
seyhlerin zorunlu olarak Osmanli iilkesine gog¢ etmeleri bunu teyit etmektedir.

53  Arjomand, The Shadow of God, s. 109.

54 Mesela Sah Ismail, Azerbaycan'da tarikat faaliyetlerinde bulunan ve Siinni oldugu
bilinen Kiibrevi seyhi Emir Seyyid Ahmed Lala’ya dokunmamis ve hatta onun oglu Emir
Sihabiiddin Lala’y1 da kisa bir siireligine Sadr makamina tayin etmistir. Bk. Arjomand,
The Shadow of God, s. 114. Kanaatimizce Sah’in bu kararinda s6z konusu ailenin giicii ve
toplumsal niiftizu ¢ok etkili olmustur.

55  Bk. Kerbelai, Ravzitii1-Cinin, c. I, ss. 490-491.
56  Masum Ali Sah, Taridik, c. 1, s. 283.
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Safeviler 916/1510’da Naksibendiyye'nin gticlii oldugu Herat'1 ele gegirince
Abdurrahman Cami (6. 898/1492)'nin cesedini mezarindan ¢ikarip yok
etmeye bile yeltenmislerdir. Bu yiizden pek ¢ok Naksi seyhi kendi iilkesini
terk etmek zorunda kalmigtir.%”

Safevi tehlikesini sezen Dede Omer Riiseni (6. 892/1487)'nin kardesi
Mevlana Alaaddin (6. 867/1462-63)'in Tebriz'deki tekkesinden ayrilmasinin
ardindan Ibrahim Giilseni (6. 940/1534)nin de Tebriz'i terk etmesi
Halvetilik'in Safevi topraklarindan silinmesi anlamina geliyordu.’® Mevleviler
de ayni sekilde baski altindaydi. Bir evde Mesnevi bulundurmak tehlikeli
goriilityordu. Hatta bu tarikata mensup bazi kisiler Sah Tahmasb (6. 984/1576)
tarafindan Iran'dan siiriildii.* Herkes onlar kadar sansh degildi. Zira Sah
Ismail 909/1503'te Fars'1 ele gegirdiginde, sadece Kazerfiniyye tarikatinin
kurucusu Ebu Ishak Kazertini (8. 426/1035) nin tiirbesinin tahrip edilmesiyle
yetinilmedi, ayn1 zamanda bu tarikata bagli dort bin kadar insan katliama
tabi tutuldu.®

Tarihgi Iskender Bey Tiirkman'in anlattiklarina bakacak olursak,
Safevilerin stifiler aleyhindeki faaliyetlerinin sadece ehl-i siinnet megayihini
kapsamadigini, hatta onlarin kendi tarikatlarina —Safeviyye- mensup kisileri
bile oldiirtmekten cekinmediklerini gormekteyiz. Miiellifin kaydettigine
gore Kazvin DarGgasi® ile sfifiler®? arasinda bir alisveris sirasinda tartisma
cikmistir. Stifiler, Darigaya ve adamlarina karsi koyunca haber Sah Ismail

57  Safeviler'in Naksibendiyye’ye kars1 tutumlari igin bk. Hamid Algar, Naksibendilik, haz.: A.
Ciineyd Koksal, Insan Yay., Istanbul 2007, ss. 161-215. Arjomand, sadece Cam1'nin degil
seyhi Kasgari'nin tiirbesinin de tahrip edildigini belirtir. Bk. Arjomand, The Shadow of God,
s. 112. Albert Hourani'ye goreyse Naksiler baski ve zuliimden de &te imha edilmislerdir.
Bk. Hourani, “Aspects of Islamic Culture: Introduction”, Studies in Eighteenth Century Islamic
History, ed. Thomass Naff-Roger Owen, Southern Illinois University, Carbondale 1977, s.
274.

58  Arjomand, The Shadow of God, s. 113. Giilseni’nin siyasilerle iligkileri ve seyahatleri hakkinda
bk. Himmet Konur, Ibrahim Giilsent, Hayati, Eserleri, Tarikati, insan Yay., Istanbul 2000, ss.
110-128.

59  Jan Rypka, History of Iranian Literature, D. Reidel Publishing, Dordrecht 1968, s. 294.
60  Arjomand, The Shadow of God, s. 112.
61 DarGga, sehrin idari ve mali islerinden sorumlu gorevlisidir.

62 Seyh Ciineyd ve Haydar'in taraftarlarina siifiler deniyordu. Sah Ismail zamaninda onun
takipgileri ve ordu mensuplar: Kizilbas olarak anilirken siifi unvani daha ¢ok Rumlu,
Samlu ve Kacar asiretlerine mensup sohretli eski stfiler ve Safevi tarikatinin miiridleri
gibi smurh sayidaki bir grup insana veriliyordu. Bk. Hiiseyin Mircaferi, “Tasavvuf ve
Safeviler Déneminde Safi Kelimesinin Anlamindaki Asamali Degisim”, ¢ev.: Sagip Atly,
Sufi Arastirmalari-Sufi Studies, Manisa 2013, c. 3, sayn: 5, ss. 107-114.
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Mirza'ya ulastirilmistir. Onun da stifiler taifesiyle arasi higiyi degildir. Bundan
dolay1 biitiin emirlerine hazirlanip bu kisilerin iizerine yiirtimelerini ve
onlar1 6ldiirmelerini emretmistir. Stifiler bu durumu anlayinca tizerlerindeki
silahlar1 atip kagmislardir. Kizilbas gaziler de onlari takip etmisler ve Turfetii’l-
Ayni denilen bir yerde onlardan takriben bes yiiz kisiyi katletmislerdir.®®

XI/XVIL. asirda Safevi devlet kimligi iyice oturup, tarikat yapisindan
tamamen uzaklagilinca devlet biirokrasisini olusturan ulemanin sffilere
olan baskis1 ve reddiyeleri daha da artmistir.* Zira ulema, dini anlayislar
baslangicta biiyiik oranda tasavvuf etrafinda sekillenen, fakat zamanla
asir1 mehdici ve tasavvufla bagdasmayacak heretik sOylemlere yonelen
Kizilbaglarin biitiin inang ve uygulamalarin tasavvuf olarak kabul etmistir.®®
Dolayisiyla din adamlar1 sinifinin otoritesine dayali bir devlet diizeni
gliclenirken ve S$il-stifi duygular tasiyan Kizilbaslarin yonetimdeki etkisi
kirillmaya calisilirken tasavvuf da hedef tahtasina konulmustur. Boylece
ulema hem giliclinii iyice pekistirmeyi hem de kendi anlattiklarinin gergek,
digerlerinse sahte ve uydurma oldugunu halka benimsetmeyi arzulamistir.
Stfiler ve gelenekleri o kadar ¢ok elestirilmistir ki irfana meyilli hakimler bile
Fikih alaninda uzmanlagmis ulemanin sert tepkilerinden gekinerek tasavvuf
erbabini yerme geregi duymustur.® Boylece nazaril planda bir irfan anlayis
kismen yasama imkani bulduysa da tasavvufun uygulama sahasi olan tarikat
adab ve erkani ile seyh-miirid iligkileri yok olmaya mahk{im edilmistir.

63 Iskender Bey Tiirkman, Tarih-i Alemdﬂi—yz Abbisi, 1nti§érét—1 Emir-i Kebir, Tahran 1314, c.
I, ss. 208-209. Burada kasdedilen IL. Sah Ismail (6. 985/1578)'dir. Onun siifilere kars: sert
tutumu bilinmektedir. Baz siifileri ve Kizilbaglar1 6ldiirtmekten ¢ekinmemistir. Halifetii'l-
Hulefa mevkiinde bulunan, yani biitiin tarikat faaliyetlerinden sorumlu olan Hiiseyin Kuli
Hulefa’ya bile iskence etmekten ¢ekinmemistir. Bk. Ahmed Temim Dari, frﬁin ve Edeb Der
Asr-1 Safevi, Intisarat-1 Hikmet, yy., 1372, c. I, ss. 51-52.

64  Mir Masum Ali Sah eserinde tasavvuf aleyhinde eser yazan bazi kisileri zikreder. Bk. Tardik,
c. 1, ss. 174-186. Tasavvuf karsit1 reddiyeler hususunda ayrica bk. Restil Ca’feriyan, Siydset
ve Ferheng-i Rilzgdr-1 Safevi, Nesr-i IIm, Tahran 1388, c. I, ss. 747-882; Andrew J. Newman,
“Sufism and Anti-Sufism in Safavid Iran: The Authorship of The Hadiqat al-Shia Revisited”,
Iran: British Institute of Persian Studies, 1999, say1: 37, ss. 95-108; Uyar, “Safevi Devleti'nde
Tasavvuftan Teseyyu’a (imamiyye Sias1) Gegis”, ss. 125-131; Mongol Bayat, “Kagar Dénemi
fran’inda Tasavvuf Karsithgi”, cev.: Abdullah Kartal, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Bursa 2004, c. 13, say1: 1, ss. 229-243.

65  Kathryn Babayan, The Waning of The Qizilbash: The Spiritual and The Temporal in Seventeenth
Century Iran, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Princeton University, 1993, s. 70, 139.

66  Ornegin Molla Sadra Kesriil-Esnidm adl eserinde gulat ile siifiler arasmi ayirmaya galigir
ve bazi dervis geleneklerini sert bir bi¢cimde elestirir. Clinkii o, ulemanin gergek sufiler ile
digerleri arasinda bir fark gézetmedigini ve kendisi gibi irfanla ugrasan kisilerin de tehlikeli
goriildiglinii biliyordu. Bk. Babayan, The Waning, s. 138.
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Safeviler doneminde kismi olarak varliklarini koruyan ve bugiine kadar
gelebilen tarikatlar sadece Nimetullahiyye ile Kiibreviyye'nin kollarindan
olan Zehebiyye ve Nurbahsiyye’dir. Bunlarin arasinda biitiin Safevi tarihi
boyunca aktif kalabilmeyi basarmis tek tarikat ise Zehebiyye'dir. O da agirlikh
olarak Siraz merkezli bir faaliyet ytirtitmiistiir. Kendilerini sahv erbabi olarak
nitelendiren bu ekol mensuplar1 daha ¢ok uzlasmaci ve entelektiiel bir
tasavvufi hayat: takip etmislerdir.*

Kiibreviyye'nin diger kolu Nurbahsiyye ise Muhammed Nurbahs'in
vefatindan sonra oglu Sah Kasim Feyzbahs (6. 917/1511) tarafindan devam
ettirilmistir.® Nurbahsiyye'nin Iran cografyasindaki varligi, Feyzbahs'in
halifeleri vasitasiyla siirdiiriilse de bu yapinin Iran disinda daha rahat bir
yayilma imkanina sahip oldugu anlagilmaktadir. Zira $ah Kasim'in bir diger
halifesi Semseddin Iraki (0. 932/1526) ile tarikat, Kesmir'e kadar ulagmistir.
Fakat bu bolgenin hakimi Mirza Haydar Duglat (6. 957/1551)'1in takibine
ugrayan Nurbahsiler, Kesmirde rahat bir faaliyet gosteremedikleri igin
Pakistan'in 6zellikle kuzey daglik bolgelerine dogru gekilmislerdir. Bugiin
basta Baltistan olmak {izere, Pakistan’in diger baz1 biiyiik sehirlerinde de pek
¢ok Nurbahsi mensubu yasamaktadir. Bu kisiler Siinnilik ile $iilik karigimi
bazi inang ve ibadet bigimlerini devam ettirmektedirler. Ayrica Iran'da da
kiiciik bir Nurbahsi grubu faaliyetini siirdiirmektedir.*

Admi Siinni bir seyyidler ailesinden gelen Sah Nimetullah-i Veli (6.
834/1431)den alan Nimetullahiyye tarikati, Safevi Devleti kuruluncaya
kadar Orta Asya’da ve Iran’da bir hayli yaygmlasmisti. Safeviler iktidara
geldiginde tarikatin biri Kirman'da digeri Hindistan/Dekken’de olmak tizere
iki merkezi vardi. Buralar Sah Nimetullah'in torunlari tarafindan idare
ediliyordu. Safeviler kuruluslarinin ilk asrinda iyi bir orgiitlenme agma

67  Zehebiyye hakkinda bk. Esedullah Haveri, Zehebiyye: Tasavouf-i [lmi-Asdr-1 Edebi, Intisarata
Danisgah-1 Tahran, Tahran 1362; Ata Anzali, “The Emergence of the Zahabiyya in Safavid
Iran”, Journal of Sufi Studies, 2013, say1: 2, ss. 149-175; Leonard Lewisohn, “An introduction
to the history of modern Persian Sufism, Part II: A socio-cultural profile of Sufism, from the
Dhahabi revival to he present day”, Bulletin of The School of Oriental and African Studies, 1999,
sayt: 1, ss. 36-59.

68  Stisteri, Mecalisiil-Mii'minin, c. II, ss. 148-149.

69  Nurbahsiyye'nin Muhammed Nurbahs’tan sonraki donemi hakkinda bk. Shahzad Bashir,
“After The Messiah: The Nurbakhshiyyeh in Late Timurid and Early Safavid Times”,
Society and Culture in The Early Modern Middle East, Studies on Iran in The Safavid Period, edit.:
Andrew J. Newman, Brill, Leiden 2003, ss. 295-313; Andreas Rieck, “The Nurbakhshis of
Baltistan-Crisis and Revival of A Five Centuries Old Community”, Die Welt Des Islams, 1995,
say1: 2, ss. 159-188.
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sahip olan ve Tiirkmenler de dahil halk iizerinde biiyiik niiftizu bulunan bu
tarikatla iyi iliskiler gelistirmeye calistilar. Mesela Nimetullahi seyhleriyle
Safevi ailesi arasinda pek cok evlilik gerceklesti. Yine Nimetullahiyye'nin
Yezd'deki seyhi Mir Nizamiiddin Abdiilbaki (6. 920/1514), 917/1511'de Sah
Ismail tarafindan 6nce “Sadr”, ardindan “Emirii'l-Umera” ve daha sonra da
“Vekil-i Nefs-i Nefis-i Hiimayun” olarak atandi. Muhtemelen tarikat da bu
sirada Siilesti. Fakat bir miiddet sonra Nimetullahiyye i¢inde politik arzular
belirmeye baslayinca iyi iliskiler sona erdi ve bu tarikat, faaliyet sahasm
daha ¢ok Hindistan’a kaydirmak zorunda kaldi” XII/XVIIL asrin ikinci
yarisindan sonra Mir Masum Ali Sah’la fran’da tekrar yayilma zemini arayan
Nimetulldhiyye Mir Masum Ali $ah (6. 1212/1797)'1n ve onu takip eden Ntr
Ali Sah (6. 1213/1798)'1n oldiiriilmeleri basta olmak iizere pek ¢ok zorlukla
karsilagti.”

Biitiin bu anlatilanlardan sonra aklimiza yine de sdyle bir soru gelebilir:
Nimetullahiyye, Nurbahsiyye ve Zehebiyye gibi giiniimiize kadar ulasmis
olan tarikatlar nasil yasama imkani bulabildiler? Arastirmalarimizdan
cikardigimiz kadariyla bu soruya cevap olarak sunlari sdyleyebiliriz: Oncelikle
bahsi gecen bu tarikatlar hemen degilse bile bir miiddet sonra Siilestiler.
Toplumsal baski nedeniyle miintesibleri gittikce azalan bu yollar 6zellikle
siyasi ve ekonomik ¢ikar iliskilerinden kendilerini uzak tutmaya ¢alistilar. Sah
II. Abbas (6. 1077/1666) devri gibi bazi donemlerde tasavvuf ehline gosterilen
kismi rahathiktan istifade ettiler.”” Ulemanin reddiyelerine kars: fazla ses
¢ikarmadilar/cikaramadilar. Baskilar arttiginda ayni zamanda tasavvufi bir
terbiye metodu olan seyahati tercih ettiler.” Cok kalabalik olmadiklar i¢in yer
degistirmeleri kolay oluyordu ve bazi bolgelerde varliklarma izin veriliyordu.
S6z konusu gruplar tarikat ritiiellerinde de biiyiik oranda degisiklige gittiler.
Sema’ ve mfisiki ile yapilan zikirlerden ziyade Kuran tilavetine, hadis

70  Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Michael Connel, The Nimatullahi Sayyids of Taft; A Study
of Evolution of a Late Medieval Iranian Sufi Tarikah, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Harvard
University, 2004, ss. 189-243. Ayrica bk. Mahmud Erol Kilig, “Ni'metullah-1 Veli”, DIA,
Istanbul 2007, c. XXXIII, ss. 133-135.

71  Bu hususta bk. William Ronald Royce, Mir Ma’sum Ali Shah and The Ni'mat Allahi Revival
1776-77 to 1796-97: A Study Of Sufism and It’s Opponents in Late Eighteenth Century Iran,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, Princeton University, 1979.

72 Mubhsin Keyani, Hankahlar Tarihi, ¢ev.: Ali Ertugrul-Stileyman Gokbulut, Biiyiiyen Ay Yay.,
Istanbul 2013, s. 274.

73 Algar'in belirttigi gibi hacca gitmek, Safevi zulmiinden kagmay1 kolaylastirmak i¢in kimi
zaman kullanilan bir bahane niteligindedir. Bk. Algar, Naksibendiler, s. 191.
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kiraatine ve ehl-i beyt ovgiisiine dayanan toplantilar yapmaya basladilar.”
Boylece toplumda az da olsa varliklarini siirdiirmeyi basardilar.

Sonug¢

Bugiine kadar yapilan arastirmalarda Siilik ile tasavvuf arasindaki bir iliskiden
bahsedildiginde, ¢ogu kez tasavvufun dogusu, gelismesi, baz1 sahislar1 ve
kavramlar: tizerindeki Sii etkisi kast edilegelmistir. Dolayisiyla bu iligkide
etken taraf hep Siiliktir. Genellikle Sii diinya goriisiiniin ve inang esaslarinin
tasavvufla alakali degerlendirmeleri esas kabul edilerek bir arastirmaya
baslanilmaktadir. S6z konusu ¢alismalarda dikkat ¢eken yon, indirgemeci bir
yaklagsimla meseleye sadece Siiligin tesiri agisindan bakmak ve tasavvufun
tirettigi bilgileri ve Islam diisiincesine yaptig1 katkilar1 gormezden gelmektir.
Bunda belki mezhebin tasavvufa/tarikata gore daha genis bir semsiye
sunmasinin payi vardir. Fakat bu bakis, neredeyse ayni zamanlarda tesekkiil
eden iki yapidan birini digerinin {irtinii gérme gibi bir kolayciliga da kap:
aralamaktadir.

Safeviler dncesi devre gelindiginde her nedense tasavvufun Siilige katki
sunmasindan ve Sillesmenin Oniinii actigindan s6z edilmeye baglanmaktadir.
Bakis acisindaki bu degisim ve kirilma, tarihin belli bir donemine odaklanip
oncesinde olugsmus gelenegi ve birikimi gérmezden gelmek demektir. Zira
15007lere gelinceye kadar hem Siilik hem de tasavvuf dayandiklar: esaslar:
belirlemis, gelisimini tamamlamis ve hatta pek ¢ok firka ve tarikat halinde
miiesseselesmistir. Safeviler devrinde yapilan, On Iki Imam Siiligini devletin
resmi mezhebi haline getirmek ve gerektiginde zorla yaymaktir. Bundan en
biiyiik darbeyi yiyen taraf Siinni ulema ve tarikatlar olmustur. Hal boyleyken
ortak bazi sahislara ve kavramlara sahip diye tasavvufu $iiligin yayilmasina
hizmet eder bir sekilde sunmak hem tarihsel siireci dogru okuyamamak hem
de Safevilerin kendilerini iktidara tagiyan Kizilbaslar da dahil diger pek ¢ok
kesime yaptig1 baskiy1 gormezden gelmek demektir.

Kanaatimizce Safevilerin S$iiligi ilan1 daha ¢ok siyasi nedenlere
dayanmaktadir. Hem komsularmin Siinni olmas1 hem de kendilerini iktidara
tasiyan ziimrelerin kitabi manada olmasa bile Siiligin bazi1 unsurlarma
siki sikiya baglilik gostermesi Sah Ismail’in tercihinde cok biiyiik bir rol

74  Zehebiyye mesdyihinden Pervizi bu duruma isaret etmektedir. Bk. Semseddin Pervizi,
Tezkiretiil-Evliyd, Caphane-i Rizai, Tebriz 1332, ss. 295-296.
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oynamustir. Kald1 ki Safevileri iktidara tasiyan esas giiciin tasavvuf oldugunu
iddia etmek de ¢ok yanilticidir. Bu unsur onlara ruhani bir boyut bahsettigi
i¢in elbette 6nemlidir. Seyh Ciineyd ve Seyh Haydar'in merkezle iligkileri
problemli olan asiretlerin dikkatlerini ¢ekmede seyh kimlikleri etkili
olmustur. Fakat bizce onlar1 sahliga tasiyan daha ¢ok Akkoyunlular (1340-
1514)’la sihriyet bagi kurmalar1”®, dolayisiyla dogrudan siyasetin bir pargasi
haline gelmeleridir. Devrin sartlarini da iyi gozlemleyen Safeviler, kitleleri
harekete gecirebilecek mehdi anlayisini kullanarak siyasi/diinyevi gayelerini
gerceklestirebilmiglerdir. Fakat diger hareketler, mesela Muhammed
Nurbahs bdyle bir siyasi baglantiya ve Kizilbaslar gibi savasct destekgilere
sahip olmadig icin Safevilerle ayni sonuca ulasamamustir.

Tasavvufun §iiligin yayilmasmi kolaylagtirdig: tezi de bizce Safevileri
iktidara tasiyan giiciin tasavvuf oldugu iddiasi gibi fazlaca abartilidir. Clinkii
yasanan siire¢ ve Safevilerin tarikatlarla iliskileri bu tezi desteklemekten
oldukca uzaktir. Bir kere Safeviler kendileri de bir tarikat yapisi iginden
dogduklar1 ve tarikatlarin toplumsal ve siyasal giiciinii ¢ok iyi bildikleri
icin diger tarikatlar1 ve dini/siyasi hareketleri en basindan beri rakip olarak
gormiisler ve buna uygun bir siyaset tarzi benimsemislerdir. Bunu kendilerine
biirokratik bir mesruiyet arayan ulemanin da desteklemesi aslinda en gok
Safevi sahlarinin isine gelmistir. Boylece onlar baski ve yildirma politikalar
i¢in dini bir cevaz da bulmuslardir. Aslinda Safevilerin Siinni tarikatlarin yan
sira Sil tartkatlar1 da sindirme girisimi, meselenin sadece gegici/konjonktiirel
bir mahiyet arz etmedigini, daha derinlerdeki bir anlayisa dayandigim
ortaya koymaktadir. Bu da $ii diinya goriisiinde tarikat tipi hareketlere yer
olmadigidir.
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CORUMY/ISKILIP’'TE CANTI TEKNIiGINDE INSA EDILMI$ iKi CAMI:
SANAYi MARANGOZLAR VE TAVUKCUHOCA CAMILERI

Eyiip NEFES'
Recep GUN"

Ozet:

Son yillarda artan yayinlar sayesinde Karadeniz Bélgesi'nde ¢anti tekniginde insa edilmis pek ok
caminin insa edildigi anlasiimistir. S6z konusu camilerin yaklasik 800 yillik bir maziye sahip ol-
masi nedeniyle yorede glicli bir ahsap cami geleneginden soz edilebilir. Yoreye yakin bdlgelerde
bulunabilecek ayni teknikte yapilmis camilerin incelenmesiyle gelenegin ne sekilde devam ettigi
ve varsa ne gibi etkilenmeler veya ayrismalar oldugunun tespitinin 6nemli oldugunu duslinuyo-
ruz. Bu diisiincelerden hareketle Corum lli iskilip ligesi’de bulunan iki ahsap camii bu makalenin
konusunu olusturmaktadir.

Anahtar kelimeler: Corum, iskilip, Ahsap, Ahsap (Canti) Camiler.

Two Mosques Built with Canti Technique in iskilip in Gorum: Sanayi Marangozlar and
Tavukcuhoca Mosques

Abstract:

Through publications increased in recent years it is understood that a lot of mosques with canti
technique were built in the Black Sea region. Because the mosques in questions have a history of
about 800 years it can be said that there is a strong tradition of wooden mosques in the Region.
By examining the mosque built with the same technology found in areas close to the region it is
possible to identify in what way the tradition continued and what kind of influences and differences
have occurred. From this point of view the two mosques in Iskilip in Corum are the subject of this
essay.

Key Words: Corum, Iskilip, Wooden, Wooden (Ganti) Mosques

Giris

Son yillarda artan yayinlar sayesinde, Karadeniz Bolgesinde Anadolu
Selcuklu doénemine kadar ulasan c¢anti' tekniginde ahsap cami yapim

* Dog. Dr., Ondokuzmayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

*3%

Dog. Dr., Ondokuzmayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

1 Cant1 yahut candi, yontulmamis ya da kereste haline getirilmis uzun ahsap perdelerin
gec¢meler araciliiyla birbiri iistiine oturtulmasi (yigma olarak) teknigiyle olusturulan bir
yapim teknigidir. Bu yapim tekniginde genellikle koselere gelen uglar oyulur ve bu suretle
ahsap perdeler birbirine ge¢melerle koselerde baglanir. Ormanlik alanin bol oldugu Tiir-
kiye de dahil hemen her {ilkede goriilen bu yapim teknigi iilkemizde daha ¢ok Karadeniz
bolgesindeki yapilarda goriiliir. C. E. Arseven, Sanat Ansiklopedisi, C. 1, Istanbul, 1983, s.
368; M. Sézen-U. Tanyeli, Sanat Kavram ve Terimleri S6zIigii, Istanbul, 1992, s. 56.
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geleneginin siirdiiriildiigiinii biliyoruz. Cant1 teknigi, uzun ahsap perdelerin
koselerde gec¢meler aracilifiyla birbiri iistiine yerlestirilmesiyle (yigma
teknigi) olusturulan bir yapim seklidir. Canti camiler, Anadolu’da ¢okca
goriilen ahsap aksamli camilerden farkli olarak biitiiniiyle ahsap malzemeyle
insa edilmistir. Ormanlik alanin bol oldugu Karadeniz bdlgesinde basta
ev, ambar, serender olmak iizere ihtiya¢ halinde camilerin insasinda da bu
teknikten istifade edildigi goriilmektedir.

Cant1 camiler konusunu sanat tarihinde ilk kez giindeme getiren E. H.
Ayverdi'dir. Ayverdi, Bati Karadeniz yoresinde tamamen ahsap malzeme
ile insa edilen camileri “Cand1 Camiler” baghg: altinda incelemis ve Orhan
Gazi donemine ait olan bu yapilarin 6nemsiz goriilerek kaderlerine terk
edildiklerini ve yavas yavas yok edildikleri bilgisini vermistir®

Mevcut yayinlardan yola ¢ikarak ¢anti camilerle ilgili baz1 genellemeler
yapilabilir. Ornegin Samsun yoresindeki ahsap camiler nispeten daha eski
tarihlidir. Trabzon ve yoresindeki ahsap camiler ise ahsap oyma ve kalemisi
stislemeleriyle 6n plana ¢ikmaktadir. Bat: Karadeniz yoresindeki ahsap camiler
ise oldukga sade ve ihtiyaci giderecek sekilde bina olunmus goziikmektedir®.

2 E.H. Ayverdi, Osmanli Mimarisinin ilk Devri (Ertugrul, Osman, Orhan Gaziler, Hiidavendigar
ve Yildirim Beyazit 630-805 (1230-1402) I, Istanbul, 1989, s. 121.

3 Yapmis oldugu dentrokronolojik ¢alismalarla Kuniholm, Samsun'daki Gogceeli (1206) ve
Seyhhabil (1211) camilerini Anadolu Selguklu dénemine tarihlendirmektedir. Bkz. P. I. Ku-
niholm, “A 1503- Year Chronology For The Bronze And Iran Ages: 1990-1991 Progrest Re-
port of The Aegean Dendrochronology Project”, VII. Arkeometri Sonuglar: Toplantisi, Ankara,
1992, s. 127; “Aegean Dendrochronoloji Project: 1993-1994", XI. Arkeometri Sonuglar: Toplan-
tist, Ankara, 1996, s. 183. Ayrica Karadeniz sahil seridinde insa edilen ahsap camiler icin
su eserlere bakilabilir: Artvin’deki ahsap eserler icin bkz. O. Aytekin, Ortacag'dan Osmanlt
Donemi Sonuna Kadar Artvin’deki Mimari Eserler, Ankara, 1999, ss. 160, 169; Rize'deki benzer
eserler icin bkz. H. Karpuz, “Rize Cayeli Ormancik Kéyii Camii”, S. U. Selcuklu Arastirma
Merkezi Prof. Dr. Yilmaz Onge Armagani, Konya, 1993, ss. 253-262; Rize, Ankara, 1992; Trab-
zon'daki eserler i¢in bkz. H. Karpuz, “Trabzon’un Caykara flgesi Koylerinde Bulunan Baz1
Camiler”, Vakiflar Dergisi, say1: XXI, Ankara, 1990, ss. 281-298; Giresun yoresindeki ahsap
camiler i¢cin bkz. E. Nefes, “Giresun'da Yeni Tespit Edilen Bir Ahsap Camii, Caldag Beldesi
Melikli Mahallesi Tahtali Camii”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Samsun, 2009, ss.
187-209, http://www.dinbilimleri. com/dergi/cilt9/ sayi3/09030359.pdf; Ordu yoresi ahsap
eserleri icin bkz. A. A. Bayhan, “Ordu/Ikizce’den Bir Ahsap Camii: Laleli (Eski) Camii”, Gii-
zel Sanatlar Enstitiisii Dergisi, say1:. 14, Erzurum, 2005, ss. 1-22; “Ordu’da Yeni Tespit Edilen
Camiler”, Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi, say1:.. 16, Erzurum, 2006, ss. 33-48; “Ordu’dan
Bazi Tarihi Ahsap (Cantt) Camiler”, hitp://www. sosyalarastirmalar. com/cilt2/ sayi7pdf/ bay-
han_ ahmet_ali. pdf, Samsun’daki Ahsap Camiler i¢in Bkz. H. H. Giinhan Danigman, “Sam-
sun Yéresi Ahsap Mimarisinin Gelenekselligi — Bafra, ikiztepe Arkeolojik Verilerinin 1s1§in-
da Carsamba Gokgeli Camii’nin incelenmesi”, IX. Tiirk Tarih Kongresi Bildirileri, C. 1, Ankara,
1998, ss. 135-144; Y. Can, Samsun Yoresinde Bulunan Ahgap Camiler, Istanbul, 2004; “Sam-
sun’da Bulunan ki Onemli Ahsap Eser Gokgeli ve Bekdemir Camileri”, Gegmisten Gelecege
Samsun 2. Kitap, Samsun, 2007, ss. 509-527; C. Nemlioglu, “Goceli (Gokgeli) Camii”, I. Ulus-
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Farkli yorelerdeki canti cami gelenegimizin biitiin yonleriyle arastirilarak
incelenmesi, gelenegin sekillenmesinin tespiti agisindan 6nem arz etmektedir.
Bu diisiincelerden hareketle cant1 tekniginde yapilan Corum/iskilip’te bulunan
Sanayi Marangozlar Camii ile Tavukc¢uhoca Camii’lerinin arastirilmasina
karar verdik.

iskilip’te s0z konusu bu iki ahsap camiden baska ilgenin girisinde,
hentiz tamamlanmamuis bir bagka ahsap cami dikkatimizi ¢ekti. Cami ile ilgili
aragtirmalarimizda s6z konusu yapmn 2004 yilinda Iskilip’ten taginarak
Balikesir'in Edremit ilgesinde yeniden kuruldugunu 6grendik*. 2013 yilinda
Iskilip Belediye’sinin girisimleriyle cami tekrar Edremit’ten sokiilerek yeniden
kurulmak iizere bir kez daha Iskilip’e getirilmistir (Resim 1, 2,). Iskilip’teki
calismalarimiz sirasinda yapinin heniiz tamamlanmadigin tespit ettigimizden
(Resim 3) soz konusu camiyi calismamiz sinurlarina dahil etmeyi uygun
gormedik. Yine de sozilinii ettigimiz yapmin, form ve siisleme ozellikleri
itibariyla, inceledigimiz iki camiye oldukga benzer olduklarini sdyleyebiliriz.

1- Sanayi Marangozlar Camii

Camii'nin bulundugu sanayi sitesi Corum-Iskilip karayolunun {izerinde, Is-
kilip’e yaklasik 6 kmlik mesafede yer almaktadir. Sanayi sitesindeki ahsap
cami buraya 2001 yilinda Sorkun K&yii'nden nakledilmek suretiyle insa edil-

lararas: Selcuklu Kiiltiir ve Medeniyeti Kongresi Bildiriler, C.1I, Konya, 2001, ss. 117, 136; M. K.
Sahin, “Samsun-Carsamba/Yaycilar Koyii-Sehyhabil Koyii Camii”, Atatiirk U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, c.. 4, say1:. 2, Erzurum, 2004, ss. 15-36; M.S. Bayraktar, Samsun ve ilgelerin—
de Tiirk Mimari Eserleri, Atatiirk Universitesi S.B.E., yayinlanmamus doktora tezi, Erzurum,
2005; “Samsun’da Tiirk Mimarisinin Gelisimi”, Ge¢misten Gelecege Samsun 1. Kitap, Samsun,
2006, ss. 399-425; “Samsun Carsamba’da Taceddinogullar1 ve Osmanli Dénemine Ait Iki
Ahsap Eser; Ordu ve Porsuk Koyii Camileri”, Gegmisten Gelecege Samsun 2. Kitap, Samsun,
2007, ss. 529-557; “Samsun’da Anadolu Selguklu ve flhanl déneminden kalan tarihi yapi-
lar”, http:/lwww.sosyalarastirmalar. com/cilt2/sayi7 pdf/bayraktar _sami.pdf, ss. 85-118; Samsun’da
Tiirk Devri Mimarisi, Samsun, 2016; E. E. N. Dénmez, Wooden Mosques of the Samsun Region,
Turkey from the Past to the Present, England, 2008; Kastamonu ve Sinop yoresindeki ahsap
camiler icin bkz. Y. Can, “Kastamonu ve Sinop Yoresinde Bulunan Ahsap Camiler”, oMU
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:. 14-15, Samsun, 2003, ss. 117-134; Bat1 Karadeniz'deki ahsap
camiler i¢in bkz. H. Ayverdi, Osmanli Mimarisinin Ik Devri, ss. 120-133.

4  Bir glineybat1 gezimizde s6z konusu camiyi Edremit’te yerinde gérmiis ve olduk¢a sagirmistim.
Acaba bagka ahsap cami var m1? Diisiincesiyle arastirmaya baglayimca caminin Iskilip’ten getirildigini
6grenmistim. Sonraki yillarda s6z konusu caminin taginmasi basina da konu olmus idi. Konu
ile ilgili basma yansiyan haber su sekildedir. “Edremit'in Kadikdy beldesinde antikacilik
yapan Ishak Olcay tarafindan satin alindiktan sonra sokiilerek kamyonla getirildigi Edre-
mit’te aslina uygun olarak yeniden yapilan ve aradan gegen yaklasik 9 yilda izmir-Canak-
kale kara yolunu kullananlarin ilgisini geken ahsap cami, tekrar Iskilip’e gotiiriilmesi igin
sokildi. iskilip Belediyesi ile gergeklestirilen goriismelerin ardindan ikinci kez yaklagik
850 kilometre yol gidecek cami, ilgede miize ve ibadethane olarak hizmet verecek.”
http://www.sabah.com.tr/galeri/turkiye/turkiyenin-en-gezgin-camisi/2 (22.06.2016).
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mistir. Yapinin her hangi bir insa kitabesi bulunmamaktadir. Yoredeki yash
insanlardan cami ile ilgili bilgi talep ettigimizde yapinin Sorkun Kdyii'nde,
kesin olmamakla birlikte, yaklasik 70-80 yildir bulundugu ifade edilmistir.
Dolayistyla, yapinin 2001 yilinda tasindig: da goz oniine alindiginda, yaklasik
100 yillik bir mazisinin oldugunu ifade edebiliriz (Resim 4, 5, 6).

Tamamen ahsap malzemeyle mamul yapi, biitiiniiyle yigma tekniginde
insa edilmis olup icten ince tahtalarla lambiri tarzinda kaplanmistir. Tek kath
goriiniimlii yapr distan 8x10 m olgiilerinde boyuna dikdortgen planhdir.
Icten ortasi kademeli bir sekilde ¢okertilmis kismen diiz bir tavanla ortiilii
cami distan alaturka kiremitle ortiilii olup doért omuz kirma ¢atilidir. Catinin
sagaklar1 yaklasik 80 cm digsa tagskin vaziyettedir. Harimi olusturan ¢am
agacindan mamul ahsap perdeler yaklasik 20-30 cm genislige ve yer yer 10-15
cm kalhga sahiptir. 16 sira ahsap perde ile olusturulan cepheler koselerde
kurtbogaz1 gegmelerle birbirine baglanmistir.

e ———y———}

hrsssrsmesmesmmmmes smewd

Fm

Plan 1: Sanayi Marangozlar Camii (NEFES).

Caminin kuzey ve dogusunda muhdes eklemeler mevcuttur. Dogudaki
boliim dinlenme yeri seklinde kullanirken kuzeydeki boliim son cemaat
mahalli seklinde diizenlenmistir. Kuzeydeki s6z konusu yerin batisinda
camiye bitisik sekilde diizenlenmis ahsap bir minare yer almaktadir. Harime
s0zil edilen boliimden kuzey cephede agilmis 1,43 cm genisliginde ahsap bir
kap1 vasitasiyla girilmektedir.
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Harimin i¢i dogu, giiney ve bati cephelerde simetrik ikiser olmak
tizere toplam alt1 pencere ile aydinlatilmaktadir. Kare kesitli basit karakterli
pencerelere ilave olarak dogu cephenin iist kisminda nispeten daha kiiglik bir
pencere de agilmistir. Giiney cephenin ortasindaki mihrap ile bati cepheye
bitisik minber muhdes olup basit karakterlidir.

Kuzey cepheye yaslanmis kadinlar mahfiline kare kesitli iki ahsap
direk destek vermektedir. Oldukc¢a sade olan yapinin hemen higbir yerinde
siislemeye yer verilmemistir.

2- Tavuk¢uhoca Camii

Tavukcuhoca® Camii Iskilip Meydan Mahallesi'nde kuruludur. Yapimin ilk
insasinin Saraycik Kdyii'nde oldugu ve kullanilmadig: igin, Iskilip Beledi-
yesi'nin girisimleriyle sokiilerek tasindig1 bilinmektedir. Bir yil 6nce nakle-
dilen caminin Saraycik Koyii'ndeki ilk insasmin yaklasik 120 yil 6nce oldugu
soylenmektedir (Resim 7, 8, 9, 10).

Tavukc¢uhoca Camii bat1 ve kuzey yonlerden eklemelerle genisletilerek
yeniden insa edilmistir. S6z konusu eklemeler sirasinda yapinin orijinal sekline
miidahale edilmemistir. Caminin orijinal boliimleri y1§ma tekniginde yapilmis
olup ek kisimlar distan enlemesine tahtalarla kirisleme usulij, igten dikine ah-
sap tahtalarla kaplidir. Icten diklemesine tahta kaplanmasi harimin iginde de
goriilmektedir. Muhtemelen caminin yeniden ingasi sirasinda 1s1 muhafazasi
i¢in yap1 bu sekilde lambiri benzeri bir uygulamayla kaplanmis olmalidur.

Distan tek katli goriiniimdeki yigma teknigiyle yapilmis caminin harim
kismi 8.95x8 m ebatlarinda kareye yakin enine dikddrtgen planhdir. Igten,
orta kismi kademeli bir sekilde ¢okertilmis diiz bir tavanla ortiilii yap: distan
dort omuz kirma gatili olup alaturka kiremit benzeri malzemeyle ortiilidiir.
Harimi olusturan ¢am agacindan mamul ahsap perdeler yaklasik 20-30 cm
genislige ve 10-15 cm kalinhiga sahiptir. 15 sira ahsap perde ile olusturulan
cepheler koselerde kurtbogazi gegmelerle birbirine baglanmistir.

5 Tavukg¢uhoca’nin asil adinin Mustafa Avsar oldugu ve iskilip’te ¢ok sayida hafiz yetistir-
digi bilinmektedir. Cevresinde hatir1 sayilan hocanin manevi sahsiyetine hiirmeten adi-
nin camiye verildigi anlasilmaktadir. Bkz. http://iskilipliyim.com/haberdetay/Iskilipli-Ta-
vukcu-Hoca-Efendi-Cami-Hayirsever-Vatandaslarin-Yardimini-Bekliyor/863(20.05.2016);
http://www.iskilip.bel.tr/haberler.asp?ID=1807(20.05.2016).
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Plan 2: Tavuk¢uhoca Camii (NEFES)

Tavuk¢uhoca Camii Meydan Mahallesi'ne yeniden kurulurken yapiya
kuzeyden ve batidan, ahsap malzemeyle mamul boliimler yerlestirilmistir.
Inceledigimiz camiye kuzeydeki s6z konusu yeni eklenen boliimiin kuzeyin-
deki ahsap bir kapiyla girilmektedir. Harim giiney ve dogu cephede iki, bat1
cephede bir olmak iizere toplam bes pencere ile aydinlatilmaktadir. 56z konu-
su pencereler boyuna dikdortgen seklinde olup basit karakterlidir. Caminin
ilk yapildiginda bat1 cephesinde de iki pencere oldugunu, tasinma sirasinda
yapinin batisina yeni bir boliim eklendigi i¢in pencerelerden birinin kapatil-
digini diisiiniiyoruz.

Giiney cephenin ortasinda yer alan mihrap ile harimin bat1 duvarina biti-
sik minber klasik elemanlara sahip gosterigsiz unsurlardir.

Kuzey cepheye yaslanmis kadinlar mahfiline daire kesitli ve basit
karakterli iki ahsap direk destek vermektedir. Olduk¢a sade olan yapinin,
Marangozlar Camii'nde oldugu gibi, hemen hicbir yerinde siislemeye yer
verilmemistir.

Degerlendirme

Iskilipte inceledigimiz Marangozlar Camii ile Tavukguhoca Camii’si, canti
camiler gurubunda inga edilmis ahsap camilerimizdendir. Orta ve Dogu
Karadeniz bolgesindeki ¢ant1 camilerden farkli olarak s6z konusu yapilarm
siisleme agisindan oldukga sade insa edildiklerini soyleyebiliriz. Camilere
ilk baktiZimizda dikkatimizi ¢eken en 6nemli ayrinti, yapilarin ahsap perde
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kullanimlar1 olmustur. Orta ve Dogu Karadeniz Bolgesi'ndeki ¢ant1 camilerin
insasinda genellikle diizgiin kereste tercih edilirken Iskilip’teki camilerde
baltayla yonulmus kaba yonu ahsap malzeme tercih edilmistir. Ayverdi'nin
verdigi bilgilere gore giiniimiizde Diizce ili Yigilca ilgesi Geris Koyii'nde
bulunan Orhan Gazi Camii'nin beden duvarlari da kaba yonu ahsap
malzemeyle insa edilmistir®. Mevcut yayinlardan ulasabildigimiz kadariyla
beden duvarlari kaba yonu ahsap malzemeyle insa edilmis bir diger cami,
Sinop ili Boyabat ilgesi Deregati Kdyii'nde bulunmaktadir’. Dolayisiyla
siislemelerdeki sadeliklerinden de yola gikarak Iskilip’te inceledigimiz sz
konusu iki caminin, yapim 6zellikleri itibariyla, Bat1 Karadeniz Bolgesi'ndeki
camilerle benzestigini soyleyebiliriz.

RESIMLER

Resim 1: Caminin Edremit’teki durumu.
(http://www.sabah.com.tr/galeri/turkiye/turkiyenin-en-gezgin-camisi/17; 22.05.2016)

mu LU TEFSIR VE FIKIH_ BILGINLERINDENDIR
" BU CAMi )
CORUM iLi iSKIiLiP iLCESi
KIZILCABAYIR KOYUNDEN

J.-.It NAKiL EDiLMiSTiR
iSKiLiPLi ATIF HOCANIN —
W RUHUNA FATIHA /%

Resim 2: Caminin Kitabesi
(http://www.sabah.com.tr/galeri/turkiye/turkiyenin-en-gezgin-camisi/17; 22.05.2016).

6 Ayverdi, Osmanli Mimarisinin Ik Devri, s. 128.

7 Yilmaz Can, “Kastamonu”... s. 118.
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Resim 4: Marangozlar Camii'nin kuzeydogu cepheden goériiniimii

Resim 5: Marangozlar Camii'nin harimden goriiniimii
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T

B, [ s =

Resim 8: Tavukcuhoca Camii'nin bati cephesi
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Resim 10: Tavuk¢uhoca Camii'nin harimi
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SIYER RIVAYETLERINDE BiR AKTOR OLARAK iBLiS/SEYTAN

Cafer ACAR

Ozet:

Bu makalede, Siyer rivayetlerinde Seytan ve Iblis’in roline dair anlatimlar ele alinmistir. Sey-
tan ve Iblis kavramlarinin Miisliimanlarin zihninde soyut diizlemde bir karsih@i vardir. Bu soyut
kavramlarin somutlastiriimasina dair kultirimuazdeki anlatimlarin mahiyeti, ilmi agidan hala tar-
tisiimaya devam etmektedir. Kelam, Tefsir ve Tasavvuf alaninda Seytan ve Iblis’in roliine iligkin
calismalar yapiimistir. Ancak bu rivayetlerin Siyer’deki karsiligi tespit edebildigimiz kadariyla hi¢
calisiimamistir. Atesten ve isik tirinden yaratiimis oldugunu Kur’an’in ilgili ayetlerinden anladigi-
miz bu varliklarin fiziki boyutta insanlarin suretlerine girerek tarihte rol oynadiklarina dair haberler
ilgi cekicidir. Iste calismamizin temel amaci bu anlatimlarin gergek mahiyetine dair tespitlerde
bulunmaktir. Bunu yaparken alandaki kaynaklari eszamanli olarak degerlendirip Tarih ve Hadis
usuliinden yararlanarak makul sonuglara ulasmayi hedefleyen bir metot kullanmaya galistik. So-
nugta bu anlatimlarin, olumsuz érneklerin Seytan ve Iblis roliine irca edilmesinden miitevellit
yorumlar oldugu tespit edilmistir.

Anahtar kelimeler: Hz. Peygamber, Akabe Biatlari, Daru’n-Nedve, Seytan, iblis.

The Devil and Satan As Actors in the Prophetic Biography

Abstract:

This article investigates the accounts narrating the roles of Devil and satan. The concepts of
satan and Devil have an abstract meaning in Muslims’ minds. The status of the narratives which
concretize this abstract concepts in the oral culture has attracted, and still does, scholarly interest.
Alot of studies have engaged with the question of Devil's nature in the disciplines such as Kalam
(Islamic Philosophisical Theology), Tafsir (Exegesis) and Sufism. However, the correspondants
of these traditions in Sira (Prophetic biography) have not been examined yet to the best of our
knowledge. In the sources of Prophetic biography, it is possible to find the accounts that narrate
that the Devil and satan, which are described as being created out of fire and some forms of light
in the Qu’ran, can physically disguise as human and play roles in the history. The principal re-
search question in the present study is to analyze and determine the real status of such accounts.
In so doing, we have employed a methodology drawing on History and Hadith disciplines, and this
has enabled us to examine the accounts in all of the disciplines simultaneously. In conclusion, it
has been concluded that the accounts in question are the interpretations that equate the unfa-
vourable examples with the Devil and satan.

Key Words: Prophet Muhammad (pbuh), Pledge of Agabah, Darun Nadwah Satan, Devil.

Giris
Seytan kelimesi, insanligin ortak mefk{iresinde kotiiliikle iliskilendirilmis
sembolkavramlardandir.! Bunda tiim insanliga yonelik muhtelif zamanlardaki
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ilahi hitabin belirleyici oldugu asikardirinsanlar arasinda cirkin ve kotii
seylerin ortaya ¢ikmasinda Seytan’in roliine referanslar yapilmistir. Ancak bu
roliin mahiyeti miizakereye agiktir. Ozellikle Seytanin temessiil ederek insan
gibi olaylara miidahale ettigine dair anlatimlarin Siyer kaynaklarina yansimis
olmasi ilgimizi ¢ekmis ve bu makalenin konusu olarak segilmistir.

Seytan konusu, Tefsir, Hadis, Kelam, Felsefe ve Tasavvuf alanlarinda
calisilmis ve miizakere edilmistir. Bu calismalarin sadece birinde Bedir
Savasinda “Seytanin” temessiil edip olaylarin akisina miidahale ettigine dair
haberler Tefsir agisindan kismen degerlendirilmistir.> Ancak biitiiniiyle Siyer
rivayetlerinde Seytan konusunun ele alinmamis olmasi bizi bu ¢alismaya sevk
etmistir. Amacimiz Hz. Peygamber donemi hadiselerinde Seytanin agik roliine
dair haberlerin mahiyetini tespit etmektir. Iblis ve Seytanla ilgili rivayetler
onlarin temessiil/tasavvur ve tecessiidiine isaret etmiyorsa arastirmanin
disinda tutulmustur. Yine Siyer acisindan aktif bir role atfi miimkiin olmayan
anlatimlar ¢erceve disina alinmustir. Fetih gazvesinde Seytanin, tabiri
caizse eteklerinin zil calmasi,* Necran heyeti icinde Iblis'inyeralmasi,® Taif
gazvesinde mancinik yapmasy,® Veda Haccinda Hz. Peygamber'in basina
toprak sa¢masi’ gibi haberler, ¢ok smirli bir rivayet alani bulmus olmasi
ve Miisliimanlarin hayatini etkileyecek bir anlatima sahip olmamalar1 gibi
nedenlerle arastirmamiz cercevesine dahil edilmemistir. Ancak makalede
ulastigimiz neticelerin kapsamina, bu rivayetler de dahil edilebilir. Seytanla
ilgili Garanik vakasi da {izerinde yeterince durulmus olmasi nedeniyle
disarida birakilmigtir.®

2 O. Faruk Yavuz, “Kur'an’da Kutsal Mekan Zaman ve Esya Kavramlarmin Sembolik Degeri”,
s. 45.

3 Abdiilkadir Erkut, “8/el-Enfal Suresinin 30 ve 48 ayetlerinin Tefsiri Cergevesinde Seytanin
Temessiilii ile Ilgili Ibn ‘Abbas'dan Nakledilen Rivayetler”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi [AUIFD], 2015, c. LVI, say1: 2, ss. 103-132.

4 Beyhaki, EbGi Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, ( 458/1066), Deldilii'n-niibiivve ve
ma’rifeti sahibi’s-seria, Dariil-kiitlibil-ilmiyye, Beyrut 1405, c. IV, s. 387.

5 Beyhaki, age, c. V, s. 418.

Beyhaki, age, c. VII, s. 125.

Halebi, Ebii'l-Ferec Niiriiddin Ali b. Burhaniddin ibrahim b. Ahmed el-Halebi ( 1044/1635),
es-Siretii’l-Halebiyye (Insanii'l-‘uyiin fi sireti’l-emini’l-me’miin), Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1427, c. 111, s. 167.

8 Bk. Ismail Cerrahoglu, “Garanik Meselesinin Istismarcilar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1981, c¢. XXIV, ss. 69-91; Sabri Hizmetli, “Garanik Meselesi Uzerine”,
Islami Arastirmalar, 1989, c. III, say1: 2, ss. 40-58; Ali Riza Giil, “Garanik Kissasinin Reddi
Uzerinden Kuran Savunusu: Ahmed Hamdi Akseki Ornegi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2014, c. XIV, say1: 2, ss. 1-37.
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Calismada konuyla ilgili kavramlara ana hatlar1 ile yer verilmistir.
Ardindan vakalari1 merkeze alarak Seytanin roliine ve iliskilendirildigi kisilere
dair degerlendirmeler yapilmistir. Araplar Seytan kavramini, sevmedikleri
kisiler i¢in kullanmis olmalar1 nedeniyle’ referans yapilan sahislara dair
vasiflandirmalarin zamanla Seytanin gercek kimligi ile irtibatlandirildig:
anlagilmaktadir.

Kavramsal Cerceve
Seytan

Seytan kavramui, icerdigi anlam itibariyle her din ve kiiltiirde yer almaktadir.
Cirkin ve kotii seyleri temsil etmesi ve bu temsille uyumlu etkiler
olusturmaya calismas: Seytanin tipik Ozelligidir. Kelimenin etimolojik
analizi ile ilgili iki temel yaklasim vardir. Birincisi, “Seytan” kelimesi Arapca

kelimesinden tiiremistir ve“haktan ve rahmetten uzak”anlaminags”
” kelimesinden tiiremis olup “atesteL.zgelmektedir. Ikinci teoriye gdre,”
yanmak, helak olmak” demektir.’® Ancak genel kanaat birinci goriisiin daha
isabetli oldugu yoniindedir. Seytan {izerine yapilan calismalarda da tercih
boyledir."'Buna gore Seytan Allah’in rahmetinden uzak kalan, asi her tiirlii
varlik icin kullanilmis bir cins isimdir."”Miisliimanlarin hayatinda olumsuz
rollere dair atif yapilan bir kavram olmustur. Bu yorum cergevesinde Siyer
kaynaklarinda Nadr b. Haris,"* Umeyr b. Vehb,* Ibniil-Adeviyye' ve Nebtel

9 Mustafa Sadik er-Rafi'l, Tarihu adabi’l-’Arab, Beyrut 1974, c. 111, s. 59.

10  Ibn Manzur, Eb(i'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, “s-t-n", Lisaniil-Arab,
Daru’l-fikr, Beyrut, 1375/1955, c. XII, s. 238. Ayrica genis bilgi igin bk: Firat, Ahmet Suphi,
“Seytan”, I.A. MEB Yayinlari, Istanbul 1978-1986, c. XI, ss. 491-492; Muhammed b. Eb{i
Bekir b. Abdulkadir er-Razi, Muhtdru’s-Sihih, Beyrut 2004, s. 178; krs. Hyas Celebi, “Seytan”,
DIA, Istanbul 2010, s. 39, 99-101.

11  Ibniil-Esir, Mecdiiddin Ebii’s-Sa’ddet el-Miibarek b. Muhammed el-Cezer, en-Nihdye fi
Garibi'l- Hadis, tahkik: Tahir Ahmed ez-Zavi vd., Beyrut, ty, c. II, s. 475.

12 Cevheri, Eb(i Nasr ismail b. Hammad, es-Sihdh Téacu'l-Luga ve Sthihi’l-Arabiyye, tahk.: Ahmed
Abdiilgafur Attar, Darul-ilm li'l-melayin, Beyrut 1979, c. V, s. 2144; Elmalili, M. Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nesgriyat, Istanbul 1979, c. II, s. 238.

13 Ibn Hisam, Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy{ib el-Himyeri el-
Meéfiri el-Basri el-Misri ( 218/833), Siretii ibn Hisdm, tahk.: Mustafa es-Seka-ibrahim el-
Ebyari-Abdulhafiz es-Selebi, Misir 1955/1375, c. I, s. 399.

14  Vakudi, Ebi Abdillih Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-Eslemi el-Medeni ( 207/823),
el-Megdzi, tahk.: Marsden Johns, Daru’l-alemi, Beyrut 1989/1409, c. I, s. 34; Siiheyli, Ebii'l-
Kasim Abdurrahman b. Abdillah b. Ahmed el-Has’ami es-?ﬁheyli el-Maleki ( 581/1185), er-
Ravdiil-iiniif fi serhi’s-Sireti’'n-nebeviyye li’bni Hisdm, tahk.: Omer Abdiisselam, Daru ihyai’t-
tiirasi'l-Arabi, Beyrut 2000/1421, c. V, s. 141.

15 Ibn Hisam, c. 1, s. 706.
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b. Haris' gibi kisiler i¢in “Kureys’in Seytanlarindan bir Seytan” seklinde
ifadeler kullanilmigtir.t”

iblis

Seytan ile baglantili kavramlardan biri Iblis’tir. Kelimenin etimolojisine dair
farkl: goriisler olmakla birlikte'® sasirip kalmak, pisman olmak, {imit kesmek
anlamlaria gelen “ 1" kokiinden tiiredigi kabul edilmistir.*Seytan ve Iblis
arasinda semantik yonden iligkiler kurulmakla birlikte genelde birbirinin
yerine kullanilan bu iki kelimeden Seytan, iblis’in tavr ve yardimcist olarak
degerlendirilmistir.®® Arastirma alanimizda ise kaynaklarimiz, hemen her
baslikta bu iki kelimeyi birbirinin yerine kullanmistir.

Hz. Peygamber Zamaninda Seytan
Ka’be Hakemliginde iblis

Hz. Peygamber’in risdlet oncesi hayati, niibiivvet sonrasi hayati kadar
onemli ve ilging bulunmustur. Teolojik ve ontolojik boyutta algiladigimiz
kotiiliik ve serrin karsilig olarak degerlendirilen Seytan ve ilgili algilara dair
Siyer merviyyatinda karsiliklar bulmak miimkiindiir. Bunlardan biri Hz.
Peygamber’in risalet 6ncesi hayatinin konu edildigi her zeminde giindeme
gelen Ka’be hakemligidir. Ele almak istedigimiz husus ise Ka'be hakemligi
neticesinde Iblis’in rol kaparak Hz. Peygamber’in elde ettigi bu pozisyonu
zayiflatmaya yonelik sozler syledigine dair rivayetlerdir. Mahiyet itibariyle
11k tiiriinde yaratilmis varliklarin® insan formuna girip boyut degistirmesinin
imkani da boylece sorgulanmus olacaktir.

Hz. Peygamber’in Ka'be hakemligi hemen biitiin Siyer kaynaklarinda
deginilen bir vakadir. Konuyla ilgili miiracaat edilmesini gerekli gordiigiimiiz
temel Siyer kaynaklarindan tarihsel siireci takip ettigimiz zaman, Seytan veya

16  Belaziri, Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Dav(d el-Belaziiri ( 279/892-93), Ensabiil-
esrif, tahk.: Muhammed Hamidullah, Daru’l-ma‘arif, Kahire 1959, c. I, s. 275.

17 Saban Oz, lik Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri, Isar Vakfi Yay. Istanbul 2008, s. 151, 273.
18  Celebi, age, c. 39, s. 99.
19  Krs. ibn Manzur, “b-1-s” md.

20 Tlyas Sanli, Kurana Gore Seytanmn Insami Aldatma Yontemleri, (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara 1999, s. 24.

21  el-A'raf 7/12; KK, el-Hicr 15/27; Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel es-Seybani el-Mervezi ( 241/855), Miisned, Cagr1 Yay. Istanbul 1992, c. VI, s. 153, 168;
Miislim, Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri ( 261/875), el-Ciami‘u’s-
sahih, Cagr1 Yayinlari, istanbul 1992, “Ziihd”, s. 60.
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Iblis’in roliine iligkin ilk anlatim Ibn Sa’d’in Tabakat'inda® goriilmektedir.
Tbn Sa‘d sonrasi (Mestidi harig)? tiim tarihgilerin konuyu aktarimi bn Sa’d’in
anlatimi ile uyumludur. Rivayetin kaynag1 Ibn Abbas’tir. Ibn Abbas'in dogum
tarihi itibariyle? bu olaylara sahit olmasi miimkiin degildir. Ibn Sa’d rivayeti
sOyle vermistir.

“Allah Resiilii Hacer-i Esved’i yerlestirdigi sirada Necidli bir adam Hacer-i
Esved’i baglamas: icin Hz. Peygambere bir tas vermek istedi. Ancak Abbas b.
Abdiilmuttalib buna itiraz etti ve tast kendisi verdi. Allah Resulii de Hacer-i Esved’i
onunla bagladi. Necidli adam buna ofkelendi ve dedi ki: serefli, akilli ve zengin bir
topluluk, yasi kiiciik ve mali az bir adama giivenip en degerli islerinde onu kendilerine
baskan yapmuglar, kendilerine hizmet ediyormus gibi! Vallahi o, onlar: gruplara
ayiracak, aralarindaki san ve serefi paramparca edecek. Denildi ki o Iblis tir.”

Tk bes asir Siyercilerinin biiyiik bir cogunlugunun® isaret ettigi Ka'be
hakemliginde sadece Ibn Sa’d ,* Ezraki?” ve Belaz{iri?®® “Necidli bir ihtiyarin
itiraz1” kaydin diismiistiir. Her {i¢ kaynakta da bir sdylenti olarak bu ihtiyarm
Iblis oldugu degerlendirilmistir. Mestidi ise bu yashnin Kureys'ten biri
oldugunu dile getirmistir. Mestidi ayrica Iblis meselesinde onun Kureys'ten
olmiis birinin suretinde goriindiigiinii diisiinenler oldugunu sdylemistir.?’

22 Ibn Sa’d, Eb{i Abdillsh Muhammed b. Sa’d b. Meni el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi (
230/845), Kitibii't-Tabakdti'l-kebir, tahk.: Servet Ukkage, Kahire, 1992. c. I, ss. 69-70.

23 Mes'tdi, Ebiil-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes'id1 el-Hiizeli ( 345/956), Miiriicii’z-zeheb
ve meddinii’l-cevher,tahk.: Abdiilemir Ali el-Miihenna, Beyrut 1991/1411, c. II, s. 288.

24  Ismail Lutfi Cakan — Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdiilmuttalib”, DIA, c. 1,
ss. 76-79.

25 Ibn Ishak, EbGi AbdillAh Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-
Medeni ( 151/768), el-Miibtedei vel-mebas vel-megizi, tahk.: Sitheyl Zekkar, Daru'l-fikr,
Beyrut 1978/1398, s. 111; ibn Hisam, I, 197; ibn Sa'd, 1, 69; Halife b. Hayyat, Ebtt Amr Halife
b. Hayyat b. Halife es-Seybani el-Basri ( 240/854-55), et-Tdrih, tahk.: Ekrem Ziya Umeri,
Daru tayyibe, Riyad 1985/1410, c. 1, s. 69; el-Belaziiri, Ebiil-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir
b. Daviid el-Belaziiri ( 279/892-93), Ensdbiil-esrdf, tahk..Muhammed Hamidullah, Daru’l-
ma‘arif, Kahire 1959, c. I, s. 100; Ya’kiabi, Ebii1-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kib Ishak b. Ca‘fer
b. Vehb b. Vazih el-Ya’kiibi ( 292/905’ten sonra), Tdrihul- Ya'kiibi, Beyrut 1995, c. II, s. 19;
et-Taberi, Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberd el-Bagdadi (310/923),
Tarihul-iimem vel-miilik, Daru’t-tliras, Beyrut 1387, c. II, s. 282; el-Mes‘tdi, 11, 288; Beyhaki,
c. II, s. 56.

26  ibnSa’d, I, ss. 69-70.

27  Ezraki, Ebii'l-Velid Muhammed b. Abdillah b. Ahmed b. Muhammed el-Ezraki (250/864),
Ahbaru Mekke, tahk.: Risdi Salih, Daru’l-Endeliis, Beyrut, ty. c. I, s. 164.

28  Belazfiri, age, c. I, s. 100.
29  Mesudi, age, c. 11, s. 288.
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Ka’be hakemligine yer vermesine ragmen Iblis ve Necidli ihtiyar
meselesine isaret etmeyen ilk dénemden ibn Ishak, ibn Hisam, Vakidi,
Halife b. Hayyat, Ibn Habib, Ibn Kuteybe, Ya'kubi ve Taberi gibi siyerci ve
tarihgilerin varligina isaret etmeliyiz. Hz. Peygamber’in risalet 6ncesi hayatin
ele alan yakin donem bazi ¢alismalarda da* konuya isaret edilmesine liizum
goriilmemistir. Bununla birlikte Mehmet Azimli, mdiistakil bir baghkla
meseleyi ele almig ve rivayetin Necidliler aleyhine uydurulmus oldugu
tespitini yapmistir.®' Necidli Thtiyar meselesini daha sonra Son Akabe Biat1 ve
Hicret ana baghginda tekrar ele alan Azimli, diisman toplumlarin birbirleri
aleyhine hadis uydurmalarimi® delil gostermis ve bu baglamda Necidli
Ihtiyar rivayetinin de boyle degerlendirilmesi gerektigini belirtmistir.* Ancak
Kureys ile Necid ya da Hagimiler ile Necid arasinda ne gibi bir diismanligin
olduguna dair agtklama ve yorumda bulunmamustir.

Konuyla ilgili bizim yaklasimimiz ise sdyledir. Necid denildigi zaman
Orta Arabistan’in yiiksek bolgeleri ve ¢ol nitelikli genis cografyasi akla
gelir.** Bunun mukabili ise Tihame’dir. Tihame deniz sahili boyunca uzanan
seride verilen isimdir.® Bir anlamda dagli-ovali algistnin mevcut oldugunu
diistinebiliriz. Necid ile Tihame arasinda yasam ve kiiltiir farklar1 nedeniyle
bir ayrilik ve rekabet oldugu asikardir. Necidliler inatg, asi ruhlu kaba olarak
vasfedilebilir.*® Yeme i¢me aligkanliklar1 da Tihame ile pek uyumlu olmadig1
gibi Tihameliler Necidlilerin kimi aliskanliklarindan tiksinmektedir.”” Bu
arada cografi nedenlerle ik Miisliimanlarin dogal olarak Tihame’den olmast
diisiiniildiigiinde rekabete dini olgular da dahil olmus ve Miisliimanlarin
hafizasinda Necidle ilgili pek de olumlu imaj gelismemistir. Peygamberlik
iddiasinda bulunan yalanci Miiseylime bu bdlgeden ¢ikmus ve ilk Ridde

30 Ramazan Boyacioglu, “Hz. Muhammed'in Vahiy Oncesi Dénemi”, Cumhuriyet Universitesi
ilahiyut Fakiiltesi Dergisi, 2001, c. V, sayt: 1, ss. 5-22;Biinyamin Erul, “Hz. Peygamber’in
Risalet Oncesi Hayatina Farkli Bir Yaklagim”, Diyanet {lmi Dergi [ Diyanet Isleri Reisligi Yilligi]
Peygamberimiz Hz Muhammed (SAV) 6zel sayist, 2003, sayt: Ozel Sayi, ss. 33-66.

31  Mehmet Azimli, Siyeri Farklt Okumak, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 2013, s. 107.

32 Sadik Cihan, Uydurma Hadislerin Dogusu ve Sosyo-Politik Olaylarla Ilgisi, Samsun 1997, s. 110.
33  Azimli, age, s. 196.

34  Zekeriya Kursun, “Necid”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, ss. 491-493.

35 Elnure Azizova, “Tihame”, DIA, Istanbul 2012, XL, ss. 153-154.

36  Safii, Ebti Abdillih Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii (204/820), Miisned, tertib:
Muhammed Abid Sindi, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1951, c. I, s. 169; Abdiirrezzak, III,
s. 522.

37  Hz.Peygamber’e sunulan pisirilmis keler 6rneginde oldugu gibi, bk. Buhari, “Et'mme”, s. 10.
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hareketlerinin de merkezi yine Necid olmustur.® Bir-i Matine vakasinda
yine Necidliler 6n plandadir.* Hz. Peygamber Dahhak b. Siifyan’t kendi
kabilesine davet icin gondermek istediginde, Hz. Omer buna engel olmak
istemis ve Necidlilerin onu oldiirebilecegini soyleyerek Hz. Peygamber’i
ikna etmistir.*’Hz. Peygamber’in Necidli dort kisiye ganimetten pay vermesi
de biiylik tepki ¢ekmistir ki* bu alginin mezkir tepkide etkili oldugu
diistiniilebilir. Anlayabildigimiz kadariyla kaynaklarimizda iki vaka ki bir
digeriilerleyen boliimlerde ele alinacaktir, Necidli bir ihtiyar meselesi, Tihame
bolgesinde taninmayan bir kisinin Necidli olabileceginin degerlendirilmesi
ile ortaya ¢ikmistir. Olumsuz goriiniimii nedeniyle ¢6lden ve daglik yerden
gelmis olmasi, Necidli olarak yorumlanmasini kolaylagtirmistir. Seytan
baglantisinin ise Tihamelilerin Necidlilere dair bir algisini yansitmasi sebebiyle
kuruldugunu soyleyebiliriz: Ozellikle bu olumsuz rol Hz. Peygamber'e
kars1 olunca Seytan kavraminin rahathkla kullanilabildigini s6ylemek
miimkiindiir. Tiim bu veriler goz dniine alindiginda, Hz. Peygamber’in Risalet
oncesi hayatinda, onun Kureys icindeki saygmliginin anlasilmasinda 6nemli
bir veri olarak kabul edilebilecek Ka'be hakemligine, Kureys veya orada
bulunanlar i¢inden bir itiraz gelmis olabilecegi ancak itiraz eden kimsenin
Iblis oldugu yoniindeki rivayetin, Hz. Peygamber’in sorunu ¢ézmesine karsi
¢ikmanin ¢irkinligini vurgulamak igin ortaya konulmus bir yorum oldugu
diisiiniilebilir. Bu degerlendirmeye mehaz olan hususlar sunlardir:

- Rivayet Ibn Abbas’tan gelmis olup onun yas itibariyle bu olaylarin
icinde olmast miimkiin degildir.

- Rivayet 6zellikle Siyer kaynaklari iginde sinurli bir karsilik bulmustur.

- Mesadi rivayeti, itirazin Kureys iginden geldigini diisinmemize
kaynaklik edebilecek durumdadir.

- Rivayetteki aktor Kureys disindan bir yabanci olsa bile cografyanin
durumu dikkate alindiginda bunun Necidli olmasinin degerlendirilmis
olabilecegi ve Seytanla ilgisinin ise oynadig1 rol miinasebetiyle kuruldugu
sOylenebilir.

38  Ahmet Onkal, “Miiseylimetii’l-kezzab”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, ss. 90-91.
39  Vakidi, age, c. I, s. 346.

40  ibn Sebbe, Ebci Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyri el-Basti ( 262/876), Tarihu'l-Medinetil-
Miinevvere, tahk.: Fehim Muhammed Seltut, Cidde 1399, c. I, s. 598.

41  Buhari, “Tevhid”, 23; Beyhaki, c. VI, s. 426.
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- Rivayet konuyla ilgili ¢calisma yapan yakin donem arastirmacilarinca da
elestirilmis ve reddedilmistir.

Son Akabe Biati’'nde Seytan

620-622 yillar1 arasinda Mescid-i Haram’a yakin bir mesafede ve Mina sinirlari
icinde olan Akabe mevkiinde Hz. Peygamber’le yapilan ve {i¢ yillik bir siireci
ifade eden bulusmalar silsilesi neticesinde varilan s6zlesmeler Akabe Biatleri
olarak anilmaktadir.*? Akabe bulusmalar: {i¢ defa gergeklesmistir. Ancak kimi
kaynaklar ilk bulusmay1 biat olarak degerlendirmediklerinden olsa gerek
ikinci ve iigiincii bulusmaya referansla Birinci Akabe, Tkinci Akabe seklinde
isimlendirme yapmuslardir.** Bununla birlikte kimi Siyer miiellifleri her {i¢linii
de biatler baglaminda degerlendirip makalemiz cergevesine dahil etmis
oldugumuz son bulusmay1 Ugiincii Akabe olarak degerlendirmislerdir.*

Akabe Biatleri gozden 1rak bir sekilde ve tercihen Miisliimanlarin oldugu
ortamda gergeklestirilmistir. Son Akabe Biatinde Mekkeli miisriklerden
Abbas b. Abdiillmuttalib¥ ve Medineli musriklerden Cabir b. Abdullah’in
babasi Abdullah b. Amr da hentiz Miisliiman olmadiklar1 halde hazir
bulunmuslardir.*Rivayetlerden anlasildig1 kadariyla gizlilige 6nem verilen
bu ortamin desifre edilmesi ile ilgili bir baglamda Seytanin roliine isaret
edilmistir.

Son Akabe bulusmasinda goriismeler tamamlanip biat gergeklestiginde
fbn Hisam? ve Ibn Sa’d’in* yer verdigive Ka’b b. Malik’in anlattig1 sekliyle
“Akabe’de biat ettigimiz zaman Seytan daha 6nce hi¢ duymadigim yiiksek bir
sesle sOyle bagirdi: “Ey insanlar, zemmettiginiz kisi ve beraberinde olanlardan
haberiniz yok mu? Sizinle harb etmek {izere toplandilar.” Bunun iizerine

42 Ahmet Onkal, “Akabe Biatlar1”, DIA, Ankara 1989, c. II, s. 211.

43 ibn Hisam, age, c. 11, s. 68.

44  Ibn Seyyidinnas, Ebiil-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-
Ya‘meri ( 734/1334), Uyiiniil-eser fi fiinfinil-megdzi ve’s-semdil ve’s-siyer, Talik: Ibrahim
Muhammed Ramazan, Daru’l-kalem, Beyrut 1993/1414, I, 11; Ziirkani, EbG Abdillah
Muhammed b. Abdilbaki b. Yiisuf ez-Ziirkani, Serhul-Mevihibil-lediinniyye (Isrdku
mesdbihi’s-sireti'n-nebeviyye bi-mezci es-rdri’l-Mevihibi'l-lediinniyye), Daru’l-kiitibil-ilmiyye,
Beyrut 1996/1417, c. 11, s. 79.

45  Belazri, c. 1, s. 290.

46  Zehebi, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani
el-Fariki ed-Dimagki ( 748/1348), Tarthul-Isldm ve vefeydtiil-mesdhir vel-a’ldm, (muhtasar)
tahk.: Hisamiiddin el-Kudsi, Dariil-kiitiibi'l-ilmiyye, Dimask1988/1409, s. 203.

47  Ibn Hisam, c. I, s. 68.

48 ibnSad, c. 1, ss. 172-173.
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Hz. Peygamber: “Bu Ezebbiil-Akabe'dir. Ibniil-Ezyeb’tir. Isitiyor musun
ey Allah'in diismani? Simdi senin hakkindan gelirim.” seklinde terciime
edilebilecek sozleri séylemistir. Bu hadiseye yer veren miielliflerin tamami
Ezebbiil-Akabe’nin Seytan anlamina geldigini belirtmislerdir.* Siiheyli bu
ifadenin cin anlamina geldigini sdylemistir.*’Bununla birlikte Son Akabe
Biati'ne yer verdigi halde Seytanla ilgili bir baglantiya deginmeyen mdiiellifler
de mevcuttur.’’Yine bazi miiellifler Seytan meselesine deginmis olmakla
beraber Seytan kavramimi ifadede kullamilan Ezebbii'l-Akabe kelimesine
yer vermemistir.”[blis ve Seytan kelimesinin bu baglamdaki rivayetlerde es
anlamli kullanilmis oldugunu da sdylemek gerekir. Kimi miellifler her iki
kelimeyi de burada kullanmislardir.**Makdisi ise Seytan veya Iblis kelimesini
kullanmaksizin Ezebbii'l-Akabe ifadesine yer vermistir.>

49  ibn Hisam, c.II, s. 68; Ibn Sa‘d, c. I, ss. 172-173; Taberi, c. II, s. 239; Ebéi Nuaym, Ebci Nuaym
Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfahani ( 430/1038), Deliilii'n-niibiivve, Muhammed Ravas
Kalaci-Abdiilber Abbas, Daru’'n-nefais, Beyrut 1986/1406, c. I, 306; Beyhaki, c. II, s. 206;
Stiheyls, c. IV, ss. 78-79; Ibn Seyyidinnas, c. I, 192; Zehebi, s. 206; ibn Kayyim, Ebei Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli ( 751/1350),
Zadii'l-medd fi hedyi hayri’l-ibdd, Miiessesetii'r-risale, Beyrut, 1994/1415, c. 1, s. 192; ibn Kesir,
Ebii’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-
Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-$afil ( 774/1373), el-Bidaye ve'n-Nihaye, tahk.:Komisyon,
Daru’l-kiitlibil-ilmiyye, Beyrut ty, III, 162; Sami, EbG Abdillah Semsiiddin Muhammed b.
Yasuf b. All b. Y{suf es-Salihi es-Sami es-Safil ( 942/1536), Siibiiliil-hiidd ve'r-resdd fi sireti
hayri'l-‘ibdd (es-Siretii’s-Sdmiyye), tahk.: Adil Ahmed b. Abdiilmevcud-Ali Muhammed el-
Muavviz, Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, Beyrut 1993/1414, 111, s. 206; Diyarbekri, , Kadi Hiiseyin
b. Muhammed b. el-Hasen ed-Diyarbekri, ( 990/1582) Tarthu 1-hamis fi ahvdli enfesi nefis, Daru
Sadir, Beyrut ty, c. L, s. 319; Halebi, c. II, s. 179.

50  Stiheyli, IV, 77-80.

51  Belaz(ird, I, 290; Ya’kabi, II, 38; ibn Hazm, Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm
el-Endeliisi el-Kurtubi ( 456/1064), Cevimi‘u’s-sire, Daru kiitiibil-ilmiyye, Beyrut ty., s.
69; Ibn Abdilber, Ebti Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdilldh b. Muhammed b. Abdilberr
en-Nemeri ( 463/1071), ed-Diirer fi'ihtisiril-megizi ve’s-siyer, tahk.: Sevki Dayf, Dariil-
mearif, Kahire 1403/1983; c. I, s. 58; Ibnii'l-Cevzi, Ebiil-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman
b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ( 597/1201), el-Muntazam fi tdrihi'l-miilitk ve’l-iimem, tahk.:
Muhammed Abdiiladir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata, Daru kiitiibiil-ilmiyye, Beyrut
1992/1412, c. 1I, s. 610; Makrizi, Ebti Muhammed (Ebii1l-Abbas) Takiyyiiddin Ahmed
b. Al b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi ( 845/1442), Imtd'ull-esma’ bimd li'r-resiil
mine’l-ebndi (enbdi) ve'l-ahvil vel-Hafede vel-metd’, tahk.: Muhammed Hamid en-Niimeysi,
Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, Beyrut 1999/1420, c. I, s. 55; Semhudji, Ebiil-Hasen Ntriiddin Ali
b. Abdillah b. Ahmed b. Ali el-Haseni es-Semhtidi ( 911/1506), Vefdiil-vefd bi-ahbdri dari’l-
Mustafi(nsr. Kasim es-Samerrai), Beyrut 1422/2001; c. I, s. 182; Ziirkani, c. I, s. 79.

52  IbnSa'd, c. I 172; Ibnii1-Esir, c. IL, 100; Ibn Hald(n, c. IL s. 349.
53  Ebl Nuaym, I, 306; Stiheyli, IV, s. 79; Sami, III, s. 206; Halebi, c. II, s. 179.

54  el-Makdisi, Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b.
Kudame el-Cemmaili el-Makdisi ( 620/1223),er-Rikka vel-biikd, tahk.: Muhammed Hayr
Ramazan Yusuf, Darul-kalem, Dimagk 1994/1415, s. 126.
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Kaynaklarin ittifakla belirttigi tizere Son Akabe Biati'ne yetmis kisiden
fazla Medineli bir grup katilmistir. Ka’b b. Malik de bunlardan biridir. Ancak
her nedense bu konu ile ilgili rivayet, sadece Ka’b kanalryla bize gelmistir. Bu
kadar yaygin bir vakanin sadece tek kanaldan aktarilmasi muhteva ile ilgili
soru isaretlerinin olusmasina neden olmaktadir. Sahabe ileri gelenlerinin de
oldugu bu vakada, Ibn Hisam’da® ifade edilmekle birlikte Ibn Sa’d’in* yer
vermedigi Ezebbii'l-Akabe ifadesi, Hz. Peygamber’e atfedilen bir s6z olmasma
ragmen bu ifadeye Ahmed b. Hanbel* disinda hi¢ kimsenin yer vermemesi
soru isaretlerini artirmaktadir. Yine Ibn Sa’d’mn ifadesine gore konuyla ilgili
ravilerin ifadelerinin birbirine tedahiil ettigi de 6nemli bir tespittir. Boylece
bircok kaynaktan gelen haberler tek metin haline getirilmek suretiyle telfike
gidilmistir.*®

Hz.Peygamber davetini Medine’den gelen genis katilimli heyete ulagtirmis
ve biat gerceklesmisti. Gizlice yapilmaya calisilan® biatin Kureys muhbirleri
tarafindan tespit edilerek ifsa edilmesi {izerine bu ifsay1 yapan kisiyi Ka'b
b. MalikSeytan olarak yorumlamistir. Durumu ifsa eden ve Ka'b’in Seytan
olarak tavsif ettigi kisiyi Hz. Peygamber tehdit etmis ve
hesabimni goriiriim” diyerek onu uzaklastirmak istemistir. Nitekim Abbas b.
Abdiilmuttalib olayla ilgili olarak, siirekli gizliligi tavsiye edip “Uzerimizde
bizi takip eden gozler var.” demistir.®* Zaten olay1 aktaran Kab b. Mailik,
yiiksek sesle bagiran kimsenin Seytan oldugunu kendisi belirtmekte olup bu
konuda neredeyse hig ihtilaf yoktur. Dolayisiyla Seytan olduguna dair iddia
Ka'b’a aittir. Ardindan bu kisinin Ezebbiil-Akabe oldugu tespiti rivayete
gore Hz. Peygamber tarafindan yapilmaktadir. Ancak Hz. Peygamber bu
kelimeyi agiklamamustir. Izb ve Ezeb kelimesi ile ilgili analizlerden anlagildig:
kadariylakisa ve goriiniisii hos olmayan hatta kurnaz olan kimselere bu isim
verilmektedir.®! Hz. Peygamber de zaten Miisliimanlarin bu durumunu ihbar

‘yanina gelirsem

55  Ibn Hisam, age, c. II, s. 68.

56  Ibn Sa’d, age, c.1,5.173.

57  Ahmed b. Hanbel, Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi
( 241/855), Miisned, Cagr1 Yayinlar: fstanbul 1992, c. III, s. 462; el-Heysemi, Ebii'l-Hasen
Nriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Stileyman el-Heysemi ( 807/1405), Mecma'u’z-zevdid ve menba’u’l-
fevdid, tahk.: Hiisamiiddin Kudsi, Kahire 1994/1414, c.VI, s. 45.

58  Krs. Oz, Ilk Siyer Kaynaklart, s. 81, 299.

59  Belaziri, age, c. I, s. 290.

60  Belazri, age, c. I, s. 290.

61  Firizabadi, Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’ktib b. Muhammed el-Firizabadi
(817/1415), Tacu'l-arus min cevahiril-kamus, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, ty. by. “e-z-b” , bn
Manzur, “e-z-b”
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edip ortaya doken kimsenin durumunu yorumladigini sdyleyebiliriz. Desifre
olmanin verdigi telas ortaminda Abbas b. Nadle giiven vermek amaciyla “Ey
Allah’in Resulii istersen Mina’y1 kiliclarimizla doldururuz.”demek ihtiyac
duymustur. Hz. Peygamber de korkulacak bir durumun olmadiginive herkesin
isinin bagina dénmesini ve bdyle birseyle emrolunmadiklarini ifade etmistir.®
Olaylarin bu siralamasi makul bir izah tarzini bize vermekte ve konunun
agtkliga kavusmasim saglamaktadir. Hz. Peygamber'in Seytan kelimesini
kullanmaksizin isaret ettigine dair rivayeti goz oniine alsak bile onun Seytan
kelimesi ile baz1 azili diismanlari kastettigine dair 6rnekleri bulmak da Siyerde
miimkiindiir. Belaz{iri’'nin ifade ettigine gore Hz. Peygamber Evs’ten bazi
miinafiklar1 sayarken Nebtel b. Haris i¢in “Seytana bakmak isteyen bu adama
baksin” demistir.* Bu bir yoniiyle Hz. Peygamber’in Seytan ve ilgili kelimeleri
kullanirken insanlar1 hedefledigini diisiinmemize zemin olusturabilecek bir
bilgidir. Hz. Peygamber, boyle bir vasfi Nebtel’e Miisliimanlarin meselelerini
kafirlere tasimalari nedeniyle kullanmistir. Akabe’de de benzer durum olmas:
nedeniyle Seytan kelimesi kullanilmis olabilir. Hem Ka’b’in hem de Allah
Elgisi'nin Kureys'ten birine mezkiir kelimeleri bu anlamda kullanmis olmas:
miimkiindiir. Bunoktada zikre deger bir bilgiyi Stiheyli vermistir. Zira bagiran
kimsenin Ebu Liibeyna oldugunu bizzat Hz. Peygamber’in ifade ettigini beyan
etmis ve bunun bir uyar1 oldugunu, dagilmalar1 gerektigini kaydetmistir.®®
Halebi'nin dile getirdigi iizere bu bagiran kisinin sesi Miinebbih b. Haccac'in
sesine benzetilmistir.®® Halebi, ilgili rivayetlerin hayli fazla ve tuhaf oldugu
degerlendirmesini de yapmustir. Utbe b. Rebia’nin bu seslendirmenin sahibini
Iblis olarak yorumlamasi ise Halebi’nin yorumunu hakli ¢ikarmaktadir.

Son donem Siyer yazarlarindan Muhammed Gazzali de Hz. Peygamber’in
bagiran kimseyi Seytan olarak tavsif etmesinin imkansizligini ve diger
rivayetlerin itibara deger olmadigini belirtmistir.” Nihayet Akabe biatlerinde
Miisliimanlarin Hz. Peygamber’le yapmis olduklar1 biatlesmede, Seytanca bir
is yapip durumu ilan eden bir Kureyslinin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

62 Ibn Hisam, age, c. II, s. 68.
63 ibnSad, age, c. I, 5. 172.

64  IbnHisam, c. 1, s. 521; Belaziiri, c. I, s. 275; Ibn Hazm, s. 98; Ibn Abdilber, c. I, s. 307; Siiheyli
c. 1V, s. 210; Makrizi, c. 14, s. 348; Sami, c. I, s. 426; Halebi, c. II, s. 165. Benzer bir 6rnek igin
bk. Semhudj, c. I, s. 208; Burada Evs ve Hazrec’in arasin1 bozmak isteyen ihtiyar icin seytan
tavsifi yapilmaktadir.

65  Stiheyli, age, c. IV, ss. 77-80.
66  Halebi, age, c. I, s. 25.
67  Muhammed Gazzali, (1416)Fikhu’s-sire, Daru’l-kalem, Dimask 1427, s. 164.
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Daru’n-Nedve'de iblis

Siyer rivayetlerinde Iblis’in roliine dair anlatimlardan biri de Akabe Biatleri
sonrasinda ve Medine hicretinin hemen 6ncesinde Kureys’'in Hz. Peygamber
hakkinda Daru’'n-Nedve'de yaptig1 istisare baglaminda zikredilmistir.

Kureys ileri gelenleri, Hz. Peygamber’'in &zellikle son ii¢ yilda gelisen
Akabe Biatleri ile durumunun gii¢lendigini ve farkli cografyalardan destek
buldugunu anlayinca, durumu degerlendirmek {izere bir toplant1 organize
etmislerdi. Ozel giindemli toplanan Kureys heyeti, Hz. Peygamber hakkinda
kalicr neticelere varmak isterken rivayete gore Iblis, Necidli bir ihtiyar
kiliginda heyete dahil olup ¢oziimler iizerine goriis bildirmistir. Burada
yapilan degerlendirmelerde Hz. Peygamber'in hapsedilmesi, siirgiin edilmesi
ve nihayet oldiiriilmesi tizerinde tartisilirken Ebu Cehil tarafindan 6nerilen
her kabileden bir savas¢inin katilacag: bir suikast ile 6ldiiriilmesi ve boylece
Hasimogullarinin diyete raz1 olmasi ile sonuca ulasilmasi fikri tizerinde karar
kilinmistir. Kararin ortaya cikisinda Iblis olarak ifade edilen kisinin tasdiki ve
destegi etkili olmustur.

Genel hatlari ile aktarmis oldugumuz bu rivayet, ilk olarak Ibn Hisam’m
es-Sire’sinde Tbn Ishak kanaliyla aktarilan bir senedle verilmistir. Senedde iki
kisinin kim oldugu belirtilmemis olup sahabi kanalinda Ibn Abbas vardir.®
Ibn Ishak’tan konuyu aktaran Siyer miielliflerinin tamami® rivayeti bu ana
ozellikleri ile vermiglerdir. Iblis ve Seytan kavramlarinin burada da ayni
anlamda kullanildigini s6ylemek miimkiindiir.”

Daru'n-Nedve'de yapilan toplantiya ve alinan karara yer verdigi halde
odak kavramimiz olan Seytan/iblis kelimesine yer vermeyen miielliflerde
vardir.”! Bu, ilgili mielliflere ulasan bilgilerin farkliligindan ve farklh
kanallardan ulagtigi anlamina gelebilir. Ibn Ishak’in sadece ibn Abbas
kanaliyla verdigi haberleri kullanan kaynaklar Daru'n-Nedve'de heyete
rehberlik edip onlar1 kigkirtan ve yonlendiren unsur olarak Seytan ve Iblis

68 Ibn Hisam, age, c. II.

69  Ibn Hisam, c. II, ibn Sa’d, c. 1, s. 109; Belaziiri, c. I, s. 307; Taberi, c. II, s. 448; Ibn Hibban, s.
125; Ebi Nuaym, c. I, s. 200; Beyhaki, c. II, s. 467; Siiheyli, c. IV, s. 122; Ibniv1-Cevzi, c. I, ss.
171-172; ibn Seyyidinnas, c. I, s. 205; Zehebi, s. 216; ibn Kayyim, c. I1I, s. 45; ibn Kesir, c. 11,
s. 175; Semhudj, c. [, s. 185; Kastallani, c. I, s. 167; Sami, c. I1I, s. 231; c. I, s. 322; Halebi, c. II,
s. 34; Zurkani, c.II, s. 94.

70  Belaziiri, c. I, s. 307; Beyhaki, c. 1I, s. 467; Zehebj, s. 216.

71 Ya’k(bi, c. I, s. 39; Maverdi, c.I, s. 95; Ibn Abdilber, s. 79; ibn Hald{in, c. II, s. 421; Makrizi, c.
VIII, s. 328.
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kavramina isaret etmislerdir. Ibn Ishak disinda ve Ibn Abbas kanalindan farkl:
yolla gelen rivayetlerde ise Seytan/iblis olgusuna yer verilmemistir. Nitekim
Urve kanaliyla gelen rivayet boyledir. Zehebi'nin verdigi Urve rivayetinde
mezkir ayrintilar mevcut degildir.”

Seytan olarak yorumlanan ve Necidli ihtiyar seklinde tanitilan kisi ile
ilgili de sorunlu anlatimlar oldugunu belirtmek gerekir. Her seyden once
Ozel kisilere tahsisli ve gizli yapilan bir toplantiya kimsenin tanimadig:
birinin alinmasi normal karsilanamaz.” Burada Necidli ihtiyar roliindeki
kisinin isminin gizlenmis olma ihtimali sz konusudur. Ayrica bu kisinin
kimi kaynaklarda giizel ve iyi giyimli oldugu belirtilirken,” baz1 kaynaklarda
ise perisan bir halinin oldugu ve ¢irkin goriiniime sahip oldugu kaydi
diistilmiistiir.” Olumlu goriiniim yorumu ile o meclise layik oldugu
vurgulanmak istenmis; olumsuz 6zelliklerin zikri ile ise kimseye zarar verme
ihtimalinin olmadig1 vurgusu yapilmis olsa gerektir.

Meselenin vuzuha kavusmasinda Maverdi’'nin vermis oldugu bir bilgi
yararli olabilir. Maverdi, Daru'n-Nedve'de Hz. Peygamber'in o6ldiiriilmesi
i¢in tesvik edenin Nadr b. Haris oldugu tespitini yapmistir.”® Nadr b. Haris
hakkinda “Kureys’in seytanlarindan biridir.” denilmistir.””Nadr gibi Kureys'e
mensup kimi kisilere Miisliimanlara yaptiklarina binaen Seytan, Iblis gibi
vasiflar atfedilmistir.”® Burada da ayni sekilde olumsuz rol oynayan ve gerek
Hz. Peygamber gerekse Miisliimanlar hakkinda aleyhte davranislar icine
girip sozler sarf edenlere aynit muamelenin yapilmis oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu vakalar aktarilirken ravilerden veya miielliflerden
kaynakli olarak ilgili kisilerin gercek kimliklerinden hareketle iistlendikleri
role gore vasiflar aldiklar sdylenebilir. Bunu miiellifler de yapmis olabilir.
Bu gerekgelerle olsa gerek Ahmet Onkal bu rivayetlere itibar edilmemesi
gerektigini vurgulamistir.”

72  Hemedani, Ebiil-Hasen Kadi'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani
(415/1025), Tesbitii delailii'n-niibiivve, Daru Mustafa, Kahire yy., c. II, s. 464; Maverdi, c. I, s.
95; Zehebi, s. 215.

73 Adnan Demircan, Nebevi Direnis Hicret, Istanbul 2000, s. 110; Azimli, s. 195.
74 ibn Hisam, age, c. II, s. 144.

75 IbnSad, age, c. I, 5. 214.

76 Maverdi, age, c. I, s. 95.

77  ibn Hisam, c. [, s. 399; Sami, c. 11, s. 45.

78  Kays b. Eslet de bunlardan biridir. Bk. ibn Hisam, c. I, s. 282.

79  Ahmet Onkal, “Hicret”, DIiA, Istanbul 1988, c. XVII, s. 460.
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Bedir Savasinda Seytan

Bedir Savasi, Iblis’in Siyerde rol kaptigina dair anlatimlarin yer aldig1 bir baska
tarihi vakadir. Son Akabe Biati nihayetinde savasa izin verilmesi ile* daha net
bir sekilde agiga ¢ikan Miigriklerle savas ortaminda® Hz. Peygamber, icinde
Miisliimanlara ait gasp edilmis mallarin da oldugu® Miigriklere ait kervan
hedefe alan bir girisimde bulunmustu. Savas beklenmeyen bu seferde,®
gondiilliilerden olusan ordu, miisriklerle kars: karsiya kalmis ve savagmustir.
Savas Miisliimanlarin galibiyeti ile neticelenmistir.

Iblis'in bu savastaki roliine dair rivayetler ise, Miisrikler cenahinda
varid olmustur. Rivayetlere gore Bedir Savas: siirecinde Siirdka b. Malik’in
merkezde oldugu iki basamakli bir anlatim s6z konusudur. ik olarak Siiraka,
savas Oncesi bu siirecte savasi tegvik eden ve Kureys'in kaygilarini gideren
konusmalar yapmistir.® Kureys, kervani hedefe alan Miisliimanlara kars:
savas hazirliklarini tamamlayip yola ¢ikmak iizere iken Beni Bekr b. Kinane
el-Miidlic kabilesi ile aralarindaki kan davasini hatirlamiglar ve Beni Bekr'in
arkadan bir saldir1 yapmasindan endise etmislerdir. Siiraka ise Beni Bekr’in
esrafindan olmasi miinasebetiyle onlara bir anlamda eman vermis ve boyle bir
saldirinin olmayacagima dair giivence saglamistir. Ikinci olarak savas devam
ederken isin zorlugunu gordiigiinde destegini ¢ekmis ve savas meydanindan
ayrilmistir. Ebu Cehil, Siiraka’nin ayrilma sebebini Hz. Peygamberle olan
anlasmasina baglamis ve onun ayrilmasmin kendi ordusunu etkilememesi
i¢in ¢aba sarf etmistir. Bu noktaya kadar gayet normal tarihsel bir anlatimi
ifade eden rivayet, yillar sonra yeniden yorumlanmustir. Iste bu yasananlarda
Siiraka'nin gercekte Iblis oldugu ve tecessiim/tasavvur/temessiil etmesi kimi
miielliflerin ifadesine gore icma® derecesinde kaynaklara yansimistir. Bedir
Savasindan sonra tek seferde nazil olup® yasananlar tasvir eden Enfal suresi

80 ibn Hisam, c. II, s. 84.

81  Cafer Acar, “Risalet Donemi Savaslarinin Baglamasinda Mekke Doneminde Miisliimanlara
Yonelik Saldirilarin Rolii”, Gaziosmanpasa Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. I, Sayz: 1,
Yil: 2014/1, s. 49.

82  Sami, c. 1V, s. 22.

83  Ibn Hisam, c. II, s. 188.

84  Ibn ishak, s. 305; Vakidi, c. I, s. 31-33; ibn Hisam, c. II, s. 188; Belaziiri, c. I, s. 353; Taberi, c.
111, s. 39; Beyhaki, c. III, s. 78, 111; Kadi Iyaz, c. II, s. 278; Siiheyli, c. IV, s. 141; ibnii'l-Cevzi, c.
II, s. 660; Ibnii'l-Esir, c. I, s. 130; Ibn Seyyidinnas, c. I, s. 287; Zehebi, c. II, s. 94; Ibn Kayyim,
¢. 111, s. 162; Ibn Kesir, c. II, s. 258; Makrizi, c. I, s. 105; Kastallani, c. I, s. 217; Sami, c. 1V, s. 22;
Diyarbekri, c. I, s. 370; Halebi, c. II, s. 201; Ziirkani, c. II, s. 287.

85  Sami, c. IV, s. 22; Diyarbekri, c. I, s. 370.

86 ibn Hisam, c. II, s. 233.
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ile birlestirilmistir. Rivayetlerin genel anlatimi Enfal Suresindeki®*$eytan
anlatimlari ile uyumlu bir tarih kurgusu sunmaktadir.

Konuyu Tefsir kaynaklar1 agisindan ele alan Abdiilkadir Erkut,*®alandaki
rivayetlerin sadece Tbn Abbas’tan geldigini, Ibn Abbas'in tefsirde mecazi
anlamlari tercih eden bir {isluba sahip olmasi nedeniyle ona ait bir rey tefsiri
oldugu degerlendirmesini yapmistir. Miimkiin ve degerli bir yaklasim
olmakla birlikte rivayetin Ibn Ishak kaynakli oldugu ve konuya yer veren
tiim Siyer kaynaklarinin Ibn Ishak’a referansla bu rivayeti verdikleri dile
getirilmemistir. Ayrica Urve b. ez-Ziibeyrde bu hadisenin ravilerinden
biri olarak yer almistir.® Ibn Ishak, gelen biitiin rivayetleri birlestirip®
yeni bir anlatim ortaya ¢ikarmistir. Sonraki miiellifler de Ibn Ishak’a tabi
olmustur. Rivayeti Musa b. Ukbe ve bagkalarindan aktaran mdiiellifler ise
Iblis roliine isaret etmemistir.”’Siirdka’ya bu yaptiklarmin hesab1 sorulmak
istendiginde onun bu islerden haberinin olmadigina dair beyanlarda
bulunmas: iizerine mevcut yorumun ortaya ¢iktig1 soylenebilir. Halbuki
Siirdka’nin ve kabilesinin Kureys'e destek vermek {izere Bedir Savasinda
bulundugu asikardir. Fakat Hz. Peygamber’e s6z verdigi ve ondan bir
eman aldig1 halde bu savasa katilmasi basta kendisini ve etrafindakileri
rahatsiz etmis olsa gerektir. Bu nedenle savas ortami ciddilesince ayrilma
iradesi gostermistir. Bu davranisindan dolay: da Ebu Cehil tarafindan tehdit
edilmistir.”Stiraka hakkinda Seytan hitkmiinii veren Haris b. Hisam’a atifla,
Stirdka’nin denize diiserek kaybolduguna dair anlatimlar ise®makuliyet
cizgisinin hayli uzagindadir Azimli bunu Arap muhayyilesinin bir tiriinii
olarak yorumlamistir.** Zira Bedir Harbinin yapildig1 yer ile deniz arasinda
¢ok uzak bir mesafe vardir. Zaten Muhammed Gazzali de bu baglamda
anlatilanlari, gerceklerden uzak olarak degerlendirmistir.*Seytanin temessiil

87  Enfal, 8;48.

88  Abdiilkadir Erkut, “8/el-Enfal Suresinin 30. Ve 48. Ayetlerinin Tefsiri Cercevesinde
Seytanin Temessiilii ile flgili Ibn ‘Abbas’dan Nakledilen Rivayetler”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi [AUIFD], 2015, c. LVI, say1: 2, ss. 103-132.

89  ibn Hisam, c.1I, s. 187.
90  ibn Hisam, c.1I, s. 187.

91 Ibn Sa’d, c. II, s. 254; Halife b. Hayyat, s. 58; Ya’k(ibi, c. II, s. 45; Mesudji, c. II, s. 296; ibn
Hibban, s. 157; Isbahani, c. I, s. 469; Maverds, c. I, s. 49; ibn Hazm, s. 84; ibn Abdilber, s. 463;
ibn Halddn, c. I, s. 426; Semhudji, c. I, s. 214; Sami, c. IV, s. 22.

92  Vakidi, age, c. I, s. 71.
93  Vakidi, age, c. I, s. 75.
94  Azimli, age, s. 266.
95  Gazzali, age, s. 164.
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ve tasavvurunun ise bir kanaat oldugu Ziirkani tarafindan “bu cumhurun
goriisiidiir” soziiyle tescil edilmigtir.”

Rivayetlere gore Bedir Savaginda Iblis roliinde olan sadece Siiraka
degildir. Iblis’in ordusu konumundaki Seytanlar da Siirdka'nin kabilesi olan
Miidlic kabilesinden adamlar suretinde meydana inmigler ve Miisriklere
destek vermislerdir.” Kureys'in bdyle yorumlamas: Beni Bekr kabilesi ile
Kureys arasindaki diismanlik nedeniyle daha sonraki donemlerde Miisliiman
olanlarin da tesiri ile bir degerlendirme olarak yayginlasmistir diyebiliriz.
Mehmet Azimli, bu rivayetleri sadece Siirdka aleyhinde uydurulan haberler
olarak degerlendirmistir.”® Ancak Siiraka’nin kendisine ve kabilesine Seytan
yakistirmasi yapilmasinin Kureys nazarinda referanslar1 vardir. Nitekim
kabilesi ile Kureys arasinda bir diismanlik vardir ve diismana karsi Seytan
vasiflandirmasi o doénem igin anlasilabilirdir. Ayrica Siiraka'min hicret
esnasindaki davranist ardindan verdigi soz ile Bedir Savasindaki davranis:
onun ikircikli tutumunu yansitmaktadir. Burada Miisliimanlarin Siirdka’ya
Seytan yakistirmas1 yapmadigi bilakis ona kars1 sdylenebilecek bu vasfi onun
tizerinden uzaklastirmis olduklar: yorumu yapilabilir.

Bedir Savaginda Iblis'in roliine dair anlatimlar géz éniine alindiginda
rivayetin mahiyetine iliskin su degerlendirmeleri yapmak miimkiindiir:

1. Rivayet sadece Ibn Ishak’ta yer almistir. O da kendisine ulasan ig ige
rivayetleri birlestirip bir metin meydana getirmistir. Dolayisiyla eger rivayetin
bu sekli bir yorum olarak kabul edilecekse Ibn Ishak’in yorumu demek daha
dogru olur.

2. Rivayetin Sahabe tabakasinda bulunan Ibn Abbas’in ve Tabiinden
Urve b. ez-Ziibeyr'in bu olaylara sahit olmasi miimkiin degildir. Yine olayin
kahramani olarak one siiriilen Siirdka ve onu teghis etti§i sdylenen Haris b.
Hisam ve Umeyr b. Vehb’in de bu konulara dair hig rivayette bulunmamalar1
rivayetin sened yoOniinden elestirilmesine neden olarak kabul edilebilir.
Umeyr icin “Kureys’in Seytanlarindan bir Seytan” denilmesi de burada
hatirlanmalidir. Bu Miisliiman olmadan dnceki davranislar: nedeniyledir.”

3. Siiraka b. Malik ve kabilesi, Kureys’in kanlisi durumundadir.
Diismana kars: olumsuz vasiflar yakistirmak bir Arap gelenegi oldugundan,

96  Ziirkani, age, c. II, ss. 278-279.

97  Beyhaki, age, c. III, s. 111; ibn Kesir, c. 11, s. 282-3; Sami, c. IV, ss. 42-44.
98  Azimli, age, s. 254.

99  ibn Hisam, age, c. II, 2 s. 29.
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Kureys'in hem Siirdka icin hem de kabilesi igin Iblis ve Seytan vasiflarim
kullanmas1 sembolik bir kullanim olup temessiil seklinde bir yoruma imkan
vermemektedir.

4. Tblis'in Siirdka seklinde temessiil etmesi sonraki déneme ait bir
yorumdur. Ne Bedir Savasi esnasinda ne de akabinde nazil olan Enfal Suresi
siirecinde Iblis ve Seytan yorumu sz konusu degildir. Huneyn sonras
Stiraka Miisliiman oldugunda rivayetlere gore Bedir Savas: tizerine yapilan
miizakerelerde Siiraka kendisine yonelik atiflar1 reddedince bir yorum olarak
“dyleyse Siiraka suretinde Seytan’d1/Iblis’ti” ifadesiyle bu hiikme varilmistir.
Nitekim Damdam b. Amr el-Gifari, Ebu Siifyan tarafindan kiralanmis bir
adam olarak Mekkelilere, Kervana yonelik tehdidi haber vermek {izere
gonderilmisti. Onun Mekke’ye gelip de devesinin kulaklarii ve burnunu
kesmesi, kendi kiyafetlerini bozuk hale getirip bagirmasi karsisinda Umeyr
b. Vehb ve Hakim b. Hizam onun i¢in “Bu Damdam degil ancak Seytandir.”
ifadesini kullanmiglardir.'® Sebep ise Kureys’in kervani ile ilgili Damdam’in
kendini paralamasi arasinda biriliski kuramamislardir. Buna 6fkelenmislerdir.
Seytan hiikmiinii de yine kendileri vermislerdir. Citheym b. Ebi’s-Salt'in
gordiigii kotii ritya i¢in de ayn1 yorum yapilmistir. “Seytan seninle oynamis.”
denmigtir.1!

5.Hz. Peygamber ve savasa aktif katilanlardan Iblis ve Seytan tasavvuruna
dair bu olaylarla ilgili boyle bir yoruma rastlanilmamastir.

Tim bu hususlar gostermektedir ki, Bedir Savasinda Seytanin temessiilii
meselesi tamamen olaym {izerinden uzunca bir zaman gectikten sonra bir
yorum olarak giindeme gelmistir.

Uhud Savasinda Seytan

Bedir Savasmin miisrikler cenahinda olusturdugu hayal kirikhigi, bir
intikam duygusunun Mekke toplumunda olusmasina neden olmustu.
Bedir'de oldiiriilenlerin intikamini almak tizere, kurtulan kervandan elde
edilen gelirler bu ige tahsis edilmisti. Miisliimanlar agisindan agir zararlara
da yol acan savagta Hz. Peygamber yaralanmisti. Onu yaralayanin Ibn
Kamie oldugu belirtilmistir. Hz. Peygamber savas sirasinda bir ¢ukura
diismdiis, bir miiddet orada kala kalmistir. Kendisini bir rivayete gore Ka’'b
b. Malik tanimi1s ve oradan kurtarmigtir.1%

100 Vakidi, age, c.1, s. 31.
101 Sami, age, c. IV, s. 40.
102 ibn Hisam, c. III, s. 108, 112.
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Uhud Savaginda Iblis’in iki roliinden bahsedilmektedir. Birincisi Hz.
Peygamber tarafindan Ayneyn tepesine yerlestirilen ve kesinlikle yerlerini
terk etmemelerini istedigi okgularin, savasin Miisliimanlar lehine gelistigini
gormeleri tizerine ganimet hevesiyle yerlerinden ayrilmalari sonrasinda dogan
bosluktan yararlanan miisrikler, Miisliimanlara agir zayiat verdirmislerdir.
Rivayete gore tam bu sirada Iblis, “Muhammed &ldiiriildii” diye bagirmis
ve Misliimanlarin  durumunu  agirlastirmigtir.'®Miisliimanlar  iyice
dagilmis ve kontrollerini kaybetmislerdir. Diger rivayet ise, savas esnasinda
Miisliimanlarin parola kullanmay1 bir an ihmal edip birbirleriyle savagsmasina
neden olan Iblis’in “ey Allah’in kullar1 arkaniz1 kollaymn” seklinde bagirmasi
ve akabinde 6ndeki Miisliimanlarin geriye doniip arkadaki Miisliimanlarla
savagmasini hikaye eden rivayettir.'* Anlagildig1 kadariyla blis’in bu sekilde
Miisliimanlar1 yonlendirmesi ve i¢ karisiklikla Miisliimanlarin birbirilerini
kirmalari, sebep boyutuylaizah edilmektedir. Simdibu rivayetleriinceleyelim.

“Hz. Peygamberin oldiriildiigi” haberinin ¢ikmasma dair ilk
rivayet, Ibn Ishak’ta gegmektedir. Ancak Ibn Ishak burada bagiranin “biri”
oldugunu ifade etmekte ve herhangi bir sekilde Seytan ve Iblis’e isaret
etmemektedir.'®Rivayetin savasta yer alan Ziibeyr b. Avvam’dan nakille
gelmesi de kayda degerdir.

Vakidi, Uhud Savasg: ile ilgili tiim anlatilanlari bir araya getirdigini ifade
ederek!® konuya girmis ve bu alanda ne kadar gesitlilik varsa dile getirmistir.
Bu baglamda Iblis'in temessiil ederek sahabeden Cual b. Siiraka kiliginda
bagirmasini hikaye eden rivayeti'” veren odur. Sonra da “Seytan” kelimesini
tercih ederek buradaki rolii {istlenenin Ezebbiil-Akabe oldugu haberini'®
aktarmustir. Yine Vakidi'de, “Muhammed 6ldiiriildii.” haberini bir miinafigin
sOyledigi de kaydedilmistir.!”Rivayete gore bu vesile ile Miisliimanlarin
savas alanimni terk edip evlerine donmeleri murad edilmisgtir.

103 Vakidi, c. 11, s. 214; Ibn Hisam, c. I, s. 105; Ibn Sa‘d, .11, s. 270; Beyhaki, c. I, s. 210; Siiheyli,
c. I, s. 325; Ibniil-Cevzi, c. 11, s. 710; Ibn Seyyidinnas, c. II, s. 19; Zehebi, c. I, s. 180; Tbn
Kayymm, c. III, s. 177; Ibn Kesir, c. IV, s. 34; Ibn Hald(n, c. II, s. 436; Makrizi, c. I, s. 164;
Semhudji, c. I, s. 221; Kastallani, c. I, s. 240; Sami, c. IV, s. 196; Diyarbekri, c. I, s. 429; Halebf,
c. II, s. 308; Zirkani, c. II, s. 387.

104 Beyhaki, c. III, s. 230. Zehebi, c. II, s. 180; ibn Kayyim, c. I, s. 185; ibn Kesir, c. 1V, s. 34;
Semhudi, c. I, s. 222; Zirkani, c. II, s. 412.

105 Ibn ishak, s. 307.

106 Vakidi, c. I, s. 199.

107 Vakidi, c. I, s. 232.

108 Vakidi, c. 1, s.235.

109 Vakidi, c. I, s. 280; Ya'kabi, c. 11, s. 47.
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Bu anlatimlarin tamamlayici unsurlari da vardir. Ibn Kamie'nin Musab b.
Umeyr’i ldiirtip Hz. Peygamber’i 6ldiirdiigiinii zannetmesi ve bunu ytiiksek
sesle duyurmasy,'® bu siirecte Miisliimanlarin arasinda Hz. Peygamber’in
oldiiriildiigiine dair haberlerin ciddi bir karsilik bulmasina neden olmustur.
Neticede dagilma siirecinin baglamasy,'' dagmikligi engellemeye caligan
Enes b. Nadr gibi bazi Miisliimanlarin “O oldiiriildii ise Allah bakidir”
seklinde ifadelerle Miisliimanlar: giiglii tutmaya calismalari'?bu baglamda
zikredilebilir.

Vakidi'nin Uhud Savasi ile ilgili gelen haberleri birlestirmek suretiyle
sundugu bu tablodaki sorunlar, sonraki donemlerde yeni kurgularla
asilmaya calisilmistir. Vakidi'nin savas esnasinda isin faili olarak sunmus
oldugu Cual b. Siiraka, 9. Asra kadar Siyer miielliflerince bir aktor olarak
goriilmemistir. Vakidi’den sonra onun bu rolii ile Makrizi,"* Kastallani,
Sami, ' Diyarbekri'® ve Halebi"” kaydetmistir. Vakidi'nin kaynaklik ettigi
bu yoruma yine muhtemelen Vakidi'nin haber verdigi Cual b. Siiraka'nin
Uhud o6ncesi Hz. Peygamber’e “Ey Allah’in elgisi, bana senin dldiiriilecegin
haber verildi” rivayeti kaynaklik etmistir.!"¥Yine ifade edildigine gore Cual’in
cirkin ve kotil goriiniimlii olduguna dair rivayet'® onun bu isin faili olarak
yorumlanmasinda etkili olmustur diyebiliriz. Mamafih Cual’in kargasa
ortaminda Miisliimanlara saldirmasi, bunun {izerine Miisliimanlarin ona
karsilik vermeleri de bu yoruma katki saglamis olabilir. Bir baska ihtimal
olarak insanlarin “iste Muhammed o&ldiiriildii diyen budur”, diyerek onun
tizerine yiliriimeleri ile ilgili anlatim dikkate alindiginda Cual’in ortalikta
dolasan Hz. Peygamber’in kaybolduguna ve oldiiriildiigiine dair haberleri
sOylemesi nedeniyle fitne cikardigi ve dolayisiyla bu vasfi hak ettigi
seklinde bir degerlendirme olabilir. Dolayisiyla her haliikarda bir yorum soz
konusudur. Mezkir ithamlar karsisinda Cual’in yaninda bulunan arkadasglari
onun boyle bir soziiniin olmadigina dair sahitlik etmislerdir.'®

110 Ibn Ishak, 308; Vakidi, c. I, 236.
111 Taberd, c. IV, s. 390.

112 ibn Hisam, c. III, s. 111.

113 Makrizi, c. I, s. 164.

114 Kastallani, c. I, 240.

115 Sami, c. 1V, s. 196.

116 Diyarbekri, c. I, s. 496.

117 Halebi, c. II, s. 308.

118 Vakidi, c. I, s. 214; ibn Sa’d, c. IV, s. 185.
119 ibnSad, c. 1V, s. 185.

120 Vakidi, c. I, s. 235.
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Iblis veya Seytain™ “Muhammed oldiiriildii.” seklinde bagirmasi
meselesine gelince, bu bagiranin gercekte Iblis veya Seytan oldugunda tereddiit
etmemize neden olacak bosluklar vardir. Vakidi’den sonra Uhud Savasinda
Seytanin roliine isaret eden Ibn Hisam, hem Seytan kelimesini kullanmigtir
hem de son Akabe Biatinda zikrettigi Ezebbiil-Akabe tanimlamasina isaret
etmistir.”? Siiheyli ise bu konuyu ele alirken mezkur tespitin Ibn Hisam’in
yorumu (kavl) oldugunu sdylemistir.® Zaten Ibn Hisam da konuyu ilk
anlatiminda burada bagiranin “biri” oldugu tespitini Ibn Ishak’tan rivayetle
yaptiktan sonra onun kim olduguna dair Seytan ve Ezebbii'l-Akabe yorumunu
“fbn Hisam dedi ki” diyerek yapmustir. Ibn Sa’d hari¢'*!Siyer kaynaklarimnin
cogu, bagiran kimsenin kim olduguna dair bir agiklama baglaminda Iblis veya
Seytana isaret etmislerdir.'® Kimi miiellifler ise savas ortaminda bagiranin
(¢be) kim oldugunu agiklamiglardir. Buna gore Belaziirl, bunu sdyleyenin
Tbn Kamie isimli miisrik oldugunu belirtmistir.* Ibn Kamie'nin “Muhammed
oldiiriildii.” seklinde beyaninin oldugu vakidir. Ancak kaynaklarimiz genelde
bu soziin miisrikler arasinda séylendigini belirtmektedir.’”” Hatta Ebti Siifyan
bunu teyid etmek icin 6zel aragtirma da yapmistir. Sonugta Ibn Kamie'nin
bir rivayete gore Hz. Peygamber’i yaraladigi ve oldiirdiiglinti zannettigi
ifade edilmis,'® bir rivayete gore de Musab b. Umeyr’i 6ldiirmiis ve onu Hz.
Peygamber zannedip “Muhammed’i 6ldiirdiim.” diye bagirmistir.'® Her
haliikarda Hz. Peygamber’in oldiiriildiigiine dair bir haberin siiyu buldugu
asikardir. Ancak bunu kimin soyledigine dair kaynaklardaki gesitlilik bizi
sonuca ulagtiracak kurguyu bulmamiza imkan saglayacaktir. Erken donem
kaynaklarindan Yakubi, bu sayianin sahibi olarak miinafiklaraisaret etmistir.*
Ebu Nuaym el-Isbahani,*'ve Ibnii’l-Esir,’**“insanlar”mn (en-nas), bu sayiay1

121 Bu iki kelime Uhud Savast ile ilgili anlatimlarda da birbirinin yerine kullanilmistir.
122 ibn Hisam, c. III, s. 105.
123 Stiheyli, c. I, s. 325.

124 ibn Sa‘d, hikaye f{isltibuyla “Iblis, Muhammed oldiiriildii dedi ve Miisliimanlar ne
yapacaklarint sasirdilar” demistir. Bk. ibn Sad, c. 1II, s. 32.

125 Beyhaki, c. I, s. 210; Sitheyli, c. I, s. 325; ibnii'l-Cevzi, c. 11, s. 710; Zehebi, c. II, s. 177-180;
Semhudi, c. I, s. 221; Sami, c. IV, s. 196; Diyarbekri, c. I, s. 429; Halebi, c. II, s. 308.

126 Belaziri, c. I, s. 394; Kastallani, c. I, s. 240.
127 Vakidi, c. I, s. 246.

128 Vakidi, c. I, s. 285

129 Belaz(ri, c.I, s. 393; Taberi, c. IV, s. 390.
130 Ya'kabi, c. 11, s. 47.

131 Isbahani, c. 1, s. 482.

132 Tbniil-Esir, c. II, s. 45.
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cikardiklarmi belirtmigtir. Bunda 6zellikle Ibn Kamie'nin Hz. Peygamber'i
oldiirdiigtine dair haberleri Miisriklerle paylasmasinin etkili oldugu
anlagilmaktadir. Saban Oz, rivayetin bu hale gelmesinde kesin olmamakla
birlikte ravi olarak Ziihri'nin roliine isaret etmis ve onun kimseyi {izmemek
amactyla Seytan yorumunu tercih ettigini ifade etmistir.'*®

Hz. Peygamber’in oldiirildiigline dair haberlerin yayilmas: hakkindaki
rivayetler dikkate alindiginda su sOylenebilir: Hz. Peygamber Uhud
Savasinda yaralanmis ve bir ¢cukura diismiistiir.”** Bir miiddet orada kalmis
oldugundan goézden kaybolmus ve Miisliimanlar Hz. Peygamber hakkinda
endiseye diismiislerdir. Savasin aleyhte seyri tizerine Miisliimanlarin sehitleri
artinca Hz. Peygamber’in oldiiriildiigii yoniinde bir sayia ortaya ¢ikmuistir
ki bu olabilecek bir durumdur. Bu dedikodunun mahiyeti baglaminda
miimkiindiir ki Cual b. Siirdka da miitalaa ortaya koymustur. Nitekim
Enes b. Nadr Miisliimanlar arasinda bu sayianin varlig1 karsisinda tepkisini
de dile getirmistir. Bu sayianin; Miislimanlarin savastaki pozisyonunu
zayiflatip ayriliklara ve dagilmaya neden olmasiyla, olayin faillerinin Seytan
ve Iblis’le iliskilendirilmesi s6z konusu olmustur. Bu tercih Araplarin Seytan
ve Iblis algilar1 ile de miitenasiptir. Vakidi'nin hadise ile ilgili rivayetleri
verdikten sonra meselenin Seytan'in vesvese vererek roliinii yerine
getirdigini eklemesi™®bu vesvesenin somut kaygilara doniismesi ile ilgili
bir durumdan bahsedildigini anlamamiz miimkiin olmaktadir. Kastallani
bu konuyla ilgili rivayetlerin tamamimi “denildi ki” formunda vererek
aslinda mezk{ir anlatimlarin, olayr anlamlandirma tarzlarina ve siibjektif
olduklarma dair tespiti yapmuistir.”**Azimli de bu anlatimlar1 abartilar olarak
degerlendirmisgtir.™”

Uhud Savasinda Seytanin roliine dair ikinci anlatim ise savas esnasinda
Miisliimanlarin birbirleri ile savagmasina neden oldugu iddia edilen Iblis'in
“Ey Allah’in kullari, arkanizi kollaymn” cagrisi yapmasidir. Rivayete gore
bu ¢agr ile 6ncili Miisliimanlar geriye donmiis ve arkadan gelen Miisliiman
savascilarla kars: karsiya kalip birbirlerine zarar vermislerdir. Huzeyfe'nin
babasi boyle bir ortamda sehid olmustur.

133 O, [Ik Siyer Kaynaklari, s. 185.
134 ibn Hisam, c. III, s. 108.
135 Vakidi, c. I, s. 295.

136 Kastallani, c. I, s. 246; Ayrica ilk siyercilerin benzer usfiliine dair bk. Oz, Ik Siyer Miiellifleri,
s. 194, 212, 219, 357.

137 Azimli, age, s. 299.

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, sayi: 30



332 | Cafer ACAR

Bu rivayet, ilk defa Beyhaki*® tarafindan kaydedilmistir. Ardindan en
yakin Zehebi' isaret etmistir. Ibn Kayyim,*ibn Kesir,'¥'Semhudi,*2gibi geg
donem miiellifler de eserlerinde yer vermiglerdir. Bununla birlikte Siyer'in
bir diger 6nemli kaynag olan hadis literatiiriinde Buhari basta olmak {izere
Hz. Aise’den gelen bir rivayet olarak yer almigtir.'® Rivayetin terciimesi soyle
yapilabilir:

“Uhud Giiniinde miisrikler hezimete ugrayinca Iblis soyle bagirdi, -Ey Allahin
kullari arkanizi kollayin. Ondekiler geriye dondii ve birbirleriyle vurustular. O sirada
Huzeyfe bakti ki babasina saldirtyorlar -Babam babam, diye seslendi. Fakat onu
oldiirdiiler. Bunun iizerine Huzeyfe -Allah sizi affetsin, dedi.”

Rivayetin sahibi Hz. Aise, Uhud Savasina katilmis ancak aktif savas
alaninda bulunmamistir. Hz. Peygamber buna izin vermemistir.'**Dolayistyla
hadiselerin bizzat iginde degildir. Ayrica rivayetin Bezzar'in verdigi
varyantinda bagiran Iblis degil “biri”dir."* Bu da Iblisin roliine dair diger
anlatimlarda oldugu gibi igin niteligine gore olumsuz rollerin bir {ist motife
irca edilip Seytan veya Iblis olarak yorumlandigim gdstermektedir. Hz.
Aise de Uhuda ilgili olarak savas esnasinda olanlardan elde ettigi haberleri
yorumlamis olabilir. Ya da rivayeti mana olarak aktaranlar, bagiran kisinin
kimligini kendi yorumlari ile vermis olabilirler.

Nihai olarak Uhud Savaginda Seytan veya Iblis'in temessiil ederek rol
aldigindan bahsetmek miimkiin degildir. Bu ancak sembolik bir anlatim ve
Araplarin olumsuz durumlarda olayin sebebini somutlastirma geleneklerinin
bir tezahiirii olarak degerlendirilebilir.

138 Beyhaki, c. 11, s. 230.
139 Zehebi, c. 11, s. 180.

140 Tbn Kayyim, c. III, s. 185.
141 Ibn Kesir, c. 1V, s. 34.
142 Semhudji, c. I, s. 222

143 Buhari, Ebli AbdillAh Muhammed b. ismail b. ibrAhim el-Cu’fi el-Buhari ( 256/870), el-
Cami’u’s-sahih, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992, “iman” 15; “Diyat” 10, 16; Megazi, 18;ibn Ebi
Seybe, Eb(i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kafi ( 235/849),
el-Musannef,tahk.: Kemal Yusuf el-Hut, Riyad 1409, VII, 365; Beyhaki, Eb(i Bekr Ahmed b.
Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki ( 458/1066), es-Siineniil-kiibrd, tahk.: Muhammed Abdiilkadir Ata,
Beyrut 1424/2003, c. VIII, 227.

144 Vakidi, c. I, s. 249, 265,292.

145 Bezzar, Ebli Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar el-Basri ( 292/905), el-Miisned, tahk.:
Komisyon, Mektebetiil-ulum ve’l-hikem, Medine 2009, c. III, s. 199, c. XVIII, s. 125.
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Hayber'de Seytan

Hz. Peygamber, Hicret'in yedinci yilinda Hudeybiye Musalahas1 sonrasi
Hayber tizerine yiiriimiistiir. Burasi, Yahudilerin mesktin oldugu bir bolge ve
Medine’den siiriilen Beni Nadir Yahudilerinin yerlesim yeri idi. Miisliimanlara
ait kervanlar icin siirekli tehdit olusturmalari, Miisriklerle isbirligi yaparak
saldir1 hazirlig1 yapmalar: ve ¢evre kabilelerle de isbirliklerinin gézlenmesi
tizerine Hz. Peygamber onlara kars: yaptig1 sefer sonucunda fetih miimkiin
olmusgtu.'4

Hayber kusatmasi esnasinda Seytanin roliine dair anlatima Vakidi'¥ yer
vermis; ondan sonra da sadece Makrizi**® ayni kalipta aktarimda bulunmustur.
Asim Koksal ise' Hayber Yahudilerinin Islam’a davet edilmesi bashigin acip
rivayeti Vakidi'den aktarmistir. Rivayet soyledir:

“Hz. Peygamber soyle dedi: Yahudilere Seytan gelmis ve “Muhammed sizinle
ancak sizin mallarimiz icin savasiyor” demis. Onlara seslenin: “La Ilahe Ilallah deyin,
o zaman mallarimizi ve canlarinizi korumus olursunuz. Hesabimiz ise Allah’a aittir.
"Yahudilere boyle seslendiler ama onlar da cevap olarak “biz yapmayiz ve Tevrat
aramizda iken Musa’min ahdini terk etmeyiz” dediler.

Bu rivayetin sunumundan sonra Hz. Peygamber'in Hz. Ali'ye sancag:
vermesi ile ilgili boliim anlatilmakta ve Hayber'in fetih siireci ile ilgili
rivayetlerle tamamlanmaktadir.

Kaynaklar arasi kiyas yapma imkani olmayan ancak Vakidi'den nakil
yapan Ibn Sa’d gibi ve 6zellikle Sami gibi miielliflerin bu farkli rivayete yer
vermemeleri normal degildir. Bu rivayetin kayda deger goriilmemesinden
veya gdzden kagmasi nedeniyle olabilir. ifade edildigi iizere rivayeti bu
sekliyle sadece ge¢ donem miielliflerden Makrizi eserine almistir.

Miisliimanlarin Hayber miicadelesini sadece diinyevilestirme goriintiisii
veren bu haberin muhtemelen bagka haberlerle karistirillip yeni bir form
kazanmis olma durumu vardir. Haberin iki ana 6zelligi goze ¢carpmaktadir.
Birincisi Hayber kusatmasinin sebebi; digeri ise Hayber Yahudilerinin Islam’a
davet edilmeleridir.

Hayber seferine ¢ikarken ganimet amacli gelmek isteyenlere miisaade

146 Muhammed Hamidullah, “Hayber”, DIA, Istanbul 1998, c. XVII, ss. 20-22.
147 krs. Vakidi, c. I, s. 653.
148 Makrizi, c. XIII, s. 333.
149 M. Asim Koksal, Islam Tarihi, Samil Yaymevi, Istanbul 1981, c. XIV, s. 153.
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edilmemistir. Hz. Peygamber’'in bu konuda “Benimle sadece cihad gayesi
olanlar ¢iksin.” diyerek Hudeybiye'de bulunmayanlara miisaade etmemesi,'®
amacin ganimet olmadiginin bir gostergesi kabul edilebilir. Buna ragmen
Yahudiler'in Hz. Peygamber’in hareketinden haberdar olmalar1 ve bu seferin
sonuglarinin hesaba katildig1 bir haberin kendisine ulagmasi bu rivayette
hikaye edilmis olabilir. Miisliimanlarin ¢aba ve gayretlerini bosa ¢ikarmak
ve bu yonde haber {iretmek Seytanca bir davrams'™ oldugundan mezkir
yorumun kaynaklara yansidigini sdyleyebiliriz.

Rivayetin ikinci kismina gelince, bu rivayet hem savagin sebebine hem de
davetin niteligine dair anlatim sunmaktadir. Hayber'de Yahudilerin Islam’a
davet edilmelerine iliskin Hz. Ali ile iligkilendirilen,’®* sancagin Hayber'de
Hz. Ali'ye verilmesi meselesinde savasin bir anlamda teolojik zeminine
isaret eden bir anlatimla karsilasmaktayiz. Muhtemeldir ki, Hz. Peygamber
savas esnasinda Miisliiman olanlara karsi herhangi bir olumsuz tavir iginde
olunmamasi i¢in bir tavsiyede bulunmustur'

Sonug

Seytan ve Iblis kelimeleri farkl: disiplinlerde farkli yorumlanmis olsa da Siyer
rivayetlerinde birbirinin yerine kullanilmistir. Buradan bu iki kelimenin Siyer
agisindan ayni anlama geldigi soylenebilir.

Seytan ve Iblis’le iligkilendirilen hadiselerin tarihen sabit olduguna dair
kanaatimiz daha giigliidiir. Makuliyet cizgisinin de Otesine tagmamaktadar.
Sorun bu iliskilendirmenin mahiyetini kavrama noktasindadir. Bu iliski
hadiselerin aktarimi siirecinde; kisa ve uzun zaman diliminde yorumlanarak
bugiinkii halini almistir.

Siyer anlatimlarinda Seytan ve Iblis’e yapilan atiflarin olaylarin olumlu
ya da olumsuz olmasina gore kimi zaman ravilerin kimi zamanda miielliflerin
yorumuyla somutlagtirildigi  anlasilmaktadir. Yasanan hadiselerdeki
aktorlerin kimliklerinden ziyade, rollerindeki olumlu veya olumsuz duruma
gore bu tespitlerin yapildigini soylemek miimkiindiir.

150 Sami, c.V, s. 125.

151 Nurettin Sentiirk, “Hadislere gore Seytan” DergiAbant(AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar
2015, ¢.3, Yil:3, Say1:5, 3:139-165; israfil Balci, “Bedir Savasiyla Hgili Mucizevi Rivayetlerin
Kur’an, Hadis Ve Tarih Verilerine Gore Kritigi”, Istem Y11:7, Say1:13, 2009, ss. 85-124.

152 Belaz(ri, c. 11, s. 93; ibn Seyyidinnas, c. II, s. 175; Ibniv1-Cevz, c. 11, s. 407.

153 Cafer Acar, “Islam’da Savagin Mesruiyetin Dair Bir Rivayet —Insanlarla La Tlahe llallah

deyinceye kadar savagmakla emrolundum-", I§dir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1
/ No: 3 & 4, Nisan-Ekim 2014: ss. 201-242.
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Siyer rivayetlerinde Seytan ve Iblis’in temessiiliine dair haberler, tarihi
hadiselerin akisinda olumsuz rol oynayanlarin hem Arap kiiltiiriinde hem de
Islam terminolojisi ¢ercevesinde Seytan ve Iblis olarak vasiflandirilmasindan
ibarettir.
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ILKOGRETIM DIN KULTURU VE AHLAK BILGIiSI

OGRETMENLERININ DEGER OGRETIMINDE YAPTIKLARI
ISBIRLIKLERI-NITEL BIR ARASTIRMA!

Muhammed Esat ALTINTAS"

Ozet:

21. yuzyilda gesitli tlkeler ve uluslararasi kurumlar ve son yillarda ise Tirkiye’de Milli Egitim Bakan-
lig1 degerler egitimi alaninda ¢alismaya baslamistir. Okullardaki degerler egitimi 6grencilerin ahlaki
gelisiminde énemli bir yere sahiptir. iste bu ihtiyagtan hareketle diger derslerle birlikte 2005 yilinda
ilkégretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgi dersi dégretim programinda da degerler egitimi béliimiine yer
verilmistir. Bu galismanin amaci, arastirmamiza katilan ilkégretim Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi dersi
ogretmenlerinin deger 6gretiminde hangi paydaslarla, ne tur igbirlikleri yaptiklarini ortaya koymaktir.
Bu galismada nitel arastirma modelinden yararlaniimistir. Arastirmaya katilim gonullilik esasina
dayalidir ve bu cercevede 24 tane Ilkégretim Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi dersi égretmeniyle gé-
rugmeler ve s6z konusu 6gretmenlerin derslerinde gézlemler yapiimistir. Bu arastirmada mevcut
problemin derinlemesine ve ayrintili bir sekilde anlasilabilmesi icin sadece mulakat verilerinin yeterli
olmayacag! dusuncesiyle nitel veri toplama tekniklerinden biri olan g6zlem de kullaniimigtir. Elde
edilen veriler “betimsel analiz” teknigi kullanilarak degerlendirilmistir. Son olarak betimlenen veriler,
literatur 1s1§inda degerlendirilmistir. Arastirmamizda yer alan 6gretmenlerin biytk ¢ogunlugunun
bu konuda herhangi bir igbirligi yapmadiklari ve yaptiklarini ifade edenlerin ise deger 6gretimine
yonelik ilgililerle yeterli diizeyde isbirligi yapamadiklari sonucuna ulasiimigtir.

Anahtar kelimeler: ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi, degerler egitimi, isbirlikler, 6g-
retmenler.

Qualitative Study about Collaboration Used in Values Education by Religious Culture
And Ethics Course’s Teachers

Abstract: Several countries and international organizations in 21th century and the National
Education Ministry in Turkey in the last decade begin to study on the field of values education.
Values education in schools have important influence on the moral development of students.
For this reason, the chapter of ‘values education’ was placed to the curriculum of the course
called as Religious culture and Moral Knowledge in 2005 in addition to other courses. This study
investigated collaboration used in values education by religious culture and ethics course’s
teachers. | examined teachers’ views with regard to the problem of this study by conducting
interviews with them. Participation to the study was completely voluntary. | interviewed twenty four
teachers. | observed their teaching in the classrooms. According to the results they don’t organize
extracurricular activities concerning values education effectively. Findings were interpreted with
the help of the related literature. Teachers in the study don’t collaborate with the people and
foundations concerning values education effectively.

Key Words: Religious Culture and Moral Knowledge course, values education, collaboration,
teachers.
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1. Giris

Toplumlarin yasadig1 ahlaki sorunlara ¢6ziim bulmak amaciyla belirli ahlaki
degerlerin 6gretimi konusunda &zellikle son yillarda genelde diinyada ve
ozelde ise Tiirkiye’de egitim alaninda degerler ve deger 6gretimine yapilan
vurgu on plana ¢tkmistir. Tiirk Milli Egitimi Temel Kanununda, “Tiirk Milli
Egitiminin Genel Amagclar1” basligl altinda, Ogrencilere kazandirilmasi
hedeflenen bazi degerlerden s6z edilmektedir. S6z konusu kanunun ilgili
maddesinde “Tiirk milletinin tim fertlerini; beden, zihin, ahlak, ruh ve
duygu bakimlarindan dengeli ve saglikli bir sekilde gelismis bir kisilige ve
karaktere, hiir ve bilimsel diisiinme, genis bir diinya goriisiine sahip, insan
haklarina saygli, kisilik ve tesebbiise deger veren, topluma kars: sorumluluk
duyan, yapici, yaratict ve verimli kisiler olarak yetistirmek” ifadelerine
yer verilmistir (MEB, 2010: 1). Bu genel amacin yam sira, Tiirkiye'de 2005-
2006 ogretim yilindan itibaren resmen uygulamaya gegirilen ilkogretim
programlarinin temel Ogeleri arasinda dogrudan degerlere ve deger
Ogretimine yer verilmistir. Bu dogrultuda ilk ve orta 6gretim diizeyindeki
ders programlarinda gelistirilmesi gereken degerler, hazirlanan program
tanitim kitaplarinda belirtilmistir. Ozellikle Hayat Bilgisi, Sosyal Bilgiler ve
[Ikogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin 6gretim programlarinda,
degerler ve deger 6gretimiyle ilgili ayr1 bir boliim hazirlanmistir 2

fIkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi programinda degerlere
ve deger Ogretimine dogrudan yer verilmesi onemli bir gelisme olmakla
birlikte degerlerin 6gretmenler tarafindan 6gretime nasil konu edildigi daha
programinin etkili bi¢cimde uygulanmasinda belirleyicidir. Bir 6gretim
programinin bagarisi biiytiik 6l¢iide 6gretmenlerin programi benimsemelerine
ve programda Dbelirlenen amaclar dogrultusunda uygulamalar
gerceklestirmelerine baghdir. Okulda yapilan deger 6gretiminin 6grencinin
ahlaki gelisimi iizerinde 6nemli bir etkisi oldugu diistiniiliince, Tlkogretim
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin deger 6gretimine iliskin
goriislerinin, deneyimlerinin ve uygulamalarinin ortaya ¢ikarilmasi gerekir.

Deger 0gretimi, 6grenci ile iliski i¢inde olan tiim paydaslarin isbirligi
ile gerceklestirilmesi gereken, ¢ok boyutlu ve biitiinciil bir siirectir. Yani
ne herhangi bir dersin 6gretmeni ne de okul, deger 6gretiminde tek basna

2 MEB, “Sosyal bilgiler programi ve kilavuzu (4-5)”, MEB Yaymlari, Ankara 2004; MEB, “Ilkog-
retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi ve Kilavuzu” MEB Yayinlari,
Ankara 2010.
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belirleyici unsurdur. Ogretmenler, aile, idareci, hizmetli, memur, kantinci
hatta servis gorevlilerine kadar herkese gorevler diismektedir; clinki
Ogrencinin muhatap oldugu herkes, onun degerlerinin sekillenmesine ve
ahlaki gelisimine etkide bulunmaktadir (Aydin, 2011: 117-118; Milson, 2000:
149). Karakter egitimi yaklasimini savunanlar da, 6gretmenlerin, karakter
egitimini gerceklestirirken 6grencinin muhatap oldugu tiim paydaslarla
isbirligi icerisinde olmasi gerektiginin iizerinde 1srarla durmaktadirlar. Ryan
ve Bohlin, bu durumu su sekilde ifade etmistir * “Bireyin karakter gelisimi,
sosyal bir faaliyettir. Birey insaniiliskiler agindan olusan sosyal ¢evreigerisinde
vardir ve yetismektedir. Bizim bu insani iligkiler aginda temasa girdigimiz
insanlar, karakterli bireyler olmamiza katki saglamaktadirlar.” Bundan
dolay1 6gretmen, sadece sinif igerisinde yaptif1 6gretimle yetinmemelidir.
Ayni zamanda Ogretmen ailenin, okul toplumunun tiim iiyelerinin ve gesitli
kurumlarin 6grencilerinin belirli erdemleri bilmeleri, igsellestirmeleri ve o
erdemlere uygun hareket etmelerini saglamak i¢in gerekli ¢abay1 topyek{n
yerine getirmelerine onciilitk etmelidir®. Bu cercevede Ilkogretim DKAB
Ogretmenleri de, oOgrencilerin ahlaki degerleri daha iyi Ogrenmelerini
ve ahlaki gelisimlerini desteklemek igin &grencilerin aileleri, okuldaki
meslektaglari, okul toplumunun diger {iyeleri ve sivil toplum orgiitleri ile
iliskiler kurmalidirlar, bu iliskileri gelistirmelidirler.

[kégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin deger
Ogretimini nasil gerceklestirdikleriniincelerken, deger 6gretiminin etkililigiyle
dogrudan ilgili oldugundan dolay: 6gretmenlerin deger 6gretiminde hangi
paydaslarla, ne tiir isbirlikleri yaptiklarma ozellikle bakilmasi gerekir. Iste
bu nedenle, aragtirmanin temel problemini, “Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersi ogretmenleri deger 0gretiminde hangi paydaglarla, ne tiir isbirlikleri
gerceklestirmektedirler?” sorusu olusturmaktadir.

2. Yontem

lIkogretim Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin hangi
paydaslarla, ne tiir isbirlikleri yaptiklarini ortaya koymaya calisan bu
aragtirmada nitel arastirma modeli benimsenmistir. Bu arastirmada veri
toplama araci olarak miilakat kullanilmisgtir.

3 Kevin Ryan ve Karen E. Bohlin, Building character in schools : practical ways to bring moral
instruction to life, Jossey-Bass, San Francisco 1999, s. 12.

4 Jacques S. Benninga, “An Emerging Synthesis in Moral Education.”, Phi Delta Kappan,1988,
c. 69, 5.6, ss. 415-18; Thomas. Lickona, Educating For Character:: How Our Schools Can Teach
Respect And Responsibility, Bantam, New York 1991, s. 52; Edward A. Wynne, “Balancing
Character Development and Academics in the Elementary School”, Phi Delta Kappan, 1988,
c. 69, s. 6, ss. 424-426.
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2.1. Katilimcilar

Bu arastirmanin 6rneklemini belirlemek igin nitel arastirma modelinde yer
alan “amacli 6rneklem secme yontemi” kullamilmistir. Orneklemin belirlen-
mesinde amagh 6rneklem se¢me yollarindan biri olan “maksimum gesitlilik”
orneklemesinden yararlanilmistir. Bu arastirmaya 24 6gretmen katilimci ola-
rak secilmistir. Arastirmaya 15’i erkek 9'u kadin olmak iizere toplam 24 6gret-
men katilmistir. Goriismeye katilan 6gretmenlerin 9u 1-5 yil, 5’1 6-10 y1l, 3’
11-15 y1l, 2’si 16-20 y1l, 5i ise 21 y1l ve {izeri mesleki hizmet siiresine sahip-
tir. Ogretmenlerin mezuniyet durumu incelendiginde, 4'ii Egitim Fakiiltesi
DKAB, 6’s1 ilahiyat Fakiiltesi IDKAB, 1’i ﬂahiyat Yeni Lisans, 10u ﬂahiyat
Eski Lisans, 2’si Yiiksek Islam Enstitiisii ve 1’i {lahiyat On lisans mezunudur.
Ogretmenlerin lisansiistii egitim durumu incelendiginde, 12 6gretmen yiik-
sek lisans egitimi almistir. Ayrica, 6gretmenlerin 19'u devlet okulunda ve 5'i
ise 6zel okulda gorev yapmaktadir.

2.2. Verilerin Analizi ve Yorumlanmasi

Arastirmamizda “betimsel analiz” teknigi kullamilmistir. Betimsel analiz
tekniginin tercih edilmesinin nedeni, arastirmamizin kuramsal ¢ergevesinin
temel boyutlarinin 6nceden olusturulmus olmasidir. Bu arastirmada nitel
verilerin analizinde NVivo 10 adli program kullanilmistir. Nitel verilerin
analizinde oncelikle goriismelerden elde edilen veriler Word belgesi olarak
bilgisayara kayit edildikten sonra NVivo 10 nitel veri analizi programina tek
tek aktarilmistir. Miilakat verilerinin Nvivo 10’da analizi yapilmadan 6nce
Ogretmenlerin miilakatta ne demek istedikleri anlamaya calisilmistir. Bu
aragtirmada, goriisiilen 6gretmenlerin goriislerini aynen yansitmak amaciyla,
kod isimlerin kullanildig1 ve tirnak igine yerlestirilen “aynen alintilara” sik sik
yer verilmistir. Bulgular: raporlastirirken, her katilimcinin sdyledigine tek tek
yer verilmemistir. Zira onlar farkl sekilde ifade etmelerine ragmen birbirine
yakin noktalara temas etmektedirler. Ciinkii alintilarin islevi, sadece bir kisinin
goriislerini ve tecriibelerini gostermek degil aksine ayni diistinceleri paylasan
insan gruplarmi temsil etmek icin o alintilara yer vermektir. Elde edilen
bulgular aynen alintilar seklinde ortaya konduktan sonra, arastirmaci bu
bulgularla ilgili yorum ve aciklamalarda bulunmustur. Ciinkii arastirmacinin
yorumlarinin, aynen alintilarla desteklenmesi yorumlarin inandiriciligin
artirabilir. Bulgularin yorumlanmas: asamasinda konuyla ilgili literatiirden
onemli Ol¢iide yararlanmaya ¢alisilmistir. Bunun igin arastirmada bulgular
betimlendikten sonra ilgili literatiirden alintilar yapilarak ve sik sik aynen
alintilara gondermeler yapilarak bulgular anlamlandirilmaya ¢alisilmus,
neden-sonug iligkileri irdelenmis, bir takim sonuglara ulagilmis ve bu
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sonuglarin, diger arastirma sonuglariyla ne derece uyustugu veya celistigine
igsaret edilmistir.

3. Bulgular ve Yorumlar

Arastirmamizda Ogretmenlerin deger Ogretiminde yaptiklar: isbirlikleri
belirleyebilmek amaciyla 6gretmenlere, “Ilkigretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersinde deger d3retimini yaparken kimlerle ve nasil bir isbirligi yapryorsunuz?”
sorusu sorulmustur. Ogretmenlerin yaptiklari igbirliklere iliskin ayrintili bilgi
icin Tablo 1’e bakilabilir.

Tablo 1. Ogretmenlerin Deger Ogretiminde Yaptiklar1 isbirlikleri

Meslektaglar

Aile

Okulun Diger Personeli

01

02

03

04

(o)

06

o7

08

09

010

o1

012

013

014

015

O16

017

018

019

X XXX X[ X XXX

620

021

022

623

024

%

37.5

20.8

4.1
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3.1.Meslektaslar

Ogretmenlerin deger ogretiminde yaptiklari igbirlikleri kategorisinde
yer alan birinci tema, meslektaslarla isbirliidir. 9 Ogretmen (%37.5),
meslektaslariyla isbirligi yapmaya calistiklarini ifade etmistir. Ogretmenlerle
yapilan miilakatlarda bununla ilgili elde edilen veriler, asagidaki 6rneklerde
goriilmektedir:

“Rehber d3retmenimizle siirekli beraberiz. Mesela ahlaki davramsinda
bozukluk olan cocuklar: rehberlik hocamiza gonderiyoruz. O da dostca,
arkadasca bir yaklagimla cocuga yaklaswyor, takip ediyor, bir dosya
tutuyor, gelisimlerini takip ediyor. Yani eer bir d3retmenseniz cok
genis bir acwyla olaya bakmak durumundasimiz, diger tarafta eSer
birinci kademe ise simif 6gretmeni, onu okutan Ggretmenle konulari
paylastyoruz, ¢iinkii onlara biraz daha anag baglanma oluyor. Degerleri
0gretebilmek icin diger 6gretmenlerle olan toplantumizi, isbirliimizi

bu sene yogunluktan dolay: savsakladik. ” ( 017)
“Mesela bir_G3rencimizde yalan soyleme hastaligi var. O3retmenler

odasina gittim, tiim arkadaslarla paylastim. Herkes ayni tutarlhilik
yaklagimda bulunsun, kurtaralim dedim. Bununla ilgili devamli

ogretmenlerle paylasim icerisinde oluyoruz.”( 015)

“Ahlaki_problemi olan cocuk icin diger 0gretmen arkadaslarla
konusuyorum. Birlikte ¢oziim yolu bulmaya calistyoruz.” (016)

“Mesela sinifin_icerisinde istemedigimiz bir olay yasaniyor. Siz ¢ok

iyi anlatiyorsunuz arkamzdan bu olay yasamyor. Boyle durumlarda
rehber veya simif 6gretmeniyle birebir goriiserek yapilacaklar dizerinde
duruyoruz.” (019)

“Diger 6gretmen arkadaslarimla gériis alisverisinde bulunuyorum.
Benim dersimde su cocukla ilgili ahlaki davranis problemi var, sizle
bu konuda ne yapabiliriz, diyorum. Okulun genelinde sistematik bir
isbirligi yok. Mesela 8.simiflarda su deSeri dgretelim seklinde diger
ogretmenlerle, okul yonetimiyle ilgili acikcasi bir girisimimiz olmuyor.”
(013)

“Dine karst yakin olan ve miispet 6Qretmenlerle bir araya geliyoruz.
Mesela bu hafta su de@eri veriyorum, bununla ilgili siz de katki

saglayabilirsiniz, bu konuyla ilgili sorular sorabilirsiniz, bir drnek
olay anlatabilirsiniz. Bunlar yazili degil ikili iliskiler veya bir araya
geldigimizde sozlii konusuyoruz. Sistemli de denemez. Bu hafta
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bu degeri veriyorum, siz de verin seklinde planlama yok. Her hafta
olmuyor. Belli donemlerde yeri geldikce tesadiifen oluyor. Rehber
ogretmen benim inandigum degerlere ters oldugu icin veya onun giyim

kusamin_cok tasvip etmedigim icin destegini almaya yanasmadim.
Belki benim inandigim degerleri benimsedigini ve davranmslarina

yansittigim diisiindiigiim rehber 6gretmen olsa ¢ok rahat gidip onunla
bu konuda fikir alisverisinde bulunulur, ondan istifade edilir ve igbirligi
yapabilirdim ama olmadi.”(O11)

“

Bizim okulumuzda 0Ozel olarak tahsis edilmis degerler egitimi
birimimiz var. Aslinda tiirkce 6gretmeni ama kendisine alanyla ilgili

fazla ders verilmiyor ama asil isi deerler egitimi. Okulumuzda buna
tahsis edilmis odamiz var. Her ay biz orada 6gretmenlerle birlikte
toplantyoruz mutlaka. Once bu ay ne yaptik degerler egitimiyle ilgili.
Mesela cocuklara sabir ve cesaretle ilgili bir kompozisyon yazdirma

isi yapuldir m1. Bu hedefleri tiim derslerde yapmaya calistyoruz. Belirli
degerler seciliyor bu toplantida ve tiim derslerde isleniyor. Bu faaliyeti

”

Tiirkce, Sosyal Bilgiler ve DKAB 0gretmeni ile birlikte yapiyoruz.
(012)

Yukaridaki 6gretmen goriislerinde de goriilecegi tizere 9 6gretmenin,
Ogrencinin gesitli sorunlarini tanima ve bu sorunlari ¢6zme konusunda
meslektaglariyla  isbirligine  gittikleri  anlagilmaktadir.  Ogrencilerin
sorunlarinin daha etkili bir sekilde ¢oziimiiniin saglanmasi i¢in, 6gretmenlerin
meslektaslariyla iletisime ge¢meleri ve onlardan destek almalar1 6nemlidir.
Zira 6grencilerin sorunlarina ¢6ziim bulabilmek i¢in 6gretmenlerin, 6grenci
ile ilgili olan herkesle ortak bir anlayis ve isbirligi i¢cinde ¢alismalar1 gerekir °.
Fakat O13’iin ve O17’in ifadelerinde de agikca goriilecegi {izere 6gretmenlerin
¢ogunun, Ogrencilerin belirli degerleri bilmeleri, igsellestirmeleri ve o
erdemlere uygun hareket etmelerini saglama konusunda meslektaslariyla
sistemli ve planl bir isbirligi yaptiklarin1 soylemek pek miimkiin degildir.
Halbuki 6gretmenlerin, deger 6gretiminde meslektaslariyla isbirligi icinde
olmalar1 ve ortak bir anlayisla hareket etmeleri deger 0gretiminin niteligi
agisindan dnemlidir. Zira [1kégretim Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersinde
yapilan deger ogretimi, diger ogretmenlerin derslerinde pekistirilip veya
tamamlanip gelistirilirse, 6grencilerin deger 6gretiminde istenilen davramislar

5  M.Korkmaz, Kuran Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlilikleri, TDV Yaynlari, Anka-
ra 2012, s. 313; Binnur Yesilyaprak, Egitimde Rehberlik Hizmetleri, Ankara: Nobel Yayinlari,
Ankara 2005, s. 16.
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kazanmasi kolaylagabilir. O11, kendi anlayisina uygun degerler sistemine
sahip Ogretmenlerle isbirligine gittigini ifade etmesine karsin sdz konusu
igbirliginin sistematik ve planli olmadig goriilmektedir. Bir diger 6gretmen
012 ise, meslektaglariyla bir araya gelerek deger dgretiminin biitiinciil bir
sekilde nasil gerceklestirilecegiyle ilgili planlar yaptiklarini ve bu plani hayata
gecirdiklerini ifade etmigtir. O12'nin gorev yaptig1 okuldaki deger 6gretimi
biriminden sorumlu Tiirkge dgretmeniyle yaptigimiz goriismede, O12'nin
bahsettigi isbirliginin okulda etkin bir sekilde gerceklestirilemedigi tespit
edilmistir. S6z konusu Tiirkce 6gretmeni sunlar1 sdylemistir:

“Bu gzel okulda yapilan degerler editimiyle ilgili yapilan faaliyetler
gostermelik yapilmaktadir, biz bunu da yapryoruz demek icin yapilyor.
Pratikte buna ne idare ne de 6gretmenler énem vermiyorlar. Hatta her
ay 20 kisi olan degerler egitimi komisyonu genelde 4 kisi ile toplantyor.
DKAB ogretmeni dahi gelmiyor. Yani bu isbirligi cok sistematik ve
istikrarly yiiriimemektedir bu okulda”

Ozetle, meslektaslariyla igbirligine gittigini ifade eden 9 dgretmenden
7’sinin dogrudan deger Ggretimiyle ilgili olarak meslektaslariyla isbirligi
yapmak yerine bazi sorunlu Ogrenciler hakkinda diger ogretmenlerle
goriismeler yaptiklari anlagilmaktadir. Diger iki 6gretmenin ise dogrudan
deger 6gretimiyle ilgili olarak meslektaslarryla yaptiklari igbirliginin sistemli,
planli ve etkin bir sekilde gerceklestirilemedigi sdylenebilir. Bu temada dikkat
ceken bir diger husus, arastirmamizdaki Ogretmenlerin genelde Tiirkge
ve Rehber 6gretmenleriyle goriismeye calisgmalaridir. Bu durumun temel
nedeni, genelde okullardaki deger 6gretimi biriminden Tiirkge ve rehber
ogretmenlerinin sorumlu olmalaridir. Halbuki ilkdgretim Din Kiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin, genelde tiim 6gretmenlerle ama &ncelikli
olarak diger Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenleriyle deger 6gretimi
konusunda sistemli ve etkin isbirligi yapmalar: gerekir.

3.2. Aile

Ogretmenlerin deger 6gretiminde yaptiklari isbirlikleri kategorisinde yer alan
ikinci tema, aileyle isbirligidir. 5 6gretmen (%20.8), baz1 6grencilerin aileleriyle
goriistiiklerini ifade etmislerdir. Ogretmenlerle yapilan miilakatlarda bununla
ilgili elde edilen veriler, asagidaki 6rneklerde goriilmektedir:

“Deger problemi olan cocugun anne ve babasini cagiriyorum. Ben
genelde onlara anlatiyorum, konusuyorum. Iste alirlarsa anlarlarsa ne
ala, almazlarsa ben ne yapryim artik.” (016)
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“Velilerle goriisiip 0grencinin olumsuz davramslarim bildiriyorum.”
(018)

“Veliyle paylasryorum mesela. Onlardan bilgi ve destek aliyorum
cocuktaki ahlaki davranisinda bozuklukla ilgili. Ben cocu§umu hig boyle
tantmyordum diyor bu 6zelligini. Ailesi fark edemiyor. Kisi sevdiginde
kusur gormez. Dolayistyla doktorun hastaya bakisiyla, annenin bakisi
farkldir. 7 (O17)

“Ogretimini_yaptigim degerle ilgili problemi olan §grencilerimin
ailelerini ziyaret ediyorum.” (O19)

“Mesela ¢ocuk kiifriin yaygin soylendigi bir cevrede oturuyor, onun
kiifrii terk etmesi noktasinda, gerekirse ailelerle goriisiiyorum. Bir

stifim var hep akademik basariyr 6nemseyen. Not her sey onlar icin.

Onlarin cocuklarnn veli toplantising girdim. Cocuklarinizi tost yiyen,
test ¢ozen at yarisina gevirmissiniz. Ama ¢ocuklarimizda dini degerler
cok zayif. Birbirlerine mal, geri zekdli, ahlaksiz gibi hakaretlerle
konusuyorlar.  Cocuklarimiz  birbirine  kiifrediyor. Cocuklariniza
degerleri anlatiyorum, lakayt davraniyorlar. Liitfen cocuklarimizi énce

iyiinsanyapalim. Evet, akademik bagar1 6nemliamaiyiinsan olmadiktan
sonra, yarin bir giin ana babasina hayirsiz evlat olacak olursa ne olacak
diyorum. Bu konuda velileri de yetistirmeye calistyorum.” (O15)

Yukaridaki Ogretmen goriislerinde de goriilecegi ilizere 5 Ogretmen
(%20.8), ogrencilerin ahlaki sorunlar1 hakkinda aileleri bilgilendirdiklerini
ifade etmislerdir. Bu durum, s6z konusu Ogretmenlerin, 6grencilerin
sorunlarinin ¢oziimiine yardimecir olmak maksadiyla ailelerle iletisime
gecmeyi onemsedikleri seklinde yorumlanabilir. Ogretmenin 6grencilerin
sorunlarinin kaynaklarini ve bunlara yonelik ¢oziim Onerilerini tek basina
ortaya koymasi1 pek miimkiin degildir. Bu sebeple 6gretmenlerin 6grenci
ile yakin iligki igerisinde olan aileyle goriismeleri ve ondan destek almalar:
onemlidir. Ayrica O19'un ifadesinde goriilecegi {izere Ogretmenlerin
ogrencilerin evlerine ziyaretler diizenlemeleri, 6grencilerin evdeki durumu,
gecmis yasantilary, ilgi, ihtiya¢ ve sorunlar1 hakkinda ailelerden bilgi elde
etme imkanini saglayabilir. Bir de O15in ifadesinde goriilecegi iizere
Ogretmenlerin ihtiya¢ duyulan konularda, ailelerle toplantilar diizenlemeleri,
ailelerin degerler konusunda bilin¢ kazanmalarina yardimc: olabilir. Fakat
bu temada dikkat ¢ceken en 6nemli husus, s6z konusu 5 6gretmen, okulda
yapilan deger 6gretiminin etkisini artirmak adina ailelerle igbirligi gelistirmek
yerine 6grencilerde gordiigii herhangi bir olumsuz durum karsisinda ailelerle
goriismektedir.
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Ogretmenlerin etkin bir deger ogretimi gerceklestirebilmeleri igin,
ailelerle igbirligi icinde olmalar1 ayr1 bir yere ve &neme sahip olmasina
karsin arastirmamiza katilan Ogretmenlerin biiylik ¢ogunlugu (%79.2),
ailelerle herhangi bir isbirligi ve goriisme igerisinde olduklarini ifade
etmemiglerdir. Arastirmamizda yer alan 6gretmenlerin ¢ok az bir kismi (%20
.8) deger Ogretiminde istenilen amaglara ulasmada yardimci olabilecek en
Oonemli unsurlardan biri olan aileden istifade ettiklerini ifade etmislerdir.
Deger Ogretiminde gelistirilecek hedeflerle/kazanimlarla tutarli bir cevre
olusturularak 6grencilerin bu gevre ile uygun kosullarda etkilesime girmeleri
saglanmalidir. Aile ile 6gretmenin ¢ok siki ve verimli bir isbirligine girmesi,
aile ve okulda bulunduklar siireler iginde ¢ocuklarin etkilestikleri ¢evreler
arasinda, kazandirillacak degerler agisindan tutarliifin  saglanmasiru
kolaylagtirir.® Aile ve 6gretmen, birbirlerinin eksigini gidererek ve birbirlerine
destek olarak Ogrencilerin ahlakli birey olmalarina katkida bulunabilirler.
Ornegin dgretmen bir degeri dgretirken, ailelerin de bu degerin dgretimine
yonelik aile i¢inde gesitli etkinlikler yapmalar1 veya en azindan bu degerin
aksi istikametinde davranislar sergilememeleri icin 6gretmen, ailelerle siirekli
isbirligi icerisinde olmalidir. Boylece, 6gretmenler, ailelerle birlikte ¢alisarak
okulda oOgretimi yapilan degerlerin okul disinda hayata gecirilmesini
saglayabilirler. Bu, okulda yapilan deger Ogretiminin basaris1 icin ¢ok
onemlidir.

3.3.0kulun Diger Personeli

Ogretmenlerin deger 6gretiminde yaptiklari igbirlikleri kategorisinde yer
alan tigiincii tema, okulun diger personelidir. Sadece 1 6gretmen okulun diger
personeliyle isbirligi yapmaya galistigini ifade etmistir. Ogretmenlerle yapilan
miilakatlarda bununla ilgili elde edilen veri, asagidaki 6rnekte goriilmektedir:

“Cocugun cevresini komple kusatici sekilde olaya yaklasmak lazim.
Mesela servisle gelip giderken kitii miizik dinlememesini saglamak
gerekir. Serviste cocuklar Tarkan dinleyince veliler sikdyet ediyor, hocam
siz giizel dini degerlere agirlik veriyorsunuz ama cocuk giinde yarim
saat acayip seyler dinliyor. Bundan dolay: soforleri uyariyoruz. Onlarla
toplantilar_yapworuz. Ogretmenlik meslegi kadar dnemli oldugunu
glinde bir saat ¢ocuklarla beraber olduklarii, kiifiirlii konusmamas
gerektigini, kibar, saygili davranmasini, kadmnlarla iletisimde daha
hassas olmasini, cocuklar arasinda kavga edeni ayristirmasini, birbirine

6 Durmus Ali Ozgelik, Okullarda (jlgme ve Degerlendirme, Pegem Akademi Yayinlari, Ankara,
2010, s. 17.
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yer vermesi gibi yaptigi meslegin Onemini en azindan ekmeginin hatirina
bu igleri yapmas: gerektigini onlara soyliiyoruz. Mesela ascilara israf
etmemesi gerektigini, mesela ¢ocuklara iyi ve sevdikleri yemek yaparak
onlarn israfini en bastan engellemek, sevmedigi yemegi yaparsin hi¢
kimse yemez, komplike bir yap: temizlik, giizel davranmasi, mesela
bazi cocuklar ascidan sikayetci oluyor, azarlwyor, yemegi verirken

kaba davranmiyor, yemegimizi birbirine katryor gibi, biz vardik boyle
bir sikintimiz var, ne yapalim, o zaman ben liseye geciyim hocam dedi
ben biraz kiiciik cocuklarla iletisimim zayif, daha sevecen, tombis birini
getirdik. Hizmetlilere soyliiyoruz, bir cocuk vardr ailesi ge¢ alryordu,
hizmetli ablamizla goriistiik sag olsun, onun dadis1 gibi, bu sefer cocuk
onun korumast gibi onun pesinde hi¢ ayrilmyordu. Ayrica kendimde

idareci oldugum icin 6gretmenlerin bizlerin destegiyle birlikte degerler

egitimiyle ilgili etkinlikler yapmasina destek oluyoruz.” (O17)

Yukaridaki 6gretmen ifadesinde de goriilecegi iizere O17, gorev yaptigi
0zel okulda biitiinciil bir deger 6gretiminin gergeklestirilebilmesi i¢in servis
soforleriyle, hizmetlilerle, as¢ilarla isbirligi yaptigini ifade etmistir. Zira deger
Ogretimi okul igerisindeki tiim paydaslarin katilimini gerektiren bir siiregtir.
Idareci, ogretmen, hizmetli, as¢1, memur, kantinci hatta servis gorevlilerine
kadar herkese gorevler diismektedir. Biitiin bu paydaslarin tutum, davramns ve
iligkilerini 6grencilere iyi rnekler sunacak sekilde ayarlamalari, 6grencilerin
degerlerle ilgili 6grenmelerini olumlu etkileyebilir.

Ogretmenler, deger oOgretimini etkin ve biitiinciill bir sekilde
gerceklestirebilmek i¢in okul ¢evresindeki kurum ve kuruluslarla da isbirligi
yapabilmelidir. Ogretmenin deger 6gretimi konusunda igbirligi yapabilecegi
kurum ve kuruluslar; diger okullar, yerel yonetimler, toplum hizmeti yiiriiten
kuruluslar ile goniilli kuruluslardir. Deger 6gretiminin daha etkili bir sekilde
gerceklestirilebilmesi i¢in ayni bolgede bulunan okullarla isbirligi yapilarak
cesitli etkinlikler gerceklestirilebilir. Yerel yonetimler, etkili deger 6gretimi
bakimindan 6nemli bir islevi yerine getirebilirler. Ornegin, yerel yonetimler,
ogrencilerin, kendi calismalarina katilmalarini saglayarak onlarin cesitli
degerleri 6grenmelerine katkida bulunabilirler. Ayrica 6gretmenler yoksul ve
ihtiyag sahibi insanlara yardim etmek icin projeler yiiriiten gesitli kurumlarla
isbirligi yaparak ¢ocuklarm bu tiir ¢alismalara katilmini saglayabilir. Yerel
ve ulusal diizeydeki goniillii kuruluslar, cesitli materyalleri ve projeleri ile
okullardaki deger Ogretimini destekleyebilir. Fakat arastirmamizda, gesitli
kurum ve kuruluslarla igbirligine gittigini ifade eden herhangi bir 6gretmene
rastlanilmamuistir.
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4. Sonug

“Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Deger Ogretiminde Yaptiklari
Isbirlikleri-Nitel Bir Arastirma-” adli arastirmaya katilan ogretmenlerin
51 (%20.8) ailelerle, 9'u (%37.5) meslektaslariyla ve 1i (%4.1) ise okulun
diger personeliyle deger Ogretiminde isbirligi yaptiklarini ifade etmistir.
Meslektaslariyla isbirligine gittigini ifade eden 9 Ogretmenden 7’sinin
dogrudan deger Ogretimiyle ilgili olarak meslektaslariyla isbirligi yapmak
yerine bazi sorunlu ogrenciler hakkinda diger ogretmenlerle goriismeler
yaptiklar: anlagilmistir. Diger iki 6gretmenin ise dogrudan deger 6gretimiyle
ilgili olarak meslektaslariyla yaptiklar: isbirliginin sistemli olmadig:
anlasilmistir. Ailelerle isbirligi yaptigini ifade eden 5 0gretmen, okulda
yapilan deger 6gretiminin etkisini artirmak adina ailelerle isbirligi gelistirmek
yerine 6grencilerde gordiigii herhangi bir olumsuz durum karsisinda ailelerle
goriismektedir. Buradan deger 6gretiminde igbirligi yaptiklarin ifade eden
Ogretmenlerin biiyiik ¢cogunlugunun, 6grencilerin belirli degerleri bilmeleri,
igsellestirmeleri ve o degerlere uygun hareket etmelerini saglamaya yonelik
planli, sistemli ve etkin bir isbirligi gerceklestirmek yerine bazi 6grencilerin
sorunlar1 konusunda aileleri ve meslektaslarini sadece bilgilendirdikleri
sonucu ¢ikarilabilir. Ayrica aragtirmamiza katilan 6gretmenlerin biiyiik bir
cogunlugu (%62.5), deger ogretiminde herhangi bir isbirligine gittiklerini
ifade etmemiglerdir. Bu durum, 6grenciyle iletisim halinde olan idareci,
diger 6gretmenler, hizmetli, as¢1, memur, kantinci hatta servis gorevlilerine
kadar tiim paydaslarin deger 6gretimi siirecine etkin katilimini ve biitiinciil
bir deger oOgretimi gerceklestirmeyi zorlastirabilir. Ayrica s6z konusu
paydaslardan kaynaklanan bazi olumsuzluklar, 6grencilerin ¢esitli degerleri
ogrenmesine ve ahlaki gelisimine olumsuz etkide bulunabilir. flkoégretim
Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi Ogretim Programi'nda 6gretmeninin
basartya ulasabilmesi icin aile, idare ve velilerle nitelikli iletisim kurmasi
ve is birligi yapmas: gerektigi ifade edilmesine 7 karsin aragtirmamizda yer
alan 6gretmenlerin biiyitk ¢cogunlugunun bu konuda herhangi bir isbirligi
yapmadiklar1 ve yaptiklarini ifade edenlerin ise deger Ogretimine yonelik
ilgililerle yeterli diizeyde igbirligi yapamadiklari tespit edilmigtir. Bu durum,
smiflarin asir1 kalabalik ve 6gretmenlerin asir1 ders yiiklerinin olmasindan
kaynaklanabilecegi gibi 6gretmenlerin sozii edilen konuda yeterli bilgi ve
becerilerinin olmamasindan da kaynaklanabilir.

7 MEB, “Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi ve Kilavuzu”, s.
188.
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Arastirmamizda ortaya ¢ikan bulgular, ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersi Ogretmenleriyle yapilan baska arastirmalardan elde edilen
verileri teyit eder niteliktedir. Asri'nin yapti§1 arastirmada, Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin 6grenci aileleriyle, diger 6gretmenlerle
ve diger okul personeliyle yeterli diizeyde iliski kuramadiklar1 ve isbirligi
icine giremedikleri ortaya ¢ikmistir 8. Kaymakcan ve Meydan tarafindan
yapilan aragtirmada ise Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin
% 60’tan fazlasinin, deger ogretimi icin okul personeliyle yeterli isbirligini
saglayamadiklar1 sonucuna ulasilmistir. * Tiim bu veriler, Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin, deger 6gretiminde elzem olan isbirligi
konusunda istenilen noktada olmadiklarini gostermektedir.
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KUR’AN’DA INSANLARIN YARATILISI MESELESI*

Avnullah Enes ATES*

Ozet:

insan, nasil yaratildi? Bu soru, insanlik tarihi boyunca (izerinde en gok durulan konulardan biri
olmustur. Bu konuda felsefi dustince ve kuramlar yaninda semavi ve yerel dinlerin de insanligin
yaratilisi ve gogalmasiyla ilgili mintesiplerine bilgiler verdigi gérilmektedir. Kur’an-1 Kerim de bu
anlamda, ilk insanin Allah tarafindan yaratildigi ve bu “can” dan da insanlarin ¢ogaltildigi anlatil-
maktadir. Yakin dénemlerde, ilk insanin Adem oldugu ve diger insanlarin da Adem’den yaratildigi
diisiincesine karsin; ilk insanin Adem (a.s) olmadi§i, onun da babasinin oldudu, insanlarin go-
§almasinin bir anne ve babadan olamayacagi, Adem kelimesinin bir tiiri ifade ettigi vb. iddialar
Kur’an’dan temellendirilmek istenerek savunulmustur.

Bu goruslerden, insanlarin toplu olarak yaratildigi iddiasi, minazaranin; iltizam edilmeyenle ilzadm
edilemez kuralinca sadece Kur’an temelli ele alinip incelenmektedir. Bu dederlendirmeler esna-
sinda da yapilan usul ve mantik hatalari, devir ve teselsulu gerektiren dnermeler belirtiimektedir.
Tefsir calismalarinda Kur’an merkezli oldugu iddia edilen bu yorumun ilmi temellere dayanmadigi
tesbit edilmistir.

Anahtar kelimeler: Adem (a.s), Bir Nefis, insan, Yaratilis.

The Creation of People According to The Quran

Abstract:

How was man created? This question is one of the most emphasized issues in human history.
In this context, besides philosophical thoughts and theories, it is seen that celestial and local
religions also give information to their followers about the creation of humanity. In the same way,
the Qur’an provides clear information about the creation and proliferation of the first human be-
ing. Different views related to the creation of the first human being revive and said to be based
on the Qur'an have been put forward: The first man is not Adam (a.s), he is his father, that the
multiplication of people can not be a mother and a father, Adam’s term expresses a kind, and so
on. All of them, based on the Qur’an allegedly. From these views, one can not be forced to accept
anyone who claims that a person is created collectively and does not accept it, will be handled
and examined only on the basis of the Qur’an. In addition to this, the methods and logic mistakes
that are made, the proposals that require cycles and continuity, are tried to be presented with a
concrete example of how the subjective interpretations given to the Qur’an bring about a corrup-
tion in exegesis.

Key Words: Adam, One Nafs, People, Creation
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Giris

Insanligin yaratihgiyla ilgili Kuran yorumuna dayal olarak ortaya gikan
goriigleri iki grupta toplamak miimkiindiir. Birinci grup, insanlarin
evrim sonucu bagka varliklardan tekamiil ederek olustugu; ikinci grup ise
insanlarin kendi cinsinden tiiredigi goriisiindedir. Ikinci grupta miitalaa
ettigimiz goriis de insanlarin tek bir insandan yaratilip ¢ogaldiklar goriisii
ile insanlarin belirli bir sayida toplu bir sekilde yaratilip ¢ogaldiklarin ifade
eden gortis olarak ikiye ayrilir. “Evrim Teorisi” olarak bilinen ilk gruptaki
goriisiin, yaratilis1 inkar edenler nezdinde revag¢ bulmasi yadsinacak bir sey
olarak goriilmeyebilir ancak yaratma kaydi koyulmak sfiretiyle bu goriisiin
bazi Miisliimanlar tarafindan savunuluyor olmas: ve bunun Kuran'dan
temellendirilmeye ¢alisilmasi sasirticidir. Tkinci grupta zikredilen goriislerin
ilki Kur'an’in insanlarin yaratilisiyla ilgili sarih olarak ifade ettigi goriistiir ki;
modern ¢ag1 saymazsak niizul ¢agindan giintimiize Miisliimanlar arasinda
neredeyse tartismasiz kabul edilen goriis budur. Digeri ise, kanaatimize
gore, kadinin erkekten yaratilisini bir ziil olarak gorenlerin goriisleriyle, bir
insandan tiiremenin ensest iligskiyi, hatta kisinin kendi parcasiyla evliligini
gerektirecegi sebebiyle boyle bir tiiremenin insanlik onuruna yarasmadigini
sOyleyenlerin goriisleridir.

Bu makalede insanlarin belli bir topluluk olarak yaratildig: iddiasinin
temellendirilmesinde kullanilan ayetler ve tevilleri ele alinacak, sonrasinda
bu goriiglerin tarihi arka plan tespit edilip Kur'an temelli bu goriigler tahlil
edilecektir.

1. Insanlarin Toplu Yaratildign iddiasina Mesnet Edilen Ayetler ve Bu
Ayetlerin Anlasilmas1 Meselesi

Insanlarin  belli bir topluluk olarak yaratildigi iddiasi Kur’an'dan
temellendirilmeye ¢alisilmakta ve bu konuyla ilgili alt1 ayet zikredilmektedir.?
Bunlar igerisinde en ¢ok konusulan ve yorumlanmaya calisilan ayet Nisa
stiresinin ilk ayetidir. Bu ayette tiim insanlara seslenilmekte ve nasil
yaratildiklar1 kendilerine hatirlatilarak Allah’tan sakinmalar1 gerektigi

2 Insanlarin toplu yaratildig1 iddiastyla ilgili bu boliimde zikredilecek delilleri Prof. Dr. Meh-
met Okuyan savunmakta ve farklimiinasebetlerle yapmis oldugu televizyon programlarinda
‘Insanlarin bir insandan yaratilmadigr’ iddiasin1 bu delillerle anlatmaktadir. Sn. Okuyan’in
konuyla ilgili yazili bir ¢calismasi da bulunmamaktadir. Boliim igerisinde zikredilecek de-
lillerin yorumlar1 kendisine aittir. Sn. Okuyan’la ayn1 goriisii paylasan kimselerin oldugu
yerlerde bunlarin kaynaklar: verilecektir. Sn. Okuyan’in konuyla ilgili iddialar1 ve yorum-

lamalari igin 6rnek olarak su linke bakilabilir: https://www.youtube.com/watch?v=EejTp-
HEyy_ A (erisim: 11. 07. 2015).
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sOylenmektedir. Bu ayet, dogrudan insanlara nasil yaratildiklarini agiklayan
bir anlama sahip oldugundan bu ayet anlasilmadan insanin yaratilisiyla ilgili
farkli yorumlar yapilamamaktadir. Dolayisiyla bu konuda en ¢ok yorumlanan
ayet de budur. Ayetin metni soyledir:
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“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan da esini yaratan ve o
ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar yayan Rabbinizden sakinin.”?

Modern ¢agdakibirkagistisna disinda ayette gecen “bir tek nefis” ifadesini
selef-halef miifessirler Adem (a.s) olarak tefsir etmislerdir.* Bu denli biiyiik

Nisa 4/1.

Miicahid, Ebu’l-Haccac el-Mahztmi, Tefsiru Miicihid, tahk.: Muhammed Abdiisselam Ebu’'n-
Nil, Misir, Déru’1—Fikri’l—islémiyyi’l—Hadise, 1410/1989, s. 265; Ferra, Eb(i Zekeriyya Yahya
b. Ziyad, Me‘inil-Kur’in, tahk.: Ahmed Y{suf en-Necati ve digerleri, Misir, Daru’l-Misriy-
ye, ty., I, 250; Zeccac, Ebt ishak Ibrahim b. es-Seri, Me‘ini’l-Kur'an ve i‘rdbuh, tahk.: Ab-
dulcelil Abduh $ibli, Beyrut, *Alemu’l-Kiitiib, 1408/1988, 11, 5; Taberi, Muhammed b. Cerir,
Camii‘ul-beydn ‘an te’vili dyi'l-Kur'dn, tahk.: Ahmed Muhammed $akir, Beyrut, Miiessese-
tii'r-Risale, 1420/2000, VII, 514; ibn Miinzir, Ebi Bekir Muhammed b. Ibrahim en-Nisabr,
Tefsiru Ibn Miinzir, tahk.: Sa’d b. Muhammed, Medine, Daru’l-Measir, 1423/2002, II, 547;
ibn Ebi Hatim, Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed, TefsirulI-Kurani’'l-\azim,
Suudi Arabistan, Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1419, III, 852; Maturidi, Ebt Manstr
Muhammed b. Muhammed, Te'vildtu ehli’s-siinne, tahk.: Mecdi Baseltim, Beyrut, Daru’l-Kii-
tﬁbi’l-‘ilmiyye, 1426/2005, 111, 3; Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed, Bahru'l-‘uliim,
tahk.: Muhibbuddin EbGi Sa‘ld, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1996, 1, 278; ibn Ebi Zemenin, Ebh
Abdillah el-Maliki, Tefsirul-Kur'dni’l-‘aziz, tahk.: Eb(i Abdillah Hiiseyn b. ‘Ukkase, Misir,
el-Fartkul-Hadise, 1423/2002, I, 344; Sa'lebi, Ahmed b. Muhammed, el-Kesf ve'l-beyin ‘an
tefsiri’l-Kur'in, tahk.: Muhammed b. ‘A§ﬁr, Beyrut, Daru ihyéi’t—Tiirési’l—‘Arabi, 1422/2002,
III, 241; Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, en-Niiket vel-‘uyiin, tahk.: es-Seyyid b.
Abdilmakstid, Beyrut, Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l-‘Hmiyye, ty., I, 446; Kuseyri, Abdulkerim b. Heva-
zin, Letaiful-isdrdt, tahk.: ibrahim el-Besytini, Mistr, el—Hey’eﬁi’l—Mlsriyyeﬁi’l—‘Amme, ty. I,
312; Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed, et-Tefsirul-basit, tahk.: Imam Muhammed b. Suud
islam Universitesi doktora calismasi, Suudi Arabistan, imam Muhammed b. Suud islam
Universitesi IImi Arastirmalar Dekanligi, 1430, VI, 282; Sem'ani, Ebu’l-Muzaffer Manstr
b. Muhammed, Tefsiru’s-Sem'dni, tahk.: Yasir b. Ibrahim, Suudi Arabistan, Daru’l-Vatan,
1418/1997, 1, 393; Begavi, Muhyi’s-siinne Eblt Muhammed el-Hiiseyn b. Mes*tad, Me"ilii-
mu’t-Tenzil, Beyrut, Daru ihyéi’t—Tiirési’l—‘Arabi, 1420, 1, 561; Zemahsgeri, Ebul-Kasim Mu-
hammed ‘Amr, el-Kessif ‘an hakaiki gavamidi't-Tenzil ve ‘uyiini’l-akavil fi vucithi’t-te’vil, Beyrut,
Daru’l-Kiitiibi'l-'Arabiyye, 1407, 1, 461; ibn ‘Atiyye, Ebti Muhammed Abdulhak, el-Muhar-
reriil-veciz fi tefsiril-Kur'dni’l-'aziz, tahk.: Abdusselam Abdussafi Muhammed, Beyrut, Da-
ru’l-Kiitiibi'l-'Arabiyye, 1422, 11, 4; Ibnii'l-Cevzi, Cemaluddin ibnii'l-Ferec Abdurrahman b.
Ali, ZadiiT-mesir fi “ilmi’t-tefsir, tahk.: Abdurrezzak el-Mehdi, Beyrut, Daru’l-Kitabi'l-'Arabi,
1422, 1, 366; Razi, Fahruddin EbG Abdillath Muhammed b. Omer, Mefitihul-gayb, Beyrut,
Daru Ihyél’t -Tiirasi’l-'Arabi, 1420, IX, 475-476; \[zz b. Abdisselam, Ebt Muhammed Izziid-
din Abdiilaziz b. Abdisselam, Tefsirul-Kur’dn, tahk.: Dr. Abdullah b. Ibrahim el-Vehbi, Bey-
rut, Daru ibn Hazm, 1416, 1, 301; Kurtubi, Ebi AbdillAh Muhammed b. Ahmed, el-Cémi‘u li
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bir goriis birligine ragmen bu goriisii kabul etmeyenler bu ifadeyi “6z, maya,
hiicresel bir yap1” olarak yorumlamaislardir. Ayrica bu ayetin muhataplarinin
Kureys kabilesi olabilecegi ve “tek nefis” ile Kusay’'in kastedilmesinin de
muhtemel oldugu sdylenmistir.” Insanlarin bir erkek ve disiden yaratildigimni
ifade eden Hucurat sfiresinin 13’lincii ayetini de bu ayete uyarlayarak tevil
etmeye calismiglardir. Ayet-i kerime soyledir:
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“Ey insanlar! Siiphesiz ki Biz sizi bir erkek ve disiden yarattik ve
birbirinizle tanisabilmeniz icin sizi kabileler ve halklar yaptik. Ancak Allah
katinda en degerliniz, en ¢ok (Allah’tan) sakinaninizdir. Stiphesiz ki Allah her
seyi bilen ve her seyden haberdar olandir.”®

A1

Burada gecen “zeker” ve “iinsi” kelimelerinin nekra gelmesini, gergek
anlamda bir erkek ve disiyi ifade etmedigi; boyle olsaydi marife gelmesi
gerektigi, bu nedenle bu kelimelerin hiicresel anlamda erkek ve disi bir
yapiya isaret ettigi seklinde yorumlamislardir.” Dolayisiyla bu ayet, bu
goriisii savunanlara gore bir Onceki yorumu nakzetmemekte; aksine

desteklemektedir.

ahkami’l-Kurdn, tahk.: Ahmed el-Berdiini, Kahire, Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384, V, 2; Bey-
davi, Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer, Enviru’t-Tenzil ve esrdru’t-te’vil, tahk.: Mu-
hammed Abdurrahmén, Beyrut, Daru Thyai’t-Tiirasil-'Arabi, 1418, 11, 58; Nesefi, Ebu’l-Be-
rekat Abdullah b. Ahmed, Meddriku’t-Tenzil ve hakaiku't-te'vil, Beyrut, Daru’l-Kelimi't-Tay-
y1b I, 326; ibn Cezzi, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed el-Kelbi el-Girnati, et-Teshfl Ii‘ulii-
mi’t-Tenzil, tahk.: Dr. Abdullah el-Halid1, Beyrut, Darul-Erkam b. Ebi'l-Erkam, 1416, I, 176;
Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed, Liibabii't-te’vil fi me‘dni’t-Tenzil, Beyrut, Daru’l-Kitii-
bi'l-‘[lmiyye, 1415, I, 337; Ebi Hayyan, Muhammed b. Y{isuf el-Endelisi, el-Bahrul-muhit,
tahk.: Sidki Muhammed Cemil, Beyrut, Daru’l-Fikr, ty.., III, 494; Semin el-Halebi, Ebu’l-Ab-
bas Sihabuddin Ahmed b. YGsuf, ed-Diirriil-mestin fi ‘uliimi’l-Kitabil-mekniin, tahk.: Ahmed
Muhammed el-Harrat, Dimegk, Daru’l-Kalem, ty.., III, 551; ibn Kesir, Ebu’Fida ismail b.
Omer, Tefstrul-Kur'ini'l-'azim, tahk.: Sdmi b. Muhammed, Medine, Daru Taybe, 1420/1999,
11, 206; ibn Adil, Ebi Hafs Siracuddin Omer b. Ali el- Hanbeh, el-Liibab f1 ‘ulfimi’l-Kitib, tahk.:

Adil Ahmed Abdulmevcid, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi'l-'Tlmiyye, 1419/1998, VI, 140; Se‘alebi,
Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed, el-Cevdhiru’l-hisin fi tefsiril-Kurdn, tahk.: Muham-
med Ali, Beyrut, Daru 1hyéi’t—Tiirési’l—‘Arabi, ty.., IL, 159; Suyfti, Celaliiddin Abdurrahman
b. Ebi Bekir, ed-Diirriil-mensilr, Beyrut, Daru’l-Fikr, ty.., I, 423; Ebu’s-Su‘id, Muhammed
b. Muhammed b. Mustafa, Ir§adu7 ‘akli’s-selim ild mezdye'l-Kitabi'l-kerim, Beyrut, Daru ih-
yai't-Tiirasil-*Arabi, ty.., I, 138; Alasi, Sihabuddin Mahmud b. Abdillah, Rithul-me'dni ifi
tefsiri’l-Kur'ani'l-\azim ve’s-Seb'i'l-Mesdni, tahk.: Ali Abdiilbari, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi'l- l-
miyye, 1415, TI, 392.

5 Meragi, Ahmed b. Mustafa, Tefsirul-merdgi, Misir, Matba’atii Mustafa el-Babi, 1365/1946, c.
1V, s. 175.

Hucurat 49/13.
Meragi, c. 1V, s. 175.
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A'raf stresinin 11'inci ayetinde de insanlarin yaratilmasi ve tasvir
edilmesi zikredildikten sonra Adem’e secde emrinin gelmesini iddialarimi
destekler nitelikte kabul etmislerdir. Ayette soyle gegmektedir:

F3Y Iyl 38l 18 R4 80 00 o p81GALS 3y

“And olsun ki sizi Biz yarattik; sonra size stiretler verdik; sonra da
meleklere ‘Adem’e secde edin’ dedik.”®

Bu ayetin, insanlarin birlikte yaratildiklarina; tek bir insandan
cogalmadiklarina delalet ettigi ileri siiriilmiistiir. Ayette kullanilan “siz”
seklindeki zamir gerekge gosterilerek; “Adem’den insanlar yaratilmis olsaydi

‘Adem’i yarattik’ denilirdi. insanlarin bir kismi toplu olarak yaratilip

¢ogaltildiktan sonrainsan cinsini temsil eden Adem’e secde emredilmistir”

atif harfinin tertibi gerektirdigi de bir anlamdazi denilmistir. Ayette gecen
burada delil olarak kullanilmistir. Bu iddianin incelendigi boliimde bu
noktaya da deginilecektir.

Insanlarin bir insandan degil de toplu olarak yaratildiklarina dair delil
getirilen ayetlerden biri de Fatir stiresinin 11’inci ayetidir. Ayet-i kerime
sOyledir:

G135 8T 2 2kl (0 Rl e 815 15

“Allah, sizi once topraktan sonra nutfeden yaratti. Sonra da sizi egler
yaptt.”

Insanlarin belli bir topluluk olarak yaratildigi goriisiinde olanlar,
ayette gecen cogul muhatap siyganin, tiim insanlarin ¢iftler haline birlikte

getirildigine delil teskil ettigini soylemektedirler. Onlara gore, insanlar farkl
ciftler olarak var edilmis, sonra evlilikler sayesinde ¢ogalma vuku bulmustur.

iddia ile ilgili bir diger ayet de Al-i imréan stiresinin 33"iincii ayetidir.
Ayet-i kerime soyledir:

CAladl e Slsae U5 falsi] U oslp 237 Aol i )

“Stiphesiz ki; Allah Adem’i, Nuh’u, ibrahim ailesini ve imran ailesini
alemlerin iizerine se¢gmistir.”

Bu ayetin ilgili iddiaya dayanak olusu, ‘se¢cme’ eyleminin topluluk
icerisinde olmas1 gerektigi diisiincesidir. Bundan dolay1 Adem (a.s) de bir
topluluk icerisinden segilmistir.

8 A'raf 7/11.

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, sayi: 30



358 | Avnullah Enes ATES

Insan sGresinin 2'nci ayeti de konuyu destekleyici nitelikte
zikredilmektedir:

glaat 4kl e (Lady GALS G)
“Stiphesiz ki Biz, insan1 karisim halindeki bir spermden yarattik.”’

Ayette bahsi gegen ‘insan’ cinsine Adem (a.s)'in da girdigi, bu nedenle
Adem (a.s)in da nutfeden yaratilmis olacagi ve buradan hareketle Adem
(a.s)'1n da babasinin oldugu sonucuna varilmigtir.'

Insanlarin bir tek insandan gogalmadigina dair 6ne siiriilen deliller ve
yorumlar, insanlarin ensest iliski ya da insanin kendi pargasiyla evlenmesi
sonucu ¢ogalmasi fikrinin dniine ge¢mek amaciyla ortaya atilmistir.!

Temelde bu iddialar, bir hakikatin ortaya ¢ikarilmasi amacindan g¢ok
onceden zihinde kabul edilmis bir yargimin Kur'an’a séyletilmesi amacinu
tasiyor gibi goziikmektedir. Bu husus, delillerin degerlendirilecegi baslikta
etraflica ele alinacaktir. Ancak bunun éncesinde insanlarin Adem (a.s)dan
yaratilmadigi, Adem (a.s)in da babasiun oldugu iddiasiun tarihi arka
planindan bahsedilecektir.

2. insanlarin Toplu Yaratildig1 iddiasinin Tarihi Arka Plan1

Adem (a.s)'m ilk insan olmadigi, ondan 6nce baska Adem’lerin de oldugu
goriisit yeni bir iddia degildir. Bursevi (6. 1137/1725), Rihul-Beyin adli
tefsirinde, Adem (a.s)’dan 6nce bagka Adem’lerin bulundugu goriisiinii Ibn
Arabi'ye (6. 638/1240) isnat etmektedir. Ibn Arabi'nin el-Fiitiihdtii1-Mekkiyye
adli eserinde zayif bir hadis naklettigini, bu hadiste babamiz Adem (a.s)'dan
once bin kiisiir Adem’in yasadiginin s6z konusu edildigini séylemektedir.
Ayrica Ibn Arabi'nin Kabe'yi tavaf ettigi sirada kesfen birtakim insanlar
gordiigiinii ve onlarla arasinda gecen diyaloga gore onlarin Adem (a.s)dan
kirk bin sene 6nceki atalar1 oldugunu soylediklerini nakletmektedir."

9 Insan 76/2.

10  Bu iddiay1 Mustafa Islamoglu savunmustur. Yapmis oldugu bir televizyon programinda
bunu dile getirmistir. Ornek olarak su linke bakilabilir: https://www.youtube.com/wat-
ch?v=Uxfiqgwvcmvs.

11 Buraya kadar zikredilen iddialar ve yorumlar, birinci dipnotta da belirtildigi gibi sn. Meh-
met Okuyan’a aittir. Bu iddialar ¢er¢evesinde konu ele alinacak ve tahlil edilecektir.

12 Bursevi, Ismail Hakki b. Mustafa el-Istanbali, Rithu T-beydn, Daru’l-Fikr, Beyrut, ty., c.VIII, 405.
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Burada hemen belirtelim ki; Bursevi, Ibn Arabi’ye isnat ettigi bu goriisii
desteklese de ne kendisi ne de Ibn Arabi insanlarin toplu yaratildiklarini
sdylememektedir. Nitekim hem Ibn Arabi® hem de Bursevi' insanlarin bir
anne ve babadan tiiredigini soylemektedirler. Buradan da anlasilan, bu iki
alimin, insanlarin yaratilisinin bir ana-babaya dayandigina inandiklaridir.
Her ne kadar birden ¢ok Adem olduguna dair bir rivayetten bahsetseler de
tiim bunlar bir ana-babaya dayanmaktadir.

Menir tefsirinde Resid Riza (6. 1354/1935); insanlarin bir tek insandan
yaratilmadig;, farkl renkleri ve irklar: olusturan insan siniflarinin yaratildig:
ve bunlardan insanlarin ¢ogaldig1 imasinda bulunur. Tek nefisten kastin,
insanin yaratildigi maya, cins oldugunu, o ayni cinsten de esinin yaratildigini;
yoksa bilinen bir kiginin kastedilmedigini sylemektedir. Bilinen bir ana-baba
olsaydi, nefis kelimesi ve ondan ve esinden ¢ogaltilanlar i¢in nekra olarak
erkekler ve bayanlar denilmeyecegini ileri siirmektedir. Ayrica Kur'an'da
tek nefsin Adem oldugunu acikca belirten bir delilin olmadigmi da iddia
etmektedir.” Yine klasik goriisii savunan ulemadan bazilarinin da bunu kabul
ettigi izlenimini vermeye calismaktadir.' Altisi’ye (6. 1270/1854) isnat edilen
Adem’lerin teaddiidii meselesini de bu nedenle yanhs yorumlamaktadir."”
Halbuki AlGsi bu meseleyi inkar etmekte ve boyle inanmanin ehl-i siinnet
ve'l-cemaat inancinda olmadigin belirtmektedir.®

AVA

Mustafa el-Meragi (6. 1364/1952) de benzer bir goriis sarf etmekte ve tek
nefis ve ondan eginin yaratilmasi ifadelerini, her insanin bir baba ve onunla
insanlik cinsinde ayni1 olan bir anneden yaratildig1 seklinde yorumlamaktadir.
Bunun da el-Kaffal'in (6. 364/976) yorumu oldugunu iddia etmektedir.” Bu
yorumu el-Kaffal'dan Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) nakletmektedir. A'‘raf
stiresinin 191’inci ayeti baglaminda Adem (a.s) ile esine sirk isnat edilen bazi

13 Ibn Arabi'nin Adem’in ve Havva'mn yaratilis1 ve bunlardan insanlarin ¢ogalmasiyla ilgili
goriigleri hakkinda genis bilgi icin bk. Ibn ‘Arabi, Muhyiddin, el-Fiitihdtiil-mekkiyye, tahk.:
Dr. Osman Yahy3d, el-Mektebetiil-'Arabiyye, 1405/1985, ss. 747-754.

14  Bursevi'nin konuyla ilgili diisiinceleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Bursevi, c.II, s. 159; c. I1I,
s. 294; c. VII, s. 326.

15  Resid Riza, Muhammed b. Ali, TefsirulI-Kur'ani'l-hakim, Misir, 1990, c. IV, s. 267.
16  Resid Riz4, c. IV, ss. 265-266.

17  Resid Riz3, c. IV, ss. 266-267.

18  AlGsi, Rihul-Me'ani, c. 11, ss. 391-392.

19 Meragi, IV, 175. Sunu belirtmek gerekir ki; Meragi, Hucurat 49/13'tincii ayetin yorumunda
insanlarin Adem ve Havva'dan yaratildiklarim séylemekte, Nis4 4/1'inci ayette yapmus ol-
dugu yorumuyla celismektedir. Bilgi i¢in bk. Meragi, c. XXVI, s. 143.
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rivayetleri izale etmek icin sdylenen bu yorum? insanlarin Adem ve esinden
yaratilmadigina delil teskil etmemektedir. Ciinkii Raz1 insanlarin Adem (a.s)
ve eginden yaratildigin tefsirinde agikga ifade etmekte ve insanlarn Adem
(a.s)dan ¢ogaldiklar: konusunda icma oldugunu séylemektedir.*

Sonug olarak insanlarin belli bir topluluk olarak bir arada yaratildig:
iddias1 sadece modern donemde dile getirilmemistir. Yukarida nakledildigi
gibi yakin ge¢miste benzer iddialar olmustur. Bu iddialarin Kur’an ayetleriyle
bagdasmadigi hem nakli hem de akli olarak izah edilmeye ¢alisilacaktur.

3. Iddianin Tahlil ve Tenkidi

Nisa stiresinin ilk ayetiyle ilgili sOylenenler Kur'an'dan temellendirilemeyecek
nitelikte indi yorumlardir. Ayette gecen ‘nefis’ kelimesine ‘6z" anlaminin
verilmesi, bu 6zden eginin yaratildigini ancak burada erillik-disilligin hiicresel
oldugunu sdylemek, sonra da bu hiicresel yapilardan hakiki anlamda birgok
erkek ve kadin yayildigini iddia etmek hem ayetin kendi i¢ baglamina hem de
Kur'an'm genel baglamina uymamaktadir. A’raf stiresinin 189'uncu ayeti, bu
ayetteki ‘nefsin’ ne oldugunu beyan etmektedir. Ayet-i kerime soyledir:

) SR 2 55 o a2 315 S om KBS 15

“QO, sizi bir nefisten yaratan ve (erkegin) kendisiyle siik{ina ermesi i¢in de
o nefisten esini yaratandir.”

Bu ayet, ilk insan ve esinin bizim gibi insan oldugunu, iddia edildigi
gibi hiicresel bir 6z ya da yap1 olmadigini agikca ifade eder. Ayette gegen
‘bir nefsin’ teskin olmasi icin eginin kendisinden yaratildig: ifade edilmekte
ve bu gerekcelendirme yapilirken yeskunu fiilimiizekker bir zamire
isnatedilmektedir. Bu da agik¢a ‘bir nefsin’ cinsiyet olarak erkek oldugunu
gosterir.

Ayrica Nisa stiresinin ilk ayeti insanlarin ‘bir’ ‘nefis’ten yaratilmaya
baslandigini 6zellikle vurgulamakta, sonra o ‘bir’ ‘nefis’ten esinin yaratildigini
ve o ikisinden de diger insanlarin yayildigin belirtmektedir. Bunu yaparken
de 6zellikle ikil zamiri kullanilarak durum pekistirilmektedir. Bu durumda
ilk insanin yaratilis1 ile diger insanlarin yaratilisinin bir olmadig1 ortaya

20  er-Razi, c. XV, ss. 427-428.

21  er-RA7, c. IX, ss. 477-478. Bediiizzaman da ilk insanin Adem (a.s) oldugunu vurgulamakta,
insan tiirtinden 6nce idrakli mahluk olarak cinlerden bir tiiriin bulundugunu, yaptiklari
fesattan dolayi insanlar ile miibadele edildiklerini belirtir. Bilgi i¢in bk. Bedilizzaman, Said
Nursi, [sdrdtii’l-i’ciz, Envar Nesriyat, istanbul, 1991, s. 201.
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cikmaktadir. Tk insanin yaratilistyla ondan yayilan insanlarin yaratilisi su
ayetin ifadesine gore birbirinden farklidir:

g 28 oo AL (o ALA5 s W o (e 0L 315 05 4815 050 88 s gl

“O ki; yarattig1 her seyi giizel yapmis, insanin yaratilisina da balgiktan
baglamistir. Sonra onun neslini ¢ok az miktardaki bir sudan stiziilmiis bir
maddeden meydana getirmistir.”*

Bu ayet, ilk insanin balgiktan yaratildigini, neslinin ise ‘degersiz??? bir
sudan stiziilmiis bir madde’ olan meniden yaratildigini agik¢a sdylemektedir.
O halde insanligin toplu yaratildig1 ya da evrim sonucu baska bir varliktan
tekamiil ettigi iddialar1 Kur'anla ortiistiiriilemeyecek bir iddiadur.

Insanlarin toplu olarak yaratildigmi iddia edenlerin dayanak kabul
ettikleri diger bir ayet olan Hucurat 13’e gelinirse orada da ‘bir erkek’ ve
‘bir disi'den yaratilis s6z konusu edilmistir. ilgili ayette gecen <3 ve &
kelimelerinin nekra gelmesinden dolay1 bu erkek ve disinin bilinen Adem
ve Havva olamayacag1 iddiasi ilmi hicbir dayanag1 olmayan bir iddiadir.
Sahislarin degil de vasif ve durumlarin 6n plana ¢ikartilmak istendigi bir
makamda ‘o erkek ve disiden’ denilemezdi zaten. Insanlarin mahiyet olarak
bir erkek ve disiye intisaplar1 s6z konusu edilerek; yani yaratilis durumlari
vurgulanarak, birbirlerine nesep olarak iistiinlitk duygular1 izale edilmeye
calisildig icin,® bahsi edilen kelimelerin nekra gelmesi maksat geregidir. Bu
kullanimin benzeri, Kur'an’in birgok farkli ayetinde de bulunur. Su ayetleri
bu anlamda degerlendirebiliriz:

724

“Glizel bir yurt ve bagislayici bir Rab...

Bu ayetin basinda Sebe yurdundan bahsedilmis, ayetin sonunda da
yurdun niteligini 6ne ¢ikarilmak icin nekra birakilmistir. Ayni sekilde ayetin
bas tarafinda ‘Rabbinizin rizkindan yiyin ve O'na sitkredin’ denilmis ve ayetin
sonunda O rabbin bagislayicilik vasfi 6ne ¢ikarilmak i¢in nekra getirilmistir.
Bu tazim i¢indir.®

22 Secde 32/7-8.

23 ibn ‘A§ﬁr, c. XXVI, s. 258.
24 Sebe 34/15.

25  Ibn ‘Agtr, c. XXII, s. 168.
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025 55 be Y3 Dl
“Rahim bir Rabbin sozii olarak onlara ‘selam’ denilir.”?°

Bu ayet-i kerimede, cennet ehline Allah tarafindan selam verilecegi,
onlara esenlik dilenecegi anlatilmakta, ‘rab’ kelimesi nekra getirilmek
suretiyle selamin kaynag1 olan ‘rabb’in yticeligine vurgu yapilmaktadir.?”

Bu ve benzeri kullanimlar, her nekranin bilinmezlik icin olmadigimn
gosterir. Isimlerin nekra olarak getirilmesinin bircok anlami bulunmaktadir.
Nitekim belagat kitaplarinda bu konu miistakil olarak islenir.?

Ayricailgili ayetteki il 5 ifadesiyle, her insanin bir ana-babadan

yaratildigr da anlasilabilir®. Bu durum da tiim insanlarin baslangig
olarak bir anne ve babaya intisap etmelerine engel teskil etmez. Sonug olarak
insanlarin bir baslangici olacak ve bu baslangi¢c konumundaki insanin bir
anne ve babasi olmayacaktir. Nisa sfiresinin ilk ayetindeki ‘bir nefis’ten
tim insanlarin yaratildig1 ge¢cmisti. O halde “bir nefis” ile insanin yaratilis:
baslamakta ve esinin de kendisinden yaratilmasindan sonra bahsi edilen
ayetteki sistem devreye girmekte; yani insanlar bir erkek ve kadin vesilesiyle
yaratilmaktadir.

Insanlarin toplu yaratildigina delil gosterilen A‘raf siiresinin 11’inci
ayetinin yorumunda da ilmi kriterler hige sayilarak siibjektiflige gidilmistir.
Kisisel fikirlerin Kur'ana sdyletilme ¢abasina bir 6rnek olan bu yorum, kendi
igerisinde geligkiler tagimaktadir. Ayette “Muhakkak ki sizi yarattik, sonra
tasvir ettik, sonra da meleklere ‘Adem’e secde edin’ dedik” buyurulmustur. Bu
ayette gecen « atif harfinden dolay1 6nce insanlarin yaratilmasi sonra tasvir
edilmesi ardindan Adem’e secdenin emredilmesi gerektigi soylenmektedir.

Bahsi gecen atif harfinin asli gorevi, oncesiyle sonrasindaki arasinda
tertip ve siireyi ifade etmektir.*® Ancak bazi durumlarda bu harf mutlak
cem; yani tertip ve siire kayd: diisiiniilmeksizin eylemde birlikteligi ifade

26 YaSin 36/58.

27  Ibn ‘Asiir, c. XXIIL, s. 44.

28  Genis bilgi i¢in bk. Kazvini, Muhammed b. Abdirrahman b. Omer, el-Idah S ‘ullimi’l-beldga,
tahk.: Muhammed b. Abdiilmiin‘im Hafaci, Daru’l-Cil, Beyrut, ty., c. II, ss. 35-39.

29  Taberi, c. XXII, s. 309; Maturidi, c. IX, s. 337; ibn ‘Atiyye, c. V, s. 152; Razi, c. XXVIII, s. 112;
Beydavi, c. V, s. 137.

30 Iibn Hisam, Ebti Muhammed Abdulldh Cemaluddin, Serhu katri'n-nedi ve belli’s-sada,
el-Mektebetii'l-’Asriyye, Beyrut, 1998, s. 339.
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igin de kullanilir? Asli anlaminda kullanildig1 disiiniildiigiinde ayette
iddia edilen yargiy1 destekleyici nitelikte bir anlam ortaya ¢ikmamaktadir.
Clinkii ayette gecen ‘sizi yarattik” ifadesinden birden ¢ok insanin anlasilmasi
miimkiin degildir. Zira ayetteki ‘siz’ zamiri elfaz-1 umumdan olup® ‘siz’
diye hitap edilen tiim insanlari, yani biz de dahil kiyamete kadar gelecek ve
bu ayete muhatap olacak kimseleri de igerisine alir. Bu durumda da ayetin
indigi donemde heniiz yaratilmayan insanlar bu yargiy1 nakzedecektir. Ttim
insanlarin yaratilmasi ve tasviri yapildiktan sonra Adem (a.s)’a secde emrinin
gelmesi de hakikatle 6rtiismemis olacaktir. Bdyle olsaydi daha heniiz Adem
(a.s)’a secde edilme emrinin gerceklesmemis olmasi gerekirdi. Oyleyse ayette
gecen ‘siz’ ile ¢ogul olan insanlarin degil ilk insanin kastedilmesi gerekir.®
Ayetin siyaki ve durumsal karine bunu zorunlu kilar. Burada ‘siz’ ifadesiyle
‘bir kisim insanlar kastedilmistir’ de denilemez. Ciinkii bu ifadeyi bu sekilde
tahsis edecek bir delil yoktur. & atif harfinin vav atif harfi yerine kullanildig:
diisiiniildiigiinde de ayet-i kerime “Adem’i yarattik, meleklere ona secde
etmelerini emrettik sonra da sizleri tasvir ettik” seklinde yorumlanmaktadar.
Bu yorumda da “siz” seklinde ifade edilen ilk zamirle, yukaridaki izahta ifade
edildigi gibi, Adem (a.s) zorunlu olarak kastedilmis olmaktadir.** Dolayisiyla
& atif harfinin iddiay1 destekler nitelikte bir delil olmadig goziikmektedir.

Fatir stiresinin 11’inci ayetinin A'raf 11’i destekledigini soylemek de yersiz
bir iddiadir. Ayette ‘Allah sizi 6nce topraktan sonra nutfeden yaratti. Sonra
da sizi egler kild1’ ifadesi gegmektedir. Eger burada ‘siz’ ifadesiyle kastedilen
tiim insanlar olsaydi, sonug olarak tiim insanlarin hem topraktan yaratilmasi
hem de nutfeden yaratilmasi s6z konusu olacakti. Ayrica tiim insanlarin hem
topraktan hem de nutfeden yaratildiktan sonra ciftler kilinmasi séz konusu
olamayacakti. Ciinkii zaten hepsi birlikte yaratildigindan, yaratildigi andan
itibaren ciftler halinde olacaklardi. Bu durumda bu ayette de “siz’ kelimesi ile
umum ifade edilemez. Yani ‘siz” kelimesiyle insanlarin tiimii kastedilemez.
Ancak burada ‘siz’ kelimesini tahsis edecek bir delil bulunmalidir ki bu
ifadeyle neyin kastedildigi anlasilabilsin. Kur'an'in biitiinciil incelenmesinden
sonra Adem (a.s)'in topraktan ve neslinin nutfeden yaratildigmni ifade eden

31 Begavi, c. 1, s. 182.

32 Elfaz-1 um@im, isimlendirildigi tiim fertleri kapsayan lafizlardir. Cogul lafizlar1 bu kabil-
dendir. Genis bilgi igin bk. Serahsi, Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed, Usillii’s-serahsi,
Daru’l-Ma'rife, Beyrut, ty., c. I, ss. 132-151.

33  Maturidi, c. IV, s. 367.
34 Begavi, c. 1, s. 182.
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onlarca ayet, bu ve benzeri umum ifadelerini tahsis etmektedir. Bu ayetler bir
sonraki baglikta verilecektir.

Bu ayetler, topraktan yaratilma konusunda ‘siz’ ifadesiyle kastedilenin
Adem (a.s), nutfeden yaratilanlarin ise onun neslinden gelen insanlar
oldugunu ortaya koymaktadir. O halde bahis konusu ayette Adem (a.s)'m
topraktan yaratildigi, neslinin nutfeden yani Hucurat 13'de belirtildigi
gibi bir erkek ve disinin vesilesiyle yaratildig1 ve boylece ciftlerin olustugu
ifade edilmis olmaktadir. Iddia edildigi gibi bu ayetin mantiksal olarak
insanlarin bir grup olarak toplu yaratildiklarina dair en ufak bir ihtimal bile
bulunmamaktadir. Dil, mantik ve naslar bunu kabul etmemektedir.

Adem (a.s)in secildigini ifade eden ayete dayanarak secilme isleminin
bir topluluk igerisinde olmas: gerektigi sonucunu g¢ikarmak ve buradan
hareketle bunun, insanlarin belli sayida bir topluluk olarak yaratilmis
olmasini gerektirdigini iddia etmek tam olarak taassiiftiir. Birinin Allah
tarafindan secilmesi onunla birlikte bagkalarinin da maddi olarak var
olmasini gerektirmez. Ciinkii Allah’in ilminde bilinen insanlar igerisinden
de secim olabilir. Ayrica Adem (a.s) yaratilip kendisinden belli bir nesil
olustuktan sonra da Allah Teala Adem (a.s)'1 se¢mis olabilir. Bu ihtimaller
s6z konusuyken sanki sadece bir ihtimal {izerinden giderek zorunlu bir
sonuca ulasmak dogru degildir. Kaldi ki bu ihtimal, Kuran'in Adem (a.s)'m
yaratilisiyla ilgili naslariyla gelismektedir.

Insén sfiresinin ikinci ayetinin konuya delil olarak getirilmesi, mantik ve
miinazara ilmi agisindan kabul edilemez. Ciinkii bu ayet ile Adem (a.s)1in da
babasi oldugunu iddia etmek, zorunlu olarak onun babasinin da bir babasinin
olmasini, onun da bir babasmin olmasini doguracak ve bu devir ve teselsiile
yol agacaktir. Devir ve teselsiille kurulan énerme muhal oldugundan yok
hiikmiindedir.® Bu nedenle bu tiir iddialar, miindzara ilmininin esaslarina
gore cevap bile verilmeksizin dogrudan gecersiz sayilir.*

4. ilk insanin Adem (a.s) Oldugunu ifade Eden Ayetler

Kuran'm birgok ayetinde ilk insanin ¢amurdan yaratildigindan sarahatle
bahsedilir. Bu insanin Adem (a.s) oldugu ise ilgili ayetlerin siyakindan
ve diger baz1 ayetlerin beyanindan anlagilmaktadir. Oncelikle ilk insanin
¢amurdan yaratildigini ifade eden ayetler incelenecek, sonra da bu insanin
Adem (a.s) oldugunu gosteren deliller arz edilecektir:

35 Sacaklizade, Muhammed, Velediyye, Istanbul, Asitane Kitabevi, s. 117.
36 Sacaklizade, s. 117.
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“Hani Rabbin meleklere; ‘Ben ¢amurdan bir insan yaratacagim. Onu
tesviye edip kendisine ruhumdan iifledigimde ona secdeye kapanin’ demisti
de Iblis hari¢ tiim melekler secde etmisti. Iblis kibirlendi ve nankorlerden
oldu.”¥

Bu ayette Allah Teala ‘camur’dan bir ‘beser’ yaratacagini sdyliiyor. ‘Beser’;
erkek olsun kadin olsun tek bir insana denilir.*® O halde insan cinsi tek bir kisi
olarak viicuda getirilmistir. Bu tek kisinin erkek ya da kadin olma ihtimali de
s0z konusu degildir. Ciinkii ayette topraktan yaratilan bu ‘beser’e meleklerin
secde etmesi istenmektedir. Aynmi konunun anlatildigi farkli ayetlerde
de topraktan yaratilip kendisine melekler tarafindan secde edilmesinin
emredildigi kimsenin Adem (a.s) oldugu acikca zikredilir. Nitekim asagidaki
ayetler bunlardandir:

Eon 9801 Gom (85 L5 (T i) ) Iodizeiad A3Y 1olketel aoolall 1B 315

“Hani Biz meleklere; ‘Adem’e secde edin’ demistik de Iblis hari¢ secde
etmislerdi. Iblis kibirlenmis ve nankérlerden olmustu.”*

Gl S0 3L Sl U5 i) ¥ 1505028 339 1l 28I 15 35

“Hani Biz meleklere ‘Adem’e secde edin’ demistik de Iblis haric secde
etmiglerdi. Iblis; ‘Camurdan yarattgin birine secde eder miyim hic?!
demigti.”*

Bu ve benzeri* ayetler, topraktan yaratilan ve meleklerin kendisine secde
etmelerinin emredildigi ‘beser’in Adem (a.s) oldugunu tevile yer vermeyecek
derecede agikga gosterir. Ayrica Isa (a.s)'in babasiz yaratilisini garipseyenlere
Adem (a.s)n yaratilisinin 6rnek olarak gosterildigi ayet de bu konuyu
desteklemektedir.:

37  Sad 38/71.

38 Halil b. Ahmed, Ebi Abdirrahman el-Ferahidi, Kitdbul-‘ayn, tahk.: Mehd1 el-Mahz{imi, Da-
ru’l-Hilal, Beyrut, ty., c. VI, s. 259.

39 Bakara 2/34.

40 Isra17/61.

41  A'raf 7/11; Kehf 18/50; TaHa 20/116.
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“Stiphesiz Isa’min Allah katindaki 6rnegi Adem gibidir; onu topraktan
yaratti ve sonra da ona ‘Ol’ dedi ve o da oluverdi.”*

Bu ayet, Isa (a.s)'m babasiz yaratilmasindan dolay1 Hiristiyanlarin saskina
doniip kendisini Allah’'in oglu goérmelerine bir cevap niteligindedir. Allah
katinda Isa (a.s)'1n babasiz yaratilmasi ile Adem (a.s)'in hem babasiz hem de
annesiz yaratilmas: benzer goriliir. Hatta Adem (a.s)'m yaratilisinin daha
fazla hayreti mficib olmasma telmih bulunmaktadir.*® Ayetin konumuzla
ilgili delalet yonii, babasiz yaratilma konusunda Adem (a.s) ile isa (a.s)'n
benzerligidir. Adem (a.s)m ismi agik¢a zikredilerek topraktan yaratildig:
belirtilmis, bdylece ¢amurdan yaratilan ilk ‘beser’in Adem (a.s) oldugu
anlagilmistir.

Insanlarm Adem (a.s)dan yaratildiklarini, nesep olarak ona intisap
ettiklerini kanitlayan delillerden biri de ‘Ey Adem ogullari!” ifadesinin gectigi
ayetlerdir.* Bu ayetlerde tiim insanlara hitap edildiginden, babalarmin Adem
(a.s) oldugu sarahaten ifade edilmis olur. Ornegin A'raf siiresinin 27'nci
ayetinde soyle gegmektedir:

U85 35 113 4] Laglin i) gl gt £545 1501 (oo w8053 255 L s 21 (8302 ¥ 231 i g
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“Ey Ademogullan! Seytan, ayip yerlerini kendilerine gostermek igin
tizerlerinden elbiselerini ¢ikararak anne-babanizi cennetten ¢ikarttir gibi sakin
ha sizi de fitneye diisiirmesin! Ciinkii o ve yandaslari sizin onlar1 gérmediginiz
yerden sizi goriirler. Siiphesiz ki Biz seytanlari iman etmeyenlerin yoneticisi
yaptik.”

Ayette insanlar seytan ve avanesinin hile ve desiselerine karsi uyarilmakta,
onlara kars: dikkatli olunmasi salik verilmektedir. Tiim insanlarin uyarildig:
bu makamda ‘Ademogullart’ denilmesi ve ‘anne-babanizi cennetten gikarttigi
gibi’ ifadesinin kullanilmasi, agik bir sekilde insanlarin Adem (a.s)dan
tiiretildiklerini gosterir. Kur'an'da seytanla imtihan edilen, cennetten ¢ikarilan
kisi, ilk insan olan Adem (a.s) olarak anlatildigindan bu ayetlerin de konuyu
destekler nitelikte oldugu goriliir.

42 Ali imrén 3/59.
43 Ferrj,c. I, s. 219; Taberi, c. VI, ss. 467-468.
44 A'raf 7/26,27, 31, 35, 172; Isra 17/70; Y4aSin 36/60.
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Bu ayetlerle birlikte Nisa stiresinin ilk ayeti birlikte degerlendirildiginde
insanlarin ‘bir nefis'ten yaratilmasiyla Adem (a.s)'mn kastedildigi net bir
sekilde anlasilir. Modern ¢agda birkag istisna disinda tiim selef ulemanin
goriisii de bu yonde olmustur. Nitekim konuyla ilgili ayetler, bu mesele
hakkinda tartismaya mahal olmayacak niteliktedir.

Sonug

Insan tiirtiniin yaratilist Kur’an'da agikca ifade edilmistir. Buna gore insan
tiirli, ;amurdan yaratilan tek bir erkek ile yani Adem ile viicuda gelmis, ondan
esi yaratilmis ve o ikisinden de diger tiim insanlar ¢ogalmistir. Kur’an'da
acikca ifade edilen bu gercekler yoruma acik olmayacak derecede nettir.
Buna ragmen son dénemde bu konuyla alakali yapilan siibjektif yorumlar
Kuran’a soyletilmeye calisilmaktadir. Kuran ayetlerinden hareketle bu
iddiay1 temellendirmek olanaksizdir. Ciinkii delil getirilen ayetler muhal olan
devir ve teselsiilii gerektirmektedir. Bu nedenle Kur'an’a dayal1 bir yaratilis
diisiincesinde bu iddiada bahsedilen durum s6z konusu olamaz.

“Aile i¢i evlilik” konusu ayr1 bir makale konusu olarak ele alinacaktir.
Ancak sunu belirtelim ki; insan tiiriiniin Adem (a.s) ile viicuda gelmesinin,
o ve ondan yaratilan esiyle ¢cogalmasi yadsinacak bir durum degildir. Kardes
evliliginin insanlarin ¢ogalmas i¢in baska bir se¢enegin olmadig1 bir durumda
garipsenmesi, bugiiniin algisiyla meseleye bakmaktan kaynaklanmaktadir.
[nanan bir insanin egyaya bakis1 yaraticisinin yénlendirmesine gére olmalidir.
O donemde izin verilen bir uygulamanin sonrasinda kaldirilmas: 6nceki
uygulamanin yiiriirlitkte oldugu doénem iginde kabul edilemez olmasin
gerektirmez. Onceden haram olan bir seyin sonradan helal kilinmasi ya
da aksi, farkli peygamberlerin uygulamalar1 arasinda da olmustur. Tevrat
inmeden 6nce Yakup (a.s)'in kendince haram kildig1 yiyecekler disinda tiim
yiyeceklerin helal olmast, Isa (a.s)'m bir takim haram kilinan uygulamalari
israilogullarma helal kilmasi buna 6rnek olarak verilebilir. Kur'an da inmis
oldugu toplumda cari olan bir¢cok uygulamaya zaman igerisinde son vermistir.
Tiim bunlar, sonradan yasaklanan bir seyin serbest oldugu donem iginde kotii
olmasini gerektirmedigi gibi, yasak olan bir seyin de sonradan serbest oldugu
donem ic¢inde giizel olmasini gerektirmez. Kanaatimize gore burada bir seyin
iyiligi ya da kotiliigli donemin sartlar igcinde degerlendirmek gerekir.

Sonug olarak Kur'an'da acikca ifade edilen insan tiiriiniin yaratilis1 ve
¢ogalmasi konusunda farkli goriisler beyan etmek hem nakil hem de akilla
celismektedir. Ne Arap Dili kurallar1 ne de usul kriterleri bu farkl goriisleri
Kur’an ile temellendirmeye izin vermemektedir. Bu konuda Kur’an ayetlerini
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birbirine eklemleyerek siibjektif goriislere dayanak kilmaya calismak tefsirde
yozlasmadir. Buna gore tefsir calismalarinda Kuran biitiinliigii goz oniinde
bulundurulmali ve savunmaci anlayisa dayali olarak kavramsal tartigmalara
girilmemelidir.
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SAHIH HADISLER ARASI TERCiH SEBEPLERI ACISINDAN
TESEHHUD RiVAYETLERI

Selim DEMIRCI"

Ozet:

Hukim ifade eden rivayetler basta olmak Uizere sahih hadislerin tesbiti kadar, nakiller arasinda
farkhlik s6z konusu oldugunda hangisinin tercih edilecedi de 6nemli bir meseledir. Muhaddislerin
en sahih hadis-isnad/esahhu’l-esanid diyerek tercihte bulundugu, fakihlerin de racih gérdugu ve
mama@lin bih olan rivayetin tesbiti bashgr altinda ele alinabilecek olan bu konu, erken dénemden
itibaren belli basli iimi ekollerin ortaya gikiginin izahi agisindan énemlidir. Bu yoniyle tesehhid
konusundaki rivayetler ve bunlarin tercihi de dikkat gekicidir. Konu ile ilgili Hz. Peygamber’in
ashabindan gelen Ug temel rivayet, meshur dort siinni mezhebin imami tarafindan muhtelif ge-
rekgelerle tercih edilmistir. Bu gerekgelerin dénemler ilerledikge farkli sekillerde degerlendirildigi
ve cesitlendigi goriilmektedir. Bu makalede fakihlerin racih olan rivayetleri belirlerken géz éniinde
tuttugu esaslar ve bunlarin degerlendiriimesi, en sahih rivayetin tesbiti yoniyle tesehhiid rivayet-
leri Uzerinden ele alinacaktir.

Anahtar kelimeler: Sahih, Esah, Tesehhiid, Tahiyyat, Tercih.

The Narrations About Al Tashahhud In Terms Of The Preferences Among Sahih
(Authentic) Hadiths

Abstract:

It is an important issue to choose one of the narrations when there are differences between them
as much as determining the authentic hadiths. Hadith scholars had made this preference among
the narrations due to the most confidential hadith and al-fugaha had made this preference due
to the preferrable narration. They had discussed this issue under the title of “Determining The
Practicable Narration”. This issue is so important for explaining the occurence of definite schools.
From this aspect, the narrations about tashahhud and the preferences of them are noteworthy.
The narrations that came from the companions of Muhammad (pbuh) had been preferred with dif-
ferent reasons by the founders of four main Islamic schools of law. It has seen that these reasons
had been evaluated in different ways and acquired a different character. The criteria that al-fuga-
ha had taken into consideration while determining the preferred narrations and the evaluation of
them will be discussed in terms of narrations about tashahhud from the aspect of determining
more authentic narration.

Key Words: Authentic, More authentic, Tashahhud, Tahiyyat, Preference.

Giris
Tesehhiid; fikhi bir terim olarak namazdaki her oturusta kelime-i sehadeti
iceren tahiyyat duasmi okumay: ifade etmekte' ve iki sehadet kelimesini
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igerdigi i¢in bu sekilde isimlendirilmektedir.? Namazin gerekli unsurlarindan
biri olan bu duanin lafizlar1 konusunda kaynaklarda mubhtelif metinler
nakledilmistir.® Sahih oldugu belirtilen bu rivayetler arasinda esas itibariyle
lafiz ziyadesi, atif harfi ve lam-1 tarif gibi farkliliklar disinda bir ihtilaf da
bulunmamaktadir.

Ote yandan erken donemlerden itibaren namaz gibi siirekli tekrarlanan
bir ibadetin unsuru olan bu duayla ilgili, farkli rivayet tarikleri arasinda
baz1 hususiyetler 6ne ¢ikarilarak tercih yapildig1 goriilmektedir. S6z konusu
tercih sebeplerinin ekseriyetle mezheblerin -en azindan kuruculari a¢isindan-
tesekkiilinden sonraki kaynaklarda yer aldigi goriilmektedir. Mezheblerin
olusumu ve kaynaklarinin tetkiki agisindan pek tabii olan bu durumda dikkat
cekici olan, mezkur ‘tercih sebeplerinin’ yani mezhebin amel ettigi rivayetin
Ozelliklerinin bazi durumlarda bir bagka konudaki tercih ile muariz
olmasidir. S6z gelimi asagida da deginilecegi gibi tesehhiid konusunda
rivayetin ‘muttefekun aleyh’ olma durumu Abdullah b. Mes'tid rivayeti i¢in
bir tercih sebebi ve hususiyet olurken, namazda intikal tekbirlerinde ellerin
kaldirilmasi, tekbirden sonra okunacak dua konusunda ‘Buhari ve Miislim’
tarafindan nakledilmek gibi ozellikleri olan rivayetler mercith durumda
kalabilmektedir. Kaldi ki muahhar kaynaklarin zikrettigi ‘muttefekun aleyh’,
“tariklerinin ¢oklugu’ gibi bir ¢ok vasif da esasinda bu rivayetlerin tercihinden
sonra yani Kiitiib-i Sitte'nin telif edildigi donemle ancak anlasilabilecek
unsurlardir.

2 Beyzavi, Nasirtiddin Ebi Said Abdullah b. Omer, Tuhfetiil-ebrdr serhu Mesdbihi’s-siinne,
tahk.: Nureddin Talib vd., Idaretii’s-Sekafeti'l-Islamiyye, Katar 1433/2012, c. 1, ss. 300-301.

3 Tesehhiid konusunda rivayette bulunan sahabiler ve bu rivayetlerin genel olarak deger-
lendirmeleri igin bk. es-Safii, Ebu Abdullah Muhammed b. idris, er-Risile, tahk.: Ahmed
Muhammed $akir, yy. 1309, ss. 270-271; Tahavi, EbG Ca’fer Ahmed b. Muhammed el-Ezd1
el-Hacri, Serhu Medni’l-dsdr, tahk.: Muhammed Zehra en-Neccar-Muhammed Seyyid Cad
el-Hakk, Alemil-Kiitiib, Beyrut 1414/199%4, c. 1, s. 261 vd.; ibn Abdilberrr, Ebu Omer Ce-
maleddin en-Nemeri, el-Istizkir, tahk.: Abdiirrezzak el-Mehdi, Daru ihyﬁi’t—Turési’l—Arabi,
Beyrut ts., c. 1, s. 528 vd. Bunlarin yani sira muahhar hadis serhlerinde de konu ile ilgi-
li hadislerin tahrici ve sihhatine yonelik bazi degerlendirmeler yapilmistir. Tafsilath bilgi igin
bk. ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed el-Askalani, Fethul-bdri serhu Sahihil-Buhdri, Da-
ru’l-Feyha, $am 1421/2000, c. 2, s. 407-409; Ayni, Ebti Muhammed Bedriiddin Mahmiid b.
Ahmed, Umdetiil-kiri serhu Sahihi’l-Buhiri, Darii’l—Kﬁﬁibi’l—ilmiyye, Beyrut 2009, c. 6, ss.
161-165. Tesehhiid rivayetleri ile ilgili tafsilatli tahric ve tahliller son dénem hadis ¢alig-
malarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Misal olarak Leknevi'nin Muwvatta serhi ve Elbani’nin
Sifatii saldti’n-nebi isimli eseri zikredilebilir. Bk. Leknevi, Ebiil-Hasenat Muhammed Abdjil-
hay es-Sihalevi, et-TaTtku I-miimecced ald Muvatta’i Muhammed, tahk.: Takiyyiiddin en-Nedvi,
Daru’l-Kalem, Dimesk 1412/1991, c. 1, s. 469 vd.; el-Elbani, Muhammed Nasiruddin, Sifatii
saldti’n-nebi, Mektebetii'l-Mearif, Riyad ts., ss. 161-164.
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Hadis-fikih iligkisi, sahih rivayetler arasi tercihte hangi kriterlerin 6ne
¢ikarildigl, sonraki kaynaklarin bunlari nasil degerlendirdigi gibi temel baz:
meseleler agisindan 6nemli olan bu konu, ii¢ rivayet ve bunlarla amel eden
dort siinni mezhebin tercihleri iizerinden degerlendirilecektir. Oncelikle bu
mezheblerin s6z konusu rivayeti nigin tercih ettigi ortaya konulacak, akabinde
ise bu kriterlerin degerlendirilmesi yapilacaktir.

I. Tesehhiid Konusunda Mezheblerin Amel Ettigi Rivayetler
a. Hz. Omer Rivayeti

Hz. Omer (r.a.) tarafindan nakledilen tesehhiid rivayeti soyledir:*

D A 18 s G250 Gl AT AT 345 Sl 5358 e 45T LM s o 030 it

Ol i T il alll slae o5 il AL 266535 oLl 455 450 L Gl 2SUED) 4] SigTialt Sigalall o) SN
Uy uz3blie 10558 O dalg iy )y

Hz. Omer’in (6. 23/644) (r.a.) naklettigi bu rivayet Imam Malik (8. 179/795)
tarafindan tesehhiid duas: olarak tercih edilmis ve Imam Safii (5. 204/820) de
bir miiddet onunla amel etmistir. Imam Safii Risdle’sinde bu rivayetle nigin
amel ettigi ve rivayetin bazi 6zellikleri konusunda bilgi sunmaktadir. Buna
gore onun; hocast Malik > ibn Sihab > Urve > Abdurrahman b. Abd el-Kari >
Hz. Omer tarikiyle gelen rivayetle amel etmesinin sebebi sudur:

“Fakihlerimizden ilimde bizi gecenlerin kii¢iikliigiimiizde bize dgrettigi
(tesehhiid duasi) buydu. Sonra (bu rivayeti) isnadiyla 6grendik. Ve bu rivayete
muhalif tesehhiid duasi da isittik. Tesehhiid konusunda ona muhalif olanlar ve
muvafik olanlar arasinda her ne kadar digerleri sahih de olsa, yanimizda olanlar/bize
ulasanlar arasinda ondan daha sahihini isitmedik.”>

Bu ifadelerden; ilk donemde S$afii'nin, kendisine ulasan rivayetler
arasinda en sahihi olarak Hz. Omer tarafindan nakledilen bu rivayeti gordiigii
ve bunu ¢ok erken donemde 6grendigi anlasilmaktadir.

Imam Malik’in bu rivayeti tercih etmesinin temel sebebi ise duanin Hz.
Peygamber’in minberinde bizzat halife tarafindan nakledilmis olmasidir.
Tahavi'nin (6. 321/933) de dikkat cektigi gibi ‘Omer Ibniil-Hattab bu duay1
Peygamber’in (s.a.v.) minberinde muhacirle ensarin huzurunda cemaate bu
sekilde 0gretmis ve aralarindan hic¢ kimse kalkip da ona bdyle olmadigimny’
sOylememigtir.®

4 Malik, el-Muwvatta’, tahk.: Hani el-Hac, el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, Kahire ts., Salat 53; Safii, Risd-
le, s. 268; Tahavi, Serhu Medni’l-dsar, c. 1, s. 261.

5 Safii, Risile, s. 268.
6 Tahavi, Serhu Meadni’l-dsdr, c. 1, s. 262.
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Sudurumda, bu degerlendirmeye gore Malikilerin ve ilk donemlerinde imam
Safii’nin kabul ederek amel ettigi bu rivayet sahabenin tamaminin onayindan
gecmis olmaktadir. Maliki fikhinin etkin oldugu Endiiliis bolgesi alimlerinden
olan Ibn Abdilberrr (6. 463/1071) bu hususu biraz daha belirginlestirmekte;
Hz. Omer’in okumus oldugu bu tesehhiidii sahabeden kimsenin -ki onun
doneminde bir ¢ok sahabi bulunmaktadir- yadirgamadigina, yine hig
kimsenin ona gelip ‘tesehhiid senin vasfettigin gibi degil’ demedigine dikkat
cekmektedir.”

Diger bir Muwvatta sarihi olan Maliki alim el-Baci (6. 474/1081) de
bu meselenin farkli bir boyutuna dikkat gekmektedir. O, Hz. Omer'in
tesehhiidiiniin miitevatir haber gibi degerlendirildigi bilgisini ‘miitevatir haber
konumundadir’ seklinde kaydetmektedir. Ciinkii bu; sahabeden bir toplulugun,
Miislimanlarin 6nderlerinin  huzurunda minberde tesehhiidiin okunmasinin,
kimsenin bunu inkar ve buna muhalefet etmemesinin ve ona bunun haricinde
de bir bagka tesehhiid duasi vardir seklinde itiraz edilmemesinin sonucudur.
Buradan onlarin bu nakle muvafakatlari, onu ikrarlari ve rivayetin bu gekliyle
sabit olusu ortaya ¢ikar. Eger baska bir tesehhiid daha bulunsaydi ve buna imkan
olsayd1 ashab ona ‘sen bu konudaki genisligi daralttin’ ve ‘onlar1 muhayyer
olduklar1 bir alanda simirladin’ demeleri beklenirdi. Zira Hz. Peygamber
Kuran konusunda dahi onun indirilmis oldugu yedi harften biri {izere
kolaya gelenin okunusuna izin vermisken farkh tesehhiid dualarina izin
vermemesi miimkiin degildir. Dolayisiyla Hz. Omer’in, Kur'an derecesinde
olmayan tesehhiid duasi hususunda insanlar1 sadece tek bir metni okumakla
simirlandirmas1 ve onun disinda kolaya geleni de men’ etmesi miimkiin
goziikmemektedir.®

b. Abdullah b. Mes’id Rivayeti
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Tesehhiild konusunda nakledilen hadislerden biri de Abdullah b.
Mes"d un (6. 32/652-53) rivayetidir.’ Tirmizi (6. 279/892) Cami’inin tesehhiid

ibn Abdilberrr, Istizkdr, c. 1, s. 527.

Baci, Ebii’l-Velid Siileyman et-Tiicibi, el-Miintekd serhu Muwvatta’t Milik, tahk.: Muhammed Ab-
diilkadir Ahmed Ata, Darﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Liibnan 2009, c. 2, s. 74.

9 Buhari, es-Sahih (Mevsilatiil-hadisi’s-serif: el-Kiitiibii’s-Sitte i¢inde), tahk.: Salih b. Abdiilaziz b.
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konusuna ayirdig1 boliimde Tbn Mes'tid rivayetinin; tesehhiid konusunda
nakledilen hadislerin en sahihi oldugunu belirtmis ve Hz. Peygamber'in
ashab1 ve tabitindan ilim ehlinin ¢ogunlugunun da bu hadise gore amel
ettigine dikkat cekmistir."

Tirmizi disinda meshur bir ¢ok muhaddis de Abdullah b. Mesad
rivayetinin diger nakiller arasindaki konumuna dikkat cekmislerdir.
Mesela tabiin devrinin biiyiik muhaddis fakihlerinden Ibn Sihab ez-Ziihri (6.
124/742),"* hicri tiglincii asrin meghur muhaddisleri Muhammed b. Yahya ez-
Ziihli (6. 258/872),2 Imam Miislim (6. 261/875)3 ve Ebu Bekir el-Bezzar (6.
292/905)" gibi onde gelen isimlerin tesehhiid konusunda rivayet edilen en
sahih hadisin Ibn Mes'{id rivayeti oldugunu ifade ettikleri kaydedilmistir.
Ote yandan bir diger meshur muhaddis Ali Ibniil-Medini (6. 234/848-49) de bu
rivayetin meziyetine ‘tesehhiid konusunda Kifelilerin Ibn Mes'ud’dan ve
Basralilarin Ebu Miisa’dan rivayeti disinda (daha) sahih bir rivayet yoktur,'
diyerek dikkat cekmistir.

Bu ifadeler Tbn Mesiid rivayetinin konumunu gostermesi agisindan
dikkat cekicidir. Nakledilen ifadelerin hulasast mahiyetinde, Zeylai (0.
762/1360) Ibn Mes'(id rivayetinin tesehhiid konusundaki en sahih rivayet
oldugu hususunda icma bulundugunu,'® Tbn Hacer (6. 852/1449) ise ehl-i
hadis ulemasi arasinda bu rivayetin en sahih nakil oldugu konusunda ihtilaf
bulunmadigini belirtmektedir."”

Farkli hususiyetlerine dikkat gekilen ve konu ile ilgili en sahih rivayet
oldugu belirtilen Ibn Mes’ad rivayeti, fakihlerin biiyiik bir kismu tarafindan
hiiccet olarak kabul edilmistir. Stifyan es-Sevri, Abdullah Ibnii'l-Miibarek,

Muhammed vd., Darii’s-Selam, Riyad 1429/2008, Ezan 148; Miislim, Salat 55. Ayrica rivaye-
tin muhtelif tarikleri i¢in bk. Tahavi, Serhu Medni’l-asdr, c. 1, s. 262 vd.

10 Tirmizi, es-Siinen (Mevsilatii'l-hadisi’s-serif: el-Kiitiibii’s-Sitte i¢inde), tahk.: Salih b. Abdiilaziz
b. Muhammed vd., Darii’s-Selam, Riyad 1429/2008, Salat 99.

11  Seharenpfiri, Halil Ahmed, BezliiT-mechild fi halli Siinen-i Ebi Déviid, Daru’l-Begairi/l-Islamiy-
ye, Beyrut 1427/2006, c. 4, s. 508.

12 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Neyliil-evtdr min esrdri miintekal-ahbir, tahk.:
Ebu Muaz Tarik b. Ivazullah b. Muhammed, Daru Ibnil-Kayyim, Riyad 1426/2005, c. 3, s.
249; Leknevi, et-Talikul-miimecced,, c. 1, s. 472.

13 Sevkani, Neyliil-evtdr, c. 3, s. 249.
14 Sevkani, Neyliil-evtdr, c. 3, s. 249; Seharenptri, Bezliil-mechild, c. 4, s. 508.
15  Serahsi, el-Mebsiit, c. 1, s. 119.

16 Zeylai, Ebli Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yéisuf b. Muhammed, Nasbu r-rdye li tahrici
ehadisi’l-Hiddye, tahk.: Ahmed Semsiiddin, Darﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut 2010, c. 1, s. 494.

17  Ibn Hacer, Fethiil-bari, c. 2, s. 408.
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Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahuye gibi fakih muhaddisler,’® Ebu Hanife,
Ebu Yusuf, Iimam Muhammed basta olmak {izere énde gelen Hanefi miictehid
imamlar,” ehl-i hadisin ¢ogunlugu ve Endiiliislii Ahmed b. Halid namazda
tesehhiid icin bu duayz1 tercih edenlerin 6nde gelenlerindendir.®

Hadisle ihticac edenler agisindan meseleye bakildiginda baslica iki husus
dikkat cekmektedir. Meshur dort siinni fikih ekoliinden ikisi olan Hanefi ve
Hanbeli mezhebinin imamlar1 bu rivayetle amel etmislerdir. Tkinci olarak da
hadis sadece bu mezheblerin agirlikta oldugu bélgelerde degil, Endiiliis gibi
Maliki mezhebinin kabul gordiigii bolgelerde de bazi fakihler tarafindan tercih
edilmistir.

Konu ile ilgili diger sahih rivayetlerin degil de nigin bu rivayetin
tercih edildigi konusunda muahhar kaynaklarda ayrintih bilgi bulmak
miimkiindiir. Mesela el-Mebsiit adli eseriyle taninan Hanefi fakihlerinden
Serahsi (6. 483/1090), Ebu Hanife'nin amel ettigi ibn Mes’0d rivayetini sdyle
miidafaa etmektedir:

Biz Ibn Mes’ud’un rivayetini; ‘zabtinin giizelligi, Rasulullah’tan dogrudan
nakli sebebiyle tercih ettik. Cilinkii Ebu Hanife soyle dedi: Hammad elimi
tuttu ve soyle dedi: Ibrahim elimi tuttu ve soyle dedi: Alkame elimi tuttu ve
sOyle dedi: Abdullah elimi tuttu ve sdyle dedi: Rasulullah (s.a.v.) elimi tuttu

ve bana Kur'an'dan bir sureyi 6gretir gibi tesehhiidii 6gretti.”*

Serahsi’ye gore bu hadisin rivayetinde; Ibn Mes'id’dan itibaren ravilerinin
zabtmin iyi olusu, dogrudan -bana Ogretti denilerek- Hz. Peygamber'den
alinmasi ve Hz. Peygamber’e kadar miiselsel bir sekilde nakli gibi rivayeti
teyit edici vasiflar bulunmaktadir.

Aynisekilde Hanefi fakihlerinden biri olan Bedreddin el-Ayni (6. 855/1451)
de bu vasiflara ek olarak rivayetin muttefekun aleyh olusuna ve bu hususiyeti ile
Miislim’in, Buhari’den farkli olarak rivayet ettigi efrad’1 arasinda yer alan ibn
Abbas rivayetine kargsi* hadis kaynaklarinin hiyerarsisinden kaynaklanan bir
ustiinliik elde ettigine dikkat ¢eker. Son donem Hanefi fakihlerinden biri olan
Abdiilhay el-Leknevi ise (6. 1304/1886-87) Ibn Mes'{id rivayetinin dzelliklerini
yukaridaki vasiflar: da ihtiva edecek bigimde su sekilde cemeder:

18  Tirmizi, es-Siinen, Salat 99.

19  Tahavi, Serhu Medni’l-dsdr, c. 1, s. 266.
20  Ibn Abdilberrr, Istizkdr, c. 1, s. 528.

21  Serahsi, Mebsiit, c. 1,s. 119.

22 Ayni, Umdetiil-kdri, c. 6, s. 165.
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[bn Mes’0d rivayeti, tesehhiid konusunda nakledilen rivayetlerin en
sahihi’dir. Rivayette dogrudan Hz. Peygamber’in bunu Ibn Mesud’a 6grettigini
gosteren tekit vardir, Tbn Abbas’in tesehhiidiiniin aksine onda vav ziyadesi
vardir. Rasulullah riiyada bu rivdyete muvafakat etmistir. Sahabeden biiyiik bir
topluluk bu rivdyete muvafakat etmistir.”

Leknevi'nin zikrettigi vasiflar arasinda riiyada muvafakat kismi dikkat
cekicidir. Ozellikle tasavvufi kaynaklarda karsimiza gikan riiya yoluyla hadis
tahammiiliiniin, hadislerin sihhati ve bunlarla ilgili degerlendirmelerde usul
agisindan kabule mazhar olmadig) belirtilir.?

Bunlarin yani sira rivayetin sihhatini teyid sadedinde burada oldugu gibi
bu tiir bir malumat ve yaklagim baska kaynaklarda da karsimiza ¢tkmaktadir.
Serahsi’'nin Mebsiit isimli eserinde de Ibn Mes'(id’un naklettigi tegehhiidiin
riiyada Hz. Peygamber tarafindan teyit edildigi bilgisi kaydedilmektedir.
Buna gore Husayf riiyasinda Hz. Peygamber’i gorerek ona tesehhiid
konusundaki rivayetlerin ¢ogaldigini arzetmis ve farkli rivayetlerin
durumunu sormustur. Hz. Peygamber ona ‘senin Ibn Mesud’un tegehhiidiine
uyman gerekir.” buyurmustur.” Serahsi'nin eserinde pek tabii olarak riiya ile
ilgili Husayf'a kadar uzanan bir isnad bulunmamaktadir. S6z konusu riiya,
Hanefi fikih kaynaklarindan olan Nasbu'r-rdye’de rivayetin bir hususiyeti
olarak kaydedilmektedir. Zeylai riiyay1 ‘Ma’mer, Husayf'tan nakille rivayet
etti” diyerek zikretmektedir.?

Hanefi kaynaklarinda nakledilen bu riiyaya temel hadis kaynaklarindan
biri olan Tirmizi'nin Siinen’inde de yer verilmektedir. Tesehhiide dair
rivayetlerin bulundugu babdaki rivayet Ahmed b. Muhammed b. Musa >
Abdullah ibnii'l-Miibarek > Mamer > Husayf tarikiyle zikredilmigtir.?”

23 Leknevi, et-TaTikul-miimecced, c. 1, ss. 472-473. Benzer bir siralama ve degerlendirme Seha-
renptiri’de de bulunmaktadir Seharenp(iri, Bezliil-mechiid, c. 4, s. 508.

24 Sufilerin kegif, ilham ve riiya yoluyla hadis rivayet etmeleri meselesinin ayrintilar icin bk.
Ahmet Yildirim, Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDV Yay., Ankara
2000, ss. 40-49.

25  Serahsi, Mebsiit, c. 1, s. 120.

26  Zeylal, Nasbu'r-rdye, c. 1, s. 493.

27  Tirmizi, es-Siinen, Salat 99. Tirmizi'nin bab basliklar1 altinda; hadisin diger tarikleri, diger
sahabilerden yapilmis rivayetler, konu ile ilgili fukahanin goriisleri ve hadisle nasil ihticac
ettikleri gibi hususlara da isaret etmesi C&mi’'nin 6zelliklerindendir. (bk. Ismail L. Cakan, Ha-
dis Edebiyati, IFAV Yay., Istanbul 2003, ss. 99-100.) Tirmizi'nin s6z konusu Husayf rivayetine;
tesehhiid ile ilgili rivayetleri pes pese siraladiktan, rivayetin 6zelliklerini ve onunla amel
edenleri zikrettikten sonra yer vermesi bu cercevede nakli teyit edici bir hususiyet olarak
ele almnabilir.
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Tirmizi'de ve diger kaynaklarda s6z konusu riiyanin kendisine nisbet
edildigi Husayf, Ebu Avn Husayf b. Abdurrahman el-Cezeri el-Hadrami
el-Harrani el-Umevi'dir.® Sahabe-i Kiram’dan Enes b. Malik ile karsilasan
ancak sahabeden hadis dinlememis olan® Husayf'in vefat tarihi Takrib'te
h. 137 olarak kaydedilmistir.*® Ancak bunun disinda 6liim tarihi olarak h.
138, 139 tarihleri de zikredilmistir.*® Ahmed b. Hanbel’in onu hadiste zay:f
gordiigii, Yahya b. Main’in ‘salih’ kabul ettigi, Ebu Hatim’in ‘salih” oldugunu
belirtmekle birlikte zabti yoniiyle ihtilatina dikkat ¢ektigi®* goriilmektedir.
Bununla beraber sika oldugunu belirtenler bulunmaktadir.*® Bu bilgilerden
ve ihtilaflardan genel itibariyle onun adalet yoniiyle problemli olmadig:
ancak hafiza yoniiyle tenkit edildigi ve rivayetlerinin miitabaat i¢gin elverisli
oldugu anlasilmaktadir. Tirmizi'nin de mezk{r nakle konunun sonunda yer
vermesi bu agidan oldukga dikkat ¢ekicidir.

Cerh ve tadil agisindan Husayf'in durumu, riiya ile rivayet meselesi
ve sOz konusu naklin temel rivayetler nakledildikten sonra zikredilmesinden
yola cikarak; Tirmizi'nin s6z konusu riiyay1, rivayeti {izerine bina ettigi ana
unsur degil tall unsur olarak degerlendirdigi sdylenebilir. Yani o, rivayetin
saglamligini bu riiya {izerine bina etmemistir. Ayni durum bunu nakleden
Hanefi fikih kaynaklari i¢in de gegerlidir. Onlar da rivayetin temel 6zellikleri
ve diger rivayetler arasindaki yerini ‘nesnel’ ilm1 kriterler {izerine bina ettikten
sonra ayrica bu riiyada nakledilen hususun da bulundugu bilgisini ayirt edici
tali bir 6zellik olarak zikretmiglerdir.

Hanefilerin bazi vasiflarina dikkat gektigi ibn Mes’id rivayetini tercih
eden bir diger mezheb imam1 da Ahmed b. Hanbel'dir. Hanbeliler de rivayetin
baz1 6zellikleri bulundugunu sdylemislerdir. Mesela Hanbeli fukahasindan
Ebiil-Ferec Ahmed Ibn Kudame el-Makdisi (6. 682/1283), bu meseledeki
temel ihtilafin, hangi tesehhiid duasinin en faziletli/en giizel oldugunun
tesbiti noktasinda kendisini gosterdigine dikkat ¢ekmektedir. O, bu agidan

28  Mizzi, Ebu’l-Haccac Cemaleddin Yusuf, Tehzibiil-Kemdl fi esmdi'r-ricdl, tahk.: Bessar Avvad
Maruf, Miiessesetii't-Risale, Beyrut 1431/2010, c. 2, s. 385.

29  Mizzi, Tehzibiil-Kemdl, c. 2, s. 385.

30 Ibn Hacer, Tukribii’t-Tehzib, tahk.: Muhammed Avvame, Dartii'r-Resid, Haleb 1412/1992, s.
193.

31  Mizzi, Tehzibiil-Kemadl, c. 2, s. 386.

32 MizZ, Tehzibii'l-Kemdl, c. 2, s. 386. Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib fi ricali’l-hadis, .tahk.: Seyh Adil
Ahmed Abdiilmevciid-Seyh Ali Muhammed Muavviz, Dariil-Kiitiibil-Ilmiyye, Beyrut
1425/2004, c. 2, s. 316.

33 MizZ, Tehzibii'l-Kemal, c. 2, ss. 385-386; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, c. 2, s. 316.
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bakildiginda Ibn Mesud rivayetinin daha sahih oldugunu, nakleden raviler
agisindan daha ¢ok kimse tarafindan nakledildigini dolayisiyla evla olanin
bu oldugunu belirtir. Ahmed b. Hanbel'e gore Hz. Peygamber ashab-1 kirama
farkli farkli tesehhiid dualar1 6gretmistir. Mushafin ihtiva ettigi kiraatlarda
oldugu gibi bunlarin hepsi caizdir.*

Goriildiigii gibi genel itibariyle Hanbeli fakihi Ibn Kudame, Ibn Mes'tid
rivayeti disindaki rivayetlerin de sahih oldugu ancak bu rivayetin ‘esah’ ve
tariklerinin “ekser” olusu gibi iki vasifla racih oldugunu belirtmistir.

c. Abdullah b. Abbas Rivayeti

Sl » Jods 085 Ty Al LaTad e 24 230 GaTa) ~alug dule il o 4l g2y 6 JB &51 ulie ol o=
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Tesehhiid konusunda hiiccet olarak kabul edilip amel edilen rivayetlerden
birisi de Abdullah b. Abbas (r.a.) (6. 68/687-88) tarafindan nakledilen hadistir.?
Bu rivayeti Leys b. Sa'd (8. 175/791), imam Safii (6. 204/820) ve onun takipgileri
tercih etmistir.? Tesehhiid konusunda Imam Safii'nin ilk tercihi (kavl-i kadim)
Hz. Omer rivayeti olmustur. ¥ Ancak o kendisine Abdullah b. Abbas hadisi
ulasinca onu digerlerinden daha evla/iistiin gorerek bu rivayeti tercih ettigini
belirtir.®

Safii kendisine, Yahya b. Hassan > Leys b. Sa’d > Ebu’z-Ziibeyr el-Mekki
> Said b. Ciibeyr ve Tavus > Abdullah b. Abbas tarikiyle * ulasan rivayeti su
sebeplerden dolay1 tercih etmistir:

Tesehhiid konusunda nakledilen rivayetlerin her biri ile Allah’in
tazimi kastedilir. Rasulullah (s.a.v.) belki de (sahabeden bu konuda
nakilde bulunanlarin) her birine tesehhiid duasini 6gretti ve o ezberled,i,
digerine Ogretti o da ezberledi. Ezberden alinan bilgilerde mananin nakli/
degistirilmemesi konusunda daha ¢ok dikkat edilir... Belki de Hz. Peygamber

34  Ibn Kudame, Ebiil-Ferec Semsiiddin Abdurrahman, es-Serhu'l-kebir (el-Mukni’ ile beraber),
tahk.: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki-Abdtilfettah Muhammed, yy. 1414/1993, c. 1, s. 539.

35 Rivayet icin bk. Safii, Risile, s. 269-270; Miislim, es-Sahth (Mevsilatiil-hadisi’s-serif. el-Kii-
tiibii’s-Sitte i¢inde), tahk.: Salih b. Abdiilaziz b. Muhammed vd., Darii’s-Selam, Riyad
1429/2008, Salat 60; Tirmizi, es-Siinen, Salat 100; Tahavi, Serhu Medni’l-asdar, c. 1, s. 263.

36  Tirmizi, es-Siinen, Salat 100. Ayrica bk. ibn Abdilberrr, Istizkér, c. 1, s. 528.
37  Safii, Risile, s. 268.

38  Safii, Risile, s. 269.

39  Safii, Risile, ss. 269-270.
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her birine ezberledigi gibi (okumasina/nakletmesine) izin verdi. Ciinkii onda
hiikiimden herhangi bir seyi bozacak mana yoktur. Belki de rivayetler ve
onun tesehhiidii bu konuda bir genislik oldugu igin muhtelif geldi ve bunun
sonucu onlarin her biri ezberledikleri, hatirlayabildikleri ve izin verilen seyi
sOylediler.*

Safii’ye goére bu yaklasimimin delili; Hz. Omer ve Hisam b. Hakim
arasinda gecen Furkan suresinin farkli kiraatlarla okunma hadisesi ve Hz.
Peygamber’in her ikisinin okuyusuna da izin vermesi yani Kur’an-1 Kerim'in
yedi harf iizere niizuliidiir.** Allah’in kitab1 i¢in bdyle bir sey miimkiinse
kitap disindaki seyler i¢in olmasi daha da evla olur.*? Onun konu ile ilgili
ikinci delili de tabitinun uygulamasidir. Ciinkii onlar bu konularda manay1
bozacak bir durum yoksa herhangi bir mahzur gérmezlerdi.*

Netice itibariyle o; Ibn Abbas rivayetini kendisine ulasan nakiller iginde
lafiz yoniiyle digerlerinden daha kapsamli oldugu igin -diger tesehhiid
rivayetlerine ¢ok fazla itiraz etmeden/onlar1 siddetle tenkit etmeden- tercih
ettigini belirtir.*

Safii fakihlerinden Kadi Beyzavi (6. 685/1286) mezhebin Ibn Abbas rivayeti ile
amel etmesinin sebeplerini su sekilde dzetlemektedir:

Safil bu rivayeti; Ibn Abbas'in daha fakih olmasi, onun rivayetinin
ziyadeler ihtiva etmesi, ayete** muvafik olmasi, rivayette onun zabtinin
ziyadeligine isaret eden bir ifadenin bulunmasi sebebiyle tercih etmistir.*

Beyzavi'nin ifadelerinden $afii mezhebinin sonraki donemlerinde
Abdullah b. Abbas’in daha fakih olmasi, naklindeki ifadelerin ayetteki ifadeye
muvafik olmasi ve rivayetinde bu duay1 daha iyi ezberledigini gosteren tekit
ifadesinin bulunmasi gibi 6zelliklerinin 6ne ¢ikarildig: goriilmektedir.

40  Safii, Risdle, ss. 271-72. Ayrica krs. er-Risile (islam Hukukunun Kaynaklari), gev.: Abdiilkadir
Sener-ibrahim Caligkan, TDV Yay. , Ankara 2010, s.156.

41  Safii, Risile, s. 273.
42 Safii, Risile, s. 274.
43 Safii, Risile, s. 275.
44 Safii, Risile, s. 276.
45  Nur Suresi, 24/61.

46  Beyzavi, Tuhfetiil-ebrdr, c. 1, s. 304. Ayrica krs. Tibi, Serefiiddin Hiiseyin b. Abdullah, el-Kdsif
an hakdiki’s-siinen, tahk.: Abdiilhamid Hindavi, Riyad 1417/1997, c. 3, ss. 1032-1033. O yuka-
ridaki bilgilere Kad1 Beyzavi'den farkli olarak fbn Mes’ud rivayetinin daha sahih olusunu
ilave eder.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, sayi: 30



Sahih Hadisler Arasi Tercih Sebepleri Agisindan Tesehhud Rivayetleri | 381

Ibn Abbas rivayetinin -Safii’nin zikrettii metnin de ravisi olan- Ebu’z-
Ziibeyr el-MekKki (6. 126/743-44) tarafindan nakledilen muhtelif isnadlarim
zikreden Tirmizl, rivayetin ‘hasen- sahih-garib’¥ oldugunu belirtmektedir.
Tirmizi'nin bu ifadeyi, genel itibariyle hasen ve sahih olan ancak bazi
tariklerinde garabet olan hadisleri ifade etmek i¢in kullandig: belirtilmigtir.*s

Rivayetteknigiagisindan; Tirmizi'ninyapmisoldugubudegerlendirmenin,
s0z konusu hadisin Buhari'nin Sahih’inde tahric edilmemesinin muhtemel
sebebinin ve Tahavi'nin ilerleyen sayfalarda yer alacak degerlendirmelerinin
anlasilmasi agisindan Ebu’z-Ziibeyr el-Mekki'nin séz konusu rivayetin
senedinde bulunmasi en Snemli etkenlerden biridir. Ciinkii rivayet; Safii,
Miislim ve Tirmizi basta olmak {izere muhaddislere Abdullah b. Abbas > Said
b. Ciibeyr-Tavus > Ebii'z-Ziibeyr > Leys kanaliyla ulasmistir.

Ebii'z-Ziibeyr'in tam adi1 Ebii’z-Ziibeyr Muhammed b. Miislim b. Tedriis
el-Esedi’dir” ve uzun siire Mekke’de yasamis olmasi sebebiyle kendisi Mekki
nisbesi ile de anilmistir. Onun ilm1 kisiligi ile ilgili en tartismali husus tedlis
meselesidir. Ebii'’z-Ziibeyr'in kendilerinden hadis rivayet ettigi aralarinda
Abdullah b. Abbas’in da bulundugu bazi sahabilerin rivayetlerini dogrudan
kendilerinden isitmedigi ve bu hadisleri bagka ravi aracilig ile aldig1 halde
aradaki vasitay1 kaldirarak hadisi dogrudan onlardan almis gibi gosterdigi
(vani tedlis tiirlerinden birine basvurdugu) belirtilmistir.® Hatta onun
Abdullah Ibn Abbas’t sadece bir defa gordiigli, Abdullah b. Amr ile hig
karsilasmadigi, Hz. Aise’den ise hicbir hadis duymadigy ileri siiriilmiistiir. Bu
durumda onlardan “an” (c<) sigasiyla yaptig1 nakillerin bir kismi miidelles
sayilmustir.”* Muhtemelen bu sebeplerden dolay: giiniimiizde onun rivayetlerini,

47  Tirmizi, es-Siinen, Salat 100.

48  Cakan, Hadis Edebiyati, s. 101. Bilindigi {izere bu terimle neyi kasdettigini Tirmizi agiklama-
mus farkli dénemlerde hadis ilmi ile ilgilenen alimler tarafindan bu ifadeler yorumlanmustur.
ifadenin izah igin bk. Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, TDV Yay., Ankara
1992, ss. 128-129; Abdullah Aydinly, Hadis Istilahlar: Sozliigii, Hadisevi, Istanbul 2006, s. 132.

49  Mizzi, Tehzibiil-Kemdl, c. 6, s. 503; ibn Hacer, Takrib, s. 506.

50  Ibn Hacer onun saduk oldugunu ancak tedlis yaptigimi kaydeder. Bk. ibn Hacer, Tu’ifii
ehli’t-takdis bi merdtibi'l-mevsiifine bi’t-tedlis, tahk.: Asim b. Abdullah, Mektebetii'l-Menar,
Urdiin 1983, s. 45; a.mlf., Takrib, s. 506. Ayrica bk. Mehmet Ali Sénmez, “Ebii’z-Ziibeyr”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 10, s. 355. Huzeyfe Hilal Ahmed Biideyr, Rivdyetii
Muhammed b. Miislim b. Tedriis (Ebii’z-Ziibeyr) fil-Kiitiibi’s-Sitte, Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Filistin/Nablus 2013, ss. 32-35.

51  Sonmez, “Ebii’z-Ziibeyr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 10, s. 355. Anane yoluy-
la nakledilip Sahihayn gibi temel kaynaklarda bulunan hadisler ‘eger birbiri ile goriistiikleri
sabit ve herhangi bir tedlis siiphesi yoksa aksi bir durum ortaya ¢ikincaya kadar zahire’
hamledilir. Bk. Ibnii’s-Salah, Ebu Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehreziiri, Uliimu I-hadis,
tahk.: Nureddin Itr, Darii'l-Fikr, Dimegk 1421/2000, s. 61.
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bu agidan ele alan ilmi bir calisma yapilmis ve Kiitiib-i Sitte igindeki rivayetleri
tek tek incelenmistir.>

[bn Abbas tarafindan nakledilen tesehhiid rivayeti Sahih-i Buhdri'de
zikredilmemistir.®® O, Cimi’ine Ebii’z Ziibeyr'den hig rivayet almamig* ancak
bagka bir ravi ile desteklenen bir rivayetine yer vermistir.”® Buhari'nin onun
rivayetlerinde kendi sartlar1 agisindan iskal gordiigii ve kuvvetle muhtemel
Ibn Abbas rivayetinin de bundan dolay1 Sahih'te yer almadig1 sdylenebilir.

Miislim’in zikrettigi isnad an’ane yoluyla zikredilse bile genel itibariyle
bu tarikle nakledilen rivayetin muhtelif vecihlerinde esasi itibariyle tedlis
stiphesini izale edecek Ebii’z-Ziibeyr'in dogrudan semasini ifade eden lafizlar
da bulunmaktadir.®® Dolayisiyla Miislim rivayetinde herhangi bir miigkil
bulunmamaktadir. Ancak Buhari ile Miislim arasindaki rivayetleri tercihteki
oOl¢iitlerin farkliligi burada da agik¢a kendisini gostermektedir.

II. Tercih Sebeplerine Yaklasimlar

Tesehhiid ile ilgili Hz. Omer, Abdullah b. Mes'id ve Abdullah b. Abbas gibi
sahabilerden gelen nakillerin Ebu Hanife, Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel
gibi miictehidler tarafindan her biri sahih goriilmekle birlikte bunlarin
‘esah’, “ahsen’ olani tercih edilmistir. Bunun hangi kritere binaen belirlendigi
konusunda, hem miictehid imamlarin kendilerinden hem de muahhar
fukahadan tercih edilen rivayetin hususiyetine isaret eden farkli izahlar

52 Bk. Huzeyfe Hilal Ahmed Biideyr, Rivdyetii Muhammed b. Miislim b. Tedriis (Ebii’z-Ziibeyr)
fi'l-Kiitiibi’s-Sitte, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Filistin/Nablus, 2013.

53  Genel itibariyle agir tesbihlerle zemmedilen tedlis konusunda genel hiikiim vermeyip bu
konuda tafsile gidilmesi yani durumun kaynaga, tedlisin tiir{ine gére degerlendirilmesi ge-
rektigini sdyleyen Ibnii’s-Salah Katade, A'mes, Siifyan b. Uyeyne ve Siifyan es-Sevri gibi
isimlerin tedlisiil-isnad tiirii tedlise bagvurduklarini ancak buna ragmen Sahihayn’da on-
larin bazi rivayetlerine yer verildigine dikkat gekmistir. (Bk. Tbnii’s-Salah, Ulfimul-hadis,
s. 75) Buradan hareketle miidellis ravilerin tiimiiniin ayn1 kategoride degerlendirilmedigi,
rivayetlerinin tamaminin reddedilmedigi, belli sekilde bunlarin bir ayrima tabi tutuldugu
sonucuna ulagilabilir.

54  Mizzi, Tehzibiil-Kemadl, c. 6, s. 505.

55  Huzeyfe Biideyr, Rivdyetii Muhammed b. Miislim b. Tedriis, s. 44. Ayrica burada, onun Leys
tarikiyle gelen rivayetleri igin su hususa dikkat gekilmelidir: Ebii'’z-Ziibeyr'in delil olma
niteligini kaybeden rivayetlerinin 6nemli bir kismi, Cabir b. Abdullah’tan tedlis yapmak
suretiyle naklettigi hadisler olup talebesi Leys b. Sa’d onun bu nevi rivayetlerini bizzat ken-
disine sorarak ayiklamis, bu sebeple Ebii’z-Ziibeyr'in Leys yoluyla gelen biitiin rivayetleri
sahih kabul edilmistir. Sénmez, “Ebii’z-Ziibeyr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c.
10, s. 355.

56  Miislim’in naklettigi tesehhiid rivayetinin farkl tarikleri ve sema lafizlari i¢in bk. Huzeyfe
Biideyr, Rivdyetii Muhammed b. Miislim b. Tedriis, s. 185 vd.
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nakledilmistir. Genel olarak bakildiginda bunlar arasinda en dikkat ¢ekici
basliklardan bazilariin sunlar oldugu goriilmektedir:

-Halife tarafindan minberde, sahabenin huzurunda 6gretilen tesehhiid
olusu,

-Daha fakih bir sahabi tarafindan nakledilmesi,

-Rivayet tariklerinin ¢oklugu,

-Diger rivayetlere gore lafizlariin ziyadeli olusu,

-Muttefekun aleyh olusu,

- Rivayetinde iyi zabtedildigini gosteren tekit ifadelerinin bulunusu,

-Bazi lafizlarinin Kur’an-1 Kerim’deki ifadelere muvafik olusu.

a. Tesehhiidiin Minberden Okunmasi ve Sahabenin Ogretilen Bu Tesehhiid
Konusunda Siikiitu

Imam Malik tarafindan tercih edilen ve Safii'nin de bir miiddet amel ettigi
Hz. Omer rivayeti ile ilgili zikredilen en belirgin 6zellik bunun sahabenin
huzurunda okunmasi, onlardan higbirisinin buna itiraz etmemesidir. Hatta bu
rivayet mantig1 acisindan tevatiire benzetilen bir husus olarak ele alinmustir.
Hanefi fukahasindan Tahavi Serhu Medni’l-dsdr'da bu yaklasimi ele almakta ve
meseleyi soyle degerlendirmektedir:

Eger Hz. Peygamber'in ashabina gore sozii edilen (Hz. Omer) tesehhiidii vacib
olsaydi, onlardan hicbir kimsenin ona muhalefet etmemesi (yani farkli bir rivdyetin
bulunmamast) gerekirdi. Oysa ashab bu konuda Omer'e muhalefet etmis ve buna
muhalif uygulamalarda bulunmuslardir.>

Ayrica Tahavi meselenin bir bagka boyutuna dikkat cekerek Abdullah Ibn
Omer’den (r.a.) naklen gu rivayeti kaydeder: * Siz kiigiik cocuklara Kur’an’1 nasil
ogretiyorsaniz, Ebu Bekir de minber iizerinde tesehhiidii Oylece 6gretirdi.
Daha sonra da Ibn Mes'ud’un 8grettigi tesehhiidii 6gretti.”>

[mam Malik’in tercihine kars1 benzer bir tenkidi Serahsi de yapmaktadr.
Ona gore Malik’in bu konudaki tercih sebebi kuvvetli degildir. Ciinkii Hz.
Ebu Bekir de insanlara minberden Ibn Mes'ud’un tesehhiidiinii gretmistir.
Bu da Ibn Mesud’un tegehhiidiiniin kabul edilmesinin daha uygun oldugunu
gosterir.”

57  Tahavi, Serhu Meidni'l-dsir, c. 1, s. 262.
58  Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, c. 1, s. 264.
59  Serahsi, Mebsiit, c. 1, s. 120.
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Bu bilgilerden hareketle Hanefi alimlerin sahabenin Hz. Omer’in okudugu
tesehhiide ses ¢ikarmamasini farkli degerlendirdigi soylenebilir. Buna gore
sonraki siirecte onlarm fakl tesehhiidleri okumaya devam etmesi yani Hz.
Omer’e muhalefet etmeleri bu konuda farkli tegehhiitlere imkan oldugunu
gostermektedir. Ayrica Tahavi’ye gore soz konusu tesehhiid duasimin halife
tarafindan 6gretilmesi ve sahabenin siikut etmesi bir rivayetin tercihi i¢in delil
ise ondan 6nce Hz. Ebi Bekir de minberden Abdullah b. Mes'(id"un tesehhtiidiini
okuyarak 0gretmistir.

Bacl, Muwvatta serhinde Maliki fakihi Eb Ca‘fer Ahmed b. Nasr ed-Davidi’nin
(6.402/1011) de -Hanefi alimlerde de gordiigiimiiz gibi- bu tesehhiidiin minberde
Ogretilmesinin diger rivayetleri men’ anlamima gelmedigini belirttigini
kaydeder.®

Imam Safii’nin de 6nceleri Hz. Omer rivayeti ile amel ederken hayatinin
ilerleyen donemlerinde Abdullah b. Abbas rivayeti ile amel etmesinden,
onun da minberden okunma hususunu imam Malik gibi degerlendirmedigi
sonucunu ¢ikarabiliriz.

Su durumda Hz. Peygamber’in ashabinin minberde okunan tesehhiid
konusunda olumsuz bir beyanda bulunmamas;; Hz. Omer’in nakletmis
oldugu bu duanin ikrar1 ve digerlerinin nefyi olarak degil, aksine onlar
okumanin da miimkiin oldugu ve tahiyyatta okunmalarinda bir mahzur
olmadig1 seklinde degerlendirilmistir.

b. Sahabi Ravinin Fakih Olmas1

Tesehhiid ile ilgili rivayetleri merkeze aldigimizda -6zellikle Hanefi ve Safii
alimler arasinda- ravi sahabinin hangisinin daha fakih oldugu hususunun da
tartisildigr goriilmektedir. Esasinda ravinin fakih olmas: bir mevzu olarak
ihtilafli rivayetler konusunda tercihe sebep bagliklardan biri olarak bazi1 hadis
usulii kaynaklarinda zikredilmektedir. Mesela Siiyfiti (6. 911/1505), rivayet
ile ilgili muhtelif tercih sebeplerinin bulundugunu belirtmis bunlar arasinda
fikhu'r-ravi’yi de zikretmistir.®!

Genel olarak bakildiginda fikih ve ustilde, hadisler icin ravinin fakih
olmasinin/fikhu'r-ravi'nin bir tercih sebebi olmas1 konusunda {i¢ ayr1 goriis
One siirillmistiir: fakih olan mutlak olarak tercih edilir, mutlak olarak tercih
sebebi degildir, hadis lafzi degil de mana ile rivayet edilmisse o takdirde

60 BAadi, Miinteki, c. 1, s. 74.

61  Siyt], Hafiz Celaleddin Abdurrahman b. Ebu Bekir, Tedribii'r-rdvi fi serhi Takribii'n-Nevevi,
tahk.: Ahmed Omer Hasim, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1419/1999, c. 2, s. 178.
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ravinin fakih olusu bir tercih sebebidir. Hanefilerin 6nde gelen alimlerine ve
bazi muhaddislere gore bunlardan tercih edilen son goriistiir.®

Ravinin fakihligi meselesinin Ebu Hanife’nin tercihlerinde nasil bir
yer tuttugunu, onun Evzal (6. 157/774) ile arasinda cereyan eden meshur
tartismadaki yaklasiminda gérmek miimkiindiir.®® O s6z konusu miinaskada;
Hammad > Ibrahim > Alkame > Esved > Abdullah b. Mes’tid isnadin1 zikreder
ve bu isnad1 Evzai'nin isnadi ile su sekilde kiyaslar:

Hammad Ziihri’den, ibrahim, Salim’den daha fakihtir. Alkame, Ibn
Omerden agsagi degildir. Ibn Omer'in Peygamber (s.a.v.) ile gdriismesi
varsa bu O'nu (s.a.v.) gorme faziletidir. Esved ise faziletli birisidir. Abdullah b.
Mes’ud’a gelince; Abdullah, Abdullah’tir.**

Nakledilen bu malumat Hanefi mezhebinde ravinin fakih olusunun
belli durumlarda tercih sebebi olarak degerlendirildigini géstermektedir.®s
Tesehhiid rivayetleri agisindan meseleye bakildiginda fakih ravi vurgusunun
isnadin ilk tabakasi yani sahabe ile ilgili oldugu dikkat cekmektedir. Yukarida
isaret edildigi gibi Safii fukahasindan Kadi Beyzavi, ibn Abbas’in daha fakih
oldugunu belirtmistir. Ibn Hacer de bu hususa isaret ederek bazilarinin ibn
Abbas’in sahabenin genglerinden (ahdes, yani bunu 6grenen son sahabilerden)
olmasinin bir sonucu olarak zabtinin iyi olusu veya onu rivayet edenlerin en
fakihi olusu sebebiyle® bu rivayeti tercih ettiklerini belirtmistir.

bn Abbas’in, Ibn Mes’ud’dan daha fakih oldugu seklindeki mukayeseyi Hanefi
fakihlerinin farkli acilardan tenkit ettigi goriilmektedir. Hz. Peygamber vefat
ettiginde Ibn Abbas’in yasinin geng olmasi, Ibn Mes'ud’un yasinun ileri olusu
ve bastaki hitkmii ve tatbikati nakletmesi seklindeki yaklasimi elestiren
Serahsi meseleyi farkli agilardan degerlendirmektedir. O $Safii’nin tercihinin

62  Leknevi, el-Ecvibetiil-fazila li'l-esiletil-aseretil-kdmile, tahk.: Abdiilfettah Ebu Gudde, Da-
rii’l-Be§éiri’l-islémiyye, Beyrut 1426/2005, s. 215.

63  Hadise ve kaynaklar ile ilgili degerlendirme igin bk. Leknevi, Ecvibe, s. 212 vd.; [smail Hak-
ki1 Unal, fmam Ebu Hanife'nin Hadis Anlay:si ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, DIB Yay., An-
kara 2012, s. 230; Nevzat Aydin, Hadis Metodolojisi Uzerine Diisiinmek, Kalem Yay., Trabzon
2011, s. 91.

64  Leknevi, Ecvibe, ss. 212-213. Aydin bu 6rnegi, Ebu Hanife'nin yaklagimlarinda ravinin fikhin
gostermesi bakimindan énemli olmanin yarm sira bagka bir agidan yaklasarak soyle deger-
lendirmektedir: ‘ihtilaf ettikleri meselelerde her alim, kendi bolgesinin rivayet ve goriislerine
itibar etmistir. Bu durum, bolge taassubunun bir modeli olarak gériiliip bolgeselligin hakim
oldugu seklinde degerlendirilebilir’ bk. Aydin, Hadis Metodolojisi Uzerine Diisiinmek, s. 91.

65  Unal, fmam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayis1, ss. 229-232. Ayrica konu ile mukayeseli bir caligma
icin bk. Chamnt1 Tsihigkir, Hadis Rivdyetinde Fakih Ravinin Rolii, Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi MUSBE, Istanbul 2008.

66  Ibn Hacer, Fethiil-biri, c. 2, s. 408.
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dogruya uzak oldugunu soyleyerek bunun ilk muhacirleri yani ¢ok erken
donemlerde miisliitman olan ashabin biiyiiklerini birakip yeni yetisenlerini/Hz.
Peygamber vefat etti§inde daha heniiz yaslar1 kiigiik olanlara 6ncelik vermek/
onlar1 takdim etmek anlamina geldigini ifade eder.” Ayni sekilde taninmis
Hanefi alimlerden Ali el-Kari de (6. 1014/1605) bu hususa Kad: Beyzavi ve
Tib1'nin goriislerini nakille su sekilde temas etmektir:

[bn Abbas belki Safiilere gore daha fakih olabilir. Ancak bizim imamiza gore
Ibn Mes'ud dért halifeden sonra sahabenin en fakihidir. Bunun niye boyle
oldugu agiktir: Rasulullah hayatta iken o ileri bir yastadir (olgun bir yastadir),
Peygamberle (s.a.v.) uzun siire birlikte olmus, yakininda bulunmus,
ayakkabailarini, yastigini, abdest suyunu ve seccadesini tasiyarak ona hizmet
etmigtir.

c. Tarikin Cok Olmasi

Abdullah b. Mes'id rivayeti ile ilgili olarak kaynaklarda gokca zikredilen
hususlardan birisi de tariklerinin ¢oklugudur. Bu, 6zellikle Hanefi mezhebinin
hadisin maruflugu baglaminda ele aldig1 bir meseledir. Mesela Ebu Yusuf'a
(6. 182/798) gore bir hadisin maruflugunu gosteren hususlardan birisi de onun pek
¢ok tarikten nakledilmis olmasidir. O bu noktaya ‘fukaha ve camaatin hadisi
taniy1p bilmesi ve mucebiyle amel etmesi gerektigi diisiincesi zzmninda isaret’
etmistir.®” Benzer bir durum, Ibn Abbas rivayeti ile mukayese edildiginde
daha fazla tarikten nakledilen Ibn Mes'tid’un rivayeti igin de ayirt edici bir
ozellik olarak degerlendirilmistir.

Hadis usulii kaynaklarina bakildiginda ise tariklerin ¢oklugunun
ozellikle tearuz durumlarinda tercih sebeplerinden biri olarak zikredildigi
goriiliir. Nitekim Ibnii’s-Salah”™ ve Siiy(iti 7 de buna isaret etmislerdir.
Suiy(iti; rivayetin tarikinin ¢ok olmasinin nakildeki kizb, vehm gibi ihtimalleri
azaltacagini belirtmektedir.”

Rivayetin tariklerinin ¢ok olusunu sahih hadisler arasinda bir tercih
sebebi olmasi meselesini ayrintili bir gekilde ele alan alimlerden birisi de
Abdiilhay el-Leknevidir. Ona gore bahsi gecen meselede alimler iki gruba

67  Serahsi, Mebsiit, c. 1, s. 120.

68  Ali el-Kari, Ali b. Sultan Muhammed, Mirkdatiil-mefitih serhu Miskdtil-Mesdbih, tahk.: es-
Seyh Cemal Aytani, Darﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut 2001/1422, c. 2, s. 580.

69  Mehmet Oz@enel, Ebil Yiisuf'un Hadis Anlayist , Klasik Yay., Istanbul 2011, s. 79.
70  Ibni’s-Salah, Uliimu'l-hadis, s. 286.

71 Suytti, Tedribu'r-rivi, c. 2, ss. 177-178.

72 Sty Tedribu'r-rdvi, c. 2, s. 178.
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ayrilmistir. Hanefilerin geneli ve bazi Safiilerin miidafaa ettigi goriise gore
hadisin tariklerinin coklugu tercih sebebi degildir. Tkinci grubun goriisii olan
ve Safiilerin ekseriyetinin miidafaa ettigi goriise gore ise hadislerin tariklerinin
coklugu tercih sebebidir.”

Safiilerin bu tercihinin sebebi sudur: tercih, iki haberden birisinde olup da
digerinde olmayan {istiinlitkten dolayr olur. Malumdur ki ravi sayisinin
¢oklugu iki haberden birisi i¢in tistiinliik ¢esididir. Ciinkii ¢ogunlugun sozii
kuvvetli ve yanilmaktan daha uzak ve bilgi ifade etmesi agisindan bir ravinin
soziinden dogruya daha yakindir. Stiphesiz her bir ravinin haberi zan ifade
eder, ancak bir araya gelen zanlar ne kadar fazla ise dogruluga yakinlik da
ayni oranda artacaktir.”

Hadislerin tariklerinin ¢oklugu meselesi Hanefi miictehitlere gdre maruf
siinneti belirlemede bir Olgli iken Leknevi'nin kaydettigine gore hakim
goriis mutlak olarak tariklerin ¢oklugunun tercih sebebi olmadigidir. Safiiler
agisindan da genel kabule gore hadisin tarikinin ¢oklugu bir tercih sebebi iken
bu tesehhiid rivayetlerinde tatbik edilmemis ya da farkli unsurlar bu tercihi
geri planda biraktiracak sekilde 6ne ge¢mistir. Buradan hareketle herhangi
bir mezheb tarafindan benimsenen ustil kaidelerinin ve rivayet tercihleri ile
ilgili prensiplerin her nakil i¢in tatbik edilemeyecegi ve tek tek her biri icin
genel gecer olamayacag: iddia edilebilir.

Hadislerin tariklerinin ¢oklugu meselesinde de bu husus kendini agikga
gostermektedir. Ciinkii genel itibariyle Hanefi ustilciiler bir ¢ok kisi tarafindan
nakledilmeyi —Leknevi'nin kaydettigi tasniften hareket edersek- ilke olarak
bir tercih sebebi saymazken Ebu Yusuf gibi mii¢tehid imamlar bunu maruf
stinneti belirlemede 6l¢ii olarak kullanmis ve sonraki Hanefi kaynaklarda
bazi rivayetlerin tercih sebebi olarak bu husus zikredilmistir. Ayni sekilde pek
cok tarikten geldigi halde baska tercih sebeplerinin tebariiz etmesi sebebiyle
‘kesretin” dikkate alinmadig1 da gériiliir.

Bunlarin yaru sira ravilerinin ¢oklugu yoniiyle Ibn Mes'tid rivayetini
ele aldigimizda her haliikarda bunun rivayet i¢in tefrik edici 6zelliklerden biri
olacagr muhakkaktir. Ciinkii bir topluluk tarafindan rivayet edilen hadis, bir
kisinin veya daha az bir grubun rivayet ettigi hadise nazaran daha mahfuzdur.
Ravi sayisinin ¢oklugu en giiclii tercih sebeplerinden birisidir.”> Su durumda
en azindan maruf olan bir ravi grubu tarafindan yapilan naklin nigin tercih

73 Leknevi, Ecvibe, ss. 206-207.
74  Leknevi, Ecvibe, s. 207.
75  Ismail L. Cakan, Hadislerde Goriilen ihtilaﬂar ve Coziim Yollar, [FAV Yay., Istanbul 2010, s. 226.
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edilmediginin, s6z konusu nakli ‘mercth’ gorenlerin izah etmesi beklenir. Bu
bir ¢ok tarikten nakledilen rivayetler i¢in belirtilmesi gereken hususlardan biri
olarak da goriilebilir.

d. Ziyade Lafiz Thtiva Etmesi

Imam Safii’nin de ifade ettigi gibi Abdullah b. Abbas rivayeti lafizlarinin
¢oklugu itibariyle daha sumiilliidiir. Hem o hem de sonraki fukaha bunu
rivayetin tercih edilmesinin ana sebepleri arasinda zikretmis ve bundan dolay1
bazi alimler ‘onun rivayetini kabul etmek fazlalik oldugu igin digerlerini
kabul etmekten daha uygundur, ¢iinkii fazlalig1 olan eksik olandan &nde gelir’
demiglerdir.”®

Hadis usuliinde genel bir kaide olarak ‘sikanin ziyadesi makbuldiir’
ilkesinin benimsendigi malumdur.”” Ayrica sika bir ravinin naklettigi
rivayetlerde yer alan bu tiir ziyadeler hadisin hem metninde hem de senedinde
bulunabilmektedir.”® Bu konu hadis usulii kaynaklarinda ‘ziyadetii’s-sika’
bashig: ile ele almarak tartisilmis™ ve ziyadenin kabulu konusunda ii¢ temel
goriis bulundugu belirtilmistir:

Imam Malik, Safil ve Buhari'nin aralarinda bulundugu alimler ravinin ‘adil
ve zabit olmas1 durumunda rivayetinin kabul edilecegini belirtmiglerdir. Bazi
alimlere gore ise bu tiir rivayetler reddedilmelidir. Onlara gére bunun bir zabt
kusuru olmasit muhtemeldir. Ugiincii bir yaklagimi benimseyen alimler ise
ziyadeyi belli sartlarla kabul etmislerdir.®

Esasinda konumuz agisindan buradaki temel sorun sikanin ziyadesinin
makbul olup olmadigr konusu degil sikanin ziyadesinin kabuliiniin onun
rivayetini tercihi de gerekli kilip kilmadig1 meselesidir. Ciinkii Abdullah b.
Abbas’tan gelen rivayette diger rivayetlerde bulunmayan ziyade bir kelime
bulunmaktadir. O da ‘el-mubarekat’ ifadesidir. Tahavi'nin bu noktada riva-
yetleri tahkik ederek s6z konusu ziyade ile ilgili hususu ayrmtil bir sekil-
de degerlendirdigi goriilmektedir. O, nakleden raviler agisindan Safiilerin tercihi
olan ziyadeli rivayeti delil olmaya elverisli gormemekte hatta ziyade bir tercih

76 ~ Tahavi, Serhu Medni'l-dsir, c. 1, s. 265.

77  Hakim, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah, Marifetii uliimi’l-hadis, tahk.: Seyyid Mu'zam
Hiiseyin, Dairetii'l-Meérifil-Osmaniyye, Haydarabad 1385/1966, s. 50; Ibnii’s-Salah, Ulu-
mu'l-hadis, s. 85.

78  Salih Karacabey, “Ziyadetii's-sika”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 44, s. 486.

79  Melibari, Hamza b. Abdullah, Hadis Usiiliine Yeni Yaklasimlar, ev.: Muhittin Diizenli-Ayhan
Ak, Insan Yay., Istanbul 2013, ss. 166-187.

80 Karacabey, “Ziyadetii's-sika”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 44, s. 487.
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sebebi ise 0 zaman basinda besmele’nin oldugu rivayetin daha fazla ziyade
ihtiva etmesi itibariyle kabul edilmesinin daha uygun oldugunu belirtmekte-
dir.®" Ona gore ayn1 zamanda ziyadeli rivayetin ravisi Ebu’z-Ziibeyr; Ames,
Mansur, Mugire gibi ravilere denk de degildir.*

Bunlarin yani sira Tahavi'ye gore, ‘ziyadeli rivayet kendisinde ihtilaf olu-
nan bir lafz1 ihtiva ederken Abdullah b. Mes'ud rivayetinde herkesin muva-
fakat ettigi lafizlar bulunmaktadir. Su durumda iizerinde icma’ (herkesin ittifak
ettigi lafizlar1 okumak), ihtilaf edilmis olanlar1 almaktan daha iyidir.®

Nakledilenlerden Tahavi'nin Safiilerin tercihi olan ziyadeli rivayeti delil
olmaya elverisli gormemesinin farkli bir ¢ok sebebi oldugu anlasilmaktadir.
Ona gore Ebu’z-Ziibeyr hadisi ziyadesiz nakleden raviler seviyesinde olma-
dig1 gibi onun besmele ziyadesi ile naklettigi bir rivayet de bulunmaktadir.
Su durumda ziyade kendi basina bir tercih sebebi ise daha fazla ziyade ihtiva
eden bu rivayetin tercih edilmesi gerekir.

Ali el-Kari ise tegehhiid rivayetlerini tahlil ettigi boliimde bir usul kaidesi
olan ‘sikanin ziyadesi makbuldiir’ ilkesine itiraz etmez. Fakat o, bu ilkenin
kabul edilmesinin ayni zamanda ‘tercihi gerektirmeyecegine’ dikkat ceker.®

e. Muttefekun Aleyh Olusu

Buhari ve Miislim’in Sahil'leri agisindan tegehhiid rivayetlerinin kaynaklarma
baktigimizda Ibn Abbas rivayetinin sedece Miislim’de bulundugu, ibn Mes’id
rivayetinin her iki kaynak tarafindan da nakledildigi goriiliir. Bu mesele
ozellikle Hanefi alimler tarafindan rivayet igin bir tercih sebebi ve iistiinliik
olarak kaydedilmistir. Mesela Zeylai, Ibn Abbas naklinin Miislim’in tek kaldig:
rivayetlerden oldugunu belirterek hadis hafizlarina gore hadislerin en {ist
derecesinin Buhari ve Miislim’in ittifak ettigi (muttefekun aleyh olan) hadisler
olduguna dikkat geker.®> Ayni de benzer bir sekilde muttefekun aleyh olusunu
Ibn Mes'(id rivayeti icin bir {istiinliik ve tercih sebebi olarak kaydeder. %

81  Tahavi, Serhu Mednil-dsdr, c. 1, s. 265. ‘Eger ziyadeli rivayeti almak (yani Ebu’z-Ziibeyr nak-
lini) gerekli ise, o zaman Ibn Nabil > Leys > Ebu'z-Ziibeyr tariki ile gelen hadisi de delil
olarak kabul etmek gerekir. (ki bu basinda bismillah lafz1 bulunan rivayettir) Onun benzer
mukayeseleri i¢in bk. Tahavi, Serhu Mednil-dsir, c. 1, s. 265.

82  Tahavi, Serhu Meidnil-dsdr, c. 1, s. 265.
83  Tahavi, Serhu Mednil-dsdr, c. 1, s. 266.
84  Ali el-Kari, Mirkatii'l-mefatih, c. 2, s. 580.
85  Zeylal, Nasbu'r-rdye, c. 1, s. 494.

86  Ayni, Umdetiil-kdri, c. 6, s. 165.
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Temel hadis kaynaklarinin hiyerarsisi agisindan Buharl ve Miislim’in
beraber naklettigi rivayetlerin muttefekun aleyh olarak terimlegtirilmesi bu
eserlere nasil bir onem atfedildigini ve bunlarm kaynak hiyerarsisindeki
yerini gostermesi bakimindan oldukca Onemlidir.¥” Ancak ilk iki asirda
mevcut olmayan iki temel kaynak ve ona bagh olarak tesekkiil etmis bir
istilah {izerinden erken donem fakihlerinin rivayetleri kabul ve tercih
kriterlerini merkeze almaksizin ‘esah’ olan rivayetin kabulii ve tercihi igin
‘muttefekun aleyh’ olusu bir meziyet olarak ele almak muhtelif yonleriyle tetkik
edilmesi gereken bir husustur. Belki de bunun bir sonucu olarak, rivayetlerin
birbirlerine tistiinliikleri konusunda mdiitebahhir alimlerin icma ettikleri
konulardan biri olan ‘muttefekun aleyh’ olan hadislerin tercih edilmesi
durumunu Hanefi fakihleri Ibniil-Hiimam (6. 861/1457) ve Ibn Emir el-Hac
(6. 879/1474) gibi isimlerin kabul etmedigi belirtilir.®

Ote yandan Abdulfettah Ebu Gudde'nin (5. 1417/1997), hocas: Zahid
el-Kevsert'den (6. 1371/1952) yapmis oldugu nakil ve degerlendirme de bu
konuyu teyit edici mahiyyette 6nem arzetmektedir. Mezheb imamlarinin
fikhi yaklagimlarini degerlendirmede Kiitiib-i Sitte'nin esas alinmasini Kevseri
Ozetle su sekilde degerlendirmistir:

“Seyhayn ve Siinen-i Erbaa miiellifleri; fikih ilminin tedvininden sonra gelmis,
birbirleriyle ¢agdas olan kisilerdir ve hadis ilmiyle mesgul olmuslardir.
Kendilerinden 6nce gelen miictehid imamlarin ellerinde merfu ve miirsel
hadis, sahabe ve tabil fetvalar1 gibi bir ¢ok hadis ve malzeme vardi
Miictehidin goriisii sadece hadislerin bu taksimati ile sinirli degildi. Cami’
ve Musannef tiirii eserlere dikkat et. Bu eserlerin her biri, babinda miigtehidin
miistagni kalamayacagi bu hadis cesitlerini zikretmistir. Hadis hafizlarindan
olan Kiitiib-i Sitte’den 6nceki Cami ve Musannef tiirii eserlerin sahipleri,
bu miictehid imamlarin ve onlarin arkadaslarmnin arkadaslariydilar. Bu
imamlarin kullanmis olduklar1 hadislerin senedlerine ulagmalari, bu tabakaya
yakin olmalarindan dolay1 kolaydi. Ozellikle de miigtehidin delil olarak
kullandig1 hadisi tashih etmesi agisindan. Kiitiib-i Sitte’ye olan ihtiyag, bu eser
sahiplerinden sonra gelenler igindir. Allahu a'lem”®

87  Ibnii’s-Salah, Uliimul-hadis, s. 14. Ayrica bk. Leknevi, Ecvibe, s. 202.
88 Leknevi, Ecvibe, ss. 202-204.

89  Leknevi, Ecvibe, s. 203 (Abdiilfettah Ebu Gudde’nin notu); Krs. Abdiilhay el-Leknevi, Temel
Hadis Meseleleri, gev: Harun Resit Demirel, Hiiner Yayinevi, Konya 2014, s. 150. Ayrica bu
kitaplarin Abdiilfettah Ebu Gudde nezdindeki otoritesi ve yanlis yoruma mahal birakma-
ma agisindan su husus 6nemlidir: Sahihayn hadislerine diger kaynaklara nisbetle ayr1 bir
ehemmiyet vermis ve bunun bir sonucu olarak yaptig1 calismalarda bu eserlerde zikredilen
hadislerle ilgili olarak herhangi bir degerlendirme yapmaya gerek duymamuistir. Bk. Mu-
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Nakledilen bu bilgilerden hareketle, Ebu Hanife, Safii gibi fakih
miictehidlerin nakiller arasinda yapmis olduklar1 tercihlerin belirleyici
vasiflarimin, sonraki kaynaklar iizerinden degerlendirilemeyecegi sdylenebilir.
Boyle bir yontem ve usule basvurulmasinn yani Kiitiib-i Sitte merkezli
hiyerarsisinin merkezde oldugu fikhi bir okumanin ve fakihlerin rivayet
tercihlerini degerlendirmenin farkli sonuglar1 olacaktir. Mesela namazlarda
intikal tekbirlerinde ellerin kaldirilmasi meselesini ele aldigimizda Buhari ve
Miislim’in Sahil’leri agisindan ref’? isbat eden rivayetler muttefekun aleyh’tir
ve Hanefi mezhebi disinda bazi mezhebler bunlarla amel etmigtir.”® Nitekim
Imam Buhéari'nin bu konuda ayri bir risale yazdigi, hadisler agisindan
meseleyi ele aldig1 ve ref’i isbat ettigi malum bir meseledir.” Bunun bir sonucu
olarak intikal tekbirleri esnasinda Safiiler ve Hanbeliler ellerin kaldirilmasi
gerektigini savunmuslardir.”

Su durumda tegehhiid rivayeti s6z konusu oldugunda Ibn Mes'tid
rivayeti i¢in bir imtiyaz olan Seyhayn nakli, bu konuda nigin racih olmuyor
gibi bir soru ve sorun ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktada Ebu Hanife'nin -ve pek
tabii olarak diger fakihlerin- en sahih rivayeti veya hiiccet olabilecek nakli
tercihlerinde farkli kriterlerinin oldugu ifade edilmelidir. Burada ekoliin ya
da mezhebin bagli oldugu ilmi gelenegin pek tabil olarak devreye girdigi ve
tercihi bunlarin sekillendirdigi anlasilmaktadir. Tercih konusunda belirleyici
olan Kiitiib-i Sitte’nin tasnifinden sonra sekillenmis olan hadis kaynaklarinin
hiyerarsisi olmamis miictehid imamlarin ilmi gelenegi olmustur.

f. Ayete Muvafakat ve Te'kit

Tesehhiid rivayetindeki lafizlarin Kur'an-1 Kerim'deki kullanima muvafik
olusu ve Ibn Abbas’in hadisi naklederken daha iyi zabt ettigini ortaya koyacak
bir bi¢cimde’ Kur'an’1 6gretir gibi bize ogretti’ seklinde nakletmesi Safiilerin bu
rivayeti tercih etmelerinin sebepleri arasinda bulunmaktadir.

BunoktadaAbdullahb. Abbasnaklindebulunan; 4y &g &i3kall S&LL S
ve Nur suresi 61. ayetindeki &gl &4 4l wic (3 %5 ifadelerinin, tahiyyat-
miibarekat lafizlarimin bir arada kullamilmas: itibariyle birbiri ile

hammet Beyler, XX. Asir Halep Muhaddisleri ve Abdiilfettah Ebu Gudde'nin Hadisciligi, SUSBE
Basilmamis Doktara Tezi, Konya 2008, s. 263.

90 Hz.Peygamber’in (s.a.v.) namaz kilarken intikal tekbirlerinde ellerini kaldirdigina dair baz1
rivayetler i¢in bk. Buhari, es-Sahth, Ezan 83, 84, 86; Miislim, es-Sahih, Salat 21, 25.

91 Imam Buharinin meseleye yaklasimi ve muhtelif rivayetler i¢in bk. Buharl, Muhammed b.
Ismatl, Ref'u'l-yedeyn fi’s-salit, hms.: Beditiddin er-Rasid1, Daru Ibn Hazm, Beyrut 1416/1996.

92  Saffet Kose, “Tekbir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 40, s. 342.
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ortlistiiriildiigii goriilmektedir. Halbuki Ibn Mes'id naklinde ayette benzeri
yer alan &Gl lafz1 bulunmayip rivayet Sughlls L155als 4l L3 seklindedir.

Safii alimlerin bu iddialarin1 degerlendiren Ali el-Kéari buradaki muvafakatin
lafiz itibariyle olduguna dikkat ¢cekmektedir. Ona gore ayetteki selam evlere
girisle ilgili varid oldugu i¢in burada mana yoniiyle bir muvafakat yoktur. *

Lafiz itibariyle muvafakat vardir, mana itibariyle yoktur, seklinde bir
degerlendirme ayetin baglami acisindan dogru olmakla birlikte Safiilerin de
baglam lafiz itibariyle degerlendirdigi unutulmamalidir. Onlar burada ayet
ve [bn Abbas’in naklindeki lafzi benzerligi dikkate almiglardir. **

Abdullah b. Abbas'in hadisi daha iyi zabt ettiini gosteren bir ifade
ile hadisi nakletmesi meselesi de konu agisindan Onemlidir. Ciinkii usul
agisindan ravinin zabtinin iyi olmasi kendi bagina bir tercih sebebidir.”® Bu agidan
bakildiginda Abdullah b. Abbas rivayetinde bulunan ‘bize Kur’an1 6gretir
gibi tesehhiidii 6gretti’ ifadesi tekitli bir ibare olarak zabta isaret etmektedir.

Ancakbu yoniiyle mesele ele alindiginda Abdullah b. Mes’tid’un naklinde
rivayetin iyi zabtedildigini gosteren daha kuvvetli ifadeler bulunmaktadir.
Mesela hadis Imam Miislim’de “elim onun elinin icinde, bana Kur'an’dan bir
sureyi Ogretir gibi tesehhiidii 6gretti’® seklindedir. Burada 6zellikle elinden
tutmasi ve bana 6gretti seklinde tekil yani dogrudan muhatab aldigini belirten
bir ifade kullanmasi nakil silsilesi agisindan 6nemlidir.

Bunun yani sira Serhu Medni’l-dsdr'da bu ozelligi gorebilecegimiz daha
tekitli ifadelerin bulundugu muhtelif rivayetler yer almaktadir. Tahavi'nin
kaydettigi rivayete gore Abdullah b. Mes'ud soyle demistir: ‘Ben tesehhiidii
Rasulullah’in (s.a.v.) agzindan alarak 6grendim. O bana tesehhiidii kelime
kelime telkin ederek 6gretti.””

Bu konuda sahabilerden Ibn Omer’in (r.a.) su sehadeti de 6nemlidir:

‘Siz kiiglik ¢ocuklara Kur'an’i nasil 6gretiyorsaniz, Ebu Bekir de minber
{izerinde tegehhiidii dylece 6gretirdi. Daha sonra da Ibn Mes'ud’un dgrettigi
tesehhiidii 6gretti.””®

93 Ali el-Kari, Mirkatiil-mefitih, c. 2, s. 580

94  Kadi Beyzavi, Tuhfetiil-ebrir, c. 1, s. 304; Tibi, el-Kasif, c. 3, s. 1033.
95  Styti, Tedribii'r-rdvi, c. 2, s. 187.

96  Muslim, es-Sahih, Salat 59.

97  Tahavi, Serhu Mednil-dsdr, c. 1, s. 262.

98  Tahavi, Serhu Meidnil-dsir, c. 1, s. 264.
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Abdullah b. Mes'ud’un tesehhiidiiniin bu yoniine Imam Safii de su
sekilde isaret etmistir: Rasulullah (s.a.v.) onlara Kur'an'dan bir sureyi 6gretir
gibi tesehhiidii 6gretirdi.*”

Serahsi de Abdullah b. Mes'tid rivayetinin daha iyi zabtedildigini ve
dogrudan Hz. Peygamber'den 6grenildigini su ciimlelerle ortaya koymustur:

Biz Ibn Mes’ud’un rivayetini ‘zabtinin giizelligi, Rasulullah’tan dogrudan
nakli’ sebebiyle aldik. Ciinkii Ebu Hanife sdyle dedi: Hammad elimi tuttu
ve soyle dedi: Tbrahim elimi tuttu ve sdyle dedi: Alkame elimi tuttu ve soyle
dedi: Abdullah elimi tutu ve soyle dedi: Rasulullah (s.a.v.) elimi tuttu ve bana
Kur’an’dan bir sureyi 6gretir gibi tesehhiidii 6gretti.'®

Hadislerin nakli sirasinda her bir ravinin kendi hocasinin ellerini
sikmak suretiyle hadis almasi gibi “Hz. Peygamber’e varincaya kadar her ravinin
bir dnceki raviden naklettigi birbirinin ayn1 sdzlerin ve hareketlerin senedinde
tekrar edildigi hadis” anlaminda kullanilan' miiselsel kavrami ve onun
daha 0zel bir sekli olan ‘miiselsel bil-yed’'®> buradaki durumu ifade eden
onemli bir 1stilahtir. Teselsiiliin en 6nemli faydasi ittisal ve rivayette tedlisin
bulunmadigini gostermesidir.'®

Teselsiiliin yani sira Ibn Mes’d’un zabtinin iyi olugunu gosteren bir bagka
emare de Abdullah b. Mesud ve ashabinin tesehhiiddeki vav harfini teleffuza
dikkat etmeleridir. Bunu yapmaktaki amaci onun Hz. Peygamber'den
nakledilen lafizlara uygun olmasini saglamak istemesidir. Tahavi'ye gore ondan
bagkalarinin bunu yaptig1 bilinmemektedir.!® Ciinkii o, ‘tesehhiid esnasinda
“vav’ harfini sdylemekten dahi’ ashabini hesaba ¢ekerdi.”1®

Abdullah b. Mes'id"un zabti ile ilgili benzer bir tespit Hanefi imamlardan
Muhammed $eybani'nin tesehhiid ile ilgili tercihinin anlatildig1 bir calismada
da karsimiza ¢ikmaktadir. imam Muhammed’e (6. 189/805) gore tesehhiid
konusunda ibn Mes’(d naklinden daha sika bir rivayet yoktur. Ciinkii o, hadise
bir harf bile ilave etmekten veya ondan eksiltmekten ¢ekinirdi ve tesehhiidii
ashabima Kur’an’dan bir sure 6gretir gibi 6gretirdi. Onlardan birisi tarafindan

99  Safii, Risile, ss. 267-268.
100 Serahsi, Mebsiit, c. 1, s. 119; Ayni, Umdetiil-kdri, c. 6, s. 164.

101 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi ve Usiilii, [FAV Yay., Istanbul 2010, s. 49. Tarum ve baz1 dzellikler
icin bk. Ibnii’s-Salah, Ulimu’l-hadis, ss. 275-276.

102 Mehmet Efendioglu, “Miiselsel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 32, s. 85.
103 Ibni’s-Salah, Uldmu'l-hadis, s. 276.

104 Tahéavi, Serhu Mednil-dsdr, c. 1, s. 266.

105 Tahavi, Serhu Medni'l-dsir, c. 1, s. 266.
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bismillah diye baglasam dendiginde, bir harf ilave etme veya eksiltme
korkusuyla cevaben ‘et-tahiyyatil’ diye basla demistir. Dolayisiyla hi¢ kimse
Abdullah b. Mes’tid'un getirdiginden daha sika bir tesehhiidii getiremez.'%

Sonug¢

Ebu Hanife, Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel gibi meshur fakihler tarafindan
muhtelif tesehhiid rivayetleri tercih edilmistir. Aralarinda kiigiik farkliliklar
bulunan bu sahih rivayetlerden biri racih, digerleri amel edilmeye uygun
oldugu ifade edilmekle birlikte merctih olarak degerlendirilmistir. Hangi
esaslara gore esah olan hadisin segildigi konusunda dogrudan S$afil’'nin
bazi izahlari olmus, Imam Malik halife tarafindan minberde okunmasini
ve sahabenin itiraz etmemesini merkeze alarak bir degerlendirmede
bulunmustur.

Mezkiir tercih sebepleri tek tek incelendiginde, Leknevi'nin de ifade
ettigi gibi bu konuda dillendirilen her bir goriis i¢in ona kail olmay1 gerekli
kilacak farkli tercih vecihleri/sebepleri oldugu soylenebilir.'”” Netice itibariyle
bir rivayeti tercih etmenin tiimiiyle mutlak iistiinliik anlamina gelmedigi ve
bu rivayette olan bir meziyeti ortaya koyma cabasi oldugu'® gozden uzak
tutulmamalidur.

Esasinda temel hadis ustilii kaynaklarina goz atildiginda; esahhu T-esinid/
evhel-esdnid basliklari ile ele alinan, bolgelere ve bazi muhaddislere gore en
sahih-en zayif hadisin belirlenmesi konusunun ‘bir problem’ ya da “tercih
meselesi’ oldugu ve muhaddisin yetistigi hoca ve bolgeye gore farklilik
arzettigi goriilmektedir.’® Muhaddisler gibi fukahanin da en sahih rivayetleri
ya damamfiliin bih olan nakli tercihlerini tesbit ederken de meselenin bu baslhk
ile irtibati1 dikkate alinmalidir. Ciinkii meghur mezheb imamlari, kendilerine
ulagan mubhtelif tegsehhiid rivayetleri arasindan da diger nakillerin sahihligini
ikrar etmekle birlikte onlara gore en sahih olani/esahhu’l-esanid’i tercih ve
tesbit etmiglerdir.!

Yukarida zikredilen sebeplerin meseleyi ortaya koymak ve tartismak
noktasinda katkist biiyiik olmakla birlikte tesehhiid konusundaki {i¢ temel
rivayeti nakleden Hz. Omer, Abdullah b. Mes’tid, Abdullah b. Abbas ve
bunlarla amel eden meshur imamlarin tercihlerini sekillendiren miiessir

106 Mehmet OZ§enel, Ik Dénem Hadis-Rey Tartismalar, [FAV Yay., Istanbul 2015, s. 210.

107 Leknevi, et-TaTikii T-miimecced, c. 1, s. 472.

108 Cakan, Hadislerde Goriilen fhtilaﬂar ve Coziim Yollari, s. 221.

109 Hakim, Marife, ss. 67-71; Ibnii’s-Salah, Uliimu1-hadis, ss. 15-16; Siiytiti, Tedrib, c. 1, ss. 55-64.
110 Safii, Risdle, s. 268.
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unsurun bolgesel/yerel ekollesme ya da belli ilmi bir gelenege aidiyet oldugu
belirtilmelidir. Mesela Abdullah b. Abbas rivayetinin Imam Safii tarafindan
tercih edilmesi bu ag¢idan dikkat ¢ekici misallerdendir. Ciinkii burada Hicaz/Mekke
isnadi ve Abdullah b. Abbas’in belirleyici konumu agik bir sekilde kendisini
gostermektedir.

Malum oldugu iizere Imam Safil dénemin ilim merkezleri olan Mekke,
Medine, Misir ve Bagdat gibi sehirleri ziyaret edip bir ¢ok hocadan istifade
etmis ve goriislerine son seklini Misirda vermistir.®! Risdle’sinde de ifade
ettigi gibi o ilk baglarda Imam Malik’in naklettigi tesehhiid rivayetiyle amel
etmistir ki bu da pek tabildir. Ciinkii o Malikle goriismeye gitmeden 6nce
emanet olarak Muwafta'nin bir niishasini temin ederek ¢ok kiigiik yasta bu
eseri ezberlemistir. Ve sonrasinda ise bu eseri bizzat imam Malik’ten dinleme
imkani bulmustur. Yani o Malik’in fikih anlayisini, ictihad usuliinii ve
amel-i ehl-i Medine’yi iyice kavradigi bu dénemde onun tesehhiid rivayetini
tercih etmistir. Yapilan ¢alismalarda ozellikle kadim goriislerinde Malik’in
etkisi bulunduguna da dikkat gekilmistir.'? Dolayisiyla onun ilk tesehhiid
tercihinde de bir seyh/iistad etkisinin bulundugu goriilmektedir.

Buna mukabil Abdullah b. Abbas; Mekke mubhitinde yetisen fakihlerden
bir miiddet ilim tahsil eden Imam Safil'ye, gerek fikih gerekse tefsir ve
edebiyatta dolayli olarak tesir etmistir."”® Hatta bazi ilim adamlar1 hadis ve
rey ekoliine iigiincii bir ekol daha eklenebilecegini bunun da Kur'an-1 Kerim'in
yorumunu yapan, niizul sebeplerini bilen, onu Arap diline bakarak anlamaya
calisan Mekke ekolii oldugunu belirtmistir. Buna gore bu ekoliin kurucusu
Ibn Abbas'tir.”* Safii de Kur’an-1 Kerim ve tefsir ilmini Mekke’'de 6grenmis,
Abdullah b. Abbas’tan istifade edenlerden, hayatta kalan son ulemadan ders
almistir. Buytidiigi, yetistigi, dinl anlayisinin temelini attig1 yer de Mekke'dir.
Hatta imam Safii 6ne ¢ikan belli hususiyetleri itibariyle Abdullah b. Abbas’a
benzetilmistir.!t

111 Abdurrahman Candan, “imam Safii'nin Erken Dénem (Kadim) Goriislerinin Olusmasinda
fmam Malik'in Etkisi”, Diyanet [lmi Dergi [Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi], 2011, cilt: XLVII,
sayt: 2, s. 118; Bilal Aybakan, “Safii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 38, ss. 223-224.

112 Candan, “imam Safii'nin Erken Dénem (Kadim) Gériislerinin Olusmasmda imam Malik’in
Etkisi”, s. 120.

113 1. Liitfi Cakan - Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abbas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim An-
siklopedisi, c. 1, s. 78. Ayrica bk. Abdulgalip Aslan, Abdullah b. Abbas'tn Fikih¢iligi, DUSBE
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Diyarbakir 2013, s. 18.

114 Ebu Zehra, Muhammed, [mam Safii, DiB Yay., Ankara 2000, ss. 46-47.
115 Ebu Zehra, [mam Safii, ss. 48-49.
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Imam Safii’nin tegehhiid tercihinde Abdullah b. Abbas'in iistad oldugu
Mekke ilmi geleneginin etkisinin olacagi muhakkaktir. O, iginde yasadig
atmosferin tabii bir sonucu olarak énce imam Malik’in sonra da Abdullah b.
Abbas’in tesehhiidii ile amel etmistir. Ibn Hacer de bu konudaki yaklasimlari
ele aldigr s6z konusu boliimde hadislerin tercih sebeplerinden bahisle

isnadlarin “hicazi” ve “kifi” olusundan bahsetmistir.'®

Kisi ile dogdugu, ilim hayatina basladigi ve talim-tedris faaliyetini
devam ettirdigi iklim ve cografi bolge arasinda dikkate alinmasi gereken
bir bag bulundugu farkli vesilelerle dillendirilen bir hakikattir. Bu agidan
bakildiginda Safii'nin yetistigi ¢evre ve ilmi tercihlerine bunun etkisi igin
ifade edilebilecek seyler Ebu Hanife ve yetisti§i cevre olan Kife igin de
sOylenebilir.'” Kiife’deki ilmi birikimin kendisine istinad ettigi Abdullah b. Mes’0d,
“Kfife doktrinin énemli bir boliimiiniin kendisine nisbet edildigi ve hatta bu
ekole kendi isminin verildigi” bir sahabidir.""® Hatta bu husus Ebu Hanife’nin
hocalarimi ve onlarin bu ekoliin ortaya ¢ikisindaki konumunu ifade edecek bir
bi¢cimde soyle ifade edilmistir:

Kufe'ye fikh1 Abdullah b. Mestid ekmis, Alkame bunu sulamis, Ibrahim
en-Nehai hasat etmis, Hammad harmanim kaldirmis, Ebu Hanife 6giitmiis,
Ebu Yusuf hamur yapmis, Muhammed de ekmek haline getirmistir.'"

Abdullah b. Mes'id tarafindan nakledilen tesehhiid rivayetinin
tercih edilmesinde de bu ilmi gelenegin belirleyici unsurlardan biri olarak
zikredilmesi gerekir. Ciinkii fakih i¢in kendi bélgesindeki ilmi otoriteye
dayanmak ve meghur olan rivayet ve uygulamay:r miidafaa etmek ilmi
gelenegin tabil bir sonucudur. Ozellikle ilk dénemde muhaddislerin ve
fakihlerin ilim aldiklar1 seyhleri tafdil ederken ilm1 rekabet iginde olduklari
dikkat ceken ve kendi sartlari icinde tabii bir davranigtir.'® Bu hususun
rivayet tercihlerinde belirleyici unsurlardan olmas: da kagimilmazdir.

Su durumda &zellikle gerek erken donemlerde gerekse de muahhar kaynaklarda
tesehhiid rivayetlerinin ayirt edici vasfi olarak ifade edilen bu 6zelliklerin

116 Ibn Hacer, Fethiil-biri, c. 2, s. 408.

117 Unal, Imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis, s. 15 vd.; Ebu Zehra, Ebu Hanife, DIiB Yay.: Ankara
2005, s. 29, 30, 84 vd.

118 Ahmet Yaman, “Abdullah b. Mes'tid’un Hanefi Mezhebinin Olusumundaki Rolii: Bir Genel
Kabuliin Buhari ve Miislim Rivayetleri Cergevesinde Gozden Gegirilmesi”, Marife: Bilimsel
Birikim, 2004, cilt: IV, say1: 2, s. 10; Ismail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes"td”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 1, s. 117. Bu vesileyle Yaman’in bazi konular a¢isindan bu yargi-
nin gézden gegirilmesi gerektigi kanaatinde oldugu belirtilmelidir. Bk. Yaman, “Abdullah
b. Mes’tid’un Hanefi Mezhebinin Olusumundaki Roli”, s. 21.

119 Yaman, “Abdullah b. Mes’tid’un Hanefi Mezhebinin Olusumundaki Rolii”, s. 12.
120  Aydin, Hadis Metodolojisi Uzerine Diisiinmek, s. 91.
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hadisler i¢in meziyet oldugu bir hakkin teslimi olarak kabul edilebilir.
Ancak mezheb imami1 bu meziyetleri merkeze almis ve bunlara gore hadisi
tercih etmistir yargisim1 kayitlamak gerekir. Ciinkii bu vasiflar onlarin
tercihleri igin tali unsur, 6zellikle bolgesel otoriteler icin asli unsur olarak
degerlendirilmelidir.
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MUHIBBAN DERGISI’NIN 20. YOZYIL BASLARINDA
TARIKATLARI SAVUNMA VE iTIBAR KAZANDIRMA CABALARI

Zekeriya ISIK

Ozet:

Osmanli imparatorlugu 19. asrin ilk geyreginden itibaren zamanla daha kapsamii ve k&klii bir hal
alan modernlesme siirecine girmistir. Geleneksel kurumlarin ve olgularin yerini giderek modern,
sekuler yapilarin ve anlayiglarin aldigi bu siirecte tarikatlar da eski gugli ve islevsel konumlarini
kaybetmistir. Bu dénemde merkezi otorite kargisinda 6zerklik, ekonomik miidahaleler karsisinda
sosyo-ekonomik bagimsizlik bilylik oranda sona ermistir. Devletin modernlesmeyi, resmi Islam
temelinde Osmanl Musliman toplumu olusturma pratigi olarak algilamasi ve uygulamaya koy-
masiyla da tarikatlarin 6zgiin ontolojik ve epistemolojik diinyalari yani kadim irfan geleneklerinde
ciddi bir irtifa kaybi yagsanmigtir. Reformun dayanilmaz baskilari karsisinda tarikatlar yer yer yeni
sistemi anlamaya en azindan sistemin igerisinde bulunan gazete, cemiyet vb. modern kurumlar
ihdas etmek suretiyle bu saldirilara kargi koymaya galismislardir. Bu dénemin tasavvufi dergile-
rinden birisi olan Muhibban, tam da gelinen bu tarihi slirecin dogal bir sonucu olarak Il. Mesrutiyet
déneminin 6zglrlikcl havasinin da etkisiyle ortaya gikmistir. Muhibban, tasavvuf ve tarikatlara
odzellikle de resmi islam karsisinda problemli gériilen Bektasilige yonelik agir sosyal, kiiltiirel, dinf
ve felsefi elestiri ve sinirlamalara karsi ¢cikmistir. Muhibban, bununla da yetinmemis tarikatlari,
tekke ve zaviyeleri daha 6nceki asirlarda oldugu gibi modern diinyada da insanhgin yiiksek ahlak
seviyesine, erdeme ve kemaliyete ulasabilmesi igin sariimasi gereken yegéane yerler olarak tak-
dim etmistir. Baska bir deyisle Muhibban, tarikatlari savunmak kadar yeni cemiyet hayatinda da
onlara mesru bir yer agmayi ve bodylece eski itibarlarini kazandirmayi gaye edinmistir.

Anahtar kelimeler: Osmanli, Tarikat, Muhibban, Cemiyet-i Stfiyye, Bektasi.

Muhibban Magazine’s Efforts To Defend And Premiumizate Religious Orders At Early
20t Century

Abstract:

Starting with the first quarter of the 19th century, Ottoman Empire entered a modernization pro-
cess, which became more and more comprehensive and deep rooted over time. During this pro-
cess, traditional institutions and facts became being replaced by modern, secular structures and
approaches, as the religious orders lost their former powerful and functional positions. During this
period, autonomy, against central rule, has been mostly ended while socio-economic indepen-
dency suffered the same fate against economic interventions. As the State perceived moderniza-
tion as creating an Ottoman Muslim society on formal Islamic foundations and put it into imple-
mentation, the unique oncological and epistemological worlds, or their insight traditions, suffered
significant losses of altitude. Faced with unbearable pressures by the reform, the religious orders
tried to understand this new system and by creating modern institutions, such as newspapers, so-
cieties etc. integrated to the system, they have tried to deal with such pressures. One of the sufis-
tic magazines of this era, Muhibban, appeared as a natural outcome of this historic process, also
inspired by the liberal atmosphere of the Second Constitutionalist Period. Muhibban was created
as an answer to severe social, cultural, religious and philosophical criticisms and enforcements

*  Yrd. Dog. Dr., Hitit Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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directed towards Sufism and orders, particularly towards Bektashism, which was considered to be
a threat against formal Islam. But Muhibban did not consider this to be sufficient, and introduced
religious orders, monasteries and zawiyahs as the only places to be embraced by humanity to
reach higher moral levels, virtue and fullness in modern world, as it was the case in the preceding
centuries. In other words, as well as defending religious orders, Muhibban aimed to open up new
legitimate places for them in the new social life and earn them their former reputation.

Key Words: Ottoman Empire, Religious Order, Muhibban, League of Sifiyye, Bektashi.

1. Giris

Osmanli modernlesmesinin geleneksel kurumlarin yozlasmasi, c¢agin
gerisinde kalmasi 6n kabuliinden hareketle 1slah, tashih ve tasfiye {izerinde
durdugu soylenebilir. Bu anlayistan tarikatlar, tekke ve zaviyeler de nasibini
almistir.! Bir taraftan modern anlamda merkeziyetci devlet aygiti var etme,
diger taraftan da bozulan yozlasan kurumlar: sekiiler ve merkeziyetci bir
anlayislaislah etme ¢abalari engin bir ontolojik ve epistemolojik sahadaicraatta
bulunan tasavvuf ve tarikatlarin hem merkezi otorite altina alinmasi hem de
resmi Islam dairesi icine sokulma cabalar1 seklinde kendisini gOstermistir.?
Once Merkezi Tekke uygulamas ile ayni ekolden gelen tarikatlar bir tekke
seyhinin otoritesi altinda birlegtirilerek bir denetim mekanizmas: kurulmaya
calisilmis,® ardindan bunu Mesihat dairesi altinda kurulan Meclis-i Mesayih
izlemistir. Meclis-i Mesayih hem bozulan tekke ve zaviyelere, tarikat ehline
seriatin ongordiigli dogrultuda geki diizen vermek hem de onlar1 sistemle
uyumlu kilarak otorite altina almak amaciyla kurulmustur.* Seyhzadelerin
medreselerde egitime tabi tutulmas: cabalary,® Medresetii’l- Mesayih kurma
calismalary,® seyh atamalarinda “Ulum-1 diniyyeden irdd olunan sualler” ve

1 ismail Kara, “Bir Tenkit/Tasfiye Alani Olarak Tasavvuf ve Tarikatlar”, Osmanlt Toplumunda
Tasavouf, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, Ankara 2005, ss. 567-585; Ekrem Ozer, Osmanli’da
Tekke ve Tarikat Islahatlari-II. Mahmut Dénemi ve Sonrasi-, Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2007, ss. 53-54, 58-60.

2 Martin Van Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, Heti;;im Yaynlari, Istanbul 2013, s. 268; Zekeri-
ya Isik, Seyhler ve Sahlar-Osmanli Toplumunda Devlet-Tarikat Iliskilerinin Gelisim ve Degisim
Siiregleri, Cizgi Yayinlari, Konya 2015, s. 251; Kara, Tasfiye Alan: Olarak Tasavvuf ve Tarikatlar,
ss. 564-565.

3 Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, Dergah Yaylari, Istanbul 1999, ss. 248-256; Ozer, Tekke
ve Tarikat Islahatlari, ss. 130-131; Muharrem Varol, Bektdsiligin flgusz Sonrasinda Osmanli Dev-
leti’nin Tarikat Politikalar: (1826-1866), Doktora Tezi, Marmara Universitesi Tiirkiyat Aragtir-
malar Enstitiisii, Istanbul 2011, ss. 231-232.

4 Varol, Osmanli Devleti'nin Tarikat Politikalar:, ss. 254-256; Ozer, Tekke ve Tarikat Islahatlart, 125-
127; Isik, Seyhler ve Sahlar, ss. 257-258.

Isik, Seyhler ve Sahlar, ss. 402-403.

Halil ibrahim Simsek, “Tiirk Modernlesmesi Siirecinde Tasavvuf Alaninda Ortaya Cikan
Bazi1 Yontem Tartismalar1”, Hitit U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/9, Corum 2006, ss. 37-38.
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tarikat yol, erkanina dair sorularla imtihan usuliiniin getirilmesi’; tasavvufi
eserlerin de Mesihat dairesi ¢atis1 altinda kurulan Tedkik-i Miiellefat Enciimeni
tarafindan kontrol edilmesi® gibi ¢alismalar s6z konusu 1slahata isaret eden
diger calismalardir. Goriildiigi gibi bu diizenleme tarikatlara aynilasmay: ve
merkezi otorite karsisinda 6zerkliklerinin sonlandirilmasini dayatmis kadim
tasavvufi gelenege bu baglamda yasama imkam tanimamistir. Iste bu yogun
kusatmanin altinda kalan tarikatlar yeni devlet ve toplum anlayis: karsisinda
giderek azalan gii¢ ve itibarlarin1 yeniden kazanmak igin geleneksel
yontemleri bir kenara birakarak sosyal ve toplumsal, dini ve kiiltiirel hatta
siyasi ve kurumsal birtakim modern yontemler araciligiyla miicadele etmek
zorunda kalmiglardir.

Tarikatlarm sosyo-kiiltiirel bir hamle yaparak dergiler ¢ikarmak suretiyle
hem kendilerini savunmak hem de tasavvuf kiiltiiriinii topluma yaymak
amagcli ¢alismalart bu siirecin bir gostergesidir. II. Mesrutiyet doneminde
bu miinhalde kurulan dergilerden olan Muhibban,” dénemin konjonktiirel
gelismeleri karsisinda genel olarak kardeslik, birliktelik, insaniyet gibi
kavramlar iizerinde durmus; dil, din, ik ayrimi yapilmamasim salik
vermistir.' Ayrica 1936 tarihli bir mektubunda Hacibeyzade Ahmed Muhtar
Bey Mubhibban’1”Taassub ve miinafikli§in aleyhinde nesriyat” yapmak amactyla
¢ikardigini belirtmistir."! Esas itibariyle Muhibban, biitiin tarikatlara kars:

7 Mesihat Arsivi, Tekke Zaviye Defteri, Nr. 1771, Num. 29, ss. 204, 23 Za1309/ 19 Haziran 1892
(Bundan sonra kisaca MA, TZD seklinde gegecektir); MA, TZD, Nr. 1771, Num. 14, 22 Z
1309/ 18 Temmuz 1892.

8 MA. TMM. Nr. 1784, Numro 45, 49; Mesela Istavroz Bedevi Dergahi Post-nisini Seyyid
Efendizade Nasib Efendi'nin “el-Ecvibetii’s-Serife ale’l-esiletii’s-Stiflyye” adli risalesinin
basim ve negrine ruhsat verilemeyecegi kaydedilmistir. Bk. BOA. MF. MKT. Nr. 297/77, 06
B 1313/ 23 Aralik 1895; yine Dervis Omer el-Fuadi'nin Risale-i Stiflyye ve Makale-i Diirriye
adl1 eserlerinin tab ve nesrine ruhsat verilmedigi goriilmektedir. Bk. BOA. MF. MKT. Nr.
685/55, 19 Za 1320/ 17 Subat 1903.

9 Mubhibban Hacibeyzade Ahmed Muhtar Bey tarafindan 5 Eyliil 1909 tarihinde yayina bas-
lamistir. Ahmed Muhtar Bey’in dergiye Muhibban ismini vermesinde Bektasilerin Ehl-i
Beyt'in muhibbi olmalarinin etkili oldugu kaydedilmistir. Ayn1 zamanda Ahmed Muhtar
farkl: tarikat negvelerini sahsinda toplamis gortinmektedir. Bk. Hiilya Kiiglik, Kurtulus Sa-
vagsinda Bektdgsiler, Kitap Yayinevi, Istanbul 2003, s. 229; Fahri Maden, “Muhibban Dergisinde
Alevilik-Bektasilik ile Tlgili Yazilar, Siirler ve Haberler”, Alevilik Aragtirmalar: Dergisi, say: 6,
Ankara 2013, s. 126.

10  Nilgiin Yolcu, “Il. Mesrutiyet'te Yayinlanan Bektasilikle {lgili Bir Dergi: Muhibban”, Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, say1: 7. Ankara 1998, 37-38.

11  Maden, “Muhibban Dergisinde Alevilik-Bektasilik”, s. 128, Muhibban iki dénem halinde
ti¢ y1l yaymlanmustir. 5 Eyliil 1909 tarihinde yaymlanmaya baslanan derginin 17 Mart 1912
tarihine kadar birer ay araliklarla yayimlanmis 21 sayis1 bulundugu kaydedilmistir. Bk. Mu-
hibban, Y1l 1, sayz: 1, s. 1; Muhibban, Y1l 2, say1: 9: 1; Maden, “Muhibban Dergisinde Ale-
vilik-Bektasilik”, s. 127; Yayinu kesintiye ugrayan dergi ikinci dénemine 27 Temmuz 1918
tarihinde baslamistir. Muhibban, Y1l 3, sayr: 1, s. 1; I[stanbul’'un isgali ile derginin sahibi
Hacibeyzade Ahmed Mubhtar Bey, Bursa'ya giderek burada bir siire daha dergiyi yayinla-
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ayrimcilig1 reddeden kucaklayici bir tavir sergilese de'? Bektasiligi onceledigi
hatta Bektasi gevrelerin yayin organi olarak hayata basladig1 kaydedilmistir."
Nitekim derginin sahibi ve basyazar1 Hacibeyzade Ahmed Muhtar Bey’in,
farkli tarikatlari-Bedevi Tekkesi dervisligi, Rifai Kubbe Tekkesi nakipligi
ve Bektasi babaligini- sahsinda toplamis renkli bir kisilige sahip oldugu
belirtilmistir (Maden, 2013: 128; Kara, 2005: 543). Nitekim bu durum onu
tarikatlar konusunda hem biitiinciil bir yaklasima ulastirmis hem de basta
Meclis-i Mesayih’e alinmamasi olmak iizere mezhebi bir yaklagsimla dislandig:
diisiiniilen Bektasiligi savunmasinda énemli bir rol oynamis goriinmektedir.
Buradan da anlagilacagi izere Muhibban, diger tarikatlarla birlikte ancak daha
cok dénemin resmi Islam ile en fazla problemli kabul edilen kesimlerinden
olan Bektasi ¢evrelerin yeniden resmen taninmasi ve mesru bir zemine
kavusmast icin miicadele vermistir." Iste bu ¢alismada Muhibban Dergisi'nin
genel olarak tasavvufi ¢evreleri 6zelde ise Bektasileri savunma, onlara giic ve
itibar kazandirma ¢abalar1 tizerinde durulmustur.

2. Devlet ve Toplum Nezdinde Tarikata Gii¢ ve Niifuz Kazandirma Cabalar1

Tasavvufi gevrelerin yukarida izahi yapilan siirecte giderek sekiilerlesen
devlet ve toplum nezdinde kaybettikleri itibar1 yeniden tesis etmek, zamanin
getirdigi ve sistemin dayattigi problemlerle basa ¢ikabilmek amaciyla
II. Mesrutiyet ile birlikte dergi, mecmua calismalarindan baska bir de
biitiin tarikatlar1 bir cemiyet catis1 altina toplamak ¢abas: iginde olduklar:
goriilmektedir.”® Ancak ¢ok genis bir alana yayilan, ¢ok farkli nesvelere,
dini yorumlara sahip olan bu gevreleri bir ¢at1 altinda toplamanin giigligii
ortadadir. Nitekim II. Mahmut'tan beri resmen yasakli olan, zamanla Rafizi
olarak nitelenmeye baslanan Bektasi cevreleri i¢in'® tarikatlarin bir cemiyet

maya devam etmis bdylece toplam 38 say1 ¢ikarilmistir. Bk. Maden, “Muhibban Dergisinde
Alevilik-Bektasilik”, s. 127.

12 Mubhibban, Y1l 1, sayz: 1, 18 Saban 1327/4 Eyliil 1909, s. 110.

13 Ahmet Taggin, “Alevi-Bektasi Edebiyatinda ilk Ornek: Muhibban”, Folklor/Edebiyat, say1: 39,
2004/3, 232.

14  Maden, Muhibban Dergisinde Alevilik-Bektasilik, s. 125; Yolcu, Muhibban, s. 37; Tasgn,
Alevi-Bektasi Edebiyatinda Ik Ornek: Muhibban, s. 232; Nitekim Muhibban ilk sayilarinda
genellikle biitiin tarikatlar1 konu edinen yayinlar yapmis ancak ilerleyen sayilarda Bektasi-
lik ve Aleviligi 6n plana ¢ikartmasi, derginin kapagma Bektasi giiliintin konulmas: gibi
hususlar derginin bu tarikata agirlik verdigini géstermistir. Bk. Yolcu, Muhibban, s. 37.

15  Mustafa Kara, “ Cemiyet-i Sufiyye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 7, 1993, s. 335.

16  Hava Selguk, “XX. Yiizyilda Osmanh Devleti'nin Alevi Toplumuna Bakis1 (Ordu Ornegi)”,
Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi,59, Ankara, s. 74; Zekeriya Isik, “Osman-
Ii imparatorlugu'nda Egitim-Kiiltiir Politikalar1 Yoluyla Bektasilik Ve Kizilbashg Tasfiye
Girisimleri (1826 Sonras1)”, Gazi U. Tiirk Kiiltiirii Ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, 76,
Ankara 2015, s. 39.
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altinda toplanma calismalar1 ayni zamanda kendi irfan geleneklerinin de
resmen taninmasi, olduklar: gibi kabul edilmelerinin saglanmasi 6n kosuluna
dayanmaktaydi. Bu baglamda Muhibban, biitiin dervisleri otomatik olarak
iiyesi sayan ancak daha ¢ok resmi bir karakter tagiyan Cemiyyet-i Sifiyye’ye
kars1 bir tutum gelistirerek 1908’de Seyh Naili Efendi tarafindan kurulmaya
calisilan Cem’iyyet-i Stifiyye-i Ittihadiyye'nin tarafini tutmustur.”” Muhibban,
Cemiyyet-i Sufiyye-i Ittihadiyye kurulmasi gabalarii olumlu kargilamakla
birlikte oncelikle Bektasiligin diger tarikatlarla esit sartlarda temsil edilmesini
istemistir. Muhibban, cemiyet iiyelerinin segimle belirlenmesi, biitiin tarikat
seyhleri ve dervislerini birbirlerine sevdirecek, dedikodular1 ortadan
kaldiracak bir sekilde yapilanmasi halinde iyi olacagini belirtmistir.'® Tarikat
seyhleri ve dervislerinin birbirlerini sevmeleri ve dedikodularin ortadan
kaldirilmas: icin c¢alisilmas: talebinin seriata muhalif halleri nedeniyle
elestirilen, dislanan ve dedikodu malzemesi yapilan Bektasi cevreleri
savunmaya ve onlara cemiyet igerisinde 6n yargilardan uzak bir yer agmaya
yonelik hamle oldugu soylenebilir. Nitekim bu konudaki kaygilar agikca
ortaya konmus ve bunlar sdylece siralanmistir:

“Cemiyet kendi fikrine mensup olmayan tekke seyhlerini d4dem yerine koymazsa,
Cemiyet-i Sufiyyede aza bulunmak i¢in kimin segilecegi hususu diger tekke seylerine
sorulmaz buna tenezziil dahi edilmezse, kendilerinden bir Cemiyet-i Sufiyye yapip biitiin
tekke seyhlerinin kuvvetleri kendi ellerinde imis gibi hiikiimete kars1 bir giice doniistiiriirlerse,
bazi saf adamlara caka satmaktan ibaret ise, o zaman selamet-i din ve devlet namina heyet-i
muvakkatimizin yine ise baslamasi lazim gelecegi siiphesizdir.”"’

Muhibban, bu dénemde tarikat gevrelerini bir cat1 altinda toplayacak
onlarin girift meselelerinin halli i¢in devlet ve toplum nezdinde bir giic ve
niifuz merkezi olacak bir cemiyet yapilanmasini desteklemekte ancak daha
¢ok mesihatin golgesinde, resmi Islam dairesi icinde kabul edilen tarikatlarca
kurulan cemiyet yapilanmasina mesafeli yaklasmaktadir. Zira Muhibban,
bu cemiyet etrafinda toplanan giiciin s6z konusu tarikat seyhleri tarafindan
siyasi ve politik bir giice doniigtiiriilmesinden hatta bu yeni durumun basta
Bektasilik olmak {izere daha serbest bir dini ve tasavvufi yorum igeren
tarikatlar aleyhine menfi sonuglar dogurabilme ihtimalinden ¢ekinmektedir.
Diger taraftan da Mesrutiyet zamaninda asil meselenin cemiyet kurmak
degil o cemiyetin devamliligini saglamak oldugu kaydedilerek, cemiyet
igerisinde bazi tarikatlarin 6n plana ¢ikmasi, bazilarinin drselenip Stelenmesi

17 Kara, Cemiyet-i Sufiyye, s. 335; Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 230.
18  Mubhibban, Y1l 1, say1: 4, 1 Nisan 1329/ 14 Nisan 1913, ss. 131-132.
19 Mubhibban, Yil 2, say1: 4, 1 Nisan 1329/ 14 Nisan 1913, s. 132.
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gibi bir sonucun cemiyeti giigsiiz kilacagin1 dngdrmektedir.®® Muhibban, bu
tehlikeden kurtulmak icin azalarin secimle belirlenmesi gerektigini Meclis-i
Mebusan’1 6rnek vermek suretiyle bir kiyaslama yaparak kuvvetle savunmus,
aynm1 zamanda cemiyetin kurulma c¢alismalarinin seffaf olmamasindan
kaynaklanan ciddi sorunlara dikkat ¢ekmistir:
“Intihab ile olur ise kuvveti pek biiyiik bulunur. Meclis-i Mebusan'in bu kadar
ehemmiyetli olusu azalarinin milletin intihabiyla tayin olunmasindandir... Cemiyetin
azalari intihab ile olmaz ise bu kuvvet nasil elde edilebilir? Burasi sayan-1 miilahaza-

dir. Daha programi ¢tkmadan dedikodulari meydana ¢ikti. Agza alinmayacak, kale-
me gelmeyecek derecede s6z yazilip idare hanemize gelmege baglad1.”*

S6z konusu cemiyetin misyonunun ne olmasi gerektigine dair de son
derece mithim 6nerilerde bulunan Muhibban, aslinda ayni zamanda dénemin
tasavvuf ve tarikat algisina dair de 6nemli ipuglar1 vermektedir. Buna gore
cemiyet:

- Seriat-1 Muhammediyye'nin esasi iizerine evvela ittihatlarini ve bu
sayede istirahatlarini temin edecek,

- Istibdatta bozulan ahlak-1 aliyelerini diizeltecek,
- Cehaletlerine son verecek,

- Dinsizlige sebebiyet veren taassubu ki” Bu diisman-1 insaniyeti yerin
dibine sokup ciimlesinin birer (hayirli ddem)” olmasina ¢alisacak,

- Cuimle dervisani ihya edecek bir kuvvet olmalidir.?

Muhibban’in cemiyete bigtigi rollerden Istibdada karsi tutumunu anlamak
da miimkiindiir. Zira Istibdat dénemi ahlaki bozukluklar ve dinsizlige varan
taassubiyetle 6zdeslestirilmis goriilmektedir. Burada ozellikle taassubiyet
ile resmi Islam’1 onceleyen basta Bektasi, Sii ve Alevi kesimler olmak {izere
Rafizi olmakla itham edilen ¢evrelerin tekfir edilmesinin sonrada tarikatlara
ait Steden beri tartisila gelen bir takim tasavvufi yorumlarin kast edildigini
anlamak gii¢ degildir. Nitekim Muhibban s6z konusu taassubiyete sahip
cevrelerin cemiyete aza olarak dahil olmalari, Stinni gevrelerin himaye
edilerek Bektasilerin otelenmesi sOylentilerinden rahatsiz oldugunu agikca
ifade etmistir:

20  Mubhibban, Y1l 2, say1: 4, 1 Nisan 1329/ 14 Nisan 1913, s. 132.

21  Mubhibban, Y1l 2, say1: 4, 1 Nisan 1329/ 14 Nisan 1913, s. 132; Bu durumun dedikodulara yol
actig1 ve daha basindan cemiyete kars: giivensiz bir durumun olusmasina zemin hazirladi-
&1 anlagilmaktadir: “Bunlarin Hakk: Bey’e, Hilmi Bey’e bir kere olsun malumat vermeden
cemiyeti meydana ¢ikarmalari fikirlerinin ne merkezde oldugu anlagilamadigindan manen
veriliyor. Giiya bu yeni Cemiyyet-i Stfiyye, ittthada degil nifaka gayret edecek imis. Res-
men merbut bulundugumuz Meclis-i Mesayihin kaldirilmasina ¢alisacak imis!” Muhibban,
Y1l 2, say1: 4, 1 Nisan 1329/ 14 Nisan 1913, ss. 132-133.

22 Muhibban, Y1l 2, say1: 4, 1 Nisan 1329/ 14 Nisan 1913, s. 132.
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“Evlad-1 Rastle zuliim ettikleri tarihen sabit olanlara lanet edenler cemiyete aza olarak
kabul edilecek imis. Bektasilerin tekyeleri ise birer birer ellerinden alinacak, bunlarm mahvina
gidilecek imis? Diinyada bu kadar sagma olur mu? S$u zamanda bir adam bir cemiyet bir sahsa,
bir giiruha, bu dini birak, bu mezhebi kabul et, falancaya lanet etme, ona muhabbet etmekten
vazgeg diyebilir mi? Bunlar biitiin iftiradir. Her halde su yeni Cemiyet-i Stifiyye nizamnamesi

nesrolunmadan iyiligi fenaligi hakkinda s6z sdylemek caiz olamaz.””?

Biitiin bu ortalikta dolasan soylentilerden kaygi ve siiphe duydugu
anlagilan Muhibban, s6z konusu dedikodularin gergeklik pay1 olma ihtimaline
kars1 tavrini ortaya koymak suretiyle olmasi muhtemel olumsuzluklarin
oniine ge¢mek istemistir. Bu durum goriislerimizi “Serbest olarak yazmaktan
cekinmeyecegimizi beyandan kendimizi alamadik.” seklinde de ifade edilmistir.*
Nitekim Mubhibban, yukarida izah etmeye calistigimiz kaygilarinda hakl
cikmis dolayisiyla “Biz hicbir zaman Cemiyet-i Silfiyye’nin azasindan degiliz...
Bu durum mesdyihi kiramin malumudur.” diyerek tarikatlar1 bir cemiyet catisi
altinda toplayarak hem 1slah etme, azalan itibarlarini tashih ile iade etme hem
de devlet ve toplum nezdinde gii¢ ve niifuz kazandirma projesinin atalete
ugradigini diisiinerek bu projeye dahil olmadigini agikga ilan etmistir.

Muhibban anlasildig1 kadariyla baslangigta tarikatlarin birligini
saglamis bir cemiyetin devletin modernlesme olarak dayattig1 merkezilesme
ve sekiilerlesme baskilarina karsi giderek daralan, bunalan ve yasama
imkan1 kalmayan irfan gelenekleri icin bir ¢ikis kurtulus yolu olabilecegi
diisiincesindeydi. Ancak cemiyetin reisligine Seyhiilislam Musa Kazim
Efendi'nin® getirilmesiyle biitiin bu beklentilerin Cemiyyet-i Stifiyye ile
saglanmas1 imidi Muhibban agisindan kalmamistir®® Osmanli Devlet
teskilatina Hanefi/Siinni karakterini veren kurumlarin basinda gelen Mesihat
dairesi reisinin Cemiyet-i Sifiyye'nin basina ge¢mesi daha en bagindan
cemiyeti, devlet ve resmi ideolojinin hadkimiyetine teslim etmek olarak
goriilmiistiir. Muhibban bu duruma alenen karsi ¢ikmistir®”:

23 Mubhibban, Y1l 2, say1: 4, 1 Nisan 1329/ 14 Nisan 1913, s. 132
24  Muhibban, Y1l 2, say1: 4, 1 Nisan 1329/ 14 Nisan 1913, s. 132.

25 1908'de II. Mesrutiyet'in ardindan Maarif Nezareti'nde kurulan Meclis-i Kebir-i {lmi ‘ye,
ayrica Meclis-i Ayan’a {iye olmustur. Ocak 1910'da tegkil edilen Sadrazam Ibrahim Hakki
Pasa, 30 Eyliil 1911 tarihinde olusturulan Sadrazam Said Pasa, 8 Mayis 1916'da kurulan
Sadrazam Said Halim Paga ve 4 Subat 1917 tarihinde tegkil edilen Talat Pasa kabinelerinde
seyhiilislam olarak gorev yaptigi, Talat Paga kabinesinde ayrica Evkaf Nezareti vekilligin-
de bulundugu kaydedilmistir. Mesrutiyet’i ve reformu savunmasiyla ilerici ve gelismeci
Osmanl: alim tipinin bir temsilcisi haline geldigi belirtilmistir. Ferhat Koca, “Mfisa Kazim
Efendi” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 31,2006, ss. 221-222.

26  Kara, Tekke ve zaviyeler, s. 230.

27 Kara, Cemiyet-i Sufiyye, s. 335, Koca, Misa Kazim Efendi, 221; Maden, Muhibban
Dergisinde Alevilik-Bektasilik, s. 150.
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“Biz Seyhiilislam Efendi’nin Cemiyet-i Sufiyye reisi olmasindan dolay1 diyecegimizi
diyelim. Seyhiilislam Musa Kéazim Efendi’nin Cemiyyet-i Sufiyye’ye reis olmasinin bir
manasi yoktur.”?

Muhibban, bdylece devletin tekke ve tarikatlara yonelik bir tasfiye
politikasi icerisinde oldugu kanaatini agik¢a ortaya koymakta, Musa Kazim
Efendi'nin de bu amaca hizmet edecegini ifade etmektedir:

“Kendileri... Kaba sofidir, tekkelerde sallanarak, donerek edilen ibadetlerin aleyhindendir.
2929

Bunun i¢in elinden gelse dergahlarin hepsini kapar, climlesini birer medrese yapar.

Muhibban devaminda Musa Kéazim Efendi'nin Meclis-i Mesayih'i
dagitmak niyetinde oldugunu hatta Meclis-i Mesayih’e havale edilmesi
gereken evraklari havale ettirmeyerek hasiralti ettigini, onun doneminde
meclise gelen evrakin yar1 yariya azaldigini yani Seyhdilislam’in bilingli olarak
Meclis-i Mesayih’i etkisizlestirerek tekke ve zaviyeler hakkinda diledigi
gibi resmi politikalar1 icra ettigini iddia etmistir.** Muhibban, tasavvufi
perspektifle yakindan takip ettigi anlagilan Seyhiilislam Kazim Efendi’ye agir
elestirilerle yiiklenmeye devam etmistir. Osmanl saltanatini istibdat olarak
nitelemis, bu uzun tarihsel kesitte kimsenin aklina gelmeyen Ehl-i Beyt'in 6nde
gelenlerine “Imam Ali, Hz. Hiiseyin Hz. Abbas'm” tiirbelerinde toplanan adak,
yardim ve ihsanlar sattirmak suretiyle medrese insasi emri verdigini iddia
ettigi Seyhiilislam’1 Ehl-i Beyt'e muhabbetleri olan Miisliimanlara gozyas:

28  Muhibban, Y1l 2, say1: 5, 1 Mayis 1327/ 14 Mayis 1911, s. 140.

29  Mubhibban, Y1l 2, say1: 5, 1 Mayis 1327/ 14 Mayis 1911, s. 141; Es’ad Efendi, Muhibban’in kay-
gilarinin tarihi mengeine isaret edercesine 1826’dan itibaren dénemin devlet politikasini su
sekilde izah etmistir: “...Tekyeler (Bektasi tekkeleri) bulundugu memlekette bundan béyle
ibad-1 miislimin i¢iin cami, mescid veyahut mekteb medrese ittthaz olunmak veyahut sair
turuk-1 aliye mesayihinden ehl-i stinnetten ciimlenin hiisn-i zan ettigi bir zat ikad u ikame
kilinmak... arzu inha olunmas1” Es’ad Efendi, Uss-i Zafer,(Haz. Mehmet Arslan), Kitabevi
Yaynlari, Istanbul 2005, s. 182). Nitekim bu dénemde mesela Girit kdylerinde “Birtakim
Bektasi eskiyasindan” bahsedilerek bu mahalde Kandiye haricindeki Bektasi tekkelerinin
camiye ¢evrilmesi ve buralarda “Birer mescid ile birer mekteb bina ve insa ederek ilm-i hal-
lerin talim ve geref-i [slamiyet'i icra etmeleri”nin saglanmasi istenmektedir. Bk. BOA. HAT.
Nr. 293/17474-B, 7 Ra 1242/M. 9 Ekim 1826. Bu tiir uygulamalarin ilerleyen donemlerde de
devam ettigi hatta egitim ve kiiltiir politikalarina da miiracaat edildigi yine tarihi vesikalar-
dan anlasilmaktadir. Bektasilerin halkin cehaletinden faydalandiklari ve halki idlal ettikleri
belirtilerek “Pek ¢ok hezeyan ediyorlar bu giirtthun 6niinii almak i¢in... Tepedelen’de bir
mekteb-i Riisdiyye ve miihim noktalarda... mekatib-i ibtidaiyyeler ihdas...” edilmesi ile ca-
milerdeki imam ve hatiplerin de bu amagla ise kosulmasi istenmistir. Bk. BOA. MF. MKT
289-55, 29 Eyliil 1895.

30  “Eski seyhiilislamlarin bir sene zarfinda Meclis-i Mesayih’e havale ettikleri evrakin adeti
Musa Kazim Efendinin zamanlarinda yariya inmistir ki pek mithim meseledir.” Muhibban,
Yil 2, say1: 5, 1 Mayis 1327/ 14 Mayis 1911, ss. 137, 140.
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doktiirmekle suglamistir®® Bu meseleden dolayr Muhibban'nin feryadina
kimsenin ehemmiyet vermedigi kaydedilen yazida ingiliz devletinin kendi
ahalisinden bulunan Miisliimanlart memnun etmek i¢in Osmanli hiikiimetine
506z konusu yerlere dokunulmamasi i¢in miiracaatta bulundugu ve bunun
tizerine bu uygulamadan vazgecildigi ifade edilmistir. Burada Miisliiman
Osmanli  Devleti'nin, Hiristiyan Ingilizler kadar Miisliimanlarin farkl
dini yorumlar: tagiyanlarina tahammiil edemedigi agik¢a vurgulanmigtir.
Sonug olarak Muhibban “Milletin ahvili rithiyesini” bilmemekle itham ettigi
Seyhiilislam Kazim Efendi'nin Cemiyet-i Siifiyye reisi olmasindan kendilerine
bir fayda gelmeyecegini agikca izhar etmistir®.

Muhibban bu donemde Arnavutluk’ta oldugu gibi, yasanan bir takim
siyasi hadiseler tizerinden Bektdsilige yonelik agir elestirilere de cevap
vermeye calismistir. Bektasi babalariin milliyetcilerle birlikte hareket ettigi
anlamina da gelen suglamalar: miinferit hadiselerden yola ¢ikarak bolgedeki
biitiin bir Bektasiligin zan altina alinmasi olarak degerlendirmistir. Bu
hadisenin devlet ve toplum nezdinde Bektasi tarikati, tekke ve zaviyeleri i¢in
biiytiik bir prestij kaybina neden oldugunu goren Muhibban, hemen harekete
gecmis bolgedeki Bektasl babalariyla irtibat saglamaya calismistir. Bazi
babalarin menfi tutumuna da yer veren Muhibban yazar1 Hacibeyzade Ahmed
Mubhtar Bey, “Arnavutluk Ahvali: Bektdsiler” baslikli yazisinda geneli itibariyle
vatanin1 dinini namusunu kurtaran her Miislim gibi hareket edildigini
kaydetmistir.**”Bektdsiyim diyen her insan Bektdsi degildir.” diyen Muhibban
yazari, “Uzaga hacet yok. Burada payitahtta bulunan miicerred Bektdsilerle
goriismek ve onlarin isaret edecegi bir zat ile konusmak bile hakikati anlamak igin
yeterlidir.” ifadeleriyle Bektasilige olan sizmalara ya da suca karismis bazi
kimselerin dogrudan Bektasi olarak etiketlenmesine karsi ¢ikmistir. Bu
durum kulaktan dolma soylentilerle “Falanca zat hiikiimet memurudur hem
bizdendir hem de Bektdsidir fikriyle isi hiikiimetin istedigi sekilde tesviyeye kalkismak
neticesi itibariyle hictir.” diyerek hiikiimetin Bektasl meselesine yaklagimini
elestirmistir. Hilkiimetin pesinen “Bektaslyim” diye geginen ekseriyetle

31  Muhibban bu iddialarim Babanzade Ismail Hakki Bey’in Tanin’de gikan bir yazisina dayan-
dirmistir. Bk. Muhibban, Y1l 2, say1: 5, 1 Mayis 1327/ 14 Mayis 1911, s. 141.

32 Muhibban, Yil 2, say1: 5, 1 Mayis 1327/ 14 Mayis 1911, s. 141.

33  Mubhibban, Y1l 2, say1: 7-8, 11 Temmuz 1327/ 24 Temmuz 1911, s. 161; “Gegende... dergah1
seyhiyle vaki olan bir muhaberede seyh efendi Arnavutluk hesabina vaki olan her tesebbiis-
te kiilliyen bi taraf kalmis oldugunu ve kendisi esasen bu zehirli fikirlerin aleyhinde olup
tesebbiislerini lanetle yad ettigini muhibbanini intibaha davet edecegini ve vatanini dinini
namusunu kurtaran her Miislim’in bdyle diislinecegini ve Turan dergahi seyhi Baba Hay-
dar’'in birkag yoldasiyla kurada dolagsmas: ve ... Baba Hasan'in olumsuz halleri hiikiimet
ve tarikat namina sayan-1 esef oldugunu bir lisan-1 samimiyetle sdylemistir.” Muhibban, Y1l
2, sayt: 7-8, 11 Temmuz 1327/ 24 Temmuz 1911, s. 161.
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siyasi olan bu adamlarin verdigi bilgilerle hareket etmesinin yanlis oldugu
agikca ifade edilmistir.* Nitekim Ahmed Muhtar Bey, “Biz séyleyeceSimizi bir
sene evvel soyledik ortada bir (Bektds? meselesi) vardir.” diyerek kendince biitiin
bu meselelerin menseini acitkca ortaya koymus, “Mesrutiyet dairesinde icras
miimkiin olanlari icra etmelidir” diyerek de Mesrutiyet hiikiimetlerinden bu
konuda c¢alismalar yapilmas: beklentisi i¢inde olduklarmi kaydetmistir.®®
Ahmed Muhtar Bey, nihayet sozii Baktasiligin varlik miicadelesine getirmis
“Biz iddia ediyoruz... Haci Bektds ocag: Tiirkiye nin sebeb-i sevket ve siitunudur...”
diye tarif ettigi tarikatin yeniden resmen taninmasi gerektigini belirtmistir.*

Sadaret makamina yazilan bagka bir yazida Muhibban, Bektasiligin
resmen taninmasi meselesini derinlestirirken yani bunun i¢in hiik{imete resmi
miiracaatta bulunurken goriilmektedir. Tarikatin Osmanli Devleti tarihi ile
paralellik arz eden menseine isaret edilen yazida “Tarikat-1 Bektdsiye hangdh
ve zevdyasita Orhan Gazi saltanatindan ahd-i Mahmud Han-1 sdniye degin devlet ve
millete muteber ve muhterem turuk-1 dliyyeden” oldugu kaydedilmistir. Yenigeri
ocaginda goriilen bozukluklarin yanlis islerin Bektasilikle iliskilendirilmesine
itiraz edilen® yazida Bektasiligin isminin silinerek yerine Naksbendiligin
tesis edilmesine karsi ¢cikilmistir. Devletin, Bektasi tekkelerini Naksibendilige
tevdi eden yanlig politikalarinin ne Bektasiligin mahiyetine ne de onun
miintesiplerinin gidisatina veya Bektasiligi terkine sebep olabildigi, tam
tersine yasakta 1srar edilmesi sebebiyle bu hareketin daha ziyade yayilmasina
yardimci oldugu ya da gizlenmek gibi bir takim yollarla mevcudiyetini
korudugu kaydedilmistir.*® Hala bu hatada 1srarda mana olmadig belirtilen
yazida Tarikat-1 Bektasiye nin 1slahi ile giiniimiizde de tekdmiil ettirilmesinin
Anadolu’daki ii¢ buguk milyon¥stfiyi sevindirecegi ve bu durumdan

34  Mubhibban, Y1l 2, say1: 7-8, 11 Temmuz 1327/ 24 Temmuz 1911, s. 161.

35 Muhibban, Yil 2, say1: 7-8, 11 Temmuz 1327/ 24 Temmuz 1911, s. 161; Maden, Muhibban
Dergisinde Alevilik-Bektasilik, s. 169.

36  “Bugiin Bektasilik ve Bektasiler var mi, yok mu? Eger varsa resmen taniyin, eger yoksa var
olanlari idam edin!... Ya hiikimetin dedigi dogrudur, yahut mevcut, mevcuttur. Hiikimet-i
muhterem kendi kendini aldatmasin.... Anadolu'nun mukadderatiyla alakadar olmus ve
ile’l-ebed olacak bu miithim maruzata hiikimetimiz biitiin kabiliyet-i fikriyyesini sarf ede-
cektir.” Bk. Muhibban, Yil 2, say1: 7-8, 11 Temmuz 1327/ 24 Temmuz 1911, s. 161.

37  Bozulan ocagin son isyaninda “Bektasiligin hi¢ dahli olmadig1 devletin yenigeri kuvvetiyle
devr-ii'tilasini yasadigi demlerde de ocagin yine Bektasilikle adeta mahreg ve basindan asa-
&1 miiridan-1 Bektasiye'den miirekkep olmasiyla da sabittir.” Fakat Ocagin kaldirilmasiyla
Bektasilik hakkinda da tiirlii tezvirat icat edip Bektasi tarikatinin kaldirthip Naksibendilige
tahvil edilmesine itiraz edilmistir. Bk. Muhibban, Yil 3, say1: 3, 28 Tesrinisani 1334/ 28 Ka-
sim 1918, s. 1.

38  Yilmaz Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, Frida Yayinlari, istanbul 2012, s. 78.

39  Buradan giliniimiizde de popiiler Alevilik-Bektasilik tartismalarinda sik sik bagvurulan ra-
kam vermek suretiyle diisiince ve goriislerin kuvvetlendirilmesi hadisesinin tarihi bir zemi-
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endise edilecek bir seyin olmadig ifade edilmistir. Bektasi itikadinin, yol ve
erkaninin Naksbendilik ile tashihinin yanlis olacagi Bektasi mesleginde yer
almayan “kizb-i mutad "1n (yalanciigin) bu sayede bu gelenege bulastirilmasina
hiikiimetin dahi miisaade etmeyecegi iimidinde olduklar: ifade edilmis ve
50z konusu mektup Muhibban ve Bektasi gevrelerince imza edilmistir.*

Biitiin bunlarin yaninda Muhibban’in sahibi konumunda bulunan
Ahmed Mubhtar Bey, tasavvufi gevrelere tarikatlarin hak ve hukukunun
korunmasi, eldeki kazanimlarin kaybedilmemesi gibi hususlarda siyasi kurum
ve kurullarda tarikatlardan temsilciler bulundurulmas: igin ¢alisilmasin
Onermistir. Meclis-i Mebusan {iyesi Ahmet Mahir Efendi'nin tekke ve
zaviyelerin ianesi, taamiyesi ve agure parast gibi konularda hararetli bir
sekilde tarikatlarin haklarmi savunmasindan etkilenen Ahmed Muhtar Bey,
bir sonraki mebus se¢cimine dikkat cekmistir. S6z konusu secimde tarikatlarin
birlikte hareket etmek suretiyle Ahmet Mahir Efendi gibi en azindan yedi,
sekiz mebus ¢ikarmasinin bir zorunluluk oldugunu kaydetmistir. O, belediye
se¢imlerinde oldugu gibi “Adam sende banane? Kim olursa olsun diye ehemmiyet
vermez de intihap ettigimizi tanimayiz? Nasil timmi 6grenmis olmaz isek gelecek
devre-i ictimaiyyede bize hi¢c ehemmiyet veren olmaz. Tekyelerimizin hukuku
tamnmaz, mahvolup gideriz.” diyerek siyaseten mecliste temsil edilmenin
Oonemini ortaya koymustur.*

3. Dini ve Kiiltiirel Konular iizerinden Tarikat Savunmasi

Muhibban'in 6nemle iizerinde durdugu meselelerden birisi II. Mahmut
déneminden itibaren giderek daralan resmi Islam dairesi diginda kalan dini
cereyanlara yonelik tasfiye politikalariyla miicadeledir.** Zira Muhibban
bu politikalarin temelinde taassubiyetin yattigi, toplumda da yayilan bu
anlayis nedeniyle dini ¢evrelerin birbirini tekfir ederek din dig1 addettikleri
goriisiindedir. Nitekim Muhibban “Bir Muhib” mahlasiyla yazilan bir yazida
ozellikle “Firka-i ndciye” iddialar1 tizerinden {immetin parcalaniyor olmasin
glindeme tagimuistir:

ni oldugu anlagilmaktadir.

40  Muhibban, Y1l 3, say1: 3, 28 Tesrinisani 1334/ 28 Kasim 1918, s. 1.

41  Muhibban, Y1l 1, say:: 6, - 1 Haziran 1327/ 14 Haziran 1911, s. 149; “Zira megrutiyetle idare
olunan bir memlekette, mevcut bir giiruhun, bir sinifin eger Meclis-i Mebusan'da kendi
fikirlerinde birer adamlar1 yani mebuslar1 olmaz ise o cemaatin bir isi goriilmez. Zulme bile
tesadiif eder. Ciinkii 6yleleri adamdan sayilmaz. Bu cihet unutulacak sey degildir. Ittihat
etmeyen ahali; hiirriyette ismi var cismi yok demektir.” Bk. Muhibban, Y1l 1, say1: 6, 1 Hazi-
ran 1327/ 14 Haziran 1911, s. 149.

42 Isik, “Bektasilik ve Kizilbaghg1 Tasfiye Girisimleri”, ss. 32-44.
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“Ciimleye hiisn-i zan ederler, kendilerini edna bilirler. Halbuki ‘Firka-i naciye biziz’ diye
iddia eden Sii avamileri, mutaassiplar1 Siinnilere umumiyetle agizlarin1 bozarlar su-i nazar
ederler ve haklarinda pek ¢irkin sozler sdylerler. Kezalik Firka-i naciye biziz’ diye dava eden
(Siinni) mutaassiplar dahi Siilere sirr-1 hasettir bilmem neden beterdir derler”.**

Muhibban yazarina gore her iki firkanin cahilleri, avamileri ve
mutaassiblari dedikoduda, boyle bir birine atip tutarak “Siz kitiisiiniiz! Biz
iyiyiz!” diyerek seytamin Hz. Adem’e karsi takindig1 tavri sergileyerek davay-i
enaniyette bulunup birbirlerine cehennem ateslerini savurmuslardir.*
Her bir firkanin mutaassip ulemasmin bu tutumundan dolay1 “Basiretimiz
baglanmgtir; ahldk-1 milliyemiz, ahldk-1 umumiyyemiz bozulmugstur. Terakki
etmeye miistaid bir millet iken ciimle milletten geride kalmigizdir.” diyen yazar,
devlet ve toplumun icinde bulundugu genel ahldk ve ruh haletini de bu
duruma baglamistir.*® Biitiin bu taassuba dayal iddia ve tefrikalarin bir
yana birakilmasini temenni eden yazar,* aksi takdirde bdyle devam edilmesi
halinde arkamizdan firsat gozleyen kurtlar, karakuslar, kartallar izerimize
cullanirlar diyerek karsilagilabilecek agir siyasi ve askerl sonuglara da dikkat
¢ekmistir.#” Diismanlarin hemen her firkanin istek ve arzularina hitap ederek
hiicum ettikleri bu ejderhalarin serrinden kurtulmak igin biitiin Islam alemi
siyaseten tek viicut olarak saglam bir kale tesis etmek ve tevhit sancagi altinda
toplanmak gerektigi ifade edilmistir.* Buraya kadar yapilan agiklamalardan
yazarin, Miisliimanlarin tefrikalara ayrilmasindan, birbirini din dis1 sayan agir
suglamalarindan rahatsiz oldugu kurtulusu tevhit sancagi altinda toplanarak
timmet bilinciyle hareket etmekte gordiigii asikardir. Aslinda yazarin bu
temennisi hem Osmanli Devleti'nin i¢inde bulundugu kétii durumu hem
tasavvuf ve tarikatlarin icinde bulunduklar1 genel bir kusatma halini hem
de Bektasi, Sii ve Alevi cevrelerin resmi Islam karsisinda giderek dislanan
hallerini agik¢a ortaya koymaktadir.

43  Muhibban, Y1l 2, say1: 3, 3 Mart 1327/ 16 Mart 1911, s. 123.

44  “Her iki tarafin mutaassiplar1 o derece taassuplarina takvit verirler ki: mesela Siinniler
feraiz-i ilahiyeden ve siinnet-i seniyye-i Muhammediyyeden bir farzi, bir stinneti... eda et-
seler: Sil mutaassiplari Siinnilere benzememek igin o farzi, o siinneti terk ederler. Kezalik
Siilere feraiz-i [lahiyeden bir farzi ifaya devam etseler... Siinni mutaassiplari, Siilere benze-
memek icin o mukaddes farzi terk ederler...” Bk. Muhibban, Yil 2, say1: 3, 3 Mart 1327/ 16
Mart 1911, s. 123.

45  Muhibban, Y1l 2, say1: 3, 3 Mart 1327/ 16 Mart 1911, s. 123.

46  “Artik ayilalim, uykudan uyanalim: merciimiz matlubumuz, metbuumuz bir nur-1 Hida
bir sultan-1 enbiya iken” Bk. Muhibban, Y1l 2, say1: 3, 3 Mart 1327/ 16 Mart 1911, s. 123.

47  “Sizin gidisiniz kotii bizim gidisimiz iyi ve zimnen biz iyi siz kotii” diyerek devam edilirse
de “bizi ecanibineyadi-i miitegallibelerine havale ederler ta akl-1 maadimiz bagimiza ge-
linceye kadar bu suretle terbiye ettirirler.” denilmistir. Bk. Muhibban, Y1l 2, say1: 3, 3 Mart
1327/ 16 Mart 1911, s. 124.

48  Muhibban, Y1l 2, say1: 3, 3 Mart 1327/ 16 Mart 1911, s. 124.
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Muhibban’in tefrikalar 6zellikle de resmi Islam disinda kalan dini cev-
relerin tekfir edilmesine olan yukaridaki net tavrindan bagka bu husustaki
bir diger adiminin da tasavvufi cereyanlarin ve mezhebi inanglarin 6zgiirlii-
gl lizerinden ayni meselede de miicadelesini siirdiirmesidir. Baha Said tara-
findan kaleme alinan “Tasavouf ve Hiir Mezhepler” baslikli bir yazida aslinda
itikatlar1 sorgulanan ve din disi ilan edilen tarikatlara bir yasam alam agil-
maya, varliklarina bir mesruiyet kazandirilmaya ¢alisildigr goriilmektedir.
Baha Said, tasavvuf Islam tarihinde dylesine kutlu ve metin mevki sahibidir
ve tesiri o kadar barizdir ki, hi¢bir arastirmaci bu azim cereyanin ortaya koy-
dugu degerleri tespit ve kabul etmeden bu on dort asirlik hayatin esrarini
kesfedemez demektedir. Boylece o Osmanli modernlesme siireci ile birlikte
giderek artan tasavvuf ve tarikatlara yonelik agir elestirilere tasavvufu, Islam
tarihi ile 6zdeslestirerek ondan vazgegilemeyecegini izaha calismistir. Baha
Said, tasavvufun mensgei tartismalarina da girmis ve Islam disiligina en giiglii
amil olarak sunula gelen baska din ve kiiltiirlerle olan baglantisina da kars:
cikmigtir.*

Dinin “esrar ve lediinniydtin1” anlamaya 6zenenlerimize biz “ehl-i tasav-
vuf” dedik diyen Baha Said, tasavvufi ¢evreleri, muhafazakar ehl-i tasavvuf
ve ihtilalci ehl-i tasavvuf olmak tizere iki kisma ayirarak izah etmistir. O “Mu-
hafazakar Ehl-i Tasavvuf”un 6zelliklerini:

“Dinin kuyud-1 zahiresine bild ehl-i itaat miiteallik gosterir. Siyaset ve igtimai hayatta
dinin emir ve nehyine kiyaslar1 da zim eder. Daha kuvvetli daha nafiz tesirat iddia etmek
icin mazi-i halden daha kutsi daha mualla tahayyiil eder. Biitiin kuvve-i hazineyi mazinin ve

makberlerin karanlik ve soguk hatiratindan toplamak ister.”® seklinde tarif etmistir.

Baha Said’e gore, ge¢mise bu kadar bagh bir dini ve vicdani yasam,
maziye riic(i, mazinin miirsitlerini tebcil ve onlar1 temsil etmek gibi bir ca-
resizlige ve glicliige neden olmustur. Bu caresizlik zaruri emirler karsisinda
onu muvaffakiyetten iimit kesmeye kadar itmistir. Ciinkii asirlar evvel yasa-
mis bir insanin ne hayali ne temsili hayat1 ne de hayat: bugiin mevcut degil-
dir. Boylece Baha Said, silsileler yoluyla asirlar 6ncesindeki biiyiik miirsitlere
baglanan irfan geleneklerini yasamanin giicliigiine dikkat ¢ekerek, o donem-
lerin kadim irfan geleneginin dil ve sdylemini, eylem kabiliyetini kaybettigini
izah etmeye calismistir. O, muhafazakar tasavvuf geleneginin geldigi caresiz-

49  “Ben kendi hesabima tasavvuf kelimesinin Yunancadan yok Hintgeden falan gelip de Miis-
liimanlarin kafasinda kaynadigina aklim ermiyor. Fikr-i beser akli ermedigi bir seyin ardin
arkasini gormeye cok &zenir.” Bk. Muhibban, Yil 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak
1919, s. 2.

50  Muhibban, Yil 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, s. 2.
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lik noktasinda ortaya “Ihtilalci Ehli Tasavouf” anlayisinin ¢iktigim kaydetmis-
tir>! Onun yaptig1 tasnifin ayni zamanda bir derecelendirmeyi de icerdigi ve
ihtilalci tasavvuf geleneginin digerinden daha iistiin bir anlam ve mahiyete
sahip oldugunun kabul edildigi anlasilmaktadir. Baha Said, bu iki kesimin
farkliligr “Meslek-i imanda birbirine aykir1 fikirlerle oyalanirlar.” seklinde ifade
etmistir. Ona gore ihtilalci tasavvuf:

“Ulvilik perdesi ziimre-i Islam iginde hususi bir mekteb-i hiirriyettir...
Ekseriyetle dinin zahiri kayitlarindan muhtelif tespitlerde azade bulunur.”>?

Yazinin ilerleyen béliimlerinde Baha Said’in biitiin bu diisiincelerinin
temelinde basta Bektasilik ve Kizilbashk olmak {izere itikat problemleri ne-
deniyle resmi Islam’a muhalif olduklari diigiiniilen gevrelere mesruiyet ka-
zandirarak, onlar1 savunmak oldugu acikga goriiliir. Zira ona gore “Diirziler,
Nusayriler, Ibddiler, Batiniler, Tavusiler, bilhassa Anadolu’nun yar1 halkin temsil
eden Hact Bektisi Veli'ye mensup Bektisi-Kizilbas ziimresi cemiyet hayat1 yaratabi-
len” kiigiik mezheplerdendir. > Bunlara mukabil “Naksilik, Kadirilik, Mevlevi-
lik” birakin birer cemiyet hayatini, nispeten muntazam birer 6rnek fikri bile
ihya edememislerdir. Hatta ona gore Sah Ismail Safevi, Safevilik saltanatini
kursa bile mesela Bektasilik gibi bir cemiyet hayat1 yaratmaga muvaffak ola-
mamuistir. Oysaki Anadolu Tiirklerinin ticte birini toplayan Bektasi-Kizilbas
ziimresi cemiyet hayatindaki saglam, yardimlasma ve dayanisma temelleri
iizerinde oturan kudretli kabiliyeti ile miimtaz bir hayat gosterebilmistir. Bu
sayede hiikiimetin en sedit icraat1 6niinde asirlarca boyun biikmemistir. Go-
riildiigii gibi Baha Said, ihtilalci tasavvuf olarak niteledigi gruba basta Bektasi
ve Kizilbaglar olmak iizere resmi Islam dolayisiyla devletle problemli olan
dini ¢evreleri almig bunlarin yiiksek bir cemiyet hayati inga ettiklerini hatta bu
ylizden asirlar boyu yasamay1 basardiklarimi ileri stirmiistiir. Onun bu dini
ve tasavvufi gevrelerin karsisinda bir fikir dahi insa edemediler dedigi tari-
katlarim, Siinni Islam dairesi igerisinde kabul edilen ve resm1 ideoloji ile dog-
rudan problemi olmayan gruplar oldugu gézden kagmamaktadir. Yani devlet
ricaline, desteklediginiz gruplarin devlet ve cemiyet hayatina verecekleri bir
sey yok. Oysaki ihtilalci ve hiirriyetci karakterleri ile digerlerinin devlete ve
cemiyete kattiklar1 ve katacaklar1 ¢ok sey var. Bunlar1 goz ardi etmeyin ve iti-
kat meselesini ileri siirerek bu dini akimlar1 yadsimayin mesaji verilmekledir.

51  “Iste bu gayr-i miimkiinliik saliki endige ve raybe (siipheye) sevk eder. O zaman ihtilalci
mutasavvif ¢ikar.” Bk. Muhibban, Yil 3, say:: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, s. 2.

52 Mubhibban, Yil 3, sayz: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, s. 2.
53  Muhibban, Yil 3, say1: 4, 28 Kanun-i Sani 1335/2 Ocak 1919, s. 2.
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Nitekim Baha Said, bu diisiincelerini de yazisinin devaminda agikga or-
taya koymustur. “Mezihib-i hiir” i¢inde ¢agdas bir sosyal hayat1 yasayan bu
Tiirk kitleleri i¢in irfan ve medeniyetin hicbir ayiplanan yani yoktur denilerek
Bektasi ve Kizilbaslara yonelik dini ve itikadi su¢lamalar reddedilmistir. Ona
gore bu kitleler, milli varhigiyla yasamis dini, milli hayat ve zihniyet iceri-
sinden anlamis olup mefkiireci bir zihniyete sahiptir. Ictimai ilerlemeyi Ttir-
kiye’de saglayacak yegane ocak bunlar oldugu halde bu muhitin “Liyakat-1
fikriyyesine” itibar edilmemistir.>*

Baha Said’den bagka Riza Tevfik tarafindan kaleme alinan “Hikmet-i
Siifiyye” baglikli yazida da Muhibban’in hem tasavvuf ve tarikat algisina dair
onemli bilgiler verilmis hem de 6zellikle Bektasilikde énemli yer tutan amiller
oviilmiistiir. Buna gore tarikatin temel diisturu “Cilvegdh-1 vech Hakk tir (yikma
kalbin kimsenin)” baska bir deyisle “Ne sen bir kimseden incin ne kimse senden
incinsin!” 6giidil tizerine kurulmustur. Bu durum “Kimseyi incitmek niyetinde
bulunma da, var ne istersen yap, ¢iinkii bizim tarikatumiz da bundan bagka bir giinah
yoktur.” seklinde ifade edilmistir.” Yazar boylece hem Bektasi tarikatinin 13.
asirdan beri Anadolu’da yasanagelen Tiirkistan-Horasan irfan geleneginin
tasiyicist oldugunu hatirlatmakta hem de seriatin Oncelikli kilinmasi
ile orselenen bu irfan geleneginin cemiyet ve insan hayati i¢in ne kadar
onemli oldugunu vurgulayarak Bektasi gelenege tarihi ve sosyolojik olarak
toplum igerisinde yer agmaktadir. Taliplere yapilan su 6giit seriatin kurallar
biitiiniindense irfan gelenegi icinden bir eylem ve sdylem gelistiriimeye
calisildigin agikca gostermektedir:

“Nasil istersen Oyle ol, elbette Allah kerem sahibidir. Eger giinah isledin ise, onda da
senin i¢in beis yoktur. Yalniz iki bityiik kabihadan sakin; onlara ebeden takarriib etme. Allah’a

sirk kosma! Halki 1zrar etme!” .5

Tasavvufun konu ve amag olarak insan1 merkez edinmesi ve bu agidan
bir tiir psikoloji ve sosyal psikoloji gelistirmis olmasina® Muhibban’da adeta
vurgu yapimasinin bir anlami da Bektasi -Alevi gevrelerin resmi Islam
karsisinda tekfir edilerek dislandiklari uzun tarihsel diizleme gonderme
yapilarak kadim irfan geleneginden ne kadar uzaklasildigini dolayisiyla s6z
konusu gevrelere bakis agisinin ne denli problemli bir hal aldigini gostermeye
de yonelik olmalidir.*®

54  Mubhibban, Y1l 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, ss. 2-3.
55  Muhibban, Y1l 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, ss. 2-3
56  Muhibban, Yil 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, ss. 2-3.

57  Mustafa Kara, Dervisin Hayat: Silfinin Kelami Hal Terciimeleri Tarikatlar Istilahlar:, Dergah Ya-
ymlari, Istanbul, 2012, s. 15.

58  “O sebeple edna menzilede goriinen en fakir u hakir bir kimsenin bile miikerrem u muh-
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Cilinkii bildin miiminin kalbinde Beytullah var
Ni¢in izzet etmedin ol beyte kim Allah var
Her ne var Adem’de var, Adem’den iste Hakk sen!

Olma Iblis saki Adem’de sirrullah var!...

Riza Tevfik, Seyh Ibrahim Efendi’ye dayanarak kaleme aldig1 s6z konusu
bu yazisinda onun tasavvufu“Iste kalb-i miiminin ars-1 rahman olmasini bu
mertebe-i ihlasa varmak demektir ki bi-hakkin tasavouf odur” seklindeki tarifine
yer vermistir® O, ancak bu sayede “Insan-i kdmil”“kutbiyyet mertebesine”
erisilebilecegi inancindadar.*!

Mubhibban, hemenbir¢ok konudaulemailemesayihin, seriatile tasavvufun
catigsma alanlarina dikkat ¢ekmis ve bu tarihi vakianin Miisliimanlar agisindan
olumsuz sonuglar dogura geldigini ifade etmistir. Muhibban'in degindigi
bu tiirden konulardan birisi de Abdul Cabbar Sirri tarafindan yazilan
“Levh-i Mahfuz ve [lm-i Mekniin” baglikli yazida ele alinan meselelerdir. “Pek
biiyiik ulemd-yr Islim’in ve mutasavoifinin” meslegidir denilerek ulemanin ve
tasavvufi gevrelerin ¢ogunluguna bu konularin kapatildig1 anlagilmaktadir.
Hz. Ademin seferi, Hz. Siileyman’m miihrii, Velayet-i Ali, Hiiccetiil-baliga
gibi meselelerin bu“sirrul-esrar, kenz-i mahfi addedilen” ilimden telakki edildigi
kaydedilmistir. Bu ilimde Imam Ali, imam Cafer-i Sadik gibi on iki imamin
biiyiiklerinin ve Seyhii’l-ekber Muhyiddin Arabi gibi miimtaz simalarin en
uist derecelere ¢iktiklar1 belirtilmistir.®2

Zahirin hemen her alanda ve anlamda batin1 bogdugu, ona yasama alani
tanimadig, cliz’i akil ve begeri ilimlerle izah edilemeyen her seyin yadsinmaya
baslandig1 bu zamana isyan eden yazar bu durumu soyle ifade etmistir:

“Ve simdi gorityoruz ki imansiz iimmetlik devri beseri elim i feci gayr-1 kabil felaket
ve vahsetlere siiriikledikge insanligin meskeni magaralarda olan devrin kiymet-i refah ve
saadetine hasret gekmek bile bir zevk-i teselli bahsediyor.”®

terem tutulmasi lizumuna itikad eder; ¢linkii her menzilenin ve her mertebenin kendine
gore bir mazhariyeti vardir ve o mazhariyet de cilve-i Hakkbedidar u asikardur. Binaen
aleyh herkese izzet etmelidir.” Bk. Muhibban, Yil 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak
1919, s. 2.

59  Muhibban, Yil 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, s. 2.

60  “Tasavvuf her nefeste sark’a ve garb’a erismektir. Tasavvuf bu kavm-i halka nigehban olma-
ga derler.” Muhibban, Y1l 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, s. 2.

61  “Halk igin (gavs-1 a’zam) yani (en biiyiik yardimci) olur, her dakika sark ve garb’a himmeti
vasil olabilir. Biitlin bu cihan halkina nigehbanlik eder... Istilahta (erenler) dedigimiz kimse-
ler bu gibi insanlardir.” Bk. Muhibban, Yil 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, s. 2.

62 Muhibban, Yil 3, sayz: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, s. 2.
63  Muhibban, Y1l 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, s. 3; “Elbette ve elbette ilmi cifrin
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Yazara gore bu tiir batini ilimle ugrasmak “Mekteb-i Ali” olmustur.
Bunun i¢indir ki “Ali uliim-1 evvelin ve ahirine mazhar ve bu silsilenin hiicceti de
bu mazhariyete veraseti addedilmigtir.” Yazar bu ilmin sirrin1 anlayacak, mana
derinligine ulasacak zaman ve mekanin kalmayisinn, islam toplumunun
siglasmas: ve tefekkiir edememesiyle sonuglandigini ise su dizelerle

aktarmistir:

“Biz bir¢ok koklii ve stiziilii fikirler gdriiyoruz ki mensei ilmi ciirufa baglidir.

Zaten sirr-1 hurQf ile baglayan Kur’an-1 Kerim iimmetine bu girizgahi vermisgtir.”%*

Gizli ilimlere dair yapilan bu tafsilatli agiklamalardan bir¢ok batini akimi
biinyesinde toplamak suretiyle sulandirildig1 ve kadim irfan geleneginden
uzaklastig1 iddia edilen Bektasi gelenegine ait birtakim inang ve ritiiellere
mesruiyet kazandirmanin hesaplandig1 da diisiiniilebilir. Nitekim yazarin bu
ilimlerin menseini On iki Imam’mn biiyiiklerine dayandirmasi, bu baglamda
degerlendirilebilir.

Yazinin devaminda Bektasi ve Alevi nefeslerinde sirrin inang ve zihin
diinyas1 igerisindeki biiyiik yerine isaret ederek, seriat ile din dis1 addedilen
1stilahlarmin Batini ilimlerle bilinebilecegini dolayisiyla zahiri bir yol izleyen
“Yezid"lerin bu sirr1 anlayamayacaklarini ifade etmistir:

Ne bilsin bu sirr1 Yezid it Mervan

Hep varimi1 Hakk’a verdim bu gece®

Bagka bir yerde ise seriatin zahiri ibadetleriyle Hakka yakin
olunamayacagi su sekilde ifade edilmistir:

Miinkir olan bizden kagar ar1 biziz giil bizdedir.
Adem vardir kalbi semiz alir abdest olmaz temiz. ..
Yeryliziiniin ¢igegiyiz tekyelerin kucagiyiz

Haci Bektas kiigligiiyliz ayin-i erkan yol bizdedir.®®

Sirra ermek yol ve erkanda 6nemli bir yer tutmakta ve yolun sonunda
Hakk’in cemali temasa edilebilmektedir:

Hey erenler ¢iin bu sirr1 dinledim. ..

fikri din tizerindeki izlerini gormek ve anlamak mecburiyeti mutlakasindadir. Bu ilim-bila
netice de olsa- mademki anlagilmayinca tarih-i Islam ebediyyen meghul kalacaktir.” Bk.
Mubhibban, Y1l 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, s. 4.

64  Muhibban, Y1l 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, s. 4.
65  Mubhibban, Yil 3, sayz: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, s. 5.
66  Muhibban, Y1l 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, s. 5.

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, sayi: 30



416 | Zekeriya ISIK

Huzur-1 miirside erdim bu gece
Miirsid Muhammed bildim yolumu
Rehberim Ali’dir bildim sahimu...
Pir Sultan’im Hakk’a niyaz ederim
Erenler rahina dogru giderim

Killi varim Hakk’a tefviz ederim
Hakk’in cemalin gordiim bu gece®”

Hz. Ali, on sekiz bin alemde goriinebilen, her tiirlii sirra biiriinebilen
dolayisiyla bilinmez pek ¢ok seyi bilinir kilan bir rehberdir.

Alim Diildiil’e binmis siivaridir.

On sekiz bin alem mevcud goriiniir

Alim olan her sirlara biiriiniir.

Dediler, dediler, sersem dediler

“Sersem dediler” derler ki bu yolum sirdur.
Alim sirdir Muhammed dahi nurdur®®

Bu hususta son olarak Muhibban’in, sifahi (s6zlii) gelenegin yazi ve yaziy1
kontrol eden resmi ideolojinin karsisinda zahir batin kiskacinda oldugu gibi
nasil zamana yenik diistiiglinii ve nihayet sifahi olarak dilden dile, goniilden
goniile aktarila gelen Bektasi ve Alevi nefeslerinin nasil kaybolduklarina
dikkat ¢eken yaklasimina yer verilecektir. Buna gére Muhibban, tekkelerde
ibadet arasinda, muhabbet esnasinda, okunan c¢alinan parcalarin, en
ehemmiyetli beste ve nefeslerin kaybolup gittigini, eger boylesi bir ¢alisma
yapilmazsa kisa bir siire iginde bir¢oklarinin daha mahvolacagini ifade
etmistir. Aslinda burada edilen “Bir seyin alicis: olmaz ise saticis goriinmeyecegi
tabiidir.” sozii Bektasiligin geldigi son noktay1 gosteren 6nemli bir ifadedir.
Dikkatimizi c¢eken oOnemli bir husus da bdylesi bir c¢alismanin Kadiri
tarikinden Fatih’te Nisanci-i Cedid Mehmed Pasa dergahi seyhinin biraderi
musiki sinas Seyhzade izzeddin Bey’den yardim istenmesi, bu zatin da Acem
namiyla dort-bes yiiz seneden beri tekkelerde musiki tahsili esnasinda okuna
geldigi tevatiiren sabit olan parcalar1 derlemesidir. Bu durum hem tarikatlar
arasindaki dayanismaya hem de Muhibban'in daha en basindan beri diger
tarikatlara acik olan tutumuyla da ilgili olmalidir.®

4. Sosyal ve Toplumsal konular iizerinden Tarikat1 Savunma Cabalar

Gerek modernlesme ve sekiilerlesme hamleleri gerekse Osmanh
miiesseselerinin ¢agin gerisinde kalmalar1 ve ihtiyaca cevap verememeleri

67  Mubhibban, Yil 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, s. 5.
68  Mubhibban, Yil 3, sayz: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, s. 5.
69  Muhibban, Y1l 2, say1: 4, 1 Nisan Cuma 1329/ 14 Nisan 1913, s. 135.
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ile 6zdeslestirilen yozlasma, bozulma iddialar1 karsisinda Muhibban, tekke
ve zaviyeleri, tarikat miiessesesini hararetle savunurken goriilmektedir.
Mubhibban, 6zellikle Bati kavram ve kuramlar1 zaviyesinden yaklasilmak
suretiyle tamamiyla zahiri, laik ve sekiiler diislincelerle tarikatlara
yliklenilmesine karst c¢ikmistir. Nitekim“Tekyeler Tegkilatr Ve Terbiye-i
Ictimdiyyemizde Tesirdtr” baslikl yazida Halil Bey, o zamam esir alan Bati
hayranhig1 ve taklit¢iligini agir bir dille elestirmis bu bakis agisiyla yerli
degerlerin Orselenmesine tepki gostermistir.”*“Demek, tekdmiil-i medenide de
kanun-1asli: mevcudu 1slah ve ikmal imis” diyen yazar, “Bize asriinsan olabilmek icin
mutlaka Avrupalhlagmak lazimmus gibi geliyor.” ifadeleriyle hali hazirda mevcut
bulunan yerli degerlerin, tirtinlerin birakilarak Bati’da iiretilen ve fason olarak
kullanilan mamiillere itibar edilmesini elestirmistir.”'Bu girizgahtan sonra
sOzil ustaca tekke ve zaviyelere getiren yazar okuyucuyu daha en bastan,
devlet, toplum ve birey hayat: ile 6zdeslesmis olan tekkelerin vazgecilemez
miiesseseler oldugunu kabule sevk etmek istemistir. Ise tekkelere yoneltilen
agir elestiri ve suglamalar ile baslayan yazar, “Tekyelerimiz! ... Bilmem, ¢ok
insandan igittim ki bu ocaklarin miknet ii zillet nesreden birer cukur, oldugunu
soyliiyorlar... Acaba 6yle mi? Bir bakima gore dyle de ciinkii orada bad-1 hevd (bedava)
yemek gibi bir sey de goriiniiyor... Goriiniiyor amma, iste o kadar. Oyle gorenler, bir
kere gitseler baksalar sahihten oras: 6yle mi?” diye sormaktadir. Sorusunu kendisi
cevaplayan yazar dogrusunun boyle olmadig1, ancak tekkelerin ayni zamanda
muhtacin, yoksulun kurtaricisi ve hamisi, zayifin yarasina bir merhem ocag1
oldugunu kaydetmistir. Osmanli toplumunda hayatin “Avrupa‘daki gibi inhisdr
altinda...”olmadigl burada herkesin az ya da ¢ok kendi basina miistakil
topragl, malikane-i hayatinin oldugu oysaki Avrupa’da boylesi bir saadetin
olmadig ifade edilmistir. Yazar “Avrupa saadetten mahrum kaldig: icin halk:

70  “Biz Tiirkler, Avrupa tekamiil-i medenisi diye bir sey goriiyoruz. Ah biz de onlar gibi olsak
diye 6zenmek istiyoruz. Bir misal olarak diyelim: Anadolu’nun 6zii tosun evlatlar1 Yoriik
ve Zeybeklerin giydigi kisa caksirlarini-bir giin oldu ki- hiikiimet memurlari men’ etti. Gi-
yenleri sehre sokmadi. O zamandan simdiye kadar seneler gecti. Ne zeybek ¢aksir1 eksildi
ne de bu ytiizden fazla bir aferin kazandik. Halbuki bunlara baldir1 ¢iplak diye alay eden
efendiler simdi goriiyorlar ki en medeni ingiliz kavminin Iskog tabulari Istanbul'da bir karig
don degil, fistanla ve donsuz dolasiyor ve kimse de bunu hilaf-1 medeniyet telakki etmi-
yor.” Bk. Muhibban, Y1l 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 28 Ocak 1919, ss. 7-8.

71 “Durup dururken hatirnmiza bir kibarlik damlar, alafranga olacagimiz tutuverir. Ne yap-
mali? Ankara bali gibi diinyanin en nefis ¢igeklerinin bu mahsul-ii sdhanesini birakiriz da
Belgika'dan regel, en saf ve miskin tereyaglarimiz varken bilmem nerenin kokmus, kiiflii
peynirini, Paris lagimlarmdan toplanan kokulu sabunlari, lavantalars, leslerden, cifelerden,
bil-kimya istihsal edilen tiirlii tiirlii mevadd-1 gidaiyenin kursun yildizlar i¢inden ¢ikan
boyali seylerini yemekle i¢imizde adeta bir gurur-1 terakki dogar. Iste bizim asrilik hep
béyle!...” Bk. Muhibban, Y1l 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 28 Ocak 1919, ss. 7-8.
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birbirini yiyor, daha da yiyecek! Belki son nazariyelerine gére “miittehid ve miisterek”
yasamak carelerini bulacak. Bu care ise bir fikirde, bir rotada, bir usfil-i hayatta
yasamak isteyen insanlarn bir mahallede, bir kéyde istedikleri gibi yasamak zevkidir.”
diyen yazar iste bu ileri, ¢are olarak diisiiniilen yasam tarzinin Osmanl
toplumun davar olan tekkelerin hayat1 oldugunu kaydetmistir.”? Eger Avrupa
medeniyetinin geldigi son nokta birlikte, miisterek ibadethanelere sikismak
ise biz onu ¢oktan kurmus, isletmis ve yasamisiz diyen yazar, boylece tekke
hayatinin modern Avrupamin geldigi son nokta oldugunu tespit etmekte
oysaki tekkeler sayesinde bu yasam ¢izgisinin asirlardir Osmanh {ilkesinde
yasandigini ileri stirmiistiir. Su halde tekkenin modernlesme doneminde bile
varligina mesruiyet kazandirilmis olmaktadir. Nitekim yazar, devaminda
yazismin ana temasmin bu donemde tekkelerin varligi ve mesruiyetini
sorgulayan cevrelere kars1 bir cevap oldugunu agikga ortaya koyarak, nassa
dayanmak suretiyle, “Allah’a olan yollar, insanlarin adedi kadar coktur!” hadisi
serifini zikretmistir. Yazar tekkeleri, “Birer terbiye-i fikriyye ve maneviyye
ocaklar1” oldugunu buralarin hicbir zorlama olmaksizin “Bir fikrin salikine,
sdlikin kabiliyet u istidadina gore vicdammin temdyiilatini tatmin edecek bir nilr-1
iman doldurur.” yerler oldugu seklinde tarif etmistir.”

Bazi tekkelerin “Hiirriyet-i fikriyye”de sinir tanimayan yerler oldugu,
bazilarinda seriata zerre kadar tecaviize imkan bulunmadigi, bu iki smnir
arasinda mubhtelif derecelerde fikirler igin muhtelif mezheplere gore bir
“Tekke mihrabi” bir “Mabed-i mefkiire” bulmanin zor olmadig1 dolayisiyla
dileyen herkesin istedigi yolda “Sdd u handan, mesud-1 devran” olduklar
kaydedilmistir. Tekkelerin ayin bicimlerinin farkliliginin bir sorun tegkil
etmedigi belirtilen yazida “Ehli tarikat indinde biitiin tarikatlar haktir. Yek-
digerini levmii tesni imkini katiyen yoktur... Kadiri yolu... Mevlevi yolu... Giilseni
yolu... Bektasi yolu... bu yollarda gidenler hep bir merkeze ulagmglar ve ulasmak
icin gitmigler. Herkes... maksuda bir yoldan gidemezdi. Ciinkii herkes bir koylii, bir
sehirli degildi.” denilmistir.

Yazar Avrupa’nin i¢ine diistiigii mutsuz cemiyet hayatindan kurtulmak
isteyen bir Tiirkiye gengligini de pesinen tekkelerin manevi tegkilatina
sarilmaya cagirmistir. Ancak bu suretle ahlaklarinin kemale erecegi
kaydedilmistir:

72 Mubhibban, Y1l 3, say1: 4, 28 Kan{inusani 1335/ 28 Ocak 1919, ss. 7-8.
73 Mubhibban, Yil 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 28 Ocak 1919, ss. 7-8.
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Zira “Tekke ruhun en hassas noktalarma daha mahrem, daha ince daha kolay niifuz
edebilir. Ciinkii burada ahd edenin yalmiz kulagina sdylenen bir “ sirr-1 hiirriyet” bir “ insaniyet
“ kelimesi vardir.””

Yazarmn en 6nemli cikislarindan birisi de Islami vahdet inancim takip
eden yabancilarin kilise etrafinda bir tevhid hayaline diismiisken “Biz de
yikilmaz kalelerimizi taklit ugrunda harabe ve viranelere ceviriyoruz.” elestirisidir.
Zira bu Bat1 baskisiyla giderek modernlesme ve sekiilerlesme gabalar: altinda
devlet ve toplum tarafindan dislanan tekkelerin bu haline kars1 bir isyan
niteligi tasimaktadir. Nitekim yazar bu asirdaki medeniyet zihniyetinin temel
gayesinin“commun, miittehid= ve miisterek” yasamay1 on gordiigiinii oysaki
tekkelerin asirlardan beri bu hasletleri tatbik edegelmis ve beserin en insani
emellerini korumaya almis yegane kurumlar olduklarini kaydetmistir.” Bu
donemde tekkelerin manastirlara benzetilmesini “En kizil bir cehalet” olarak
niteleyen yazar, manastirlarin ruhbaniyet izhar eden yerler oldugunu oysaki
tekkelerin “Masdar-1 fazilet” olduklarini belirtmistir.”® S6z konusu bu yazi,
doénemin tekke ve tarikatlarina toplumun ozellikle de devlet ricali ve egitimli
aydin kesimin genel bakisini ortaya koymas: agisindan onemlidir. Yazarin
tekkelere yonelik Bati kaynakli elestirilere Batili degerler ve miiesseseler
tizerinden son derece mesnetli cevaplar iiretebilmis olmasi dikkatten
kagmamaktadir. Yaptig1 tarihi ve sosyolojik analiz ise hem tekkelerin kadim
varliginin anlam ve mabhiyetini ortaya koyarak onu yiiceltmekte hem de
modern cemiyet hayatinda dahi bu kurumlardan vazgecilemeyecegini,
mesruiyetinin sorgulanamayacagini ortaya koymaktadir.””

“Dervisin Ibadeti” baslikli baska bir yazida da Muhibban'in dervis algisi
ortaya konularak, s6z konusu dervis tipolojisinin modern devlet ve toplum
hayatinda bile ne denliyeri doldurulamaz erdemli bir ziimreye isaret ettigi
izaha c¢alisilmistir. S6z konusu yazida oncelikle dikkatimizi ceken sey,
dervigin tanimlanmasi esnasinda kullanilan ifadelerdir. Zira bu dervis tanimi
Mesrutiyet caginda hiirriyetci hatta inkilapg bir insan tipolojisine isaret
etmektedir. Buna gore dervis, “Sahsi hiir, vicdam hiir, eféli...efkir: hiir, kayd-1
misividan dzdde (yani Allah’tan bagka kimseye boyun biikmeyen) insan demektir.”

74  Mubhibban, Yil 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 28 Ocak 1919, ss. 7-8; “Simdi de goriiyoruz,
eskiden de biliriz, memleketimizde ahlaki takviye eden insanlara hiirmet etmegi, hukuk-1
hayvanata bile sefkati, irfana perestisi teaviin ve tesaniide kogsmay1 emr-i ihzar eden, mille-
tin ruhuna nefha-i siir ve rikkat veren bu darin evlatlari idi...” Bk. Muhibban, Y1l 3, sayz: 4,
28 Kantinusani 1335/ 28 Ocak 1919, ss. 7-8.

75  Mubhibban, Yil 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 28 Ocak 1919, ss. 7-8
76 Mubhibban, Y1l 3, say1: 4, 28 Kan{inusani 1335/ 28 Ocak 1919, ss. 7-8.
77  Mubhibban, Yil 3, say1: 4, 28 Kantinusani 1335/ 28 Ocak 1919, ss. 7-8.
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Yazara gore iyi bir dervis “Diinyamin en ekmel numune-i insaniyyetidir.” Hatta
yazar “Biz (dervis haslet) diye en pisirik kilibik ahlaki tavsif ederiz.” diyerek devlet
ve toplum igerisindeki tarihi algiya da itiraz etmigtir.”®

Bu itirazdan bile Muhibban yazarinin kafasinda ¢aga daha uygun bir
dervis tipolojisini arzuladigi aciktir. Zira tarikatlarin birer atalet yuvasi,
miskinler ordusu olusturdugu hayata dair higbir terakki emaresi gostermedigi
yolundaki elestirileri’” karsilamaya yonelik oldugu anlagilan bu yazida
gecmiste derviglerin iki smif olduklar: ifade edilmistir. Bunlar “Ulul-azm
miitefekkirler ve mukallitler”dir. Her iki grup da “keskiil ii bedest seyr ii sefer”
olarak nitelenmislerdir. Ziimre-i miitefekkirinin gittigi yerlerde “Nesr u feyz ve
saadet, yoksullara yardim, hastalara sifalar bahseder; lokma-i nini her halde ihtisast
olan bir sanatla temine muvaffak olur.” denilmektedir.*® Bunlarin sedefkar,
elmas tirascilik, marangozluk, kunduracilik, demircilik gibi her yerde
gecen sanatlardan birine hakkiyla vakif olduklar1 ve lokmalarini alin teri ile
kazandiklar1 kaydedilmistir.®! Bu dervis tipolojisinin sosyal ve igtimai hayat
igerisinde iiretici ve ingsa edici bir pozisyon tagidig1 gozlerden kagmamaktadar.

Aslinda yazarin kadim tarikat ve tasavvuf algisina isaret ederek
modernite ile gelinen noktada tekke ve zaviyelerde toplanan ve ¢oktan
tireticilikten tamamuyla tiiketicilie doniigmiis dervis ve tarikat algisinin artik
yasamayacagini izaha calistig1 anlasilmaktadir. Nitekim yazar, bu durumu
“Tarih bize dyle biiyiik miirsidler gosterir ki yedigi bir lokma ekmegi mutlaka
almmin teriyle suladigr bir avug topraktan ¢ikarmistir.” gibi gecmisi hayirla ve
ovgliyle yad eden bir climleyle ifade etmistir. I. Diinya savas: yillarinda
tilkenin igine diistiigii fakru zarurete dikkat ¢eken yazar, iimmet topluca elde
keskiil ile “Mevld dost” diye dilenmeye ¢ikacaga benziyor diyerek ¢ikis yolu
olarak dervislerin eskisi gibi bir zanaat sahibi olmalar1 hatta halka da 6n yol

78  Mubhibban, Yil 3, say: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, ss. 6-7.

79  Kara, Tasfiye Alant Olarak Tasavouf ve Tarikatlar, ss. 570-571; Ozer, Tekke ve Tarikat Islahatlari,
s. 55.

80  Mubhibban, Yil 3, sayz: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, s. 7.

81 16 Yiizyil Bayrami mesayihinden Akhisarli Seyh Isa dervislerin kendi kazanglariyla gegin-
melerinin énemini sdyle izah etmistir: “Ve benim evladim ilmi tahsil iderken sanat 6gren-
sinler. Hig sanatsiz olmasunlar. Sanati: olmayanlarin fi'd-diinya zillet cekmeleri eksik degil-
dir. Ve sanatsizlik kisiyi nd-merde muhtag eyler. Ve azade iken kul eyler. Benim evladim
ar itmesiinler sanat 6grenmeye.” Akhisarli Seyh fs4 Menakibnamesi, (Haz. Sezai Kiigiik
- Ramazan Muslu), Asiyan Yayinlari, Sakarya 2003, s. 250; Emir Buhari de Kudiis medre-
selerinin birinde kendisine verilen bir odada kalmis, ancak kendisine ikram edilen yemegi
vakif ekmegidir diyerek yememis, burada yazicilik isi yaparak, para kazanmak suretiyle
gecimini temin etmistir. Bk. Cemal Kurnaz ve Mustafa Tatci, Emir Buhari, Akcag Yayinlari,
Ankara 1999, s. 5.
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olmalarmi gostermistir.®> Yani bir is gormeyen, sosyo-ekonomik bir deger
tiretmeyen dervislere Allah icin sadaka verilmesi dogru bulunmamuistir. Bu
bir taraftan 12-13. yiizyillardaki kadim dervis tipolojisine, tarikat ve tasavvuf
degerlerine doniilmek istenmesine bir taraftan da modernlesme ile birlikte
giderek sekiiler ve materyalist bir yasam algisina biiriinen cemiyet hayati
igerisinde tutunabilme miicadelesine isaret etmektedir. Nitekim Hacibeyzade
Ahmed Mubhtar Bey tarafindan kaleme alinan bir yazida tarikat yol ve erkani
igerisinde Onemli yer tutan bazi istilahlarin dénemin siyasi ve ictimai yapisi
icinde nasil Orselendigini gostermesi agisindan onemli bir o6rnek niteligi
tasimaktadir. Glimiilcine mebusu Hoca Fehmi Efendi, gazetelerde yer alan
bazi yazilar1 ve goriisleri Ozellikle de tarikatlarin asure gelenegine olan
muhalefeti nedeniyle agir bir dille eletirilmistir.*> Devr-i Istibdad da mektep
muallimi gibi davranmakla suglanan Hoca Fehmi Efendi'nin Istanbul'da
koleranin arttigina dair goriisleri {izerinde 6zellikle durulmustur:

“Istanbul’da kolera gittikge ziyadelesiyor imis. Muharrem’in de onu gelmis, dervisler
tekyelerde asure pisirecekler, cins, ve mezhep ayirmadan zenginine fakirine bakmadan herkese
yollayacaklar, yedirecekler sonra hasta olacaklar; koleranin biiyiimesine sebebiyet verecekler
imis. Bunun i¢in bu sene bir yerde asure pisirmemeli imis. Esasen asure pisirmek sevap birsey
degilmis. Muzirmis. Hala sizin bir arkadaginiz hoca varmis bir tekyede bol bol asure yediginden
dolay1 gilinlerce hasta olmus az kald1 6liiyormus siz bunu goziiniizle gérmiissiiniiz. Su hallere
binaen Evkaf Nezareti bile artik tekyelere imaretlere verecegi asure paralarini vermeyip basgka
yerlere vermeli imig.”®*

Hoca Fehmi Efendi’nin tarikatlar i¢in ¢ok 6nemli bir uygulama, manevi
bir anlam ihtiva eden asureye karsi bu alcaltic1 ve yasaklayiciligi ongoren
cikist aslinda biitiin tekke ve tarikat olgusuna kars1 alinmis bir tavir olarak

82  Mubhibban, Y1l 3, sayr: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, s. 5; “Dervisin ayari, ilm-i hii-
nerdir! Sorunuz: Baba dervis, hiinerin ne? Eger terziyim derse, iistliniizde giyecek bir ge-
yiniz varsa yamanmas: miimkiin olan birini gosteriniz; dikerse, para verirsiniz! Ayagimniza
giyecek kunduraniz bulunursa veriniz, kabil-i tamir pargalarini yapsin, yine paraniz varsa
ticret verirsiniz! Eger paraniz yoksa vermeyiniz! Yakaniza yapisirsa dervis degildir! Yine
vermeyiniz! Eger ilmim, ilmullah; sanatim sanatullahtir, derse: gaiblere karigmis diivenizi
bulup ihzar etmesini sdyleyiniz... bulursa jandarmalik Hakki diye ticret verirsiniz; paraniz
yoksa yine vermeyiniz zarar1 yoktur. O ilmullahi ile hazineler bile bulur. Eger sanat-1 ila-
hiden bahseder, altin yaparim derse, yakasina yapisin altin ver kagit vereyim de... Kagarsa
dervis degildir!” Bk. Muhibban, Yil 3, say:: 4, 28 Kantinusani 1335/ 2 Ocak 1919, s. 5.

83  “Her ay bu fakir milletten bu kadar lira aliyorsun. Seni bu makama Abdiilhamid’in iradesi
Rum Patrikhanesi'nin iltimas1 degil, iki yiiz alt1 binden ziyade Miisliimani, on {i¢ dergah-1
serifi, buna goére cami’i serifi, medresesi, imareti bulunan Giimiilcine ahalisinin sana olan
emniyet ve tevecciihleri ge¢irmistir.” Bk. Muhibban, Yil 2, say1: 2, 1 Subat 1326/ 14 Subat
1911, ss. 116-117.

84  Muhibban, Y1l 2, say1: 2, 1 Subat 1326/ 14 Subat 1911, ss. 116-117.
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goriilmiistiir. Nitekim agir bir sekilde alaya alinan mebus Efendi’ye® suallerle
karisik verilen su cevap bu durumu agikga ortaya koymaktadir:

“Asurenin muzir oldugu muhakkak imis, ne igin her giin her saat asure pisiren
mubhallebicileri men etmek igin Sehremaneti’ne bir mektup yazmadiniz da kaynayan asurelerin
kaldirilmast i¢in Evkaf Nezareti’ne yalvardiniz? Humma kazgan-1 serif diye kazganlarimizla
eglendiniz? Evet, o kazganlar cidden mukaddestir. Hem benim itikadimca o kazganin altinda
yanan odunlar; vazifesini bilmeyen bin insandan muhteremdir.””%

Hacibeyzade Ahmed Muhtar, Hoca Fehmi Efendi'yi tarikatlarla
ugrasacagma Gilimilcine’de bulunan madenlerin isletilmesini ve dericiligin
1slah edilmesini saglamak suretiyle her ii¢ ayda bir fiyat: yiikselten Frenk
derilerinden yerli esnafi kurtarmasimi salik vermistir. “Lakin tekyelerin
asuresi gibi miihim igler dururken boyle adi seyleri kim hatirina getirir degil mi?”
diyerek tepkisini sert bir sekilde ortaya koyan yazar, boylece tarikat ayin ve
stilahlarii hakir goren, dislayan ve degersizlestirerek tarikat ve tekkeleri
toplum hayatindan tasfiye amaci tasiyan bu tiir girisimlere kars: konan genel
tavri da ortaya koymustur.®”

Biitiin tarikatlarla birlikte Bektasi gelenekte Ehl-i Beyt'in en acili gliniinii
animsattig i¢in ayrica bir manevi anlam ihtiva eden Muharrem’in onunda
asure pisirme gelenegine olan Hoca Fehmi Efendi’nin bu kars1 tavrinin, onun
ulemadan bir mektep hocasi gibi davraniyor olmasina baglanmasi goz dniine
alindiginda yine resmi ideoloji ile bir catisma zeminine isaret etmektedir.®
Nitekim Ahmed Mubhtar Bey son dizelerinde bu durumu daha acik bir sekilde
ifade etmistir:

“Tekye sahipleri, asil sahiplerine giivenerek asurelerini pigirdiler. Mersiyenin
okunmadig1 giin; gece kalmadi. Attilar asureyi govdeye; ettiler Yezid’e ve Yezidlere

85 “Aman bu ne malumat? Ne tetebbu’? Ne ince diistintis? Ne ali bir fikir? Miisliimanlarin
terakki edecegini imkan dahilinde bulmayanlarimiza miijde kaht-1 rical oldugunu iddia
edenlere teessiif. Kiyida bucakta ne derin adamlarimiz varmis? Ne kafada bir mebusumuz
mevcutmus? Yasa koca Osmanli mebusu Paga! Lakin dedigim kadar yasa...” Bk. Muhibban,
Yil 2, say1: 2, 1 Subat 1326/ 14 Subat 1911, ss. 116-117.

86  Mubhibban, Y1l 2, say1: 2, 1 Subat 1326/ 14 Subat 1911, ss. 116-117.

87  Mubhibban, Y1l 2, say1: 2, 1 Subat 1326/ 14 Subat 1911, ss. 116-117.

88  Hacibeyzade Ahmed Mubhtar Bey, ad1 gecen mebusa yazisinda da zikrettigi bu kitaptan
asagidaki alintilarla cevap veriyor: Mesayih-i Rufa’iyye’den ve Ittihat Terakki Cemiyeti aza-
sindan Bursa mebusu Tahir Bey’in yeni nesrolunan Miintehab’indan aynen:

Kur’an tilavetiyle Miisliimanlik olmasa gerek

En Yezid'den ali ibadin ne fark: var (Muallim Feyz1)

Dini tahkir etmege her kim ki add eyler miibah

Alkabet-i digar bir nekbite bulmaz feldh (Resad Bey). Bk. Muhibban, Yil 2, say1: 2, 1 subat
1326/ 14 Subat 1911, s. 118.
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laneti. Ne oldu? Evlad-1 Rasil icin akan o gzyaslari Istanbul’a ayn-1 rahmet oldu.
Asure ise bir nevdeva Muharrem bitmeden kolera bitti. Sizin muzir dediginiz hal
bigak gibi o belay1 kesti att1.”®

Bektasi cevrelerin o ya da bu sekilde sik sik resmi ideolojiyle karsi
karsiya geldigini gosteren bir baska hadisede de Bektasi ¢evrelerin 6n yargili
davranilmak suretiyle 6teden beri kovusturulmasi geleneginin® Mesrutiyet
doneminde bile devam etmesine tepki gosterilmistir. Nitekim Harputlu
Zilfa Efendi’ye yazilan bir mektupta “Hiikiimetin istibdatta isledigi bir kabahat
megrutiyette cenabet sayiliyor. O halde devri sabikada olmayan bir zuliim simdi nasil
olabiliyor?” diye sorulmus ve bu donemde dahi insanlarin Bektasi olduklari
icin kovusturulup tutuklanmasina karsi ¢ikilmistir.” Bu hususa dair yagsanan
bir hadiseye gore Mamuretii'l-Aziz vilayeti jandarma alaymin tigiincii Malatya
taburunun besinci Akcadag boliigiin miilazim-1 sanisinde gorev yapan Bektasi
bir sahsin bir Yezid'in sozleriyle sirf Bektasi oldugu igin emekli edilerek
ekmeginden mahrum birakildig1 hakkinda Harputlu Ziilfi Efendi namina
yazilmis olan mektubun Muhibban’da nesredilemeyecegi ancak bu konuda
yapilacak tahkikat sonucu hadise dogru ise yayinlanacag ifade edilmistir. Bu
hadiseden Oyle ya da boyle Bektasilerin zaman zaman devlet kademelerinden
uzaklastirilmalarinin bu donemde de siirdiigii anlasiimaktadir.”

Sosyal ve toplumsal yasam igerisinde tekke ve zaviyelerin iginde
bulunduklar1 en 6nemli giigliiklerden birisi de II. Mahmut déneminden
beri Vakfiye Nezareti'nin kurulmasiyla bu kurumlarin vakif gelirlerine de
el konulmasiydi. Nitekim “Millet Meclisinde Tekye miizakeresi” baglikli yazi
Vakfiye Nezareti'nin kurulmasiyla vakif gelirlerine el konulan tekkelerin i¢ine
diistiikleri sosyo-ekonomik giigliikleri ortaya koymasi agisindan son derece

89  Mubhibban, Y1l 2, say1: 2, 1 Subat 1326/ 14 Subat 1911: 117.

90 IL. Mahmut déneminde Bektasiligin yasaklanmasi ardindan Girit'te Kandiya disindaki Bek-
tasi tekkelerinin camiye gevrilmesi ve buralarda “birer mescid ile birer mektebbina ve insa
ederek ilm-i hallerin ta’lim ve geref-i Islamiyeti icraetmeleri”’nin saglanmasi emredilmistir.
Bk. BOA. HAT. Nr. 293/17474-B, 7 Ra 1242/M. 9 Ekim 1826; II. Abdiilhamit déneminde de
benzer sekilde Bektasi dergahina ait iken artik bos oldugu bildirilen Ferecik’teki arazinin,
Ma’arif admna zapt edilerek, varidatinin mahallin ibtidaimektebleri i¢in kullanilmas1 emr-
dilmigtir. BOA. MF. MKT. Nr. 174/33, 26 Z 1310/ 11 Temmuz 1893. Bu hadiseler yukaridaki
olayin tarihsel zeminine isaret etmesi agisindan énemlidir.

91  Muhibban, Yil 2, say1: 3, 3 Mart 1327/ 16 Mart 1911, s. 128.

92 Mubhibban, Y1l 1, sayr: 4, 1 Nisan 1329/ 14 Nisan 1913: 135; “Otuz dort yasinda son derece
cesur, namuslu, sicili temiz tam manasiyla mitkemmel bir zabite memurunun, bes ¢cocuk
babasi bu bigare aile reisinin, Bektasi olmasindan dolay: bir Yezidin sdzleriyle emekli edi-
lerek ekmeginden mahrum birakildig:...” Muhibban, Y1l 1, say1: 4, 1 Nisan 1329/ 14 Nisan
1913, s. 135.
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onemlidir. Gelinen son noktanin kritikligi mayisin on ikinci giinii derviglerin,
akl basinda olan muhiplerin, ne kadar heyecanli ve diisiinceli giinleri idi
seklinde duyurulmasindan da anlasilmaktadir. Zira bahsi gegen giin Meclis-i
Mebusan'da dergahlarin taamiye ve et tayinatinin kesilip kesilmeyecegi
anlasilacakti. Meselenin ne sekil alacag ile ilgili toplum arasindaki soylentilere
yer veren su ciimleler tekke ve tarikatlarin siyaset kurumunun kararlarima
nedenli bagiml hale geldigini gostermesi yani devlet-tarikat iligkilerinin tam
anlamiyla bir patronajiliskisine doniistiiglinii gostermesi agisindan 6nemlidir:

“Allah’tan baska bir kuvvetin malumu degil iken daha iki giin evvelden mahalle
kahvelerinde, kahve ocaklarinda, sdyle fena yapacaklar, boyle harap edecekler diye birgok
bosbogaz ve gevezelerin sozleri ve bu sozlere inanan saf aptallarin ahlari, vahlari isitiliyor
idi.””

Yazara gore, isin dogrusunu soylemek lazim ise bu igsiz adamlarin dindar
fakat cahil olduklarindan bu gevezelikleri dogaldz:

“Zira onlar ilan-1 hiirriyeti miiteakip gordiikleri hareketin, evvela Abdiilhamit’in viicudu
degil; tekyelerin viicudu kalkmasi matlup oldugunu anlamiglar ve 6yle iman etmisler idi.” Ah
vah edip doviinen aptal dervisler de hakliydilar: “Ciinkii o saflarda ne kadar duygusuz, ne kadar
muhakemesiz olsalar, yine pekala gormisler idi ki, hiirriyet olur olmaz tekyelerde birtakim
tedabir-i 1slahiye icra olunacak mesrutiyet namma yapilan ilk 1slahat; makarr-1 hilafette
bulunan tekyelerin agura parasini kesmek olmustur.”*

Biitiin bu ifadelerden anlasiliyor ki reformist gevreler istibdat ile birlikte
tekke ve tarikatlarin da tasfiyesini arzu ediyor ve bekliyorlardi. Tarikat
cevreleri ise baslaria gelecek ve 1slah projesi olarak kendilerine sunulacak
olan tasfiye politikalarinin ne denli agir faturalar ¢ikaracagi konusunda derin
endise tasiyorlardi. Aslinda bu durum giderek sosyal ve ictimai hayatin
disma itilen tekke ve tarikatlarin sonuna da isaret etmekteydi. Nitekim
Kastamonu mebusu Hoca Ahmet Mahir Efendi, tekke ve zaviyelerin taamiye,
kurban paralarinin verilmesini, Mevlevihanelere ayrilan tahsisat meselesi
ve bu yerlere yoneltilen agir elestirileri mebusan meclisinde tarikatlar adina

93  Mubhibban, Yil 1, sayt: 6, 1 Haziran 1327/ 14 Haziran 1911, s. 149.

94  Muhibban, Y1l 1, say1: 6, 1 Haziran 1327/ 14 Haziran 1911, s. 149); “Sehrimizde asure paras1
kesilen iki yiiz elli, {i¢ yiiz tekye mevcuttur. Bu tekyelerde en az yiizer dervis bulunsa Istan-
bul'da yalmiz otuz bin kisi eder. Iste bu kadar adam; kendilerince pek mukaddes bildikleri
bir tathidan mahrum edilmistir... bu adedi... tarikine siilik ettirmeyi hiikiimetin feda etme-
sine karsi, hazine-i devletin de ettigi istifade senede yalniz elli sekiz lira. Ciinkii bir tekye-
nin seneden seneye aldig1 asure parasi yalniz otuz kurustan ibaret idi... iste ayda hazine-i
devletin dort buguk, bes lira istifadesine kars1 otuz bin kisinin mahzun olmasini caiz géren
kuvvetin hiikiimet-i hazira olduguna itikat eden cahil dervis, mensup oldugu dergahmnin
bu defa da ekmegi, eti kesilecegi(nden)... stiphe etmez idi.” Bk. Muhibban, Y1l 1, say1: 6, 1
Haziran 1327/ 14 Haziran 1911, s. 149.
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gogiislemeye calismistir. Bir tekkenin giindelik ihtiyaglari, bir dervisin
harcama kalemleri gibi konulara dikkat ceken Ahmet Mahir Efendi buralara
tahsis edilmeye calisilan “yevmi yiiz kurusla” bu teskilatlarin gecimlerini
saglamayacaklarini kaydetmistir.”® O, maliye ve evkaf hazinelerinden tahsisati
olan tekke ve zaviyelerin bu gelirlerinde kesinti yapilmasina da kars1 ¢ikmis
Kastamonu'da Seyh Saban Veli dergahini Ornek gostererek bu dergahin
taamiyesinin indirilmesine itiraz etmigtir.*

Yazinin devaminda ise tarikatlarin zamanin dayatti§1 bu tiir saldirilara
karst kendilerini savunmalarinin regetesi olarak gerek yerelde gerekse
Mebusan Meclisi'nde tekke, tarikat c¢evrelerini temsil eden onlarin hak ve
hukukunu savunan vekil ve idareci sayisini artirmalar: olarak gosterilmistir.”
Zira bu tekke ve tarikatlar i¢cin modern kurum ve kurullar igerisinde yer alma,
yeni devlet ve cemiyet hayat: icerisine konuslanma gibi koklii degisiklikler
ihtiva eden bir siirece de isaret etmektedir.”

95  “Simdi bir mevlevihane ne suretle idare olunur, onu da soyleyeyim: Her Mevlevi dervis her
nerede bulunursa bulundugu memleketin Mevlevihane’sinde yasar, seyhten hamam parasi
alir, sabun parasi alir, kahve parasi alir, camagir, gasl parasi, yag mumu paras: da alir,
bununla beraber haftalig1 da vardir. Onu da alir. Bir Mevlevihane’de zaman olur ki on kisi,
zaman olur ki kirk kisi, zaman olur ki elli kisi bulunur. Simdi yiiz kurusla bir Mevlevihane
idare olunur diyerek gerek hazine-i maliyeden ve gerek evkaftan bunca senelerden beri ve-
rilmekte olan tahsisatini kesip de yalniz yevmi ytiiz kurus verilsin demek nasil dogru olur?”
Bk. Muhibban, Yil 1, say1: 6, 1 Haziran 1327/ 14 Haziran 1911, s. 150.

96  “Bu tekye benim nazar-1 tetkikimden ge¢mis bir dergahtir. Halvet ¢ikarmak Halvetilerin
esas tarikindendir. Senede hi¢ olmazsa miiteferrikan bes yiiz, alt1 yiiz kisi gelir. Bunlar on
ve daha ziyade giin halvet ¢ikarirlar. Boyle miiddet halvet on giin, on iki giinde kalmaz.
Her miibarek giin, her miibarek ay, seyhinin iizerindedir. Boyle bir dergaha ayda bes yiiz
kurusla nasil yer, gecinir, bunun kahvecisi yok mu? Dervis-i Muhammed yok mu? Hiz-
metgisi yok mu? O dergahta Halvetilere hizmet edecek adam: yok mu? Bunlarin topu o
taamiyeden yer.” Bk. Muhibban, Y1l 1, say1: 6, - 1 Haziran 1327/ 14 Haziran 1911, s. 151.

97  Muhibban, numara 6, ikinci sene, 1 Haziran 1327/ 14 Haziran 1911, s. 150.

98 Muhibban Yazari, Hoca Mahir Efendi’'nin Mebusan Meclisinde tekke ve tarikatlar1 savu-
nan tutumuna isaret ederek: “Bunlar1 dikkatlice gozden gecirmeli yiizlerce defa okumali
ve okutmall. Dervigler; akillarini bagina almali. Baz1 Seyhler kiskangliklar1 birakmali. Bir
bucuk sene sonra mebus intihabinda ittihad edip Hoca Ahmed Mahir Efendi (Hz.) gibi hicg
olmaz ise yedi, sekiz mebus ¢ikarmali. Eger bu defa beldeye intihabinda yaptigimiz gibi (
Adam sende banane? Kim olursa olsun) diye ehemmiyet vermez de intihab ettigimizi tani-
may1z? Nasil immi 6grenmis olmaz isek gelecek devre-i ictimaiyyede bize hi¢ ehemmiyyet
veren olmaz. Tekyelerimizin hukuku taninmaz, mahvolup gideriz. Her zaman meclis-i me-
busanda tesadiif olarak boyle Bursa mebusu Mahir beyefendi Hz. Bulunmaz (o zaman)...
tekyelerde tekke hayatinin bittigi seyh evlatlarinin uguruma diistiigii giindiir.” Bk. Muhib-
ban, Y1l 1, say1: 6, 1 Haziran 1327/ 14 Haziran 1911, s. 149.
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Sonuc¢

Mubhibban dergisibir taraftan tasavvuf, tarikat ve tekkelerin girdigi darbogazin
diger taraftan da II. Mesrutiyet rejimi ile ortaya ¢ikan 6zgiirliik¢ii havanin bir
mahsulii olarak ortaya ¢ikmustir. Bu 6zgiirliik ortami Muhibban’a tasavvuf ve
tarikatlar1 6zellikle II. Mahmut'tan beri drselenen ve resmi Islam karsisinda
Otelenen Bektasiligi savunma firsat1 verirken ayni zamanda da tarikatlara
yonelik elestirilerin dozajinin artmasina da firsat tanimigtir. Muhibban, gerek
modernlesme baskilar ile sekillenen siyasi sosyal ve ekonomik politikalarla
tarikatlarin sosyal ve i¢timai hayattan soyutlanmalarina gerekse itikadi bir
takim gerekgeler gosterilerek 6zellikle Rafizi olmakla itham edilen tasavvufi
cevrelerin ve irfan geleneklerinin mesruiyet dairesi digina itilmelerine
kars1 yogun bir miicadele vermistir. Taassubiyet, mezhepcilik, sofuluk gibi
kavramlar tizerinden biitliin ayristirict ve Otekilestirici olusumlara kars:
¢ikmistir. Muhibban, insaniyetlik, erdemli insan, biitlin insanlarin esitligi,
tarikatlar arasinda ayrim yapilamayacagi ve her tasavvufi yorumun ayri
bir mana derinligine sahip oldugu gibi kendince ilkesel kavram ve kurallar
tizerinden tevhit ve birlik mesajlar1 vermis, tasavvuf ve tarikatlara eski
itibarin1 yeniden kazandirmak i¢in yogun mesai harcamaistir.
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DIiN KAVRAMINA ELESTIREL YAKLASIM:
WILFRED CANTWELL SMITH ORNEGI

Mehmet Siikrii OZKAN

Ozet:

Bu galismada Wilfred Cantwell Smith’in din kavramina ydnelik elestirileri ve olusturdugu yeni kav-
ramsal ¢ergeve incelenmektedir. O, tarihi seyir igerisinde din kavraminin anlaminda degisiklikler
meydana geldigi ve bu degisiklikler nedeniyle din kavraminin iman mefhumunu ifade etmede
elverigsiz oldugu goruslerinden yola ¢ikarak, iman ve birikimsel gelenek kavramlariyla dini hayati
aciklamaya g¢abalamaktadir. Smith, imani askin varligin kisisel tecribesi, birikimsel gelenegi ise
dini gelenekler icerisinde yer alan kutsal kaynaklar, semboller ve inan¢ énermeleri olarak ifade
etmektedir. Bu yeni kavramsallastirmanin dinleri ve dini hayati anlamlandirmada farkli yansima-
lari olacaktir. Dolayisiyla bu durum gozetilerek galismanin amaci Smith’in olusturdugu kavramsal
cercevenin mevcut olgusal gergeklikle ne kadar uyumlu oldugunu irdelemektir.

Anahtar kelimeler: Birikimsel gelenek, Din, Hakikat, iman, inang.

A Critical Approach To The Concept Of Religion: A Survey On Wilfred Cantwell Smith.

Abstract:

In this study, critics of Wilfred Cantwell Smith to the concept of religion and the recent conceptual
framework formed by him are analyzed. He tries to explain the religious life through concepts
of faith and cumulative tradition with reference to views that there have been changes in the
meaning of religion concept within the course of the history and that the concept of religion is
ineligible to describe the faith concept due to such changes. He describes faith and cumulative
tradition respectively as personal experience of love, existence and divine sources, symbols and
belief propositions included in religious traditions. This recent conceptualization will have different
implications in interpretation of religions and religious life. Therefore; the objective of the study, in
consideration of this, is to examine how compatible the conceptual framework created by Smith
is with the current the factual reality.

Key Words: Cumulative tradition, Religion, Truth, Faith, Belief.

Giris

Son yiizyilda dine karg: farkl felsefi, sosyolojik ve tarihsel farkli bakis acilar:
ortaya ¢ikmistir. Epistemolojik alanda gorecelilik teorileri, sosyolojik alanda
kiiresellesme vurgusu ve tarihi bakis agisinin degismesi bu yaklasimlarin

muhtevasini etkilemistir. Yiizyilmizin en 6nemli dinler tarihgilerinden
ve Islam bilimcilerinden biri olan W. C. Smith de din kavramindan yola

*  Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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cikarak, kendi teorisini olusturmus, bu teori baglaminda mevcut dini hayat:
yorumlamistir. Epistemolojik baglamda goreceliligi savunarak bu yorumunu
pekistirmistir.

Smith’in din mefhumuna yaklasiminin 6zgiin yonlerinden birisi din
kavramindan yola ¢ikarak, dinin taniminda yaptig1 degisiklik ve dini hayat:
farkli boyutta anlamlandirma c¢abasidir. Bu agidan bakildiginda o, din
kavramina yonelik etimolojik tahlilleri ile mevcut din anlayisimi farkli bir
baglamda ele almis, bu kavramin iman igin elverisli tazammunlar igermedigi
sonucuna varmistir. Din kavramina yonelik elestirileri {izerine bina ettigi
ikinci 6zgiin yorumu ise din kavrami yerine kullanilmasi gereken farkl bir
kavramsal yap1 sunmasidir. Boylece din kavraminin sonradan olusmus yapay
bir baslik oldugu sonucuna varmis, bu kavram yerine iman ve birikimsel
gelenek olarak adlandirdig: yeni kavramsal ¢ercevesini olusturmustur.

Bu calismadaki amacimiz Smith’in olusturdugu kavramsal gercevenin
olgusal gerceklikle ne kadar uyumlu oldugunu irdelemektir. Bu amaci
gerceklestirmede Smith’in din kavramina ydnelik elestirilerinin tutarli olup
olmadigini ve yeni kavramsal ger¢evenin dini hayati ne kadar yansittigini
tartismak gerekmektedir. Smith’in 6nerdigi yeni kavramsal gerceve ontoloji
merkezli olsa da hipotezlerinin temelinde ve yaptigi ayrimda etimolojik
varsayimlara dayanmaktadir. Bu sebeple calismamizda oncelikle Smith’in
din kavramina yonelik etimolojik tahlillerine, ardindan olusturdugu yeni
kavramsal gergeveye yer verecegiz. Sonugta onun diisiincelerine yoneltilen
elestirileri temel alarak, din kavramina yaklasimina dair genel bir kaniya
varmaya c¢alisacagiz. Bunu yaparken belirlenen amaci asmamak igin
fenomenolojik degerlendirmelere basvurmayacagiz.

Din Kavramina Elestirel Bakis
Etimolojik Tahlil

Din kavraminin etimolojik tahlilini yapan Smith, bu kavramin Latince bir
kavram oldugunu ve ytizyillar gectikce geleneksel dinleri ifade eden genel bir
kavrama dontistiigiinii ileri stirmektedir. Latince “religio” kavramindan gelen
“religion” teriminin baglamak, birlestirmek anlamlarina geldigini belirtmekle
birlikte din kavraminin bir seyi {istlenmek, okumak ya da yapmak anlaminda
“Re-legere” kavramindan da tiiremis olabilecegi ihtimalini goz ardi etmeyen
Smith, “religare” kavraminin baglanmak ve insan ile Tanr1 arasindaki iligkiyi
acgiklamak i¢in kullanildigini belirtir.! Bu durumda ona gore Augustine ve

1 W. Cantwell Smith, The Meaning and End of Religion, Minneapolis: Fortress Press, 1991, s. 19.
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Aquinas tarafindan farkli baglamlarda kullanilan kavram, onlardan sonra
islevini iman kavramui ile baglantili sekilde siirdiirmiis, yani “askin gerceklige
insani cevap” anlaminda kullanilmaya devam etmistir.? Ronesans ile baglayan
ve aydinlanma ile devam eden donem, Smith’e gore din kavramuyla ilgili
problemlerin ortaya ¢iktig1 zaman dilimidir. Bu donemden sonra din kavrami
fikirler veinanglar kiimesiniicerecek sekilde Snermesel baglamdakullanilmaya
baglanmustir.? Ozellikle 18. yiizyilda yapilan dogal ve vahyedilmis din
ayrimiyla birlikte daha 6nceleri bireysel imanin kendisi olarak nitelenen din
kavrami, vahyedilmis seyin ifadesi olarak algilanmaya baglanmigtir. Ornegin
Katolikler, Protestan ve deistlere yonelik elestirilerinde onlarin diistincelerini
ve inang sistemlerini kastederek bu kavrami kullanmiglardir.*

Goriildiighi tizere Hristiyanlik Smith’in bu tezindeki temel 6rnektir. O,
[sa’ya uymak anlaminda ele alinabilecek Hiristiyan kavramimin, modern
donemde kurumsal Hiristiyanligin bir iiyesi olmak olarak kabul edildigini,
bodylece modern ¢agda yeni anlam verilerek gesitli doktrinleri ve pratikleri
icinde barindiran kurumsal bir yap1 olarak anlagildigini ileri stirmektedir.® Bu
sebeple Hiristiyan iman1 diinya dinleri arasinda bir din olarak Hiristiyanlik
dini olarak anlasilmaya baslanmistir.® Oysa Smith, “religio” teriminin
dindarlik anlamina geldigini ve bireysel imani niteledigini belirterek, bu
terimin kurumsal fenomen olan dini yapilar1 ya da soyut inang sistemlerini
ifade etmedigini belirtmektedir.”

Smith, din kavrami tahlilini genisleterek antik Misirhlar, Hindular,
Budistler, uzak dogulular ve en Onemlisi Yahudilerin modern donemde
ortaya ¢iktig1 sekliyle bir din kavramimi kullanmadiklarini, Budizm,

2 W. Cantwell Smith, The Faith of Other Men, New York: Harper Toechbooks, 1972, s. 32.
Smith, The Meaning and End of Religion, s. 31. Ozellikle gelenekselci ekol temsilcileri bu kok
anlamdan yola cikarak dini benzer anlamda tanimlamistir. Ayrintili degerlendirme igin bk.
Hiiseyin Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler: Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspertif, Insan Yayinla-
11, Istanbul 2003, s. 130 vd.

3 W. Cantwell Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion,

London: The Macmillan Press, 1989, s. 115. Talal Asad, Reading a Modern Classic: W. C.

Smith’s “The Meaning and End of Religion”, History of Religions , Vol. 40, No. 3, 2001, s. 209.

Smith, The Meaning and End of Religion, s. 46.

a.g.e., s.34.

a.g.e., s.33.

N SN G o

a. g. e, s. 36. Smith, Schleiermacher ve Hegel gibi filozoflarin da kendisinin bahsettigi eles-
tiriler paralelinde elestirilerde bulunduklarim belirtmektedir. Bunun yaninda Hiristiyanlik
ve diger dinlerden farkli teolog ve diisiiniirlerin de din kavramin elestirdiklerini 6rnek
gostermektedir. Karl Barth, Emile Brunner, Paul Tillich gibi teologlar bunlardan bazilaridir.
Bkz. Smith, The Meaning and End of Religion, ss. 45-47, 124-126.
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Hinduizm ve Taoizm gibi nitelendirmelerin Bat1 kaynakli oldugunu iddia
etmektedir.® Mesela Budizm terimi ona gore 19. Yiizyilda ortaya atilmis bir
terimdir. Cilinkii Buda'nin kurucu degil ilham edici oldugunu ve Budizm
ad:1 altinda belirtilen seyin bir yasam bi¢imi oldugunu iddia etmektedir.’
Ayrica Ibranicede, Yunancada, Latincede, Eski Ahitte ve Yeni Ahitte ingilizce
“religion” kavramiyla esdeger bir kavram kullanilmamaistir. Yunanhlar Tanr1
ya da tanrilar hakkinda diisiincelerini din olarak nitelememislerdir. Aym
sekilde Eski Misirhilarda da “din” ile ilgili bir kavrama rastlanilmamaistir.'

Bu degerlendirmeleri 1s1§inda Smith’in temel iddiasini, din kavraminin
aslinda agkin varlikla kisisel bag anlaminda kullanilageldigi fakat Batinin
kendi bakis agisiyla kurumsal dini yapilanmalarin olusmasinin temel sebebi
oldugu seklinde Ozetleyebiliriz. Ayrica hi¢bir dini gelenekte mevcut dini
yapilari, olduklar: sekliyle niteleyen bir unsurun bulunmadig: goriisiinii bu
diisiincesinin tamamlayicisi olarak ifade edebiliriz. Fakat dinin farkh adlarla
nitelendirilmesi noktasindaki diisiincelerine katilmakla birlikte aslinda
din kavraminin tazammunlarinin onun tasavvur ettigi gibi olmadigim
sOyleyebiliriz. Ciinkii her ne kadar kendisi kabul etmese de vahyin, belirli
inang onermeleriyle birlikte sekillendigi asikardir. Agikg¢asi Smith, Hristiyan
gelenegini yanlis okumakta 1srarci goriinmektedir. Bu duruma isaret eden
D’Costa, modern donem 6ncesi ve sonrasi olarak yapilan din tanimlamasinin
yanlis oldugunu, dinin bireysel iman yoniine dikkat ¢ekmesinin dogru
oldugu kadar, doktrinel boyutu inkar etmesinin yanlis oldugunu ileri siirer.
Ona gore Smith’in dinin modern déneme kadar bireysel iman veya igsel
dindarlik olarak anlasildig1 ve bu donemden sonra inang, pratik ve degerlerle
iligkilendirilip belirli toplumla smirlandirldig1 diisiincesi yanhs bir alg:
icermektedir."! Bu noktada D’Costa’'min elestirisi Smith’in Augustine ve
Aquinas’t yanlis anladig tizerinedir. O, Augustine ve Aquinas’in kurumsal
kilise gercegini ve teslis doktrinini kabul ettigini belirterek Smith’in Augustine
yorumunun yanlis oldugunu ve dinin, ortaya ¢iktigi andan itibaren inangla
birebir iliskili oldugunu ileri siirer. Boylece o, Smith’in hem Augustine hem
de Aquinas’in kurumsal bagliligini ve dini, inangla 6zdeslestirdigi gercegini

8 Smith, The Meaning and End of Religion, s. 61. Smith, Towards a World Theology: Faith and the
Comparative History of Religion, s. 92.

9 Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 24.

10 Smith, The Meaning and End of Religion, s. 52 vd. Smith’in “din” kavrammnun diger dinlerdeki
kullanimuyla ilgili diisiincelerinin genis degerlendirmesi i¢in bk. Emir Kusgu, Din Fenome-
nolojisi Wilfred Cantwell Smith Ornegi, Ankara: Sarkag Yaymlari 2011, ss. 132-142.

11 D’Costa, Christianity and World Religions: Disputed Questions in the Theology of Religions, s. 71.
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onemsemedigini belirtir."? Bu elestiri sonraki boliimlerde, 6zellikle dini bakis
acgistyla Smith’in kavramsallagtirmasina yonelik degerlendirmelerde bize
yol gosterecektir. Fakat bu noktada belirtilmesi gereken en 6nemli husus,
D’Costa'nin da vurguladigr gibi modern donem oncesi ve sonrasi olarak
cizilen kesin anlam sinirlarinin, tarihsel verilere uymadigidir. Ozellikle Islam
dini ve bu gelenekte her unsuruyla dine verilen anlam, Smith’in 6ne slirdigii
gibi tarihsel seyir icerisinde degisiklik gdstermemistir. Hakeza sadece Islam
dinine bakildiginda bu hipotezin gecerli olmadig1 anlasilacaktir.

GelinennoktadaislamdinihakkindakiyorumlariSmith’inkendihipoteziyle
celistigi noktasinda &nemli bir yere sahiptir. O, bir yandan Islam dininin bir din
olarak nitelendirilmesinin Kur'an’in ifadeleriyle ortaya ¢iktigini kabul etmekle
birlikte, bu nitelendirmenin diger dinlerde oldugu gibi disaridan degil islam
dininin kendi i¢ dinamiklerinden meydana geldigini belirtmektedir.”* Bu
yoruma gore diger dinlerin mevcut isimlerle nitelendirilmesi Bat1 araciligiyla
olmus fakat Islam dini bu nitelemeyi kendi kutsal metninden yola cikarak
ifade etmistir. Smith, etimolojik tahlilini bu asamada isleve koyarak Islam
dini hakkindaki diisiincelerini sekillendirmektedir. Arap¢a din kelimesinin
boyun egmek, itaat etmek, yol gostermek anlamlarina geldigini belirten
Smith, bu kavramin “religion” kavramina daha yakin bir kavram oldugunu
sdyler. Yani Islam literatiiriindeki dinin anlami Smith’e gére kisisel imanin bir
ifadesidir. Buna gore Kur'an'da bahsedilen Islam kavrami da kisisel baglilig:
belirtir.* Kisaca Smith Islam geleneginin kendini sistematik doktrinler
yumag1 olarak sonradan sekillendirdigini iddia ederek, Islam dinindeki din
teriminin de evrimsel degisimine isaret etmektedir. Ciinkii Smith, Islam
dinindeki kavramlarin kendinden onceki kiiltiirlerin etkisini tasidigini, din
kavramina yiiklenen anlamda bu etkinin var oldugunu ifade etmektedir. Ona
gore Miisliimanlar, diger dinlerde oldugu gibi Tanrinin kendilerine rehberlik
yapacagl “Islam” diye bir sey vahyettigine inanmaktadirlar.”® Bu sekilde
Islam dini gelenegi diger dinler gibi aynu siirecten gegerek bir sistem olarak
din adiyla nitelenmistir.

12 a. ge,s 72

13 Smith, The Meaning and End of Religion, s. 80, 84.

14  a. g e, s. 110. Kuran'da din kavramu ile ilgili genis bilgi icin bk. I. Caliskan, Kuranda Din
Kavrami, Ankara: Ankara Okulu Yaymlar: 2002.

15  Smith, The Meaning and End of Religion, s. 126. Smith’in Islam dini hakkindaki bu konuda ve
farkli konulardaki diisiinceleri icin bk. W. Cantwell Smith on Understanding Islam; Selected
Studies, ed. J. Vaardenburg, Mouton Publishers, The Hauge, 1981.
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Smith, din kavramu tahlilinde dogru hususlara deginse de dinin kendisi
hakkindaki yorumlarinda, daha sonra ayrintili olarak goriilecegi gibi dinlerin
kendisi ya da din mensuplar tarafindan kabul gormeyecek noktalara
varmaktadir. Dinlerin kendi dinamiklerine baktiginda mevcut dini yapilarin
nitelendirme bakimindan belli adlarla ortaya ¢ikamayacagini iddia ederken,
Islam dininin farkli 6zelligini fark etmistir. Aslinda bu noktaya kadar
hipotezinde haklilik pay1 vardir. Fakat kendiyle celisme tehlikesini fark etmis
ve bu nedenle hem Islam kavramini tek bir baglamda ele almis hem de vahyi
inkar noktasina varmistir. Objektiflik ilkesince hareket ettigi varsayilsa bile
tim dini gelenekleri ayni ¢izgide degerlendirmenin ne kadar imkan dahilinde
oldugu tartismaya agik bir husustur. Hasili slam dini yorumlarinda ¢ikmaz
iginde oldugu goriilmektedir. Ciinkii Islam kavramina sadece kisisel bagllik
olarak bakarak, hem kavrami hem de dinin diger boyutlarini tek bir baglama
indirgemistir.

Din Kavraminin Elverissizligi

Din kavraminin etimolojik tahlilini yapan Smith bu kavramin insanligin
iman olgusunu ifade etmede ne kadar elverisli oldugunu tartismaya
agmaktadir. Ik asamada 6ne siirdiigii iddia din teriminin iman gergegini
tam olarak ifade edemedigidir.’® Ona gore yasanilan bireysel iman, din
kavramiyla kusatilamayacak oOzelliktedir. O, bu sdylemi mevcut din
kavraminin imanin kendisini sinirladig1 gerekgesiyle iman olgusuna diisman
bir kavram oldugu noktasina vardirir."” Kisaca bireysel imani somutlastirma
olarak nitelendirilebilecek Bat1 Hiristiyan kavramsallastirmasinin elverissiz
oldugu goriisii temelinde Smith, Hinduizm, Budizm, Islam adlariyla
belirli tanimlamalara hapsedilen dini olgularin, bireysel iman1 tam olarak
yansitmadigini, ¢iinkii her hangi bir iman1 6nermesel yargilar biitiiniinii
icerisinde tanimlamanin, bireylerin iman oOzgiirliiglinti sinirlandirmak
anlamina gelecegini ileri siirer.'® Mesela Budistlerin imaninin Budizm olarak
isimlendirilen seye bakilarak anlasilamayacagina inanmaktadir. Yani sadece
doktrin, ibadet, sanat vs. unsurlardan olusan dini yapi, imanin kendisini
belirtmemektedir. Dolayisiyla Budizm olarak nitelenen somut yap1 tam
olarak Budist imaninmi1 yansitmaz.'” Bu sebeple o, mevcut anlamiyla din

16 Smith, The Meaning and End of Religion, s. 128.
17 a.ge,s. 19.
18 a.ge,s. 144.

19 W. Cantwell Smith, “Objectivity and the Humane Sciences: A New Proposal”, Religious Di-
versity: Essays by Wilfred Cantwell Smith, ed. W. G. Oxtoby, New York: Harper & Row Pub-
lishers, 1976, s. 171.
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ve dinler terimlerinin imarm ifade etmede faydasiz, kullanigsiz ve yetersiz
olduklarimi diisinmektedir.?

Ikinci asamada Smith, din kavrammm hem inanan agisndan hem de
din arastirmacisi agisindan yetersiz bir kavram oldugunu savunmaktadir.?
Ciinkii igerdigi anlam agisindan degisiklige ugrayan bu kavram sebebiyle
iman sahibi, inandig1 seyde askin boyut yerine diinyevi boyuta odaklanmas,
din arastirmacisi ise imani, kurumsal olarak sekillenen dis goriiniisle
tanimlamigtir.” Bati1 diinyasinda simdiye kadar yapilan degerlendirmeler,
sembol, kurum, doktrin ve pratiklerden olusan unsurlar aracilifiyla
yapimistir. Fakat bu unsurlar tek basmna gercek manada imanin kendisi
degillerdir. Imanla sekillenen bir hayat sistemlerle alakali degil bireylerle
ilgili bir seydir.® Bir baska iman sahibini degerlendiren bir kimse, din
kavramindan hareket ettigi zaman digerinin celisik Snermelere inandig:
yorumu {izerinden onu inangsizlikla itham edecektir. Sadece doktrinal
sistemlerin agiklanmasiyla ilgilenecek olan bir arastirmaci da imanin bireysel
unsurlarmi gormezden gelecektir. Boylece Smith, din arastirmacisinin, iman
olgusunu teorik diizeyde aragtirmasmin imani yasayan bir gercek olma
Ozelliginden uzaklastirmak anlamina gelecegini diisiinmektedir. Boylece
askin alanla bireysel iliski gormezden gelinecektir.*

Smith’in din kavramin iman olgusunu yani insanligin bireysel iman
yasantisini ifade etmede elverigsiz ve yetersiz oldugu goriisiine karsilik, din
kavraminin iman kavramini kapsayan niteligine ve imanin biitiin yonleriyle
dinkavramiigerisindebulundugunaisaretedilebilir. Mesela Wiebe'ye gore dini
geleneklerin sadece i¢sel iman yasantisiyla degerlendirilemeyecegi asikardir.”
Iman her ne kadar dogrudan gozlemlenemese de, gelenekler bize onun dogast
hakkinda ipuglar1 vermektedir. Bu nedenle iman1 tek unsur sayan Smith’in
goriisii dinler agisindan kabul edilemez bir niteliktedir. Bu durumda aslinda
onun iddia ettiginin aksine, karsilastirmali din ¢alismasinin arastirmacisinin

20  Smith, The Meaning and End of Religion, s. 121. Smith’in bu elestirilerden sonra olusturdu-
gu kavramsal cergevenin, bu elestiri {izerine temellendirildigine yonelik yorum i¢in Bk. T.
Ling, “The Major Religious Traditions: Recent Re-Assessments”, Religious Studies , c. 1, S. 2,
1966, s. 251vd.tigi one siiriilebilir. kisaca le esi

21 a.g.e,s. 131

22 Donald Wiebe, “The Role of ‘Belief’ in the Study of Religion: A Response to W. C. Smith”,
Numen , Vol. 26, No. 2, 1979, s. 240.

23 W. Cantwell Smith, “Comparative Religion: Whither and Why?”, Religious Diversity: Essays by
Wilfred Cantwell Smith, ed.: W. G. Oxtoby, New York: Harper & Row Publishers, 1976, s. 143.

24 Smith, The Meaning and End of Religion, s. 136.

25  Wiebe, s. 241.
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objektif gozlemleri de tamamen subjektif seviyeye indirgenmis olacaktir. Bu
paralelde Ninian Smart, din kavraminin 6ziiniin birey ve Tanr1 arasindaki iligki
olarak tanimlanmasmin bazi dogu dinlerince kabul gérmeyecek bir anlayis
oldugunu belirtmektedir.® Dindar kisi, her hangi bir dini gelenek igerisinde
yer alan gesitli doktrinleri benimseyen ve onlara iman eden kisi demektir.
Hasili1 Smith’in, din kavraminin i¢ini bosalttig1, aynm1 zamanda agkin olduguna
inanilan prensiplerin de fonksiyonlarmi iptal ettigi one siiriilebilir. Kisaca
bir dindarin Smith’in iddia ettigi tarzda yasamasinin miimkiin olmadig: ve
zamanla dindarligini kaybedecegi clinkii bu sekilde bir diisiincenin dindarin
zihnindeki mutlak prensipleri yok edecegi goriilmektedir.

Smith’in buraya kadarki diisiincesi, aslinda din kavraminin agkin alanla
iligki baglaminda bireysel imani1 veya dindarlig1 ifade ettigi ve modern
donem sonrasi bu kavramin mevcut dinleri nitelemek icin kullanildigiydi. Bu
sebeple de iman olgusu gergek baglamindan uzaklasmisti. Fakat giiniimiiz
diinyasinda halen mevcut olan dinlere bakildiginda, imanin gergek anlaminda
yorumlanmasini saglayacak bir ¢oziim gerekmektedir. Bu asamada Smith
mecburen mevcut dinler igerisinde yasanildig: sekliyle imani degerlendirmeye
alacaktir. Bu noktada din kavraminin iman olgusunu agiklamakta, yetersiz ve
elverigsiz oldugu goriisiinden hareketle “din” ve “dinler” terimlerini kaldirip,
onlarin yerlerine “iman” ve “birikimsel gelenek” terimlerinin konulmasi
gerektigini dnermektedir.” Ciinkii o, soyut onermeler biitiinii olan dinlerin
degil agkin alanla iliskinin gercek boyutu olan iman olgusunun incelenmesi
gerektigini diisiinmektedir.?®

Iman ve Birikimsel Gelenek Ayrim1

Din kavraminda meydana gelen degisiklik ve bu kavramin elverissizligi
gibi gerekcelerden yola ¢ikarak Smith, iman ve birikimsel gelenek olarak
adlandirdig1 iki kavram temelinde mevcut dini hayati anlamlandirmaya
yarayacak yeni bir kavramsallagtirmaya basvurmustur. Burada dini hayattan
kasit gelinen noktada mevcut kurumsal dinler icerisinde yasanilan dindarlik
durumudur. Onun her dindar bireyin ve toplumun dini yasantisini biitiin
yonleriyle agiklayacak nitelikte oldugunu iddia ettigi bu ayrima goére dini

26  Emir Kuscu, “W. Cantwell Smith’in Din Fenomenolojisinde Oryantalizmi Asma Sorunu”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 28, 2010, s. 180.

27  Mahmut Aydn, “Kiiresel Bir Teolojiye Dogru: Wilfred Cantwell Smith’de Dinsel Cogulcu-
luk”, Hiristiyan, Yahudi ve Miisliiman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialars,
der. M. Aydin, Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1 2005, s. 239.

28  Kuscuy, E., & Aydin, M. “Dini Geleneklerin Fenomenolojisi: Wilfred Cantwell Smith Orne-
gi”, Islam Arastirmalar Dergisi, say1 23, 2010, s. 55.
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hayatin iki boyutu vardir. Buna gore diinya dinleri gegici, olas1 ve diinyevi
yonleriyle birikimsel geleneklerini, Tanri ile iletisim kurulan yonleriyle de
iman mefhumlarin icermektedirler.”” Bu noktada birikimsel gelenek ve iman
kavramlarmin ayrintili incelenmesine ge¢gmeden once, ozellikle akademik
baglamda Smith'in bu kavram degisikligini ii¢ temel seye dayanarak
gecerli gordugiinii belirtmekte fayda vardir. Bunlardan ilkinde, kendi
kavramsallastirmasi sayesinde her hangi bir din arastirmacisinin, bir taraftan
hem kendi gelenegini hem de diger gelenegi arastirma imkani bulurken,
diger taraftan da bireyin imani iizerine konusma imkan1 bulacagin ileri siirer.
Ikinci olarak, bu kavramsallastirmamn iletisim ¢aginda olan diinyamizda,
farkli iman olgular: arasinda kurulmas: zorunlu olan diyalogu saglayacagimni
savunur. Son olarak ise kavramsallagtirmanin gegerliligini, diinyadaki cogu
iman sahibi tarafindan bu ayrimin kabul edebilecegi imkanina dayandirir.*®

Birikimsel Gelenek

Smith, dinin olusum ve tarihsel siire¢ igerisindeki gelisiminde insani rolii
ifade etmek icin, dinin kiiltiirel temeline dikkat cekmis ve bu temeli birikimsel
gelenek kavramiyla nitelendirmistir. O, birikimsel gelenek kavramaiyla tarihsel
alani olusturan tiim objektif bilgiyi kastetmektedir. S6z konusu toplumlarin
dini yasantilarinda varolmus olan tapinaklar, kutsal yazilar, teolojik sistemler,
dans figiirleri, sosyal kurumlar, anlagmalar, ahlaki kodlar vb. bircok unsuru
birikimsel gelenek kavramiyla ifade etmektedir. Kisiden kisiye, nesilden nesile
degisen tarihsel olarak gozlemlenebilir her sey Smith i¢in birikimsel gelenek
kavraminin i¢indedir. Birikimsel gelenek akici, biiyiiyen, degisen ve biriken
bir olgudur.® Goriildiigii gibi bu kavram tarihselligi ve degiskenligi temel
almaktadir. Her dini toplumun birikimsel gelenegi stirekli degismekte ve
dogal olarak da o gelenek igerisindeki dindar bireylerin de birikimsel gelenegi
farklilagmaktadir. Birikimsel gelenek bir kimsenin pratiklerini, dini térenlerini,
grup baskilariny, aile etkilerini vs birgok hususu icerdigi icin Smith birikimsel
gelenek kavraminin her dini bireyin ve farkli dini bireylerin gozlemlenebilir
dini yasantilarinin farkliliklarinin ifadesi oldugunu belirtmektedir.”? Mesela
bu goriis Miisliiman hayatina uygulandiginda onun fslam adina hissettigi her

29  W. Cantwell Smith, “Idolatry: In Comparative Perspective”, The Myth of Christian Unique-
ness, edts. J. Hick, & P. F. Knitter, London: SCM Press, 1988, s. 59.

30  Smith, The Meaning and End of Religion, ss. 195-196.

31 a. g e, s 157. W. Cantwell Smith, “Mankind’s Religiously Divided History Approaches
Self-Consciousness”, Religious Diversity: Essays by Wilfred Cantwell Smith, ed. W. G. Oxtoby,
New York: Harper & Row Publishers, 1976, s. 104.

32 Smith, The Meaning and End of Religion, s. 158.
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sey, yasadig1 dini tecriibesi ve ferdi Allah algilayisi onun imamidir. Kuran,
hadisler, fikih, kelami sistemler vs. Islam adina sOylenmis ve tarihsel olarak
terakiim etmis geleneksel 6gelerdir.

Birikimsel gelenekler, her hangi bir etkili sahsin farkli agilimlariyla
yenidenifade edilebilir. Bu da gostermektedir ki birikimsel geleneklere ekleme
olabildigi gibi her hangi bir materyal ¢ikisinin olmasi da miimkiindiir.*
Bunun yaninda bireysel iman da birikimsel gelenegin degisen yapisinda
farkli boyutlar kazanmaktadir. Yani birikimsel gelenek yiizyildan yiizyila
degisirken, her yiizyilin dindar bireyi bu degisen siirecin birer katilimcisidir.
Burada onun i¢in 6nemli olan ge¢misten alinan birikimin gelecege siirekli
katlanarak ve degiserek aktarilmasidir.* Smith, Islam dinini ele alarak,
Safii fikhimin Islam birikimsel geleneginde degisiklik meydana getirdigini
Oornek gostererek, biiyiik ya da kiigiik yenilikgilerin birikimsel gelenekte
tarihsel baglama gore degisikliklere yol ac¢tigini kanitlama ugrasindadir.®
Boylece her dindar birey farkli birikimsel gelenek igerisinde varhigm
devam ettirmektedir. Yukarida bahsedildigi {izere birikimsel geleneklerin
de bireylerin dini yasamlarina etkide bulunmalar1 s6z konusudur.*® Mesela
Miisliimanlar dinamik nitelige sahip olan Islami siirece entelektiiel,
kurtulusgsal, tarihsel yonlerini kabul ederek katilmaktadir. Bu her dindar
bireyin kendi dini siirecine, birikimsel gelenegin degisen sartlarina gore
katildig1 anlamina gelmektedir. Yani her Miisliiman Islami siireci ayni sekilde
kavrayamamaktadir. Birikimsel gelenegin degismesiyle din algisinda da
farkliliklar olmaktadir. Ayrica Smith, farkli dindar bireylerin (Miisliiman,
Hiristiyan Budist vs.) kendi dini siireclerine katilimlariin da farkl sekilde
tezahiir ettigini agiklamaktadir. Bundan dolay1 meydana gelen farkliliklar
birikimsel gelenek ile belirginlesmektedir.?

Smith’in 6ne stirdiigii bu iddialar 1s181nda birikimsel gelenek kavraminin,
onunsistemiigerisindebizim din dedigimiz seye tekabiil ettigini gormekteyiz.*

33  a.g.e,s. 160.

34  Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 42.
35  Smith, The Meaning and End of Religion, s. 165.

36 a.ge,s. 168.

37  W. Cantwell Smith, “Participation: The Changing Christian Role in Other Cultures”, Religi-
ous Diversity: Essays by Wilfred Cantwell Smith, ed. W. G. Oxtoby, New York: Harper & Row
Publishers, 1976, ss. 121-123.

38  Smith’in birikimsel gelenek kavraminin, mevcut dini yapilara tekabiil ettigi yoniindeki bir
degerlendirme igin bk. James C. Livingston, “Religious Pluralism and the Question of Re-
ligious Truth in Wilfred C. Smith”, Journal for Cultural and Religious Theory , Vol. 4, No. 3,
2003, s. 59.
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Kiiltiirler gibi birikimsel gelenekler de genis, ¢ok yonlii ve siirekli degisen
yapilardir. Buna gore Budizm, Hinduizm, Hiristiyanlik, Smith’in diisiince
sistemine gore yer ve zamana gore farkli formlar ve kavramsal yapilar iceren
birikimsel geleneklerdir. Aslinda Smith’in bu goriisiinde kismen haklilik
pay1 vardir. Dinler igerisinde birikimsel gelenek kavraminin kapsaminda
degerlendirilebilecek bir¢ok unsur bulunmaktadir. Her din tarihsel sartlara
gore farkl kiiltiirel, tarihi ve fikirsel kazanimlara sahip olabilmekte ve farkl
zaman diliminde belli sartlara bagl olarak insani etkiye agik alanlarda
degisiklige ugramaktadir. Fakat bu degisiklik dinin kendisine din niteligi
kazandiran tiim unsurlarinda goriilmemektedir. Ciinkii dinler Smith’in
iddia ettigi gibi birikimsel gelenek kavramina indirgenip tamamen tarihsel
seyler olarak diisiiniilemez. Teolojik, metafizik ve iman konusu olan bazi
hususlar her dinde degismez nitelikte yapi taslaridir. Mesela Kur’an ve birgok
hadis mutlak dogruluk degeri ifade eden temellerdir. Islam dininin kaynag:
olan Kur’an, siinnet ve bunlara dayal bir¢ok kuralin asrisaadet doneminde
yerlestigi asikardir. Yani Islam’in temel dinamiklerinin degismemis ve tarihsel
siirecten etkilenmemistir. Fakat Smith’in yapmaya calistig1 seyin sonucu, bu
degismez temellerin birikimsel gelenek kavramai icerisinde degerlendirilmesi
ve onlara rolatif deger atfetmek ka¢inilmaz sonug olacaktir.”

iman

Smith’in kavramsal semasinin en temel unsuru olan iman, birikimsel gelenegin
aksine subjektif insani tutum olarak anlasilmalidir. Ciinkii o her tiirlii
somutlastirmanin 6tesinde, evrensel insani vasif olarak askin varliga yonelik

insani mukabelenin kendisidir.* Yani Smith i¢in iman objektif, doktrinel,
onermesel bir tutum degildir. Iman kisisel olarak bir kimsenin agkin varlikla

39  Aslan, birikimsel gelenek kavraminin Hinduizm esas almarak olusturulmus ve her din igin
ortak paydada kullanilamaz bir kavram oldugunu ileri siirmektedir. Ciinkii ona gore fslam
dini i¢in bu kavram kabul edilemez niteliktedir. Ayrintili agiklama icin bk. Adnan Aslan,
Dinler ve Hakikat: ]. Hick ve S. H. Nasr'm Felsefesinde Dini Cogulculuk, Istanbul: Isam Yaynlart
2006, s. 63. Adnan Aslan, Dini Cogulculuk, Ateizm ve Geleneksel Ekol, Istanbul: Isam Yaynlar1
2010, s. 37. Aydin ise Smith’in kavramsallagtirmasinin faydal ve tutarl oldugunu ileri siir-
mektedir. Ona gore Islam dininin temel kavramlari ilk dénemde insa edilmemistir. islam
diye isimlendirilen yapr icindeki pek ¢ok husus, tarihsel siire¢ icinde fikih¢i ve kelamcilarin
olusturdugu formlardir. Buna bakinca da birikimsel gelenek tabirinin ¢ok uygun bir tabir
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Aydin‘a gére bugiin icinde bulundugumuz Islam, tarihsel siireg
igerisinde 6zellikle fikihgi ve kelamcilar tarafindan miiesseselestirilmis Islam’dir. Ayrmtili
agiklamalar i¢in bk. Aydin, ss. 272-273.

40 W. Cantwell Smith, Faith and Belief, New Jersey: Princeton University Press, 1979, s. 12.
Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 113.kendince
din teorisi olusturmus, e edilemezligine vurgu yapmakta,de anmn aslinda higbir taniminin
yapilamayacagina isarettir. belli 6l¢iilerdeyapilabilecegidir. e
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karsilastiginda hissettigi ve yasadig: bir seydir.* Buradan anlagilmaktadir ki
Smith’in temel vurgusu, imanin insanin agkin alanla kurdugu kisisel bir iligki
oldugu ve yasanilan bu tecriibenin her bireyde farkli olmasi hasebiyle objektif
yansimalarinin olamayacagidir.*

Smith’in eserlerindeki tamimlamalarin tamaminda imanin bireysel
yoniine dikkat ¢ekildigi goriilmektedir. S6yle ki; o imanin agk, korku, hakikat
gibi dogrudan gozlemlenemeyen bir sey oldugunu ileri siirer.* Dolayisiyla
degismeyen sabitelerle ifade edilemeyen iman, din kavrami igerisinde
tanimlanabilecek bir sey degildir. Iman askin gerceklikle iliskide gergeklesen
sureklilik arz eden ve yansimalarinin kisiden kisiye, toplumdan topluma
ve ¢agdan caga degisiklik gdsterdigi bir seydir.* Iman insanin kendisine,
komsusuna veya diinyaya dogru bir yonelimidir.* Hakeza belirtildigi iizere
iman, birikimsel geleneklerdeki doktrinel unsurlar degil, inanilan nesneler
ile bireyin arasinda kurulan sahsi iligkidir. Smith’e gore bir kimse bu iligkiyi
kuramamast durumunda nihilist olur.* Ciinkii Iman, bireyi sonlu diinyanin
smirlarindan agkin gergeklie yonlendiren bir tecriibedir. Bu tanimin
devami olarak Smith imani, insanin ilahi olana mukabelesi, ilahi olanin
insana hediyesi olarak ifade etmistir.* Bu yoniiyle Smith, iman duygusunu
sanatsal tecriibeye benzetmektedir. Sanatsal tecriibeler nasil kelimelerle
anlatilamayan, sanat¢inin gonliinde gerceklesen tecriibelerse, iman da aynen
kelimelere dokiilemeyen onu yasayanin tecriibesidir.*®

Smith, imanin evrensel insani tutum oldugunu sdylerken, her yerde
ayni oldugunu kastetmemektedir. Bu nedenle iman tarihi bulunulan c¢agin
sartlarina gore tekrar tekrar yazilmalidir. Diger imanlari anlamak igin
de onlarin bulundugu mekan ve zamanin sartlar1 degerlendirilmelidir.
Dolayisiyla o, genel bir Islam, Hiristiyanlik, Budizm ve bagka her hangi bir

41  Paul F. Knitter, No Other Name? A Critical Survey of Christian Attitudes Toward the World Reli-
gions, New York: Maryknoll: Orbis Books, 1994, s. 45.

42 Benzer yonde degerlendirmeler i¢in bk. Keith Ward, “Anlam Meselesi ve Din”, Diinya Din-
lerinde Hayatin Anlami, ed. J. Runzo, & N. M. Martin, ¢ev.: G. Varim, Istanbul: Say Yayinlars,
2002. s. 37.

43 W. Cantwell Smith, Patterns of Faith Around the World, Oxford: Oneworld, 1998, s. 12.
44  Smith, The Meaning and End of Religion, s. 189.

45 Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 114.
46  Smith, Faith and Belief, s. 13.

47  Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 117.

48  Kusgu, Din Fenomenolojisi Wilfred Cantwell Smith Ornegi, 155-156. Edward Hughes'un,
Smith’in gesitli yazilarindan derledigi 37 ayr1 iman tanimina yer verdigi eserine bk. Edward
Hughes, Wilfred Cantwell Smith: A Theology for the World, London: SCM Press, 1986.
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dini imandan bahsedilemeyecegini diisiinmektedir. Buna karsilik Miisliiman,
Hiristiyan vs. dindar bireylerin imani hakkinda konusulabilir® O,
Yahudilerin, Hiristiyanlarin, Budistlerin, Hindularin ve Miisliimanlarin farkl
iman formlarina sahip olmasina ragmen, imanin biitiin bu formlar igerisinde
temel insani nitelik olarak kabul edilmesi gerektigini ileri stirmektedir. Onun
imani evrensel insan niteligi olarak gormedeki amaci imanin her dindar
bireyde varoldugunu karnitlamaktir. Bu nedenle ona gore digerinin imanini
anlamak i¢in stirekli degerlendirme halinde olmak gerekmektedir. Ciinkii her
¢agin sartlarina gore iman gergegi farklilik arz edebilir.

Gelinen noktada iman-inang iligskisinin Smith agisindan ne ifade ettigi
agtklanmalidir. O, din kavraminda meydana gelen degismelerin inang
kavrami hakkindaki algry1 da degistirdigini sdyleyerek, modern donemde
inan¢ kavraminin imani nitelemek i¢in kullanildigini ileri siirer.”! Askin alanla
kisisel bir iliskinin ifadesi olan iman Onermesel formlarda ifade edildiginde
inang ve teoloji meydana gelmekte, boylece iman olgusu birbiriyle ¢elisen
doktrinal semboller haline getirilmektedir.> Oysa Smith’e gore inang,
imandan sonra gelir. Ve imanin dogru ya da yanlis dnermelere hapsedilmesi,
imanin siibjektifligini zedeler.®®

Bu agiklamalardan goriilecegi iizere Smith’in diisiince sisteminde, dini
hayatin temel iki yonii olan iman ve birikimsel gelenek birbirinden tamamen
kopuk degil aksine karsilikli iligki icerisindedir. Ona gore her birikimsel
gelenek gecmisteki insanlarin imanlarinin diinyevi sonuglari yani yansimalari
oldugu gibi simdiki insanlarin da imaninin diinyevi nedenleridir. Buna gore
her dindar birey birikimsel gelenekle bir sekilde etkilesim igerisindedir.
Iman birikimsel gelenegi, birikimsel gelenek de insanin diinyaya bakisini
etkilemektedir. Smith’e gore iman gelenegi olusturmaktadir. Iman tarihsel
olarak diizyazida, siirde, kisi fiillerinde, sanatta, ahlakta, hukukta vs. birikimsel
gelenegin farkli materyalinde gozlemlenebilir. Hatta teolojik inanclar da
birikimsel gelenegin unsurlari ve imanin yansimalaridir. Birikimsel gelenek
de imanin sekillenmesine etkide bulunmaktadir. Kisaca iman olusturdugu
gelenekten beslenmektedir. Boyle olmakla birlikte iman her zaman gelenegi
agar.”® Birikimsel gelenek, kendisi aracihifiyla dindarlarin agkin gerceklige

49  Smith, The Meaning and End of Religion, s. 191.

50  Smith, Believing-An Historical Perspective, s. 41.

51  Smith, Believing-An Historical Perspective, s. 39.

52 Smith, Faith and Belief, s. 51, 154.

53  Smith, “Objectivity and the Humane Sciences: A New Proposal”, s. 166 vd.
54  Smith, The Meaning and End of Religion, s. 171, 185., Smith, Faith and Belief, s. 5.
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olan imanlarinin ifade edildigi bir kanaldir. Birikimsel gelenek, dinin dinamik
yoniine tekabiil etmesi hasebiyle de farkli zamanlarda ve toplumlarda farkl
sekillerde tezahiir etmektedir. Birikimsel gelenek imanin disa yansimasi
sonucunda olusmustur. Yani bu kavram sahsi imanin dinamik dogasina
vurgu yapmaktadir. Smith’in vurgulamak istedigi en dikkat gekici nokta,
imanin 6ziine vukdfiyetin saglanamamas: hususundadir. Ona gore imanin
dinamik yonii olan birikimsel gelenege saplanip kalindiginda, imanin 6ziine
vakif olmak zorlasmakta ve iman birikimsel geleneklerdeki farkli somut
olgular baglaminda tanimlanmaktadir.”

Smith, bir yandan imanin tanimlanamaz, ifade edilemezligine vurgu
yapmakta diger yandan imanin sadece birikimsel gelenek cercevesinde
tanimlanmasinin, onu eksik okumak anlamina gelecegini ileri siirmektedir.
Fakat bu eksik okuma onun diisiincesinde imanin aslinda higbir taniminin
yapilamayacaginaisarettir. Bu noktada dikkat ¢ekilmesi gereken 6nemli husus,
imanin siibjektif insani yonii oldugunu kabul etmekle birlikte, onun taniminin
birikimsel gelenege bagl olarak belli dl¢ciilerde yapilabilecegidir. Bu durumda
Smith’in imanin askin gergeklikle iligki icerisinde olma anlaminda insanin
temel niteligi oldugu goriisiiniin hem yetersiz hem de ikna edicilikten uzak
oldugu ileri siiriilebilir. Hakeza A. R. Gualtieri, Eric Sharpe ve D. Wiebe gibi
diisiiniirler iman ve inancin kesin ¢izgilerle birbirinden ayrilmayacagin ve bu
ayrimda belirsizlikler oldugunu savunmuslardir.®® Dolayisiyla Smith, imani
evrensel insan niteligi olarak ele alirken, onun inangla baglantisin1 kuramamis
ve 6n gordiigii iman anlayist anlamsiz olarak kalmistir. Evrensel insan niteligi
olarak subjektif iman, i¢i doldurulamamis oldugu i¢in belirsizlik igermektedir.
Clinkii iman- birikimsel gelenek ayriminda Smith’in biitiin ilgisinin kisisel
imana yogunlasmasinin ve iman1 doktrinleri de iceren birikimsel gelenekten
ayirmasinin sonucu olarak dini hayatta elle tutulur hicbir sey kalmayacaktr.
Buna bagh olarak kisisel iman tecriibesinin doktrinlerden bagimsiz olarak
anlasilmasinin imkansizlig: vurgulanmaktadir.””

Dolayistyla Smith’in dinlerdeki imani kigisel tecriibeye indirgedigi
goriilmektedir. Halbuki dinlerdeki inanglar, ibadetler ve ahlaki unsurlar
dinler i¢in 6nemli ve dini inanc1 ve imani belirleyici 6zellige sahiptir. Smith’in
bu kavramsallagtirmasini elegtiren diislintirlerden biri olarak Asad, bu
kavramsallagtirmadaki iman anlayisi sonucunda, imanin her gelenekteki

55  Kuscu, Din Fenomenolojisi Wilfred Cantwell Smith Ornegi, ss. 144-146.

56  Philip C. Almond, “Wilfred Cantwell Smith as Theologian of Religions”, The Harvard
Theological Review , Vol. 76, No. 3, 1983, s. 339.

57  Ward, s. 36.
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belirli unsurlardan ya da doktrinlerden ayrilamaz oldugu gercegini ihmal
edildigini belirtir. Boylece tamamen gozlemlenemez bireysel bir nitelik olarak
iman, ibadet ve inan¢ mefhumlarryla baglantis1 olmayan kisisel bir durum
halini almaktadir.®® Bu elestiriden yola ¢ikarak Smith’in, imanin birikimsel
gelenek veya dini pratikle varoldugu yoniindeki diisiinceleriyle celistigini
sOyleyebiliriz. Smith’in dinlerin sabit bir 6zii, temeli olmadigin1 kabul eden
ve dinin siirekli degisen yoniine isaret eden goriisiiniin, hicbir sabit gercekligi
kabul etmeyen asir1 siipheci tavra yaklastig1 agikardar.

Ayrimin Dini Agidan Degeri

Smith’in olusturdugu kavramsallagtirmanin, dinlerden ve dinler tarihinden
yola cikarak elde edilmemis bir teori oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla
dinlerin tarihte insani ve kiiltiirel etkiyle olustugu goriisii dinler agisindan
kabul edilemez bir diisiincedir. Ciinkii dinler mutlak varligin kendi
olusumlarindaki etkisine vurgu yapmaktadirlar. Bu kavramsallastirma
baglaminda bakacak olursak Smith’in, dinleri biitiiniiyle tarihin {iriinleri
olarak kabul etmesi, dinlerin kabul ettigi mutlak ve onun tarihteki etkinligi
anlayisiyla bagdasmaz. Belli inanglara sahip inang sistemi anlaminda din
yerine birikimsel gelenegi koymanin dinlerdeki anlayisa ters diistiigii
goriilmektedir. Bu sebeple birikimsel gelenek kavraminin dini gelenekleri tam
olarak yansitmayacag1 asikardir. Sonug olarak Smith’in iman ve birikimsel
gelenek kavramlarini teklif etmesinin dinler tarihi verilerinin destekledigi bir
teori olmaktan ¢ok onun kendi felsefi tercihi oldugu sdylenebilir.”

Ciinkii dini agidan en 6nemli unsur olan imani Smith, kisisel baghlik
olarak niteleyerek dinlerde onunla baglantili olarak agiklanan diger unsurlar
gormezden gelmektedir. Iman ve inang kavramlari arasindaki iligki bunun
en acik gostergesidir. Her dinde inang dnermeleri, iman eylemi igerisindeki
belirleyici basamaklardan birisidir. Mesela Ozcan, inancin imana sevk
edici basamak oldugunu, bu sebeple de farkh inanglarin farkli imanlara yol
actigmi soyler. Ozcan’a gore dnermesel inanci ortadan kaldirmay1 veya onun
Tanr1'ya iman iginde eritilebilecegini 6ne siiren goriisler, ne teolojiye ne de
epistemolojiye uygundiiser. O, epistemolojiye paralel olarak teolojinin de iman1
onermesel inanca dayandirdifini, iman teolojik onermelerin tasdiki olarak
tanimladigini belirtir. Ilk etapta bu yorum Smith’in imanimn evrensel nitelik

58  Asad, s. 208 vd.

59  Bu yo6ndeki benzeri goriisler i¢in bk. Rahim Acar, Dini Coguculuk Idealler ve Gercekler, Istan-
bul: Elis Yaymnlar1 2007, s. 47.

60 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, Istanbul: M.U.LE.V.Y., 2002, s. 95 vd., Ozcan, inan-
cn insani etkiledigi oranda imanin giiglii olacagimni sdyler. Bu diisiince iman1 inancin tayin
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oldugu fakat birikimsel gelenek igerisinde farkli ifade edildigi goriisiine yakin
gortinmektedir. Fakat 6nermesel inancin meseleye dahil olmasiyla Smith’in
kastettigi durumdan ¢ok farkli bir noktaya varildig: fark edilmektedir. Ciinkii
bahsedilen iman-inang iliskisi bir anlamda vahiy Onermelerinin gerekliligi
anlamima gelmektedir. Ayni zamanda bu iligski baglaminda, her dinin kabul
edilmesini istedigi doktrinler ve inang énermeleri vardir ve dini 6nermelerin
sembolik oldugunu iddia ederek iman objesinin sadece Tanri oldugunu
savunmanin dinler agisindan yikia etkisi olacagi ortadadir.

Bu elestiriler 1s1g1nda bakilacak olursa, Smith’in din kavrami tahlilinde
ve iman kavramiyla ilgili goriislerinin temellendirilmesinde kutsal kitaplari,
ozellikle Hristiyanlik {izerindeki yorumlarinda kilise doékiimanlarim
incelemede, kendi argiimanini giliclendirmek icin  segici davrandig:
goriilmektedir. Mesela Jones, inan¢ ve inanma kavramlarimin kutsal
kitaplarda olmadig1 diisiincesinin yanlishgma dikkat cekmektedir. Ona
gore kutsal kitaplarda hem kisisel iman kavrami hem de belirli 6nermelere
inanma seklinde inang¢ ve inanma kavramlar: yer almaktadir. Tanr1 vardir,
Tanr1 evreni yaratmistir ve Isa ilahi Mesihtir gibi ifadeler kesin iddialar olup,
inan¢ kavramina bagh ifade edilislerdir. Jones bu ve benzeri bir¢ok ontolojik
ve tarihsel iddianin kutsal kitaplarda mevcut oldugunu belirtmektedir. iman
kavramimin modern dénem sonrasi degistigi diisiincesinin de yanlisligina
dikkat ceken Jones, kilise yazilarinda ve bir¢ok dokiimanda modern
donem sonrasinda kullanilan anlamda inang¢ kavraminin kullanildigim
vurgulamaktadir.®® Dolayisiyla Smith’in imanin dogasin analizindeki temel
giicliiklerden birisi, kutsal kitaplarda dnermesel anlamda onaylama icerecek

ettigi fikrinden neget etmektedir. O, inancin imanin fikri temelini olusturdugunu, imanin
inanc1 6nceden gerektirdigini belirtir. Bu demektir ki, her inang bir énermeye inang ise,
imanun fikri temelini 6nermesel inang olusturmaktadir. Buna gore Tanri’ya iman Tanr1'nin
var oldugu inancin gerektirmekte yani O'nun var oldugunu ifade eden bir 6nermesel inanca
dayanmaktadir. Inang-iman kavramlar1 arasindaki farki ve iliskiyi, inang onermelerinin
biligselligi vb. konulari farkli baglamlarda gérmek igin bk. Temel Yesilyurt, “Inang Oner-
melerinin Biligselligi”, der.: Temel Yesilyurt, Dini Bilginin Imkam icinde, Istanbul: insan
Yayinlar1 2003, ss. 127-147., Temel Yesilyurt, “Imanin Rasyonel Temeli”, der.: Temel Yesil-
yurt, Dini Bilginin Tmkani icinde, istanbul: insan Yayinlari, 2003, ss. 13-33., James Kellen-
berger, “imanm Ug Modeli”, der. ve gev.: Temel Yesilyurt, Dini Bilginin Imkani, Istanbul:
Insan Yaynlar1 2003, ss. 213-237., Onerme temelli iman anlayisina yoneltilen elestirilerin
incelendigi farkl bir analiz igin bk. Ferit Uslu, “Ibn Teymiyyenin Kelamcilarin Geleneksel
Iman Tanimma Elestirisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. 4, S. 3, 2004, ss. 18-32.,
Onermesel ve 6nermesel olmayan iman ayrimimin incelendigi kapsamli bir ¢aligma igin bk.
Ferit Uslu, Felsefi Agidan Imanmi Temellendirme, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari 2004.

61 T.P.Jones, “The Basis of James W. Fowler’s Understanding of Faith in the Research of Wil-
fred Cantwell Smith: an Examination from an Evangelical Perspective”, Religious Education,
Vol. 99, No. 4, 2004, ss. 349-352.
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sekilde bir iman fiilinin olmadigini sdylemesidir. Yani Smith’in iddia ettiginin
aksine objektif iddialarin ve kesin onermelerin onaylanmasi anlaminda inang
kavrami modern donem sonrasi bir gelisme degildir. Fakat belirtmek gerekir
ki, din kavraminin kutsal kitaplarda mevcut olmadig1 goriisiinde haklilik pay:
vardir. Ancak Islam dini acisindan bakacak olursak durum farklilasmaktadir.
Ciinkii kutsal kitabinda adiyla nitelenen tek din Islam’dir.

Smith’in iman ve birikimsel gelenek ayrimi kapsamindaki goriislerinin,
dinler agisindan diger olumsuz yansimas: hakikat meselesindedir. Ciinkii
imanin tanimlanamaz ve ifade edilemezligi ile birlikte, inan¢ dnermelerinden
bagimsiz olarak degerlendirilmesi, dini hakikati goreceli gorme sonucunu
doguracaktir. Bu sebeple Smith’in iman noktasindaki fikirlerinin, dinin
kavramsal, bilissel ve diisiinsel yoniinii ihmal ettigi, hakikati dindar
bireyin iman tecriibesiyle sinirli degerlendirdigi ileri siiriilebilir. Bu yonde
goriis bildiren Livingston’a gore her dini pratik ve ritiiel, bilissel bir yon
barindirmaktadir. Fakat Smith inan¢ kavramini devre dig1 birakmus, hakikati
kisisel imana ve pratige indirgemistir.”? Inancin reddi, dinin dogasi, anlami
ve fonksiyonu hakkindaki genel kaniy1 da degistirecektir. Bu noktada Wiebe,
inang kavraminin dislanmasinin ve hakikatin bireysel alana indirgenmesinin
karsilastirmali dinler ¢alismasinin da oniinii kesecegini, aslinda bu durumun
Smith’in karsilastirmali din teorisi i¢in sorun teskil edecegini ileri siirer.®

Bununla birlikte dini kurum ve semboller s6z konusu oldugunda, birgok
unsurun birikimsel gelenek igerisinde degerlendirilip, iman agisindan temel
odagin bireyler oldugunu ileri siirerek, dini sembollerin dindarin kisisel
baghlig1 ve eylemine gore deger kazandigini soylemek, dini geleneklerin
dayanag1 olarak addedilen temel inang, sembol ve hakikatlerin degerini
diisiirmeye neden olacaktir. Mesela bu durumda enkarnasyon doktrinini,
kisisel] iman onunla baglantih olmadigi miiddetce hakikat baglaminda
anlamsiz ve degersiz olacaktir. Bylece bu doktrin kendi basina dogru ya da
yanlis olarak degerlendirilemeyecektir. Sonugta bu sembol kisiye gore hakikat
degeri kazanacak, dinler acisindan degerlendirildiginde dini bir anlam ifade
etmeyecektir. Semboller agisindan bakilacak olursa Islam dini geleneginde
bulunan Kuran, Hz. Muhammet, Kabe vs. unsurlarin degerinin zamana
ve kisiye gore degismedigi belirtilmelidir. Hakeza diger dinler igerisinde
bulunan bir¢ok inang hakikati ve semboliiniin iman eyleminin igerisindeki
degeri, mevcut dinlerin baslangicinda vardir ve zaman gegtikce birikimsel
gelenek icerisinde ortaya ¢iktig1 iddia edilemez.

62  Livingston, s. 61.
63  Wiebe, s. 235.
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Goriilmektedir ki Smith, iman ve birikimsel gelenek iliskisinde birikimsel
gelenegin imanin yansimasi oldugunu soylemekle kendisiyle gelismektedir.
Clinkii birikimsel gelenek kavrami igerisinde teolojik inanglar ve farklh
hakikat nosyonlar1 bulunmaktadir. Sayet bu unsurlar imanin yansimalari ise
imanin bir parcas: konumundadirlar. Smith bu unsurlara hicbir gerceklik pay1
vermeyecekse, imanin gercekligi de tartismali hale gelecektir. Buradan ulasilan
sonuca gore Smith, dinler agisindan kabul edilemeyecek bir kavramsallastirma
kullanmaktadir. Ayrica bu kavramsallastirmadaki unsurlar dinlerdekilerle
birebir uyumlu degildir. Iman kavrami, dindarlarin anladig1 ve yasadigi iman
anlayisi ile ayni olmamakla birlikte, birikimsel gelenek kavrami, dindarlarin
inandig1 pek ¢ok unsuru ya da inang 6gesini tarihsel materyale indirgemekte,
dolayisiyla hakikat payelerini azaltmaktadir.

Netice itibariyle Smith’in kavramsallastirmasindaki indirgeme iki
yonliidiir. Tlkinde iman1 kisisel tecriibeye indirgemekte ikincisinde ise bizim
din olarak bildigimiz yapilar: birikimsel gelenek olarak ele almakta, tarihsel
yapilar olarak gormektedir. Yani Smith, din olarak kabul etmedigi yapilari
birikimsel gelenege, dinlerdeki iman algilayisini da askin varlikla iliskiye
indirgemektedir. Her dinde imanimn bir boyutu kendi askin alaniyla iliski
icerisinde olmak olarak anlagilabilir. Fakat bu, iman denilen hususu tam
olarak agiklamaz. Her dini imanin belli inanglarla baglantili oldugunu siirekli
vurgulamak gerektigi asikardir. Smith zaten din terimini yadsimaktadir.
Kendisiicin her hangi bir sorun yok gibi goriinmektedir. Fakat dinler agisindan
meseleye bakildiginda, takinilan indirgemeci tutumun kabul edilmesi
miimkiin gériinmemektedir. Smith’in diistincelerine bagl kalirsak dini inang
ve pratik ile dindarlik arasindaki baglantiyr tamamen ihmal etmis oluruz.
Imanin 6nermelerden bagimsiz tamamen kisisel tutum olarak tanimlandig
durumda, inan¢ 6nermelerinin iman tutumundaki etkisini goz ardi ederek
ve inang objelerinin degerini kisiye ve zamana gore degerlendirerek asiri
rolativizme ve mutlak siiphecilige diisiilebilecegi tehlikesiyle karsi karsiya
kaliriz. Dolayisiyla dinlerin somut varligini inkar etmeyi 6neren bu kavramsal
temelin kabul edilmesi uygun degildir.

Sonug

Smith’in din veya dinler kavramlar: yerine ortaya koydugu yeni kavramsal
¢ercevenin bir yandan dini hayat: tam olarak yansitmadig, diger yandan dini
olgulara ve dinlere kars: indirgeyici bir yaklasim sergiledigi goriilmektedir.
Cinkii Smith’in, din kavraminin aslinda modern déneme kadar sadece
bireysel iman ve askin alanin kisisel tecriibesi olarak anlasildigini, modern
donem sonrasi farkli doktrin, nerme ve sembollerden tegsekkiil kurumlar:
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ifade ettigini sdylerken, dinler tarihinin verilerinden yola ¢ikmadig: ve kutsal
kaynaklar1 objektif degerlendirmedigi anlagilmaktadir.

Bununla birlikte din kavramimnin iman mefhumunu ifade etmede
elverigsiz oldugu goriisiinden yola gikarak ortaya koydugu iman ve birikimsel
gelenek ayriminin iki yonlii indirgeme igerdigi belirtilmelidir. O, birikimsel
gelenek kavramiyla hali hazirdaki dinleri biitiin unsurlartyla bu kavram
icerisinde degerlendirmis ve imani sadece kisisel tecriibeyle agiklamistir.
Bunu yaparken iman-inang iliskisini yanlis yorumlamis ve birikimsel gelenek
icerisinde degerlendirdigi bir¢ok hususun dini geleneklerin asli niteligi
oldugu gergegini goz ardi etmistir. Boylece hem iman agisindan hem de
dini hakikat baglaminda dindarlarin genel itibariyle kabul edemeyecegi bir
noktaya varmustir.
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HIRSIZLIK VE CINAYET SUCLARINDA
PARMAK iZiNIN ISPAT DEGERI

Sevket PEKDEMIR

Ozet:

Sugu ispatlanana kadar her insan masumdur. Bu kural Mecelle'de “Beraet-i zimmet asildir” kalli
kaidesiyle ifade edilmistir. Sugun ispatlanmasi igin her hukuk sisteminde ispat vasitalar belirlen-
migtir. Tarih boyunca bir ¢gok alanda yasanan degisim ispat hukuku alaninda da yasanmigstir. Bu
suregte mevcut ispat vasitalarinin bir kismi deg@erini yitirmis diger bir kismi da zamana ve sartlara
gOre ya degerini korumus ya da artirmistir. Ancak gegmiste delil olarak degerlendiriimeyen veya
zayif gorulen bazi yontemler ise teknolojinin de katkisiyla klasik ispat vasitalarinin éniine gegmis-
tir. Nitekim glinimuzdeki bilimsel galismalar parmak izinin had ve kisas cezalarini dugiren zayif
nitelikte delillerden olmadigini hatta bazi sartlarda sahitlik ve ikrardan daha kuvvetli olabilecegini
gOstermistir. Bu galismada 19.yy’dan itibaren farkli bir bakisla degerlendirilen parmak iziyle ha-
kimin kamu guvenligini saglanmak igin hirsizlik ve cinayet suglarinda had ya da kisas cezasi
verebilecedi sonucuna ulagiimistir.

Anahtar kelimeler: Parmak izi, hirsizlik, cinayet, delil, ispat

The Value Of Fingerprint as Evidence In Rubbery And Murder Crimes

Abstract:

Everyone is innocent until proven guilty. This issue has been expressed in Mecelle (Ottoman
Code of Civil Law) as “Beraet-i zimmet asildir’ (Everyone is innocent until proven guilty) with its
coinage as a general rule. The means of evidence of crime have been determined in all legal
systems. However, there have been a lot of changes and developments in law of evidence during
the historical process as in many areas. In this process, some of the means of evidence have
maintained their value, while others have lost or increased value according to circumstances and
time. Thus; some methods that have not been regarded as evidence in the past or are considered
weak can go beyond the classical means of evidence by the contribution of technology. Indeed,
today’s scientific work has shown that fingerprints are not of poor quality in terms of evidence,
which reduces the penalties of retaliation and may even be stronger in some circumstances than
witnesses and concession. In this study, fingerprints assessed with a different view from the 19th
century onwards have been handled in this context and it has been concluded that the judge will
be able to use the judicial discretion and decide for penalty of retaliation for the purpose of ensur-
ing the public security because it may be a subject of opinion in theft and homicide.

Key Words: Fingerprint, rubbery, murder, evidence, proof

I. Giris

Biitiin hukuk sistemlerinin 6zelde Islam hukukunun amaglarindan biri insanlar
arasinda adaleti saglamaktir. Islam hukukunun temel kaynagini olusturan

*  Yrd. Dog.Dr., Ordu Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Kur’an ve siinnette yer alan naslar dogrultusunda fukaha giiclii bir adalet sistemi
olugturmaya calismigtir. Bu gayretin bir parcast olarak islam ceza hukukunda
muhakeme usulii tesis edilmistir.

Adli ve idari davalarda adaletle karar verebilmenin en 6nemli argiiman
sugun ispatlanmasidir. Bu nedenle yargi sistemlerinde ispat vasitalar
belirlenmistir. Islam Ceza Hukukunda ispat vasitalarinin bir kismi nas ya
da Hz. Peygamber ve sahabe doénemi uygulamalarina bir kismi da zamanin
bilimsel gelismelerine dayanuir.

Sehadet ve ikrar hem ge¢miste hem de giiniimiizde en kuvvetli ispat
vasitalari olarak kabul edilir. Ancak gelisen teknoloji sug isleme yontemlerini
de etkilemistir. Baska bir ifadeyle insanlarin malina ve canina yonelik suglar
ayni olsa da sug isleme yontem ve sekilleri zamanla degismistir.

Tip ve teknoloji alanlarindaki gelismeler cinayet ve hirsizlik gibi bir ¢ok
davalarda kan, sag¢ ve parmak izi gibi biyolojik deliller ile ses kaydi, fotograf
ve kamera kaydi gibi teknik deliller vasitasiyla had, kisas ve tazir cezalarinin
uygulanabilirligi tartismasini baglatmistir. Aslinda Islam hukuku bu tartismalara
cok da yabanci degildir. Ciinkii s6z konusu delillerin bir kismi karineler
basliginda ele alinmustir.

Hz. Peygamber ve sahabe hatta miictehit imamlar doneminde
parmak izinin ispat vasitasi olarak kullanilmasindan bahsedilmemistir.
Clinkii s6z konusu dénemde ilim ve teknik parmak izinin ispat vasitasi
olarak kullamilmasimi saglayacak seviyede gelismemistir. Ancak cahiliyye
déneminde ve Islam’in zuhur ettigi yillarda parmak izine benzer uygulama
kaifler tarafindan yapilmistir. Kaifler ¢ocugun nesebinin tespitinde ve sugun
ispatinda ayak cizgilerinden istifade etmistir.'

Giiniimiizde bir ¢ok hukuk sisteminde hirsizlik ve cinayet davalarinda
parmak izi hem su¢lunun hem de magdurun kimliginin tespitinde, sucun veya
sugsuzlugun ispatinda kullanilan ispat vasitalar: arasindadir. Bu &zelligiyle
parmak izi hem zanlmin sugsuzlugunun ispatinda hem de magdurun

1 Kelime olarak eserleri, izleri, stipheleri takip eden anlamina gelen kaif terim olarak kisinin
babasi ve kardesleriyle olan fiziksel benzerliklerinden hareketle nesebi belirleyebilen kisi
demektir. Elmalili M. Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlart Kamusu,
Eser Nesriyat ve Dagitim, [stanbul, 1997, c. III, s. 68: Abdiilkerim Zeydan, Nizamii'[l-
Kaza fi's-Seriati’l-Islamiyye, Mektebetii Besdir, Beyrut 1989, s. 227; Enver Mahmtid Debur,
Isbatii n-Neseb bi't-Tariki'I-Kiyafe fi'l-Fikhijl-Islami, Darii>s-Sekafeti’l-Arabiyye, Kahire, 1985,
s.9,11; Ziyad Abdulhamid Muhammed Ebu’l-Hac, Devru1-Karaini'l-Hadise fi I-Isbat, (Yiiksek
Lisans Tezi), Camiatu’l—islamiyye, Gazze 2005, s.43.
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zararlarmin karsilanmasinda onemli rol oynamaktadir.? Ciinkii bazi suglarin
klasik ispat vasitalartyla aydinlatilmasi miimkiinse de bazilarinin aydinlatilmas:
miimkiin degildir. Ornegin cinayet ve hirsizlik gibi suglar her zaman sahit veya
ikrarla ispatlanamayabilir. Ancak olay yerinde birakilan biyolojik veya teknik
izler olaylarin aydinlatilmasina yardimci olabilir.

Bu makalede ilk dénem uygulamalarindan ve fakihlerin baz karineler
hakkindaki goriislerinden yararlanilarak parmak izinin hirsizlik ve cinayet
suglarinda ispat degeri belirlenmeye ¢alisilacaktir.

A. Parmak izi

Parmak izi modern Arapcada gla¥liealdl kelimesiyle ifade edilir. Bu
kelimeyle insanin hem elindeki hem de ayagindaki dogal cizgiler kastedilir.
Terim olarak parmak izi ayak ve parmak uglarinda, avug i¢inde derinin parlak
ylizeye temas etmesinden ortaya ¢ikan iz, el ve ayak parmaklar: arasindaki
kalin ¢izgiler veya kalin ¢izgiler arasindaki kanallar demektir.?

Anne karninda dordiincii aydan* itibaren olugsmaya baslayan parmak
izleri dogumla son seklini alir. Oliinceye kadar eksilme veya artma gibi her
hangi bir degisiklik olmaz. Sadece biiylimeye bagh olarak c¢izgiler kalinlasir.
Dokularm kendini yeniden inga etmesi sebebiyle parmak uglarindaki derinin
kazinmas1 veya yanmasi halinde bile aym izler tekrar ortaya ¢ikar. Ancak
clizzam gibi deri hastaliklarinda parmak izleri bozulur. Parmak izleri kisinin

2 Abdurrahman Ahmed er-Rif#j, el-Basmatii'l-Virdsiyye ve Ahkdmuhd fi'l-Fikhil-Islami ve'l-Kanii-
ni'l-Vaz't : Dirdse Fikhiyye Mukdrene, Mensuratiil-Halebi el-Hukukiyye, Beyrut 2013, s. 210;
Vefa Abdulmu’ti Vefa Halevi Hudayr, “Devru Kararini't-Tibbiyye fi Tevcihi'l-Ahkami’l-Ka-
zaiyye”, Mutemeru'l-Karaini't-Tibbiyyetil-Muasira ve Eseruhe fi'l-Fikh, yy. 2014, c. I, s. 343.

3 Rifai, el-Basamatu'l-Verasiyye, s. 77, Eyman Muhammed Omer el-Omer, el-Miisteciddat fi
Vesaili'l-Isbat ﬁ’l—ibudat ve'l-Muamelat ve’l-Hukuk ve’l-Hudud ve’l-Cinayat, Daru ibn Hazm,
Beyrut 2010, s. 369; Abdullah b. Siileyman b. Muhammed iclan, el-Kazau bi'l-Karaini'l-
Muasira, Camiatu’l-imam Muhammed b. Suud el—islamiyye, Riyad 2006, s. 600; Kevser
Ahmet Halid, el-Isbatu’l-Cinai bi'l-Vesaili’l-llmiyye Dirase Tahliliyye Mukarene, Mektebeti't-
Tefsir, Erbil 2007, s. 283; Ali Ahmet Salim Ferhat, “Isbatu’t-Taharrusi’l-Cinsi bi’l- Karaini’t-
Tibbiyye Muasira”, Mutemeru’l-Karaini’t-Tibbiyyeti’l-Muasira ve Eseruhe fi'l-Fikh, yy.
2014, c. III, ss. 1256-1257; Re'fet b. Ali es-Saidi, “Isbatu’l-Kisas bi’'l-Karaini’t-Tibbiyyeti’'l-
Miistecidde”, Mutemeru’l-Karaini’t-Tibbiyyeti'l-Muasira ve Eseruhe fi’l-Fikh, yy. 2014, c. 11, s.
650; Ahmet Nezih Kok, “Parmak izlerinin Delil Olarak Kullanilmast”, AUEHFD, c.7, say1:
3-4, 2003, s. 5; Adil Abdulhamid el-Feccal, “el-isbat bi’l-Karain beyne’l-Hazri ve'l-Ibaha
Dirase Mukarane beyne’l-Kanun ve'l-Fikhi'l-Islami”, Mutemeru’l-Karaini’t-Tibbiyyeti'l-
Muasira ve Eseruhe fi'l-Fikh, yy. 2014, c. 1, s. 256.

4  Baz kaynaklarda altinct aydan itibaren bagladigi ifade edilmektedir. Kok, “Parmak Izleri-
nin Delil Olarak Kullanilmasi”, s. 6.
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sahsina 6zeldir. Tek yumurta ikizlerinde bile parmak izleri birbirine benzemez.’
Cinsiyet, renk ve kalitminin parmak izinde belirleyici etkisi yoktur.® Parmak
izlerinin tam olarak uymasi 64 milyon insanda bir olur.” Ancak bu teorik hesap
diinyanin gesitli yerlerindeki DNA veri bankalarinda bile gerceklesmemistir.
Bu 6zellik parmak izine kuvvetli delil olma &zelligi kazandirmigstir®

Parmak izleriyle kimliginin tespit edilmesini istemeyen bir¢ok suglu
ameliyatla viicudundan baska bir deriyle parmak izlerini degistirmek
istemistir. Buna ragmen yara iyilestikten sonra parmak uglarinda izler
olmasa da altindaki beyaz dokunun parmak izlerinin ayirt edici 6zelliklerini
korudugu tespit edilmistir. Ancak bazi kimyasal maddelerin kullanilmasi veya
derin yaniklar sonucu parmak izleri tahrip edilebilir. Tahribin biiyiikliigiine
gore parmak izlerinin silinmesi gegici veya siirekli olabilir. Hafif yiizeydeki
yanmalarda parmak izleri zamanla eski halini alirken daha derin yanmalarda
bu miimkiin olmamaktadir.’

Cinlilerin giintimiizden yaklasik bin yil 6nce belgelere parmak izleriyle
imza atmalarindan ve bosanmalar1 parmak izleriyle onaylamalarindan
insanoglunun ¢ok 6nceden de parmak izini kullandig1 anlasilmaktadir. Ancak
Cinliler parmak izini bugiin oldugu gibi kimlik tespiti i¢in degil sahibinin onayini
gosteren simge olarak kullanmistir. *°

Avrupali bilim insanlar1 on dokuzuncu yiizyilin ortalarina dogru parmak
izlerini farkh diizeylerde incelemeye baglamistir. Ornegin 1823'de Alman bilim
adami Jhonses Bedkensi sahsiyet tespitinde olmasa da parmak izinin faydalarim
belirten bir makale kaleme almistir. Parmak izlerinin birbirine benzemedigini fark

5 Halid, el-Isbatul-Cinai bil-Vesaili'l-Ilmiyye, s. 281; Omer, el-Miisteciddat fi Vesaili'l-Isbat, s.
371; Vesam Ahmed Semrut, el-Karine ve Eseruha fi Isbatil-Cerime : Dirase Fikhiyye Mukarene,
Menguratiil-Halebi el-Hukukiyye, Beyrut 2007, s. 248; Selim Ali Miislim er-Ructb, et-Tedruz
ve't-Tercih fi Turuki'l-Isbdt : Dirdse Fikhiyye Kanfiniyye Mukdrene, Darii'n-Nefais, Amman 2012,
s. 217; Ferhat, ”isbat’u’t—Taharru@i’l—Cinsi”, s. 1257; Abdullah b. Kasim es-Simrani, “Dev-
ru’t-Tahlili’t-Tibbiye fi'l-Ceraimi’l-Mucibe 1i'1-Hudud ve’t-Teazir”, Mutemerul-Karaini't-Tib-
biyyeti'l-Muasira ve Eseruhe fi'l-Fikh,yy. 2014, c. 11, s. 597.

Ferhat, “isbat’u’t—Taharru@i’l-Cinsi”, s. 1258.

Benzeme ihtimali igin degisik sayilardan bahsedilmektedir. Bkz. Iclan, el-Kazau bil-Kara-
inil-Muasira, s. 639; es-Simrani, “Devru’t-Tahlili't-Tibbiye”, s. 597; Omer, el-Miisteciddat fi
Vesaili'l-Isbat, s. 374.
iclan, el-Kazau bi'l-Karaini'l-Muasira, s. 641.
iclan, el-Kazau bil-Karainil-Muastira, ss. 636-637; Omer, el-Miisteciddat fi Vesailil-Isbat, s. 372;
es-Simrani, “Devru’t-Tahlili't-Tibbiye”, s. 597.

10  Iclan, el-Kazau bil-Karaini'l-Muasira, s. 610, 611; el-Feccal, “el-Isbat bi’l-Karain”, s. 256.
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eden kisi Ingiliz hakim Sir William Herschel'dir. Herschel 1877 yilinda ismini
degistiren suglularin kimliklerinin parmak izlerinden tespit edilebilecegini
belirtmistir. Aym1 zamanda  1877'de Hindistan'da asker kagaklarmin
kontrolii amaciyla parmak izlerini sistemli olarak ilk kez kullanan kisidir.
188071i yillarda Ingiliz polisi suglularm kimliginin tespitinde parmak izini
kullanmugtir. 1892 yilinda “Fingerprints” adli eserini kaleme alan Frances
Galton kimlik tespitinde parmak izlerini istatistiksel temele oturtmustur."
Ulkemizde parmak izi calismalari ilk kez 1910 yilinda Yusuf Cemil tarafindan
yapilmugtir.'?

Tarihte ilk kez Arjantin’de 1892 yilinda olay yerinde bulunan parmak
iziyle zanlinin katil oldugu kararlastirilmistir. 1908’'de cam tizerinde parmak
izi bulunan kisinin hirsiz olduguna hiikmedilmistir.”® 1902'de Amerika
Birlesik Devletleri'nin Newyork eyaletinde kimlik sorusturmalarinda parmak
izi resmi olarak delil kabul edilmistir. 1906’da Fransa’da yapilan bir kongrede
cinayet davalarinda parmak izinin delil olabilecegi kararlastirilmistir.**

Glintimiizde bir ¢ok amag¢ yaninda terdr olaylar1 ve adi suglarin
aydinlatilmasi igin de parmak izleri depolanip saklanmaktadir' Bu bilgiler
hakim, polis ve sorusturmacilarin isini kolaylastirmaktadir.”® Adli
sorusturmalarda Slenlerin kimliginin tespit edilmesi'” sorusturmanin hizl
bir sekilde sonuglandirilmasi, sugun itirafina katki saglamasi ve sug islemeyi
onlemesi parmak izlerinin en 6nemli faydalarindandir.

Ozellikle piiriizsiiz yiizeylerde terleyen el parmak iz birakir.'"® Bu nedenle
olay yeri inceleme ekipleri tarafindan hirsizlik veya cinayet davalarinda tabanca
ve bicak gibi sug aletlerinde, kap1 kolunda, bardakta ve parlak ytiizeylerde
toplanan parmak izleri laboratuvarlarda uzman kisilerce incelenir. Bunu

11  Halid, el-isbatul-Cinai bi’l-Vesuili’l-ilmiyye, s.279; Iclan, el-Kazau bi'l-Karainil-Muastra, ss. 611-
618; Semrut, el-Karine, s. 249; Kok, “Parmak Izlerinin Delil Olarak Kullanilmasi”, s. 6.

12 Kok, “Parmak izlerinin Delil Olarak Kullamilmas1”, s. 6.
13 Semrut, el-Karine, s. 249.
14  Semrut, el-Karine, ss. 252-268.

15  Abdullah b. Muhammed el-Yusuf, “Mefhumu Masrahil-Hadisi beyne’d-Delaleti ve'd-Delil
el-Karine ve'l-Eser”, Mutemerul-Karaini't-Tibbiyyetil-Muasira ve Eseruhe fil-Fikh, yy. 2014, s. 55.

16  el-Yusuf, “Mefhumu Masrahi'l-Hadis”, s. 27.
17 Halid, el-sbatul-Cinai bil-Vesailil-llmiyye, s. 285.
18 iclan, el-Kazau bi'l-Karainil-Muasira, s. 618.
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yaparken mor Otesi 1sinlar, bazi tozlar ve kimyasal maddelerden faydalanir.”
Olay yerindeki parmak izleriyle zanliin parmak izleri karsilastirilarak®
suclunun hem sabika kaydi ¢ikarilir hem de kimligi tespit edilir.”!

Laboratuvar incelemelerinde parmak izlerinin kalinliklari, diizenli olusu
vs. dikkate alinir.”? Parmak izinin asli ile 0rnegi arasindaki benzerligin tespit
edilmesi i¢in kag tane ortak nokta bulunmasi gerektigi konusunda iilkeden
tilkeye farkli uygulamalar mevcuttur. Ornegin Amerika ve Ingiltere’de en az
16 ortak noktanin bulunmasi istenmistir. Bazi tilkelerde ise 12 ve 8 noktanin
uyusmasinin sart kosuldugunu gérmekteyiz.>

B. Hirsizlik Suglarinda Parmak Izinin Ispat Degeri

Klasik kaynaklarimizda hirsizlik “sirkat” kelimesiyle ifade edilmekte olup
terim olarak cezai ehliyeti olan kisinin miilk siiphesi olmayan, belli bir nisab
miktar1 miitekavvim mali korundugu yerden gizlice alip disar1 ¢ikarmasi
demektir.®

Islam ceza hukuku sistematiginde hirsizlik zina, iffetli kadina iftira/kazf, icki icme/
stirb, yol kesme/hirabe, Islam dininden ¢ikma/irtidat ve devlete isyan/bagy
suglarinin da i¢inde bulundugu had cezasi gerektiren suglar arasindadir.
Sozliikte engellemek anlamina gelen had literatiirde Allah'in hakki olarak
verilen miktar1 belli cezalardir.”

19 el-Yusuf, “Mefhumu Masrahi’l-Hadis, s. 35; el-Feccal, “el-isbat bi'l-Karain”, s. 257; iclan,
el-Kazau bi'l-Karainil-Muasira, s. 619; el-Yusuf, “Mefhumu Masrahil-Hadis”, s. 27.

20 el-Yusuf, “Mefhumu Masrahi’'l-Hadis”, s. 32.

21 iclan, el-Kazau bi’l-Karaini’l-Muasira, ss. 628- 633.

22 iclan, el-Kazau bi’l-Karaini’l-Muasira, s. 604; Omer, el-Miisteciddat fi Vesaili'l-Isbat, s. 370.

23 Omer, el-Miisteciddat fi Vesailil-isbat, s. 374.

24 Ebt Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi. el-Mebsiit, Daru’l-Magrife,
Beyrut ts., IX, 133; Ebil-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Kurtubi ibn Riisd, Biddye-
tii1-Miictehid ve Nihayetii'l-Muktesid, Daru’s-Selam, yy. 1995, c. II, 446; Zeyniiddin Zeyn b.
Ibrahim b. Muhammed Misri Hanefi Ibn Nuceym, el-Bahrii>r-Raik Serhu Kenziyd-Dekaik, el-Ma-
batu’l-ilmiyye, ts., c. V,s. 3.

25 Serahsi, Mebsut, IX, 36; Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmtid b. Mevdud Mevsuli, el-ih-
tiyar li Talilll-Muhtdr, Pamuk Yaynlar, Istanbul ts., c. IV, s. 79; Cevat Aksit, Islam Ceza Huku-
ku ve Insani Esaslar, Kiiltiir Basin Yayn Birligi, ts, s. 47; Samil Dagci, islam Ceza Hukukunda
Sahislara Karg1 Muessir Fiiller, DiB Yaymlari, Ankara 1996, s. 23; Ibrahim Caligkan, “Islam
Hukukunda Ceza Kavram: ve Hadd Cezalar1”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1989, c. 12, ss. 372-373; Talip Tiircan, “Haber-i Vahidlerin Hadd Cezalar1 Bakimindan Kaynak
Olma Degeri”, Islimi Arastirmalar, 2002, c. 15, sayz: 4, s. 576.
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Islam hukukgulari hirsiza had cezasmin uygulanmasini hem ispat hem de sucun
unsurlar1 bakimindan bir takim sartlara baglamistir. Sucun unsurlarinin
tesekkiiliinde calinan mal ve calan kiside aranmasi gereken sartlar
tartisilmistir.”® Arastirmanin hacmini genisletmemek igin hirsizhik sugunun
mahiyeti ile had uygulanmasinin hem miikellef hem de malla ilgili sartlarim
kaynaklara atifta bulunarak konumuza girmek istiyoruz.

Islam hukukgular1 parmak iziyle hirsizlik haddi uygulanmasi konusunda
ihtilaf etmis olup iki goriis olusmustur.

1. Hem klasik donem fakihlerinin hem de Ali Karadagi ve Vehbe Zuhayli
basta olmak iizere modern Islam hukukgularinin ¢ogunlugu karinelerle had
uygulanamayacag1 goriisiinii benimsemistir.” Islam Fikih Akademisi 15. ve
16. Donem kararlarinda karinelerin sugun ispatinda kuvvetli delil oldugunu
ancak siiphe sebebiyle had veya kisas uygulanamayacagini kararlagtirmigtir.?

Klasik donem fukaha ile cagdas Islam hukukgcularmm karineyle had
uygulanmas: konusundaki goriislerini esas alarak parmak iziyle had cezasi
uygulanamayacagini savunanlarin delilerini soyle siralayabiliriz.

i. Hz. Peygamber “Sdyet delilsiz birisini recm etseydim, su kadini recm eder-
dim.”* buyurarak zina yaptigina isaret eden bazi karinelere ragmen had uy-
gulamamuistir. Buna kiyasla hirsizlik suglarinda da parmak iziyle had cezasi
uygulanamaz.®

26 Serahsi, Mebsut, c. IX, s. 139 vd; ibn Riisd, Bidayetiil-Miictehid, c. 11, s. 446 vd.; EbG Bekr
Alaeddin Eb(i Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Hanefi Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’,
Mekke 1986, c. VII, ss. 65-67; Ahmet Fethi Behnesi, el-Ceraim ﬁ’l—szhi’l—fslﬁmi: Dirase Fikhiy-
ye Mukarene, Darii’s-Stir(ik, Kahire 1988, s. 16 vd.; Abdulaziz Bayindir, islam Muhakeme
Hukuku(Osmanli Devri Uygulamasi), Siileymaniye Vakfi Yayinlari, Istanbul 2015, s. 167 vd.

27 EbG Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame Cemmaili
Makdisi ibn Kudame, el-Mugni, Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad ts., c. XII, s. 126; Kasani, Beda-
iu’s-Sanai, c. VII, s. 46; Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza el-Ensari Remli, Niha-
yet'l-Muhtag ila Serhi>l-Minhac, Daru’l-Fikr, Beyrut 1984, c. VII, s. 430; Rifai, el-Basamatu 1-Vera-
siyye, ss. 220-308-572.

28 Mustafa Zuhayli, Vesailu 1-Isbat, s. 526; Rifai, el-Basamatu’l-Verasiyye, s. 571; el-Feccal, “el-Isbat
bi'l-Karain” s. 262; es-Simrani, “Devru’t-Tahlili't-Tibbiye”, s. 602; Rifai, el-Basamatul-Verasiy-
ye, s. 308.

29 ibn Mace, es-Siinen, Hudud, 11.

30 Rifai, el-Basamatu'l-Verasiyye, s. 573; Ahmed b. Muhammed b. Ayid er-Rifai el-Ciiheni,, “Is-
batu’l-Ceraimi’s-Sirkati bi'l-Karaini’t-Tibbiyye”, Mutemerul-Karaini’t-Tibbiyyetil-Muasira ve
Eseruhe fil-Fikh, yy. 2014, c.1I, s. 680; Fehd b. Sa’d el-Ciiheni, “et-Te’silii’s-Seriyyii li'l-Ameli
bi'l-Karain ve eseruhe fi isbatil-Ahkam”, Mutemeru'l-Karaini’t-Tibbiyyetil-Muasira ve Eseruhe
fi'l-Fikh, yy. 2014, c.1, s. 78; Zeyd b.Abdullah b. ibrahim Eli Kurun, “el-Basmatu’l-Virasiyye
ve Eseruhe fi'l-Tsbat”, Mutemerul-Karaini't-Tibbiyyetil-Muasira ve Eseruhe fi'l-Fikh, yy. 2014, s.
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ii. Hz. Ayse’den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber “Giiciiniiz
yettigi oranda Miisliimanlardan hadleri diisiiriiniiz, Onun icin bir ¢ikis yolu
buldugunuzda, onu serbest birakimiz. Siiphesiz ki devlet baskanimn/hakimin afta
yamilmasi cezalandirmada yamimasimdan daha hayirhidir™' buyurmaktadir. Bir
benzeri ise Ebu Hureyre’den “Diisiirmek icin bir gerekce buldugunuz siirece
hadleri diisiiriiniiz”* seklinde nakledilmistir. Buna gore delilin siipheli
olmasi durumunda had cezalar1 uygulanmamalidir.*® Parmak izinde ise
laboratuvarda tahlil esnasinda numuneler karigabilir, kullanilan araglar
teknik hata yapabilir hatta uzmanlardan kaynaklanan hatalar olabilir.
Bunlarin hepsi hadiste bahsedilen siiphe kapsamindadir.*

iii. Hulafa-i Rasidin doneminde sehadet ve ikrarla ispatlanan suclarda had
cezast uygulanmustir. Malin zanlinin yaninda bulunmas: gibi karineler-
le miilkiyet siiphesi nedeniyle had cezas1 uygulanmamigtir.** Ibn Abbas’tan
rivayet edildigine gore, sarhos oldugu yiiriiyiisiinden anlasilan kisi yolda
yakalanip Hz. Peygambere gotiiriiliirken kurtularak ibn Abbas’'in evine si-
ginmistir. Sarhos oldugu anlatilmasina ragmen Hz. Peygamber icki haddi
uygulamamistir.” Buna gore icki kokusu had uygulamak i¢in delil olsaydi

466; Omer Mahmut Hasan, “el-Ilmii bi'l-Karine ve Eseruhu fi'l_ahkami’l-Kazaiyye”, Muteme-
ru'l-Karaini’t-Tibbiyyeti'l-Muasira ve Eseruhe fi'l-Fikh, yy. 2014, c. 1, s. 137; Yusuf b. Muhammed
b. Ibrahim el-Muhus, “isbatii Cerimeti’l—igtisab bi’'l-Karaini'l-Muasira”, Mutemeru’l-Karai-
ni’t-Tibbiyyeti'l-Muasira ve Eseruhe fi'l-Fikh, yy. 2014, c. 111, s. 1018; Sahip Beroje, Ceza Muhake-
mesi Hukuku Agisindan islam ispat Hukuku, Fecr Yayinlari, Ankara 2007, s. 288.

31 Tirmizi, Siinen, Hudud, 2; Hakim, Miistedrek, IV, 539; Darekutni, Siinen, c. IV, 63; Beyhaki,
Siinen, c. VIII, s. 413.

32 ibn Mace, es-Siinen, Hudud, 5.

33 Rifai, el-Basamatu'l-Verasiyye, s. 574; Muhammed Ahmed Dav Terhuni, Hucciyyetii'l-Karain
ﬁ?—isbati’l—Cinuiﬁ’l—szhi?—fslﬁmf ve Kanuni’l-Vaz'i, Bingazi, Camiatu Karyunus, yy. Y44%, s. 261;
Semrut, el-Karine ve Eseruha fi Isbati’l-Cerime, s. 212; el-Muhus, “Isbatii Cerimeti’l—igtisab”, s.
1018; Aksit, islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslari, s. 100; Caligkan, “Islam Hukukunda Ceza
Kavrami ve Hadd Cezalar”, s. 393; Tiircan, “Haber-i Vahidlerin Hadd Cezalar1 Bakimindan
Kaynak Olma Degeri”, ss. 575-577.

34 Rifai, el-Basamatul-Verasiyye, s. 574.

35 Kasani, Bedaiu’s-Sanai, VII, 46; Mevsili, el-ihtiyar, TV, 80; Ibn Niiceym, Bahru'r-Raik, c. V, s.
28; Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi el Basri, el-Havil-Kebir hiive Serhu
Muhtasariyl-Miizeni, Daru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut 1994, c. XIII, s. 409.

36 Ebiil-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani, el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-Miibtedi,
Idaretii’l-Kur’an ve’l-Ulumu’l-Islamiyye, (Leknevi'nin serhiyle birlikte), Riyad, c. IV, s. 194;
Terhuni, Hucciyyetii'l-Karain, s. 261; Fehd b. Sa’d el-Ciiheni, “et-Te’silii’s-Seriyyii li'l-Ame-
li bi'l-Karain”, s. 92; Kurun, “el-Basmatu’l-Virasiyye”, s. 465; Aksit, [slam Ceza Hukuku ve
Insani Esaslari, s. 76.

37 Hadis icin bkz. Ebu Davud, es-Siinen, Hudud 36; Krs. Semrut, el-Karine, s. 210; Ibrahim b.
Satm el-Anzi, el-Basmatu’l-Virasiyye ve Devruhe fi'l-Isbati’l-Cinai beyne’s-Seriatil-Islamiyye vel-Ka-
nuni’l-Vadi, (Doktora tezi), Camiatii Nayf, yy. 2004, s. 196.
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Hz. Peygamber uygulardi. Bu olay karineyle icki haddi uygulanamayacagin
gosterdigi gibi parmak iziyle sirkat haddi uygulanamayacagina da delalet et-
mektedir.*®

iv. Karineler siiphe igerir. Olay yerinde parmak izinin bulunmasi zanlinin
orada olduguna kat'i olarak delalet etse de sug isledigine zanni olarak
delalet eder. Karinelerle had ve kisas cezalarinin uygulanmas: masumlarin
cezalandirilmasina sebep olabilir.*® Parmak izinin sahibi tutuklanabilir veya
sorusturma acilabilirse de parmak iziyle sucu isleyen kisi arasinda bag
kurulamadigindan ihtiyaten had diisiiriiliir. Ciinkii organ ve can kaybinin telafisi
miimkiin degildir. Tutuklanmasinin sebebi gergegin ortaya ¢ikmasi veya itiraf etme
ihtimalidir. Ancak ta’zir cezasi uygulanabilir.®°

v. Yusuf kissasinin anlatildigt “Bunun iizerine Yusuf, kardesinin yiikiinden
once onlarin yiiklerini (avamaya) bagladi. Sonra da onu, kardeginin yiikiinden ¢ikartt1.
Iste biz Yusufa boyle bir tedbir 6grettik, yoksa kraln kanununa gore kardesini
tutamayacakti. Ancak Allah'in dilemesi hari¢.”*! ayette isaret edildigi gibi ¢alinan
mal masumun yaninda bulunabilir.*? Bu delille parmak izinin bagkalar
tarafindan olay yerinde birakilabilecegi ima edilmistir.

2. Bazi Malikiler,® Ahmed b. Hanbel* Ibn Kayymm* ve Ibn
Teymiyye* karinelerle had uygulanabilecegi goriisiindedir. Cagdas Islam

38 Semrut, el-Karine, s. 210.

39 Ciiheni, “Isbatu’l-Ceraimi’s-Sirkati bi'l-Karaini't-Tibbiyye”, s. 690; Rifai, el-Basa-
matu’l-Verasiyye, s. 575; Ferhat, “Isbatu’t-Taharrusil-Cinsi”, s. 1248; es-Saidi, “Is-
batu’l-Kisas”, s. 651,652; Kurun, “el-Basmatu’l-Virasiyye”, s. 491; Sabri Erturhan,
“Islam Hukukunda Siipheden Sanigin Yararlanmast {lkesi (In Dubio Pre Reo)”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.4, sayz: 2, Sivas 2002, s. 189.

40 Hasan b. Muhammed Sefer, “Turuku’l-Hiikmiyye fi'l-Karain”, MM, ¢c. 12, say1: 1L, s. 344;
Kurun, “el-Basmatu’l-Virasiyye”, s. 491; Aksit, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslari, s. 100.

41 Yusuf:12/76
42  el-Muhus, “Isbatii Cerimeﬁ’l—igtisab”, s. 1019.

43  ibn Riisd, Bidayetiil-Miictehid, 11, 440; Ebt Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Mu-
hammed Kurtubi ibn Abdilber Nemeri, el-Kafi fi Fikhi Ehli>l-Medine, Daru’I-Kiitiibi’I-limiyye,
Beyrut 1992, s. 578; ibn Kudame, el-Mugni, c. XII, s. 501; Beroje, Ceza Muhakemesi Hukuku
Agisindan Islam Ispat Hukukuy, s. 284.

44  Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame Cemmaili
Makdisi ibn Kudame, el-Kafi, Daru Hicr, Cize, 1997, c.V, s. 427; Ebu Abdillah Muhammed
b. Ebi Bekr b. Eyyiib b. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Turukul-Hiikmiyye fi’s-Siyaset’s-Ser'iyye,
Daru Alemi’l-Fevaid, ts., I, 11; Behnesi, el-Ceraim ﬁ’l—Flkhi’l—isldmi, s. 142; Beroje, Ceza Muha-
kemesi Hukuku Agisindan Islam Ispat Hukuku, s. 284.

45  Ibn Kayyim, Turukul-Hiikmiyye, c.1, s. 10.
46  Ebirl-Berekat Mecdiiddin Abdiisselam b. Abdullah Ibn Teymiyye, el-Muharrer fil-Fikhi ala
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hukukcularindan Terhuni,” Amr es-Sebil ve Ibrahim el-Muhus fukahanin
goriislerinden tahricle had davalarinda kalitimsal delillerle ceza verilebilecegini
savunmaktadir.® Bu goriisteki Islam hukukgularinin delilleri sunlardar:

i. Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin doneminde karinelerle had cezas:
uygulanmistir.®

Hz. Omer dul veya bakire oldugu bilinen hamile kadina had
uygulamistir.® Hz. Omerden nakledilen “Beyyine, hamilelik ve itiraf olursa
Allah'in kitabinda evli erkek ve kadina recm cezasi haktir.”>' sozii de delil olarak
gosterilmektedir.> Hz. Ali evli olmayan kadina hamilelik karinesiyle zina
haddi uygulanacagini belirtmektedir.®® Hz. Omer ve Ibn Mesud koku
karinesiyle icki haddi uygulamistir. Hz. Osman kustugu goriilen kisiye icki
haddi uygulanmistir. Sahabe doneminde itiraf etmese bile ¢alint1 mal yaninda
bulunan kisiye sirkat haddi uygulanmigtir.>*

ii. Hanefilere gore kat'i karineyle had cezasi uygulanabilir. Ornegin
elinde kanli bigak olan birinin yaninda yerde yatan 6ldiiriilmiis insan varsa
bu kisi katil kabul edilir.*®

Mezhebi'l-Imam Ahmed b. Hanbel, Daru’l-kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, ts, c. II, s. 156.

47 Terhuni, Hucciyyetiil-Karain, s. 269

48  Mustafa Zuhayli, Vesailul-Isbat, s. 524; es-Simrani, “Devru’t-Tahlili’'t-Tibbiyye”, s. 603;
el-Ciiheni, “Isbatu’l-Ceraimi’s-Sirkati”, s. 690; Zeydan, Nizamii'l-Kaza ﬁ’g—Seriati?—fsldmiyye,
s. 221.

49  ibn Kudame, el-Mugni, XII, 501; ibn Kayyim, Turukul-Hiikmiyye, c. 1, s. 11; Ayni, el-Bindye,
VIII, 313; Terhuni, Hucciyyetii-Karain, s. 263; Beroje, Ceza Muhakemesi Hukuku A¢isindan
islam Ispat Hukuku, ss. 284-285.

50 ibn Riisd, Bidayetiil-Miictehid, 11, 440; ibn Kayyim, Turukul-Hiikmiyye, c. 1, s. 11; Zeydan,
Nizamiil-Kaza fi's-Seriatil-Islimiyye, s. 221; Mustafa Zuhayli, Vesailul-Isbat, s. 524.

51  Bubhari, es-Sahih, Hudud, 30; Miislim, Suhih, Hudud, 4; EbGt Abdullah el-Asbahi el-Himyeri
Malik b. Enes, el-Muvatta, Daru’l-Garbi'l-Islami, Beyrut 1997, c. II, s. 383.

52 ibn Kayyim, Turukul-Hiikmiyye, c. 1, ss. 11-12; Terhuni, Hucciyyetiil-Karain, s. 263; Semrut,
el-Karine, s. 199; Kurun, “el-Basmatu’l-Virasiyye”, s. 136 el-Muhus, “Isbatii Cerimeti'l-Igti-
sab”, s. 1016.

53  Semrut, el-Karine, s. 202

54 Ibn Kudame, el-Mugni, XII, 501; ibn Kayyim, Turukul-Hiikmiyye, c. 1, s. 12; Mustafa Zuhay-
li, Vesailul-Isbat, s. 525; Terhuni, Hucciyyetiil-Karain, ss. 263-264; Semrut, el-Karine, s. 205;
Kurun, “el-Basmatu’l-Virasiyye”, s. 136; Kurun, “el-Basmatu’l-Virasiyye”, s. 136; el-Muhus,
“Isbatii Cerimetil-Igtisab”, s. 1018; Davut Yaylali, “Karine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi, DIA Yay., Istanbul 2001, c. XXIV, ss. 492-493.

55  Mecelle, md.1741; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu/-Islam ve Edilletuhu, Daru’l-Fikr, Dimegk, 1985,
VI, 392; Semrut, el-Karine, s. 198; Abdiilkadir idris, el-Isbdt bil-kardin fi'l-fikhi T-Islami, (Yiik-
sek Lisans tezi), Darii’s-Sekafe, Amman 2010, s. 168.
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iii. Su¢ mahallinde bulunan parmak iziyle zanlinin parmak izi uyusuyorsa
hakim kanaatine gore had cezas1 verebilir. Nitekim Tarablusi ve Ibn Ferhun
kuvvetli karinenin sehadet derecesinde oldugunu kabul etmektedir.>

iv. Kat'1 karine beyyine/sahitlik ve ikrardan daha kuvvetli bir delildir.
Clinkii sehadet ve ikrarm yalan veya dogrulugu muhtemeldir.”

C. Cinayet Suglarinda Parmak izinin ispat Degeri

Islam Ceza Hukukunda Cinayet suglariyla cana ve organa yénelik suclar kastedilmekte
olup cezasi kisas ve diyet olarak belirlenmistir. Hadlerde oldugu gibi cinayet
suglarinin ispat1 ve uygulanmasi bir takim esaslara baglanmaistir.>® S6z konusu
sartlar klasik kaynaklarimizda detayli olarak incelendiginden burada tekrarlamak
istemiyoruz.

Sehadet ve ikrar ile ispatlanan cinayet ve yaralama suglarinda kisas
cezasinin uygulanabilecegi konusunda ittifak eden Islam hukukgulan® parmak
iziyle kisas uygulanmasi konusunda ise ihtilaf etmistir.®° Bu konuda iki goriis
olugmustur.

1. Adam §ldiirme suglarinda parmak iziyle kisas uygulanmaz. Islam
hukukgularmm ¢ogunlugu bu goriistedir. Ciinkii kisas cezasi ikrar ve sahitle
ispatlandiginda uygulanir.®' Bu goriisteki fakihlerin delilleri sunlardir:

i. Parmak izinin bagka bir sahsa benzeme ihtimali olmamas1 sebebiyle
kisiye aitligi kesin olsa da sahibinin cinayet isledigine delaleti siiphelidir.
Olay yerinde parmak izi bulunmasi halinde iki ihtimal s6z konusudur.

Birinci olarak siiphelinin parmak iziyle cinayet aletinde veya olay

yerindeki parmak izi uyusmadiginda zanhinin sugsuz oldugu ispatlanmis
olur.

56 Ibn Ferhun, Tabsiratul-Hiikkam, I, 102; el-Muhus, “Isbatii Cerimeti’l—igtisab”, s. 1019.

57 ibn Kayyim, Turukul-Hiikmiyye, c. 1, s. 12; Mustafa Zuhayli, Vesailu I-Isbat, s. 526; Rifai, el-Ba-
samatu’l-Verasiyye, s. 576; Terhuni, Hucciyyetiil-Karain, s. 264.

58 Serahsi, Mebsut, c. XXVI, s. 167.

59 Ibn Kudame, el-Mugni, c. XIV, s. 127; Ayni, el-Bindye, c. VIII, s. 538.

60 Ahmed Fethi Behnesi, Nazariyyetiil-Isbat fil-Fikhi'l-Cinaiyyil-Islami, Darii’s-SirGik, Beyrut,
1983, s. 201; Rufai, el-Basamatu’l-Verasiyye, s. 311.

61 Ibn Kudame, Mugni, c. XI1, s. 377; Kasani, Bedaiu's-Sanai, c. V11, s. 59; Mustafa Zuhayli, Vesai-
Iul-Isbat, s. 527.
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Ikinci olarak siiphelinin parmak iziyle sug aletindeki veya olay yerindeki
parmak izinin uyusmasi kisinin orada olduguna delalet eder ancak Kkatil
olduguna delalet etmez. > Hz. Ali déneminde yasanan bir olaydan da bu
sonuca ulasmak miimkiindiir. $6yle ki, Hz. Ali'nin halifeligi doneminde
harabe bir yerde 6ldiiriilenin yaninda elinde kanl bir bigakla bulunan kisi Hz.
Ali’ ye getirilir. Kendine yoneltilen soruya “onu ben 6ldiirdiim” diye cevap
verince Hz. Ali kisas uygulanmasini emreder. Gotiiriiliirken kosarak gelen
bir kisi gorevlilere “Acele etmeyin, onu tekrar Hz. Ali’nin huzuruna ¢ikarin” der.
Onlar da gotiiriirler. Bu esnada gercek suclu Hz. Ali'ye, onu 6ldiiren kisinin
kendisi oldugunu soyler. Hz Ali cinayetle suglanan kisiye 6ldiirmedigi halde
nigin 6ldiirdiim dedigini sorunca insanlar beni 6len adamin yaninda elimde
kanli bigakla yakaladilar dldiirmedigimi sdyleyemezdim der. Gergek katil
sugunu itiraf etmeseydi karineyle masum bir insana kisas yapilacakti. Bu
durum zanh olay yerinde olsa bile mutlaka katil olduguna isaret etmedigini
gostermektedir.®®

ii. Miislim’'de nakledilen hadise gére® Hz. Peygamber Yahudilerle arasinda
diismanlik olmasi ve kendi mahallelerinde 6lii bulunmasi ragmen Abdullah
b. Sehl’e karsilik kisas1 degil kasameyi emretmistir. Bu olayda diismanlik
ve Oliiniin mahallerinde olmas: gibi iki karineye ragmen Hz. Peygamber
kisas uygulamamustir. Bu durum parmak iziyle kisas uygulanamayacagin
gostermektedir. Ciinkii sadece karine kisas uygulamak igin yeterli olsaydi Hz.
Peygamber uygulardi.®®

iii. Siiphe halinde hadler diisiiriildiigiine gore daha ihtiyatli davranilmasi gereken
kisas cezasi da siiphe halinde diisiiriilmelidir.®® Zanlinin affedilmesindeki
hata organ veya can kaybima neden olan cezalandirmadaki hatadan daha
hayirhidir.” Ciinkii karinenin olaya delaleti acik degildir. Aksi halde makasid-1

62 Hasan es-Seyyid Hamid Hattab, “el-Karain Tibbiyye muasira ve Eseruhe fi isbati’z-Zina”
Mutemeru’l-Karaini't-Tibbiyyeti'l-Muasira ve Eseruhe fi'l-Fikh, yy. 2014, c. IIL, s. 1150 ; es-Saidi,
“Isbatu’l-Kisas”, s. 654.

63 Terhuni, Hucciyyetii'l-Karain, s. 279; es-Saidi, “Isbatu’l-Kisas”, ss. 651- 652.

64 Miislim, el-Kasame ve'l-Muharibin ve’l-Kisas ve'd-Diydt, 1. Hadisin benzer rivayeti igin bk. Buha-
ri, Ahkam, 38.

65 Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed Kahiri Safii Sirbini, Mugnil-Muhtac, Daru’l-Magrife,
Beyrut 1997, c. 1V, s. 144; Rifai, el-Basamatul-Verasiyye, s. 599; Terhuni, Hucciyyetiil-Karain, s.
277, 278; Fehd b. Sa'd el-Ciiheni, “et-Te’silii’s-Seriyyii li'l-Ameli bil-Karain”, s. 95; Semrut,
el-Karine, s. 218; Hasan, “el-Ilmii bi'l-Karine”, s. 139; Kurun, “el-Basmatu’l-Virasiyye”, s. 473.

66 Mustafa Zuhayli, Vesailul-Isbat, s. 527; Fehd b. Sa'd el-Ciiheni, “et-Te’silii’s-Seriyyii 1il-Ameli
bi'l-Karain”, s. 96; Rifai, el-Basamatul-Verasiyye, s. 601.

67 Hasan, “el-ilmii bi'l-Karine”, s. 139.
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seriaya aykir1 olarak masum insanlar canini ve organini kaybedebilir. Buradaki
asil gaye yargilamada zan ve tahmine dayal: hiikiim vermeyi 6nlemektir.*®

2. Hanefilerden ibn Garas,® Malikilerden ibn Ferhun,” Hanbelilerden
Ibn Kayyim” ve Ibn Teymiyye,”” Omer Muhammed es-Sebil” ve Muslih en-
Neccar’a™ gore parmak iziyle kisas cezasi uygulanabilir.” Nitekim Mecellede
de buna dolayl olarak isaret edilmistir.”

Parmak iziyle kisas uygulanabilecegini savunan Islam hukukgularinin
goriisleri sunlardir:

i. Rivayete gore, Ureyne kabilesinden Medine’ye Miisliiman olmak igin
gelen birkag kisi geri donerken sehrin disinda otlayan zekét hayvanlarmin ¢obani
ile karsilasir ve onu &ldiiriirler. Hz. Peygamber sug faillerini tespit ettirebilmek
i¢in olay yerindeki ayak izlerini kaiflere incelettirir ve suglularin yakalanmasi
i¢in kaiflerle birlikte yirmi kisiyi gonderir. Kaifler, olay yerindeki izlerle
Ureynenilerin ayak izlerinin ayni oldugunu tespit edince Ureynenilerin
suglu oldugu ispatlanir ve cezalandirilirlar.”” Baz1 alimlere gore kaiflerin verdigi
bilgilere gore bu cezaya ¢arptirilirlar.”

68 Ali Bardakoglu, “Isbat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, DIA Yay., Istanbul 2000, c.
XXII, s. 492.

69 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimagki ibn Abidin, Reddii'l-Muhtdr ale'd-Diir-
ri1-Muhtiar Serh-i Tenviril-Ebsidr, Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad 2003, c. VIII, s. 23; ibn Nuceym,
Bahru'r-Raik, c. VII, s. 224; Rifai, el-Basamatul-Verasiyye, s. 597, Kurun, “el-Basmatu’l-Virasiy-
ye”, s. 470; Ibrahim b. Salih b. Ibrahim et-Tenem, “Isbatiil-I'tidai ale'n-Nefs ve ale’l-Gayr
bi'l-Karaini’t-Tibbiye”, Mutemeru'l-Karaini't-Tibbiyyetil-Muastra ve Eseruhe fi'l-Fikh, yy.2014, s.
553 ; Hasan, “el-Ilmii bil-Karine”, s. 137; Fehd b. Sa’d el-Ciiheni, “et-Te’silii’s-Seriyyii li'l-A-
meli bi'l-Karain”, s. 95.

70 Mustafa Zuhayli, Vesailu I-[sbat, s. 527; Rifai, el-Basamatu’l-Verasiyye, s. 598; Semrut, el-Karine,
s. 198; Kurun, “el-Basmatu’l-Virasiyye”, s. 470; Hasan, “el-Ilmii bi'l-Karine”, s. 137; Fehd b.
Sa'd el-Ciiheni, “et-Te’silii’s-Seriyyii 1i'1-Ameli bil-Karain”, s. 95.

71 ibn Kayyim, Turukul-Hiikmiye, 1, 3-12.

72 ibn Teymiyye, Mecmuu'l-Fetava, c. XXVIII, s. 339.

73 Rifai, el-Basamatu’l-Verasiyye, s. 597; Ciiheni, “Isbatu’l-Ceraimi’s-Sirkati”, s. 790

74 Ciiheni, “Isbatu’l-Ceraimi’s-Sirkati”, s. 791

75 Semrut, el-Karine, s. 198; el-Muhus, “Isbatii Cerimeti’l—igtisab”, s. 1019; es-Saidi, “Isbatu’l-Ki-
sas”, s. 643; Muhammed b. Livah er-Rakkas, “ el-Kesfii ani’s-Sumum bi’l-Karaini't-Tibbiyye”,

Mutemeru’l-Karaini't-Tibbiyyeti'l-Muasira ve Eseruhe fi'l-Fikh, yy. 2014, c.11, s. 727; Hasan “el-il-
mii bi'l-Karine”, s. 135,137; Kurun, “el-Basmatu’l-Virasiyye”, s. 470.

76 Mecelle, md. 1741. ilgili madde su sekildedir. “Karine-i katia hadd-i yakine balig olan emare-
dir.”

77 Buhari, es-Sahih, Megazi, 36, Hudud, 18.
78 ibn Kayyim, Turuku’l-Hiikmiyye, s. 274.

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, sayi: 30



462 | Sevket PEKDEMIR

ii. Ibon Abidin, ibn Garas’tan soyle nakletmektedir. “Bir kisinin elinde
kana bulanmis bigakla bir mekandan korkarak acele ile ¢iktig1 goriildiikten
sonra o mekana girildiginde 6ldiiriilmiis bir sahis goriiliirse, yaninda bagka
biri de yoksa zahire gore cinayetten sorumlu tutulur. Ciinkii kimse onun katil
oldugundan siiphelenmez. Delille ispatlamadikca onu bagkasinin oldiirdigi
veya intihar ettigi s6ziine de iltifat edilmez.””

iii. Hz. Peygamber Bedir Savasi’'nda Ebu Cehil’i kimin oldiirdiigiinii,
kilictaki kani inceleyerek tespit edilmistir.®

iv. Huveyyisa ve Muhayyisa hadisi olarak da bilinen rivayette karine
cinayette delil olarak kullanilmistir. Buradaki delil aralarinda diismanlik
oldugu bilinen Abdullah b. Sehl'in Yahudilerin mahallesinde oldiiriilmiis
olarak bulunmasidir. Sonug¢ olarak diigmanlik karinesiyle kasameye
hiikmedilmisgtir.5!

v.Bireysel ve sosyal giivenligin saglanmasi, istikrarin korunmasi, zarurat-1
hamsenin muhafazasi ve makasad-1 seria su¢ davalarinda parmak izinin delil
kabul edilerek ceza uygulanmasin gerektirir. Aksi halde masumlarin haklari
korunamamis olur. Suglular sorugturmalarda kolaylikla aklanir.®

Degerlendirme ve Sonug

Parmak iziyle had ve kisas cezalarimin uygulanmasinda ihtilaf eden Islam
hukukgular1 goériislerini ayet ve hadis ile sahabe ve hulafai rasidin donemi
uygulamalarma dayandirmistir.

Parmak iziyle had ve kisas cezalarinin uygulanabilecegi
degerlendirmelerini soyle siralamak miimkiindiir

1. “Giiciiniiz yettigi oranda Miisliimanlardan hadleri diigiiriiniiz,” hadisi
kat’i karinelerle hadlerin diisiiriilmesi anlanmina gelmez. Ciinkii hadis siipheli
olan zayif karineleri kapsamaktadir.®®

79 Ibn Abidin, Reddiil-Muhtar, c. VIII, s. 23; Fehd b. Sa'd el-Ciiheni, “et-Te’silii’s-Seriyyii 1i'l-A-
meli bi'l-Karain”, s. 96; Hasan, “el-Ilmii bi'l-Karine”, s. 138; Terhuni, Hucciyyetiil-Karain, s.
185; Semrut, el-Karine, s. 198.

80 ibn Kayyim, Turukul-Hiikmiyye, c. 1, s. 11; Rifai, el-Basamatu’l-Verasiyye, s. 601; Terhuni, Huc-
ciyyetii'l-Karain, s 185; es-Saidi, “Isbatu’l-Kisas”, s. 645.

81 ibn Ferhun, Tabsiratul-Hiikkam, c. 11, s. 102.
82 Rifai, el-Basamatul-Verasiyye, s. 603.
83 Terhuni, Hucciyyetiil-Karain, s. 262.
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Had ve kisas cezasi gerektiren suglarda genelde karinenin 6zelde ise
parmak izinin delil olarak kabul edilmemesinin temel nedeni kaynag: hadise
dayanan, siiphe esnasinda hadlerin diisiiriilmesi ilkesi ile can ve organ kayiplarinda
ihtiyatli davranilmasi, telafisi miimkiin olmayan hatalara diisiilmesi kaygisidir. Bu
goriisteki fakihler adaletin karinelerle saglanamayacagina inanarak daha giiglii
oldugunu diisiindiikleri vasitalarla hitkmetmeyi tercih etmektedir.

Bazi delillerin zanna dayandigi ve hakimi yaniltacagi goriisii dikkate
alinmalidir. Ciinkii delillerin adaleti yaniltmak i¢in kullanilabileceginin
orneklerine Kur'an'da rastliyoruz. Hz. Yakub’un ogullar1 Hz. Yusuf'u
kurtlarin yedigini kanli gomlegiyle ispatlamaya calismistir®* Bu nedenle
hakim karinenin yaniltici olabilme ihtimalini de dikkate alarak ihtiyatl: ve titiz
bir aragtirmayla dogru delilleri kullanmalidir. Ornegin igki kokusu her zaman
stirb haddini gerektirmeyebilir. Ciinkii agz1 ¢alkalama, su zannetme, tedavi
amagcli kullanma ve tehditle zorla igirilme gibi nedenlerle de icki kullanilmis
olabilir.

Bu nedenle giintimiizde bir ¢ok adli ve idari davalarin karara
baglanmasinda delil olarak kullanilan parmak izinin de giiglii ve zayif yanlar1
dikkate alinmalidir. Degismezlik ve benzemezlik 6zelligi parmak izinin giiclii
yanlarmni® olustururken laboratuarda gerek insandan gerekse teknolojik
imkanlardan kaynaklanan bazi nedenlerle hatali islem yapilabilmesi,® olay
yerinde olmasiin zanlmin sugluluguna kesin olarak delalet etmemesi ve
DNA alanindaki arastirmalar neticesinde sugun ispatinda eski 6nemini
kaybetmesi zayif yanlarini olusturur.

Had ve kisas cezalarmin uygulanmasinda ispat vasitasi oldugu
konusunda ittifak edilen sehadet ve ikrarin da giiglii ve zayif yanlarimin
oldugunu gormekteyiz. Hatta sehadet ve ikrar gibi ispat vasitalarinda
hakimin yaniltilmasimin daha kolay oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii insanlar
yalanci sahitlik veya ikrarla adaleti yaniltabilir.#” Ama parmak izinde yalan
olma ihtimali yoktur. Bagka bir ifadeyle sahitlik ve ikrar subjektif delil iken
parmak izi objektif delildir. Insanlarin giivenirliliklerini yitirmeleri ve ahlaki
zaaflar1 giintimiizde objektif delillere giivenmeyi gerektirir. Bu durumu Hz.

84 Yusuf 12/17,18.

85 es-Saidi, “Isbatu’l-Kisas”, 651; Kok, “Parmak Izi”, s. 6, 7.
86 es-Simrani, “Devru’t-Tahlili't-Tibbiye”, s. 613.

87 Bk. Bayindir, Islam Muhakeme Hukuku, ss. 200-212.
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Peygamber soyle ifade etmektedir: “Ben bir beserim Sizler aramizdaki ihtilaflar:
zaman zaman bana getiriyorsunuz. Sizden bir taraf diger tarafa gore delilini daha
iyi ifade edebilir. Ben de dinledigimi dikkate alarak lehine hiikmedebilirim. Fakat
kimin lehine kardesinin hakkindan bir sey alip verdimse sakin bunu kabul etmesin.
Zahire gore verdigim hiikiimle ona ancak atesten bir par¢a vermis olurum.”® Bugiin
parmak izi zanlinin kimligini kesin olarak belirlemesi nedeniyle klasik ispat
vasitalarindan daha kuvvetli bir nitelik kazanmuistir. Cunki her insanin
kendine 6zel parmak izi bulunmaktadir. ¥ Bu yoniiyle bir takim deliller
sahitlik ve ikrardan daha kuvvetli olabilir.”

Ikrar cogu zaman gercekle uyusmaz. Nadiren vicdan azabi ve pismanlik sonucu
gergegi yansitir. Bazen tehdit sonucu bazen de sevdiklerini koruma maksatli ikrarlarin
yapildig1 bilinmektedir. Cinayet sorusturmacilarinin ve psikologlarin ifadelerine gore
sahitlikte bir takim zorluklar yaganabilmektedir. Ornegin duygu, diisiince ve
sinir yapist sahitligi etkilemektedir. Noksanliklar, eklemeler ve degisiklikler
yapilabilmektedir. Unutmalar yasanabilmektedir. Ayni sahistan celigkili
ifadeler almabilmektedir. Yalanci sahitlikler yapilabilmektedir. ** Ayni sekilde
basta ikrarda bulunan kisi daha sonra ikrarindan donebilmektedir.

Teknik ve biyolojik delillerde siiphe olasilif1 sahitlik ve ikrara gore
daha azdir. Parmak izleri olay yerinde bilimsel metotlarla titiz bir sekilde
toplanmakta ve laboratuarlarda incelenmektedir. Bu ¢alisma bir ekip
tarafindan ytiriitiilmektedir. Dolayistyla hata pay1 ¢ok diisiiktiir. Bu durum
parmak izini giiclii ispat vasitast yaparak® hirsizlik haddinin ispatinda ikrar
veya sehadetten daha kuvvetli delil oldugunu gostermektedir.”

Bu yaklagimibazi klasik dénem fakihlerinde de gérmekteyiz. Ornegin Safii
fakihlerinden Remli kaifin kararmin daha kuvvetli oldugu bazi durumlarda
ikrara tercih edilecegini ifade etmektedir.” Buradan bazi durumlarda parmak

88  Bubhari, Sahih, $ehadat, 27; Miislim, Sahih, Akziye, 4.

89  Omer, el-Miisteceddat fi Vesailil-Isbat, s. 379; el-Muhaysin, “Eseru’l-Karainii’t-Tibbiyye”, s.
1163.

90 ibn Kayyim, Turukul-Hiikmiyye, c. I, ss. 12-14.

91 Muhammed Bedr el-Minyavi, “el-Karain fi'l-Fikhil-Islam ale Davi'd-Dirasati'l-Kanuniyye-
ti'1-Mudsira”, Mecelletii Mecmai'l-Fikhi'l-Islami, c. 12, say1: 3, 2000, s. 56.

92 iclan, el-Kazau bi'l-Karaini’l-Muasira, ss. 653-654; Omer, el-Miisteceddat fi Vesaili>l-isbat, s. 379.
93 ibn Kayyim, Turukul-Hiikmiyye, c. 1, s. 8; Rifai, el-Basamatul-Verasiyye, s. 576.
94 Remli, Nihayetiil-Muhtac, c. V, s. 463; Rifai, el-Basamatul1-Verasiyye, s. 223.
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izinin sahit ve ikrardan daha giivenilir olabilecegi sonucuna ulasabiliriz.
Yalanci sahitlik yapma ve ikrarda bulunma ihtimalini degerlendirdigimizde
durum daha iyi anlagilmaktadar.

Siiphe kapsaminda arastirilmasi gereken Snemli bir konu da baska
delil olmadan sadece parmak iziyle had veya kisas cezalarmin uygulanip
uygulanmayacagi, destekleyicidigerdelillereihtiya¢duyulup duyulmadigidir.
Karinenin ispat vasitast oldugunu savunan fakihler had ve kisas cezalarinin
tek karineyle infaz edilebilecegi goriisiindedir. Ornegin sadece hamilelik
karinesiyle zina haddi, koku veya kusmayla icki haddi, malin siiphelinin
yaninda bulunmasiyla hirsizlik hadi uygulanmistir.*

2. Parmak iziyle had ve kisas cezalarinmin uygulanamayacagint savunan
fakihlerin 6nemli delillerinden birisi de sahabe ve hulefai rasid doneminde
karinelerle hirsizlik haddi uygulanmadig: iddiasidir.

Iddia edildiginin aksine sahabe ve hulafai rasidin doneminde kuvvetli delillerle
had cezast uygulanmistir. Ornegin evli olmayan veya kocasi oldugu
bilinmeyen kadina hamilelik karinesiyle zina haddi; koku, kusma ve sarhosluk
karineleriyle siirb haddi; ¢alinan mal yaninda bulunan zanliya sirkat haddi
uygulanmastir.

“Sayet delilsiz birisini recm etseydim, su kadini recm ederdim.”*® hadisi aslinda
kuvvetli delille had uygulanabilecegine isaret etmektedir. Hz. Peygamberin
had uygulamamasinin nedeni karinenin zinay1 ispatlayacak kuvvette
olmamasidir. Ciinkii bir eve erkeklerin girmesi zina yapildigini ispatlamaz.”

Iddia edildigi gibi Hz Ali harabede maktuliin yaninda elinde kanli bigakla
bulunan kisiye kisas uygulanmasina karineyle hilkkmetmemistir. Ciinkii kisasa
hiikmedilmesinin nedeni karineden ziyade zanlinin yalan itirafta bulunmasindadir.
Zanli oldirdiigiinii itiraf ettigi icin Hz. Ali kisasla cezalandirilmasina hilkkmetmistir.”®
Dolayistyla kanli bigak delil kabul edilerek masum biri haksiz yere 6ldiiriilmiis
olacakti savi mesnetsizdir. Aslinda bu olay daha giiglii delille catismayan
delille had cezasi uygulanabileceginin giizel bir 6rnegidir. Ciinkii kanl bigak
elinde tutanin kisas edilmesine delil iken gergek suclunun itiraf etmesiyle
kisas diismtistr.

95 Zuhayli, el-FikhuI-Islam, c. VL, s. 392; Semrut, el-Karine, s. 198;
96 Buhari, es-Sahih, Talak, 29; Miislim, Sahih, Lian, 13.

97 el-Ciiheni, “Isbatu’l-Ceraimi’s-Sirkati”, s. 680; Fehd b. Sa’d el-Ciiheni, “et-Te'silii’s-Seriyyii
li'-Ameli bi'l-Karain”, s. 78; Kurun, “el-Basmatu’l-Virasiyye”, s. 466.

98 Terhuni, Hucciyyetiil-Karain, s. 280.
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3. Kur'an'dan bazi1 ayetler kisinin su¢lu ya da sucsuzlugunun Parmak iziyle
ispatlanabilecegine isaret etmektedir.”

“Evet, bizim onun parmak uglarini bile aynen eski haline getirmeye giiciimiiz yeter.”1%
ayeti parmak izinin kisiye 0zel degismez ve benzemez nitelikte olduguna
dikkat ¢ekilmektedir. “O giin onlarin agizlarim miihiirleriz; yaptiklarin bize elleri
anlatir, ayaklar: da sahitlik eder.”'” ayeti ise her ne kadar ahiretle ilgiliyse de
diinya islerinde Ozellikle sugun ispatlanmasinda sahit ve ikrar derecesinde
delil olabilecegine isaret olarak degerlendirilebilir.

Kuran'da sahte delillerle mahkeminin yaniltilabilecegine isaret
edilmektedir. S6z konusu ayet su sekildedir: “Ey babamiz! dediler, biz yarismak
iizere uzaklastik; Yusufu esyamizin yamnda birakmistik. (Ne yazik ki) onu kurt
yemig! Fakat biz dogru soyleyenler olsak da sen bize inanmazsin. Gomleginin
iistiinde sahte bir kan ile geldiler. (Ya'’kub) dedi ki: Bilakis nefisleriniz size (kitii)
bir isi giizel gOsterdi. Artik (bana diisen) hakkiyla sabretmektir. Anlattiiniz
karsisinda (bana) yardum edecek olan, ancak Allah’tir.'” Ayette yer alan “demin
kezibin” ifadesinden Hz. Yusuf'un kardeslerinin yalan sdyledigi ortaya
cikmaktadir. Babalar1t Hz. Yakub gomlegin yirtik olmamasindan bu sonuca
ulagmistir. Yalan soylediklerini saglam gomlekle ispatlamistir.'® Giiniimiiz
sartlarinda ise kan tahlilleriyle insana ait olmadig1 ¢ok rahat bir sekilde tespit
edilebilmektedir. Ayetten kan 6rnekleriyle zanlinin suglu olup olmayacaginin
tespit edilebilecegi de ortaya ¢ikmaktadir.

“Yusuf: Asil kendisi benim nefsimden murat almak istedi dedi. Kadimin
akrabasmdan biri soyle sahitlik etti: «Eger gomlegi onden yirtilmissa, kadin dogru
soylemistir, bu ise yalancilardandir. Eger gomlegi arkadan yirtilmigsa, kadin yalan
soylemistir. Bu ise dogru soyleyenlerdendir. (Kocast, Yusuf'un gomleginin) arkadan
yirtilmig oldugunu  goriince, (kadna): «Siiphesiz, dedi; bu, sizin tuzagimizdir.
Sizin tuzagimiz gercekten biiyiiktiir”™™ ayetinden yola c¢ikan bir takim
Islam hukukgularim karinelerin ispat vasitasi olarak kullanilabilecegini
kararlagtirmigtir.'%

99  es-Saidi, “Isbatu’l-Kisas”, s. 645.

100 Kiyame: 75/4.

101 Yasin: 36/65.

102  Yusuf:12/17, 18.

103 Ibn Ferhun, Tabsiratu’l-Hiikkam, c. I, s. 101; Zeydan, Nizamii»l-Kaza firg-Seriatirl-Islamiyye, s.
220.

104 Yusuf: 12/26, 28.

105 Ibn Ferhun, Tabsiratu’l-Hiikkam, c. 11, s. 102.
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Bu ayetlere ser’u men gablena/daha 6nceki {immetlerin seriatler: oldugu
i¢in itiraz edilmesi hakl bir elestiri niteliginde degildir. Ciinkii Kur'an'daki
biitiin ayetler Miisliimanlarin faydasmnadir.’® Bazi fikih usulciilerine gore nesh
olmadigi siirece delil hiikkmiindedir.'"”

4. Adli tip ve laboratuvar incelemeleriyle yeni ¢cikan ispat vasitalarindan
yararlanmak adaletin saglanmasi i¢in hem ihtiya¢ hem de zorunluluktur.

Cana ve mala yonelik sug isleme yontemlerinin ve sug gesitlerinin degismesi
ispat vasitalarinin yeniden degerlendirilmesini gerektirmektedir. Ciinkii
Internet suglarinda oldugu gibi giintimiizde bazi suglari klasik yollarla ispatlamak
oldukga zordur. Bu nedenle hakimlerin ve emniyet giiclerinin su¢la miicadele
ve sucu aydinlatmada ¢agin bilimsel gelismelerinden faydalanmalar: gerekir.

5. Parmak izinin had ve kisasta ispat vasitast olup olmayaca$ ictihadi
bir konudur.’® Ciinkii ispat vasitalari taabbudi delil degildir." Dolayisiyla
naslarla ssmirlandirilmamgtar.

Hanbelilerden Ibn Kayymm, Ibn Teymiyye Malikilerden ibn Ferhun ve
Hanefilerden Ibnii'l-Garas gibi Islam hukukgularina gore sugun ispat vasitalari
klasik kaynaklarimizda yer alan sahitlik ve ikrar simirlandirilmamistir.
Gergegin ortaya ¢ikarilmasini saglayan her nevi kat'i delil mahkeme
tarafindan ispat vasitast olarak degerlendirilebilir.!® Islam hukukgular
hadleri sadece sahit veya ikrar deliliyle uygulamamaistir. Karinelerle de had
ve kisas cezalar1 uygulanmistir.

Parmak izinin hukuki degeri delil ve ispat hiirriyeti kapsaminda
mutlak veya mukayyed olup olmamasmna gore degerlendirildiginde akla
ilk gelen “Esyada asil olan ibahadir” kiilli kaidesidir. Alimler zamaninin
hamilelik, koku, kiyafe gibi karinelerinden sugun ispatinda yararlanmis ve
ceza tatbik etmistir. Zamanla yeni ispat vasitalar1 olusabilir. Mesru olmak
kaydiyla adaletin saglanmas i¢in gergegi ortaya ¢ikaran her delilden istifade

106 Ibn Ferhun, Tubsiratul-Hiikkam, c. IL, s. 102.

107 er-Rakkas, “ el-Kesfii ani’s-Sumum bi'l-Karaini't-Tibbiyye”, s. 728; Fehd b. Sa’d el-Ciiheni,
“et-Te'silii’s-Seriyytii li'l-Ameli bil-Karain”, s. 69; es-Saidi, “Isbatu’l-Kisas”, s. 645.

108 Ferhat, “1sbat’u’t—Taharru§i’l—Cinsi”, s. 1249.

109 Abdulkerim b. Muhammed b. Ahmet es-Semail, “el-Ihticac bi'l-Karaini’t-Tibbiyyetiil-Mua-
sira ale’t-Teharrusi'l-Cinsi”, Mutemeru'l-Karaini’t-Tibbiyyeti'l-Muasira ve Eseruhe fi'l-Fikh, yy.
2014, s. 1307

110 Ali Bardakoglu, “Beyyine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, DIA Yay., Istanbul,
1992, c. IX, s. 97.
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edilmelidir. Bunu yasaklayan bir nas bulunmamaktadir. Bu baglamda
parmak izi, kan, DNA, ses ve goriintii kaydi gibi deliller ortaya ¢ikmigtir.'"
Ancak delillerin mesruiyeti naslara ve makasd-1 serlaya aykir1 olmama gibi
kurallara baglanmis baz1 suglarin tespitinde sahitlerin sayisinda oldugu gibi
0zel sartlar belirlenmisgtir.!'?

6. Had ve kisas suglarin ispatinda kriminal delillerin tamamen gecersiz
saytlmast yerine hakime takdir yetkisi verilmesi adaletin saglanmasi
bakimindan daha dogru bir yaklasim olacaktir. Sahit ve ikrar olmadiginda
hakim adaletin tesisi icin teknik ve biyolojik delillere basvurmalidir. '

Hakimi baglayiciign bakimindan ispat sistemi mukayyed ispat sistemi,
mutlak ispat sistemi ve karigik ispat sistemi olmak {izere {i¢ gruba ayrilr.
Mukayyed ispat sisteminde 6nceden belirlenen deliller hakimi baglayicidir.
Kadi ikna olmasa bile buna gore hiikmetmek zorundadir. Mutlak ispat
sisteminde ise mukayyette oldugu gibi belirlenmis sartlar yoktur. Davali veya
davact hakliligin1 herhangi bir sekilde ispatlama hakkina sahiptir. Karisik
ispat sistemi ise adinda da anlasilacag: gibi iki ispat sisteminin 6zelliklerini
tastyan ispat sistemidir. '

Parmak izi uzmaru olay yerinden aldig1 6rneklerle parmak izi sahibinden
aldig1 ornekleri karsilastirarak zanlinin orada olup olmadigini tespit eder.
Uzmanin, parmak izi sahibinin suglu olduguna karar verme yetkisi yoktur.
Bu yetki hakime aittir. Hakim yeni ispat vasitalariyla kanaatine gore
hiikmedebilir."?

Delile yakin derecesinde giivenen hakim ayet ve hadis gibi daha giiclii
delillerle catismadiginda had cezas: verebilir.''¢

Zanhdanalinandelillerleileolay yerinden toplanan delillerin uyusmamasi
sugsuzlugu ispatlar. Orneklerin uyusmas: ise adaletin saglanmasi yolunda
onemli ipuglar verir. En azindan zanlinin olay yerinde oldugunu gosterir.
Bu asamada sorusturmacilarin zanlinin olay yerinde nigin oldugunu veya

111 Zeydan, Nizamiil-Kaza fi's-Seriati’l-Isldmiyye, s. 222; Hattab, “el-Karain Tibbiyye Muasira”,
s. 1116.

112 Kur’an, Bakara, 2/282; Talak, 65/2; Nur,24/4; Nisa,4/135.
113 Hasan, “el-Ilmii bi'l-Karine”, s. 107, 108; Yaylali, “Karine”, c. XXIV, s. 493.
114 el-Minyavi, “el-Karain fi'l-Fikhrl-Islam”, s. 49.

115 er-Rakkas, “el-Kesfii ani’s-Sumum bi’l-Karaini't-Tibbiyye”, s. 763 Terhuni, Hucciyyetiil-Ka-
rain, s. 54; el-Citheni, “Isbatu’l-Ceraimi’s-Sirkati”, s. 690.

116 Krs. et-Tenem, “Isbatii’l-i’tidai ale’'n-Nefs ve ale’l—Gayr bi'l-Karaini’t-Tibbiye”, ss. 554-555.
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zamanini ortaya ¢itkarmasi gerekir. Zanlinin olay yerinde nigin bulundugunu
ve su¢ zamaninda kendisinin olay yerinde olmadigmi ispatlarsa hakimde
sugsuzluguna kanaat olusur. Zanl olay yerinde bulunma sebebini ve sug
islendiginde nerede oldugunu ispatlayamazsa hakim suglu olduguna kanaat
getirebilir.!” Zanlinin parmak izinin olay yerinde bulunmas: sugta ortak
olduguna delil sayilabilir. Olaydaki rolii ise hakimin sorgusuyla ortaya
cikarilabilir.'8

7. Kamu maslahat1 parmak iziyle had ve kisas cezalarinin uygulanmasini
gerektirir.

Sucglarin ispatinda ve suglunun tespitinde parmak izi teknolojisinden
yaralanmak kamuda adaletin saglanmasi, sugla miicadele ve giivenligin tesisi
bakimindan 6nemlidir.'”® Sugun ispatinda parmak izlerine itibar edilmemesi
pek ¢ok sugu ispatlanamaz hale getirecegi i¢in suglarin artmasina neden
olabilir.”® Muhakemede zanlilarin parmak izine itibar etmeksizin sadece
sahit veya ikrarla cezalandirilmaya c¢alisilmasi kanunun bosluklarindan
faydalanarak sug islemenin yolunu agar.

Gerek ittifak edilen gerekse ihtilaf edilen her ispat vasitasi belli
riskleri beraberinde tasimaktadir. Cinayet davalarinda zanm galiple
hiikmedilebilmesi parmak iziyle hiitkmedilebilecegini gostermektedir. Sahit
ve ikrar olmadiginda adaletin tesisi i¢in hakimin bagka delillere miiracaat
etmesi ka¢inilmaz bir durumdur. Bunlarin basinda stiphesiz kat'1 delil gelir.

Parmak izini ispat vasitas: olarak kabul etmeyenlerin delillerinin bir ¢ogu
mefhumu muhalifiyle aslinda kisas ve hadlerin infaz edilebilecegini savunan
alimlerin goriislerini desteklemektedir. Bu durum parmak iziyle had ve kisas
cezasl uygulanabilecegini savunanlarinin delillerinin daha kuvvetli oldugunu
gostermektedir.

Fukahanin gerek had gerekse kisas cezalarimin sahit ve ikrarla
uygulanabilecegi konusunda ittifak etmesinde siiphe halinde hadlerin
diistiriilmesi gibi dini referanslar etkili oldugu kadar donemin giivenilir
delil bulma arayislar1 da etkili olmustur. Bu nedenle sahitligin ve ikrarin

117 iclan, el-Kazau bil-Karaini'l-Muasira, s. 636; Omer, el-Miisteceddat fi Vesailil-Isbat, s. 379;
Ebu’l-Hac, Devrul-Karaini'l-Hadise, s. 46; Terhuni, Hucciyyetiil-Karain, s. 261; Ciiheni, “Isba-
tu'l-Ceraimi’s-Sirkati”, s. 690.

118 Hudayr, “Devru Kararini’t-Tibbiyye, s. 349.
119 Ebu’l-Hac, Devrul-Karaini'l-Hadise, s. 45.
120 Terhuni, Hucciyyetii'l-Karain, s. 290; Ebu’l-Hac, Devru’l-Karaini’'l-Hadise, s. 46.
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en giivenilir ispat vasitasi olarak kabul edilmesi anlasilabilir bir durumdur.
Ancak ispat vasitalarinin degerini donemsel sartlara gore yapilan ictihatlarla
sinirlamak her zaman can ve mal giivenligini saglamada yeterli olmayabilir.

Tib ve teknoloji alanlarindaki gelismeler ispat hukukuna yeni imkanlar
sunmusgtur. Ozellikle DNA analizleri failin kimliginin tespitinde kesin
sonugclar vermektedir. Bu yoniiyle yeni ispat vasitalarmin bir kismi sehadet ve
ikrar gibi en kuvvetli klasik ispat vasitalarmin 6niine gegebilmektedir. Bu durum
ceza muhakemesinde yeni bir donemin basladigini gostermektedir. Adaletin
saglanmasini amaglayan Islam hukukunda, ortaya ¢ikan bu yeni durumdan
faydalanmaya mani bir nas tespit edilememistir. Oyleyse donemsel sartlardan
kaynaklanan bazi ictihatlarin genel amaglarin gerceklesmesini engellemesine
izin verilmemelidir. Oregin toplu Sliimlere neden olan intihar saldirilarinda
faillerin kimlikleri genellikle DNA ve parmak izleriyle veya kamera kayitlar
gibi teknik delillerle tespit edilmektedir. Sahit ve ikrar kuvvetinde olmadig:
i¢in kamera kayitlar1 ve parmak izlerini karine statiisiinde degerlendirerek
slipheyle had cezasinin diisiiriilmesi seklindeki klasik yorumla faile had cezas:
verilmemesi adaleti ne kadar saglar? Aymni ifadeyi hirsizlik suglar igin de
sdyleyebiliriz. O halde degismezlik ve benzemezlik vasiflarini dikkate alarak parmak
iziyle hirsizlik ve cinayet suglarinda had ve kisas cezalar1 uygulanabilmelidir.
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Kur’an-I Kerim’de Harf-I Cerlerin Anlam Nitelikleri Ve Gorevleri

Ozet: Harf-i Cerler Arapca 'da ciimle igerisinde yer alan en énemli baglaglardandir. Dilin temel
taslar1 olan isim ve fiillerin birlestirilmesini saglayan bir anlamda duvarin harci roliinii {istlenen
bir gorevleri bulunmaktadir. Bundan dolayi harf-i cerleri arastirmak ve ifade ettikleri manalar1
anlamaya calismak dil calismalar1 agisindan 6nem tagimaktadir. Harf-i Cerler sadece isimlerin
baginda kullanildiklarindan aralarinda 6nemli bir baglanti bulunmaktadir. Ayrica harfi
cerlerden her birinin ciimleye kattig1 anlam niteligi de farklilik arz etmektedir. hlal ya da
Tazmin olgular1 kapsaminda ifade edilmesi gereken hususlarin basinda bir harf-i cerin bagka
bir harf-i cer anlaminda kullanilmas: gelmektedir. Bu gercevede “harf-i cerler ¢ogu zaman bir
bagka harf-i cerin yerine kullanilabilir” seklinde bir uygulama goze carpmaktadir.
Orne{;in@.;harfi ceri bazen 3 anlaminda, . harf-i ceri ise e anlaminda kullanilmistir. Bu

farklilik 6zellikle Kur’an metni ve yorumu baglaminda énem tagimaktadir.

Yrd. Dog. Dr., Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. *
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Meaning Characteristics And Functions Of Huruful Jaar Used In Koran

Huruful Jaar are one of the most important conjunctions used in sentences. They help us to
unite nouns and verbs regarded as foundation stones of a sentence. Huruful Jaar can also be
defined as a role of plasters used for walls. Thus, it is important to study the huruful jaar and
figure them out in terms of linguistic studies. Huruful Jaar have essential meanings only when
they are used in the beginning of a noun. Each one of them also varies in terms of giving
semantic features to sentences. One of the leading issues to be mentioned in the phenomenon of
Ihlal or Tazmin is the usage of a harfi jaar in the meaning of another harfi jaar. So, Huruful Jaar
are often could be used in place of other huruful Jaar.For instance i is sometimes used in place
of 4 and .« is sometimes used in place of - This diversity is especially important in Koranic

text and its interpretation.

Key words: Jaar, sentences, verbs regarded, foundation Stones, linguistic studies, essential

meanings, semantic.
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Kur’an-I Kerim’de Harf-I Cerlerin Anlam Nitelikleri Ve Gérevleri

Ozet: Harf-i Cerler Arapga 'da ciimle igerisinde yer alan en énemli baglaglardandr. Dilin temel
taslar1 olan isim ve fiillerin birlestirilmesini saglayan bir anlamda duvarin hara roliinii {istlenen
bir gérevleri bulunmaktadir. Bundan dolay: harf-i cerleri arastirmak ve ifade ettikleri manalar1
anlamaya calismak dil ¢calismalar1 agisindan 6nem tagimaktadir. Harf-i Cerler sadece isimlerin
basinda kullanildiklarindan aralarinda 6nemli bir baglanti bulunmaktadir. Ayrica harfi
cerlerden her birinin ciimleye kattig1 anlam niteligi de farklilik arz etmektedir. hlal ya da
Tazmin olgular1 kapsaminda ifade edilmesi gereken hususlarin basinda bir harf-i cerin bagka
bir harf-i cer anlaminda kullanilmas: gelmektedir. Bu gercevede “harf-i cerler ¢ogu zaman bir
bagska harf-i cerin yerine kullanilabilir” seklinde bir uygulama goze carpmaktadir.
Ornegin icharfi ceri bazen ¢ anlaminda, o< harf-i ceri ise e anlaminda kullanilmistir. Bu

farklilik 6zellikle Kur’an metni ve yorumu baglaminda 6nem tagimaktadir.

Yrd. Dog. Dr., Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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MEVLANA'NIN iLMI-MANEVI SAHSIYETININ OLUSUMUNDA
SEMS’'TEN ONCEKI DONEMIN ROLU

idris TURK

Ozet:

Mevlana Celédleddin ROmP'nin hayati, cocuklugundan itibaren bir arayis ve g¢aba igerisinde geg-
mistir. Oyle ki bu gayreti sonucunda o, heniiz genc yasinda devrinin énemli bir alimi olmustur.
Sems-i Tebrizi ile tanismasindan sonra ise i¢ dinyasinda buyuk bir degisim yasamistir. Mev-
l1ana, Sems’in kisiliginde kendisini; kendinde de Rabbi’'ni bulmustur. Bununla birlikte Mevlana’'nin
ilmi-manevi sahsiyetinin olusumunda, Sems’in manevi dokunusu kadar Sems dncesi dénemin de
rolu buyuktir. Zira Mevlan4, iginde yasadigi ddénemin ve gevrenin kendi Gzerindeki etkisini henuiz
Belh'te hissetmeye baslamistir. Babasi Sultanu’l-Ulema Bah&eddin Veled'in énemli bir alim ol-
masi ve gog siresince gittikleri her yerde hirmetle karsilanmasi, Mevlana’nin, o dénemin énemili
isimlerinden etkilenmesini saglamistir. Babasinin sagliginda iken ulastigi ilmi mertebeye, Seyyid
Burhaneddin’in 6grettigi ledin ilmi de eklenince o, tasavvufi anlamda da derinlik kazanmigtir. Bu

surecin sonunda karsilastigi Sems ise Mevland’yi atesleyen kivilcim olmustur.

Anahtar kelimeler: Mevlana, Gog, Bahaeddin Veled, Medrese, Seyyid Burhaneddin.

The Effect of the Pre-period of Shams on Mawlana’s Scientific and Spiritual
Personality Formation

Abstract:

Mawlana Jalaladdin Rumi had lived in the guest and effort throughout his life. Thanks to this effort
he was the one of the great scholars in his era. After meeting with Shams Tabrizi some changes
took place in his inner world. Mawlana found himself in the personality of Shams and his Lord in
his own personality. Besides that Mawlana’s previous life from Shams as important as Sham’s
touch in his development of scientific-spiritual personality. Because, Mawlana had started to be
effected by his environment and era since the years of Balkh. Mawlana’s father Sultanu’l-Ulema
(Sultan of Scholars) Bahaeddin Veled was a great scholar and he was being wellcomed respect-
fully anywhere he went during the migration. So, Mawlana met great scholars and was effected
by them. His knowledge level he reached in his fathers’ health increased thanks to Seyyid Bur-
haneddin. He taught him Islamic myscticism. So, Mawlana had a mystic depth. Shams he met at
the end of this process was a spark that burnt Mawlana.

Key Words: Mawlana, Migration, Bahdeddin Veled, Madrasah, Seyyid Burhaneddin.

*  Yrd. Dog. Dr., Pamukkale Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Giris

Tarihi seyir igerisinde, onemli sahsiyetlerin bazilari, kendi devirlerinde taninip
sonradan unutulan insanlardir. Dier bir kismi, kendi donemlerinde pek
bilinmezken kiymetleri sonradan anlasilan ve daha iyi taninan kimselerdir.
Kimileri de vardir ki onlar hem hayatlarinda sevilmis hem de vefatlarindan
sonra biiyiik sayg1 gormdis ve tarihe mal olmus kisilerdir. Mevlana Celaleddin
Réimi, bu tiglincii gruptandir. O, hem kendi déneminde, hem de kendisinden
sonra yasayanlar {izerinde derin bir etki birakmustir.! Bu etki, bugiin de
artarak devam etmektedir.

Ornegin, giiniimiizde Mevlana'nin Mesnevi’sinden yapilan segmelerin
cok satmasi dikkat cekicidir. Coleman Bark'in ingilizce olarak hazirladig:
Mesnevi Giuildeste’si, bestseller olarak satis rekorlari kirmistir. Bu ve benzeri
orneklerden yola gikarak; Mevlana’nin, giiniimiiz insaninin manevi ihtiyacina
cevap vermede dahi 6nemli bir rolii oldugunu sdylemek miimkiindiir.>

Insani, aslina yaklagtirmak igin pek ok formiil sunan Mevlana,
Mesnevi'nin baginda, sazliktan ayri diisen ney metaforuyla, ogretisinin
baginda insanligin ayribik ¢glhigmi, biiylik bir titizlikle atmistir. Madde
batakligina batip aslindan uzaklasarak ayriliklardan sikayet eden modern
insana yonelik Mesnevi recetesi, bugiin hala énemini korumaktadir. Batida
bulunan ¢ok sayidaki Rumi Merkezi, bu arayisin bir mahsuliidiir.?

Mevlana'nin, ¢aglar 6tesine ulasan bir kisilik haline gelmesini saglayan
etkenler oldukca fazladir. Bu calismada, bu etkenlerden, O'nun genglik
yillarina tekabiil edenleri 6zetlemek cabasinda olacagiz. Bununla birlikte
Mevlana'nin biiyiikliiglinii anlamada, yasadigi donemin sartlarimi bilmek de
biiyiik 6nem arz eder. Zira onun yasadigi donemde (13. yiizyil), genelde Asya
ve Avrupa, dzelde Anadolu ve Islam diinyasi, biiyiik zorluklarla miicadele
halindeydi. Bu ylizyil, tasavvufi ifadesiyle, celdl ve cemal tecellilerinin
birbirini kovaladigi bir donemdi. Batidan gelen Hagh istilalari, Anadolu
ve Islam diinyasini kasip kavurmustu. Yine aymi yiizyilda dogudan gelen
Mogollar, Islam diinyasinda neredeyse tag iistiinde tas birakmamisti. Anadolu
Selguklulari’nin taht kavgalar1 ve ardindan Amasya ve civarinda meydana
gelen Babai isyani, halki iyice timitsizlige sevk etmisti.*

1 Hasan Kamil Yilmaz, “Mevlana ve Mesaji”, Tasavouf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Y1l,
8, say1: 20, Mevlana'ya Armagan Sayisi, ss. 13-19), Ankara 2007, s. 13.

2 Ethem Cebecioglu, “Hz. Mevlana Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Tusavouf Ilmi ve Akade-
mik Arastirma Dergisi, Y11, 8, say1: 20, Mevlana’ya Armagan Sayisy, ss. 7-12), Ankara 2007, s. 8.

Ethem Cebecioglu, “Hz. Mevlana Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, s. 9.

Hasan Kamil Yilmaz, “Mevlana ve Mesaj1”, s. 13.
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Mevlana'nin yasadig1 bu yiizyil; Anadolu’'nun, medeniyetler savasi ile
savruldugu, fitne ve sikintilarla kavruldugu bir yiizyildi. Mevlana, boyle
bir asirda dogdu, biiyiidii ve yasadi. Insanlarin gilesini, yorgun yiiziinii ve
umutsuz duygularini gordii. Eserlerini ve Ozellikle Mesnevi'yi, boyle bir
ortamda yazdi. O, bdyle bir zamanda yorgun goniilleri ihya etti ve {imitsiz
zihinleri harekete gecirdi.®

Mevlana'nin ilmi ve manevi sahsiyetinin olusumunda, basta iginde
yetistigi ailenin, yasadig1 her anin, faydalandig: her Islam biiyiigiiniin katkist
biiytiiktiir. O, i¢inde yasadig1 yiizyilin ve muhitin sosyal ve kiiltiirel izlerini
daha Belh'te duymaya baslamistir.® Buna, kendisindeki bitmek tiikenmek
bilmeyen arayis, ask ve heyecan eklendiginde ortaya ilimde derinlesmis bir
alim; birikimini paylagarak insanlara rehberlik eden bir vaiz; tefekkiir seviyesi
yliksek bir miitefekkir; ask kanatlariyla arsa yiikselme ¢abasinda olan bir asik
ve nihayet vecdinin {iriinii eserleri olan bir sairin ayn1 biinyede toplandigin
goriiyoruz.”

1. Mevlana’nin ilmi-Manevi Egitiminde Cocukluk Yillarinin Rolii

Mevlana, 6 Rebiyiil-evvel 604 (30 Eyliil 1207) tarihinde®, Islam kiiltiir ve
medeniyet tarihinde énemli bir yere sahip olan ve bugiin Afganistan sinirlari
icerisinde bulunan’, Belh’'te diinyaya gelmistir. Lakabi Celaleddin'dir.
“Efendimiz” anlamindaki-ulemaya verilen- “Mevlana” unvani, onu yiiceltmek
maksadiyla sOylenmistir. “Sultan” manasina gelen Farsca “Hudavendigar”
unvant ise kendisine babasi tarafindan verilmistir. Ayrica dogdugu sehre

Hasan Kamil Yilmaz, “Mevlana ve Mesaj1”, s. 13-14.
Mehmet Aydin, Mevlana ve Sufizm, NKM Yayinlari, istanbul 2010, s. 31.

Detayli bilgi i¢in bk. Ali Nihat Tarlan, “Mevlana’nin Diinyas1”, Mevldna'min Diisiince Diin-
yasindan, (133-139), Derleyen: Nuri Simgekler, T.C. Konya Valiligi 1l Kiiltiir ve Turizm Ya-
yinlari, Konya 2005; Mevlana gibi bir dahinin dehasinin kaynagini nerede aramak gerekir?
Onda hikmet var, ahlak var, din var, sanat var. Bunlardan hangisi Mevlana'nin ruhunda
yanan volkanin mihrakidir? Bazilar1 onu sanatkar olarak, bazilar1 tasavvufcu olarak, ba-
zilar1 da dindarlarla eglenen birisi olarak tetkik etmektedir. Ancak Mevlana icin sanat, bir
aractir. Onun sema‘l, vecdi elde etmek igin degildir; bilakis vecdin eseridir. Gergek su ki
Mevlana'nin sahsiyeti hangi cephesiyle almirsa alinsin o bir din adamidir. Bunu ¢ocuklu-
gundan itibaren igerisinde bulundugu cevre, aldig1 egitim ve hayat tarzindan da izlemek
miimkiindiir. Nurettin Topgu, Isldn ve Insan Mevlana ve Tasavouf, Dergah Yayinlari, istanbul
2014, ss. 124-126.

8 Ahmet Eflaki, Mendkibul-Arifin (Ariflerin Menkibeleri), Gev.: Tahsin Yazici, Kabalaci Yaymn-
lar, istanbul 2011, s. 117; Feridun b. Ahmed-i Sipehsalar, Mevlind ve Etrafindakiler, gev.:
Tahsin Yazici, Pinhan Yayincilik Istanbul 2011, s. 41.

9 Emine Yeniterzi Mevlina Celdleddin Riimi, (Jalal al-Din ar-Rtimi, A Muslim Saint, Mystic and
Poet), Translator: A. Biilent Baloglu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2000, s. 9.
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nisbetle “Belhi” olarak anildig1 gibi hayatini gecirdigi Anadolu’ya nispetle
“Rami, Mevlana-i Rim, Mevlana-i Riim1” ve miiderrisligi sebebiyle “Molla
Hiinkar ve Molla-y1 Rim” gibi unvanlarla da zikredilmektedir."

Mevlana’'nin annesi, Mader-i Sultan diye anilan ve Karaman’da medfun
olan Mii'mine Hatun'dur."! Babas1 Belhli Ahmed Hatibi oglu Hiiseyin'in oglu
Bahéeddin Veled'dir.”” ilim ve irfanindan dolay1 “Sultanu’l-Ulema” lakabr ile
anilan Bahaeddin Veled’in, biitiin atalar1 alim ve miufti idiler. Tasavvuftaki
nispeti Ahmed Gazali'ye erisen Bahdeddin Veled, zahiri ve batini ilimlerde
esi ve benzeri olmayan bir zatt1. Pek ¢ok riyazeti, sayisiz miicahedesi, takva ve
vera'l ile herkes tarafindan sevilirdi. Belh'te yerlesmisti. Ancak Horasan'in en
uzak yerlerinden kendisine fetva i¢in bagvurulurdu. Her giin sabah erkenden
Ogle vaktine kadar halka ders verir, ikindi vaktinden sonra ise arkadaslar:
ve hizmetinde bulunanlara ilahi hakikatleri anlatirdi. Sultan Alaeddin
Muhammed Harizmsah, onun miiritlerindendi. Bununla birlikte onun ge¢imi
beytiilmalden aldig1 maasa dayanmaktaydi. Vakiftan asla bir seye tasarruf
etmezdi.® Babasmn; Islam’in takva anlayisinin  sistemlestigi tasavvufa
mensubiyeti, Mevlana'nin saf ruhunda, bu sistemin tohumlarinin atilmasin
saglamigtir.'

Celaleddin, babasini biiyiik seref sahibi bir kisi olarak; annesini de biiyiik
bir sevgi sicaklig1 tastyan, feragat sahibi biri olarak goriiyordu. Babasindan, o
zamanin ilmini 6grendi; onu, konusurken ve davranirken izleyerek belirgin
kisilik 6zelliklerini gelistirdi. Ayrica halk, boyle miitemayiz bir ailenin 6rnek
bir hayat ortaya koymasini ve toplumsal degerleri yaymasin bekliyordu. Bu
sebeple baslangictan itibaren insanlar ona saygi besliyorlardi. Mevlana ileride
onemli bir manevi lider olunca bu saygi da giderek artt1.'®

Mevlana'nin, ¢ocuklugunun ilk ¢agindan orta yasliligina kadar sohbeti,
Seyyid Burhaneddin Muhakkik Tirmizi ile olmugtur. Seyyid Burhaneddin,
Mevlana’ya, bilinen ilimleri ve —parmakla gosterilecek kadar hakim
oldugu- liigat, Arap dili ve edebi sanatlara ait bilgileri ogrettikten sonra,

10  Resat Ongéren, “Mevlana Celaleddin-i Rimi”, D.I.A, c¢. XXIX, T.D.V. Yayinlari, Istanbul
2001, s. 441.

11 Abdiillbaki Golpinarl, Mevlind Celéaleddin, Hayati, Eserleri, Felsefesi, inkllép Kitabevi, istan-
bul 1999, s. 44.

12 Sipehsalar, Mevldni ve Etrafindakiler, s. 23.
13 Sipehsalar, Mevldnd ve Etrafindakiler, ss. 23-25.
14 Mehmet Aydin, Mevldna ve Sufizm, s. 31.

15  A.Reza Arasteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, Mevldni Celéleddin Riimi’nin Kisilik Co-
ziimlemesi, gev.: Bekir Demirkol-Tbrahim Ozdemir, Kitabiyat, Ankara 2000, s. 37.
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seyhi Bahaeddin Veled'den kesfetmis oldugu lediin ilmini, ilahi bilgileri ve
hakikatleri telkin etmigtir.!¢

Seyyid, aslinda Mevlana'nin kiigiikliigiinde lalas1 ve miirebbisi idi. Bu
dénem Mevlana ile Seyyid’in hoca-talebe iligkisinin birinci asamasidir. Seyyid
Burhaneddin’in, Sultanu’l-Ulema’nin vefatindan bir yil sonra Konya'ya
gelmesi ile baslayan siire¢ ise ikinci asama olarak degerlendirilebilir.
Mevlana, ikinci donemde dokuz yil boyunca Seyyid’den tasavvufi hakikatleri
Ogrenmistir."”

Burada dikkatleri ceken bir husus da Mevlana'nin ilk hocast konumundaki
babasmin ve onun vefatindan sonra manevi egitimin iistlenen halifesi Seyyid
Burhaneddin’in, Kiibreviyye Tarikati'na mensup bulunmasidir. Bu durum,
Kiibreviyye ekoliiniin, Mevlana'nin iizerindeki etkisi hakkinda ipucu verir."®

Yetistigi donem ve cevrede tasavvufa verilen 6nem' ve babasmnin
yukarida zikredilen vasiflar1 haiz olmasi;;, Mevlana’yi, ilmi ve tasavvufi
anlamda, caglar otesi bir sohrete hazirlayan ilk unsurlardir. Kaynaklarda,
onun hentiz kii¢iik bir ¢ocukken bile ne kadar ulvi amaglar pesinde oldugunu
nakleden rivayetler ¢oktur:

Mevlana’min ¢ocukluk dénemine ait Eflaki’de sdyle bir menkibe anlatilir:
Mevlana Celaleddin, Belh’te heniiz alti yasinda iken evlerin damlarinda
dolasir ve daima Kur’an okurdu. Belh’in biiyiiklerinin erkek cocuklar: da
cuma giinleri namaz vaktine kadar onunla vakit gecirirlerdi.

Bir giin ¢ocuklardan birisi, digerine, “Gel de bu damdan diger dama
atlayalim” der ve bu konuda bahse tutusurlar. Mevlana, dudak altindan
giliimseyerek; “Ey kardesler! Bu tiirlii hareketleri kediler, kopekler ve diger
canlilar yapar. Yiiceltilmis insanin boyle seylerle ugrasmasi yazik olmaz mi?
Eger ruhani kuvvetiniz ve candan isteginiz varsa, geliniz goklere ugalim
ve Melekfit aleminin menzillerini dolasalim” der ve hemen o anda gézden
kaybolur. Cocuklar bu durum karsisinda ¢ighk atarlar. Bu hali halk da
Ogrenir. Bir siire sonra Celaleddin’in rengi u¢gmus, viicudunda bir degisme
oldugu halde tekrar doner. Biitiin ¢ocuklar yiizlerini onun topragina siiriip
ona miirit olurlar. Mevlana onlara, yesiller giymis bir toplulugun kendisini

16  Sipehsalar, Mevlind ve Etrafindakiler, s. 42.

17 Bk. Sipehsalar, Mevlind ve Etrafindakiler, s. 141-142; Abdiillbaki Golpinarli, Mevldnd Celaled-
din, s. 46.

18 Osman Nuri Kiigiik, Mevldndda Benligin Doniisiimii: Siilitk, Ankara Universitesi Temel Islam
Bilimleri (Tasavvuf) Doktora Tezi, Ankara 2007, s. 19.

19 Mehmet Demirci, Mevlind ve Mevlevi Kiiltiirii, H Yayinlari, Istanbul 2008, s. 16.
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aldigini, feleklerin tabakalar1 ve goklerin burglar1 arasinda dolastirdigini,
ruhlar aleminin goriilmemis seylerini kendisine gosterdigini, ¢ocuklarin
aghg tizerine de onu aym yere geri getirdiklerini sdyler. Menkibenin
sonunda Eflaki, Mevlana'nin o yaslarda {i¢-dort, bazen de yedi giinde bir
yemek yedigini nakleder.’

2. Go¢’iin Mevlana Uzerindeki Etkisi

Sultanu’l-Ulema Bahaeddin Veled, birtakim fikir ve inang ayriliklarn yiiziinden
Belh’'ten go¢ etmistir?' Eflaki, gog¢ igin {i¢ yiiz deve yiikii degerli kitap,
dostlarin ev esyasi, yol azig1 ve onlar1 tasiyacak hayvanlarin hazirlanmasindan
bahseder. Yolda Sultanu’l-Ulema'ya, kirk olgun miiftii ve zahit eslik etmistir.?
Sipehsalar ise bu say1y1 “kendisine inananlardan, miirit ve 6grencilerden {ig
yiiz kisi” seklinde nakleder.”

Goclin tarihi ile ilgili kesin bir bilgi mevcut degildir. Bununla birlikte
Mevlana’nin bu dénemde ya kiigiik bir ¢ocuk yahut heniiz ¢ok geng oldugu
kesindir.**

20  Eflaki, Menﬁkzbu'l—Ariﬁn, s. 117-118; Ayrica bkz. Abdurrahman Cami, Nefehdtii 1-Uns ( Evliya
Menkibeleri), Cev.: Lamii Celebi, Haz.: Siileyman Uludag, Mustafa Kara, Marifet Yayinlari,
Istanbul 2005, s. 634, Menkibelerde anlatilan olaylar harikulade niteliktedir. Ancak men-
kibelerde, gercek kisilerden bahsedilir. Bu yoniiyle onlar, aslinda baz: tarihi sahis ve olay-
lara da 1s1k tutarlar. Kald1 ki menkibeler siradan kisiler degil, dnemli sahsiyetler hakkinda
bilgi veren rivayetlerdir. {lber Ortayl’min menkibelerle alakali su tespiti dikkat gekicidir:
“Menkibenin ecnebi dillerdeki karsilig1 legende’dir. Bu iki kelimenin diginda da bunun yerini tutacak
bagska bir terim oldugunu zannetmiyorum. Yani menkibe nin oztiirkgesi yoktur, oztiirkce kullanilan
kelimeler menkibe karsiig1 degildir. Ona dikkatinizi cekerim. Ciinkii menkibeden bizim anladi§imiz
sey, ashinda belirgin dlciide tarihi realiteye ayaklarini uzatmis siyasal nedenlerle veya bazen dog-
rudan dogruya edebi imaj dolayisiyla dallamp budaklandirnilmusg, bir proza nesir olmasidir. Bunun
iizerinde 1srarla durmak gerekmektedir. Menkibenin reel ayag: vardir. Olmayan bir olay iizerine
kaleme alinmamugtir. Fakat bunun uzantilar: dogrudan dogruya bir ideolojik nedene, bir siyasal for-
miil olarak ortaya konmaya dayanmaktadir veya dogrudan dogruya insanlarin edebi imaj, edeb? ya-
raticilik ihtiyacina cevap vermektedir.” Ilber Ortayli, “Menkibe”, Osmanli Devleti'nin Kurulusu
Efsaneler ve Gergekler Tartisma/Panel Bildirileri, ss. 11-22, imge Kitabevi, istanbul 2000, s. 11,
Bu degerlendirmenin 6nemi, yazarin tarih¢i kimligi g6z 6niinde bulunduruldugunda daha
da artmaktadir.

21  Gogiin sebepleriyle ilgili bkz. Sefik Can, Mevldna Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, Otiiken Negriyat,
Istanbul 2013, s. 33

22 Eflaki, Mendkibul-Arifin, s. 72.

23  Sipehsalar, Mevlind ve Etrafindakiler, s. 27.

24  Gogiin tarihi ile ilgili farkl: rivayetler i¢cin bk. Beditizzaman Fiirtizanfer, Mevlina Celileddin,
Cev.: Feridun Nafiz Uzluk, Konya Valiligi 1l Kiiltiir ve Turizm Miidiirl{igii Yayilari, Kon-
ya 2005, ss. 59-61; Sefik Can, Mevlina Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, s. 34; M. Nazif Sahinoglu,
“Bahaeddin Veled”, D.I.A. c. IV, Istanbul 1991, ss. 460-461.
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Bahaeddin Veled ve beraberindekiler, Belh’ten ¢ikip yolakoyulduklarinda,
yollarinin tizerinde bulunan iilke ve kalelerin ahalisi, bir giinliitk mesafeden
onlar1 karsiliyor ve mitkemmel bir sekilde agirliyordu.»

Go¢ kervaninin ilk 6nemli duragi, Nisabur sehri oldu. Buras: da Belh
gibi dénemin miihim irfan merkezlerinden biri idi. Ustelik burada Sultanu’l-
Ulema’'nin pirdasi Feridiiddin Attar (v. 618/1221) yasiyordu. O da Bahaeddin
Veled gibi Necmiiddin Kiibra'nin (v. 618/1221) ileri gelen halifelerindendi.
Attar, Sultanu’l-Ulemanin Nisabur'u tegrif ettigini duyar duymaz konakladig1
yere geldi. Bu bulusmada Feridiiddin Attar; Celaleddin Muhammed’in
manevi biiyiikliigiinli sezmis ve babasina, “Umarim ki senin bu oglunun,
yakin zamanda alemde ilahi agkla yanacak, goniillere ates salacak” demisti.
Sonra da heniiz ilk genglik ¢aginda bulunan, askla tutusan goniillere ates
salacak ve ilahi sirlara asina olacak delikanliya “Esrarndme” isimli kitabiru
hediye etti. Mevlana da onu her daim yaninda bulundurdu ve ondan ¢ok
etkilendi. Yillar sonra Mesnevi’sine, Esrarname’den hikayeler aldi. Bazen de
Attar’a olan hiirmetini dile getirdi.?

Mevlana Celadleddin Rimi'nin Mesnev?i’'sinde Attar tesiri; gerek {islubun
tekelliifsiizliigiinde, gerek beyitlerin siirat ve heyecan i¢inde yazilmis olmasi
seklinde, gerek eserin bir gagrisim suretiyle kaleme alinmasinda, yine bir
konudan diger bir konuya gecerek basladig1 bir hikayenin arasina uzun
ogiitler siralamasi tarzinda, bariz bir sekilde kendini gostermektedir.”

Tkinci duraklar1 olacak Bagdata yonelen kafileye, Bagdat yakinlarinda
muhafizlar, hangi kavimden olup nereden geldiklerini sorarlar. Baha Veled
onlara, “Allah’tan geldik ve O’'na gidiyoruz. Allah’tan bagka kimsede kuvvet
ve kudret yoktur. Biz mekansizliktan gelip mekansizliga gidiyoruz.” seklinde

25  Eflaki, Mendkzbu'l—Anﬁn, s.72.

26  Cami, Nefehitii 1-Uns, s. 634; Sefik Can, Mevlina Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, ss. 34-35; Asaf Ha-
let Celebi, Mevlind ve Mevlevilik, Hece Yaymlari, Ankara 2006, s. 28; Mevlana'nin eserlerin-
de, Hakim Senai-Attar- Mevlana Celaleddin Rami silsilesi ¢ikmaktadir. Bu silsile temsilci-
lerinin eserlerinin gerek muhtevasinda gerekse seklinde bir iletisim agikga goriiliir. Bu silsi-
lede, kisa hikayecilik, esas1 olusturmaktadir. Bu {i¢ mutasavvif sairde, duygu ve diisiinceyi
kisa hikayelerle ortaya koyma, bir {islup ve bir anlatim sekli olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Baz1 eserlerinde bu kisa hikayeler, cerceve hikayelerle bir daire, bir cember i¢ine alinarak
konu biitiinliigii saglanir. Gortildiigii tizere, kisa ve cerceve hikayecilikte, Attar ile Mevlana
iliskisi agiktir. Bu iliski, Mevlana'nin diisiincesinde Attar tesirini dogrulamaktadir. Mevlana
da bu etkiyi 6zellikle belirtmistir. Irfan sahibi sairlerin en biiyiiklerinden olan Mevlana,
Attar’1 biytiik bilmis, kendisini onun yaninda kiiglik gérmiistiir. Goniil Ayan, “Attar Esrar-
Name’'si ve Mevlana”, Selcuk Universitesi I1. Milletlerarast Mevland Kongresi Tebligler Kitabs,
(200-195), Selcuk Universitesi Yayinlari, Konya 1990, ss. 196-197.

27  Goniil Ayan, “Attar Esrar-Name’si ve Mevlana”, s. 199.
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bir cevap verir. Horasan'dan ¢ogu bilgin ve faziletli kisilerin olusturdugu bu
topluluktan halifeye bahsedilince, halife sasirir. Zamanin seyhlerinin seyhi
Sihabeddin Siihreverdi'ye (v. 632/1234), birini gonderir ve ondan sarayda
bulunmasin ister. Sithreverdi ise bu sozii sdyleyen kimsenin ancak Belhli
Bahaeddin Veled olabilecegini tahmin eder.

Bagdat'in ulular ve kiigiikleri, seyh ile birlikte, tam bir ask ve heyecanla
Baha Veled'i karsilamaya giderler. Karsilamadan sonra Siithreverdi, Baha
Veled'i ve beraberindekileri kendi dergahina gotiirmek ister. Sultanu’l-
Ulem3, “Imamlara medrese daha uygundur!” diyerek bu teklifi kabul etmez
ve bir medreseye gider. Bu kez Siihreverdi, kendisine eslik ederek ona biiyiik
iltifatta bulunur. Bagdat’ta halifenin de yiiklii hediyeler gondererek kendisini
davet ettigi Baha Veled bu ikramlar1 da kabul etmez. Halife, kendisini cuma
vaaz1 esnasinda gorecek ve bu vaazdan camiyi dolduran halk gibi o da mest
olacaktir.?®

Bu davranis kaliplari ve essiz hareketler, Mevlana agisindan onemli
orneklerdir. O, zaten basindan beri babasinin kendisine sundugu ilmi ve
manevi yonlendirilme ile yetismekteydi. Buna, Feridiiddin Attar, Siihreverdi
ve Muhyiddin Tbnivl-Arabi (v. 638/1239) gibi donemin en biiyiik isimleri
ile olan temaslar1 da eklenince kisa siirede biiyiik bir sahsiyetin yetismesini
anlamak daha da kolaylagmaktadir. Mevlana'nin go¢ esnasinda Ibn. Arabi (v.
638/1239) ile karsilasmasi ise su sekilde gerceklesmistir:

Kafile, Bagdat'ta ii¢ giin kaldi. Daha sonra Kife tizerinden Ka’be'ye
hareket etti. Hac gorevinden sonra doniiste Sama ugradi.?® Orada Seyh-i Ekber
Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (v. 638/1239) ile goriistiiler. Seyh-i Ekber, bu esnada,
Sultaniil-Ulema’nin arkasinda yiiriiyen Mevlana'ya bakarak : “Siibhanallah!
Bir okyanus bir denizin arkasinda gidiyor!” demistir.*

Sam’dan kisa siire igerisinde ayrilan kafile, kisa bir siire i¢in Halep'te
konaklayarak Malatya’ya geldi. Sonra da o zaman Mengiicekogullari'nin
baskenti, Erzincan’a ulasti. Mengiicek Sultani Fahruddin Behramsah ve karis1
Ismeti Hatun, onlar1 Erzincan yakinlarindaki Aksehir kasabasinda karsiladi.
Kendilerini sarayda misafir etmek istedi. Ancak onlar gelenegi bozmadilar
ve medresede kalmayi tercih ettiler.® Kafile burada, bir yili agkin bir siire,

28 Eflaki, Mendkibul-Arifin, s. 74.

29  Eflaki, Mendkzbu’l—Anﬁn, s. 77; Sipehsalar, Mevldnd ve Etrafindakiler, s. 29.

30  http://www.mevlana.org.tr/index.php/mevlevilik/mevlana; Erisim Tarihi: 17.05.2016.
31  Sefik Can, Mevlana Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, s. 36.
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kralin haniminin yaptirdig: hangahta kaldi. Ancak sonra buradan da Rtim’a
hareket devam etti.*? Mevlana Cami, kafilenin Erzincan’da dort yil kaldigin
nakleder.®

Kafile, Konya'ya bagh Larende (Karaman) sehrine ulastiginda onlari
Sultan Aldeddin’in naiplerinden Emir Musa karsiladi. Burada da onceki
duraklarda yasananlar tekrar etti. Yine sehir halki karsilamada hazir bulundu.
Yine Baha Veled saraya davet edildi ve o yine medresede kalmay tercih etti.
Bunun tizerine Emir Musa, sehrin ortasina Sultanu’l-Ulema i¢in bir medrese
inga etti. Bu medresede en az yedi yil kaldiklar1 ve Mevlana Celaleddin’in
burada ergenlik ¢agina girdigi rivayet edilir.*

Bilginlerin sultani, Larende’den memnundu. Emir Musa ve halk, bu
biiytiik veliyi seviyordu. Vaazlari, halk i¢in feyiz kaynagi oluyordu.

Bu siralarda Mevlana Celaledddin, gen¢ ama ¢ok bilgili bir dervis
olarak, babasinin derslerine devam ediyor, vaazlarini da kagirmiyordu. Diger
alimlerin eserlerini de okuyor, bilgisini derinlestiriyordu.®

Ailenin birkag y1l siiren seyahatleri, Celaleddin’in aydinlanmasina biiyiik
olgiide katkida bulundu. O donemler heniiz ergenligini yasayan bir delikanlh
oldugu icin gordiikleri ve yasadiklarindan en ¢ok yararlanabilecek ¢cagindaydi.
Aslinda o, yeni ve manevi bir yeniden dogus donemine giriyordu.*

Hi¢ silinmemek tizere kendisine naksedilen go¢ olaymna ilaveten,
Mogol istilasi1 korkusunun sosyal hayattaki tedirginliginin ondaki akisleri,
Mevlana'nin ¢ok erken yaslarda, biiyiik olaylarla duygulanan, iclenen bir
goniil sahibi olmasimi saglamistir.¥” Cocuklugundan baslayarak, icinde
yasadig1 toplumun fikir hareketlerinin ruhunda biraktig: izler, mriiniin son
doneminde kaleme aldig1 Mesnevi'de bile kendini gostermektedir.®

Mevlana, bunlara ek olarak, babasiyla birlikte oldugundan —yukarida
bir kisminin isminden de bahsedilen- ¢caginin 6nde gelen manevi liderleriyle
goriisme ayricaligina sahipti.”

32 Sipehsalar, Mevlind ve Etrafindakiler, s. 29; Ayrica bk. Eflaki, Mendkibu 7—Ariﬁn, 80.
33  Cami, Nefehdtii 1-Uns, s. 632.

34 Eflaki, Mendkibu'l-Arifin, s. 81.

35  Sefik Can, Mevldana Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, s. 37.

36  A.Reza Arasteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, s. 37.

37  Mehmet Aydin, Mevlina ve Sufizm, s. 32.

38  Mehmet Aydin, Mevlina ve Sufizm, s. 35.

39  A.Reza Arasteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, s. 37.
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Mevlana, Larende’de iken saygin bir kisi olan Semerkantli Hoca
Serefeddin Lala'nin kiz1 Gevher Hatun ile evlenmistir. Mevlana evlendiginde
18 yasinda idi. Bu evlilikten Sultan Veled ve Aladeddin diinyaya gelmistir.*’

Mevlana'nin annesi Miimine Hatun, oglu Mevlana’yi evlendirdikten kisa
bir siire sonra vefat etti. Bu vefati, Mevlana Celaleddin’in agabeyi Alaeddin
Muhammed'in ahirete irtihali takip etti. Cok gecmeden, Serefeddin Lala’nin
esi de Hakk’a ytiriidii. Kayiplar cogalmis, acilar artmigti. Sevgili annesini ve
agabeyini kaybeden Mevlana'nin acisina kayimnvalidesinin acis1 da eklenmisti.
Bununla birlikte Mevlana'min iki oglu bu kayiplarin {izerine kendisine
liitfedilmistir. Mevlana, ilk ogluna babasimin adini verdi: “Sultan Veled”.
Ikinci ogluna da agabeyinin adini koydu: “Alaeddin Celebi”. Bu iki erkek
cocugu, hem Mevland'y1 hem de babasin teselli etmisti.*!

3. Konya’ya Intikal ve Bahdeddin Veled’in Vefat:

Selcuklu padisahi Aldeddin Keykubat, Sultdnul-Ulema'nin makamu
hakkinda bilgi sahibi olunca onlar1 Konya’ya davet etti.* Kafile Konya ovasina
ulastiginda, Sultan Aladeddin, biitiin devlet erkaniyla onlari karsilamaya
cikt1. Karsilamada sehir halkinin da bulunmasiyla birlikte tam bir ihtisam ve
hiirmet hakimdi.*

Sultanin niyeti, Sultdanu’l-Ulema’ya sarayda yer tahsis etmekse de Baha
Veled, “Imamlara medrese, seyhlere hankah, emirlere saray, tiiccarlara
han, basibos gezenlere zaviyeler, gariplere kervansaray uygundur” diyerek
Altunpa Medresesi'nde kalmay tercih etti. Buradaki faaliyetleri ile birlikte
Sultan da dahil pek ¢ok kisi kendisine miirit oldu.*

Bahaeddin Veled, 18 Rebitilahir 628 (23 Subat 1231) tarihinde vefat etti.®®
Ancak geride iki biiyiik eser birakti. Bunlardan birisi Ma‘drif isimli kitaba.
Digeri de mana aleminin sultani, oglu Mevlana Celaleddin.* Bahaeddin
Veled'in, Konya’daki hayati iki y1l civarindadir.

40  Eflaki, Mendkzbu’l—Anﬁn, 81; Cami, Nefehatii 1-Uns, s. 632.

41  Sefik Can, Mevlina Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, s. 37; Emin Isik, Belh'in Giivercinleri, Otiiken
Nesriyat, Istanbul 2015, ss. 41-42.

42  FurGzanfer, Mevlina Celileddin, s. 68.

43  Sipehsalar, Mevland ve Etrafindakiler, s. 29; Cami, Nefehﬁtﬁ’l—ljns, s. 633; Bundan sonraki sii-
recte Sultan, sik stk Bahdeddin Veled’e gelerek kendisinden faydalandi. Sultan ona tama-
men iradet getirince o da zaman zaman Sultana seref verip taht {izerinde birlikte oturdular.
Bahaeddin Veled, Sultan’a “melik” diye hitap ederdi. Sipehsalar, Aym yer.

44  Eflaki, Memikzbu’l—Ariﬁn, 83; Emine Yeniterzi Mevlina Celileddin Riimi, s. 13.
45  Eflaki, Mendkzbu’l—Anﬁn, s. 84.
46  Emine Yeniterzi Mevldna Celdleddin Rilmi, ss. 13-14.

47  Firhzanfer, Mevldna Celdleddin, s. 74.
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Sultanul-Ulema vefat ettiginde, 24 yasinda olan Mevlana* agisindan
artik yeni bir donem baghyordu. Zira Sultanu’l-Ulema, Mevlana'nin kendi
ifadesi ile “pisme” siirecindeki ilk miirsidi idi. Mevlana, onun sayesinde
¢ocuklugundan itibaren pek ¢ok ilim meclisinde bulunmus, ilim erbabindan
faydalanmistir. Bu itibarla Mevlana'nin tasavvuf egitiminde ii¢ sathadan
bahsedilebilir. Babasindan 6grendikleri, Seyyid Burhaneddin’den 6grendikleri
ve nihayet Sems-i Tebrizi’den sonraki devre...*

4. Seyyid Burhaneddin Nezaretindeki Tasavvufi Egitimi

Babasimni kaybeden Mevlana'nin hayatinda biiyiik bir bosluk olusmustu.
Her ne kadar Sultanu’l-Ulema’nin vefatindan sonra, onun yerine gegerek®
miiritleri tarafindan bir seyh, bir pir olarak taniniyor, geng yasinda zamaninin
biiyiik alimi sayiliyor, etrafinda hayli ilim ve irfan meraklist toplaniyorsa da
o kendisini babasinin yerine koyamiyor, yalnizlik hissediyordu. Bir sene bu
sekilde gecti. Baha Veled’in vefatindan bir yil sonra halifelerinden Tirmizli
Seyyid Burhaneddin Muhakkik, seyhinin Konya'ya yerlestigini duymus ve
onu gormek i¢in Konya'ya gelmisti. Konya'ya geldiginde ise seyhinin bir sene
Once vefat ettigini, yerine de oglu Celdleddin’in gectigini 6grendi. Baha Veled
Belh’te iken Seyyid Burhaneddin de orada idi. Mevlana heniiz ¢cocukken onun
terbiyesini de tistlenmisti. Mevlana, eskiden mdiirebbisi olan Baba dostuna
arttk miirit olacaktir.>

48  FlurGzanfer, Mevldna Celdleddin, s. 79.

49  Mehmet Demirci, Mevldnd'dan Diigiinceler, Akademi Kitabevi, [zmir 2002, s. 16; Aslinda
farkli yaklagimlarla bu tiir tasnifler cogaltilabilir. Ornegin mevcut tasnife, Sems’in vefatin-
dan sonraki donem eklenebilir. Yahut Mevlana’nin hayatindaki énemli olaylar seklinde ge-
nel bir tasnife gidilebilir. Bu durumda g&ciin 6ncesi, esnasi, sonrasi, goclin duraklari, Sam
yillar1 gibi kendisinin ilm1 ve manevi kisiligine yon veren pek ¢ok dénem, tasnifte kendisine
yer bulacaktir.

50  Sultan Veled, ibtidé-Name, cev.: Abdiilbaki Golpinarli, inkllép Kitabevi, istanbul 2014, s. 255.

51  Sefik Can, Mevlina Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, s. 43; FuirGzanfer, Mevldna Celileddin, s. 80; Ef-
laki, Seyyid Burhaneddin’in Konya'ya geldiginde miirsidinin 6ld{igii hakkinda —kerame-
ten- bilgisi bulundugunu kaydeder. Eflaki, Menakibu T—Ariﬁn, 103; Seyyid Burhaneddin, 561
(1166) veya 565 (1169) yilinda Tirmiz'de dogmustur. Seyyid Kasim Tirmizi'nin torunu, Sey-
yid Hasan Tirmizi'nin ogludur. Soyu Hz. Hiiseyin’e dayandigindan “Seyyid” ve “Hiiseyni”
nisbelerinin yan sira kalplerdeki sirlar1 bilmesi veya Sems-i Tebrizi'nin Konya'ya gelisini
Mevlana Celaleddin-i Rtimi’ye 6nceden haber vermesi dolayisiyla “seyyid-i sirdan”, Mev-
lana tarafindan anildig tizere “Burhéaneddin, burhan-1 din, burhan” ve tahkik ehli bir stff
oldugunu belirten “muhakkik” lakaplariyla tanmnir. Tirmiz'de ilim tahsilinden sonra 605'te
(1208) Belh’e giderek Mevlana'nin babasi Sultan’iil-Ulema Bahaeddin Veled'e intisap eder.
Kirk giin sohbetinde bulunup icazet almasmin ardindan Tirmiz’e déner. Ertesi yil tekrar
Belh'e gelip burada iki ii¢ y1l kadar kalir. Bu dénemde heniiz ¢ocuk yaslardaki Mevlana'nin
atabegligini {istlenir. Bahdeddin Veled'in ailesiyle birlikte Belh'ten hicret etmesi {izerine
Tirmiz'e yerlesme karari alir (616/1219). Mevlevi kaynaklarinda onun bu tarihten itibaren
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Seyyid Burhaneddin’in geldigi donemde, Sultan Alaeddin’in arzusu®
ile babasinin makaminda bulunan Mevlana, vaaz, fetva ve zikir islerine
yogunluk vermisti Bir yildir tarikattan uzak bulunuyordu. Seriatin miiftiisii
konumunu tasiyordu.”

Seyyid Burhaneddin, Mevlana ile yaptig1 ilmi bir sohbette kendisine
farkli ilimlerden sorular sorar. Mevlana, sorulan sorularin tamamina en
uygun cevaplar1 verir. Bunun iizerine Seyyid, miirsidinin ogluna bir hayli
taltifte bulunarak soyle soyler: “Din ve yakin ilminde babani hayli gecmissin;
fakat baban “kal” ilminde oldugu gibi ‘hal” ilminde de en iist seviyede idi. Bugiinden
sonra senin de hal ilmiyle mesgul olmani istiyorum. Bu, peygamberlerin ve velilerin
ilmidir. O ilme ‘lediin’ ilmi derler. ‘Biz ona yammizdaki ilimden verdik’ bu ilimden
ibarettir. O mana seyh hazretlerinden bana ulasmistir, onu yine benden al ki biitiin
hallerde zahir ve batin bakimindan babanin varisi ve onun ayni olasin.”*

Seyyid Burhaneddin’in maksadi, Mevlana'nin, ¢ocukluk yillarindan beri
ruhunda biriken mistik agki kibritle tutusturmaktir. Mevlana, bu diyalogdan
sonra kolayca Seyyide teslim olmus ve onun mistik terbiye metotlarina
intisap etmisti. Zaten fitraten zahid bir yapiya sahip olan Mevlana, XIII. yiizyil
Konya'sinda ibadetleriyle, perhizleriyle ve zahir ilimlerdeki iistiinliigii ile
sohrete kavusmustu. Halk onu din kilavuzu ve Hz. Muhammed'in geriatinda
esas saytyordu.®

Seyyid, bundan sonra Mevlana’y1 yakin ilimlerini incelemeye tegvik,
siilik yolunu ve seyhlerin adabini telkin ederek ona, Bahdeddin Veled'den
sagladig1 gercekleri anlatmaya baslar.®

Mevlana, bu doénemde 6nce miirsidinin gozetiminde riyazete baslar.
Birbiri ardina ii¢ kez ¢ile ¢ikardig: rivayetler arasindadir.”” Evrad olarak da
seyhinin Seyyid’e talim ettigi Kiibreviyye Tarikatimin evrad ve tesbihine
devam eder.%®

siirekli cezbe ve sekr halinde yasadigy, inzivaya ¢ekildigi, sekr halinden sahva gecip sekiz
yil kadar 6gretim ve irsad faaliyetinde bulundugu, daha sonra Anadolu’ya gittigi kaydedil-
mektedir. Semih Ceyhan, “Seyyid Burhaneddin”, D.I.A., c. XXXVII, T.D.V. Yaynlari, fstan-
bul 2009, s. 56.

52 Mehmet Aydin, Mevlina ve Sufizm, s. 33.
53  Fur(izanfer, Mevlina Celileddin, s. 79.

54  Eflaki, Menﬁklbu’l—/lriﬁn, 104; Sipehsalar, Mevlind ve Etrafindakiler, s. 141; Sultan Veled,
Ibtidd-Ndame, s, 257.

55  Mehmet Aydin, Mevldna ve Sufizm, s. 33.
56  Sipehsalar, Mevlind ve Etrafindakiler, ss. 141-142.
57  FurlGzanfer, Mevlina Celileddin, s. 87.

58  Sefik Can, Mevlana Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, s. 43.
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Dokuz yil siiren bu siirecte® Mevlana’ya Bahaeddin Veled'in Ma‘drif'ini
bin defa tekrar ettigi rivayet edilir. Nihayet tevhit ve marifetin sirr1 olan seyi
gerektigi gibi gercek derecesine ulastirip fiil haline getirmistir.®° Seyyid, bu agir
temrinlerin sonunda Mevlana‘ya yollarini yitirmis kimselere yol gostermesi
i¢in miisaade edecek, kendisini uyarma vazifesi ile gdrevlendirecektir.!

Mevlana, baba dostu Seyyid Burhaneddin’i bulunca manevi yalnizliktan
kurtulmus, seyhinin verdigi virdleri, agkla sevkle okumakta idi. Mevlana,
her ne kadar babas1 ve ilk hocasi Sultanu’l-Ulema’dan ¢ok sey 6grenmisse de
Seyyid Burhaneddin, zahir ilimlerinde kendini en iyi sekilde yetistirebilmesi
i¢in onun Halep ve Sam>a gitmesini tavsiye etmistir. Bunun {izerine Mevlana,
birkag¢ dervis arkadasi ile birlikte Halep’e giderek Halaviyye Medresesi'nde
kalmigtir.®?

Mevlana, iki yil kaldig1 Halep’te oranin en meghur alimi Kemaleddin
Ibi'l-Adim (v. 660/1262)'den fikih tahsil etti. Bu meshur alim, Mevlana'nin
babasi ile goriismiistii. Cok sevdigi ve hiirmet ettigi Sultanu’l-Ulema’nin
ogluna biiyiik ¢ok yakinlik gosterdi. O, ayrica Mevlana'nin kabiliyet ve
zekasina da hayrandi. Bu nedenle onun her ilmi anlamda ilerlemesi i¢in her
tiirlii cabay1 sarf ediyor, ona digerlerinden birkag ders fazlasini veriyordu.®

Mevlana’nin  bu ayricaligi, Kemaleddin Ibii'l-Adim’in yakinlari,
ogrencileri ve diger bazilar tarafindan kiskanghiga sebep olmustur. Eflaki, bu
kiskanghigin ele alindig1 bir menkibeyi aktarir: Buna gore zaten rahatsizligin
oldugu bir ortamda bir de medresenin kapicist Mevlana'nin gece yarisi
hiicresinden ¢ikip gittigini ve gozden kayboldugunu sdyleyince Kemaleddin
b. Adim, Mevlana'y: takip eder. Mevlana gece hiicresinden ¢ikip medresenin
dis kapisina yoneldiginde kap:r kendiliginden agilir. Sehrin dis kapisina
geldiklerinde ayni sey tekrar yasanir. Sonra Haliliirrahman Mescidi'ne
gelirler. Orada beyaz bir kubbe altinda yesiller giymis gayb alemine ait
insanlar goriir. Hepsi Mevlana’ya saygi gosterisinde bulunur. Kemaleddin, bu
durum karsisinda kendinden gecer ve uyuyakalir. Kusluk vakti uyandiginda,
etrafta bir sey yoktur. Aglayarak yola koyulur. Ertesi giiniin sabahina kadar

59  Abdiilbaki Golpimnarli, (Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi, Maarif Sunug Boliimii)
inkllép Kitabevi, Istanbul 2014, s. 10.

60  Sipehsalar, Mevlind ve Etrafindakiler, s. 142.
61  FurGzanfer, Mevlina Celileddin, s. 87.

62  Eflaki, Mendkibu 7—Ariﬁn, s. 119; Sefik Can, Mevldna Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, s. 44; Mehmet
Onder, Mevléna ve Mevlevilik, Aksoy Yaymailik, Istanbul 1998, ss. 31-32.

63  Eflaki, Mendkzbu’l—Ariﬁn, s. 119; Sefik Can, Mevlidna Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, ss. 43-44.
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sahrada yiiriir ve yaptigzindan dolay1 tevbe eder. iki giin boyunca sehre
donmedigi icin askerler kendisini aramaya baslamistir. Yolda Mevlana ile
karsilagirlar. Mevlana onlar1 aradiklarini bulmak igin Haliliirrahman Mescidi
yoluna yonlendirir. Kemaleddini bitkin vaziyette bulurlar. Kendisini,
Mevlana sayesinde bulduklarini sdylerler. Bu olay {izerine Kemaelddin b.
Adim basta olmak tiizere Halep’te pek ¢ok kisi Mevlanda'nin miiridi olur.
Mevlana, bu olaydan sonra, halkin kendisine gosterdigi tevecciihiin haddi
astigini diisiinlir ve bu durumun kendisine sohret getirecegi endisesiyle iki
yil kaldig1 Halep’ten ayrilarak Sam’a gider.*

Mevlana'nin Sam’a geldigi donemde Sam, Mogol istilasindan kaganlarin
siginag1 ve ilimle hiinerin toplanti merkezi konumundaydi.® Adeta, ilerde
essiz bir stiff olacak ve lediin ilmine Mesnevi gibi eseri ile hizmette bulunacak
Mevlana'nin yetismesi i¢in her sey hazir edilmisti. Mevlana, Sam’da,
Makdisiye Medresesi'nde kaldi. Buradaki ilim erbabindan ve sfifilerden ¢ok
yaralandi. Biiyiik bir askla gece giindiiz okuyor ve bilginlerin ve stifilerin
ziyaretine gidiyor, onlarla ilmi ve tasavvufi sohbetler yapiyordu. Orada genis
bir ¢evre edinmisti. Kendisini taniyanlar onun zekasimna ve irfanina hayran
kaliyorlardi. Samda kaldig siire icerisinde goriistiigii kisilerden birisi, tiim
devirlerin en segkin sfifilerinden olan Muhyiddin-i Arabi'dir (v. 638/1240).%
Seyh Sadeddin el- Hamevi, Seyh Osman er-Rimi, Seyh Evhadiiddin Kirmani
ve Seyh Sadreddin el-Konevi, Mevlana'nin $am’da goriistiigii diger onemli
simalardandir.”

Mevlana, Halep ve Sam’da bulundugu sirada fikih ve hadis basta olmak
tizere diger Islamiilimlerde derinlestikten sonra Konya'ya donmiistiir.®® Ancak
onun ilim tahsilini Bu dénemle smirlamak dogru degildir. Aslinda bu siireg
Belh’te baslamisti. Cilinkii Belh, alimlerle dolu bir sehirdi. Dogum tarihindeki
ihtilaftan dolay1 o zamanlar ¢ok kiiciik yasta olduguna dair rivayetler bulunsa
da Feridiiddin Attar'in kendisine hediye ettigi eseri anlayacak yasta olmasi,
onun Belh’ten bos gelmedigini gostermektedir. Aslinda, yukarida da ifade
edildigi gibi asil hocas1 babas1 idi ve daima yanindaydi1.® Bununla birlikte
o, Konya'ya dondiigii dénemde —tasavvufi feyze de sahip olmasina

64  Eflaki, Mendkzbu’l—Ariﬁn, ss. 120-121; Sipehsalar, Mevlind ve Etrafindakiler, ss. 98-100.
65  Furlizanfer, Mevlina Celileddin, s. 85.

66  Sefik Can, Mevlana Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, s. 44.

67  Sipehsalar, Mevlind ve Etrafindakiler, ss. 143-144.

68  Sezai Kiigiik, “Mevleviyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, (489-536), iISAM Yayinlari,
Istanbul 2015, s. 490.

69  Sefik Can, Mevlana Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, s. 44.
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ragmen- zahiri ilimlerin tesiri altindaydi. Fihi Md Fih, Mektibat ve Mecalis-i
Seb’a gibi eserleri de bu dénemin mahsuliidiir.”® Mevlana'nin; tasavvufun
davrarugsal ve fikri (zihinsel) asamalarin1 daha yakindan tanimas: ise Samdan
dondiikten sonraki siirecte gerceklesecektir.”

Mevlana, Anadolu’ya doniince once Kayseri'ye ugrayarak, o donemde
Kayseri'de bulunan seyhi Seyyid Burhaneddin’i ziyaret etmek ve kendisiyle
Konya'ya gitmek istedi. Kayseri'ye ulastiginda daha onceden babas: ile
ulastiklar1 go¢ duraklarinda oldugu gibi arifler ve alimler onu karsilamaya
ciktilar. Kendisine biiyiik sayg gosterdiler. Sahib Isfahani, kendisini sarayma
gotiirmek istedi. Ancak Seyyid Burhaneddin, Baha Veled'in adetinin
medreseye inmek oldugu gerekgesini gostererek saraya gitmesine izin
vermedi.”

Yukarida zikredilen, Seyyid Burhaneddin’in Mevland'ya seyr u siiliik
yaptirmasi da baz1 rivayetlere gére bundan sonraki siiregte gerceklesmistir.”

Seyh, durumdan memnundu. Miiridini ¢ok degismis buldu. Bilgisi,
olgunlugu, seriata bagliligi bariz bir sekilde dikkat ¢ekiyordu. Kendisine
en iyi sekilde miirsitlik yapmis, seyhinin oglunu, ilmin ve iman yolunda
kemale sevk etmisti. Artik kendisiyle sahsen mesgul oluyor, onu telkinleri ve
gortisleri ile daha miikemmel bir hale getirmeye gayret ediyordu.” Mevlana,
bu dénemde Konya'nin dért meshur medresesinde miiderrislige de devam
ediyor ve sanatkar mizacinin sevkiyle bazi siirler yaziyordu. Ancak heniiz
Mevlana olmamisti. Daha ziyade ilm1 hiiviyeti 6n planda idi. 7

Seyyid Burhaneddin; Mevlana'nin, velilikte ve insanlara rehberlik
hususunda olgunluk mertebesine ulastigina kani oldugunda Kayseri'ye
donmek i¢in izin istedi, ancak Mevlana izin vermedi. Birkag giin sonra tekrar
izin istedigi halde miisaade alamadi. Bu nedenle de izinsiz hareket etti. Yolda
bindigi hayvanin ayagi kaydi ve Seyyid attan diiserek ayagini incitti. Mecburen
geri donerek talebesinin yanina geldi ve ona neden izin vermedigini sordu.
O da seyhinin neden kendisini terk etmek istedigini sorarak kargilik verdi.
Bunun {izerine Seyyid, “Allah’a hamdolsun ki senin igin tamam olmustur. O

70  Mehmed Muhlis Koner, Mesnevi’nin Ozii Mukaddimesi, Yenikitap Basimevi, Konya 1961, s.
III-1V.

71 A.Reza Arasteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, s. 37.

72  Eflaki, Mendkzbu’l—Ariﬁn, 123; Fiirtizanfer, Mevlina Celileddin, s. 87.

73  FurGzanfer, Mevlina Celileddin, s. 87; Regat Ongéren, , “Mevlana Celaleddin-i Rtimi”, s. 442.
74 Sefik Can, Mevldna Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, s. 44.

75  Asaf Halet Celebi, Mevlind ve Mevlevilik, s. 32.
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kadar ki insanlar senden nur ve nasip aliyorlar. Ancak giiglii bir aslan (Sems-i
Tebrizl) bu memlekete yonelmistir. Ben de bir aslanim. iki aslan birbirimizle
anlagsamay1z.” seklinde cevap verdi. Daha sonra da Kayseri'ye dondii.”

Seyyid Burhaneddin, Kayseri'de sehrin valisi vezir Sahip Semseddin
Isfehani tarafindan biiyiik iltifata mazhar oldu. Ancak o kendisine sunulan
imkanlar1 kabul etmeyerek hiicresinde yasamayz tercih etti. Ancak Kayseri'ye
dondiikten bir yil sonra (639/1241) vefat etti.””

Vefat haberi ile sarsilan Mevlana, seyhinin kabrini ziyaret eder. Sahib
Semseddin, Mevlana’'ya seyhinin kitaplarini teslim eder. Bunlar arasinda
Seyyid’in Makalit isimli meshur eseri de mevcuttur.

Sultan Veled, Burhdneddin’in bu diinyadan gd¢mesiyle Mevlananin
tek basma kaldigini, Allah’a yonelip yanip yakilarak, dertlere diiserek bes yil
riyazet ¢ektigini, sayisiz kerametleri zuhur ettigini, bu arada irsat faaliyetinden
geri durmayip halka vaaz vermeyi, ¢cogu ulema ve yonetici kesiminden olan
miiridleriyle sohbet etmeyi siirdiirdiigiinii anlatir.”

Mevlana bu siirecte medresede fikih ve din ilimleri derslerine de
devam etmistir. Medresede ser‘i ilimler tahsil eden dort yiiz 6grenci hazir
bulunuyordu.” Bunlar, her taraftan gelen 6grencilerden miitesekkildi. Kimin
bir miiskili olsa tam bir fesahat ve belagatla hallederdi. Oyle ki artik, biiyiik
fikih alimlerinden ve Hanefl Mezhebi ricalinden sayiliyordu.®® Bu siirecte
cesitli gruplarla (Tiirkler, Rumlar, Iranllar ve Araplar) olan iliskisi, insanin
zayifliklariin ve giiciiniin kaynag: konularinda kendisine basiret kazandirda.
Dogal farkliliklar sebebiyle insanin ¢ok farkl yollar izleyebileceginin farkina
vardi. Kendisi bunu Fihi Ma Fih'te sdyle belirtir:*

Melekler gergek bilgiyle, hayvanlar da gercek cehaletle kurtulusa
ermiglerdir. insan, bu iki celiski arasmda bulunmaktadir. Ademilerden
bazilar1 evrensel akla ittiba ederek kiilliyen melek tam bir nur olmuglardar.
Bunlar enbiya ve evliyadirlar ve havf ve recadan kurtulmuslardir. Nitekim

76  Sipehsalar, Mevldnd ve Etrafindakiler, s. 144.

77 Sefik Can, Mevlidna Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, s. 46.
78  Sultan Veled, [btiddndme, ss. 247-248.

79  FirGzanfer, Mevlina Celdleddin, s. 89.

80  Vassaf, Osmanzade Hiiseyin, Sefine-i Evliyd, 1-V, Haz.: Mehhmet Akkus-Ali Yilmaz, Kitabe-
vi Yayinlari, Istanbul 2011, c. I, s. 374 .

81  A.Reza Arasteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, s. 37.
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Kuran-1 Mecid’de “Onlara korku yoktur ve onlar {iziilmeyeceklerdir de.”®
buyrulmustur. Bazilarinin akillarina sehvet galip olmustur. Bazilar ise hala
celiski icerisindedir. Bunlarin i¢lerinde bir dert, iizlintii ve endise mevcuttur.
Onlar bu durumdan hosnut degillerdir. Bunlar mii'minlerdir. Evliya,
onlar1 kendi menzillerine eristirmek ve onlar1 kendileri gibi yapmak {izere
muntazirdir. Seytan da onlar1 esfel-i safiline, kendi tarafina ¢ekmek igin
muntazirdir.®

Halk Mevlana‘ya hayran idi. Onun ibadetlere bagliligini, oruca, namaza
diiskiinliigiinii, fazileti, insanhigy, iyilik severligi, biiyiik bir alim oldugu
halde gosterdigi tevazu, diinya malina goniil vermeyisi, babasi gibi tam bir
Muhammedi yolda olusu, kusursuz ve lekesiz hayati sebebiyle sultanin,
biiyiiklerin ve halkin nazarinda gercekten de en iistiin bir Miisliiman, bir
insan-1 kamil olarak taniniyordu.®

Sonug¢

Mevlana Celédleddin Rami, yasadig1 devrin énemli alimlerinden birisi olan
babasi Bahdeddin Veled'in rehberligi ve hocalig1 ile hentiz kiigiik bir ¢ocuk
iken ilim tahsiline baglamistir. Bahaeddin Veled’in, Mevlana'min da dogdugu
yer olan Belh'ten go¢ etmesi ile farkli sehirlerde pek cok Islam biiyiigii ile
karsilasan Mevlana, gezdigi her yerde farkl: tecriibeler; tanistig1 her iistattan
da 6nemli ilmi kazanimlar elde etmistir. Bu kazanimlarmi, kendi zihin
diinyasinda yogurarak, gen¢ yasta biiyiik bir alim olmustur. Babasmin
vefatindan sonra da onun yerine gegerek énemli bir boslugu doldurmustur.
Yani artik o bir alim, miiderris ve vaiz olarak aranan bir isim haline gelmistir.

Ne var ki bu siirecin sonunda Mevlana'nin arayis ve heyecam
yatismamustir. Babasinin vefatindan sonraki bir yillik siire zarfinda Mevlana,
hayatmin o donemine kadar hi¢ olmadigr kadar iltifat ve itibara mazhar
olmasina ragmen bir o kadar da yalmizlik hissi ile sarsilmistir. Ancak
Mevlana'min tasavvufi anlamda derinlik kazandig siire¢ de bu dénemin
sonunda baglamistir. O'nun tasavvuf yolunda derinlesmesini saglayan
isim ise Bahaeddin Veled’in vefatindan bir y1l sonra Konya'ya gelen halifesi
Tirmizli Seyyid Burhaneddin Muhakkik olmustur. Mevlana'nmin, baba
dostu, eski miirebbisi, artik miirsidir. Mevlana’nin ilk hocas1 konumundaki

82  Ydnus, 10/62.

83  Mevlana Celaleddin Riimi, Fihi Md Fih, cev.: Ahmed Avni Konuk, Haz.: Selguk Eraydin, iz
Yayincilik, Istanbul 2003, s. 74.

84  Sefik Can, Mevlana Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, s. 47.
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babasinin ve onun vefatindan sonra manevi egitimini iistlenen halifesi Seyyid
Burhaneddin’in Kiibreviyye Tarikati’'na mensup bulunmasi da, Kiibreviyye
ekoliiniin, Mevlana‘ya etki etmesine vesile olmustur.

Seyyid Burhadneddin’in ahirete irtihali ile yine yalmizhga gark olan
Mevlana, dertlere diiserek bes yil riyazet ¢ekmistir. Allah’a olan baghlig1
ile bu siirecte, kendisinden sayisiz kerametler zuhur etmis; bu arada halka
vaaz vermeyi ve ¢ogu ulema ve yonetici kesiminden olan miiridleriyle sohbet
etmeyi birakmamustir. Artik o —kendi ifadesi ile- ham iken pismisti. Heniiz
yanmamuist1. Ancak insanlara rehberlik eden bir vaiz; tefekkiir seviyesi yiiksek
bir miitefekkir; ask kanatlariyla arsa yiikselme gabasinda olan bir asik ve
nihayet vecdinin tiriinii eserleri olan bir sairin ayn1 biinyede toplanmasi igin
yanginn kontrolsiiz de olmamasi gerekiyordu. Dogru 6lgiiler ve sahih iman
zemininde kivama geldikten sonra Mevlana'nin asirlar dtesine uzanan bir
sahsiyet haline gelmesinde en 6nemli asama ise icindeki volkanin patladig:
donem olacaktir. O volkanin patlamasina vesile olacak kivilcim ise Sems'tir.
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SEMSEDDIN-i SiVASI’NIN “EMR-i ILAHI VE HUCCET-i
ILAHI” ADLI RISALESI

Hamide ULUPINAR

Ozet:

Halvetiyye tarikatinin Semsiyye kolunun kurucusu $Semseddin-i Sivasf, on altinci yiizyilda Osmanli
Devleti doneminde Sivas bdlgesinde yasamis mutasavvif ve sairdir. Mesnevi tarzinda besten
fazla eser yazdigi icin “hamse sahibi” olarak kabul edilmistir. Farkli konularda manzum ve mensur
cok sayida eser yazmistir. Semseddin-i Sivast, ferman ve hiiccet Uslubuyla yazdigi “Emr-i llahi
ve Hiiccet-i ll4h1" isimli risalesinde bir insanin diinya hayatini ve nefsiyle olan miicadelesini, ilahi
emirlerin hevaya uymadan dogru anlasiimasinin énemini oldukga 6zlu bir bicimde sunmustur.
insanin nefsinin kétii emirlerinden kurtulus miicadelesinde sundugu ¢éziimler giinimiiz insaninin
da dertlerine deva olabilecek niteliktedir. Bu galismada Semseddin-i Sivasi’nin kisaca hayati
tanitildiktan sonra “Emr-i ll4hi ve Hiiccet-i lIAhT” isimli risalesi giinimiiz alfabesine aktarilacaktir.
Risalenin tahlili Osmanl belgesi ferman ve hiccetle kiyaslanarak yapilacak, Sivasi’nin bu
risélesinde yer alan tasavvufi goriisleri sunulacaktir.

Anahtar kelimeler: Semseddin-i Sivasi, Emr-i [lahi, Hiiccet-i ilahi, Ferman, Hiiccet.

Shamsaddin Sivasi’s “Amr-i llaht and Hujjat-i llahi” Named Treatise.

Abstract:

Shamsaddin SivasT, founder Shamsiyya branch of Khalwatiyya order, is sufi and poet, who lived in
the region Sivas during the Ottoman Empire in the sixteenth century. He was accepted as “hams
own” for which he wrote more than five work masnavi style. He wrote many works on different
subjects in poems and prose. In his “Amr-i llahT and Hujjat-i 1lah1” named treatise written by edict
style Shamsaddin Sivast has presented quite succinctly worldly life of a man and the struggle with
his nafs (soul) and the importance of correct understanding of the divine commandments without
complying with hewa (bad desires). The solutions he offered in his treatise are also practical
implementations for the contemporary problems of human beings in this century. In this study
after introduced briefly in this life of Shamsaddin Sivasi, “Amr-i llaht and Hujjat-i llahT” named
treatise will be transferred alphabet of today. Analysis of the treatise to be done by comparing
the Ottoman document edict and hujjat, it will be presented Sivasr’'s mystical views contained in
this treatise.

Key Words: Shamsaddin Sivast, Amr-i llaht, Huccet-i l1aht, Edict, Hujjat.

* Yrd. Dog. Dr., izmir Katip Celebi Universitesi, [slami ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Giris

Halvetilik, XIII. asrin sonlarinda Ahi Yasuf Halveti (6. 708/1308-1309)
tarafindan Anadolu’ya giren ve XVI. asirdan itibaren Tiirk toplumuna en
fazla tesir eden tarikatlardan biri olmustur.! Halvetiyye tarikatinin Semsiyye?

kolunun kurucusu kabul edilen®* Ahmed Semseddin-i Sivasi'nin yasadig: yillar
(926-1006/1519-1597) tarikatin faaliyetlerini en fazla arttirdigi bir donemdir.

Semseddin-i Sivasi, Osmanl Devleti padisahlarindan Kantini Sultan
Stileyman, II. Selim, III. Murat ve III. Mehmet zamaninda yasamustir.*
Bu donem, Osmanli Devleti'nin tarihe damgasini vurdugu ve Osmanl
cografyasinda 6nemli sahsiyetlerin yetistigi asirlardan biridir.>

Veliid bir sahsiyet olmasi hasebiyle Sivasi'nin iizerinde doktora ve yiiksek
lisans tezleri yapilmistir. Uzerinde ¢ok calisma yapilmis olmasi nedeniyle
detaylara inmeden miiellifimizin taninmasi amactyla hayat1 hakkinda kisaca
bilgi vermeyi yeterli buluyoruz.

1- Semseddin-i Sivasi'nin Hayat1

Semseddin-i Sivasi’'nin tam ad1 Ahmed Semseddin Ebu’s-Sena b. Muhammed
Ebi'l-Berekat b. Arif Hasan ez-Zili es-Sivasidir. Esmer olmasi sebebiyle “Kara
Sems” olarak meshur olsa da gilintimiizde Sivas'ta “Sems-i Aziz” adiyla
anilmaktadir.®

1 Cengiz Glindogdu, “Tiirk Tasavvuf Kiltiirtinde Bir Seyhler Ailesi: Semsi-Sivasiler”, Tiirk-
ler, Ankara 2002, say1: 11, s. 128.

2 Halvetiyye tarikatinin kollarindan biri olan Semsiyye hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Ab-
diilbaki Golpinarli, “Semseddin Sivasi”, IA, Istanbul 1970, c. X1, ss. 422-23; Nathalie Clayer,
“Shamsiyya”, The Encyclopadia of Islam, Leiden 1995, c. IX, ss. 299-300; Giindogdu, “Sem-
si-Sivasiler”, ss. 128-140.

3 Muhammed Kemaleddin Haririzade, Tibydnu vesdilil-hakdik fi beyani seldsili’t-tardik, Stiley-
maniye Ktp., Ibrahim Efendi, no: 431, vr. 209a; Sadik Vicdani, Tomar-1 turuk-1 aliyye (Halve-
tiyye), Istanbul 1338-1341, s. 114; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, nsr.: Mehmet Akkus-Ali
Yilmaz, Kitabevi yay., Istanbul 2015, c. I11, s. 479; Mustafa Asgkar, “Bir Tiirk Tarikat: Olarak
Halvetiyye'nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin Tahlili”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 39, s. 560.

4 Fikret Mutlu, “Semseddin Sivasi'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Diisiincesi”, Yiiksek Li-
sans Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas 2005, s. 4.

5  M.Kazim Arican, “Semseddin Ahmet es-Sivasi'nin Ahlak Anlayis1”, Cumhuriyet Universite-
si Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Haziran 2008, say1: 1, s. 121.

6 Hasan Aksoy, “Semseddin Sivasi, Hayati, Sahsiyyeti, Tarikati, Eserleri”, Cumhuriyet Univer-
sitesi fluhz'yut Fakiiltesi Dergisi, Aralik 2005, sayt: 2, s. 2; Birgiil Toker, “Semseddin-i Sivasi’nin
Mir’atiil-Ahlak Isimli Mesnevisinin Tenkidli Metni ve Incelenmesi”, Doktora Tezi, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2003, s. 29.
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Semseddin-i Sivasi, farkli rivayetler olmakla birlikte 926/15207 yilinda
Tokat'a bagli Zile'de dogmustur. Babasi Ebu’l-Berekdt Muhammed Efendi,
Horasan’dan yirmi sekiz dervisle Zile’ye gelmis® ve vefatina kadar hayatin
orada gecirmistir. Muhammed Efendi, Amasya’da Seyh Habib Karamaninin
(6. 901-902/1496-1497) halifelerinden Haci Hizir'in halifesidir. Muhammed
Efendi'nin Sivasi diginda Muharrem, Ibrahim ve Ismail adlarinda ii¢ oglu
vardir. Semseddin-i Sivasi'nin yetismesinde, abileri Muharrem ve Ibrahim’in
onemli katkilar1 olmustur.’

Semseddin-i Sivasi, ilkogrenimine Zile'de baglamistir. Yedi yasinda iken
babasi onu seyhi Haci Hizir'in yanina gotiirmiis, onun duasin istemis ve
Semseddin-i Sivasi seyhin dudsina mazhar olmustur.'® Daha sonra tahsil igin
Tokat’a gonderilmis ve burada bulunan abilerinden istifade etmistir. Tokat’ta
donemin alimlerinden Arakiyecizdde Mevlana Semseddin Efendi'den ilim
tahsil etmis ve kisa zamanda hayli mesafe katetmistir. Yirmi yas civarinda
[stanbul’da Sahn medreselerinden birinde miiderrislik yapmaya baglamis,
ama bir siire sonra bu gorevini birakarak Sam’a gitmistir. Yaklasik bir
sene sonra ise hac etmek gayesiyle Hicaz’a ge¢mistir. Hac doniisti Zile'ye
yerlesmis, orada halka ders okutmaya ve vaaz vermeye baslamistir.” Bu
yillarda Cumapazari’na (Amasya) giderek Haci Hizir'in halifesi, aymn
zamanda babasinin da seyhi olan Muslihuddin Efendi’ye (16. ylizyil) intisap
eden Semseddin-i Sivasi, seyhinin vefatindan sonra Zile’ye donmiis ve tedris
faaliyetlerine devam etmistir.”

[lim ve irfanindan yararlanmak {izere Tokat'ta bulunan Seyh Mustafa
Kirbasi Efendi’ye intisap etmekistemistir. Ancak Seyh Kirbasi, kendisinin yasga
ileri oldugunu sdylemis ve alt1 ay sonra Tokat’a gelecegini bildigi Abdiilmecid

Dogum tarihiyle ilgili farkli rivayetler igin bk. Mutlu, Semseddin Sivisi, s. 15.
Hasan Yiiksel, “Sivas’ta Bir seyh Ailesinin Ortaya Cikis1 ve Vakiflar Uzerine Bir Deneme”,
Revak, Sivas 1990, say1: 1, s. 39.

9 Toker, Semseddin-i Sivasi, s. 29.

10 Semseddin Sivasi, hayatinin ilerleyen safhalarinda Allah’in kendisine ihsan ettigi herseyi
bu duanin bereketi olarak gormiistiir. (Bk. Mustafa Nazmi, Osmanlilarda Tasavoufi Hayat
— Halvetilik Ornegi - Mustafa Nazmi Efendi’nin Hediyyetiil-lhvan’i, haz.: Osman Tiirer, Insan
Yay., Istanbul 2010, s. 319; Riiya Kilig, “Sivas’tan Istanbul’a Bir Tarikat Portresi: Semsiyye ve
Sivasiyye”, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yay., Ankara 2002, say1: 11, s. 120.

11  Golpinarly, “Semseddin Sivasi”, s. 422; Cengiz Glindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi Abdiilmecid
Sivdsi: Hayati, Eserleri ve Tasavoufi Goriigleri, Kiiltiir Bakanlig1 yay., Ankara 2000, s. 46.

12 Recep Sivasi, Necmii'l-Hiidd fi Mendkib1's-Seyh Semseddin Ebi’s-Send (Hiddyet Yildiz1), haz.: M.
Fatih Giineren, Istanbul tsz., s. 15; Nazmi, Hediyyetﬁ’l—fhvﬁn, s. 367.

13 Aksoy, “Semseddin Sivasi”, s. 5.
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Sirvani'ye (6. 972/1564) intisap etmesini isaret etmistir. Semseddin-i Sivasi
yaklasik on yil Abdiilmecid Sirvani’'nin hizmetinde bulunduktan sonra otuz
bes yaslarinda hilafet alip Zile'ye donmdiistiir. Sivas Valisi Hasan Pasa (0.
974/1567), Sivasi'den yaptirdigi Meydan Camii'nin vaizlik gorevini yapmasin
istemis, ama o, ailesi ve miiritlerini de yaninda gotiirmek sartiyla bu gorevi
kabul etmigtir.!*

Sivas’ta vaizlik gorevinin yani sira bir tekke acarak uzun siire ilim-
irsad faaliyetini devam ettiren Semseddin-i Sivasi, III. Mehmed’in daveti
{izerine Istanbul’a gitmis ve Egri Kalesi'nin fethine (1005/1596) katilmistir.’
Istanbul’da basta padisah, devlet erkdni ve donemin ilim adamlar
tarafindan karsilanmistir. Sivasi'yi karsilayanlar arasinda donemin Snemli
mutasavvuflarindan biri olan Aziz Mahmud Hiidayi de bulunmaktadir ve
bir siire kendisini misafir etmisir. Hiidayi, ileri yasina ragmen sefere nigin
katildigini sormus o da simdiye kadar biiyiik cihat (nefis miicadelesi) yaparak
Peygambenin sitinnetine uydugunu, ancak kiigiik cihada katilamadigini, bu
hususta da onun siinnetine tabi olmak istedigini soylemistir.'* Egri Seferi'nden
dondiikten sonra hastalanmis ve bir siire Istanbul’da dinlenmistir. Sonra
ailesinin yaninda 6lmeyi arzu ettigini belirterek IIl. Mehmet'ten izin istemis
ve Sivas’a donmiistiir. Semseddin-i Sivasi, Sivas’a dondiikten kisa bir miiddet
sonra, Rebitilevvel 1006/Ekim 1597 senesinde vefat etmistir. Cenaze namaz1
Receb Efendi tarafindan kildirilmis ve namaza 60.000 civarinda kisinin
katildig1 rivayet edilmistir.”” Meydan Camii haziresine defnedilen Sivasi'nin
tiirbesi, dliimiinden ti¢ y1l sonra insa edilmis ve bugiine kadar Sivas'in énemli
ziyaretgahlarindan biri olmusgtur.’®

2- Semseddin-i Sivasi’‘nin Emr-i [lahi ve Hiiccet-i Ildhi Adl1 Risalesi

Osmanli Devleti'nin stifi sdirlerinden biri kabul edilen Semseddin-i Sivasi'nin
velid bir sahsiyet olmasi hasebiyle {izerinde doktora ve yiiksek lisans tezleri
yapilmustir.” Ancak bu ¢alismalarda risale hakkinda “Emr-i 1163 ve Hiiccet-i

14  Hasan Aksoy, “Semseddin Sivasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2010, c.
XXXVIII, s. 524.

15  Sivasi, Necmiil-Hiidd, s. 78.

16  Semseddin Sivasi'ye gore cihadin her gesidini yerine getirmek esastir. Ciinkii ashab-1 yemin
hi¢ cihatsiz olmamustir. (Bk. Semseddin Sivasi, Mir‘tiil-ahldk, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
no: 17, vr. 30b).

17 Nazmi, Hediyyetiil-Ilhvin, s. 375.
18  Aksoy, “Semseddin Sivasi”, s. 524.

19  Semseddin Sivasi'nin manzum eserlerinin basilmis olmast (Semseddin Sivasi Kiilliydti, Sivas
Belediyesi yay., Sivas 2015.) ve miiellif {izerinde akademik calismalar yapilmis olmasi ha-
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11ahi isimli tasavvufi bir risale” denilmek suretiyle bir ciimle bilgi verilmistir.
Risalenin ilk defa tanitimi Semseddin Sivasi Sempozyumu'nda Mahmut
Inat tarafindan yapilmistir.’ Bu tanitimda risalenin niishalari, edebi degeri
ve muhtevasi hakkinda bilgi verilmis, ancak metni ve tasavvufi tahlili yer
almamustir. Yazma halinde kiitiiphane raflarinda kalmis bu kiigiik ama tislup
agisindan orijinal risaleyi ilim ve kiiltiir hayatimiza kazandirmak istedik.

2.1. Risalenin Tanitimai:

Sivast’nin mensur eserlerinden biri olan Emr-i ildhi ve Hiiccet-i l4hi, tasavvufi
bir risaledir. iki boliimden olusan risalenin birinci boliimii Emr-i [14hi, ikinci
boliimii ise Hiiccet-i [lahi'dir. Kiitiiphane kayitlarinda “Emr-i [lahi”, “Hiiccet-i
1lahi” ve “er-Risdle fi't-Tasavouf’ seklinde farkli isimlerle kaydedilmisse de
eserlerin basinda “Emr-i [lahi”* veya “ Evamir-i [1ahi”? olarak isimlendirildigini
ve igerikleri (baz1 kelime farkliliklar1 olmakla birlikte) aynidir. Risalenin ¢ok
sayida yazma niishast mevcut olup “Emr-i [ldhi” ismiyle kayith niishalar
sunlardir: Siileymaniye Ktp., Fatih 2863, vr.: 370-375; H. Hiisnii Pasa 583,
vr.: 219-222; Haa Selim Aga Ktp., Hiidai Efendi 482, vr.: 25-29; Konya Bolge
Yazma Eserler Ktp., Burdur Koleksiyonu 1040-06, vr.: 22b-25a; Ankara Milli
Kiitiiphane, demirbas no: 849/2, vr.: 23b-28b; demirbas no: 4455/1, vr.: 1b-4b.

Risélenin “Hiiccet-i [ldhi” ismiyle kayitli niishalar1 sdyledir: Siileymaniye
Ktp., Dligiimlii Baba 225, 20 vr.; Hac1 Besir Aga 382, vr.: 201-207; Haa
Mahmud Efendi 2632, vr.: 62-69; Kasidecizade 717, vr.: 16-18; Ziihdii Bey 154,
vr.: 70-74; Yazma Bagislar 3392/5, vr.: 137b-144a; Konya Bolge Yazma Eserler

Ktp., Burdur Koleksiyonu 1001-04, vr.: 57b-64a.

Risalenin “Risdle fi't-Tasavvuf’ ismiyle kayitli niishalari ise sunlardir:
Siileymaniye Ktp., Esad Efendi 3519, vr.: 77-78; Esad Efendi 3597, vr.: 21-24;
Sehit Ali Pasa 3850, vr.: 244-248; Atif Efendi 2790, vr.: 165-179; Corum Hasan
Pasa il Halk Ktp., demirbas no: 1547/4, vr.: 43b-51b; Vatican Turco 185/6.

A A

sebiyle eserleri hakkinda detayli bilgiler vermeyi gerekli gérmedik. Sivasi'nin eserlerinin
yazma niishalar1 ve baskilari hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Hasan Aksoy, “Semseddin Sivasi,
Hayati, Eserleri ve Mevlidi: Tenkitli Metin”, Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Istanbul 1983, ss. 19-55.

20 Mahmut Inat, “Seyh Semseddin-i Sivasi'nin Emr-i ilaht ve Hiiccet-i Ilahi Isimli Eseri”,
Semseddin Sivasi Sempozyum Bildirileri, edit..: Ahmet Dagiistii, Sivas 2015, ss. 303-311.

21  Semseddin Sivasi, Hiiccet-i I1ahs, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Burdur Kolek-
siyonu, no: 1001/4, vr. 57b; (a. mlf.) Hiiccet-i [lihi, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphane-
si, Burdur Koleksiyonu, no: 1040/6, vr. 22a; (a. mlf.), Hiiccet-i [1ahi, Ankara Milli Ktp., no:
4455/1, vr. 2a.

22 Semseddin Sivasi, Risdle fi Beyini't-Tasavouf, Corum Hasan Pasa Ktp., no: 19 Hk 1547/4, vr.
48b.
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Sivasi, Tiirkge kaleme aldig1 bu risalesinde Farsga ve Arapga terkipleri
¢ok sik kullanmaktadir.® Risale sembolik ifadelerle, alegorik anlatimlarla
stislenmistir. Risdlede kullanilan bazi semboller viicut sehri, yokluk diyari,
viicut sehrinin beyi Inayetullah, kadisi Hidayetullah, Dalalet-Abad subasisi
Iblis, Tevbe bin Ilham, Nedamet b. Tevfiktir. Bu anlatim okuyucuya konunun
maksadimni daha canli ve vurgulu bir sekilde sundugu igin zihni bir zevk
vermektedir.*

Sivasi'nin Emr-i [lahi ve Hiiccet-i [lahi'yi yazdig tarih belli degildir. Clinkii
risalenin sonunda tisluba uygun bir bicimde “Sonsuzluk senesinin ezel ayinin
basinda yazilmistir” ifadesine yer verilmis, ancak net bir tarih belirtilmemistir.
Asagida metnini verecegimiz risale, Ankara Milli Kiitiiphane, nr. 849/2’dedir.”
Bu niisha, miiellifin vefatindan yedi y1l sonra istinsah edilmesi sebebiyle metne
esas alinmistir. Fakat okumalar bes niisha karsilastirilarak yapilmis, niisha
farkliliklar1 dipnotta belirtilmistir. Karsilastirilan niishalar sunlardir: Hiiccet-i
1lahi, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Burdur Koleksiyonu, no:
1001/4, vr. 57b-64a;? Hiiccet-i Il4hi, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi,
Burdur Koleksiyonu, no: 1040/6, vr. 22b-25a;” Hiiccet-i 1ldhi, Ankara Milli
Ktp., no: 4455/1, vr. 1b-4b;® Risdle fi Beyani't-Tasavouf, Corum Hasan Pasa
Ktp., no: 19 Hk 1547/4, vr. 43b-51b.%

1.2. Risalenin Metni

Iftiharu’l-iimerai’l-kiram zii'l-kadri ve’l-ihtiram el-muhtassu bi-mezidi
inayeti’l-meliki’l-allam sehr-i “Viictid” beyi olan “Inayetullah” dame ikbaliih
ve kadi kudati’l-miislimin evla viilati’l-muvahhidin mevlana “$Sehr-i Viicad”
kadis1 “Hidayetullah” dame fazliihiima tevki’-i refi’-i hiimay{n vasil olicak
ma‘liim ola ki darende-i ferméan-1 hiimaytn “Rh” nam kimesne atebe-i
‘ulyama geliip sOyle arz-1 hal eyledigi diyar-1 ademde iken baka ikliminin
evsafin istima’ ettikte can u dilden agik-1 seydas: olup lakin ol diyar-1 celiliil-

23 Semseddin Sivasi'nin yasadigi XVI. Yiizyil, edebi dilin Arapga, Fars¢a ve dil kurallariyla
en fazla yiiklii oldugu devirdir (bk. M. Orhan Soysal, Eski Tiirk Edebiyat: Metinleri, Ankara
1978, s. 330).

24 Inat, “Semseddin-i Sivasi'nin Emr-i [lahi ve Hiiccet-i [lahi Isimli Eseri”, s. 310.

25  Semseddin Sivasi, Siiret-i Emr-i [14hi, Ankara Milli Ktp., no: 849/2, vr. 23b-28b (istinsah tarihi
1013/1604). Niisha ismi metin kargilartirmak i¢in dipnotta AE olarak verilecektir.

26  Niisha ismi dipnotta KH1 olarak verilecektir.

27  Nisha ismi metinde KH2 olarak verilecektir.

28  Niisha ismi metinde AH olarak verilecektir.

29  Nusha ismi metinde CR olarak verilecektir.
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i‘tibara miinasib emti‘a® “Ed-diinya mezra’atii’l-dhira”?' hiikmiince ancak
“Viichd” sehrinde bulunmagin bu ticaret niyetine miiddet-i medide menazil-i
aslabdan merahil-i erhama kona goge, ana karn1 demekle ma‘riif bir teng ii tar
mevzi‘de bi-kazailldh ve masaallih mahblis olup “Ve kad halakakiim
atvaran”* fehvasinca gah nutfe-i kazere ve gah alaka-i azera ve gah mudga-i
mustakzira olmakla halden hale girdikten sonra, ol mevzi’-i muzikde bes ay
mikdar zad it zevadim kara kan olmus iken bi-hamdillah ki ol ahsenii’l-
mukaddirin fe-tebarekelldhii ahseniil-halikin “Lekad halakna’l-insane fi
ahseni takvim.”* mficibince bu bende-i nahifine ahsen-i takvim hil’atin reva
vil seza goriip ol derbendden halas miiyesser etdikte, ¢iplak ve toylak ve zaif
ve nahif hezar enin i biika vii hanin {i sadayla kal’a-i ana ki dar-1 diinyadir
bin belayila ana duhl idiip “El-garibii kel-a'mad velev kane basiran”*
muktezasinca on bes yil mikdar1 sehr-i bazarin ve diirre-i yarin® beyhtide
seyr idiip bu esnada sihhat i safa viis‘at-i gina birle 6mr-i giran maye gibi
elime sermaye girdikte “Er-refik siimme’t-tarik”* minvalince ticaret-i
ma‘hfidenin ahvaline vakif ve nice stid ii ziyan gérmiis umtr-dide tiiccar-1
ahiret bulup umfir-1 ahirete miiteallik bey’ u bazar sadedinde iken nahiye-i
dalalet-abad subasisi olan “Iblis” nam telebbiis kimesne “Emmare” nam bir
“Abd-i siyeh-fam” guldmimi ve bu ticiretde vekilim olan “Akil” nam
kethiidami sadd: meraid-i¥ batila ve hezar eméanet-i atila ile magrar idiip
stiret-i Hak’da “Inn{ lekiima lemine’n-nasihin”* nassi {izre gah hadd-i hal® ile
miibtela-y1 dam ve gah heva-y1 hiisn-i cemalle bi-aram kilup ve gah heves-i
teshinde la’b-1 bazi esb-i tazisine bindirip terane-i seytaniyye taziyanesiyle
kiice-be-kiice yildirip naklii hardmi bezm-i miidamda mennii selva diye
yedirdikden sonra manasib-1 faniyye hamri birle akillarin alup bir gice bu
nahif, hab-1 gaflette iken bu ikisin ayirip salifu’z-zikr sermayemi bile garet
idiip “Heva-y1 heves” nam mevzi‘de fisk u flic(ir-1 la’b-1 baziye harc idiip ol
iki miskini tGl-i zaman selasil-i sehvaniyyede bend ii habail-i nesfaniyyede

30 Emti‘a AE: emtiaya kadir olmaytb KH1, KH2.

31 Diinya ahiretin tarlasidir (Ismail b. Muhammed Acltini, Kegfiil-hafi ve miiziliil-ilbds, haz.:
Ahmed el-Kalas, Beyrut 1399/1979, c. I, s. 412).

32  Halbuki o sizi evrelerden gecirerek yaratmistir (Nuh, 14/71).
33  Biz, gercekten insani1 en giizel bir bigimde yarattik (Tin, 95/4).
34  Garip kimse, gozleri gorse bile a’'ma gibidir.

35  Diirre-i yarin AE: dar i diyarin CR.

36  Once yoldas sonra yol.

37  Meraid AE: mevaid CR, KH1, KH2.

38  Siiphesiz ben size 6giit verenlerdenim (A‘raf, 21/7).

39  Metinde her iki “ha” da “h1” iledir.
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kayd idiip kar-1 menahide kullanirken bu esndda “Tevfik” bir hayirhah
kimesne akl-1 piir-ukkale refik olup haline* vakif oldukta “Emer( bi'l-ma‘r{if
ve nehev ani'l-miinker”* minvalince tarik-i nush-pende salik olup kanisin
rah-1 Hakk’in misafiri ve sebil-i selamin taciri “Rh” nam merd-i salihin vekili
degil misin ki diyar-1 baka igiin ticaret tizre idin simdi sebep ne oldu ki onu
terk eyleyip iblis-i telbisin enisi ve bir merd-i merdéidun celisi olup bab-1
sakavette derbani ve umfr-1 serde mi‘vani olmugsundur. Cehélet vadisinde
siidiin ziyana verecek hiisrana tebdil etmissin “Yevme ned'(i** kiille iinadsin
bi-imamihim”* haleti zuhdr etdikte huziir-1 Hakk’a celle saniihi ne yiiz ile
varirsin dedikte akl-1 miskin hiisin basa cem idiip “Ve-zekkir feinne’z-zikra
tenfeu’l-mii’'minin”* misdakinca “Tevfik” nam refikin tezkiri ¢agirilip nush-1
nasihin istihsan etdikte “Men istesare lem yendem”* fehvasinca ya ¢are nedir
diye miisavere silkine salik olucak, tevfik-i hos-refik cevab-1 savab verdi ki:
“Min alameti’s-saddeti el- avdetii ile’l-atabeti’l-mu’tadeti ve'r-ructu ile’l-
hakki hayrun mine’t-temadi fi'l-batil”* mazmiinunca re’y-i sedid budur ki
yine rtth-1 piir-fiithhun damen-i kerametine pek yapisip “El-liitfu fi'l-hileti
ecvedil mine’l-vesile”¥ mefhimunca bi'z-zat vaki’ olan hata ve zelle i'tizar
idesin. Zannim budur ki o civar-1 rahmanin cari ve alem-i ervahin nam-dari
“El-uzrii ‘inde kirami'n-nasi makbaliin”* ma‘nasinca 6zriinii makbl tutup
seni yine kema-kan ticaret-i ahiret hizmetinde nasb ide ve inga’allah saadet-i
ebediyyeye vasil ve siyadet-i sermediyyeye nail olasin dedi. Pes akl-1 miskin
tevfikin bu isaretin begaret bilip “Er-ructiu ila babi'l-mevla ahla mine’l-aseli ve
evla”® deyip es’ad-i evkatta habl-i teslimi boynuna bend ve kelim-i nedameti
oniine peyvend idiip “El-abdii abdiin ve in ebika fe'l-afvii ale’l-mevla ehakku
ve elyeku”® teranesiyle yine kapima geldikte “Takriu’l-kaidi leyse mine’l-

40  Haline AE: keyfiyet-i haline CR.
41  lyiligi emreder ve kotiiliigii yasaklarlar (Hac, 22/41).

42 Metinde, ayette gegen “ned‘d” kelimesi “yiid‘a” olarak gecmektedir. (Bk. Sivasi, Emr-i [lahi,
vr. 24b).

43 Bir giin ki biitiin insanlar1 kendi énderleriyle cagiracagiz (Isra, 17/71).
44  Sen yine de 6giit ver. Clinki 6giit mii'minlere fayda verir (Zariyat, 51/55).
45  Istisare eden pisman olmaz (Taberani, Mucemii’s-Sagir, 11/175).

46  Saadetin alameti saglam bir mertebeye ermektir ve Hakk’a dénmek, batilda diretmekten
daha hayirhdir.

47  Insarun yolda kargilagtig1 liituflar, kendi imkanlariyla sahip oldugu aragtan daha iyidir.
48  Oziir, miimtaz insanlarin katinda makbuldiir.
49  Mevla'nin kapisina donmek baldan daha tatl: ve evladir.

50  Kaole kolelik yapmaktan kagsa da sahibine affetmek daha uygundur ve daha ¢ok yakisir.
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miiriivveti ve tesniu’l-mu’teziri leyse mine’l-fiitiivveti”® mukabbeli kabl
haslet-i zevil-ukil olmagin yine kabtiliimiiz oldu. Lakin ol “Nefs-i Emmare”
nam gilimrah ve bedsirist-i bi-penah tinetinde sakavet ve cibilletinde sefahet
olmagin salah canibine meyli olmayup sehevat-1‘acile ile 5mr-i ndzenini taat-i
iblisde gecirmek ister ve bu husfiista bana ziyade zulm hayf olmustur diye
atebe-i adalet-penaha dad-1 feryada geldiigin bildirdi. imdi buyurdum ki is
bu iiftade ferman-1 vacibii'l-iz'animla vardikta mahall-i kazada ihzar-1 husema
kilup hak tizre teftis ve geregi gibi tenbis idiip goresin fi'l-vaki’ kaziyye takrir
ve mesele tahrir ettigi gibi olup abd-i mezb{ir bunun gulami idiigii sithtid-1
adl vacibiil-kabtl birle sabit ve zahir olursa gerektir ki bi-gayri terdhin ve
ihmalin® hakki miistahakkina 1sal babinda tesmir-i ezyal idiip “Innellahe
ye'murukiim en-tiieddiil-emanati ila ehliha”>® emr-i vacibiil-icabesine
imtisalen ol abd-i miite’anniti hezar zecr-i hevan ve harr-1 hizlanla bi’l-fiil
dalalet-abad subasist olan iblis-i bed-celisin elinden alup abd-i abikdir miijde-
gan alurum bahanesin ettirmeyip ber-vefk-i ser’-i serif ve tibk-1 emr-i miinif
gerii sahibine teslim etdikten sonra ol iblisi sen sanali ve telbisii bed-fiali
harbe-i la‘net ile muhkem let ve darbe-i avzet ile mahall-i nikbet kilip vadi-i
hayrette mahbfis ve ¢engal-i haybette menkiis idesin ki “Innema cezaiillezine
yiiharibline’llahe ve rastileht... en-yukattel(i ev yusallebfi... ev yiinfev mine’l-
arz.”* nikatina mazhar “Fahruc minha feinneke racim. Ve inne aleyke’lla'nete
ila yevmi'd-din.”* la’nete siper oldugun bileler ta ki bu kaziyye micib-i ibret
ve miizekkir-i hikayet olup her iblis gul i telbis mahz{il-i tiiccar-1 ahiret
karbanina rah-zenlik etmeye ve min-ba‘d ol nefs-i giimrdh ve abd-i gafil bi-
agah yine te’anniit idiip “Ruc’u’l-kelbil-azliz e’azzii min fahhil-batiz”*
hiikmiince me’ltifiine meyl ve murddina neyl etmez. Vesile, yine abak etmek
ihtimali olursa egergi “Te'dibii’z-zi'bi li't-tehzibi mine’t-ta’zib”> dahi yerinde

51  Rehberin azarlamasi mertlik degildir ve 6ziir dileyen kimsenin teshir edilmesi de fiitiivvet
degildir.

52 “Bi-gayri terahin ve ihmalin” ifadesi ihmal ve gevseklik gostermeksizin anlamina gelmek-
tedir.

53  Allah, size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi emreder (Nis§, 4/58).

54  Metinde bir kismi verilen ayetin tamami soyledir: “Allah’a ve Restiliine savas acanlarin ve
yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya calisanlarin cezasi; ancak dldiiriilmeleri yahut asil-
malar1 veya ellerinin ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi yahut o yerden siiriilmeleridir.
Bu cezalar onlar icin diinyadaki bir rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik bir azap vardir”
(el-Maide, 5/33).

55  Oyleyse ik oradan, ¢iinkii sen kovuldun. Siiphesiz hesap giiniine kadar lanet senin {izeri-
nedir (Hicr, 15/34, 35).

56  Isirgan kdpegin doniisii sivrisinegin viziltisindan daha iyidir.

57  Kurdun terbiyesi ona eziyetten ziyade onu egitmek igindir.
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ve terbiyet-i na-ehli rag¢in girdgan bir kiinbedest makarrinda ve secere-i bid
semere-i mukayyed olmayip tahm-1 1sirgan kiillii reyhan ve siinbiilii zamiran
bitlirmedigi hep mahallindedir. Velakin terbiyet-i ulemanin eser-i azimi ve
sohbet-i sulehamin niir-1 cesimi oldugu da “Ishab eha kerame tahza bi-
suhbetihi fe’t-tab’u miiktesebiin an kiilli mashtibin ke’r-rihi iza ehazte min ma
temurru bihi netinen mine'n-netin ev tiben mine’t-tib”® fehvasinca miibeyyen
ve miiberhendir ki nice slristindan seker ve nice giilistandan giil-i ter
derilmistir. Pes ol abd-i ezizi® “Nasih” nam pir-i azizin hidmetine iletip
“Fekiila lehi kavlen leyyinen”® mefhimunca evvela miildyemet semtinden
diinya-y1 deninin fendsin ve dlem-i ulvinin bakasin israb idiip hevaya tabi
olmanin hevan-1 hiisranin ve taat-i Hak’ta olmanm rih-i bi-giranin bildire
eger bununla uslamazsa “Miirsid” nam pir-i murtaza iletesin. Ta ki tabanin
tarikat falakasmna kaldirip takva asasiyla muhkem darb idiip savm {ii salat
kaydiyla mukayyed kildiktan sonra “Cillehane” nam mevzi’'de habs idiip
“Fa‘’lem ennehi 14 ilahe illallah”¢! hitkmiince tevhidi, cairin eline vire. Ta ki
hane-i kalbin gubar-1 agyardan hali etmekle emmareligi me'mirelige tebdil
ve telvini temkine ve mutmainnelige bedil ola. Hazret-i Vacibii’'l-ViicGd'un
celle sanithti ve azze burhaniihi “Eld inne evliyaelldhi 1d havfiin aleyhim
velahiim yahzentin”® buyurdugu ziimresinde dahil ola. Eger bu tarik-1 eslemi
eslemeylip ve dalalet-abad subasisi iblis-i bed-celisiin sohbetinden diir
olmayip bab-1 sakavet-meabina varip gelmesin kesmezse Hazret-i Kahhar-1
Mutlak’'in cellet azametuhfi ve azumet satvetuhli “Zerhiim ye’kiilti ve
yetemette’(i ve yiilhihimii'l-emelii fe-sevfe ya‘lemtn”® fermani hitkmiince bir
mikdar erhdy1 anan idesin taki el-‘1yazii billah “Hatemalldhii ala kultibihim” ¢
hizlanina mazhar ve “Kul temetta’ bi-kiifrike kalilen inneke min ashabi'n-
nar”® hiisranina makarr olmak salb-i siyasetine istihkakini vukii‘ tizre yazip
dergah-1 muallama bildiresin bundan sonra emr-i serif-i vacibii'l-ittiba’im her

58  Yiice goniillii kardeginle dost ol, onun dostlugunu kazan, stiphesiz huy, dostluk kurulan
kisilerden kazanilmistir. Tipki riizgar gibi gectigi yerler kotiiyse kotii koku getirir, giizelse
giizel koku getirir.

59  Ezizi AE: nagiz CR.
60  Onunla yumusak bir dille konusun (Taha, 20/44).
61  Bil ki Allah’tan baska higbir ilah yoktur (Muhammed, 47/19).

62  Bilesiniz ki Allah'm dostlarma higbir korku yoktur. Onlar {iziilmeyeceklerdir de (Y{nus,
10/62).

63  Birak onlar yesinler (igsinler), yararlansinlar; emelleri onlari oyalayadursun. ileride
(gercegi) bilecekler (Hicr, 3/15).

64  Allah onlarin kalplerini miihiirledi (el-Bakara, 2/7).

65  De ki: “Kiifriinle az bir siire yasayip gecin! Siiphesiz sen cehennemliklerdensin” (Ziimer,
39/8).
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ne vechile varid olursa ferman-1 ali-sanim yerine getiresin. Taki velayet-i
viicidda olan tiiccar-1 ahiret bi-havf {i hazadyet bey’-1 bazarlarinda olup
karban-1 Hak ehakk elyak sehr be-sehr veldyet be-velayet zill-i adaletimde
esvedehii hal ve sarrafeh(i bal olmalarindan gayriya riza-y1 serifim yoktur.
Heman baka ii sebatim ve sena i celaletim senasina istigal gostereler ve bu
emr-i serifim “R{th” ndm kimesnenin yedinde ila yevmi’l-kiyam ibka idesin
ve alamet-i serife i‘timad idesin. Tahriren fi evail-i sehri ezelil-dzal min suhiiri
seneti ebedi’l-abad bi-makam-i lah{it.*

El-muharrer fi hazihi'l-vesikati mukarrer ale’t-tarikati’l-enifeti. Ve
ene’l-vasik bi-inayetillahi'l-ved(id. Hidayetullah el-kadi-i medinetil-vuctd.
Sellemehullah ve ebkahii fi evvelahti ve dhirahii.”
ikinci Boliim
Sebeb-i tahrir-i kitab-1 ser'l ve miicib-i tastir-i hitdb-i mer‘1 oldur ki mahrtse-i
viichddan rthu bi'z-zat iradet-i yediyle daru’s-saltanati’l-kiibra la-zale-
melceen ve mev’ilen tarafindan gehr-i viicid beyi olan iftiharu’l-timerail-
kiram ”1néyet Bey” hazretlerini ve isbu hadim-i ser’-i serife ferman-1 ali-sana
vacibii'l-iz’an varid olup méima ileyh mir-i miikerrem hizmetleriyle cem’
olup kiraet olundukta mazmfin-1 serifinde miinderic ve mekntin-1 miinifinde
miindemic olan “Rth” nam merd-i nefis dalalet-abad subasisi olan iblis-i
telbisden sedde-i celalet-medbima sikayet gelip®® ticaret-i dhiret sadedinde
iken “Nefs-i Emmare” nam bir gulamini ve “Akil” nam kethiidasini hezar
igva vii idlalle ayardip sihhat-i safa ve dmr-i giran mayeden elinde olan
sermayesin bil-kiilliye garet idiip ol iki miskini “Heva vii Heves” nam
mevzi‘de kar-1 menahide kullanip serméayesi meblag-1 menkiidu zayi’ ettigin
bildirdi. Imdi goresin kaziyye atebe-i “ulydma arz olundugu gibi olursa
ba‘de’s-siiblit hakki miistehakkina isal idiip velayet-i adalet-medbimda
boyle tugyan-1 bugyan idenlerin muhkem hakkindan geline diye ferman
olunmagin imtisalen li'l-emril-ali ve iclalen li-se’nihi’l-miitedli miisarun-
ileyh mir-i mahdtm tarafindan “Avnullah” nam ¢aviis ve bu dai canibinden
“Thsanullah” nam muhzir ba-heves husfis-1 mersimun goriilmesigiin iblis-i
giliin ve telbis-i mahziliin ihzarina irsal olundukta sad hile ve efstinla o div

66  Sivasi’nin iki bolim olan risalesinin birinci béliimii burada bitmektedir. Ancak bazi niisha-
lar sadece bu boliimii almuslardir (bk. Sivasi, Hiiccet-i lahi, no: 4455/1, vr. 1b-4b).

67  Bu paragraf calismaya dahil ettigimiz niishalardan iigiinde bulunmakta (AE, KH1, KH2)
diger iki niishada bulunmamaktadir (AH, CR).

68  Sikayet gelip AE: geliip 1zharu tazallum idiip CR.
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meridi® ve bab-1 igvada feridi baht-1° padisahide bi-avnillah ve ihsanihi
getirip hezar zecr-i hevanla resen-i ferman: gerden-i bi-emanina tavk idiip
mahmel-i divan-1 Ahmedi ve mahfel-i eyvan-1 Muhammedi sallallahii ala ve
vazi‘'uhada ihzar olundukta ruh-1 bela-kes ve ol mecriih-1 piir-atese vech-i
mesrih {izre takrir-i kelam ve tahrir-i meram kildikta dalalet-abad subasisi
olan ol merd-i merdfid iblis-i Nemrtid’dan istintak olup mukabelede cevab-1
na-savab verdigi hasa abd-i mezkiiru ben ayartmadim veldkin bu abd-i abikdir
kendi hevasinda serseri gezerken yuvadan buldum tasarruf ettim ve bu
makiile abd-i giimrah-1 bi-intibahin zabt-1 tasarrufu benim olmak hustisunda
“Inneke mine’l-miinzarin ila yevmi’l-vaktil-ma‘lam””" tugrasiyla muanven
elimde berat-1 sermedi ve tesdidat-1 ebedi variddir ki kelam-1 kadiminde
ve furkan-1 aziminde “Ve’s-tefziz meni’s-teta’te minhiim bi-savtike ve eclib
aleyhim bi-haylike ve racilike ve sarikhiim fil-emvali ve'l-evladi va‘idhiim””?
diye bu kuluna hitadben ferman-1 lazimii’l-iz’an varid olmustu diye ihticac ve
hazret-i Kur’an’dan murad nedir? Fehm etmeyip hevas: iizre leccac etdikte
r(th-1 mecrih cevab-1 savaba miitesaddi olup nafe-i femden misk-i tatari
isar u nisar idiip lisan-1 irfanla beyan-1 burhan eyleyip dedi ki: Ey bende-i
kentid ve ey efgende-i antid! Heniiz ol dergah-1 dlide mertebeni bilmeyip
tabakani anlamay1p sen seni ubbad-1 miinkadin yerinde koyup idlal ve igval
hustisunda elinde ferman-1 ilahi olmak da‘vasina miitesaddi olup Hazret-i
Hakk’a iftira ve tehdiden buyurduguna emirdir diye murad idersin. Fe-hasa™
simme hasa siimme hasa “Li-enne’llahe 13 ye'meru bi'l-miinkeri ve’l-fahgai””*
Hazreti Kur’an’dan ihticac ettigin ayat-1 ‘1zamda vaki’ olan suver-i evamir ki
“Ve'stefziz ve eclib ve sarikhiim ve’1d”” kelimeleridir. Bunlar egerci stiret-i
emirdedir velakin murad-1 serifleri sana tehdid ve tesdiddir. Nitekim “Ve
kulil-hakku min rabbikiim fe-men sae fe’l-y{i'min ve-men sae fe'l-yekfur””®
de ki “Fe’l-yekfur” kelimesi stiret-i emirde tehdid oldugu gibi ve nakl ettigin

69 O div/dev meridi AE: ol merd-i merdadi KHI.

70  Baht AE: taht KH1.

71 O halde, sen vakti bilinen giine (kiyamete) kadar miihlet verilenlerdensin (Hicr, 15/37, 38).

72 Onlardan giiciiniin yettiginin ayagini cagrinla kaydir. Atlilarin ve yayalarinla onlarin iizeri-
ne yiirii. Onlarin mallarina ve evlatlarina ortak ol. Onlara vaadlerde bulun (Isra, 17/64).

73  Diger niishada “fehasa” ifadesinden dnce “nefizii billah” ibaresi yer almaktadir CR.

74 Allah kesinlikle hayasizlig1 ve kotiligii emretmez.

75  Risalede ayetin tam metni verilmemis, ancak ayete i¢inden fiiller yazilarak isaret edilmistir.
Ayetin tam metni s6yledir: “(Haydi) onlardan giiciiniin yettiginin ayagm ¢agrinla kaydar.
Atlilarin ve yayalarinla onlarin tizerine yiirii. Onlarin mallarina ve evlatlarina ortak ol. On-

lara vaadlerde bulun. Halbuki seytan onlara aldatmadan bagka bir sey va'detmez” (Isra,
17/64).

76  De ki: “Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin (Kehf, 18/29).

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, sayi: 30



Semseddin-i Sivasi'nin “Emr-i lahi ve Hiiccet-l ilahi” Adli Risalesi | 539

ayat-1 ‘1zamin tezaif-i zeylinde” vaki’ olan ayat bu beyan beyyinat-1 kati’atdir
ki “Kale fe-men tebi‘ake minhiim fe-inne cehenneme cezailikiim cezden
mevflird””® diye buyurduktan sonra tehdiden ve’s-tefziz diye buyurdugunu
akl-1 firaseti ve ilm-i kiyaseti olan hi¢ emre haml ider mi velakin sakavette
nihayete ve sefahette gayete erdiginden Hazret-i Kur'an'i re’y-i dakikin {izre
tefsir idiip kiifriin tizre kiifiir hasil idersin, diye la‘in-i mahziili ilzam ve efham
etdikte salifii’z-zikr abd-i abik rihun kadimden gulami idiigline beyyine talep
olundukta adil-i miisliminden ve sikat-i muvahhidinden tevbe bin ilham
ve nedamet bin tevfik da‘vay-1 ser'iyyesine mutabik vadi-yi” mesriihasina
muvafik sehadet ettikleri® ecilden ba’de’t-tezkiyyeti’s-ser’iyye sehadetleri
hayyiz-i kabulde olup “Emmare” ndm abd-i siyeh-fam rth-1 piir-fiitihun
kavli olduguna hiikm olunduktan sonra iblis-i telbisin elinden alinup geru
sahibine teslim olundukta emr-i padisahiye imtisalen abd-i mezbtru “Nasth”
nam aziz hizmetine eyletiip nush-1 belig-i miitenassih olup te’sir-i terbiyet
miisahede olunup siméa-y1 saldh ¢ehre-i plir-behresinde zahir ve bahir olucak
ubtidiyyet-i seytaniyye hiirriyet-i rahmaniyyeye tebdil etdikte “Miirsid” nam
hiimam hizmetine diz ¢okiip “Halvethane” nam mevzi‘de riyazetle cilleler
cekiip “Ustl-i Esma” nam kitdbdan ilm-i lediinni dersini tekmil etdikte icazet-i
piran ve himmet-i merdanla el-an “Medine-i dil”de seccade-nisin ve sahib-i
temkin olup bi-hamdillah kuva-y1 viictid taliblerine bi-avnillah ve bi-mennihi
irsad etmekdedir. Ve kaziyye bu minval {izre carl olduguna bu vesika-i sariha
ketb olunup yedine® vaz’ olundu ki derekat-1 emmarelikte olanlar derecat-1
nesayim-i linsiyyeden me’yQis olmayup ravayth-1 kudsiyye istismamina talib
ve ragib ola.

1.3. Risalenin Tahlili

Semseddin-i Sivasi'nin “Emr-i Ildhi ve Hiiccet-i [ldhi” isimli risalesinin birinci
kismui ferman uslubuyla/formatinda yazilmigtir. Sivasi, maksadin1 daha 6nce

tarikat geleneginde 6rnegine rastlamadigimiz bir tarz olan fermanla anlatmak
istemistir. Risaleyi 6zgiin kilan da bu husustur.

Ferman: Divan-1 Hiimdyun'da alinan kararlara uygun olarak yazilan
ve lizerinde tugra bulunan padisah emirlerinin genel adidir. Bu kelime,

77  Zeylinde AE: tertilinde KH1.

78  Allah buyurdu ki: “Onlardan her kim sana uyarsa, biliniz ki cehennem de sizin cezanizdur,
hem de miikemmel bir ceza! (1sré, 17/63).

79  Vadi AE: kelimat CR.
80  Muvafik sehadet ettikleri AE: eday-1 sehadet-i ser‘iyye CR.
81  Yedine AE: bu ruha CR.
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padisaha ait oldugunu gosteren “ali-san, hiimayun, padisahi, serif”; mutlaka
uyulmasi gerektigini belirten “vacibii'l-iz'an, vacibii'l-imtisal” gibi sifatlarla
birlikte kullamilir® ki risalede, “ferman, hiimay(n, ferman-1 vacibiil- iz‘an,
emr-i serif-i vacibii'l-ittiba, ferman-1 ali san” kelimeleri siklikla gecmektedir.

Fermanlarin biiyiik bir ¢ogunlugunda ferman veya aym anlamda
kullanilan emir ve hiikiim kelimelerinin “emr-i ali, emr-i serif, emr-i padisahi,
emr-i minif-i vacibii'l-ittiba% hitkm-i serif ve hitkm-i cihdn-muta’” seklinde
terkip olarak kullanildig1 da goriilmektedir.** Bu husus, Sivasi'nin risaleye
“Emr-i [lahi” ismini vermesinin nedenini de anlamamizi saglamaktadir.
Fermanlar valilere, kadilara bir emrin yerine getirilmesi i¢in yaziliyorsa
Sivasi’nin bu fermani da hayali olaylar kurgulanarak varlik sehrinin beyi
ve kadisma yazilmis ve onlardan ildhi emirlerin uygulanmasi istenmistir.
Bu husus anlatilirken tamamen tasavvufi ve dini icerikli sembollerden

yararlanilmistir.

Sivasi, risaleye “Iftiharu’l-imerai’l-kiram  zii’l-kadri ve’l-ihtirAim el-
muhtassu bi-mezidi inayeti’l-meliki'l-allam sehr-i “Viicid”® beyi olan
“Inayetullah” dame ikbalithti ve kadi kudatil-miislimin evla viilatil-
muvahhidin mevlana “Sehr-i Viicid” kadis1 “Hidayetullah” dame fazliihiima
ifadesiyle baslar ki bu, fermanin, gonderilen kisinin kendine layik dua ve sena
ile birlikte yazilmasi esasinin geregidir.®

Duadan sonraki riikiin, fermanin yazilma nedeninin agiklanmasidir
ki buna “nakil/iblag” denir.* Ancak nakilden 6nce, dua ile nakil kismin
baglayici mahiyette olan “tevki’-i reft’-i hitmayun vasil olicak ma’ltim ola ki”
ibaresi yer alir.#” Bu boliimden sonra fermanin génderilmesine sebep olan
olayin belirtilmesine gegilir.

82  Miibahat S. Kiitiikoglu, Osmanli Belgelerin_in Dili, Kubbealt yay., Istanbul 1998, ss. 99-100;
(a. mlf.) “Ferman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, c. XII, s. 400.

83  Buifadelerin 6nemi ve anlam1 hakkinda ayrintih bilgi igin bk. Kiitiikoglu, Osmanl: Belgeleri-
nin Dili, s. 99-100; (a. mlf.) “Ferman”, s s. 400-403.

84  Viichd ¢ok anlamli bir kelime olup onun igeriginin tesptinde tarihin ¢ok eski donemlerinden
itibaren tiim disiplinlerce farkli goriigler ortaya atilmustir. Tasavvufun “flm-i ilah” adiyla
anilan sahasinda bu konu ele alinmis ve bu konular cercevesinde genis bir literatiir
olusmustur. Osmanli donemi varlik anlayis1 hakkinda detayli bilgi i¢in bk.: Betiil Giirer,
Molla Fenéri'nin Varlik ve Bilgi Anlayisi, Insan yay., Istanbul 2016, ss. 129-302.

85 Kiitiikoglu, “Ferman”, s. 400.

86  Kitiikoglu, Osmanli Belgelerinin Dili, s. 108; (a. mlf.) “Ferman”, s. 402.

87  Sivasi, Emr-i [1dhi, vr. 23b.
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Risalenin yazilmasina sebep olan olay, nefs-i emmare mertebesinde olan
kulun, iginde bulundugu halden nasil kurtulacagidir. Risile’de insanun ruhlar
aleminden c¢ikip ana karnina diismesi, yaratilis evrelerinden gecerek en
giizel sekilde yaratilmis olarak diinyaya gelmesi, diinya hayat1 ve bu hayatta
gosterdigi nefis miicadelesinden bahsedilmektedir. Kisaca insanin Hak’tan
gelip Hakk’a vasil oluncaya kadarki yasami, yapacag: yanlislari, seytanin,
kulu dogru yoldan saptirmak igin bagvuracag hileleri ve kulun bunlardan
nasil kurtulacag belirtilmistir.

Nefs-i emmare, insan1 ulvi degil siifli sehvetlere siiriikleyen,® seytanin
¢agrilarina boyun egdiren nefistir.* Yasuf Stiresi’'nin 53. ayetinde “Ben nefsimi
temize ¢ikarmam, ¢iinkii nefis asir1 derecede kétiiliigii emreder.” buyrularak
bu nefse isaret edilmistir. Nefs-i emmare biitiin serlerin, yerilmis ahlakin
ve asagilik cirkin davramglarin kaynagidir.”® Bu sebeple nefis savasilmasi
gereken en biiyiik Allah diismani olarak kabul edilmistir. Nefis miicadelesi,
kisinin nefsine ait heva ve heveslerine gem vurmasi, onu lezzetlerden men
etmesi” ve nefsinin kotli huylarmi degistirmeye calismasidir.”” Sivasi de
risalede salikin nefsiyle olan miicadelesini soyle anlatir:

Insan yokluk diyarinda beka ikliminin niteliklerini isitince can u
goniilden asik seydas: olur. Ancak bu yiice diyara uygun diisen sey “Diinya
ahiretin tarlasidir”® hadis-i serifinin hitkmiinii unutmamaktir. insan, uzun
bir miiddet soy menzilinden ana karnina gelip o dar yerde bes ay mikdar1 bir
kara kan halinden Allah’in liitfuyla evre evre, ahsen-i takvim bir yaratiligla
diinyaya geldigini bilmeli ve bu gercegi aklindan ¢ikarmamalidir.*

Ona gore insan, on bes yil mikdari gezdikten sonra “Once yoldas sonra
yol” minvalince islere vakif tecriibeli bir kimse bulmali ve umar-1 ahirete
uygun ¢alismalidir. Ancak bu arada Sivasi’'nin ifadesiyle dalalet-abad subasisi

88  Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber yay., Ankara 1997,s s.
546-547.

89  Ebti Himid Muhammed b. Ahmed Gazzali, ihydii ulitmi'd-din, Darii’l-Erkam, Beyrut 1998, c.
11, s. 8.

90  Sofyali Bali Efendi, 7 Makam 7 Nefis Allah Yolunda Mertebeler ve Nefsin Halleri, Hayykitap
yay., Istanbul 2011, s. 17.

91  ismail Ankaravi, Minhdcu'l-Fukara: Fakirlerin Yolu, haz.: Saadettin Ekici, insan yay., Istanbul
2005, s. 205-207.

92 Abdiilkahir Siihreverdi, Dervisligin Addbi, trc.: Hamide Ulupinar, Gelenek yay., Istanbul
2010, s. 64.

93 Aclini, Kesfii'l-hafd, c. 1, s. 412).
94 Sivasi, Emr-i [1dhi, vr. 23b-24a.
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olan iblis, nefs-i emmare asamasinda olan kisiyi batil islere siiriikler ve
kisinin bos heveslerle gurura kapilmasini saglar. Bazen aldatir, bazen heva-y1
hevesle oyalar, haram seyleri miidavimi olduklar1 mecliste kudret helvasi ve
bildircin eti® diye yedirdikten sonra i¢ki igirerek akillarini alir. Gaflet halinde
olan bu kimseyi uzun bir siire sehvani ve nefsani islerde, ser'an yasaklanmis
hususlarda kullanir. Bu esnada basarily, hayir sahibi, akilli bir kimse bu kisiye
arkadas olur, onun halini anlar ve yanhglarin1 gérmesini saglarsa kul, aklin
basma alir ve dogru yolu bulmaya calisir. Bu akli miskin kisi, kendisine
gosterilen bu isareti miijde bilir ve en kisa zamanda Rahman’a teslim olur. *

Kul, kétii huylarmi diizeltmeye meyli olmaz ve ani zevklerle giizel
omriini iblise kullukla gegirmek isteyebilir. Sivasi’ye gore iste bu kisinin hali
adalet sahibi sahitlerle sabit ve zahir olursa gevseklik ve ihmal gostermeksizin
o yanlista olan kuluy, iblisin elinden kurtarip geri sahibine teslim etmelidir.
Ehliyetsiz insanlarin elinde daha kotii netice verecegi de bellidir. Ancak
ulemanin terbiyesi ve salih insanlarin sohbeti sayesinde agiktir ki nice gorak
yerlerden seker ve nice giilistandan giil-i ter derilmistir. O zavalli kimse,
nasihati dinlenen yiice goniillii bir pirin hizmetine gotiiriilmelidir. Pir
“Onunla yumusak bir dille konusun” (Taha, 20/44) ayetinin hitkmii geregi
onunla yumusak bir dille konusur. Once diinyann kétiiliiklerini ve alem-i
ulvinin baki olusunu anlatir. Hevaya tabi olmanin hiisranla sonuglanacagini,
taat-i Hak’'ta olmanin ise satin alinmaz bir deger oldugunu hatirlatir. Eger
bununla akli basina gelmezse bir miirsid-i kamile gotiirmek gerekir.”

Tasavvufta bir miirsidin rehberligi olmaksizin seyr u siiltikta mesafe
kaydetmek imkansiz goriilmiis ve bu manada Bayezid-i Bistami “Seyhi
olmayanin seyhi seytandir”® demistir. Ebi Ali ed-Dekkak “Kendiliginden
biten bir aga¢ yapraklanir, ama meyve vermez.”; Kuseyri ise “Her miiridin
bir seyhden edep dgrenmesi lazim gelir. Ustad1 bulunmayan ebediyen felah
bulmaz.” demistir.” Ibn Haldun’a gore vera ile hasil olan takva miicadelesinde
seyhe uyma zaruri degildir. Bu konuda Allah’in hiikiimlerini ve simirlarini
bilmek yeterlidir. Peygamberlerin ve Kur’an ahlakiyla ahlaklanmak demek

95  Burada Kur'an'da Israilogullarina sunulan “Kudret helvasi ve bildircin eti” nimetlerinin
gectigi ayetlere (Araf, 7/160; el-Bakara, 2/57; Taha, 20/80) isaret edilmistir.

96  Sivasi, Emr-i [ldhi, vr. 24a-24b.
97  Sivasi, Emr-i [ldhi, vr. 25a-26a.

98  Abdiilkerim b. Hevézin el-Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, haz.: Siileyman Uludag, Dergah yay.,
Istanbul 1999, s. 61; Sihabiiddin Siihreverdi, Avdrifiil-Madrif: Tasavoufun Esaslari, haz.: H.
Kamil Yilmaz ve Irfan Giindiiz, Erkam yay., Istanbul 1989, s. 123.

99  Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 61.
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olan istikamet miicahedesinde seyhe ihtiya¢ duyulur, ancak zaruret degildir.
Yani takva ve istikamet miicahedesinde seyh sart olmamakla beraber
seyhin mevcudiyeti daha miikemmel bir 6grenme saglar. Kesf ve miisahede
miicadelesinde ise seyh farz ve zar(iret derecesindedir. Seyh olmadan bu
gayeye erismek imkansizdir.!® Sivasi’ye gore salik, ancak seyhinin terbiyesiyle
nefsin mertebelerini asarak ilerleme kaydedebilir. Onun bu husustaki
goriisleri soyledir:

Nefs-i emmare mertebesinde olan kul, kdmil bir seyhin gozetiminde
takva asasiyla siki bir tarikat terbiyesine tabi tutulmali, namaz ve orugla
giinlerini gegirmesi saglanmalidir. Cilehane’de hapis edilip “Bil ki Allah’tan
baska higbir ilah yoktur” (Muhammed, 47/19) hitkmiince tevhid zikriyle kul,
kalbini pisliklerden temizlemelidir. Boylece emmare mertebesinde olan nefis
ilerleme kaydederek mutmainne mertebesine erigsin. Yiice Allah’in “Bilesiniz
ki, Allah’in dostlarina higbir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de”
(Yhinus, 10/62) diyerek 6vdiigi ziimreye dahil olsun. Eger bu yola teslim
olmaz ve koétiliige yonlendiren kimselerin sohbetinden, meclislerine
gitmekten vazge¢gmezse Hazret-i Kahhar-1 Mutlak’in “Allah onlarin kalplerini
miihiirledi” (el-Bakara, 2/7) hizlanina mazhar olur ve “De ki: “Kiifriinle az
bir siire yasayip gecin! Siiphesiz sen cehennemliklerdensin” (Ziimer, 39/8)
hiisranini karargah edinir. Kulun bu durumunu ve geregini yazip dergah-1
mualldma bildiresin. Bundan sonra emr-i gerif-i vacibiil-ittibaim her ne
sekilde olursa ferman-1 ali sanim yerine getiresin,'” diyerek risalenin birinci
boliimii biter.

Sivasi, risalenin ikinci kismi Hiiccet-i [14hi boliimiindi, ser'l mahkemelerde
diizenlenen hukuki belge olan hiiccet formatina uygun olarak yazar. Hiiccet,
sozliikte “delil, burhan, senet” anlamina gelmekte, 1stilah olarak “bir davanin
sthhatine delalet eden sey” demektir. Osmanlida bu terim daha ¢ok, kad:
huzurunda taraflardan birinin ikrarini, digerinin bu ikrar: tasdikini igeren
belgeler i¢in kullanilmigtir.'?

Bu bolim hiiccet yazma gelenegine uygun olarak “Sebeb-i tahrir-i
kitab-1 ser'l ve micib-i tastir-i hitab-i merl oldur ki” ifadesiyle baslar. Yani
ser’i kitabin yazilma sebebinin, viicid sehrinin beyi “Inayetullah” 1n, dalalet-

100 bn Haldun, Tasavoufun Mahiyeti Sifau’s-Sdil, haz.: Siilleyman Uludag, Dergah yay., Istanbul
1998, ss. 174-177.

101 Sivasi, Emr-i [1dhi, vr. 26a-26b.

102 Hiiccet hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Mustafa Oguz-Ahmet Akgiindiiz, “Hiiccet”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998, c. XVIII, ss. 446-450.
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abad subasisi olan iblis-i telbisin “nefs-i emmare” mertebesinde olan bir kulu
ve onun “akil” isimli kethiidasini bin bir tiirlii sapkinlikla ayartttigini ve
Omiir sermayesini “heva ve heves” ugrunda zayi ettigini bildiren sikayeti'®
oldugunu belirtir. Hiiccetin baslangi¢ kismi ve taraflarin tanittiktan sonra asil
boliim olan meselenin takdimine geger.

Bu sikayetin goriisiilmesi icin iblise, emmare mertebesine olan kulu yiiz
hile ve efsunla zorla saptirdig: sorulur. O da cevap olarak “Ben ayartmadim.
Lakin bu kulu kendi hevasinda serseri gezerken buldum, tasarruf ettim ve ‘O
halde, sen vakti bilinen giine (kiyamete) kadar miihlet verilenlerdensin’ (Hicr,
15/37-38) tugrasiyla miihiirlii elimde daim1 belge vardir.” der. Ayrica “Kadim
Kelam’'inda Yiice Allah: ‘Onlardan giiciiniin yettiginin ayagini cagrinla
kaydir. Athlarin ve yayalarinla onlarin iizerine yiirii. Onlarin mallarma ve
evlatlarina ortak ol. Onlara vaadlerde bulun’ (isré, 17/64) diye bu kuluna
hitab etti.” ayetiyle davranisini delillendirir. Bu sz {izerine Sivasi, “ayetlerin
saptirma konusunda sana delil olmasini istesen de ‘Allah kesinlikle hayasizlig:
ve kotiiliigii emretmez.'™ Kuran'in bu ayetleri, tehdit anlamindadir, emir
degildir. Allah’in sana tehdit olarak buyurdugunu firaset ve ilim sahibi olan
kisi ‘emir’ olarak anlar mi? Ancak sakilikte, alcaklikta son noktaya geldigin
icin Hazret-i Kur'an’1 kendi hassas goriisiinle (!) tefsir ediyor, kiifriin {izre
kiifiir hasil ediyorsun.”'® diye cevap verir. Bu boliimde Sivasi, ayetlerin
nefsani arzularla yorumlanmasinin yanlisligi hususunu énemle vurgular.

Sivasi, risaleye kulun pismanhik duymasi1 durumunda nasil bir muamele
gosterilmesi gerektigi hususundaki su emirleriyle son verir: “Bu durumda
pismanlik duyar, tevbe ederlerse sehadetlerini kabul edin ve ‘emmare” isimli
kulu, iblisin elinden alip geri sahibine teslim edin. Padisah emrine uygun
olarak ad1 gegen kulu, nasihati tesirli bir azizin hizmetine verin. Ogiidii dinler,
seytana kullugu Rahman’a hiirriyete tebdil ettigini miisahede ederseniz
‘miirsid’ hizmetinde, halvethanede riyazetle cileler ¢ekip Usill-i Esmi isimli
kitaptan ilm-i lediinni dersini tamamlasin. Mesele bu minval iizre yiiriitiilsiin
ve nefs-i emmare mertebesinde olanlar Allah’in rahmet tecellisine mazhar
olmaktan asla {imitsiz olmasinlar, kutsi raihalar1 koklamaya her zaman talip
ve ragib olsunlar.”'%

103 Sivasi, Emr-i flihi, vr. 26b.

104 Burada, metin tam olmamakla birlikte Araf 7/28. ayete atif yapilmustir.
105  Sivasi, Emr-i flihi, vr. 27a-27b.

106 Sivasi, Emr-i [14hi, vr. 28a.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, sayi: 30



Semseddin-i Sivasi'nin “Emr-i lahi ve Hiiccet-l ilahi” Adli Risalesi | 545

Halvetiyye tarikati, nefis terbiyesinin temel esas kabul edildigi
tarikatlardan biridir."” Bu tarikatte seyr u siiliik, yedir tavir (atvar-1 seb‘a)
ad1 verilen nefsin yedi mertebesi (emmare, levvame, miilhime, mutmainne,
raziye, marziye, kamile) i¢in tayin edilen yedi ilahi isim (kelime-i tevhid,
Allah, hii, hak, hay, kayytim, kahhar) zikredilerek yapilir. Buradaki “atvar”
(tavirlar) ifadesi Kurdan-1 Kerim'de “O, sizi evrelerden (atvar) gecirmek
suretiyle yaratmistir” mealindeki Nuh Suresi'nin 17. ayetinde ge¢mektedir.
Bu tavirlarin yedi tane olusuna da dikkat ¢ekilmistir. Halveti seyhler, salikin
seyr u siiltikta nefis mertebeleri ile ilgili ihtiya¢ duydugu hususlar1 agiklamak
tizere Atvar-1 Seb’a adiyla pek ¢ok eser yazmiglardir.'”® Semseddin-i Sivasi de
Halvetiyye tarikatinin Semsiyye kolunu tesis etmis “Esma-i seb’a” ya Kadir,
Kavi, Cebbar, Malik ve Vedf{id isimlerini ekleyerek yedi ilahi ismi on ikiye
cikarmigtir.!®

Sonuc¢

~r
1

Semseddin-i Sivasi'nin “Emr-i [lahi ve Hiiccet-i [l4hi” isimli risalesi Osmanl
belgesi ferman, hiiccet tarzinda yazilmis, kiiciik ama tislup agisindan oldukga
ozgiindiir. Risalenin “Emr-i [lahi” kismiilahi emirleri anlatan ve uygulanmasini
emreden bir fermandir. Nasil ki padisah fermani, emrin yerine getirilmesi igin
yaziliyorsa Sivasi de ilahi emirlerin muradinin gerceklesmesi icin bu risaleyi
kismi hiiccet tarzinda yazilmistir.

Dalalet-abad subasisi olan iblisin “nefs-i emmare” mertebesinde olan bir kulu

~r
1

kaleme almustir. Risalenin “Hiiccet-i Ilih

ayartmasi sebebiyle yapilan sikayet iizerine mahkeme kurulmus ve mesele
goriisiilerek karara baglanmistr.

Risalede yer alan goriigler, Islami gelenege uygun olarak ayet ve hadislerle
delillendirilerek sunulmus, ilahi emirlerin nefsani arzulara uyularak yanlis
yorumlanmasina siddetle karsi ¢ikilmis ve ayetlerin maksadinin dogru
anlagilmasi hususunda 6nemle durulmustur. Konular sunulurken atasozleri
ve deyimler sik¢a kullanilmis, sembolik ifadelerle anlatim siislenmis ve
donemin ilmi {islubundan 6diin verilmemistir.

107 Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 1997, c.
XV, ss. 393-395.

108 Bu hususta ayrintili bilgi i¢in bk. Recep Sivasi, Esmdiil-Usill, Beyazit Devlet Ktp., Veliyyiid-
din Efendi, no: 1836, vr. 101b-110b; Sofyali, 7 Makam 7 Nefis; Ramazan Muslu, “Halvetiy-
ye'de ‘Atvar-1Seb‘a’ Yazma Gelenegi ve Sofyali Bali'nin Atvar-1Seb’a Risalesi”, Tasavvuf: [lmi
ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2006, say1: 18, ss. 43-63; Fatih, Cinar, “Receb-i Sivasi
ve ‘Risale fi Ustli'l-Halvetiyye’ Adl Eseri”, Silfi Aragtirmalari, 2012, c. 111, sayz: 6, ss. 81-100.

109 Vassaf, Sefine-i Evliyd, s. 479.
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Semseddin-i Sivasibu kii¢iik ama 6zlii risalesinde: insanin hayat1 boyunca
yasayabilecegi seyleri, hayat miicadelesinde karsilasabilecegi engelleri, yanlis
insanlarla yapacag yoldagliklarin bedelini, diisecegi ¢ukurlari ve bunlardan
kurtulmanin yollarini, insan i¢in kurtulusa her zaman yol oldugunu, nasihat
ehli bir miirsid-i kamilin hizmetinde insanin, seytana kullugu rahmanin
hiirriyetine tebdil etme imkani bulacagini anlatmaktadir. Bu baglamda o,
nefs-i emmare mertebesinde olanlarin Allah’in rahmet tecellisine mazhar
olma derecelerine erismekten asla timitsiz olmamalarini, ilahl emirlerin
maksadini dogru anlamalarini, kutsi raihalari koklamaya her zaman talip ve
ragib olmalarini vurgulamaktadir.
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SELCUKLU iKTiDAR MUCADELESi EKSENINDE REY SEHRI

Nurullah YAZAR'

Ozet:

Buyuk Selguklular'in yeni bir giic olarak varligini hissettirdigi XI. yuzyil, Horasan ve Cibal bol-
gesinde hukim suren devletler igin 6nemli gelismelere sahne olmustur. Yasanan siyasi olaylar
bélgedeki gli¢ dengelerinin surekli degismesine sebebiyet vermistir. Degisen dengelerden en ¢ok
etkilenenler ise devrin siyasi, iktisadi ve cografi 6neme sahip sehirleridir. Selguklular, Gaznelilere
karsi elde ettikleri Dandanakan zaferinin ardindan hizh bir fituhat harekatina giristi. Selguklular’in
hedefinde kendilerine karsi koyamayacak zayif hanedanlarin yénetimindeki zengin orta ve bati
iran sehirleri vardi. Bu sehirlerden bir tanesi de, Orta Asya’yi Anadolu’ya baglayan ipek yolu iize-
rinde olan ve Mazenderan boélgesinden gelen birgok yolun kesisme noktasinda yer alan Rey’dir.
Selguklu 6ncesi dénemde Bagdat'tan sonra devrin en énemli sehri kabul edilen Rey, Blyik Sel-
cuklu tarihinin dort baskentinden biri ve kurulug déneminin en énemli sehirlerindendir. Biz de bu
galismamizda Bulyuk Selguklu Déneminde Rey’de yasanan olaylarin arkasinda yatan siyasi, dini/
mezhebi ve iktisadi gerekgeleri ana kaynaklar 1siginda incelemeye calisacagiz.

Anahtar kelimeler: Biiyiik Selguklular, Rey, payitaht, Tugrul Bey, ibrahim Yinal.

Rayy in the Axis of Seljuk Power Struggle.

Abstract:

There have been important developments for the states which prevailing throughout the Kho-
rasan and Jibal in the XI. century which Great Seljuk taken place in the scene of history. Political
events gave rise to constant changes in the balance of power in the region. The most affected
places by the changing balance are the cities which have political, economic and geographical
significance. After they gained a victory against the Ghaznavids in Dandanakan, Seljuks em-
barked on a rapid conquest of operation. Great Seljuks targeted rich central and western Iranian
cities which ruled by weak dynasties to resist them. This is also one of the cities is Rayy which
on the Silk Road connecting of Central Asia to Anatolia and located at the intersection of several
roads from the Mazenderan region. Rayy, which considered the most important city after Bagh-
dad before the Seljuk period, is one of the most important cities of the early Great Seljuk history
and one of the four capital cities. In this study, will be discussed political, religious/sectarian and
economic reasons behind the incidents in Rayy during the Seljuk period, in the light of main
sources.

Key Words: Great Seljuks, Rayy, capital, Tugrul Beg, ibrahim Yinal.
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Giris

Oguz Yabgusu ile yasadig1 anlasmazliklar sebebiyle Oguz Yabgu Devleti'nden
ayrilan Selcuk Bey (6. 397/1007 [?]), Oguz yabgusunun kighk merkezi
Cend sehrine go¢ etmek zorunda kalmisti. Selguk Bey, Cend’e geldiginde
Maveratinnehir'deki siyasal durum igerisinden c¢ikilmaz bir yone dogru
gitmekteydi. Samaniler (819-1005)'in yikilmas: ve Karahanlilar (840-1212)'1n
istikrarsiz yapisinin ortaya ¢ikardigi kaos ortamindan zarar goren bolge
halkinin Gazneli Mahmud (998-1030)’tan, bir anlamda, medet umarak onu
bolgeye davet etmeleri Maveratinnehir'deki siyasi ortamin iyice igerisinden
¢ikilmaz bir hal almasina sebep oldu. Biitiin bu sorunlara ilaveten bir de
Selguklular'in bolgeye gelmesi yeni problemlere kap1 araladi.

Selguklular'in, Karahanlhlar ve Harizmsahlar (1097-1231)'1n hakimiyeti
altindaki Maveratinnehir'de tutunma ¢abalar: bolgedeki miittefikleri Harizm
hakimi Harun'un Gazneliler (963-1186) tarafindan tertip edilen bir suikast
sonucunda oldiiriilmesi, ardindan da Buhara hakimi Ali Tegin’in vefatiyla
¢ok zorlasmisti. Bunun tizerine Selcuklular geleceklerine dair Onemli
bir karar alip Gazneliler'in yonetimindeki Horasan’a gectiler. 426/1035
yilinda gerceklesen bu gecisin ardindan Gaznelilerle yaptiklar: kiiciik ¢apl
miicadeleler Sel¢uklular’a Nesa, Ferave ve Dihistan sehirlerinin yonetimini
sagladi.!

Elde edilen yerler, daha biiyiik basarilar pesinde olan basta Tugrul
ve Cagr1 kardesler olmak tizere hanedan tatmin etmemisti. Bir siire sonra
Selguklular, hakim olduklar1 cografyanin kendilerine dar geldigi soylemi ile
Merv ile birlikte Baverd ve Serahs’t Gazneli Mesud’dan istediler. Isteklerinin
yerine getirilmesi karsihiginda da, Horasan'da bozulan asayisi tekrar tesis
etmeyi vaat ettiler.? Cevresindekilerin uyar: ve Onerilerini pek de ciddiye

1 iki taraf arasinda Nesa yakinlarinda 19 Saban 426/29 Haziran 1035 tarihinde gerceklesen sa-
vas Sel¢uklularin galibiyeti ile neticelendi. Kazanilan zaferin ardindan Sel¢uklular ile Gaz-
nelilere arasinda varilan anlasma geregince Nesa, Ferave ve Dihistan, Selcuklulara birakil-
d1. Tlaveten siyasi varligin sembolii olarak Selguklu liderlerine hil'at, mensur ve sancak gén-
derildi. Selguklu liderleri elde ettikleri basarinin ardindan hakimiyet bélgelerinin taksimini
kararlastirdilar. Buna gore, Dihistan Cagr1 Bey’in, Ferave Musa Yabgu'nun, Nesa’da Tugrul
Bey’in oldu. Bk. Hiiseyni, Sadre’d-Din Ebu’l-Hasan Ali b. Nasir, Ahbdru'd-Devleti’s-Selcu-
kiyye, cev.: Necati Lugal, T.T.K. Basimevi, Ankara 1999, s. 3-4; Ibnitl-Esir, Ebu’l-Hasan iz-
zeddin Ali b. Muhammed b. Abdjiilkerim, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1966, c. IX, s. 478, Islam
Tarihi, gev.: Abdiilkerim Ozaydln, Bahar Yayinlari, Istanbul 1987, gev.: c. IX, s. 365; Osman
G. Ozgiidenli, Selcuklular 1. Cilt: Biiyiik Selcuklu Devleti Tarihi (1040-1157), ISAM Yayinlari,
Istanbul 2013, s. 69-70. Paylagimun tahlili icin Mehmet Altay Kéymen, Biiyiik Selguklu Impa-
ratorlugu Tarihi, I. Cilt: Kurulus Devri, 4. bsk., TK.K., Ankara 2011, ss. 226-228.

2 Beyhaki, Ebul-Fazl Muhammed b. Hiiseyin, Tarih-i Beyhaki, nsr.: Said Nefisi, I-1II, Tahran
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almadig1 anlasilan Sultan Mesud, once Gazne'ye dondii. Ardindan da,
Hindistan iizerine sefere ¢ikti. Bu siirecte Selguklular, Horasan’'daki yagma
faaliyetlerine hiz vermislerdi. Talkan, Faryab ve Belh gibi sehirler Selguklu
akinlarina maruz kaldilar. Ayrica Rey muhasara edildi ve bereketli Merv
bolgesinin bir kismi Sel¢uklu hakimiyetine gegcti.* Selcuklular'm Horasan’a
girmesiyle yeni bir boyut kazanan Sel¢uklu-Gazneli miicadelesinde 25 $Saban
429/1 Haziran 1038 tarihinde Serahs civarinda cereyan eden savas ¢nemli
bir kirilma noktasidir. Cagr1 Bey’in istiin basarisiyla Selguklular lehine
sonuglanan miicadele! hanedan adina yeni bir basglangicin ilk adimi oldu.
Savasin ardindan Horasan Bolgesi'nin biiytik bir kismi1 Selguklu hakimiyetine
girdi. Bunun tizerine Selguklular, Abbasi halifesi Kaimbiemrillah (422-
467/1031-1075)'a yasanan siireci Ozetleyen bir mektup yazarak halifeden
taninma talebinde bulundular.’

Selcuklu-Gazneli miicadelesinde uzunca bir stire iki taraf i¢in de net
bir istiinliikten bahsetmek miimkiin goriinmektedir. Gii¢ miicadelesinin
Selcuklular lehine net bir sekilde sonug¢lanmasi Dandanakan Savas: ile
olmusgtur. 6 Ramazan 431/21 Mayis 1040 tarihinde baslayan ve {i¢ giin siiren
bu savasin ardindan Gazneliler varliklarini siirdiirmeyi devam ettirseler de
bir daha eski parlak giinlerine donemediler. Sel¢uklular ise Horasan'in tek
giicli olma yolunda 6nemli bir rakibi maglup etmenin verdigi 6zgtiven ile
hizli bir yiikselis stirecine girdiler.

Rey Sehrinin Sel¢uklu Hakimiyetine Girmesi

Biiytiik Selguklu Devleti'nin kurulusunun ardindan Tugrul Bey yonetimindeki
Selguklular fetih yonii olarak, siyasi birlikten yoksun mahalli hanedanlarin
hakimiyetindeki zengin ve mamur gehirlerin bulundugu bat1 ve orta fran’1
belirlemislerdi. Biiyiik Selguklular'in batiya ilerleyisini gerceklestiren en
onemli sahsiyet Tugrul ve Cagr1 Beylerin anne bir kardesi Ibrahim Ymal'd1.6

1326hs, ss. 612-613; Ozgﬁdenli, age, s. 71-72. Tiirkgesi igin bk. Kdymen, c. I, ss. 233-232.

3 S. G. Agacanov, Selguklular, Rusga'dan cev.: Ekber N. Necef / Ahmet R. Annaberdiyev, Otii-
ken Negriyat, Istanbul 2006, s. 87.

Beyhaki, age, ss. 660-661; Ozgiidenli, age, s. 73-74.

5 Residiiddin, Fazlullah, Cami’ut-Tevarih, yay. Ahmed Ates, T. T. K. Basimevi, Ankara, 1960, s.
18-19, cev.: Erkan Goksu-H. Hiiseyin Giines, Selenge Yaynlari, Istanbul, 2011, s. 92-93.

6 Ibrahim Ymal, Yusuf Ymal'm oglu; Tugrul ve Gagri Beylerin de anne bir {ivey kardesidir.
Zira anneleri Yusuf Yinal'dan 6nce Selcuk Bey’in geng yasta olen oglu Mikail ile evliydi.
Babas1 Yusuf Ymal'in 421/1030 yilinda Gazneliler tarafindan 6ldiiriilmesinden sonra ona
bagli Yiallarin ydnetimi brahim Yinal'a gegmisti. O da kazandig1 zaferlerle Tugrul Bey’in
en 6nemli komutanlarindan birisi olmustu. Oyle ki, Musa Yabgu'nun oglu Hasan; Pasin ve
Ezurum yorelerine yaptig1 akinlar sirasinda Zap Suyu kenarinda yapilan savasta Bizans
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Ibrahim Yinal komutasindaki Selcuklu ordusu 434/1042 yilinda Rey
sehrini Selcuklu topraklarina katti” Kaynaklarda Rey sehrinin Selguklu
hakimiyetine gecisine dair detayli bir anlatima yer verilmemesi® sehrin
Selguklu kuvvetlerine karsi diren¢ gosteremedigini ve Selcuklularin sehre
zorlanmadan hakim oldugunu diistindiirmektedir. Selguklu 6ncesinde sehrin
Tirkmenler tarafindan yagmalanmasi ve yasanan birtakim i¢ catigmalar
sehrin savunma direncini diistirmiis olmasi muhtemeldir. Buna ilaveten
429/1038 yilindan itibaren Selguklularin Gaznelilere kars: elde ettigi zaferler
ve Rey’den 6nce donemin bir¢ok 6nemli sehrini ele gegirmeleri sonucu olusan
Selguklu imaj’, sehir halkinin Selguklulara direnmenin onlara zarardan bagka
bir sey getirmeyecegini diisiinmelerine yol agmis olabilir.

Selguklu ordusu icin Rey sehrini bir harekat merkezi gibi kullanan Ibrahim
Yinal, ¢ok kisa bir zaman zarfinda Burficird, Hemedan, Kazvin ve Zencan gibi
Cibal bolgesinin mamur ve 6nde gelen sehirlerini Selguklu topraklarina dahil
etti.!” Sehrin Selguklu hakimiyetine girmesinin ardindan buraya gelen Tugrul
Bey, devletin idari merkezini Nisabur'dan Rey’e tasiyarak harabe halinde olan
sehrin imar edilmesini istedi.”* Onceleri 100.000 kisinin {izerinde bir niifusa
sahip olan Rey, Tugrul Bey’in sehre geldigi donemde yalnizca 3.000 kisiye ev
sahipligi yapiyordu.'

valisi Aaron ve Glircistan'nin Bizans valisi Kekavmenos tarafindan pusuya diisiiriiliip sehit
edilmisti. Bu duruma ¢ok {iziilen Tugrul Bey, o sirada Azerbaycan Genel Valiligi yapan
Ibrahim Ymal'i, Arslan Yabgu'nun oglu Kutalmus ile birlikte 440/1048-1049 yilinda Anado-
lu'da fetihler yapmak ve Sehzade Hasan’n intikamini almak igin gérevlendirmisti. Ibrahim
Yinal bu sefer sirasinda kazandig1 zaferlerle Irak-1 Acem, el-Cezire ve Azerbaycan'in en
kudretli simasi haline gelmisti. Bk. Ibnitl-Esir, IX, 546, cev.: IX, 415.

7 ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali, el-Muntazam fi Tevarihi’l- Miiliik
ve'l-Umenm, Dairetii'l-Maarifi'l-Osmaniyye, Haydarabad, 135%h., c. VIII, s. 114, ¢ev.: Ali Se-
vim, T.T.K,, Ankara, 2014, s. 8; Ravendi, Muhammed b. Ali b. Stileyman, Rahatu’s-Sudiir ve
Ayetii’s-Surur, edit. Muhammed ikbal, Leyden, 1921, s. 104, cev.: Ahmed Ates, T.T.K. Basi-
mevi, Ankara, 1957, c. I, s. 103; Ozgﬁdenli, s. 93.

8  Esasen bir¢ok sehrin Sel¢uklular tarafindan nasil kontrol altina alindigin1 kaynaklarda ay-
rintih bir sekilde yer aliyor. Ozellikle uzayan kusatmalar, sehre girildikten sonra yasanan
yagma hareketleri, yeni hakimlere kars1 gosterilen tepkiler kaynaklarda yasanan siirece
dair aktarilan bilgiler arasindadir. Ornek olarak Nisabur icin Beyhaki (age, ss. 670-672)'ye,
Isfahan icin [bniil-Esir (age, c. IX, ss. 562-563)'e bakilabilir.

9 Ibrahim Ymal komutasindaki Selcuklu ordusu Nisabur 6nlerine geldiklerinde Hacib Subasg1
yonetimindeki Gazneli ordusunun dahi maglup edemedigi bu grup olarak goériiliiyorlarda.
Bk. Beyhaki, age, ss. 670-671.

10  ibnil-Esir, age, c. IX, ss. 528-529, cev.: c. IX, ss. 402-403; Ozgﬁdenli, age, s. 93.
11 Residiiddin, age, s. 20, gev.: 95; Agacanov, age, s. 111; Ozgﬁdenli, age, s. 93.
12 Mehmet Altay Koymen, Tugrul Bey ve Zamani, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1976, s. 120.
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Rey’in Basgkentligi

Kaynaklarimizda Rey’in ne zamana kadar Biiyiik Selcuklu Devleti'ne
bagkentlik yaptigi hakkinda farkli rivayetler vardir. Birinci rivayete gore
Tugrul Bey, yaklasik bir sene siiren kusatmanin ardindan®®, Muharrem 443/
May1s 1051 tarihinde teslim aldig1 Isfahan’1* gok begenerek bagkent yapmus ve
Rey’de bulunan mal, silah ve zahirelerini buraya nakletmistir.”> Tkinci goriise
gore ise, payitahtin Isfahan’a nakli, Meliksah déneminde gerceklesmistir.
Tugrul Bey, Alparslan ve Meliksah donemlerinde yaganan ve ayrmtilarmi
yeri geldiginde baglami cercevesinde verecegimiz bir takim siyasi olaylara
bakmanin, bu konuda dogru bir yargiya varmamizi kolaylastiracag:
kanaatindeyiz.

Tugrul Bey’in Isfahan hakimiyetinden sonraki saltanatina baktigimizda,
446/1054-1055 yilinda ¢iktig1 Azerbaycan seferini tamamlamasinin ardindan
Rey’e dondiigiinii gormekteyiz.”” Ayrica 450/1058-1059 yilinda kardesi
[brahim Yinal, taht iddiasinda bulundugunda kendisinde kardesiyle
savasacak giicli gormeyen Sultan, ikameti i¢in en giivenli yer olarak Rey’i
tercih etmistir.”® Tugrul Bey, ayni yil Safer/Mart-Nisan ayinda Bagdat’a
geldiginde, burada bulunan Biiveyhiler'in son hiikiimdar1 Melikii'r-Rahim’i
yakalayarak hapsedilmek {izere Rey’e gondermistir.” Sultan Tugrul Bey’in

13 Zehebi, Ebti Abdullah Semseddip Muhammed b. Ahmed b. Osman, TérihiiI-Islim ve Ve-
feydtul-Mesdhirve>l-A>ldm, tahk.: Omer Abdiisselam Tedmuri, Darii'1-Kitabi'l-Arabi, Beyrut,
1993, c. XXX, s. 8.

14 Azimi, Azimi Tarihi Selcuklular Dénemiyle ilgilz' Boliimler (430-538/1038/39-1143/44), Metin,
Ceviri, Notlar ve Aciklamalar ile haz.: Ali Sevim, T.T.K. Yayinlari, Ankara 2006, s. 13; ib-
nii'l-Esir, age, c. IX, ss. 562-563, cev.: c. IX, s. 427; Ebu’l-Fida, fsmail b. Ali b. Muhammed,
Tarihu Ebu’l-Fida: el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser, Darii’t-Tibaati’l-Amire, 1286, c. II, s. 178; ib-
niv'l-Ibri, Ebu’l-Ferec Barhebraeus Yuhanna, Tarihi Muhtasaru’d-Diivel, tahk.: Ent(in Salihani,
Daru’s-Sark, Beyrut 1992, s. 184.

15 Ibniil-Cevzi, age, c. VIII, s. 233, gev.: s. 85; Ibnii'l-Esir, age, c. IX, s. 563, gev.: c. IX, s. 427;
Zehebi, Tarihul-islam, XXX, 10; Zehebi, EbG Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed
b. Osman, (748/1347), el-Iber f1 haberi men gaber, tahk.: EbGt Hacer Muhammed Zaglul. Da-
rit1-Kiitiibi1-Ilmiyye, Beyrut, ts., II, 282.

16  Mu'izzi, Emiru’s-Suarda Muhammed b. Abdulmelik Nisabtiri, Divin, ed. Abbas ikbal, Kitab-
furisi-i islémiyye, 1318hs., s. 571; Nisabiiri, Imam Zahir'ed-Din, Selcukname, haz. Ebi Ha-
mid Muhammed b. Ibrahim, Tahran, 1332. s. 32; Sibt Ibnii'l-Cevzi, Mir'itii’z-Zeman fi Ta-
rihi ’Z—Ayﬂm, yay. Ali Sevim, T. T. K. Basimevi, Ankara, 1968, s. 210; Residiiddin, age, s. 49;
Kazvini, Hamdullah b. Ebl Bekir b. Ahmed Hamdullah Miistevfi, Tarih-i Giizide, Abdulhii-
seyin Nevayi, Emir Kebir, Tahran, 1364hs., s. 439.

17  ibni'l-Esir, age, IX, 599, cev.: IX, 454-454.
18  ibniil-Esir, age, IX, 645, gev.: IX, 488.
19  Hiiseyni, age, s. 13; Kazvini, age, s. 425.
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esi Altuncan Hatun, Zilkade 452/Aralik 1060 tarihinde viicudunda su
birikmesi sebebiyle*® Zencan'da vefat etmistir. Esini kaybetmenin hiizniinii
derinden yasayan Tugrul Bey, Altuncan Hatun'un cesedini Rey’e getirmis
ve orada topraga vermistir.® Tugrul Bey’in, Halife Kaim Biemrillah'in kiz1
ile evlendikten sonra Rey’e donmiis olmasi** Sultan’in bu sehir ile olan siki
bagmin kaniti niteligindedir. Goriildiigii iizere Isfahan’m ele gegirilmesi,
Tugrul Bey doneminde Rey’in siyasi dneminde bir degisiklige yol agmamustir.

Tugrul Bey’in 8 Ramazan 455/4 Eyliil 1063 tarihinde vefat ettigi* haberini
Vezir Amidiilmiilk Kiindiiri, bagkent Rey’den gelen bir ulaktan 6grenmistir.**
Ayrica Sultan’in vefatinin ardindan bazi hanedan iiyeleri Selguklu tahtina
oturabilmek i¢in harekete ge¢mistir. Bunlar arasinda yer alan Kirman Meliki
Kara Arslan Kavurd Bey, Isfahan’a kadar ilerlemis; ancak o, burada iken,
kardesi Alparslan’in Rey’de tahta ¢iktigini ve devlet hazinesini ele gecirdigini
Ogrenmistir. Bunun {iizerine kendisinde kardesine karsi duracak giicii
goremeyen Kavurd Bey, taht iddiasindan vazgegerek Kirman’a dénmdiis ve
Alparslan’a bagliligini arz ederek hutbeyi onun adina okutmak durumunda
kalmigtir.®

Alparslan donemine baktigimizda da, Selguklular ile Bizans kuvvetleri
Malazgirt Ovasi’'nda karsilastiginda savas oncesi Sultan Alparslan, Bizans
Imparatoru Romanos Diogenes (Ezd{ihanes)’e anlagma teklif etmistir. Bizans
Imparatoru, Sultan’mn anlagsma teklifini alayl bir sekilde “anlasmay1 Rey’de
imzalariz” diyerek reddetmistir.? Bu sozlerden, olayin gectigi donemde
Rey’in Selguklular'in merkezi olarak goriildiigii anlasiimaktadir.

20  Sibt, age, s. 75, cev.: s. 88-89.

21  ibnitl-Esir, age, c. X, s. 12, gev.: c. X, s. 31; Sibt, age, s. 75, gev.: s. 88-89.

22 ibniil-Cevzi, age, c. VIII, s. 234, gev.: s. 87; ibnii'l-Esir, age, c. X, s. 26, gev.: c. X, s. 41; Bun-
dari, El-Feth Ali b. Muhammed, Ziibdetii’n-Nusra ve Nuhbetii'l-Usra: Irak ve Horasan Selcuklu-
lar1 Tarihi, ¢ev.: Kitvameddin Burslan, Maarif Matbaasi, Istanbul, 1943, s. 24; Sibt, age, s. 102,
cev.:s. 116.

23 Ibniil-Cevzi, age, c. VIII, s. 234, cev.: s. 87; Ibnii'l-Esir, age, c. X, s. 26, gev.: c. X, s. 41; Bun-
dari, age, s. 24; Sibt, age, s. 102, gev.: s. 116.

24  Sibt, age, s. 108, gev.: s. 125.

25 ibn Tagriberdi, Cemale’d-Din Ebul-Mehasin Yusuf el-Atabeki, en-Nuciimu'z-Zahire fi
Miiltik-i Misr ve'l-Kdhire, Dar'ul-Kiitiib, Misir, ts., c. V, s. 74; Sibt, age, s. 118, cev.: s. 136;
Koymen, Alparslan ve Zamani, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1972, s. 85; Erdogan Mergcil,
Kirman Sel¢uklulari, TTK Basimevi, Ankara 1989, s. 22; Ali Sevim, Selcuklu Devletleri Tarihi, T.
T. K. Basimevi, Ankara 1995, s. 302.

26  Ibnii'l-Cevzi, age, c. VIII, s. 261, gev.: s. 100; Hiiseyni, age, s. 34; Ibnivl-Esir, age, c. X, s. 65,
cev.: X, 72; Bundari, age, s. 39.
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Sultan Alparslan, ¢ikmis oldugu Maveratinnehir seferi sirasinda Berzem
Kalesi komutani Yusuf el-Harizm1'nin suikast girisiminde agir yaralanmis ve
10 Rebiiilevvel 465/24 Kasim 1072 giinii vefat etmistir.”” Vefatinin ardindan
kardesi Kavurd Bey, Sel¢uklu tahtina oturabilmek icin bir kez daha harekete
gecmisti. Ayni sekilde Meliksah da babasinin veliahdi olarak devletin
yonetimini ele almak diisiincesindeydi. Her ikisinin de sultanligimi ilan
etmek igin Rey’e gitmeye kalkismasiy® sehrin bagkentligini bu donemde de
surdiirdiigiinii gostermektedir.

Meliksah’in Selcuklu tahtina oturmasmin ardindan yasanan siyasi
olaylarda ise Isfahan gehrinin adi 6ne gikmaktadir. Ornegin, Abbasi Halifesi
Muktedi (467-487/1075-1094) nin veziri Fahriiddevle, Sultan’in kizin1 Halife'ye
istemek icin 474/1081-82 yilinda Isfahan’a gelmistir.”® Ayrica 478/1085
tarihinde Suriye’deki Seyzer Kalesi'nin hakimi* ve ertesi yil Irak hakimi
Seyfuddevle Sadaka, Sultan’a olan bagliliklarini Isfahan’da arz etmislerdir.”
Bunlara ilaveten, 482/1089-90 yilinda Bizans elgisinin yillik haraci Isfahan’a
getirmis olmas1*, ayni sekilde Giircii krali II. Georgi'nin Meliksah’a bagliligin
sunmak ve harac vermeyi kabuliinii® beyan igin Isfahan’a gelmesi de
Meliksah déneminde Isfahan’in Biiyiik Selcuklu Devleti igerisindeki degisen
konumunu gostermesi agisindan dnemlidir.

Bu bilgilere gore, Tugrul Bey ve Alparslan déneminde Biiyiik Selguklu
tarihinin siyasi olaylarinda 6ne ¢ikan sehir Rey’dir. Buna mukabil, Meliksah'la
birlikte Isfahan sehri siyasi hadiselerin ana mekanihaline gelmistir. Sonug olarak,

27  Ibniil-Cevzi, age, c. VIII, ss. 276-277, gev.: s. 111; Ravendi, age, ss. 120-121, ¢ev.: c. I, ss. 118-
119; Hiiseyni, age, ss. 37-38; Bundari, age, s. 48; Ahmed b. Mahmud, Ahmed b. Mahmud,
Sel¢uk-ndme, haz. Erdogan Mergil, Kervan Kitapgilik, fstanbul 1977, c. I, s. 112; Kafesoglu,
ibrahim, Sultan Meliksah Devrinde Biiyiik Selcuklu fmparatorlugu, Osman Yal¢in Matbaasi, Is-
tanbul 1953, s. 50; Agacanov, age, s. 147; Cihan, Piyadeoglu, Giines Ulkesi Horasan Biiyiik
Selcuklular Donemi, Bilge Kiltiir Sanat, Istanbul 2012, s. 56.

28  Ibniil-Esir, age, c. X, ss. 78-79, cev.: c. X, s. 82.

29  ibniil-Esir, age, c. X, s. 120, g¢ev.: c. X, s. 115; Sibt, age, s. 210, cev.: s. 240-241.

30  Ibn Miinkiz, Ebul-Muzaffer Miieyyidiiddevle Usame b. Miirsid, Kitabu'l-I'tibar, 584/1188,
nsr. Philip Khuri Hitti, Princeton University Press, Princeton 1930, s. 49.

31 Ibniil-Cevzi, age, c. IX, s. 28.

32 Hiiseyni, age, s. 45-44; ibniil-Esir, age, c. X, s. 171, gev.: c. X, s. 154; ibn Haldun, EbG Zeyd
Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed, (808/1405), DivanuI-Miibtede’ ve’l-Haber fi Eyya-

mi'l-Arab ve'l-Acem ve'l-Berber ve men Asérahum min Zevi’s-Sultani’l-Ekber, tahk.: Halil Sehade,
Darii'l-Fikr, Beyrut 1408/1988, c. V, s. 12.

33 N.N. Sengeliya, “XI-XIIL Yiizyil Giircii Tarihgilerine Gore Selguklular”, ¢ev.: Mehmet Miir-

selov, Tarih Incelemeleri Dergisi, c. XXII, S. 2, Aralik/2007, s. 233; [brahim Kafesoglu, Meliksah
Deuvri, s. 115.
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eldeki bilgilerden hareketle Rey’in Meliksah dénemine kadar Biiyiik Selguklu
Devleti'ne bagkentlik yaptig1 yargisinin daha dogru olacag: kanaatindeyiz.

Tugrul Bey Doneminde Rey

Tugrul Bey’in Rey’deki ilk icraati harabe halindeki yeni bagkentinin imaridir.
Insa edilen ilk yer, bir anlamda devletin disa agilan penceresi konumundaki
hiikiimet konagidir. Biiveyhilerden kalan saraymn bulundugu bodlgede insa
edilen idare merkezinin yapimi sirasinda altin ve miicevher takimlar1 ve
icerisinde ¢ok miktarda para ve miicevher bulunan iki Cin kiipii bulundu.**
Tugrul Bey, Rey sehrinden gonderdigi elgilerle orta ve bati fran’da hiikiim
stiren hanedanlarin Selguklu hakimiyetini kabul etmelerini istedi.* Sehirde
bir miiddet kalan Tugrul Bey, Isfahan’a gitmek {izere sehirden ayrildi. Ancak
yolda yoniinii Hemedan'a ¢evirdi. Sehre hakim olduktan sonra tekrar Rey’e
doéndii®* Selguklularin orta ve bati fran hakimiyetinde kilit bir rol iistlenen
Rey, devletin bagkenti olmasinin yani sira Selguklu askeri seferlerinin merkezi
konumundaydi. 434/1043 yilinda Ibrahim Ymal komutasindaki’ Oguz
ve Tiirkmen birlikleri Kirman boélgesine bir sefer diizenlemislerdi. Seferin
ardindan doniilen yer Rey sehriydi.®

Sel¢uklular'in gerceklestirmis oldugu fiituhatin en 6nemli simalarindan
birisi olan Ibrahim Yinal, Tugrul Bey’in uygulamaya calistigr merkeziyetci
yOnetime uyum saglayamayan hanedan iiyelerinden birisiydi. O, Misir Fatimi
Halifesi Mustansir ve taraftar1 Arslan Besasiri’nin de kigkirtmasi neticesinde®
450/1058-59 yilinda Tugrul Bey’e isyan etti. Isyanin ardindan Ibrahim Yinal'in
hedefinde, fetih hakk: cercevesinde kendine ait gordiigii Rey sehri vardi.*
Ancak giristigi isyan faaliyeti Ibrahim Yinal’in sonunu hazirlad. Tugrul Bey,
devletin basmna ciddi tehlike ve buhranlar ¢ikarmis olan Ibrahim Ymal1 ve
yegenlerini 9 Cemaziyelahir 451/23 Temmuz 1059 giinii Tiirk toresi geregince
yayinn kirisiyle bogdurtarak oldiirtmiistiir.*

34  ibniil-Esir, age, c. IX, 5. 507, gev.: c. IX; s. 388. Benzeri bir olay isfahan’da hakimiyetin tesisi-
nin ardindan da yagsanmustir. Bk. Ibnii'l-Cevzi, c. VIII, s. 151.

35 Agacanov, age, s. 111; Ozgﬁdenli, age, s. 93.
36  Ibniil-Esir, age, c. IX, s. 509, gev.: c. IX, s. 389.

37  Bir bagka rivayete gore, ordunun komutani bir bagka isimdi. Bk. Ibni1-Esir, age, c. IX, s.
509, cev.: c. IX, s. 389.

38 Agacanov, age, s. 111.

39  Misir Fatimi Halifesi Mustansir ve taraftar1 Arslan Besasiri, Ibrahim Yinal'a yazdiklari
mektuplarda Tugrul Bey’e isyan etmesi durumunda kendisine askeri ve mali yonden
yardimda bulunacaklarini ve Selcuklu sultani olarak taniyacaklarini bildirmislerdi.

40  Tbniil-Cevzi, age, c. VIIL, s. 190, gev.: s. 34.
41  ibnii’l-Esir, age, c. IX, s. 645, cev.: c. IX, ss. 488-489; Bundari, age, s. 14; Sibt, age, s. 50; Mev-
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Abbasi halifesi Kaim Biemrillah'in kizi1 Seyyide Hatun ile Safer 455/
Subat 1063 tarihinde Bagdat'ta evlenen Tugrul Bey, yaninda esi ve halife ile
evliliginde bir takim sorunlar yasayan yegeni Hatice Arslan Hatun** oldugu
halde baskent Rey’e hareket etti. Bir siire sonra rahatsizlanan ve burnu siirekli
kanayan® Sultan, havasinin giizelliginden dolayi, Rey’in kuzeybatisindaki
Kasran-1 Biruni’nin Tecrest* kdyiinde istirahata ¢ekildi.* Uygulanan tedaviler
sonug vermedi ve Tugrul Bey, 8 Ramazan 455/4 Eyliil 1063 Cuma giinii
Rey’de vefat etti.* Sultan’in miiteveffa kardesi Cagr1 Bey’in esi ve veliahd1
Stileyman’in annesi olan hanimi ve Ferruh el-Hatuni cenaze isleri ile mesgul
oldu.# Oliimii gizlenen Sultan’in naas1 sarayda gegici bir mekana defnedildi.*

Alparslan Doneminde Rey

Sultan vefat ettigi sirada Selguklu veziri Kiindiir], taht iddiasiyla isyan etmis
olan Kutalmis'1*, Girdkuh Kalesi'nde muhasara etmekteydi. Kiindiiri,
Sultan’in 6liitm haberini alinca orduyu toplayarak, daha 6nce Tugrul Bey’e
hizmet ettiklerini ancak artik onun o6ldiigiinii, bundan sonra yapacaklari
isin Tugrul Bey’in vasiyetine uygun olarak onun yerine kardesi Cagri Bey’in
oglu ve veliahd1 Ebu’l-Kasim Siileyman’1™ tahta ¢ikarmak oldugunu belirtti.

dadi, Selguklular Tarihi, gev.: Ali Genceli, Hilal Yayinlari, Istanbul 1971, s. 203; Miineccimba-
s1, Ahmet b. Litfullah, Camiud-Diivel, yay.: Ali Ongﬁl, Akademi Kitabevi, izmir 2000, s. 24;
Sevim, Selcuklu Devletleri Tarihi, s. 44. Ahmed b. Mahmud, savas tarihi olarak 19 Cemazi-
yelahir 451/2 Agustos 1059 tarihini verip, Ibrahim Yinal'in savagin oldugu giin sldiiriildii-
gtinii belirmektedir (age, c. I, s. 41); Hiiseyni'de ise (age, s.14) Ibrahim Ymal’in 6liim tarihi
olarak 19 Cemaziyelahir 451 Carsamba giinii verilmektedir.

42 Cagr Bey’in kizi1 Hatice Arslan Hatun ile Halife Kaim Biemrillah Saban 448/Ekim-Kasim
1056 tarihinde evlenmislerdi. Bk. Ravendi, age, s. 111, cev.: c. I, s. 109; Hiiseyni, age, ss. 12-
13; Bundari, age, s. 8.

43 Ravendi, age, s. 111, gev.: c. I, 5. 109.

44  Giliniimiizde Tecris denilen bolge Tahran’in en havadar bolgesi olarak kabul edilmektedir.
Sah Muhammed Pehlevi ve Muhammed Riza Pehlevi'nin saraylar1 da bu bolgededir.

45 Ravendi, age, s. 112, gev.: c. I, s. 110.

46  ibnitl-Cevzi, age, c. VIII, s. 234, gev.: s. 87; ibnii'l-Esir, age, c. X, s. 26, gev.: c. X, s. 41; Bun-
dari, age, s. 24; Sibt, age, s. 102, gev.: s. 116.

47  Sibt, age, s. 102, gev.: s. 116.

48  Koymen, Tugrul Bey ve Zaman, s. 142; Ozgiidenli, age, s. 133.

49  Ebul-Fevaris Kutalmis, dedesi Selguk Bey’in dliimiinden sonra Selcuklu ailesinin bagina
gecen ve Israil olarak da bilinen Arslan Yabgu'nun oglu ve Anadolu fatihi Siileymansah’m
babasidir. O, Selguk Bey’in 6liimiinden sonra Selguklular'in baginda bulunmus olan babas:
Arslan Yabgu'nun Gazneli Sultan Mahmud tarafindan hapsedildigi Hindistan'daki Kalin-
car Kalesi'nde 6lmesinden sonra Tugrul Bey tarafindan Curcan ve Damgan’a vali olarak
tayin edilmisti. Bk. Sevim, Selguklu Devletleri Tarihi, s. 47.

50 Ibniil-Esir, age, ¢. X, ss. 6,29, cev.: c. X, ss. 26, 43; Kazvini, age, s. 430; Ozgﬁdenli, age, s. 135.

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, sayi: 30



558 | Nurullah YAZAR

Bu hususta kendisine yardimci olup desteklemeleri durumunda isteklerini
en gilizel sekilde yerine getirecegini vurguladi. Bu sozler {izerine askerler de
Kiindiiri'nin emrinde olduklarimni, alacag: her kararin arkasinda duracaklarmi
sOyleyerek Vezire sadik kalacaklarmi belirttiler. Kiindiiri de askerlerin
dagilmamasi ve kendisine sadik kalmalar: igin elinde bulunan her tiirlii
esyayl ordu mensuplarina dagitarak 16 Ramazan 455/12 Eyliil 1063 giini
baskent Rey’e dondii.”!

Rey’e ulasan Kiindiiri, Sultan'mm naasmin bulundugu yere varip
tiztintiilerini belirtti. Bu sirada {iziintiiden elbiselerini parcalayip asiriya
giden emirlere izin vermedi.”” Kiindiiri, sehre geldiginde Tugrul Bey heniiz
defnedilmemisti. Sultan’m defin isini o gergeklestirdi.®® Isfahan’da bulunan
Siileyman’t Rey’e getirerek Selguklu tahtma gecirdi ve onun adma hutbe
okuttu.* Ayrica 700.000 altin ve 200.000 altin degerinde 16.000 takim elbise
dagitarak askeri ve sivil erkdndan Siileyman’a baghliklarini arz etmelerini
istedi.®® Bununla birlikte Siileyman’in sultanligi herkes tarafindan kabul
gormedi. Emir Yagisiyan ve Emir Erdem sehirden ayrilip Kazvin'e gittiler
ve burada Horasan hakimi ve Cagri Bey'in oglu Alparslan adma hutbe
okuttular.®® Muktedir emirlerin Alparslan’in tarafina ge¢mesinin ardindan
onun her gegen giin daha fazla gii¢clendigini goren Kiindiirl daha fazla direng
gosteremedi ve Rey’de hutbeyi once Alparslan sonra da Siileyman adina
okutmaya basladi1.”

Selguklu tahtina ge¢mek icin daha Tugrul Bey’in saghiginda harekete gegen
Kutalmis da Sultan’in 6liim haberini duyduktan sonra Girdkuh Kalesi'nden
inip 50.000 kadar Tiirkmen’den miitesekkil bir ordu toplayarak sultanligin
ilan etti.”®® Devlet yonetimini ele gecirme adina 2 Zilhicce 455/15 Kasim 1064
giinii bagkent Rey oOniine geldi. Kutalmig karsisinda tutunamayacagin
anlayan Kiindiiri, derhal Siileyman’1 tahttan indirip hutbeyi Alparslan’in

51 Sibt, age, s. 109-108, gev.: s. 125; Kdymen, Alparslan ve Zamani, s. 152. Bundari, Amidiil-
miilk’iin sehirde karga ¢ikmasindan endise duydugu igin iki giin igerisinde sehre dondii-
gtinli kaydetmektedir. Bk. Bundari, age, s. 24.

52  Sibt, age, s. 109, gev.: s. 125.

53  Bundari, age, s. 24.

54  Ibnitl-Esir, age, c. X, s.29, gev.: c. X, ss. 43-44; Bundari, age, s. 26; Sibt, age, ss. 108-109, cev.:
s. 125; Ozgitidenli, age, s. 136.

55  Sibt, age, s. 109, gev.: s. 126.

56  ibniil-Esir, age, ¢. X, s. 29, cev.: c. X, s. 43; Bundari, age, s. 26.
57  Ibnitl-Esir, c. X, s. 29, cev.: c. X, s. 44.

58  Sibt, age, s. 110, gev.: s. 126.
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adina okutmaya basladi. Ayrica durumu bir mektupla Alparslan’a bildirirken
acele yardim talebinde bulundu ve bundan sonra takip edecegi yol hakkinda
Alparslan’in goriislerini sordu.® Alparslan, Kutalmis'in hareketini 6grenince
Emir Savtegin’i bir miktar asker ile ncii olarak ona kars1 gonderdi. Kendisi
de arkasindan Rey’e dogru harekete gecti.®®

Kutalmis, kendisine karsi ¢ikan Kiindiiri'nin kuvvetlerini maglup
ederek Rey sehrini kusatt1.®® Bu sirada baginda Vezir'in bulundugu ordu 21
Zilhicce/4 Aralik giinii taarruza gectiyse de Kutalmis, Selguklu kuvvetlerini
bozguna ugratt1. Selguklu dncii birliklerinin komutani inang Bey ve 500 adami
Kutalmig’a esir diistiiler. Sehre geri donen Kiindiiri, savunma onlemlerini
arttird1. Bir siire sonra sehre gelen Kutalmis, sehri kusatma altina aldi. Sehre
giris-cikis yollarin1 kontroliine alan Kutalmis boylelikle sehrin disar: ile
irtibatin1 kesmis oldu. Bu gelisme halki zor durumda birakt1.?

Kutalmig, Rey sehrine girdikten sonra, yeni bir iilke fetheder gibi,
cevreyi yagmaladi, kadinlar esir etti ve bir¢ok insan1 6ldiirdii. Kutalmis'in
bu uygulamalari halka bir mesaj olarak algilanabilecegi gibi, devletin
kurulusunun ardindan Biiyiik Selguklular'in gulam sistemine dayanan
klasik bir Islam devletine doniismesi hasebiyle 6z kaynaklar olan gdgebe
Tiirkmenlerin hanedandan bekledikleri tevecciihii gérememeleri de etkili
olmustur.®

Yasananlarin ardindan zor durumda kalan Amidii'l-Miilk, Alparslan’dan
tekrar yardim istedi. Alparslan, ondan sehirden ¢ikmamasini ve kendisi gelene
kadar beklemesini istedi. Kutalmis komutasindaki Tiirkmenler, Rey halkina
zulim ediyor, mahsulii yagmaliyor ve kadinlar1 esir alip oldiiriiyorlardi.
Bu sirada Alparslan’in Rey’e yaklastifi ve onciilerinin Hacib Erdem ile
Damgan’a geldigi haberi duyuldu.® Bunu duyan Kutalmis, Alparslan’in
oncii kuvvetlerine karsi harekete gecti ve yolda Milh koyti civarinda Emir

59  Sibt, age, s. 111, gev.: s. 128.

60 Sibt, age, s. 111, gev.: s. 128; Ahmed b. Mahmud, age, c. I, s. 55; Erdogan Mercil, “Emir Sav-
tekin”, Tarih Enstitiisii Dergisi sy. 6 dan ayr1 basim, Istanbul Universitesi Edb. Fak. Matbaasi,
istanbul 1975, s. 67.

61  Sibt, age, s. 111, gev.: s. 128; Residiiddin, age, s. 27, ¢ev.: s. 106.

62  Sibt, age, s. 111, gev.: s. 128.

63  Mehmet Altay Kdymen, Biiyiik Selguklu Imparatorlugu Tarihi I1I. Cilt: Alparslan ve Zamani,
T.T.K, Ankara 2011, c. III, s. 45. Konuyla alakal1 genis bilgi i¢in bk. Kéymen, Alparslan ve
Zamani, c. 111, s. 14.

64 Hiseyni, age, s. 21; Sibt, age, s. 111, gev.: s. 128; Kazvini, age, s. 430; Miineccimbas, age, s.
35.
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Erdem’in kuvvetleriyle karsilasti. Yenilgiye ugrayan Erdem, Milh koyiinde
bir kaleye sigindi. Kendisinden iki fersah (yaklasik 12 km.) mesafede bulunan
Alparslan’a durumu bildirdi.®

Iki taraf arasinda cereyan eden asil savag Alparslan’in kesin zaferi ile
sonuglandi. Kutalmig'in kardesi Resultekin ve biiyiik oglu Alparslan‘a esir
diistiiler.® Savas meydaninda kagmakta olan Kutalmis, ayagi siirgen atindan
diistii ve kan kaybindan 61dii.*” Akrabalik hukukuna 6nem verdigi bilinen
Sultan®, Kutalmis'in dliimiinden biiyiik bir {iziintii duymus ve gdzyaslarina
hakim olamamustir. Kutalmis'in naasi baskent Rey’e getirilerek Tugrul
Bey’in yanina defnedilmistir.”

Rey sehrine hakim olan Alparslan 5 Muharrem 456/29 Aralik 1063
ginii hitkiimdarlik sarayinda biiyiik bir solen tertip etti. 2.000.000 miskal
degerindeki sofranin basina gegen Alparslan emir ve haciblere hil’at verdi ve
resmen Biiyiik Selguklu tahtina oturmus oldu.”

Zaferin ardindan 30 Muharrem 456/23 Ocak 1064 giinii Rey’e gelen
Alparslan hicbir direnisle karsilasmadan Biiyiik Sel¢uklu tahtina oturdu.”™
Sultan Alparslan Rey’e geldiginde amcas1 Tugrul Bey’in dul kalan esi Akke
(veya Ukke) ile evlenmistir.”® Sehirde yaklasik bir ay kalan Alparslan, 1
Rebiiilevvel 456/22 Subat 1064 tarihinde Rey’den ayrilarak Azerbaycan ve
Kafkasya tizerine sefere gikt1.”

Yasanan siyasi miicadeleler devletin enerjisinin boga harcanmasina sebep
olurken, bir taraftan da miicadelenin yasandigi bolgede biiyiik bir yikima

65 Sibt, age, s. 111, gev.: s. 128; Kéymen, Alparslan ve Zamani, s. 12.

66  Hiiseyni, age, s. 22; Kazvini, age, s. 430; Ahmed b. Mahmud, age, c. I, s. 56.

67  Bundari, age, s. 27; Sibt, age, s. 111, gev.: s. 129; Residiiddin, age, s. 28, gev.: s. 106; Kazvini,
age, s. 430. Ahmed b. Mahmud (age, c. L, s. 56) ve Hiiseyni (age, s. 22), Kutalmis'in bir koyun
agilinda 6ldiiglinii belirtmislerdir. Aksarayi ise, Kutalmis'in savasi kazanmak iizereyken
atinin ayagini siirgmesi sonucu 6ldiigiinii ve savasi kaybettigini belirtmistir (Selguki Devlet-
leri Tarihi, s. 111). ibniil-Esir (age, c. X, s. 36, cev.: c. X, s. 48) korkudan 6ldiigiiniin sdylendi-
gini kaydetmistir.

68  Ibniil-Esir, age, c. X, s. 36, gev.: c. X, s. 48.

69  Ibniil-Esir, age, ¢. X, 5. 37, cev.: c. X, s. 49; Ozgﬁdenli, age, s. 138.

70  Hiiseyni, age, s. 22; Sibt, age, s. 111, gev.: 5. 129; Kéymen, Alparslan ve Zamani, c. 111, s. 46;
Ozglidenli, age, s. 138.

71  Sibt, age, s. 112, gev.: ss. 129-130.

72 ibnil-Esir, age, c. X, s. 35, cev.: X, 48-49; Bundarj, age, s. 28; Ozgiidenli, age, s. 138-139.

73 Sibt, age, s. 124, gev.: s. 141.

74  [bnil-Esir, age, ¢. X, s. 35, gev.: c. X, s. 49; Ozgiidenli, age, s. 140.
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sebebiyet vermektedir. Daha Once de kaydettigimiz {izere Rey sehri bir
dénem 100.000 kisiye ev sahipligi yaparken, 425/1034 yilinda Tiirkmenlerin
sehri ele gecirerek sehri yagmalamasinin da etkisiyle Selcuklular sehre hakim
oldugunda niifus 3.000 kisi civarindaydi. Bu durum sehirde yasananlarin
biiytikliigiinii ve yasattigl travmanin derin etkilerini gostermesi agisindan
onemlidir. Benzeri bir durumun Kutalmis'in sehre reva gordiigii muamele
sirasinda da yasanmig olmasi olasidir. Can ve mal emniyetinin kalmamasi,
sehrin dis diinya ile iliskisinin kesilmesi halkin ne kadar zor sartlara maruz
kaldigimnin en 6nemli ornekleridir. Unutulmamalidir ki bu tiir durumlarin
etkileri sadece olaym gectigi cografya ile siirh degildir. Ozellikle Rey
gibi hem ipek yolu iizerinde hem de bir¢ok ticaret giizergahinin baglanti
noktasinda yer alan bir sehrin yasadiklar1 cografyanin ekonomisi {izerinde de
onemli etkiler birakmaktadir.

Meliksah Doneminde Rey

Tugrul Bey’in vefatinin ardindan Biiyilik Selcuklu sultani olma iddiasiyla
harekete gecmesine ragmen kardesi Alparslan’in tahta oturmasiyla bu
arzusunu erteleyen Kavurd Bey, kardesinin vefatiyla birlikte bir kez daha
harekete gecti. Kavurd Bey’in hedefinde, taht yolunda en biiyiik engel olarak
gordiigii Meliksah’a karst Rey ve Hemedan arasinda yasayan Tiirkmenleri
yanina ¢ekmek vardi. Bu amagla emrindeki 2.000 siivari ve 4.000 piyade ile
baskent Rey’e dogru yola ¢ikmisti. Sultan Meliksah ve Nizamii'l-Miilk de
Selguklu Devleti {izerinde dolasan tehlike bulutlarini goérmiis ve durumun
ciddiyetini hissetmislerdi. Tehlikenin daha fazla biiyiimesini ©nlemek
icin almalar1 gereken ilk tedbir Kavurd’dan once Rey’e gitmekti. Sehre
vardiklarinda Alparslan’in Rey Kalesi'nde bulunan hazinesinden aldiklar:
500.000 altin, 5.000 takim elbise ve silahlar1 Tiirkmenlere dagitip onlarin
goniillerini alarak kendi taraflarina gektiler. Kavurd Bey ise bu bolgeye iki
giin sonra gelerek esas giiciinii olusturacak olan Tiirkmenlerin desteginden
yoksun kald1.”® Sehirde bir miiddet kalan Meliksah, ardindan Kavurd Bey ile
miicadele etmek icin harekete gecti.”

Meliksah doéneminde Rey’de gerceklesen bir olay devlet adamlar igin
son derece 6nemli bir tecriibeye 6rneklik tegkil etmektedir. Buna gore Sultan
Meliksah, Saban 473/Ocak-Subat 1081 tarihinde Rey sehrinde askerleri
teftis ederken aralarindan Tiirk kiyafetli 7.000 Ermeniyi ordudan ihrag
etti. Sultan bu askerlerin ihracini emrettigi zaman vezir Nizamiil-Miilk,

75  Sibt, age, s. 161, cev.: s. 188; Ahmed b. Mahmud, age, c. I, ss. 116-117; Agacanov, age, s. 149.
76 ~ Bundari, age, s. 48.
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ordudan ¢ikarilanlarin askerlik disinda higbir meslekleri olmadigini, eger
ordudan ihrag edilirseler ister istemez hirsizlik yapacaklarim belirtti. Ayrica
iclerinden birini segip “Iste sultan budur.” demeyeceklerinden de emin
olamayacaklarini, bu durumda da 6dedikleri ticretin kat kat fazlasini onlar
itaat altina almak icin harcamaya mecbur kalacaklarini sdyledi.”” Nizamii'l-
Miilk’iin biitiin bu makul uyarilarma ragmen Sultan, tercihini bu isimleri
ordudan uzaklastirmaktan yana kulland1.

Sultan’m bu tercihinin sonuglar1 tam da Nizamii'l-miilk’iin éngordiigii
sekilde ortaya ¢ikti. Ordudan ihrag edilenler Buseng (veya Venec)'de bulunan
Sultan’in kardesi Tekis'in”® yanina giderek onun hizmetine girdiler. Tekis, son
katilimlarla askeri agidan giiglendi ve hanedan iiyelerinin hepsinin gonliinde
yatan taht sevdasiyla harekete gecti. O, siiratle hareket ederek Merv-i Rud,
Merv-i Sahican ve Tirmiz gibi sehirlere hakim oldu.”” Bu siirecte Merv
sehrinin ileri gelenleri tutuklanip mallarina el konuldu ve ardindan da sehir
3 giin boyunca yagmaland1.®® Uzunca bir siire iilke giindemini isgal eden
Tekis sorunu, 9 Cemaziyelahir 478/2 Ekim 1085 tarihinde® taht miiddeisinin
gozlerine mil ¢ekilmesiyle son buldu.*

Fetret Doneminde Rey

Meliksah'in yerine gececek ismi belirlemeden vefati, Biiyiik Selguklular igin
uzun yillar siirecek taht miicadeleleri sebebiyle fetret doneminin baslamasi
anlamina geliyordu. Yasanan siyasi istikrarsizlik {ilkeyi her anlamda olumsuz
etkiliyordu. Bir¢ok hanedan iiyesinin taht tizerinde hak iddia ederek girismis
olduklar: faaliyetler iilkeyi biiyiik bir kaosun igerisine siiriiklemisti. Diizenin
bozulmasi, can ve mal giivenliginin kaybolmasi anlamma geliyordu. Bu
durumdan en ¢ok etkilenen yerler, taht miiddeilerinin ilk hedefi konumundaki
tilkenin biiyiik ve onemli sehirleriydi. Kaos ve otorite boslugu tilkenin her
yerini derinden etkiledigi gibi Rey de bu durumdan kendi payma diiseni ald1.

77  ibniil-Esir, age, ¢. X, s. 118, gev.: c. X, s. 113; Bundari, age, s. 70; Mevdadyi, age, s. 270; Sevim,
Selcuklu Devletleri Tarihi, s. 114; Piyadeoglu, age, s. 61.

78  Sultan Alparslan’in ¢ocuklarindan biri olan Tekis, 6nce Erran daha sonra da Suriye’de bu-
lunmustur. Kardesi Meliksah'in sultanli§1 déneminde ise Belh ve Toharistan bolgesini y6-
netmekte idi. Bk. Hiiseyni, age, ss. 43 ,38; Bundari, age, s. 48; Ahmed b. Mahmud, age, c. I,
s. 115.

79  Ibniil-Esir, age, c. X, s. 118, cev.: c. X, s. 113; Bundari, age, s. 70; Mevddji, age, s. 270; Mus-
tafa Demir, Biiyiik Selcuklu Tarihi, Sakarya Kitapevi, Sakarya 2004, s. 94.

80 Ahmed b. Mahmud, age, c. I, s. 145; Cihan Piyadeoglu, age, s. 61.
81 Ahmedb. Mahmud, age, c. I, s. 149; Sevim, Sel¢uklu Devletleri Tarihi, s. 115; Demir, age, s. 94.
82  ibniil-Esir, age, c. X, s. 138, ¢ev.: c. X, s. 128; Bundari, age, s. 70; Mevddi, age, s. 271.
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Meliksah, Bagdat'ta vefat ettigi sirada yaninda eslerinden Terken
Hatun® ve en kiiglik oglu Mahmut bulunuyordu. Oglunu Sel¢uklu tahtina
¢ikarmak igin bir¢ok yol deneyen Terken Hatun, sonucta hedefine ulast1 ve 22
Sevval 485/25 Kasim 1092 Cuma giinii oglu Mahmud adina Bagdat'ta hutbe
okutmay1 basardi* Ardindan da taht iddiasinda bulunabilecek muhtemel
isimleri saf dig1 birakmak icin harekete gecti. Hedefindeki ilk isim Meliksah’'in
en bliyiik oglu ve kaynaklarimiza gore veliaht aday1 Berkyaruk’tu. Terken
Hatun, oglunun sultanlig: i¢in tehlikeli gordiigii Berkyaruk'u tutuklatmak
igcin Musul emiri Kivamii'd-Devle Kiirboga, Emir Uner ve Emir Kamac
(Kumac)®*® derhal baskent Isfahan’a gonderdi.® Kendisi de oglu Mahmud,
Taciil-Miilk ve beraberindeki ordu ile Isfahan’a dogru yola ¢ikt1.

Sultan Meliksah'in 6liimiinii gizleyen Emir Kiirboga, Sultan’in miihriinii
gostererek sanki onun emriymis gibi kaleyi teslim alarak Berkyaruk'u
tutuklad1.’” Fakat Meliksah’in 6liim haberini duyan Nizamiil-Miilk’iin
adamlar1 (Nizamilyye), vezire ait silah depolarini yagmalayarak ayaklandilar
ve Berkyaruk'u hapsedildigi yerden c¢ikararak sultan ilan edip adina hutbe
okuttular.®® Nizamiye askerleri, Terken Hatun ve Mahmud'un Isfahana
yaklastiklarin1 haber aldiklar1 zaman Berkyaruk’u himaye edip gece olunca
sehirden ¢ikardilar.¥ Nizamii'l-Miilk'{in yandaslari, Berkyaruk’u daha 6nce
ona atabeglik yapmis olan Giimiistekin Candar'in® yanina gotiirerek beraber
Rey’e hareket etiler.”” Rey sehrinin reisi ve Nizamii'l-Miilk’{iin damad1 olan
Ebu Miislim, kiymetli taglar ve altindan islenmis tact Berkyaruk’un basina

83  ibniil-Cevzi (age, c. IX, s. 643), Mahmud’un annesi olarak Ziibeyde Hatun'un adin ver-
mekte ve olaylar1 Ziibeyde Hatun'un iizerinden anlatmaktadir.

84 Ravendi, age, s. 140, gev.: c. 1, 5. 137; ibnivl-Esir, age, c. X, s.214, gev.: c. X, s. 184; Residiiddin,
age, s. 56, cev.: s. 138; Nisaburi, age, s. 35; Kazvini, age, s. 440; Abdiilkerim Ozaydin, Sultan
Berkyaruk Devri Selguklu Tarihi, Istanbul Universitesi Yayinlari, Istanbul 2001, s. 17. Ahmed
b. Mahmud, bu olaylardan hi¢ bahsetmemis ve Halife’'nin Mahmud’a bas saglig1 dileyip
onun adina sikke kestirdikten sonra hutbe okuttugunu yazmustir. Bk. age, c. II, s. 30.

85  Kazvini, age, s. 440.

86 Ravendi, age, s. 140, cev.: c. I, s. 137; Ibnii'l-Esir, age, c. X, ss. 214-215, gev.: c. X, s. 184;
Bundari, age, s. 84; Residiiddin, age, s. 56, cev.: s. 138; Kazvini, age, s. 440.

87  ibniil-Esir, age, c. X, s. 210, gev.: c. X, ss. 181-182.

88  Ibniil-Esir, age, c. X, 215, cev.: c. X, 5. 185.

89  ibniil-Esir, age, c. X, s. 215, gev.: c. X, s. 185; Bundari, age, s. 84; Residiiddin, age, s. 56, cev.:
s. 138; Nisaburi, age, s. 35.

90  Ibniil-Esir (age, c. X, s. 215, gev.: c. X, s. 185) Giimiistekin Candar’in Burucird’deki savas
sirasinda Berkyaruk’un tarafina gectigini nakleder.

91 Ravendi, age, s. 140, cev.: c. I, s. 137; Hiiseyni, age, s. 52; [bnivl-Esir, age, c. X, s. 215, gev.: c.
X, s. 185; Residiiddin, age, s. 56, cev.: s. 139.
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koyarak onu sultan ilan etti.”? Rey’de bulundugu siire igerisinde onun yaninda
20.000” asker topland1. Sahip oldugu asker sayisinu girisecegi taht miicadelesi
igin yeterli goren Berkyaruk, taht yolundaki en biiyiik rakibi Terken Hatun ile
miicadele etmek icin sehirden ayrildi. Iki taraf arasindaki miicadelede 6nce
Terken Hatun rahatsizlanarak Ramazan 487/Eyliil-Ekim 1094 tarihinde,™
ardindan da oglu Mahmud c¢icek hastalig1 sebebiyle Sevval 487/Ekim-Kasim
1094 tarihinde vefat etti.®

Meliksah'in vefatinin ardindan kendisinde yeterli giicii hisseden veya
buna bir sekilde inandirilan biitiin hanedan tiyeleri taht i¢in harekete ge¢misti.
Bu isimlerden birisi de Tacuddevle Tutus’tur.”® Suriye hakimi Tutus, elde ettigi
basarilarla hakimiyet sahasini genisletmis ve bir¢ok énemli Sel¢uklu emirini
de kendi tarafina ¢ekmeyi basarmisti. Tutug'un hakim oldugu sehirlerden
birisi de Rey’di.”” Ancak Safer 488/Subat 1095 de Berkyaruk ile savasmadan
once Tutus, Rey halkinin ihanetinden ¢ekinerek 15.000 kisilik ordusuyla sehir
disina ¢ikarak Dasilu denilen yerde karargdh kurdu.®® Savas’in sonunda
maglup olan Tutus, iddiasinin bedelini caniyla 6dedi.”

Fetret doneminin bir diger taht miiddeisi Sultan Meliksah'in bir diger
oglu ve Gence hiikiimdari Muhammed Tapar'di. Berkyaruk ile Muhammed
Tapar arasinda yaklasik 5 yil siiren ve 5 savasa sahne olan miicadelenin Rey
gibi devrin 6nemli sehirlerinden birini etkilememesi diistiniilemezdi.

Muhammed Tapar, kudretli vezir Nizamii'l-Miilk’iin ¢ocugu ve dnceleri
Berkyaruk’a vezirlik yapan Miieyyidii'l-Miilk’iin telkinleri ve kigkirtmasiyla
taht tizerinde hak iddia ettigini beyan ettikten sonra kendisine katilan yeni

92  Ravendi, age, s. 141-140, gev.: c. I, s. 137; Residiiddin, age, s. 56, ¢ev.: s 139; Agacanov, age,
s. 184.

93  Nisaburi (age, s. 35), bu sayinin 10.000 kisi oldugunu sdylemektedir.

94  Azimi, age, s. 34; Ravendi, age, s. 142, gev.: c. I, 5. 139; Ibnil-Esir, age, c. X, s. 240, gev.: c. X,
s. 203; Residiiddin, age, s. 57, gev.: s. 140; Miineccimbasi, age, s. 75.

95  Ibniil-Esir, age, c. X, s. 234, cev.: c. X, s. 199; Residiiddin, age, s. 59, gev.: s. 141; Ali Sevim,
Suriye ve Filistin Selcuklular: Tarihi, T.T.K. Basimevi, Ankara 2000, s. 153; Ozaydin, Berkyaruk
Devri, s. 41.

96  Tacuddevle Tutus, Sultan Alparslan’in oglu olup onun zamaninda Erran’da bulunuyordu.
Meliksah, Suriye fatihi Emir Atsiz’'in Misir't Fatimilerden almak maksadiyla Kahire 6nle-
rinde giristigi savasta 6ldiigii haberinin yayilmasinin ardindan kardesi Tutus'u bu fetih
hareketini devam ettirmesi i¢in gorevlendirmisti. Bk. Bundari, age, s. 69; Residiiddin, age, s.
58, cev.: s. 140.

97  Ibnitl-Esir, age, . X, s. 245, gev.: c. X, 5. 207; Ozaydm, Berkyaruk Devri, s. 42;

98  Hiiseyni, age, s. 53; Ibniv'l-Kalénisi, Zeyl-ii Tarih-i Dimagk, Beyrut 1908, s. 129; ibniv'l-Adim,
Ziibdetii'l-Haleb min Tarihi Haleb, nsr.: Sami Dehhan, Dimegk 1954, c. II, s. 119.

99  ibniil-Esir, age, c. X, s. 245, cev.: . X, s. 207.
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kuvvetlerle iyice giiclenmis ve Berkyaruk’un bulundugu Rey sehrine dogru
yola ¢ikmist1. Bunu haber alan Sultan Berkyaruk, yanindaki kuvvetlerin azlig:
sebebiyle kardesi ile savasmaya cesaret edemediginden sehri terk etti.'®
Muhammed Tapar 2 Zilkade 492/20 Eyliil 1099 tarihinde Rey’e ulastiginda
Berkyaruk'un annesi Ziibeyde Hatun burada bulunuyordu. Muhammed
Tapar'in veziri Miieyyidii'l-Miilk’iin sehre girince yaptig1 ilk is, Berkyaruk'un
vezirliginden uzaklastirilip hapsedilmesinde biiyiik etkisi olan Ziibeyde
Hatun'u yakalayip Rey Kalesi'nde hapsetmek oldu. Bir miiddet sonra
da, Ziibeyde Hatun'dan 5.000 dinar verecegine dair senet aldiktan sonra
tutuklu bulundugu kaleden ¢ikartarak onu bogdurttu. Muhammed Tapar,
Berkyaruk'u psikolojik yonden yikan bu olaya higbir tepki gostermemistir.'™

3 Cemaziyelahir 494/5 Nisan 1101 tarihinde Hemedan'da meydana gelen
ikinci karsilasma'” Muhammed Tapar'in maglubiyeti ve veziri Miieyyidii'l-
Miilk'in esir diismesi ile sonuglandi.'® Zaferin ardindan Berkyaruk, Rey
sehrine gitmisti. Burada iken Muhammed Tapar’a karsi kazandig1 zafer
nedeniyle Musul hakimi Kiirboga ve Nuruddevle Diibeys b. Sadaka gibi
onemli isimler de Berkyaruk’un emrine girmisti. Son katihmlarla birlikte
Berkyaruk'un asker sayis1 100.000%e ulasmus, yiyecek sikintis1 baslamisti.
Ordunun techizatini tedarik etmek ve kontrol altin almak da bagli bagina bir
mesele idi. Bu sebeple askerleri beslemek ve maaslarini 6demekte zorluk ¢eken
Berkyaruk ordusunun 6nemli bir kismin1 terhis etmek zorunda kaldi. Diger
bir kismi1 da yiyecek aramak igin dagildi.'™ Savasin maglup tarafi Muhammed
Tapar ise 6z kardesi Sencer ile ittifak kurdu. Berkyaruk'un bulundugunu
diisiindiikleri Rey’e dogru yola c¢ikan iki kardes, sehre vardiklarinda
Nizamiler'in de katilmasiyla iyice kuvvetlendiler.!® Rey’de elde ettigi askeri
gilic, Muhammed Tapar’'in kardesine kars: yeni bir harekat baslatma hissini
uyandirdi ve harekete gecti.'®

100 ibniil-Esir, age, c. X, s. 288, ¢ev.: c. X, s. 238.

101 Hiiseyni, age, s. 53; Ibniil-Esir, age, c. X, s. 288, cev.: c. X, s. 238; Bundari, age, s. 88; Ebu’l-Fi-
da, age, c.II, s. 222; Miineccimbas, age, s. 80; Abdiilkerim Ozaydin, Sultan Muhammed Tapar
Devri Sel¢uklu Tarihi, T.T K. Basimevi, Ankara 1990, s. 15; Ozaydn, Berkyaruk Devri, s. 59.

102 ibniil-Esir, age, c. X, ss. 303-304, gev.: c. X, s. 251.

103 Ibniil-Esir, age, c. X, s. 304, cev.: c. X, s. 251; Nisaburi, age, s. 38; Ebu’l-Fid3, age, c. I, s. 223;
Miineccimbasy, age, s. 85; Ozaydin, Berkyaruk Devri, s. 65; Ozaydin, Muhammed Tapar Devri,
s. 22.

104 Iibniil-Esir, age, c. X, s.306, gev.:c. X, s. 252; Ozaydm, Muhammed Tapar Devri, s. 24; Ozaydm,
Berkyaruk Devri, s. 68.

105 Ibniil-Esir, age, c. X, s. 305, ¢ev.: c. X, s. 252; Miineccimbasi, age, s. 85; Ozaydm, Muhammed
Tapar Devri, s. 23; Ozaydin, Berkyaruk Devri, s. 67.

106 ibnil-Esir, age, c. X, s. 305, gev.: c. X, s. 252.
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Tki kardes arasinda meydana gelen iiciincii savasin ardindan 4 Rebiiilevvel
495/27 Aralik 1101 tarihinde imzalanan anlasma'®” gegerliligini sadece 3 ay
stirdiirebildi. Anlagsmadan tatmin olmayan Muhammed Tapar, Emir Yimnal b.
Anustekin’in de etkisiyle, gelmis oldugu Rey sehrinde kaldig: 8 giin boyunca
sultanlik alameti olan 5 vakit nevbet ¢aldirarak anlasmayi ihlal etti ve tekrar
sultanligini ilan etti. Kardesinin anlagsmaya uymadigimi duyan Berkyaruk,
derhal harekete gecerek onun tizerine bir baskin diizenledi. Rey yakinlarinda
meydana gelen bu dordiincii savasta iki orduda da 10.000 kisilik siivari
birligi bulunuyordu.'®® Iki taraf arasinda Cemaziyelevvel 495/Subat - Mart
1102 tarihinde meydana gelen bu savasta, Berkyaruk'un emirlerinden Ave
hakimi Siirhab b. Keyhiisrev’in, Yinal b. Anustekin’i bozguna ugratmasiyla
Muhammed Tapar'in ordusu kisa siirede dagildi. Muhammed Tapar
askerlerinin daha fazla dagilmasini engellemek i¢in sancagini bizzat kendisi
tasidiysa da ordudaki ¢oziilmeye engel olamadi. Muhammed Tapar’in ordusu
o kadar cabuk dagilmist: ki, carpismalarda hi¢ kimse 6lmemisti. Savastan
sonra Muhammed Tapar, az sayidaki askeri ile Isfahan’a gekilirken, dagilan
ordunun biiyiik bir kismi1 Taberistan taraflarina, bir kismi da Kazvin'e dogru
gitti.!®

Savasin ardindan Rey sehri Berkyaruk’un kontroliine girmisti. Ancak
Safer 496/Kasim-Aralik 1102 tarihinde Yinal b. Anustekin ve kardesi Ali b.
Anustekin, Rey sehrine gelerek Berkyaruk adina okunmakta olan hutbeyi
Muhammed Tapar adina ¢evirdi. Sehirde bulunduklari siirede halka zulmeden
iki kardes, 200.000 dinar miisadere etti. Rebiiilevvel aymin ortalarina kadar
(Aralik ay1 sonu) sehirde kaldilar. Rey’in Muhammed Tapar'in adamlar:
tarafindan ele gecirildigini 6grenen Porsuk b. Porsuk, Emir Yinal'in iizerine
ylirliyerek Yinal ve kardesi Ali'yi maglup etti. Boylece Rey tekrar Sultan
Berkyaruk’un yonetimine ge¢mis oldu.'?

Berkyaruk ve Muhammed Tapar arasindaki besinci ve son savas
8 Cemaziyeldhir 496/19 Mart 1103 tarihinde giines batarken basladi.'!

107 ibniil-Esir, age, c. X, s. 331, cev.: c. X, s. 272; Ebu’l-Fida, age, c. II, s. 225; Miineccimbasi, age,
s. 88; Ozaydin, Muhammed Tapar Devri, s. 28; Ozaydin, Berkyaruk Devri, s. 72.

108 Hiiseyni, age, s. 54; ibnii’l-Esir, age, c. X, s. 332, gev.: c. X, s. 272; Miineccimbasi, age, s. 89;
Ozaydin, Berkyaruk Devri, s. 74; Ozaydm, Muhammed Tapar Devri, s. 29-30.

109 ibniil-Esir, age, c. X, s. 332, ¢ev.: c. X, s. 272; Miineccimbas, age, s. 89; Ozaydm, Berkyaruk
Devri, s. 74; Ozaydin, Muhammed Tapar Devri, s. 29-30.

110 ibnil-Esir, age, c. X, s. 353, cev.: c. X, s. 288; Sevim, Selcuklu Devletleri Tarihi, s. 169.

111  Savasin baslangig tarihi Ibnii'l-Esir de (age, c. X, 5.353, gev.: c. X, 5. 292) 8 Cemaziyelahir 496
(19 Mart 1103); Hiiseyni (age, s. 54), Ahmed b. Mahmud (age, c. II, s. 39), giin belirtmeksin
Cemaziyelahir 496 olarak belirtiyor. Ozaydin (Muhammed Tapar Devri, s. 33, Berkyaruk Dev-
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Berkyaruk’un iistiinliigiiyle sonuglanan savasin ardindan Berkyaruk, Rey’e
gitti.!? Siirekli yasanan taht miicadelelerin iilkeye verdigi zarar ilk fark
eden Berkyaruk olmus ve kardesine anlasma teklif etmistir. Muhammed
Tapar da Berkyaruk'un baris onerisini kabul ederek durumun ciddiyetinin
farkinda oldugunu gostermistir. Varilan nihai anlagsma uyarinca Rey sehri
Berkyaruk'un elinde kalmistir.® iki kardes arasindaki baris, uzu siiredir
karisikliklarla bogusan Biiytiik Selguklu cografyasina tekrar huzur getirmistir.

Sencer Déneminde Rey

Berkyaruk’un ardindan Biiyiik Sel¢uklu tahtina kardesi Muhammed Tapar
(1105-1118) gecti. Muhammed Tapar vefat etmeden 6nce oglu Mahmud'u
veliaht tayin etti. Ancak Sencer, Selcuklu tahtina gecen yegeni Mahmud'un
sultanligini tanimad: ve Save yakinlarinda Cemaziyelevvel 513/11 Agustos
1119 tarihinde gergeklesen savasta yegenini maglup etti.'* Savasin ardindan
Isfahan’a kagan yegenine Rey’e gitmesini sdyledikten sonra kendisi de bu
sehre dogru hareket etti. Mahmud, Saban 513/Kasim-Aralik 1119 tarihinde
amcasinin huzuruna ¢ikt. Sencer, iilke topraklarmin biiyiikligiiniin ve
yeni gelismelerin 1s18§inda Biiyiik Selcuklu topraklarinin tek bir elden
yonetilemeyeceginin farkindaydi. Ilaveten babalarmin vefatinin ardindan
bagta kardesleri olmak {izere hanedanin bir¢ok iiyesinin tahtiddiasiyla giristigi
miicadelenin tiilkeye verdigi zarar1 ¢ok yakindan miisahede etmisti. Ayrica
kendisinden sonra tahti birakabilecegi bir erkek evlad: da bulunmuyordu.
Biitiin bu sartlar goz oniinde bulunduruldugunda Sencer’i ¢ok 6nemli bir
karar beklemekteydi. Bu noktada ¢ok derinlikli bir strateji gelistiren Sencer,
kizi Mah-Melek ile yegenini evlendirdi. Boylelikle kan bagin: evlilik bag: ile
saglamlastirdi. Ardindan da yegenini yeni kurulan Irak Sel¢uklu Devleti'nin
basina gecirdi'® ve kendisinden sonra da Biiyiik Sel¢uklu tahtina gegebilmesi
adina veliaht olarak ilan etti.

Sultan Sencer, 521/1127-28 senesinde Rey’i ziyaret etti. Horasan'a
donerken yegeni Mahmud’un gonliinii hos etmek igin kardesleri Tugrul ve

ri, s. 78) 8 Cemaziyelevvel ( 19 Subat) tarihini vermistir. A. Sevim (Sel¢uklu Devletleri Tarihi,
s. 170) 17 Subat 1103 tarihini kullanmustir.

112 Hiiseyni, age, s. 54; Ibniil-Esir, age, c. X, s. 361, gev.: c. X, ss. 293-294; Ahmed b. Mahmud,
age, c. II, ss. 39-40; Miineccimbasi, age, s. 92, Ozaydin, Berkyaruk Devri, s. 78; Ozaydin, Mu-
hammed Tapar Devri, s. 33.

113 Hiiseyni, age, s. 54; Ibniil-Esir, age, c. X, s. 370, gev.: c. X, s. 301; Ebu’l-Fid3, age, c. 11, s. 227;
Ahmed b. Mahmud, age, c. II, s. 40.

114 Tbniil-Esir, age, c. X, s. 551, gev.: c. X, ss. 437-438; Ozgiidenli, age, s. 236.

115 Ozgiidenli, age, s. 236-237.
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Mesud’'u yanina aldi.® Biiyiik Selguklu Sultani Sencer’in Rey sehrini bir
sonraki ziyareti 522/1128 yilinda gerceklesmistir. Diibeys b. Sadaka ve Melik
Tugrul, Sultan'1yegeni ve damadi Mahmud tizerine gitmeye tesvik ediyorlardi.
Ulkenin batisinda Mahmud ve Abbasi halifesi Miistersid-Billah'in siyasi
faaliyetlerine dair birinci elden malumat elde etmek isteyen Sultan, Rey’e
giderek yegenini yanina ¢agirdi. Bu sirada Hemedan’da bulunan Mahmud,
Rey’e gelerek amcasina itaatini arz etti. 15 Zilhicce 522/10 Aralik 1128 tarihine
kadar sehirde kalan Sencer daha sonra Merv’e donmiistiir.'”

Irak Selcuklu hiikiimdart Mahmud’un vefatinin ardindan Sencer bir
kez daha Rey’e gelme mecburiyeti duymustur. Rebitilahir 526/Subat-Mart
1132 tarihinde sehre gelen Sultan, tahta oturmustur. Ardindan sehre gelen
II. Tugrul'u, Irak sultanligina getirdi. Ayrica kendisinden sonra veliahdi ilan
etti.!®

Sultan Sencer, Biiyiik Sel¢uklu Devleti'nde diizen ve istikrari saglamisti.
Bununla birlikte onun tarafindan kurulan Irak Selcuklu Devleti'nde Sultan
Muhammed Tapar’in ¢ocuklari ve torunlari arasinda siddetli taht miicadeleleri
yasanmaktaydi. Bu miicadeleler ister istemez Sultan Sencer’in kontroliindeki
bolgeyi de etkiliyordu. Hemedan yakinlarinda 18 Receb 527/25 Mayis 1133
tarihinde Sultan II. Tugrul ile kardesi Mesud arasindaki savasi kaybeden
Sultan, Sencer’in hakimiyetindeki Rey sehrine siginmak zorunda kalmigt1.'

Sencer’in Biiyiik Sel¢uklu tahtina oturmasiyla birlikte Devlet'in merkezi
Horasan’a kaymis olsa da, Sultan’in {ilkenin batisina ilgisi kaybolmamast1. Irak
Selguklu tahtma kimin gecgecegi, vezir olarak sultana kimin hizmet edecegi
hususlarinda Sencer elini Irak bolgesinden ¢ekmiyordu. Irak’da Sultan’in
istemedigi bir durum gerceklestiginde ordusuyla birlikte bolgeye hareket
etmekten ¢ekinmiyor'® ve diizeni bizzat kendisi sagliyordu. Bununla birlikte
Sultan Sencer’in Rebiiilevvel 552/Nisan-Mayis 1157 tarihinde Merv'de vefat
etmesiyle Biiyiik Selcuklu Devleti tarih sahnesinden cekiliyordu. Devlet'in
yikilmasinin ardindan ne Selguklularin diger kollar1 ne de hanedanin
yikilmasinda onemli bir etken olan Oguzlar, Sel¢cuklu cografyasina sahip
¢itkamamuslardir. Bu durum da, ¢cagin 6nemli sehirleri igin biiytiik bir yikima

116 Bundari, age, s. 146.
117 Ibniil-Esir, age, c. X, s. 651, ¢ev.: c. X, s. 515; Ozgﬁdenli, age, s. 240.
118 Bundari, age, ss. 148-149.

119 Hiiseyni, age, s. 73; Ibnii’l-Esir, age, c. X, ss. 687-686, cev.: c. X, s. 541; Bundari, age, s. 158;
Ozgiidenli, age, ss. 246-247.

120 Agacanov, age, ss. 283-284.
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yol agmistir. Yasanan yagma faaliyetleri ve tahribatlar sonucu birgok sehir bir
daha eski parlak giinlerini géorememistir. Biiyiik Sel¢uklu topraklari {izerinde
bir zamanlar kendisine tabi olan Harizmsahlar (1097) ve Gurlular (1000-1215)

arasinda uzun bir miicadele yasanmustir.'*!

Sonug¢

Sahip olduklar1 medeniyet, kiiltiir, gelenek, cografi konum, iktisadi
kalkinmislik gibi 6zellikleri bazi sehirleri her donem hiikiimdarlarin gozdesi
ve idarenin merkezi konumuna yiikseltmektedir. Bu durum sehirlerin
refah seviyesinin yiikselmesine, giizel binalarla imar edilmelerine, ilmi
acgidan gelismelerine, netice itibariyle her tiirlii hizmetten en iist seviyede
yararlanmalarina sebep olmustur. Bununla birlikte idare merkezi olmalar:
veya bolgenin Onemli yerlesim yeri Ozelligine haiz olmalar1 sehirleri
hem hanedan i¢i c¢ekismelerin hem de dis tehditlerin ana hedefi haline
getirmektedir. Zikretti§imiz 6zellikler Rey i¢in de gegerlidir. Yeni kurulmakta
olan Biiyiik Sel¢uklu Devleti'nin sistemlesmesinde énemli bir yeri olan Rey,
0zellikle Tugrul Bey doneminde Selguklular'in hiisn-i tevecciihiine mazhar
olup 6nemli bir kalkinma yasamistir. Tugrul Bey ve Alparslan doéneminde
Rey’e hakim olmak Biiyiik Selguklu Devleti'nin sultani olmak anlamma
geliyordu. Meliksah'in Selguklu sultani olmasiyla birlikte Devlet'in idare
merkezi Isfahan’a kaydirilmistir. Nisbeten sakin gegen bu donemin ardindan
ilkenin geneline hakim olan kaos ortami Rey’i de derinden etkilemistir.

Devlet otoritesinin kesintiye ugradigi zaman dilimleri ayn1 zamanda
toplumlarin emniyet duygusunun kayboldugu dénemlerdir. Bu duruma bir
de temel ihtiyaclar olan beslenme, saglik, giivenlik, egitim ve barmma gibi
ihtiyaglarinin karsilanamamas: eklenince toplumun i¢ huzurunun bozulmasi
kagmilmazdir. Fetret doneminde Rey sehrine baktigimizda da bir¢ok soruna
kap1 aralayan istikrasizliklarin uzun yillar siirdiigiinii gérmekteyiz. Sehrin
stirekli el degistirmesi, bircok hanedan tiyesinin sehre hakim olma girigimi
diizenin bozulmasmin ana sebepleri arasindadir.
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AHLAKTA UC BAGIMSIZ DEGISKEN!

John DEWEY
Cev: ilhami CITIR 2*

Hakkindaki biitiin kanitlarin ahlaki eylemin ayrilmaz bir parcas: oldugunu
gosterdigi halde, ahlak teorisinde hak ettigi ilgiyi gérememis olan bir olgu
vardir: bu, tam anlamiyla ahlaki olarak nitelendirilebilecek herhangi bir
durumda yer alan ¢atisma ve belirsizlik unsurudur. Geleneksel tutum, bu
durumda yalnizca iyinin ve kotiiniin ¢atismasini goriir; boyle bir catismada
olarak, kotiiyii de kotii olarak bilir ve onun hakkinda sahip oldugu bilgiye
gore birini ya da digerini seger. Bu geleneksel goriisiin belirli durumlarda
dogrulanip dogrulanmayacag tartismasi iizerinde durmayacagim; pek ¢ok
durumda onun dogru olmayacagm séylemek yeterlidir. Ahlaki fail ne kadar
bilingli olursa ve eylemlerinin ahlaki niteligi iizerinde ne kadar dikkat
gosterirse, neyin iyi oldugunu kesfetme probleminin zorlugunun ne kadar
farkina varirsa; bir 6l¢iide tiimii iyi olan amaglar ve bazi sebepler yiiziinden
onu zorlayan vazifeler arasinda tereddiit yasar. Ancak olay yasandiktan
hemen sonra ve tesadiifen alternatiflerden biri basitce ahlaken iyi ya da kotii
olarak goriiniir. Ahlaksiz (immoral) oldugu genellikle diisiiniilen bir kisinin
durumunu alirsak, bu kisinin davranislarini, hatta suglarini gerekcelendirme
problemiyle ugrasmayacagin biliriz; psikanalistin terimini kullamirsak, o,
davranislarini “rasyonellestirmek” i¢in bir ¢caba gostermez.

Yukarida iddia ettigim gibi, ahlaki durumlarin bu problematik karakteri,
gerceklestirilecek olan bir davramigin ahlaki niteligini diistinmekteki
baslangictaki belirsizlik, mevcut ahlak teorileri tarafindan fark edilmemistir.
Gordiigiim kadariyla bunun sebebi oldukga basittir. Ahlak teorilerini ayiran
farkliliklar ne olursa olsun, onlarin hepsi, ahlaki yasamin bir aciklamasi olarak
tek bir prensip varsayarlar. Bu kosullar altinda, ahlaki yasamin belirsizligi ya
da catismay1 barindirmas1 miimkiin degildir. Ahlaken konusursak, ¢atisma,
yalnmizca sahte ve goriiniistedir. Catisma gercekte iyi ve kotii, adalet ve
adaletsizlik, vazife ve kapris arasindadir ve o, iyinin, zorunlulugun ve erdemin

1 Bu makale, Jo Ann Boydston'un editorliigiinii yaptigi “The Collected Works of John
Dewey” adi1 altinda yayinlanan John Dewey kiilliyatindaki “Later Works Volume 5: 1929-
1930” adli kitaptan Southern illinois Universitesi yaymlarimn izniyle terciime edilmistir.

2 "Ars. Gor., Hitit Universitesi Hahiyat Fakiltesi.

Gelig Tarihi 26.10.2016 Kabul Tarihi 31.12.2016



574 | John DEWEY  Gev: ilhami GITIR

0zsel (inherent) bir parcas: degildir. Entelektiiel ve ahlaki olarak, ayrimlar
pesinen verilmistir; boylesi bir bakis agisindan ¢atisma; dogal olarak iyi ve
kotii arasinda, arzu ve kategorik imperatif arasinda, erdeme yatkinlk ve
erdemsizlige diiskiinliik arasindaki se¢im hakkinda bir tereddiit ve bunlar
arasinda boliinmiis iradenin bir 1zdirabidir. Eger ahlaki davranis yalnizca bir
kaynaga sahipse ve yalnizca tek bir kategori i¢inde siniflanmissa, bu, zorunlu
mantiksal sonugtur. Agiktir ki bu durumda ahlaka karsit olabilecek tek giic
ahlaksizliktir.

Bu makalede, ¢atismanin dogast hakkindaki bu diisiincenin soyut ve
keyfi bir basitlestirme oldugunu kanitlama girisiminde bulunmayacagim,
zaten bu diisiince, olgunun biitiin ampirik incelemesine aykir1 diiser. Ben
sadece, ahlaki gelisme ve karakteri sekillendirmenin ince ayrimlar yapma,
iyi ve kotiiniin 6nceden fark edilmeyen yonlerini algilama, belirsiz olgularmn
ve her an se¢me ihtiyacinin oldugunu hesaba katma yetenegine bagl oldugu
diistincesini kisaca ve yeri gelmisken ifade edebilirim. Ahlaki ¢iiriime, bu hassas
ayrimlar yapma yeteneginin kaybolmasiyla ve ayirt etme kapasitesinin
donuklasmas: ve katilagmasiyla es degerdir. Kanitlamaya girismeksizin bu
noktada konumlanarak ahlaki eylemde en azindan {i¢ bagimsiz degisken
(variables) oldugu varsayimini sunmakla kendimi mutlu addedecegim.
Bu degiskenlerin her biri, giiclii temellere sahiptir, ancak her biri farkl: bir
kaynaga ve farkli islem tarzina sahip olmasi sebebiyle, farkli amaclara
hizmet ederler ve yargmin olusumunda farkli giicleri harekete gegirirler.
Bu goriis agisindan belirsizlik ve ¢atisma, ahlakta 6zseldir; o, ahlaki olarak
nitelendirilecek herhangi bir durumun karakteristigidir, ki bu durumda kisi
amag ve iyi sonuglar, hak ve adil yaklagim, erdemli davramisin yonii hakkinda
bilgisizdir ve onlar1 arastirmalidir. Ahlaki durumun 6z, igsel (internal) ve
asli (intrinsic) ¢atiymadir; yargi ve se¢im zorunlulugu, kisinin ortak bir paydaya
sahip olmayan giicleri yonetmek zorunda oldugu olgusundan ortaya ¢ikar.

Giris babinda sunlar1 sOyleyelim. Ahlak teorisinde iki karsit sistem
oldugunu biliyoruz: amag ahlaki ve yasa ahlaki. ilkinin hitkmedici, egsiz
ve tek¢i prensibi son tahlilde tek bir amaca, {istiin ve evrensel bir iyiye
indirgenebilir olan amaglardir. Bu amacin, bu iyinin dogas: sikga tartisilir.
Bazilar1 onun mutluluk (eudaemonia), bazilar1 haz (pleasure), diger bazilar:
ise kendini gerceklestirme (self-realization) oldugunu soyler. Ancak her
bakimdan bu iyi disiincesi, tatmin ve hosnutluk anlaminda, merkezi bir
konumdadir. Hak diisiincesi, iyiden ayrildig: olgiide, ikincil ve bagimlidir;
o, iyiyi elde etmenin konusu ya da araglaridir. Bir davramsin hakla, yasal ve
zorunlu olanla uyumlu oldugunu sdylemek, onun yapilmasimnin iyiye sahip
olmay1 sagladigin sdylemektir, aksi takdirde o anlamsizdir. Yasa ahlakinda
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bu diisiince tersine gevrilmistir. Bu ahlakin merkezinde, neyin mesru ya
da zorunlu oldugunu buyuran yasa diisiincesi vardir. Dogal iyiler, arzularin
tatmini ve amaglarin basarilmasidir; ancak dogal iyiler ahlaki lyiyle ismi
disinda hicbir ortak seye sahip degildir. Ahlaki iyi, yasal emirlerle uzlasmakla
iyi olur, bunun tersi dogru degildir.

Simdi iyi ve hakkin farkli kaynaklara sahip oldugunu iddia etmek istiyorum.
Onlar bagimsiz kaynaklardan akarlar, dolayisiyla onlardan hicbiri digerinden
elde edilemez, yine bu yiizden, arzu ve 6dev esit derecede mesru temellere
sahiptir ve onlar1 farkli yonlerde hareket ettiren gii¢, ahlaki karar: gercek bir
problem haline getiren ve ahlaki yargiya ve ahlaki incelige canliligini veren
seydir. Bir yonde ya da diger yonde onceki ahlaki varsayimlarin degismez
olmadigmi, yasanin ya da iyinin lehinde dengenin degisimini saglayacak
sabit bir prensip olmadigini, ancak ahlakin daha ziyade, kendilerini somut
deneyimde dogruladiklari andan itibaren, arzu ve odevin ileriye doniik
taleplerini, birbirleri arasinda pratik bir orta durum kesfedecek bir gozle
yargilama kapasitesine bagh oldugunu vurgulamak istiyorum. Orta bir
durum, isin basinda olusturulmus herhangi bir kurali takip etmeksizin bir
taraf kadar digerine de egilen bir durumdur. Giris diisiinceleri bu kadar,
benim tartismayr amagladigim asli problem, bagimsiz degiskenler diye
adlandirdigim seylerin somut deneyimdeki kaynag: ve kokiidiir. Bu ti¢ faktoriin
varligini kabul etmek i¢in hangi sebepler vardir?

[k olarak; diirtiilerin, tutkularin ve arzularin insan davranisinda daimi
ozellikler oldugunu ve yapilacak davranisin yoniinii belirlemekte biiyiik
bir rol oynadiklarini hi¢ kimse inkar edemez. Diirtiiler ve arzular, basiret
(foresight) olmadan iglediginde, kisi degerleri kiyaslayamaz ya da yargilayamaz.
En giiglii egilim, siirekli olarak desteklenir ve onun yolu takip edilmeye calisilir.
Ancak kisi, arzunun yerine getirilmesiyle ortaya ¢ikabilecek sonuglar1 6nceden
ongordiigiinde, durum degisir. Diirtiiler olarak Oolgiilemeyen diirtiiler,
onlarin sonuglar1 diisiiniildiigiinde 6l¢iilebilir olur. Kisi onlarin digsal sonuglarini
goziinde canlandirabilir ve boylece iki kargit oldugunda onlar kiyaslayabilir.
Bu yargilama, kargilastirma ve hesaplama davranislar: kendilerini tekrarlar,
basiret ve diisiinmenin kapasitesindeki artmayla orantili olarak gelisirler.
Boyle bir duruma uygulanan yargilar bastan sona incelenebilir, diizeltilebilir ve
baska durumlardan taginan yargilar tarafindan daha fazla agik kilinabilir, 6nceki
tahminlerin ve hareketlerin sonuglari, is goren araclar olarak kullanilabilir.

Zaman icerisinde iki ahlak kavrami olusturulmustur. Bunlardan biri,
onlarin sebep oldugu sonuglar: diisiinerek, diirtiileri yonlendiren ve yoneten
bir iglev olarak akil kavramidir. Bu sekilde anlasilan “Akil” (Reason), basit
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bir basiret ve karsilastirma yetisinden bagka bir sey degildir. Fakat bu yeti,
yiice degerlerin en yiiksek bir tabakasina yerlestirildi ve onun basardig: sey
dolayisiyla veya davranisi olusturan hareketleri sira i¢ine yerlestiren diizen ve
sisteme binaen ona 6vgiiyle nitelendirildi.

Ahlaki deneyimden ortaya ciktigini gordiigiimiiz diger bir kavram,
biitiinliiklii ve tutarli bir sistem olusturan ve genellestirilmis ve kapsaml
bir amaca katilan amaclar (ends) kavramudir. Basiret, objektif sonugclar1 ortaya
¢ikarmak i¢in kullanildig: siirece, bir amag diisiincesi apagiktir; sonuglar,
tahayytil edilen hareketin dogal sinir1, hedefi ve amacidir. Ancak bu andan
itibaren tikel yargi eylemlerinin akil diye adlandirilan genel ahlaki islev
icinde diizenlenmesi, amaclarin bir siniflandirmasimnin olusturulmasi, biri
hakkinda dogru bulunan tahminlerin diisiincede digerlerine uygulanmasi
onemlidir. Tlk atalarimiz saglik, zenginlik, savasta cesaret gibi amaclarla
oldukca erken donemde zihinlerini mesgul etmislerdi. Emsallerinden daha
fazla muhakemeye dayanan insanlar, bu genellestirilmis farkli amaclari,
diizenlenmis bir yasam planinin unsurlari olarak incelemek, onlar1 en kapsaml
olandan daha az kapsamli olanina dogru bir degerler hiyerarsisinde siralamak
ve dolayisiyla tek bir amag, diger bir deyisle biitiin makul eylemlere 151k olan
bir iyi diisiincesini tasarlamak cesaretini gosterdiklerinde ikinci bir diizeye
ulagildi.

Bu siire¢ basarildiginda, ahlak teorisinin bir sekli olusturuldu. Diisiince
tarihine genis bir bakis agisiyla bakarak, deneyimin bu belirli asamasini agik
sekilde ifade edenlerin Yunan disiiniirleri oldugu ve onlarin ahlak teorisine daimi
katkis: olarak insan yasamiin biitiinliigli, mitkemmelligi ve ayrica amaclar
diisiincesi, amaglarin hiyerarsik siralamasi ve bu siralama ile Akil arasindaki
yakin iligki diisiincesinin kaldig1 sdylenmelidir. Ayrica hakim Yunan felsefesi,
evreni, biitiin dogal siireglerin rasyonel ve ideal sekilde kendini gerceklestirme
egiliminde oldugu bir kozmos olarak goriir ve dolayisiyla insan davranis:
hakkindaki bu gortis, yasadigimiz evren hakkinda ortaya konulan diisiincenin
genisletilmesidir. Yasa, iradenin ya da emrin ifadesi olarak degil, sadece,
gercekte bir amacin gerceklestirilmesinde gerekli olan degisimlerin bir diizeni
olan, aklin bir ifadesi olarak dustiniiliir.

Yunan ahlak teorisinden aldigimiz mirasin, davranisla ilgili fiili insan
deneyiminin bir asamasin ifade etti§inden siiphe duymuyorum. Bununla
birlikte, onun kusatic1 boyutta davramis: kapsadigini sdylemek oldukga farkl
bir meseledir. Yunan sehir devletinin kat1 sekildeki yerel karakteri, bu devletin
meseleleriyle vatandaslarmin c¢ikarlar1 arasindaki son derece canli iliski,
Atina’da —filozoflarin yararlandi1 bir deneyim olan- yasamanmn tartisma

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, sayi: 30



Ahlakta Ug Bagimsiz Degigken | 577

ve miizakerenin bir islevi olmasi ve dolayisiyla, en azindan ideal anlamda,
yasanin akli diisiinmenin bir tezahiirii olmasi sebebiyle, Yunan felsefecilerine
gore sosyal talepler ve yiikiimliiliiklerin akilla iliskili olan amaglarin kategorisi
altinda kapsanmasi miimkiindiir -ya da bana 0&yle goriiniiyor-. Yunan
politik toplumunun oldukga kiigiik olmasi, bu toplulugun aldig kararlarm
—kuralina uygun bir sekilde yapildiginda- toplumun makul diisiincelerinin
bir ifadesi, yani diisiincelerin yonettigi amaglar dogrultusunda yapilmis
olarak goriilmesini miimkiin kilmigtir. iradenin buyruklarmi ifade eden yasalar
keyfi ve tiranca; tutkunun meyvesi olanlar ise bozuk ve kafa karistirict olarak
goriiliiyordu.

Belki de yalnizca boyle bir sosyal ortamda kanun ve zorunluluk, kati
diyalektik hiiner sergilemenin diginda, araglarin amaglara rasyonel bir uyumu
ile 6zdeglestirilebilir. Ustelik Greklerin pratik siyasal yonetimde bagariy1 elde
etmekteki zayifliklari, onulmaz fitnecilikleri ve diizensizliklerinin, amaglarin
igylizlinii kavrama ve araglarin hesaplanmasinin sosyal iligkiler i¢in dogru ve
saglam bir temel saglayacag: diistincesinin itibarmi sarstig1 diistiniiliir. Tiim
bu olaylar sonunda, Romalilar arasinda sonunda akil ve kanunla ilgili oldukga
farkli diisiinceye sebep olacak sosyal diizen, istikrarli yonetim ve dengeli
idare icin bir sezgi buluruz. Akil, seyleri bir arada tutan ve birini digerine
uymaya ve birlikte ¢alismaya zorlayan evrensel giiciin bir ¢esididir ve yasa,
diizen i¢in bu zorlayici giiciin bir tezahiiriidiir. Hizmetler, vazifeler ve iligkiler
amaclara ulastiran araglar olmalar: agisindan degil, karsilikli uyum, karsilikl
uygunluk ve ahenk agisindan ahlak teorisinin merkezi olmustur.

Simdi bu teori normal deneyimdeki bir olguya da tekabiil eder. Birlikte
yasayan insanlar kaginilmaz bir sekilde birbirleri tizerinde taleplerde bulunur.
Her biri, yasama ve eylemde bulunmanin biitiin olgular yoluyla bilingsiz bir
sekilde, kendi amaglar1 i¢in digerlerini sinirlamaya, onlar1 kendi yasam planina
yardimcr araglar olarak kullanmaya cahsir. Digerleri tarafindan yapilan
davranigin bazi tarzlari tlizerinde israrci olmayan normal insan yoktur.
Taleplerine uygun eylemlere zorlamak, itaat ve riayeti saglamlastirmakta
digerlerinden dahaiyi konumda olan ebeveynler ve yoneticiler ve hatta giicleri
oraninda taleplerde bulunan gengler bile, kendilerinin belirli beklentilerini
digerlerinin davranislarindaki standartlar olarak ileri siirerler. Digerleri
tizerinde taleplerde bulunan birinin bakis agisindan talep uygundur, ¢linkii o,
yalnizca kendi amacini gergeklestirme siirecinin bir parcasidir. Kendisinden
talepte bulunulan biri agisindan talep, gercekte, onun bir ¢ikarryla uyumlu
olmadikca, despotiktir. Ancak talep eden kisi, digerleri {izerinde taleplerde
bulunmak da zorundadir ve sonug olarak, sosyal sartlara uygun olarak az ya da
¢ok karsilikli olan, genel olarak kabul edilmis, yani agik bir isyan disinda cevap

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, sayi: 30



578 | John DEWEY  Cev: ilhami GITIR

verilen, belirli bir talepler dizisi ya da sistemi sekillenir. Talepte bulunanlarin
bakis agisindan bu talepler haklardir; bu taleplere maruz kalanlar agisindan
onlar vazifelerdir. Biitiin bu kurulu sistem, acik bir protestoya ugramaksizin
kabul edildigi siirece, giintimiizdeki otorite prensibini (Jus, Recht, Droit), yani
bagkalarindan talepte bulunmak ve bu talepleri yerine getirmek i¢in sosyal
olarak yetkilendirilmeyi olusturur.

Simdi bana neredeyse apagik goriintiyor ki; digerlerinin davranislar
tizerinde taleplerin bu kullaniminin temellerinde ve ortaya ¢ikisinin dogal
tarzinda, rasyonel teleolojik amaclar ve iyilerin biitiin prensiplerine nazaran
bagimsiz bir degisken vardir. Belirli bir insanin, arzularini tatmin etme adina,
digerleri iizerinde talepler olusturdugu bir gercektir. Ancak bu olgu, bu talebi,
hak olarak tayin etmez. Bu olgu ona ahlaki bir otorite vermez, 6ziinde (in
and of itself) o, haktan daha fazla giicii ifade eder. Hak olmasi i¢in onun
arkasinda sadece talepte bulunanin mutlak giicii degil, toplumun duygusal ve
zihinsel onayimna sahip razi olunmus bir talep olmalidir. Simdi kuskusuz
iyinin hala hakim prensip oldugu, hakkin ona bir ara¢ oldugu, degisenin
yalnizca aranilanin bireysel bir amag degil, toplumun refah1 oldugu seklinde
bir itiraz olabilir. Bu itiraz “iyi” ve “amacin” simdi yeni ve 6zsel olarak farkl
bir anlam kazandig1 gercegini ortbas eder; bu kavramlar artik bir bireyin
arzularini tatmin edecek seye isaret etmez ancak bireyin, ait oldugu bir sosyal
grubun bakis acisindan gegerli ve 6nemli olanin farkina vardigina isaret eder.
Neyin hak oldugu, bireyin karsisina uymas: gereken bir talep, bir gereklilik
olarak ¢ikar. Birey, otoriteye sahip olma iddiasimi kabul ettigi ve bu iddia
itaat edilmesi uygun olan salt dissal bir giicii ifade etmedigi siirece, hak olma
anlaminda “iyi”dir. Bu yalin bir gergektir. Fakat o, arzularin dogal olarak
egilim gosterdigi seyler olarak iyi degildir. Aslinda baslangigta o, kendisini dogal
bir arzuyu engelliyor ve sinirliyor gibi sunar, aksi takdirde o, kabul edilmesi
gereken bir talep olarak hissedilmez. S6z konusu sey zamanla aliskanlik
yoluyla arzunun bir amaci olabilir, ancak bu gergeklestiginde, onun hak ve
otoriter olma niteligi kaybolur ve o, sade bir sekilde iyi olur.

Benim tartistigim biitiin konu basit¢e sudur: kendilerini arzuyu tatmin
edici olarak sunan ve dolayisiyla iyi olan amaglar ile kisinin gerceklestirmesi
gereken davranis iizerinde talepler olusturmak seklinde ortaya ¢ikan amaglar
arasinda kaynak ve islem tarzi agisindan Ozsel bir farklilik vardir. Higbiri
digerine indirgenemez.

Ampirik olarak ahlakta {i¢lincii bir bagimsiz degisken vardir. Bireyler
bagkalarinin davranisini 6ver veya ayiplar; tasvip eder veya kinar; destekler
veya suglar; odiillendirir veya cezalandirir. Boylesi tepkiler, karsidaki insan
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davranista bulunduktan sonra ya da belirli bir davranis tarzi beklentisinden
ortaya gikar. Westermarck duygudashga dayal glicenmenin (sympathetic
resentment) diinya {izerindeki biitiin ahlakin &ncelikli temeli oldugunu iddia etti.
Onceden gosterilen sebeplerle, onun tek temel oldugundan siiphe etmeme
ragmen boylesi bir giicenmenin, uygun bir kullanimla birlikte, davramgsm
dogal ve etkili empirik fenomeni oldugundan siiphe edilemez. Genel olarak
tasvip edilen eylemler ve yatkinliklar orijinal erdemleri, kinananlar ise orijinal
erdemsizlikleri olusturur.

Ovgii ve ayiplama, bagkalarinin eylemleriyle kargilagildiginda, insan
dogasinin kendiliginden ortaya ¢ikan tezahiirleridir. Onlar, ozellikle soz
konusu eylem, kahraman olmak icin gerceklestirildiginde oldugu gibi tehlike
igerdiginde ya da toplumun geleneklerine karsit olarak rezil bir sekilde sergilendiginde
ortaya ¢ikar. Ancak kinama ve dvme o kadar kendiliginden, o kadar dogaldir
ve biz onlarin “i¢giidiisel” oldugunu soyleriz ki, onlar ne arzunun tatmini
elde edildiginde istenen amagclarin diisiincesine ne de bagkalar: {izerinde belirli
talepler olusturmaya baghdirlar. Onlar amaglardaki rasyonellik ve uygunluk
ozelligine ve haktaki dogrudan sosyal baski ¢zelligine sahip degildir. Onlar;
ceza ve Odiillendirmeye eslik eden istemsiz erdem ve erdemsizlik isnatlar
olduklarmda hakkm miieyyideleri olarak ve bir kisi digerlerinin tasvip edilen
tutumlarini takdir etmekle ilgilendiginde, ézel bir durumdaki sonug hakkinda
distinmekte dikkate alinmasi gereken degerlendirmeler olarak islev goriir.
Ancak kategoriler, prensipler olarak erdemler iyi ve haktan keskin bir sekilde
farklidir. Tekrar ediyorum, 1yiler, amagclar ve arzular {izerinde diisiinmeyle;
hak ve zorunluluk, sosyal olarak onaylanmis ve desteklenmis taleplerle;
erdemler, genis bir alana yayilmis olan tasviple ilgilidir.

Yunan teorisinin genellestirilmis amaclarin varligindan, Romalilarin
sosyal otoritenin varligindan etkilendikleri kadar, ingiliz ahlak teorisinin de
tasvip etme ve kinamanin varlig1 tarafindan etkilendiklerini gérmeksizin hig
kimse onun genel gelisimini takip edemez. ingiliz teorisinin hususiyetlerinden
¢ogu, yalnizca, yazarlar baska bir problemi tartisiyor goriindiiklerinde
bile, gercekte en baglica problemin bu problem oldugu goriildiigiinde
acgiklanabilir olur. Ornegin sempati diisiincesinin oynadigi roli, biitiin iyi ve
zorunlulugun kaynagi olarak yardimseverligi (benevolence) gorme egilimini
—(sempatinin tasvip organi olmasi gibi) ¢iinkii o tasvip edilen bir seydir- ve ingiliz
faydaciliginda iyi ya da amag olarak hazzin ve tasvip edilen sey olarak genel
mutlulugu arama egiliminin mantiksiz bir kaynasmasin diisiiniin. Bdoylesi
diisiincelerle Ingiliz ahlak teorisinde one cikan taraf, kuskusuz, davranisi
amagclar hakkindaki diislince iginde rasyonellestirme egiliminden, yasay1
olusturan kabul edilmis taleplerin genel sistemine atfedilen biiyiik énemden
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farkli olarak, Ingiliz toplumunda birinin davranigina kars: bireylerin tepkilerine
kars1 yiiksek duyarliliga isaret eder.

Bu {i¢ unsurun bagimsiz degiskenler oldugunu iddia etmekle onlarin
higbir fiili ahlaki durumda i¢ ice ge¢medigini iddia etme niyetinde degilim.
Durum daha ¢ok bunun tersidir. Ahlaki problemler, her bir kaynaktan gelen
belirli unsurlarin elimizden geldigince birbiriyle uyumlu olmasini saglamak
zorunda olmamiz sebebiyle vardir. Her bir prensip ayr1 ve istiinse, ahlaki
zorluklarin ve belirsizliklerin nasil ortaya ¢ikabildigini géremem. (Ciinkii bu
durumda) lyi kotiiye; hak haksizliga; erdem, erdemsizlige keskin bir sekilde
karsit olacaktir. Yani, biz arzuyu tatmin eden seyi ona engel olan seyden keskin
bir sekilde ayirmalry1z. Belirli durumlarda yanhs bir yargida bulunabiliriz,
ancak bu, kategorilerin ayrimini etkilemez. Béylece biz izin verilebilir, mesru
seyleri, yasaklanan gayri mesru seylerden ayirmaliyiz, tasvip edilen ve
destekleneni, onaylanmayan ve cezalandirilandan ayirmaliyiz.

Bununla birlikte ayrimin boliimleri birbirinin sinirlarini asar. Arzunun
bakis agisindan iyi olan sey sosyal taleplerin bakis agisindan kétiidiir. Ilkinin
bakis agisindan kétii olan sey toplumun goriisii tarafindan ictenlikle tasvip
edilebilir. Her bir ¢atisma hakiki ve keskindir ve kargit faktorleri uzlastirmak
igin bir yol bulunmahdir ya da tekrar resmen ve yasal olarak yasaklanan
seye sosyal olarak izin verilir ya da hatta tesvik edilir. Kendi iilkemdeki alkol
yasaklarina ya da daha genis bir 6lgekte, kamusal alanda emredilen seyle,
ozel alanda yapilmasina izin verilen, hatta pratikte zekiligin kanit1 olarak
ya da takdire sayan bir azmin belirtisi olarak takdir edilen sey arasindaki
ugurum sebebiyle ¢ocuklarin karsilastig1 zorluklara sahit oluruz. Dolayisiyla
Anglosakson iilkelerde rasyonel iyilerin ve resmen, kamusal olarak kabul
edilmis vazifelerin bu semasi, toplumun ekonomik yapisinin zorladig:
biitiin erdem semasina zitlik teskil eder. Bu, baz1 boyutlarda, riyakarligimiz
hakkindaki tintimiizii aciklayan bir olgudur.

Ahlaki durumlardaki giiglerin fiili catismasinin ve yapilmasi gereken seyle
ilgili sonuglardaki hakiki belirsizligin oynadigi rol g6z 6niinde tutuldugunda,
ahlak felsefelerinin yetersizliklerinin sebeplerinden birinin, biitiinsel bir goriis
elde etme hevesiyle ahlaki yasami fazlasiyla basite indirgemeleri oldugunu
diisiinme egilimindeyim. Sonug, pratigin girift gercekleri ile teorinin soyut
formlar1 arasindaki bir ucurumdur. Ahlaki durumlardaki biitiin unsurlar:
mukayese edilemez (commensurable) tek bir prensibe indirgemenin
imkansizligini, her bir insanin gercekten farkli olan giigler arasinda yapabilecegi
en iyi uyumu saglamak zorunda oldugunu diiriistge itiraf edecek bir ahlak
felsefesi, davranigin gercek ikilemlerini aydinlatacak ve gatisan her bir faktoriin
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giicliniin daha adil bir takdirini yapmakta bireylere yardim edecektir. Burada
kaybedilecek biitiin sey, her bir bireyin karsilasacagi biitiin zorluk igin
pesinen teorik agidan tek bir dogru ¢6ziim oldugu diisiincesi olacaktir. Kisisel
olarak ben bu diisiincenin feshedilmesinin bir kayip degil, kazang olacagin
diisiiniiyorum. Kati kurallar ve standartlara yogunlasmay: biraktigimizda
bu, insanlarin eylemde bulunmak zorunda kaldiklar1 durumlardaki somut
unsurlarla daha tam bir sekilde ilgilenmelerine sebep olacaktir.
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PRAGMATIK ARGUMANLAR VE INANC!

Jeff JORDAN"
Cev: Abdulkadir TANIS™

Pragmatik argiimanlar sinifi igerisinde bazilari, belirli inanglarin edinilmesini
tesvik etmek icin tasarlanmigtir. Tlging bigimde, pragmatik argiimanlarin
bu alt sinifi, en azindan oncelikli olarak, dogruyu-amaglayan argiimanlar
degildir. Dogruyu-amaglayan argiiman, bir énermenin dogru oldugunu
diisiinmek icin gerekcelendirme sagladig: farz edilen argiimandir. Pragmatik
argiiman, bir inancin edinimini, sadece bu inanca sahip olmaktan kaynaklanan
menfaatler sebebiyle tegvik eden, menfaati-amaglayan argiimandir. Oyleyse,
pragmatik argiiman, belirli bir inancin olusumunu ve devamliligini, esas
olarak, bu inanca sahip olmanin ortaya ¢ikardig1 menfaatler sebebiyle tesvik
etme ¢abasinda olan bir argiiman olarak tanimlanabilir.?

Asagida, delile dayali degil fakat pragmatik gerekgelere dayanarak
inanglar1 olusturmanin rasyonel ve ahlaki olarak izin verilebilir oldugu
durumlarin var oldugunu iddia ediyorum. Boyle durumlarin var oldugunu
iddia ettikten sonra, inang-baslaticisi® olarak pragmatik argiimanlarin
kullanimini diizenleyen iki izin verilebilirlik sarti Oneriyorum. Bunun
igin argiliman, pragmatik argiimanlarin dogasinin ve “delilcilik” olarak
da adlandirabilecegimiz seyin, yani, uygun inang-olusturmanmn yalnizca
epistemik kanit ile smirli oldugu diisiincesinin anlagilmasini gerektirir. Ancak
giindemde ilk olarak, zanni/inangsal iradecilik (doxastic voluntarism) tezinin
konu ile iligkisine kisa bir bakis var.

1 Kaynak: Jeff Jordan, “Pragmatic Arguments and Belief”, American Philosophical Quarterly,
33/4 (1996), s. 409-420.

Delaware Universitesi Felsefe Profesdrii.

Ar. Gor., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Eleman.

*k

2 “Pragmatik” terimini kullanmamla ilgili bir seyler sdylemem gerekir. Bu makalenin
biitiiniinde, epistemik kamnt ile pragmatik gerekgeler arasinda 6zsel bir ayrimin oldugunu
varsayacagim. Bagka bir deyisle, dogruya-olanak saglayan gerekgeler ile menfaate dayali
veya ihtiyati gerekgeler arasindaki ayrim. Terimi kullanisim, bir pragmatik dogruluk teorisi
varsaymaz.

3 Makalenin anahtar kavramlarindan biri olan “induce”, baslatma, tetikleme, neden olma gibi
anlamlara gelir. Inanci-baglatma ise, kisinin, kendisine y&nelik bir inanca sahip olmadig1
bir p 6nermesine yonelik inanci ortaya gikarabilmek icin iradi olarak gergeklestirdigi cabay1
ifade eder. Tanr1 inancina sahip olmayan bir kisinin bu tiir bir inanc1 olusturmak icin dini
ibadetlere katilmasi bu duruma 6rnek verilebilir. (Cevirenin notu)
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inan¢-Olusturma ve inangsal iradecilik

Kisilerin, hangi Onermeleri benimseyecegini dogrudan, iradi olarak
segebildikleri fikri, “inangsal iradecilik tezi”* olarak adlandiracagimiz seydir.
Inangsal iradecilige gore inang, iradenin bir fiilidir: inanacagimiz énermeler,
dogrudan bizim kontroliimiiz altindadir. Inanilacak seyi dogrudan ve iradeli
bir sekilde segebiliriz ve bu sekilde edinilen inanglar 6zgtir bir bi¢cimde elde
edilmistir ve bize zorla dayatilmamistir. Inangsal iradecilik taraftari, inanilmasi
bizim kontroliimiiz altinda bulunan bazi 6nermelerin bulundugunu kabul
ettigi siirece, her onermeyi dogrudan inang¢ olusturmanin hazir bir aday:
olarak gérme geregi duymaz. Eger inancsal iradecilik tezi dogruysa, ki bu
stiphelidir, o zaman pragmatik inang-olusturma meselesi hayati derecede
onemlidir. Inangsal iradecilik tezinin taraftarlari, Descartes'ten Laurence
Bonjour’a kadar (gesitli) insanlar1 kapsar.®

Surasi onemlidir ki, “inan¢ olusturma” kavraminin kullanimi inangsal
iradecilik tezini 6nceden varsaymaz. Inanglarin edinimi konusunda dolayl
bir kontrol var oldugu siirece, pragmatik inang-olusturmanin uygunlugu
dikkate deger bir meseledir. Inanglarin edinimi konusunda dolayli bir
kontrolii olusturan sey nedir? Kisinin burada, drnegin, bir 6nermeyi kabul
etmeyi, bu ya da su fikrin makulliigiinii elestirel olarak sorusturmaysi,
bir Onermeyi gz ardi etmeyi, diger kamitlardan daha ziyade belirli bir
kanit kiimesine dikkatini vermeyi veya bir dnerme hakkinda kafa yormay1
diisiinmesi gerekir. Bunlardan her biri, 6nermesel bir tutumu, yani, dogrudan
kontroliimiiz altinda olan benimsemeyi icerir. Ayrica, benimseyebilecegimiz
Onermesel tutumlar ve bu vesileyle iiretilen inanglar arasinda nedensel bir
iliski var oldugu siirece, bize, inan¢-olusturma konusunda sergilenmis olan
dolayli, dolambagl bir kontroliin oldugu sdylenebilir.

4 Kiginin inang olusturma iizerinde dogrudan iradi kontrolii ya da dolayl iradi kontrolii
arasindaki ayrim ile ilgili tartisma igin bk: Louis Pojman, Religious Belief and the Will
(London: Routledge & Kegan Paul, 1986). Ve bk: Murray Clarke, “Doxastic Voluntarism
and Forced Belief”, Philosophical Studies, 50 (1986), ss. 39-51. Ayrica bk: Bernard Williams,
“Deciding to Believe”, Problems of the Self i¢cinde (Cambridge: Cambridge University Press,
1973).

5 Bk: Descartes’in Meditations on First Philosophy. Ve bk: Bonjour, “Externalist Theories
of Empirical Knowledge”, Midwest Studies in Philosophy icinde, Volume V: Studies in
Epistemology, ed. French, P., Uehling, T. ve Wettstein, H. K. (Minneapolis: University of
Minnesota Press, 1980), s. 53-73. Hging bir sekilde inangsal iradecilik taraftarlari, inangsal
bagdasmaza ézgiirliikgiiler olarak goriiniirler. Inangsal bagdasircilar var olabilir ancak
herhangi birisiyle ilgili bir bilgi sahibi degilim.
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Pragmatik Argiimanlarin iki Tiirii®

Kabaca soylenecek olursa, pragmatik argiimanlarin inang-olusturma ile ilgili
iki ¢esidi vardir. Birincisi, bazi dnermelere inanmay1, eger bunlar dogru olmus
olsa, bunlara inanmanin sagladigr menfaatler ¢ok fazla olacag: icin tavsiye
eden argiimandir. Pragmatik argiimanin bu ilk tiiriinii, menfaatler yalnizca
lehteki durumlarin meydana gelmesi sartiyla elde edilecegi icin, “dogruluga-
bagimli (truth-dependent)” pragmatik argiiman ya da daha kullanish sekilde
“bagimli-argiiman” olarak adlandirabiliriz. Bagimli-argiimanin en etkili
ornegi, inanci tavsiye etmek icin beklenilen yararin hesaplamasini kullanan
pragmatik argiimandir.

Bir eylemin beklenilen yarari, ister negatif ister pozitif olsun, eyleme
iliskin olasilikla eylemin her miimkiin ¢iktisinin yararinin ¢arpilmasi ve
sonuglarinin toplanmasi ile hesaplanir.” Beklenilen yarari maksimize etme
diisiincesinin dayanagi beklenti kuralidir: olasilik ve yarar degerlerinin ikisinin
belirlenebildigi bir karar durumunda, kisi en fazla beklenilen yarara sahip olan eyleme
gore davranmay: secmelidir.®

Beklenti kurali, Pascal’in bahsinin tanidik bir versiyonunda, yani bahsin
genel beklenti versiyonu olarak bilinen versiyonunda kullanilmistir: Tanri'nin
var oldugu ve sonsuz bir kazanca sahip olunabilecegi konusunda bir miktar
pozitif bir olasiligin var oldugu farz edildiginde, inang vasitasiyla Tanri'nin
var olduguna dair bahse girmenin beklenilen yarari, inangsizlik veya hitkmii
askiya alma vasitasiyla Tanri’min var olmadigina dair bahse girmenin
beklenilen yararini agar.’

6  Bu bashgmn cogu, A Companion to the Philosophy of Religion, eds. Quinn and Taliferro
(Cambridge: Basil Blackwell, 1996) icinde yaymlanan “Pragmatic Arguments” adh
makalemden  alinmstir.

7 Oznel olasilik konusunda daha fazlast igin bk: Richard Jeffrey, The Logic of Decision (Chicago:
University of Chicago Press, 1983); ve Brian Skyrms, Choice & Chance: An Introduction to
Inductive Logic, 3rd. ed. (Belmont, CA: Wadsworth, 1986), ss. 167-215. Bir eylemin yararliligs,
bu eylemin olumlu ¢iktisi elde edilirse, sonug olacak olan menfaat ya da olumlu sonugtur.
Menfaat, fail tarafindan deger atfedilmis herhangi bir sey olabilir. Kayip (yararsizlik) ise,
fail tarafindan bedel/ {icret olarak diisiiniilen herhangi bir sey olacaktir.

8 Bir kisi, maksimize edilmis beklenilen yarar (diislincesinin) olasilik igerdigi ve bu olasiligin
kanitin bir tiirli oldugu; ve sonug olarak, beklenilen yarar diistincesinin ise kosuldugu
arglimanin pragmatik bir argiiman olamayacag itirazinda bulunabilir. Bu itirazdaki
sorun, beklenilen yarar hesaplamasinda herhangi apacik kanitsal bir anlamda olasilik
degerlerinin kullanilmamasidir: Olasilik degerleri, dogruluga isaret edici olarak degil, bir
seyin hesaplanan yararmin ortalamalarinin tartilmasi anlaminda ise kosulmustur.

9 Bk: Pensées, ed. L. Lafuma and trans. J. Warrington (1670; rept., London: ]. M. Dent & Sons,
1960), s. 92-96. Pascal’dan alintilarmn hepsi bu pasajdandir.
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Bahsin genel beklenti versiyonuna gore, Tanri'nin var olma olasilig1 ne
kadar diisiik olursa olsun, olasilik sifir olmayip pozitif (bir deger) oldugu
siirece, teistik inancin beklenilen yarari, inangsizhigin beklenilen yararina
baskin ¢ikacaktir.

Genel beklenti bahsi sudur: (i) Bir onermeye inanmanin rasyonel
olmasi bir seydir; (if) yapilmas: gereken rasyonel bir sey olarak o dnermeye
inanmaya sevk etmek baska bir seydir. Belirli bir 6nerme yeterli kanitsal
gilivence agisindan eksik olabilmesine ragmen, bu énermeye inanmaya karar
vermek hala yapilmasi rasyonel olan sey olabilir. Bir 6nermeye inanmanin
menfaati, karsit bir 6nerme tarafindan sahip olunan kanitsal giicten rasyonel
olarak daha 6nemli olabilir ve bu sekilde bahis, sonsuz beklenilen bir yarar
farz edildiginde, Tanr1'nin var oldugu inancinin olusturulmasinin, Tanr1’min
var olma ihtimaliyeti ne kadar diisiik olursa olsun, yapilmasi rasyonel olan
sey oldugunu iddia eder.

Pragmatik argiimanin, “Dogruluktan-bagimsiz (truth-independent)” ya
da, daha kullarugh olarak, “bagimsiz-argiiman” olarak adlandirilabilecek
ikinci tiirti, 6nermenin dogrulukla sonug¢lanmas: gereksin veya gerekmesin,
sadece Onermeye inanarak elde edilen menfaatlerden dolay1 bu 6nermeye
inanmay1 tavsiye eden bir tiirdiir. Bu, bir nermeye inanma sayesinde elde
edilen psikolojik, ahlaki, dini, sosyal, hatta ihtiyati menfaatlerden dolay1
inancin  benimsenmesini tavsiye eden bir argiimandir. Ornegin, David
Hume'un Dogal Dine liskin Séylesilerinde Cleanthes karakteri “din, tahrif
edilmis olsa bile, hicbir sekilde dinin olmamasindan hala daha iyidir. Gelecek
durum 6gretisi, asla ihmal etmememiz ve terk eimememiz gereken ahlaka gok
giiclii ve zorunlu bir korumadir”'® diye iddia eder. Belki bagimsiz-argiimanin
en iyi bilinen 6rnegi William James’in, belirli sartlarda (bir 6nerme) ile ilgili
iiretilen menfaatlerden dolay1 bu 6nermeye inanmanin rasyonel ve ahlaken
izin verilebilir oldugunu iddia ettigi Inanma [radesi adli meshur makalesinde
bulunur.!

Bagimsiz pragmatik argiimanlardan farkli olarak bagimli argiimanlar,
onemli anlamda dogruluga-duyarli argiimanlardir. Kuskusuz pragmatik
argiiman olan bagimh-argiimanlar, delilci anlamda dogruluga-duyarh

10 Dialogues Concerning Natural Religion, edited N. Kemp Smith (1779; rept., Indianapolis:
Bobbs-Merrill, 1947), s. 219.

11 “The Will To Believe”, The Will To Believe and Other Essays in Popular Philosophy (1897; rept.,
New York: Dover, 1959), ss. 1-31. Bagimsiz pragmatik argiiman olarak James’in argiimanini
smiflamamin tartismali oldugunu sozii gecmisken belirteyim. Burada meselenin
ayrmtilarini  athyorum.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, sayi: 30



Pragmatik Argiimanlar ve Inang | 587

degildir; bununla birlikte onlar, ancak tavsiye edilen inan¢ dogruysa, inancin
sagladig1r menfaatlere sahip olundugu icin dogruluga bagimhdirlar. Bunun
aksine, bagimsiz pragmatik argiimanlarda, tavsiye edilen inanglar dogru olsun
veya olmasin, menfaatlerin kazanilmas: dogruluktan-bagimsizdir. Bagimsiz
argiimanlar, inanca-bagimlidirlar ancak dogruluga-bagimli degildirler. flging
bir bi¢imde, Pascal sunu iddia ettigi zaman, bagimli argiiman seklinde daha
¢ok bilinen argiimanina ek olarak, bir tarafa bahse girmenin bir tiirii olan
bagimsiz bir argiiman Onerir:

Simdji, bu se¢imi yaparak sana ne zarar gelecek? Sen dindar, diiriist, miitevazi,
miitesekkir, comert, samimi bir arkadas, dogru (bir insan) olacaksin. Kesinlikle viinme
ve liiks gibi zararl1 zevklere sahip olmayacaksin; fakat digerlerini deneyimlemeyecek
misin? Sana diyorum, bu sekilde sen bu yasamda kazanacaksin!"

Pascal'mm bagimsiz pragmatik argiimaninin ana fikri, Tanr1’nin var olmasi
gereksin veya gerekmesin, teistik inancin teistik olmayan inangtan daha karl
bir yasam {iretecegidir. Eger bahsin bu versiyonu saglamsa, teizm inangsal
(doxastic) rakiplerine giiclii bir sekilde baskin ¢ikar.

Delilciligin iki Tiirii
Genelde pragmatik argiimanlarla ilgili ilging bir soru, “delilcilik” olarak

adlandirilan yaygin ve etkili gelenekle olan iligkisine dairdir. Delilcilik sunu
iddia eder:
(A) Biitiin S kisileri, p 6nermeleri ve t zamanlan i¢in, ancak ve ancak p’ye

inanmak ¢ zamanda S'nin kanitina uygunsa, t zamanda p 6nermesine inanmak S
icin izin verilebilirdir.”

12 Pensées, ss. 95-96.

13 iki yorumun (A) ile ilgili yapilmasi gerekir. Ik olarak, (A) ilkesini anlamak icin sdyle
diizeltilebilmesidir:
(A*) biitlin S kisileri, p Onermeleri ve ¢ zamanlar: i¢in, ancak ve ancak p’ye inanmak t

zamanda S'nin kanitina uygunsa, f zamanda p 6nermesine bir inanci baglatmak S igin izin
verilebilirdir.

(A)'nin bu diizeltilmis formiildi, izleyen yerlerde inangsal iradeciligin varsayilmadigini agik
kilacaktir.

Ikinci olarak, (A)'nin su sekilde icselci bir okumayla formiile edilebilmesidir:

(A") biitiin S kisileri, p onermeleri ve t zamanlari i¢in, ancak ve ancak S, t zamanda p’'nin
lehine olan yeterli kanita sahip olduguna inanirsa, t zamanda p onermesine inanmak S icin
izin verilebilirdir.

Bu makaledeki argiiman, (A)nin igselci bir formiilasyonundan biiyiik olgiide
etkilenmeyecektir.
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(A)'nin igermis oldugu “kanita uygun olma” kavrami, kabaca kanitin
baskinligidir: bir kisi, S'nin kanitina gore p, degillemesinden daha muhtemel
olmas1 durumunda sadece p’ye inanabilir. Daha ¢ok bilindigi sekliyle ortaya
koyarsak, (A), bir 6nerme yalnizca yeterli kanitla destekleniyorsa, kisinin bu
onermeye inanmasi gerektigini iddia eder.

(A) ilkesini savunan bir¢ok filozof, inang-olusturma lehinde olan
pragmatik gerekgeleri, inancin dogrulugu lehinde yeterli kart tesis etmedigi
gerekgesiyle bu tiir gerekgeleri gayr1 mesru kabul etmistir. Kuskusuz (A)'nin
en iyi bilinen ifadesi, W. K. Clifford'in “yetersiz kanita dayanarak bir seye
inanmak, herkes icin, her yerde ve her zaman yanlhistir”* ifadesidir. Clifford
ahlaki bir anlamda (A)’y1 yorumlamaktadir: yeterli kanitin eksik oldugu bir
seye inanmak ahlaken izin verilemezdir. (A) nin bu sekilde anlasilmasi “ahlaki
delilcilik” seklinde adlandirilabilir. Ahlaki delilciligin en makul yorumu,
dolayli sonugcu bir yorumdur. Dolayli sonugcu bir yorum, herkes onu takip
etmis olsaydi, ortak yarar maksimize edilmis olacakt: iddiasina dayanarak (A)'nin
zorunlu 6nemini temellendirir. Clifford sunu iddia ettigi zaman (A)'nin
lehinde buna benzer bir diisiinceye bagvurur:

Yetersiz kanita dayanarak bir seye inanmada kendime izin verirsem, sadece bu
inang nedeniyle ortaya ¢ikmis olan biiyiik bir zarar olmayabilir; o, nihayetinde dogru
olabilir ya da onu digsal eylemlerle sergileme firsatina asla sahip olmayabilirim.
Fakat kendimi safdil (her seye kanan) yaparak, insanliga, bu biiyiik hatay1 yaparak
yardim edemem. Toplum igin tehlike, bu fazlaca yeterli olmasina ragmen, yalnizca
yanlis olan seylere inanilmasi degildir; fakat safdil olma ve seyleri test etme ile onlar:
arastirma aligkanliginin kaybedilmesidir; ¢iinkii o zaman bu, vahsilik (donemine) geri
dénmedir.”

Yetersiz kanita dayanarak inanmanin miimkiin yikic etkilerinin biiyiik
olmasindan dolayi, kisiler safdilligi destekleyerek medeniyeti yikmama
konusunda bir 6deve sahiptirler. fronik bir sekilde, Clifford'un (A)'nin
lehindeki argiimanmin kendisi pragmatiktir: bir kisi, (A)’y1 ihlal etmenin
sonuglari ¢ok biiyiik oldugu i¢in (A)’ya uymak zorundadir.*®

(AYnin normatif giicii ayrica bilissel bir anlamda da anlasilabilir:
yeterli kanit olmaksizin bir seye inanmak irrasyoneldir. (A)nin bu ikinci

14 Lectures and Essays, Vol. II (London: Macmillan, 1879), s. 186.
15  Clifford, op. cit., ss. 185-186.

16 H.H. Price, (inangsal iradeciligin yanls oldugu varsayildiginda) ahlaki infialin dl¢tistizligt
olacagi ve merhamet diinyadan silinecegi icin inanglarla ilgili ahlaki bir zorunlulugun
olmayabilecegini iddia eder. Bk. Price, “Belief and Will”, The Aristotelian Society, Ek Say1 28
(1954), s. 23. Price’in argiimani su gercegi gz ardi ettigi icin hatalidir: bir¢ok insan bir inang
etigi oldugunu ve Price’m iirkiitiicii sonuglarmin ortaya ¢ikmadigim zaten varsayar.
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anlam1 “biligsel delilcilik”dir. Buradaki iddia, (A)'nin ihlalinin, bu sekilde
davranmanin kisiyi irrasyonel yaptigi icin izin verilemez oldugudur. Buna
benzer bir diistince, Locke’un “Bir insanin, dogrululuk hatirma dogrulugu
seven biri olup olmadigini bilebilmek i¢in yanilmaz bir emare vardir: herhangi
bir Onermeyi, iizerine insa edildigi kanitlarin giivencelediginden daha biiyiik
bir giiven derecesi ile kabul etmeme”"” iddiasinda ve Hume'un “bilge insan
inancimi kamita orantilar”® seklindeki tinlii ifadesinde ima edilmistir. Eger
Locke ve Hume haklilarsa, p oldugu konusunda yeterli kanitin eksik olmasi,
bilge ya da rasyonel insanin ayni sekilde p oldugu konusunda herhangi
bir inanca sahip olmayacagimi da ima eder. Burada Locke ve Hume'un
ifadelerinin, kiginin inanmasinin kuvvetliligi ve derecesi ile ilgili olduguna
dikkat edelim. Buradaki diisiince, verilen bir 6nerme ile ilgili kisinin inang
derecesinin, 6nermenin olasiligina orantili olmasi gerektigidir. (A)nin biligsel
delilci anlamu ile birlikte bu diisiince felsefede yaygmdir."

Dahast delilciligin yalnizca “Onermesel” kanit diyebilecegimiz seyi degil
ayrica “deneyimsel” kanit1 da ayni sekilde kapsayan olarak anlagilabilecegini
gormek 6nemlidir. Onermesel bir kant, kiginin elinde bulunan énermelerinin
bir durumudur. Bir kisi, p oldugu inancini gerekgelendirmek igin yeterli olan
bir argiimana sahip durumdaysa, bu kisi p olduguna inanma igin yeterli
onermesel kanita sahiptir. Locke, Hume ve Clifford'un ifadeleri, delilciligin
yalnizca onermesel kaniti kabul etmesi gerektigini Gnermesine ragmen,
onermesel kanit, kanit tiirlerinin hepsini kapsamaz.

Deneyimsel kanit, belirli inanglar1 uygun olarak destekleyen &nermesel
olmayan temellerle tanisik olma ya da tamsikliga sahip olmadir. Ornegin, bir
kisinin, karsisinda duran bir agacin var oldugu inanci, kisi mesele hakkinda
gercekten ¢ok fazla diisiinmedigi i¢in onerme tarafindan desteklenmemis
olabilir. Ancak bu inang yine de gerekgcelendirilmis olabilir. Duyu algisi, belirli
bir 6nerme igin Onermesel olmayan temellerin bir drnegidir. Kanit, tabiati
geregi ya Onermesel ya da deneyimsel olarak anlasildig1 zaman, bu durum,
Plantinga ve digerlerinde bulunan delilcilik kargit1 Reform Epistemologlarinin
ihtilaflariin, gergekten delilcilik anlayislarindan yalnizca birine (kaniti

17 John Locke, An Essay Concerning Human Understanding (1689; rept., Oxford: Clarendon
Press, 1975), s. 697.

18  Hume, Enquiry Concerning Human Understanding (1748; rept., Oxford: Oxford University
Press, 1982), s. 110.

19 Omegin bk: Bertrand Russell, Human Knowledge, Its Scope and Limits (New York: Simon
& Schuster, 1948), s. 397-98; Brand Blanshard, Reason and Belief (London: Allen & Unwin,
1974), s. 400 ve devami; ve Alan Gibbard, Wise Choices, Apt Feelings (Cambridge: Harvard
University Press, 1990), ss. 36-37.
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sadece Onermesel goren) yonelik oldugunu ve boyle bir anlayisa (kanitt hem
Onermesel hem de deneyimsel goren) yonelik olmadiginin kanitidir.?

(A) ya da “delilci buyruk” olarak adlandirabilecegimiz ilke, gerek etik gerek
bilissel anlamda olsun iki normatif iddiadan olusur: (i) bir kisi yetersiz kanitla
desteklenen bir 6nermeye inanmamali ve (ii) bu kisinin 6nerme ile ilgili inang
derecesi, 6nermenin sahip oldugu kamtin giiciine orantili olmalidir. (if)
iddiasy, inang derecesini yani kisinin inanma kuvvetini kanitin kuvvetinin bir
islevi haline getirirken; (i) iddiasi, inanc1 kanitin bir islevi haline getirir ve
inanca iliskin daha diisiik bir izin verilebilirlik saglar. Delilci buyrukta ise
kosulan kanit kavrami hem Onermesel hem de deneyimsel tiirleri icerecek
sekilde genistir.

Delilci buyrugun bir miktar normatif zorlama getirdigini kabul edelim.
Delilci buyrugun feshedilemez (indefeasible), mutlak bir statiiye sahip olarak
mi yoksa ilk bakista (prima facie) feshedilebilir bir statiiye sahip olarak mi
anlasilmasi gerekir? Eger buyruk mutlak statiiye sahip olarak kabul edilirse,
kolaylikla apagik olarak, o yanlistir. Sonug olarak eger bir kisi, delilci
buyrugun gergekten bir zorunluluk oldugunu kabul etmek isterse, o, en fazla
ilk bakista bir zorunluluktur. Eger delilci buyruk ilk bakigta bir zorunluluksa,
o, yeterli kanitin eksik oldugu bir 6nermeye inanmanin izin verilebilir oldugu
durumlar var oldugu igin iptal edilebilirdir. Boylece, eger delilci buyruk ilk
bakista bir zorunlulugu ifade ediyorsa, pragmatik diisiinceler epistemik olan
diisiinceleri iptal edebildigi icin, pragmatik argiimanlarm kullaniminin delilci
buyrukla uyumlu olmasi miimkiindiir.

Ayrica (i) bir dnermeye inanmanin rasyonel olmasmin bir sey; (i)
yapilmasi gereken rasyonel bir sey olarak o Onermeye inanmaya sevk
etmenin bagka bir sey oldugu seklindeki daha dnce ifade edilmis olan ayrimi
hatirlarsak, pragmatik argiimanlar, verilen bir 6nermeye inanmanin rasyonel
olup olmadigini belirleme konusunda epistemik kanit1 tamamlayabilir. Belirli
bir 6nerme rasyonel olarak inanilabilir olmayabilirken, yine de bu énermeye
yonelik bir inanci meydana getirmek yapilmasi rasyonel bir sey olabilir.
Ornegin, q1g ve kor edici bir tipiden dolay1 bir ugurumla gevrili bir dag yolunda
caresiz olarak zorda kalmis Alp dagcisini diisiinelim.” Dagci, ¢1g yiiziinden
geldigi yoldan geri donemez ve yine bulundugu yerde kalirsa, 1s1 kaybindan
dolayr donacaktir. Dagcmnin tek gercek umudu, genisligi tipi tarafindan

20  Bk. Philip Quinn, “Moral Objections to Pascalian Wagering”, Gambling on God, s. 71-72.

21  Bu 6rnegi William James’ten aldim. Bk: William James, “Is Life Worth Living?”, The Will To
Believe and Other Essays in Popular Philosophy, s. 59; ve “The Will To Believe”, Ibid., s. 31.
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belirsizlestirilen ucuruma atlamaktir. Dagci, bu atlayisi yapabilecegine
inanmadikga, atlayisinin yalnizca yasam sansini azaltan goniilsiizce bir atlayis
olacagini, atlayis1 gercege doniistiirmek i¢in kendisi yeterince iyi bilmektedir.
Bunun gibi durumlarda kisi, hayatta kalma yalnizca s6z konusu inangla pratik
olarak miimkiin oldugu i¢in, pragmatik argiimanlara dayanmasinda agikca
gerekgelendirilmistir.?? Alp dagcis1 drneginin isaret ettigi nokta, pragmatik
inang-olusturmanin bazi zamanlarda hem ahlaken hem de rasyonel olarak
izin verilebilir oldugudur. Eger bu dogruysa, o zaman pragmatik (gerekgeler)
ve izin verilebilirlik arasindaki ugurum bazi durumlarda kapanabilirdir.

Pragmatik Akil Yiiriitmenin Bir Savunusu

Inang segenegi olan herhangi bir nerme ile ilgili olarak, kisi dort tane inangsal
durumdan birinin i¢inde bulunacaktir. Kisi, ya énermenin olasilik degerinin
ylizde elliden daha biiyiik oldugu ile ilgili bir inanca sahip olacaktir ya
Oonermenin olasiliginin yiizde elliden az olduguna inanacaktir ya 6nermenin
olasiliginin yiizde elli olduguna inanacaktir ya da nermenin olasilik degeriyle
ilgili belirli bir inanca sahip olmayacaktir. Delilci buyruga gore kisi, kendini
yalnizca birinci inangsal durumda bulursa bir 6nermeye inanmasi gerekir.
Pragmatik inang-olusturma meselesi ise, sonraki {i¢ durumda inanmanin
uygunluguyla ilgilidir.

Inang-olusturmada pragmatik gerekgelerin kullanilmasmin ahlaken
ve rasyonel olarak izin verilebilirligi lehinde en {imit verici argiiman, Asir
Durumlar Argiimani (ADA) olarak isimlendirilebilecek argtimandir:

1. p'nin dogru olma ihtimali diisiik olsa bile, bu belirli p &nermesine inanmanin
sagladigi menfaat ve yararlarin, p’ye inanmayr ahlaken ve rasyonel olarak
gerekcelendirdigi asir1 durumlar vardir. Béylece,

2. Pragmatik bir argiimana dayanarak inang-olusturmaya kars: genel bir ahlaki
ya da rasyonel yasaklama yoktur. Bu yiizden,

3. Pragmatik gerekgelere dayanarak inanglari olusturma bazi zamanlarda
ahlaken ve rasyonel olarak izin verilebilirdir.?

Asirt durum diistincesi, gergek bir yasamini siirdiirme sansi icin yalnizca
¢ok az destekleyici kanita sahip olan ya da hi¢ olmayan bir iddiaya inanmanin

22 Alp dagasi 6rneginde konuyla iliskili menfaatin, hayatta kalmak degil hayatta kalma
konusunda en iyi miimkiin tesebbiisii gerceklestirme olduguna dikkat etmek onemlidir.

23 ADA’nin bir versiyonu Bishop Butler'in The Analogy of Religion (1736; rept., 1897: Clarendon
Press), s. 5-7'de bulunur. Butlerin argiimani, bildigim kadariyla ADA'min en eski
versiyonudur.
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gerektigi zorda kalmis Alp dagcisi ile gosterilmektedir. Asir1 durumlar iki
tirii bulunmaktadir. “Umutsuz (desperate)” durum, bir fail, olasilik degerinin
diisiik oldugu ya da hig¢ olmadig: bir p 6nermesi durumunda, bu p’ye inanma
ile bu p’ye inanmama ve bu inanmamanin sonucu olarak kétii bir olayin
meydana gelmesi ikilemi ile karsi karsiya kaldiginda ortaya ¢ikar. Eger kisinin
baz1 biiyiik musibetlerden kurtulmasinin tek gercek sansi muhtemel olmayan
bir iddiaya inanmak ise, 0 zaman kisi bir asir1 durum 6rneginin icindedir. Alp
dagcisinin durumu, bu gesit bir 6rnektir.

“Arnizi (fortuitous)” durum ise, bir fail, p onermesi ¢ok az bir olasilik
degerine sahip olmasma ya da hi¢ sahip olmamasina ragmen, ya bu p
Onermesine inanmak ve bunun sonucu olarak biiyiik bir iyilik kazanmak
ya da bu p dnermesine inanmamak ve bu inanmamanin bir sonucu olarak
biiytiik bir iyiligi kazanmamak ikilemi ile kars1 karsiya kaldig1 zaman ortaya
¢ikar.** Pascal’in bagimsiz bahis versiyonu, bu tiirtin bir 6rnegidir. Acikca
yaygin olmamalarina ragmen asir1 durumlar, muhtemel olmayan dnermelere
inanmaya kars1 olan (A) gibi herhangi bir genel yasaklamanin istisnalarin
gerekcelendirmede ortaya ¢ikabilir ve gerceklesebilir. Bunun bir sonucu
olarak (ADA'nin) (1). 6nciilii kinamanin 6tesinde goriiniir.”

Dahasi, sozii gegen (1)'in makuliyetinden (2)'nin ortaya cikacag aciktir.
Eger agir1 durumlarda pragmatik bir argiimana dayanarak bir inanci olugturmak
izin verilebilirse, o zaman delilci buyruk gibi, pragmatik-inan¢ olugturmaya
kars1 olan herhangi genel bir yasaklama ya yanlistir ya da iptal edilebilirdir.
Her haliikarda, delilci buyruk evrensel olarak uygulanabilir degildir.

24  ADA'nin arizi durum versiyonunun iki alt tiirii vardir: bir tanesi “inan ve etkileyici bir
iyilik kazan” versiyonu, digeri ise “inan ve etkileyici bir iyiligi devam ettir” versiyonudur.
flk alt tiiriin bilinen en iyi 6rneg, teistik inancin, Tanr1 olsun veya olmasin teistik-olmayan
inanctan daha karli bir yagsam {iirettigi seklindeki Pascal’in iddiasidir. Bk: Pensées, s. 95-
96. ikinci alt tiire ise, Robert Nozick, The Nature of Rationality (Princeton, NJ: Princeton
University Press, 1993), s. 69-71'de deginirken; Jack Meiland, “What Ought We to Believe”,
American Philosophical Quarterly, vol. 17, no. 1 (1980), ss. 15-16"da onu kullanmustir.

25 James'in ADA’y1 kullanimi, olasilik degeri belirsiz olan bir 6nermeye inanmanin izin
verilebilirligini desteklemeyi amaclamistir. James, kendisine kars1 diizenlenmis aleyhte
kanita sahip oldugu diisiiniilen bir 6nermeye inanmay1 desteklemek icin bir argiiman
amaglamamustir. ADA, muhtemel olmayan bir 6nermeye inanmanin izin verilebilirligini
destekleyen daha ihtirash bir amac igin Elliott Sober ve Gregory Mougin tarafindan
alintilanmustir. Bk: “Betting Against Pascal’s Wager”, Nous, vol. 28, no. 3 (1994), s. 382-95.
Ayrica Richard Foley ve Clement Dore, pragmatik gerekgelere dayanarak olasi olmayan
bir 6dnermeye inanmanin izin verilebilirligini uygun bir bicimde destekleyen ADA’nin
savunuculari olarak anilabilir. Bk: Cilgm-Tiran &rnegi Clement Dore tarafindan Theism
(Hingham, MA: D. Reidel, 1984), s. 104-105"te; Cilgin-adam ve Milyon Dolar drnekleri ise,
Richard Foley tarafindan Working Without a Net: a Study of Egocentric Epistemology (New
York: Oxford University Press, 1993), s. 17'de betimlenmistir.
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(2)nin dogrulugu (3)'ii gerektirir. Ancak (3)'iin dogrulugu, sadece
bagimsiz pragmatik arglimanlar bir asir1 durum orneginde mesru olarak
kullanilabilir oldugu igin pragmatik argiimanlarin genel kullanimma
giivence vermez. Ciinkii salt inang, arzu edilen menfaatin elde edilmesi i¢in
yeterlidir. Bir bagiml pragmatik argiimanin sinirlari iginde inang, arzu edilen
menfaatin elde edilmesi i¢in zorunlu olabilir ancak yeterli degildir. Boylece,
pragmatik inang-olusturmaya kars: genel bir yasaklama olmasa dahi, yine
de bir bagimli pragmatik argiiman temeline dayanarak inan¢ olusturmaya
kars1 bir yasaklama olabilir. Daha acik bir ifadeyle, I (Independent) tezi olarak
isimlendirecegim seyi diisiinelim:

(I) Ancak ve ancak (Li) p'ye inanmanin yarari, p'ye inanmamanin yararindan

daha biiyiikse, (Lii) p’ye inanmanin yarari p'nin dogru olmasina bagh degilse ve (Liii)

ya (a) p’ ye inanmak umutsuz bir durum érneginden kaginma ve sakinma igin biricik

gercek bir sans sagliyor ya da (b) p’ye inanmak biiytiik bir iyiligin elde edilmesi i¢cin
biricik gercek bir sans sagliyorsa, p onermesinin olasilig: diisiik oldugu zaman bile%,

p 6nermesine inanmak ahlaken ve rasyonel olarak izin verilebilirdir.

I tezi, James ve digerleri tarafindan betimlenmis olan asir1i durum
ornekleri i¢inde inang¢-olusturmanin izin verilebilirligini sistemli hale getirir.
Ayrica bu ilke, muhtemel olmayan bir dnermeye inanmayi igeren bir asiri
durum orneginde, bagimli pragmatik argiimanlarin degil, yalnizca bagimsiz
pragmatik argtimanlarin mesru olarak kullanildigin agik hale getirir. I tezinin
makulliigii i¢in argiiman su sekildedir. Ik olarak, su ilkeyi diisiinelim:

(B) S'nin b'yi elde etmek i¢in sahip oldugu tek arag a’y1 yapmak ise, 0 zaman eger
(B.i) b'yi meydana getirmek izin verilebilir ise ve (B.ii) b'nin edinilmis olmasi, her sey
diisiiniildiiglinde, a’y1 yapma araciligiyla meydana getirildigi zaman bile, degil-b'nin
edinilmis olmasina tercih edilebiliyorsa, a’y1 yapmak S igin izin verilebilir olacaktir.

Bu ilke, sonucun kendisi izin verilebilir ve yegane elverigli araglar
araciligiyla sonucun gerceklestirilmesi -her sey diistiniildiigiinde- arzu
edilebilir oldugu siirece, izin verilebilirligi sonuctan araclara aktaran bir izin
verilebilirlik sart1 ortaya koyar. (B)'nin igerdigi tercih edilebilirlik kavramu,
ilgili olgulara erisimin oldugu, bir alternatifin ediniminin digerine tercih
edildigi her seyi kapsayic1 bir perspektiftir. Yegane-olanaklar diisiincesinin,
elverisli biricik olanaklar ya da diger bir ifadeyle, bulunulan sartlar igerisinde
fail igin pratik olarak uygulanabilir biricik olanaklar olarak anlasilmasi
gerekir. Belirsizlige ragmen (B) makul goriiniir.

26  p’nin olasiligy, Pr(p)< Pr(~p) oldugunu varsaydigimizda diisiik olasiliktir.
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(BYnin makuliyetinin, pragmatik inang¢-olusturma bir asir1 durum
baglaminda (B)'nin 6zel bir drnegi olacag: igin, (Li) ve (Liii) kosullarinin
makuliyetini destekledigi agiktir. Peki, (Lii) kosulu hakkinda ne denilebilir?
(Lii) kosulu, I tezinin alanin1 bagimsiz pragmatik argiimanlarla simirlayan
bir kosul oldugu i¢in 6énemlidir. Tez neden (Lii) kosulunu igerir? Buradaki
diisiince, muhtemel olmayan bir 6nermenin dogruluguna dayanmas: olasi
olan bagimli-argiimanlarin, delilci buyruk muhtemel olmayan 6nermelere
inanmay1 reddeden bir buyruk oldugu siirece, bu buyruk tarafindan sahip
olunan katiliga engel olamadigidir. Inang-olusturmada bagimli bir argiimani
uygulamak ne zaman izin verilebilirdir?

Bagimh argtimanin kullanimi, su sekilde okunan diger bir tezle
sistemlestirilir:

(D) t zamanda, p 6nermesinin olasilig1 degil-p’ye esit veya belirsiz oldugunda,
ancak ve ancak (D.i) p'ye inanmanin yarari, p'ye inanmamanin yararindan daha
biiyiikse, (D.ii) p’ye inanma E gibi bazi1 arzu edilen sonugclarin elde edilmesinde biricik
gercek bir sans sagliyorsa ve (D.iii) sonunda E'nin elde edilebilecegi t'yi izleyen zaman
diliminde, p'nin muhtemelligi ile ilgili kanitin gelebilecegini diisiinmek igin iyi bir
gerekge yoksa, p Onermesine inanmak ahlaken ve rasyonel olarak izin verilebilirdir.

D tezine gore, bir 6nermenin olasilig1 belirsiz ya da degillemesi kadar
muhtemel olarak alinirsa, bu 6nermeye inanma kisinin bazi arzu edilen
sonuglarin kazanimina sahip olmast i¢in biricik elverisli yol ise ve inanmanin
yarari, inanci askiya alma ya da inanmamanin yararindan daha biiyiikse,
o zaman kisi bu 6nermeye mesru olarak inanabilir. (D.iii) kosulu, kisinin
inanmak i¢in biitiin sanslari1 kaybetmesinden 6nce kanitin ortaya gikabilecegini
diisiinmek igin iyi bir gerekge varsa, hitkmii askiya almanin en azindan belli
bir zaman i¢in yapilmasi rasyonel sey olacagini acik hale getirir.

D tezi, tabi ki bir asir1 durum baglaminda eylemde bulunma (D.ii)
kosulunun 6zel bir 6rnegi olacak olmasma ragmen, asir1 durum diisiincesine
bagh degildir. D tezi, kisi her ne zaman olasilig1 belirsiz ya da degillemesi
kadar muhtemel olan bir énermeyle karsi karsiya kalirsa ve bu 6nermeye
inanmak bazi gerekgelerden dolay1r kazancliysa, bagimsiz-argiimanlarin
yaninda bagimli-argiimanlara da bagvurmanin uygunluguna olanak saglar.

D tezi makul miidiir? Evet. D tezi, boyle yapmanin (bagiml argiimanlarla
inang olusturmanin) yalnizca kisiyi karsi-kanitin baskinliginin siralanmasina
karsit bir pozisyona getirmedigi siirece, bir bagimli-argiiman kullanarak
inan¢ olusturmada kisiye izin verir. D tezi gibi bir seyler olmaksizin
kendimizi, -James’i bagka sekilde ifade edersek- eger belirli dogruluk tiirleri
gercekten varsa, kisinin bu dogruluk tiirlerini onaylamasin ve belirli iyilik
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tiirlerini kazanmasimni mutlak anlamda engelleyecek olan bir inang siyasetine
sahip durumda bulacagiz. Her sey diisiiniildiigiinde bu tiir bir inang siyaseti
irrasyonel olacaktir.

I ve D tezlerinin makuliyeti asagidaki sonuglar1 dogurur. ilk olarak, kisi
kendisini olasilik degeri belirsiz ya da degillemesi kadar muhtemel olan bir
onerme ile kars1 karstya buldugu zaman, bu 6nermeye inanma bazi arzu
edilebilir sonuglarin edinilmesi igin yararli ve zorunlu oldugu stirece, bagimh
ya da bagimsiz olsun pragmatik bir argiiman araciligiyla inanci baglatma
ahlaken ve rasyonel olarak izin verilebilirdir. ikincisi, I tezinde Ozetlenen
sartlar saglandig1 zaman, bagimli degil de bagimsiz bir argiimani kullanarak
muhtemel olmayan bir Onermeye inanmak ahlaken ve rasyonel olarak
izin verilebilirdir. Daha da 6nemlisi, I ve D tezleri birlikte delilci buyrukla
bir araya getirilebilir. Bu tam olarak, delilci buyrugun Clifford’a nispetle
alinmamasi gerekliligi demektir. (Daha ziyade delilci buyruk) soyle bir sey
olarak goriilmelidir: belirli sartlar altinda isleyen ve belirli sartlar altinda
islemeyen iptal edilebilir bir ilke. I ve D tezlerinin cazibesi, kismen onlarin
delilci buyrugun isleyen kosullarini ayrintili olarak agiklamalarinda yatar.

Dikkate Alinan Dort Itiraz

Yukarida ifade edilenlere bir itiraz, inanclar dogalar1 geregi salt dogrulugu
amaclayan psikolojik durumlar oldugu igin pragmatik argiimanlarin
genellikle yararsiz oldugu iddias: iizerine insa edilir. Yani, bir kisi p olduguna
inandigl her zaman, bu kisi p'nin muhtemelen dogru (probably the case)
oldugunu hissetme egilimindedir. Normalde bir kisi, olasiligini belirsiz
ya da ylizde elliden daha az bir olasiik degerine sahip olarak aldig1 bir
onermeye inanamaz. Cilinkii bu tiir énermesel tutumlar dogrulugu hedefliyor
goziitkmemektedir. Richard Foley bunu su sekilde ortaya koymaktadir:

Bir kisinin inanmasinin rasyonel oldugu seyle ilgili miizakerelerimizin ¢ogu, bu
kisiyi bir 6nermeye inanmaya ikna etmeye calistigimiz bir baglamda yer alir. Onu
ikna etme ¢abasi i¢inde, onun bu 6nermeye inanmak zorunda oldugu gerekgeleri
vurgulariz. Fakat amacimiz, onun su an inanmadig1 bazi seylere onu inandirmak
oldugu stirece, pratik gerekgeleri kullanmak genellikle etkisizdir. Onu bir 6nermeye
inanmada iyi pratik gerekgelere sahip oldugu konusunda ikna etsek bile, genellikle
bu, inancin ortaya ¢ikmasi i¢in yeterli degildir. Bunun aksine, eger o iyi epistemik
gerekgelere —yani, s6z konusu 6nermenin muhtemelen dogru olduguna isaret eden ya
da en azindan isaret ettigi iddiasinda olan gerekgeler- sahip oldugu konusunda ikna
olmussa, normal olarak bu, inancin ortaya ¢tkmast igin yeterlidir.?”

27  Richard Foley, “Pragmatic Reasons for Belief”, Gambling on God: Essays on Pascal’s Wager, s.
38.
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Bu itirazin vurgusu, yanlis ya da ilk bakista olmak bir yana, delilciligin
kaginilmaz oldugudur.

Bu birinci itirazin savundugu gibi, eger bir onermeye inanmanin normal
olarakbu énermenin muhtemelen dogruoldugunuhissetmeegiliminde olmay:
icerdigi dogruysa, o zaman pragmatik inan¢-olusturmanin bu sekilde etkisiz
oldugu ortaya cikar. Eger boyleyse, bu olgudan ortaya ¢ikan biitiin sonug,
inanci-baglatan teknolojinin bazi tiirlerinin, pragmatik olarak desteklenen
bir 6nermenin edinimine olanak saglamak i¢in zorunlu olabilecegidir. Simdi,
-Ornegin, kanitin segilerek kullanimi gibi- en kolay bir bicimde mevcut olan
inanci-baslatic1 teknolojilerin hepsinin bir derece kendini-kandirma igerdigi
dogrudur. Ciinkii kisi normal olarak, bir 6nermeye kars: diizenlenmis olan
aleyhte kanit1 goz ardi ederken ve bunun bilincinde olarak (bu 6nermeye
olan) inanci elde edecegini umarken, sadece bu belirli dnermenin lehinde
olan destekleyici kanita dikkatini veremez. Kendini-kandirmanin, kolaylikla
mevcut olan inang-olusturucu teknolojilerin 6nemli bir 6zelligi olmasi olgusu
ikinci itiraza gotiiriir.

Ikinci itiraz, kasti olarak kendini-kandirma ile meggul olma, kisinin
bilingli bir sekilde epistemik durumunu kétiilestirme oldugu igin, kasti olarak
kendini-kandirma ile mesgul olmanin pragmatik inang¢-olusturmay1 ahlaken
problemli ve rasyonel olarak da siipheli hale getirdigidir. Bu sekilde inanc-
olusturma kendini-kandirma igerdigi siirece, pragmatik inang-olusturma ile
mesgul olma ahlaken ve rasyonel olarak problemlidir.?®

Bu ikinci itiraz eger saglamsa giiclii bir itirazdir ancak burada dikkatli
olmamiz gerekir. [k olarak, kendini kandirma, kisinin gayri muhtemel olarak
aldig1 bir inancin asilanmasi acisindan ciddi bir problem olabilirken, kisinin,
aleyhinde diizenlenmis kanit kadar lehinde de fazlaca kanita sahip oldugunu
diisiindiigii bir inancin asilanma kapsamina ciddi bir tehdit olarak goriinmez.
Yine kisi, Onermenin olasiligini belirsiz olarak aldigi zaman (kendini-
kandirma) bir tehdit olarak goriinmez. Ciinkii kisi, kanitsal durumunu ¢ok iyi
olarak bildigi inanci bi¢cimlendirebilir. Bu noktay1 biraz farkl olarak soyle ifade
edebiliriz: p’ye inanmanin, p'nin muhtemelen dogru oldugunu hissetme egiliminde
olma oldugu dogru olsa bile, bundan, p’ye inanmanin, eldeki kanita dayanarak
p’'nin muhtemelen dogru oldugunu hissetme egiliminde olmay: icerdigi sonucu
cikmaz.® Tkinci olarak, bu itiraz dogrudan pragmatik inang-olusturmaya

28  Bu itiraz tiri Richard Swinburne, Faith and Reason (Oxford: Clarendon Press, 1981), s. 82-
92’de bulunur.

29  p'nin muhtemelen dogru oldugunu hissetme egiliminde olma ile kisinin idaresindeki kanita
dayanarak p’nin muhtemelen dogru oldugunu hissetme egiliminde olma arasmndaki ayrimi
William Wainwright'a bor¢luyum.
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yonelik degildir. Daha ziyade, kendini-kandirma igeren pragmatik inang-
olusturmaya karsidir. Kendini-kandirici inang-baslatma teknolojilerinin
kullaniminin ahlaken ve rasyonel olarak problemli oldugu dogru olabilmesine
ragmen, bu itiraz kendini-kandirma icermeyen inang-baslatma teknolojileri
hakkinda higbir sey sdylemez. Eger kendini-kandirmadan uzak ve pragmatik
bir gerekce temeline dayanarak bir inanci iiretebilecek inang-baslatma
teknolojileri varsa, o zaman bu itiraz basarisizdir.

Kendini-kandirma igermeyen mevcut bir inang-baslatici teknoloji var
midir? Evet vardir.® Bu teknoloji iki bilesenden olusur. flk adim, bir nermenin
kabulii; ikincisi ise, bu kabul tizerine eylemde bulunmanin davranigsal
idaresidir. Inanmadan farkli olarak bir &nermeyi kabul etme, kisinin bir
Onermeye inansin ya dainanmasin, kismen kisinin bu 6nermeye baglanmast ile
karakterize edilen bir eylemdir.*' Bir kisi bir 6nermeyi kabul ettigi zaman, kisi
onun dogrulugunu tasdik eder ve diisiinme ile akil yiiriitmelerinde bir énciil
olarak onu ise kosar. Kisi, inanmadig1 bir 6nermeyi kabul edebilir. Gergekten
bunu ¢ogu zaman yapariz.** Ayrica inanmadan farkli olarak kabul etmenin,
dogrudan kontroliimiiz altinda olan bir eylem oldugunu hatirlayalim.

Bir kisi bir énermeyi kabul ediyorsa, o zaman ayrica bu kisi 6nermeye
dayanarak eylemde bulunabilir. Bir Snermeye dayanarak eylemde bulunmak,
onerme dogruymus gibi davranista bulunmaktir. Bir 6nermeyi kabul etme ve
ona dayanarak eylemde bulunma seklindeki iki adimh yonetim, bir 6nerme
i¢in inang iiretmenin yaygimn bir yoludur.*® Ayrica 6nemli olarak, siireci
lekelemeyi kapsayan bir kendini-kandirma 6gesi yoktur.

30  Ayirtedilebilir iki tiir inang-baglatma teknolojisi vardir: “diisiik-teknik” olanlar ile “yiiksek-
teknik” teknolojiler. Yiiksek teknik teknolojiler, cesitli onermesel tutumlarla birlikte
onermesel olmayan teknikleri ise kosarken; diisiik teknik teknolojiler yalnizca énermesel
tutumlardan olusur. Onermesel olmayan teknikler hipnoz, telkin veya bilingalt: telkin gibi
seyleri icerir. Metinde miizakere edilen iki-adimli yonetim, yiiksek-teknik bir teknoloji
ornegidir.

31 Kabul etme ve inanma arasindaki ayrim i¢in bk: William Alston, “Belief, Acceptance, and
Religious Faith”, Faith, Freedom, and Rationality icinde, eds. D. Howard-Snyder and J. Jordan
(Rowman & Littlefield, 1996). Ayrica bk: L. Jonathan Cohen, An Essay on Belief and Acceptance
(Oxford: Clarendon Press, 1992), ss. 1-26.

32 Ornegin, kumarci yanilgisim diisiinelim. Bir kisi, bir yazi-tura atigt dizisinde alti defa
tura geldigi icin gelecek atista yazinin gelmek zorunda olduguna inanma ya da hissetme
egiliminde olabilir. Ancak bu kisi, gelecek atista yazinin gelmek zorunda oldugunu ya da
olasiigin yiizde elliden daha biiyiik olacagini kabul etmeye ihtiya¢ duymaz (kabul etmesi
gerekmez).

33 Ornegin bk: Daryl Bem, “Self-perception Theory”, Advances in Experimental and Social
Psychology, ed. L. Berkowitz (New York: Academic Press, 1972), ss. 1-62. Ve bk: Leon
Festinger ve J. M. Carlsmith, “Cognitive Consequences of Forced Compliance”, Journal of
Abnormal and Social Psychology, vol. 58 (1959), ss. 203-10.
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Buna ek olarak, kendini-kandirmanin her 6rneginin ahlaken ve rasyonel
olarak problemli oldugu da agik olmaktan uzaktir. Burada ayrintilar1 ortaya
konulamamasina ragmen, bazen diger insanlar1 kandirmanin izin verilebilir
olmasi gibi, kisinin kendisini kandirmasinin da bazen buna benzer sekilde
izin verilebilir oldugu yeteri kadar makul goriiniir.* Gergekten, umutsuz
bir durumun ortadan kaldirilmasi, boyle yapmak daima izin verilebilir olsa
da, tam olarak boyle yapmanin izin verilebilir oldugu bir durum tiirii olarak
goriinecektir.

Ugiincii bir itiraz, pragmatik diisiincelere dayanarak bir Snermeye
inanma, kisiyi riskli bir epistemik durumun icine sokmaya egilimli oldugu icin,
kendini-kandirma igerip icermedigine bakilmaksizin pragmatik gerekgeleri
ise kosmanin rasyonel olarak problemli oldugudur. Entelektiiel varhklar
olarak, 6nemli kararlarla yiiz yiize kaldigimiz zaman kullanabilecegimiz kesin
inanglarin kapsaml bir setine sahip olma hedefine sahip oldugumuz igin,
pragmatik gerekgelere dayanarak inanglar: olusturma ciddi olarak bu hedefi
baltalayarak onu tehdit eder. Inang-olusturmada pragmatik argiimanlari ise
kosma, biiyiik oranda kendimizi epistemik olarak iradesiz kilabilme riskini
ylikseltir: (yani) kendimizi inanglarimizda kontrol edememe ve bunun
sonucu olarak, kesin inanglarin kapsamli bir setine sahip olma baghiligimizin
altin1 oydugumuz icin neredeyse her seye inanma ytikiimliiligii.

Tekrar, eger bu itirazin saglamlig1 kanitlanirsa giiglii bir itirazdir. Ancak
itiraz, yetersiz kamit durumunda ya da aleyhte kanitin kisiyi epistemik
olarak iradesiz bir konumun igine diislirdiigii durumda bile inanmanin
riskini biiyiik oranda abarttig1 i¢in agik olmaktan uzaktir. Bununla birlikte,
¢ogunlugu olmasa da bir¢ok insan, bazen yeterli kanitin destegi olmaksizin
inanma ile meggul olur ve boyle bir saflifin (credulity) herhangi bir kisinin
epistemik sagligini tehdit etme egiliminde oldugu konusunda ¢ok az bir kanit
vardir. Ayrica, rasgele bir sekilde pragmatik akil yiir{itme ile mesgul olmanin
bizi epistemik agidan iradesiz kilma riskini yiikseltebilecegi dogru olmakla
birlikte, (I) ve (D) tezleri herhangi gelisigiizel bir pragmatik akil yiiriitmeye
kars1 deyim yerindeyse rasyonel durdurucular, kisitlayicilar olarak is
goriirler. Eger (I) ve (D) dogruysa, o zaman kisi bir 6nermenin olabilecegi
gayri muhtemelligi her nasil olursa olsun, herhangi bir 6nermenin hakhligin:
desteklemede pragmatik gerekgeleri ise kogsamaz.

34  Kendini-kandirmanin her zaman i¢in ahlaken izin verilemez olmadig1 i¢in bk: Mike Martin,
Self-Deception and Morality (Lawrence: University of Kansas Press, 1986), ss. 109-137.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, sayi: 30



Pragmatik Argiimanlar ve Inang | 599

Ancak belki bu itirazin, pragmatik akil yiiriitme (I) ve (D)'nin destegi
altinda yapildig1 zaman bile, epistemik olarak hedeflerimize ¢ok zarar verdigi
ve entelektiiel failler olarak bununla mesgul olmanin asla rasyonel olarak izin
verilebilir olmadig1 seklindeki bir iddia olarak anlasilmasi gerekir. Burada dile
getirilen diislince, pragmatik olarak akil yiiriitme ahlaken izin verilebilir olsa
bile, pragmatik diisiinceler olasilik ya da dogruluk konusunda bize higbir sey
sOylemedikleri igin, onlarin epistemik olarak konuyla asla ilgili olmadiklar
gerekgesiyle bu sekil akil yiiriitmenin yine de irrasyonel oldugudur.” Ugiincii
itirazin bu sekil yorumlanmasindaki problem, i¢inde sadece pragmatik olarak
akil ylirtitmenin ahlaken izin verilebilir oldugu degil, ayrica boyle yapmanin
zorunlu oldugu asir1 durumlar tasavvur edebilmemizdir.* Ve kisinin ahlaki
odevini yapmasi asla irrasyonel olmadig: i¢in, icinde pragmatik olarak akil
ylirlitmenin yalnizca ahlaken izin verilebilir oldugu degil, fakat ayni sekilde
rasyonel olarak da izin verilebilir oldugu sartlar vardir.

Dahast figlincii itiraz, rasyonelligi epistemik gerekgelendirme ile
ozdeslestirerek pragmatik olarak tesis edilmis inanglar1 irrasyonel olarak
damgalar. Pragmatik gerekgeler, dosdogru epistemik diisiinceler olmadig1
i¢cin pragmatik olarak tesis edilmis inanglar bu yiizden irrasyonel olarak
farz edilir. Pragmatik gerekgelerin olasilik ya da dogruluk hakkinda bize
dogrudan hicbir sey sdylemedigi dogru olmakla birlikte, bundan pragmatik
gerekgelerin hicbir sekilde epistemik bir alakalarinin olmadigi sonucu ¢ikmaz.
Ornegin, epistemik tutuculugun pragmatik bir ilke oldugu kadar epistemik
bir ilke olmadigini hatirlamakta yarar vardir. Buna ragmen bu ilke, kisinin
bazi inanglarinin epistemik gerekgelendirilmesi ile ilgili iyi bir alakaya sahip
olabilir.””

Her ne olursa olsun, rasyonelligin epistemik gerekgelendirme ile
Ozdeslestirilmesi rasyonelligin farkh tiirleri var oldugu igin yanlstir.
Epistemik rasyonellige ek olarak, rasyonelligi pragmatik rasyonellik kadar

35  Buitiraz tiirii John Heil'de bulunur: “Believing What One Ought”, The Journal of Philosophy,
vol. 80, no. 11 (1993), ss. 752-765.

36  Herkesin kabul edecegi bilim-kurgusal olan su 6rnegi diisiinelim. Bir kisinin, ya olasi
olmayan bir 6nermeye (diyelim ki inang-iiretici bir hap vasitasiyla) inanma ya da diger
taraftan bir delinin masum bir¢ok insanin oliimiine neden olma ikilemiyle kars1 karsiya
kalmis oldugunu varsayalim. Bu tiir bir durumda, olas1 olmayan bir 6nermeye inanmak
yalnizca ahlaken izin verilebilir olarak goériinmez. Bunun yaninda, tartisilabilir olsa da,
ahlaken zorunlu olarak da goriiniir.

37 Omegin, Gilbert Harman'in Change of View (Cambridge, MA: MIT Press, 1986), 4 ve 5.
béliimlerdeki epistemik tutuculugun lehinde olan argiimanina bakimiz. Ayrica David

Christensen tarafindan onerilen muhalif bir goriis i¢in “Conservatism in Epistemology”,
Nous, vol. 28, no. 1 (1994), ss. 69-89'a bakimiz.
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ahlaki rasyonellikle de 6zdeslestirebiliriz. Rasyonellik tiirlerinin gesitliligi,
herhangi tek bir tiiriin rasyonellikle basit bir 6zdeslestirilmesi, rasyonelligin
anatomisinin yanlis anlasilmasini gerektirir® O zaman, ilk iki itiraz gibi
tiglincli itiraz da pragmatik gerekgelere dayanarak inanglari olusturmada
ahlaken ve rasyonel olarak asla gerekgelendirilmedigimizi gosterme
konusunda basarisizdir.

Dordiincii itiraz, inang baslaticis1 olarak pragmatik argiimanlar1 ise
kosmanin, biz (I) ve (D) tezlerine bagh kalsak bile, ahlaken problemli olan
Onermeleri rasyonel olarak addedilebilecegi icin itiraz edilebilir oldugunu
iddia eder. Iddia, inang-baglaticisi olarak pragmatik argiimanlarin
kullaniminin, kiginin delilci buyrugu kabul ettigi durumda olacagindan
daha kolay bir sekilde, diyelim ki irk¢1 inanglar1 rasyonel olarak nitelemeyi
sagladigidir. Delilci buyruga mutlak bir konum vermeyi inkar etmek, ahlaken
kusurlu olan inanglarmn kabulii i¢in bir firsat kapisi aralar.

Bu dordiincii itiraz su sekilde dogrudur: ahlaken kusurlu olan inanglarin
rasyonel olarak nitelendirmenin olasiligi, eger pragmatik akil yiiriitmeyi ise
kosarsak, kendimizi yalmizca delilci buyruga bagh kilmis olacagimizdan bir
nebze daha fazladir. Ancak bundan, pragmatik akil yiiriitmenin irrasyonel
ve ahlaken izin verilemez oldugu sonucu ¢ikmaz. Dahasi, ahlaki rasyonellik
pragmatik rasyonellige gore oncelikli olarak alinirsa, ki bu muhtemel goriiniir,
o zaman ahlaken kusurlu olan bir inanci benimsemek pragmatik olarak
menfaat saglasa bile, biitiin-seylerin-hesaba katilmasi perspektifinden bunu
yapmak rasyonel olmayacaktir. Ahlaki rasyonelligin sahip oldugu oncelik,
pragmatik akil yiiriitmenin kapsamai {izerine ilave bir sinirlama saglar. Bu
sekilde, iddia edilen bu risk higbir sekilde riskin olmamasi ile sonuglanir.

Sonuc¢

Yukaridaki agiklamalardan {i¢ ana sonug ¢ikmaktadir. Birincisi, yeterli kanit
bulunmadiginda pragmatik gerekgelere dayanarak inanglari olusturmanin
hem ahlaken hem de rasyonel olarak mesru oldugu durumlarin var oldugudur.
Bu durum, epistemik ile pragmatik arasindaki fark akilda tutuldugunda
bile gegerlidir. Ikinci sonug, pragmatik argiimanlar sinifinin genisge iki tiire
ayrilabildigidir: dogrudan-bagimsiz ve dogruya-bagimli. Ayrica, kisi elverisli
delilsel durumdan daha asag1 bir durumla kars: karsiya geldiginde bunlarin
her birinin oynayacag: farkli bir roliin oldugunu gordiik. Uglincii sonug,

38  Farkli rasyonellik tiirleri ve aralarindaki iligkiler ile ilgili bir miizakere icin bk: Paul Moser,
Empirical Justification (Boston: D. Reidel, 1985), ss. 211-238.
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delilcilige karsi siklikla kullanilan Asir1 Durumlar Argiimani’nin genelde
diisiiniildiigli kadar genis bir faaliyet alanina sahip olmadigidir: bagimli
olanlar degil, sadece bagimsiz pragmatik argiimanlar aleyhte delil baglami
igerisinde uygun olarak ise kosulur. Bu {ii¢ sonug birlikte, epistemoloji ve
inang etiginin, genel olarak, epistemigin yani sira pragmatigi de kapsamasi
gerektigini diistinmek igin iyi bir gerekge saglar.”

39  Bu makalenin versiyonlar1 The Society for Philosophy in the Contemporary World
(8/1995)da, Morehead State University (10/1995)de, The University of Delaware
(11/1995)'de, Manhattanville College (4/1996)'da ve The APA'nin merkezi toplantisinda
(5/1996) sunulmustur. Verimli yardimlarindan dolay1 ad1 gegen kisilere tesekkiir ediyorum:
Robert Audi, Jacqueline Brandner, Martin Curd, David Haslett, Daniel Howard-Snyder,
Henry Jackman, Michael Krausz, William Rowe ve William Wainwright.
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ISLAM’IN KOKENLERINE YONELIK TARTISMALAR BAGLAMINDA
BIRMINGHAM KUR’AN’L: FARKLI BIR OKUMA™

Gabriel Said REYNOLDS**
Ceviren: Ersin KABAKCT***

22 Temmuz'da BBC'nin web sitesinde “Birmingham Universitesi'nde
bulunan En Eski Kur’an Parcalar1”> (Oldest Koran Fragments found in
Birmingham University) baslikli bir makale yayimland: ve bu makale hem
akademisyenler hem de Miisliimanlar arasinda biiyiik bir heyecan uyandirdi.
Makalenin merkezini TLS’in gecen haftaki sayisinda bahsi gecen, Alba
Fedeli'nin tizerinde ¢alistig1 iki sayfalik Kur’an el yazmasi olusturmaktadir.
Birmingham Universitesi Kiitiiphanesi tarafindan karbon testine tabi tutulan el
yazmalari, miladi 568-645 arasi bir doneme tarihlendirilmektedir. Makalede
cesitli akademisyenlerin ve Miisliiman liderlerin sézlerine yer verilmektedir.
Bahsi gegen cevreler, bu bulgularin Islam’in kkenleri hakkinda biiyiik Sneme
sahip oldugu hususunda hemfikirdirler. British Library’de el yazmas1 uzmani
olan Muhammad Isa Waley, s6z konusu haberin Miisliimanlar arasinda
biiyiik bir sevince neden oldugunu belirtmektedir. Birmingham Universitesi
Hristiyanlik ve fslam Profesérii David Thomas, bu el yazmasini olusturan
kisinin Peygamber Muhammed’in sohbetinde bulunmus olabilecegini
belirtmekte ve el yazmasinin tarihlendirilmesinden hareketle, Kur'an'in ya
yok denecek kadar az bir degisime ugramis ya da hi¢ degisime ugramamus
oldugunu gosterdigi noktasini 6zellikle vurgulamaktadir.

1 Bu makale, Gabriel Said Reynolds'un “Variant Readings: The Birmingham Quran In the
Context of Debate on Islamic Origins (5 Aug 2015, “Variant Readings: The Birmingham
Qur’an in the Context of Debate on Islamic Origins,” The Times Literary Supplement) adl1
makalesinin gevirisidir. Makaleye http://www.the-tls.co.uk/tls/public/article1589562.ece
adresinden ulagilmigtir. (erisim tarihi: 05.05.2016).

#iglam Aragtirmalari ve Teoloji Profesorii, Notre Dame Universitesi.
**Doktora Ogrencisi, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

2 Bu makale, 22 Temmuz 2015 tarihinde “Oldest Koran Fragments found in Birmingham Uni-
versity” adiyla http://www.bbc.com/news/business-33436021 adresinde yayimlanmuistir.
(erisim tarihi: 05.05.2016).

Gelig Tarihi 08.09.2016 Kabul Tarihi 28.12.2016



604 | Gabriel Said REYNOLDS  Ceviren: Ersin KABAKCI

Ancak ayni tarihte yayimlanan New York Times makalesinde® oldugu
gibi BBC'deki makale de, tarihlendirilen Kur'an el yazmalari -ki metnin ancak
kiiciik bir boliimint (18, 19 ve 20. surelerden boliimler) ihtiva etmektedir- ile
ilgili en 5nemli noktay1 gdzden kagirmaktadir. Islam gelenegi Muhammed’in
Cebrail isimli melekten 610 yilinda 40 yasindayken baslayip 632 yilina kadar
vahiy aldigimi belirtmektedir. Bununla birlikte Islam gelenegine gore o,
bu vahiyleri kendisi yaziya gecgirmemistir. Bunun yerine, vahiyler hurma
yapraklari, parsomen, develerin kiirek kemikleri gibi cesitli parcalarda ya da
bazi sahabilerin olusturdugu niishalarda muhafaza edilmistir. Resmi Kur'an
metni ancak Osman’in hilafeti esnasinda (644-656) miladi 650 civarinda
yaziya gegirilmistir. Cok meshur bir rivayete gére Osman, bir komite tarafindan
hazirlanan “resmi” Kur’an metnini, Islam eyaletlerinin her birine gondermis,
diger el yazmasi pargalarini ve resmi niishanin disinda kalan biitiin kopyalarin
yakilmasini emretmistir.

Muhammed’in 6zellikle kendisini Kur'an bilgisi nedeniyle methettigi
sdylenen Ibn Mes'ud gibi belli kisilerin, Kufe'de halifenin emrine karsi
ciktig yéniinde ilging rivayetler mevcutsa da, geleneksel Islam alimlerinin
¢ogu Osman niishasinin giivenilir olduguna inanmaktadir. Buna ek olarak,
bircok erken donem Sii alim, Osman -ki Siilere gére o, Islam toplumunun
basma Ali'nin hakkini gasp ederek ge¢mistir- niishasinin giivenilirliginden siiphe
etmistir.

Ancak Birmingham el yazmasinin ¢ok erken bir doneme tarihlendirilmesi
(568-645)- ki hemen kesin olarak Osman hilafetinden onceye tekabiil
etmektedir- geleneksel anlati iizerinde siipheler olusturmaktadir. Birmingham
el yazmasi, bir sekilde halifenin yakma emrinden kurtulmus herhangi bir parca
veya alternatif bir niishaya benzememektedir. Bu el yazmasi, Miisliimanlarm
Osman’a atfettikleri standart Kur'an goériiniimiindedir. Yani Birmingham el
yazmalarinin tarihi erken degil, cok erken bir tarihe karsilik gelmektedir. Bu
el yazmalar1 hakkindaki haber, sevindirmekten ziyade kafa karisikligina yol
acmalidir.

Dahasi, Birmingham metninin oldukga erken bir tarih araligina isaret
etmesi (ki bu tarihlendirmenin 6nemli bir boliimii, Muhammed’in vahiy
almaya basladig1 sdylenilen donemden Oncesine tekabiil etmektedir) diger
el yazmalarinin da erken doneme tarihlendirilmesini teyit etmektedir.

3 Makale, 22 Temmuz 2015 tarihinde “A Find in Britain: Quran Fragments Perhaps as Old as
Islam” adiyla http://www.nytimes.com/2015/07/23/world/europe/quran-fragments-univer-
sity-birmingham.html adresinde yayimlanmustir. (erisim tarihi: 06.05.2016).
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1972'de Yemen'de San’a Ulu Camii'nin catisindaki onarim c¢alismalari
esnasinda kesfedilen el yazmalar: ¢ok nadir Kur'an parsdmenleridir. Bu el
yazmasi, orijinal Kur'an metninin silinip, {izerine bir bagska Kur’an metninin
yazilmasiyla olusturulmustur. Parsomen; Gerd ve Elizabeth Puin adli kari-
kocadan olusan Alman bir ekip, Londra Institute of Ismaili Studies’te 6gretim
iiyesi olan Asma Hilali ve daha sonra Stanford Universitesi'nden Behnam
Sadeghi tarafindan incelenmistir. Sadeghi, orijinal Kur'an parsomen metnini
goriilebilir hale getiren x-ray floresanindan yararlanmistir. Tiim bu ilim
adamlarimin ortaya ¢ikardigi sey kayda degerdir: Kur'an'in daha erken déneme
ait olan metni, Kur'an'in standart tinsiiz harfleri iceren metniyle ¢ok sayida
farklilik arz etmektedir. Burada, eski Kur'an el yazmalarinn, sesli harflerin
hepsini degil ancak Arapca iinsiiz harflerin en temel formlarimi gosterdigini
belirtmekte fayda vardir. Durumlar ancak 12. yiizyilin baslarinda degismistir.
1924 yilinda Misir Milli Egitim Bakanlig: tarafindan olusturulan bir komite,
tilke icinde kullanilmak tizere bir Kur’an metni hazirlad1 ve alternatif baskilar
Nil Nehri'ne atildi. (1924’te ve daha sonra 1936’da Kral Faruk doneminde
kismi revize edilen ve bu yiizden Kral Faruk Kur'an’i olarak tanman) isbu
Misir metni, su anda standart Kur’an metni haline gelmistir. Bugiin bu metin o kadar
yaygindir ki bir kimseyi Kur’an'in hicbir varyantiin olmadig: gibi bir sonuca
bile gotiirebilir. Ancak bu, Kur'an'in metin tarihinin degil, Misir projesinin
basarisini yansitmaktadir.

Hal boyleyken Kur'an varyantlarimin tarihi, uzun bir siiredir akademik
tartismanin konusudur ve yine uzun zamandir en azindan Kur'an'in iinsiiz
harfleri ihtiva eden ana iskeletinin degismedigi diisiiniilmektedir. San’a
parsomeninden 6nce, hicbir eski el yazmasimnin soz konusu iskelette dnemli
degisiklikler arz etmedigi diisiiniilmekteydi. Baska bir ifadeyle Kur'an
metninin temel formu olduk¢a miikemmel bir gekilde muhafaza edilmisti.
Ancak hemen kesin olarak bildigimiz en eski Kur'an el yazmas: olan San’a
parsomeni; tamamen farkli kelimeleri iceren ve Kur'an surelerini farkli bir
sirada sunan bircok degisiklikler icermektedir.

Bu metni ¢ok daha heyecan verici kilan sey, el yazmasmin
tarihlendirilmesidir. Sadeghi radyo karbon testi i¢in parsomenden bir
numune gonderdiginde, sonug %75,1 ihtimalle el yazmasimin 646’dan &nceki
bir tarihe gittigi seklinde ortaya gikmugtir. Su halde, karbon testi, hayvanin
parsomen olarak kullanilmak iizere kesildigi an1 hesap etmektedir, metnin
bizzat yazildig: tarihi degil; ancak ikisi arasinda fazla zaman farki olmadig:
tahmin edilmektedir (teorik olarak el yazmasindaki miirekkebi tarihlendirmek
miimkiindiir; ancak yeterli miktarda miirekkep elde etmek ve parsdmenin
kirlenmesini 6nlemek vs. zordur). Sadeghi’'nin Stanford’dan meslektas:
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olan Uwe Bergman, bir bagka yerde, bu el yazmasmin muhtemelen bizzat
Muhammed’in yasadig1 doneme tekabiil ettigini belirtmektedir.

Bu arada, San’a el yazmasinin iki pargasi Fransiz ilim adami Christian
Robin tarafindan Lyon’daki bir laboratuvara tarihlendirilmek {izere
gonderildi. Sonuglar, el yazmasmin ayni sekilde daha eski bir déneme
tekabiil ettigini gostermektedir: el yazmasmin bir parcas1 543-643 ve digeri
433-599 yillar1 arasina tarihlendirilmektedir. Sosyal medyada bu erken
donem tarihlendirmeler igin ¢okca tartismalar yapilmis, bazi ilim adamlar
s0z konusu el yazmalarinin boylesi erken tarihlendirilmesinin, ¢alismanin
sulandirilmasi anlamina geldigini belirtmistir. Ne var ki, bu el yazmalarinin
hentiz yayimmlanmamis olan ek pargalari {izerinde daha ileri testler yapilmis
ve ayni sonuglari ortaya ¢ikmistir. Her haltikarda, Birmingham sonuglari, Lyon
sonuglarinin ¢alismay1 hi¢ de sulandirmamis olabilecegini goéstermektedir.
Dikkat cekici bir sekilde, ilk Lyon tarihlendirmesi (543-643), Birmingham el
yazmalar1 i¢in bir Oxford laboratuvarinda yapilan tarihlendirmeye oldukga
yakin bir zamana isaret etmektedir (568-645).

San’a el yazmalarinda o kadar ¢ok farkliliklar mevcuttur ki bir kimse
onun, Osman’in kendi niishas: digindakilerin yaktirilmasi emrinden bir
sekilde kurtulmus bir ¢alisma olabilecegini diistinebilir. Bu kanidaki problem,
s0z konusu el yazmasindaki farkliliklarin, bazi sahabiler tarafindan muhafaza
edilen niishalara yonelik ortagag literatiiriinde rivayet edilenlerle uyum arz
etmemesidir. Sadeghi, bunun bilinmeyen bir kisi tarafindan olusturulmus
bir niisha olmas1 gerektigini savunmaktadir. Simdilik biitiin bildigimiz,
elimizdeki en eski Kur'an el yazmalarinin, bugiin diinyada okunmakta olan
standart Kur'an metni ile ayn1 olmadigidr.

Ayrica sunu da hatirlamakta fayda vardir ki, parsomen iizerinde
uygulanan karbon tarihlendirme yontemi, gesitli pargalar i¢in ok gesitli sayilarda
muhtemel tarihler belirtebilen, kesinlik belirtmeyen bir ilimdir. Ornegin ilim
adamlar1 Qumran civarinda bulunan Qumran Metinleri (Dead Sea Scrolls)
tizerinde yapilan karbon 14 testleri hakkinda uzun siiredir tartigmaktadirlar.
Esasen Qumran metinleri i¢in verilen tarih araliklari énemli farkliliklar arz
etmektedir. Ornegin meghur Yesaya metni (%95 olasilikla) ya M.O. 351-295
veya M.O. 230-53 arasi bir zamana tarihlendirilmektedir. (yahut bir bagka
laboratuvara gore, M.O. 351-296 veya M.O. 203-48 arasina).

Boylece Qumran metinleri birkag ytizyillik bir tarih araligini miimkiin
kilmaktadir. Hal boyle olunca, bir¢ok ilim adami metinlerin paleografik
tarihlendirmesinin- yani el yazmasina dayali tarihlendirmenin- karbon
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tarihlendirmesinden daha giivenilir oldugunu savunmustur. Ustelik Qumran
metinlerinin tarihlendirilmesinin Kur’an el yazmalarininkinden daha kesin
oldugu soylenebilir; zira bircok farkli metin parcalar1 -hatta Qumran’da
bulunan bir deri, bir de keten parcas1 da dahil diger malzemelerin 6rnekleri
de- test edilmistir. Bu durum, bilim adamlarini ¢ok daha kesin bilgilere
ulastirmaktadir. Bu tiir bir degerlendirme, Kur'an el yazmalar icin heniiz
miimkiin degildir. Hatta el yazmalarmin ortaya ¢iktig1 yerlerden dahi kesin
olarak emin degiliz. Birmingham el yazmalar1 Fustat (Kahire) -Misir'da bir
yer- olarak konumlandirilabilir ancak bu, malzemenin orada yazildigi anlamina
gelmemektedir.

Yine de, San’a el yazmasinin erken déneme tarihlendirilmesi, Birmingham
el yazmasinin ¢ok erken bir zamana tarihlendirilmesi 1s181nda bir seyi ifade
etmektedir. 56z konusu el yazmasi icin verilen tarih araliginin hemen tamami
Osman’in hilafetinden 6nceki bir doneme tekabiil etmekte, hatta biiyiik bir
kismi da geleneksel anlatida Muhammed’in heniiz vahiy almadigi donemlere
karsilik gelmektedir. Bu ¢ok daha sasirticidir zira Birmingham el yazmasi
daha gelismis bir metin goriiniimiindedir. Hem San’a parsdmeninin orijinal
metni, hem de Birmingham el yazmasi, yazinin daha gelismis bir evresini
temsil eden belli 6zellikleri haizdir: sureler arasinda ayraglar, sessiz harfleri
ayirt eden belli gizgiler... (Bu durum, bizim ¢ok daha 6ncesine ait, daha ilkel
Kur’an el yazmalarini bulmamizin ihtimal dahilinde oldugu anlamina gelir).
Ancak, Birmingham el yazmasi standart Kuran metniyle biiyiik o6lclide
uyum arz etmektedir. Diger bir ifadeyle, bu el yazmasi, Kur’an metninin
tarihinde oldukga geg bir evreye tekabiil ediyor goriinmektedir. $imdi, bir
kimse Birmingham el yazmasimin tarihlendirmesini(568-645), Kur'an'in
kokenine yonelik geleneksel anlatidan hareketle son donemine atfedecektir ki
Osman’mn hilafeti ile uyum arz etsin (644-656). Ya da bildigimizi zannettigimiz
bazi seyleri yeniden gdzden gecirmenin zamani gelmistir.

Tim bu erken tarihlendirmelerden ¢kan sonug, Kuran'in
Osman’dan onceki bir doneme, muhtemelen ¢ok daha Onceye pekala
tarihlendirilebilecegidir. Su halde, Muhammed’in peygamberlik yaptig:
donem igin yapilan geleneksel tarihlendirme (610-632) de dahil, Kuran'in
kokenlerine yonelik tarihi verileri yeniden diistinmenin vaktidir. Baska bir
deyisle inananlarin, Islam’in kokenlerine yonelik geleneksel anlatiya kanit
olarak yiicelttigi sey, (New York Times makalesi, el yazmasinin diinya
tizerindeki 1,6 milyar Miisliiman i¢in bir birlik emaresi oldugunu savunmustur)
gercekte dikkatlice degerlendirildiginde, Islam’mn kokenlerine iliskin mevcut
tarihi verilerin sandigimizdan oldukga farkli oldugunun kaniti olabilir.
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Ama her seye ragmen, bu el yazmalarinin oldukga erken bir déneme
tarihlendirilmesi, Islam’in erken dénemini calisan ilim adamlarinda kafa karisikligina
yol agan baz1 noktalarin aydinlanmasina yardime1 olmaktadir. $6yle ki, Kur'an'da
anlagilmasi zor bir¢ok husus yer almaktadir. Ornegin Kur'an'daki surelerin 29
tanesi bir dizi kesik harfle baglamaktadir; fakat bu harflerin kokeni ve anlami
bir sir olarak kalmakta ve bu ylizden “gizemli harfler” (mysterious letters)
olarak adlandirilmaktadir. Baska bir 6rnek verelim: Iki pasajda (2: 62 ve 5: 69)
Kur’an, kendilerine cennet vaat edilen Sabi(in adl1 bir gruptan bahsetmektedir.
Ancak hig¢ kimse bunlarin kim oldugundan tam olarak emin degildir. Esasen,
Misliman ilim adamlarinin, belki en erken donemdekilerin bile, kesik
harfler ve Sabitin hakkinda net bir sey sdyleyemediklerini goriiyoruz. Bagka
bir ifadeyle, metin kendilerine ulastiginda bunlarin anlami bir sekilde ¢oktan
kaybolmustur.

Bahsi gecen Kur'an el yazmalarinin erken déneme tarihlendirilmesi, bu
durumu anlamamiza yardimci olmaktadir (her ne kadar gizemli harflerin
anlamin1 ya da Sabitin’un kim oldugunu agiklamasa da). Oyle gériiniiyor ki,
Kur’an bu ilim adamlarina ulastiginda -ki bu kisilerin ¢alismalar: 8. yiizyilin
ikinci yarisinda yazilmaya baslamustir-, zaten ¢ok iyi anlasilamayan oldukca eski
bir metindi. Bu, Michael Cook tarafindan kaleme alinan The Koran: A Very Short
Introduction (2000) isimli ¢alismasinin sonunda ifade edilen bir hipotezdir.
Mademki Kur’an tahmin edildiginden daha eskidir, séz konusu hipotez, artik
daha miimkiin goriinmektedir.
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MAURICE GAUDEFROY-DEMOMBYNES,
MAHOMET,
Edition Albin Michel, Paris 1957 ve 1969 (698 sayfa).!
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Mahomet
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Fransa'nin Amiens sehrinde diinyaya gelen Fransiz oryantalist Maurice
Gaudefroy-Demombynes (1862-1957), 1923 yilinda 61 yasinda iken bizim
burada tanitacagimiz Mahomet adli eseri ile doktorasini tamamladi. Gaudefroy-
Demombynes’in kitabinin ismi Mahomet olsa da, kitabinin iceriginde Mahomet
kelimesi yerine Mohammed kelimesini kullanmistir. Bunun sebebi olarak
yazar, Mahomet seklindeki kullanimin gerceklerden uzak oldugunu, bu
ylizden Magrip’te kullanilan Mohammed ifadesinin daha uygun olacagini
belirtmektedir. Yazar La Mecque yerine dogrudan Mekke seklindeki kullanimin
da bu baglamda oldugunu ifade eder ve bu sekilde kullanur.

Maurice Gaudefroy-Demombynes’in inceledigimiz Mahomet* adl1 eseri
ilk olarak “Mahomet: L’"Homme et Son Message” (Muhammed: Kisiligi ve Mesaij1)

1 " Bu kitap tamtimi, “Fransiz Oryantalistlerin Siyer Literatiiriinde Hz. Muhammed Imaji: Maurice
Gaudefroy-Demombynes, Régis Blachére ve Maxime Rodinson Ornegi (Ankara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii 2015) baglikli doktora tezimin ilgili kismindan faydalanilarak hazir-
lanmugtir.

* Yrd. Dog. Dr., Bilecik Seyh Edebali Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

2 Maurice Gaudefroy-Demombynes, Mahomet, Edition Albin Michel, Paris 1957. (Kitap edis-
yondan gegirilerek 1969 yilinda tekrar ayni isimle yaymmlanmistir.)
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adiyla 1957 yilinda, “L’évolution de I'humanité” (Insanligin Tekamiilii) serisinde
yayimlanmigtir. Bu eser, Hz. Peygamber’in hayat1 hakkinda oryantalistlerce
yazilan derli toplu eserlerden birisidir. 1923 yilinda yazar, bu eseri ile altmig
bir yasinda doktorasini tamamlamuistir.

Yazar bu biyografik eserde Hz. Peygamber’in hayatinin yani sira
Islam’in temel esaslar1 hakkinda da bilgi verir ve Kuran-1 Kerim'den genis
ol¢lide yararlanir. Eser klasik siyer kaynaklarina benzer bir sistem igerisinde
olusturulmustur. Hz. Muhammed “in hayat: ile birlikte, Islam’in temel
esaslar1 hakkinda bilgiler veren eser, kullandig1 kaynaklar ve ele aldig:
konulara yaklasimu itibariyle bircok oryantaliste gore tarafsiz olsa da bir
takim oOnyargilardan kurtulamamistir. Bu eserle ilgili Fransiz sosyalist
oryantalistlerden Maxime Rodinson eserin birinci boliimii hakkinda soyle bir
degerlendirmede bulunur: “Hz. Peygamber’in, biitiin ayrimtilariyla yeniden ele
alinan, birgok kiiciik ayrimtiyla ve aym sekilde ¢cok insani bir sevgiyle tahlil edilen
hayatina ayrildi. Bu sekildeki bir tahlil, bizden, icinde yasadigi zaman, mesafe ve
cevre bakimindan o kadar uzak olan bir insan1 anlamak ve degerlendirmek icin ok
gereklidir.”

Gaudefroy-Demombynes  kitabimi ~ yazarken  olduk¢a  zengin
kaynaklardan yararlanmistir. Bu kaynaklar arasinda, basta Kur'an-1 Kerim
ve Hadisler olmak iizere, ibn Hisam, Ibn Sa’d, Taberi, Buhari, ibnii’l-Esir ve
son donemden M. Hamidullah bulunmaktadir. Ayrica oryantalistler F. Buhl,
J. Welhausen, K. Ahrens, E. Renan, T. Andrae, H. Grimme, 1. Goldziher, J.
Horowitz, A. J. Wensinck, T. Noldeke ve L. Massignon gibi yazarin deger
verdigi ve etkilendigi kimseler arasinda sayilabilir.

Gaudefroy-Demombynes’in bu eseri bir giris ve iki ana boliimden
miitesekkildir. Biz bu ¢alismamizda daha ¢ok Hz. Muhammed ©*in hayatini
ve kisiligini anlattig1 (s. 9-222) alt1 bagliktan olusan Mohammed (Muhammed)
adli birinci boliimiinti ele alacagiz. Hz. Muhammed “*"in mesajin: ele alan Le
Message de Mohammed (Muhammed’in mesaj1) adli diger boliimii ise kisaca
tanitacagiz.

Eserin olduk¢a uzun olan Giris (Introduction) kisminda (s. 9-56)
yapmis oldugu biyografik calismanin genel kaynaklarindan ve Islam 6ncesi

3 “Bilan des études Mohammediennes”, in Revue Historique, CCXXIX, 1963, ss. 169-220. (Ma-
kaleyi Tiirkgeye ceviren: ¢ev. Abdullah Aydinli, Hz. Muhammed’le ilgili arastirmalarin Bi-
lancosu, SUIrD, Sakarya 2005, cilt: XII, ss. 157-218).
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Arap tarihinden bahseder. Iki ana baghik altinda ele aldig1 giris kisminin
“Les Sources de I'Etude de Mohammed, Conception Générale du Livre”
(Muhammed incelemesinin Kaynaklari, Kitabin Genel Anlayis1) adli birinci
bagliginda, Islam’mn temel kaynaklari olan Kur'an ve Hadis {izerinde durur.
Yazara gore, Kur'an ve Hadis her seyden 6nce bizi giiclii bir kisiligin yani
Islam’mn kurucusu olan Hz. Muhammed®®’in karsisina cikarir. Ona gore,
Hz. Muhammed®in hayatini bilmek aym zamanda Islam o6gretisinin
incelenmesi demektir (s. 9).

Giris kismimn “L’Arabie Préislamique” (Islam 6ncesi Arabistan) adli
ikinci kisminda ise, Hicaz ve Arabistan’in genel durumu, 7. yiizyilda
Arabistan haritasi, dini ve ticarl durum ele alinmaktadir. Bunun yaninda,
Arabistan’in niifus ve kabile yapisi, kabileler arasi iligkiler, toplumsal
orglitlenme ve yoOnetim sekli, asabiyet, kiiltiir ve siir anlatilir (s. 15-31).
Gaudefroy-Demombynes “Les religions préislamiques” (Islam 6ncesi dinler)
baghgi altindaise, 7. yiizyilda ve 6ncesinde Araplar arasinda yaygin oldugunu
iddia ettigi baslica tanrilar, tapinaklar ve Islam ©ncesi hac, kurban, tavaf
konularmi anlatir. Ayrica kahinlik ve biiyiiciiliik, cinler, Kabe'nin durumu ve
icindeki putlar, Kabe'nin énemi konulari da bu baglik altinda ele alinmistir.

Peygamberimizin sadece hayatini anlattigi Mohammed baslikli birinci
boéliim, beg ana basliktan olugsmaktadir. “Mohammed a Mekke” (Muhammed
Mekke’de) adl1 birinci kisim, kendi arasinda {ig alt basliga ayrilmistir. “Avant
la révélation” (Vahiy oncesi) alt bashginda, Hz. Peygamber’in vahiy 6ncesi
hayatini, soyunu, dogumuna dair olaylary, Hz. Muhammed ©*in g&gstiniin
yarilmasi, Suriye yolculuklar1 ve Hz. Hatice’yle evliligi iizerinde durur (s.
59-69). “Révélation et Prédication” (Vahiy ve Vaaz/Teblig) baslhiginda, vahiy
kavrami, ilk vahyin niteligi, ilk Miisliimanlar, Garanik Olay1, Habesistan
hicretleri ele alinan konulardandir.* “La fin du séjour a Mekke” (Mekke'de
ikametinsonu) adliiigiincii altbashgin altindaise, Mi'racolay1, Hz. Muhammed
2in Taif seferi, Medine’ye hicret 6ncesi ¢alismalar ve Yahudilerle iligkiler
konular1 iglenmistir (s. 70-92).

Eserin Mohammed da Meédine (Muhammed Medine'de) bashigim
tasiyan ikinci baghigi, bes alt basliktan meydana gelmektedir. Gaudefroy-
Demombynes ayrica, Hz. Muhammed®*’i Medine’de bir insan toplulugunu

yoneten bir “yasa koyucu”, “yargi¢”, “hikim” ve Allah’in emirlerini anlatan bir
“cevirmen” olarak gormektedir (s. 110).
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I’Hégire, les débuts de la communauté (Hicret, toplulugun ilk giinleri)
alt baghginda, Kuba’ya ve Medine’ye gelis, Mescid-i Nebevi'nin insasi, Hz.
Aise ile evlilik, Medine Vesikasi, Yahudilerle iliskiler, Kible'nin degismesi ve
Nabhle Olay1 anlatilir (s. 107-119). “Badr” (Bedir) bashg altinda, Bedir dncesi
durum, Bedir Savasi, esirlerin durumu, ganimetlerin paylasimi, Hz. Abbas’in
misyonu, Yahudilerle iliskilerin bozulmas1 deginilen konulardir (s. 119-129).
“Ohud” (Uhud) kisminda bu savasin 6nemi ve sonuglari tizerinde durulur
(s. 129-135). “Mohammed a Médine entre Ohud et le Khandaq” (Muhammed
Medine’de Uhud ve Hendek arasinda) baslikli sayfalarda, Yahudi kabilesi
Nadirogullarinin siirgiin edilmesi, Rec’i ve Bi'ri Matine Olaylar1 anlatilir (s.
135-140). Bu boliimiin son alt baslig1 “Le fossé-Khandaq” (Hendek) kisminda
ise, Kureys saldirilarina direnis, Hendek Savasi ve sonucunda Yahudi
kabilelerinden olan Beni Kurayza'nin cezalandirilmas: konu edilir (s. 140-
146).

Gaudefroy-Demombynes, Hz. Peygamber’in savaslarin1 anlattigi bu
boliimlerde, Nahle Seriyyesi ve Bedir Savasinin, diger savaslar da dahil
olmak iizere mali nedenlerle yapildigini iddia etmektedir. Yazara gore, ¢iinkii
biitiin mal varliklarii Mekke’de birakip gelmis muhacirlerin ekip bigecek
arazileri olmadigindan zamanla ekonomik sikintilara maruz kaldiklarin
belirtir (s. 117). Yazarin burada dikkati ¢eken baska bir degerlendirmesi ise,
bazi 6rneklerden hareketle Yahudilere kars1 bir soykirim uygulandigini iddia
etmesi olmustur. Bunun sonucu olarak eserinin bir¢ok yerinde bir Yahudi
magduriyeti algisi olusturma ¢abasi kendini gostermektedir.

Gaudefroy-Demombynes’in eserinin birinci boliimiiniin {igiincii baslig:
“Mohammed a Médine, Progres de la puissance musulmane” (Muhammed
Medine’'de, Miisliiman giiciiniin gelisimi) adini tasimaktadir. Bu basligin
altinda ise, ti¢ alt baslik soz konusudur. Birinci kissm “Aprés le fossé, al-
Hudaibiya” (Hendek sonras1t Hudeybiye), Beni Mustalik seferinden ve Hz.
Ciiveyriye ile Hz. Muhammed®*®’in evliliginden bahseder. Bunun yan sira,
ifk Olay1 ve Hudeybiye Antlasmasinin asamalari ele alinir (s. 147-157). Ikinci
kisimda “Khaibar” (Hayber) konusu, Hz. Peygamber’in zehirlenmesi, umre
ve Hz. Meymiine ile evlilik konular ele alinmustir. Bu baghgin son kisminda
ise, “Guerre et diplomatie, Occupation de Mekke” (Savas, diplomasi ve
Mekke'nin Fethi) alt baghginda, Hz. Muhammed®®in hiikiimdarlara
gonderdigi mektuplar, Ummii Habibe ile evlilik, Kuzey Arabistan’a Islam’in
yayilmasi gibi konular degerlendirilmistir (s. 165-176).

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, sayi: 30



Maurice Gaudefroy-Demombynes, Mahomet | 613

Hz. Muhammed®®”in 630-632 yillar1 arasini ele alan dérdiincii bashg:
“Les Derniéres Années” (Son yillar) ad1 altinda, Mekke'nin fethinden sonra
yasanan olaylar, miinafiklarla iliskiler, Huneyn savasi ele alinmistir. Yazar 631
yili olaylar1 arasinda, Hz. Peygamber’in umre istegini, Tebiik seferini ve Arap
birligi kurmak istedigine dair projesini degerlendirir. 632 yilinda ise, veda
haca, veda hutbesi, Hz. Muhammed®*’in vefati, defni ve Usame ordusunun
durumu gibi baz1 olaylar bu béliimiin sonlarinda ele alinan konulardir (s.
177-209).

Hz. Peygamber’in kisiliginin ele alindig1 “La Personne de Mohammed”
(Muhammed’in kisiligi) adli besinci baglikta ise, Hz. Muhammed®*in fiziksel
ve ruhsal portresi ele alinmakla birlikte, onun evliliklerinin bir kismindan da
bahsedilir. Bu kissm Hz. Muhammed ©*in yiice sahsiyeti, mucizeleri, onun
adina yazilan bazi naat ve mevlitlerden (Siileyman Celebi'nin Mevlid'i gibi)
bahsedilmesi ile sona erer (s. 209-222).

“Les femmes du Propheéte, ses filles, Ali” (Peygamber'in hanimlari, kizlar
ve Ali) baghig: ile eserin birinci boliimii sona erer (s. 223-238). Bu kisimda, Hz.
Peygamber’in evlilikleri konusu islenir. Yazar Hz. Peygamber'in Hz. Hatice
ile olan evliliginden baslayarak, Hz. Aise, Hafsa, Huzeyme, Zeyneb bint Cahs,
Reyhéane, Meymfine, Ummii Seleme, Safiyye ve Ciiveyriye bint Haris ilgili
evlilik konusunda degerlendirmelerde bulunur. Gaudefroy-Demombynes’in
bakis agisina gore, Hz. Muhammed®®’in evlilikleri hakkinda Bati'da, hatta
Dogu’da bile sehvet ve cinsellik merkezli kesin bilgi olmadan ¢ok gevezelik
edilmistir. Yazara gore, evlilikler konusu, Hz. Muhammed®*®’in 6liimiinden
on dort ylizyil sonra birkag ciimleyle ¢6ziimlenemeyecek derecede karmasiktir
(s. 216). Ayrica Gaudefroy-Demombynes, Hz. Peygamber’in evliliklerinin
biiytiik bir kisminin siyasi nedenlerle yapildigini iddia etmektedir.

Kitabin ikinci ana boliimii “Le message de Mohammed” (Muhammed'in
Mesajt) baslig1 altinda bir¢ok alt basliktan olusur. Bu basliklarda, basta Allah
inanci, yaratilis, Peygamberlerin anlatildig1 basliklar ve daha sonra cennet,
cehennem, ahiret hayati gibi konularla devam eder. Diger basliklarda ise
Iman, Islam’in sartlari, namaz, ibadet, hac, zekat-sadaka, orug, yenilmesi
haram olan yiyecekler gibi konulari ele alinir. Son basliklarda ise ahlak/etik,
hukuk, Islam’in ekonomik hayaty, aile, evlilik, ¢ok evlilik, mut’a ve talak gibi
konular ele alindiktan sonra kolelik ve dliim basliklar ile kitap sona erer.

Gaudefroy-Demombynes kitabinin Sonu¢ (Conclusion) kisminda
—yapmis oldulu elestirileri bir kenara birakirsak- Hz. Muhammed®in
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7. ylizyilda Allah’in elgisi olarak oryaya ¢iktigini fakat tarihi siireg igerisinde
kendi ozgilinliigiinii olusturdugunu iddia etmektedir. Yazar ayrica, Hz.
Muhammed®*”i “iilkesini ve zamanmini bir élciide bizim zamanimizi da ¢ok
iyi temsil eden biri” seklinde tanitir. Giinlitk hayatta iyilik ve sefkat, 6zveri,
yardimseverlik sergileyen, hata ve hakaretleri bagislayan bir kimse olarak
niteler. Vahyin Hz. Muhammed®*’in hayatinin biitiiniine hakim oldugunu
kaydeden Gaudefroy-Demombynes, onun Kébe ve gevresini dini bir cazibe
merkezi haline getirdigini belirtmektedir. Yazar son olarak Hz. Muhammed
icin “yiiksek bir ruh ve olaganiistii bir zekd” diye bahsetmektedir (s. 589-590).

Kitabin sonunda oldukca zengin bir kaynak¢a mevcuttur. Bu kitap
kaynakgasi itibariyle oryantalistler tarafindan yazilan Hz. Muhammed®®
biyografileri arasinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Ayrica kitabin sonuna dogru
Maxime Rodinson tarafindan hazirlanan bir Bibliographie complémentaire
(Biitiinleyici kaynakca) eklenmistir. Kitap Allah ve Mohammed kelimeleri harig
tutularak hazirlanmis bir indeksle sona erer.

Sonu¢ olarak, Bati'da ve Ozellikle Fransa’da Hz. Muhammed®® in
hayati iizerine yazilmis bircok eser bulunmaktadir. Bu tiir eserlerden biri
olan, Bat1’da referans kabul edilen ve 6nemli goriilen Maurice Gaudefroy-
Demombynes’in Mahomet adl1 eserini kisaca tanitmis olduk. 20 yiizyilda bir
oryantalistin kaleminden ¢ikan bu biyografik eser, oryantalist diisiince tarzin
anlama, yorumlama ve diisiince yapisini ortaya koyma baglaminda 6nem arz
etmektedir.
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HITIiT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI YAYIN
VE YAZIM ILKELERI

YAYIN ILKELERI

Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez yayimlanan bi-
limsel ve hakemli bir fakiilte yayin organidir.

Derginin yayin dili Tiirk¢edir. Diger dillerdeki yazilarin yayimina Yayin
Kurulu karar verir.

Dergi yayin kurulu; Dekan, ilgili dekan yardimcisi, boliim baskanlar:
veya boliim bagkanlarinin kendi boliimlerinden gorevlendirecekleri birer
Ogretim iiyesi, editor ve bir editdr yardimcisi olmak tizere 7 (yedi) kisiden
olusur.

Dergide telif, geviri (yazarindan ve yayinci kurulustan izin alinmak ko-
suluyla), sadelestirme, edisyon kritik, kitap-sempozyum degerlendirmeleri
vb. calismalar yayimlanir.

Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamis veya yayim-
lanmak {izere gonderilmemis olmalidir.

Yazilarin 100-150 kelime arasinda Tiirkge-Ingilizce 6zet, Ingilizce dzetin
iistiine Ingilizce baslik, en fazla beger kelime olmak iizere Tiirkce-Ingilizce
anahtar kelimeler ve makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren “Kaynak-
ca” eklenmelidir.

Yayin ve yazim ilkelerine uyulmadan dergiye ulastirilan yazilar deger-
lendirmeye alinmaz.

Dergiye yayimlanmak {izere gonderilen yazilar, editoriin 6n inceleme-
sinden sonra Yayin Kurulu tarafindan belirlenen konunun uzman iki hake-
me gonderilir.

Yazinin gonderildigi her iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde ya-
zinin yayimlanip yayimlanmayacagina veya hangi sayida yayimlanacagina
Yayin Kurulu karar verir. Iki veya bir hakemin olumsuz goriis belirtmesi ha-
linde yaz1 yayimlanmaz.

Yayimlanmasmna karar verilen yazilarin hakem raporlarinda belirtilen
diizeltmelerin yapilmasi i¢in makale yazarina iade edilir. Diizeltmeler yapil-
diktan sonra hakem uyarilarmin dikkate alimip alinmadig: editor tarafindan
kontrol edilerek son karar verilir.
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Yayimlanan yazilarin biitiin yayin haklar1 Hitit Universitesi {lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisine aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna aittir.
Yazim lkeleri

1. Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word (en az Office
2000 siiriimii) programinda yazilmali veya bu programa uyarlanarak gonde-
rilmelidir. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle birlikte dergi formatinda top-
lam 34 sayfay1 asmamalidir.

2. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinleri ek-
lenmelidir.

3. Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklar: soldan 4,5 cm, sagdan
4,5 cm, iistten 5,4 cm ve alttan 5,4 cm seklinde ayarlanmalidir.

4. Yaz1 bicimi: Metin kismi Palatino Linotype yazi tipi, 10 nk ve baghklar
bold olarak yazilmalidir. Ana metin kismi tam 14 nk satir aralikla, dipnotlar
ise tam 12 nk satir aralikla ve metinle ayn1 yaz1 tipinde 8 nk ile yazilmaldir.
Arapca ana metinlerde 12 nk dipnotlarda 10 nk Traditional Arabic veya Sak-
kal Majalla yaz: tipi kullamilmalidir.

5. Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve
asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:

a. Kitap: Basilmis eser; yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser adi (italik),
ceviri ise ¢evirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin,
edisyon ise editoriin veya hazirlayanin, yaymevi, kaginci bask: oldugu, baski
yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

Tek yazarli: Osman Aydinli, Osmanlidan Cumhuriyet’e islam Mezhep-
leri Tarihi Yaziciligy, Hititkitap Yay., Ankara 2008, s. 20.

Cok yazarlr: ismai_l E. Erunsal ve digerleri, llahiyat Fakiilteleri Tezler Ka-
talogu - 1, ISAM Yay., Istanbul 2008.

Derleme: Kenan Cagan (edit.), Ideoloji, Hece Yay., Ankara 2008.

Ceviri: Mevlana Ebg Said Muhammed Hadimi, Berika, ¢ev.: Bedrettin
Cetiner, Kahraman Yay., Istanbul 2000, c. 1, s. 10.

b. Tez 6rnek: Mahmut Erol Kili, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi'de Varlik ve
Merte‘peleri: Viicd ve Meratibu’l-ViicGd, Yay1nlanmam1§ Doktora Tezi, Mar-
mara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1995, s. 51.

c. Yazma eser: Yazar adi, eser adi (italik), kiitiiphanesi, varsa kiitiiphane
boliimii, kayit numarasi, varak numarast.
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Ornek: Mehmed Emin Tokadsi, Serh-i Kelimat-1 Hacegan, Millet Ktp., Ali
Emiri-Ser‘iyye, no: 832, vr. 18a.

d. Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meghur olan referans
yontemi kullanilmalidir.

Ornek: Buhari, es-Sahih, Iman 1.

e. Makale: Yazar ad1 soyadi, makale adi1 (tirnak icinde), dergi veya eser
adz (italik), ¢eviri ise ¢evirenin adi, yayinevi, bask: yeri ve tarihi, cildi, say1
numarasl, sayfasi

Telif makale 6rnek: O. Nuri Kiigiik, “Zaman Diistincesinin Tasavvufl
Acilim1”, Tasavvuf, Ankara 2002, c. 5, say1: 9, s. 221.

~ Ceviri makale 6rnek: Hamid Algar, “IIk Dénem Naksbendi Geleneginde
Ibnii'l-Arabi’nin Diisiincelerinin Izleri”, ¢ev.: Salih Akdemir, Islami Arastir-
malar, Ankara 1991, c. 5, say1: 1, s. 20.

f. Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta bo-
liimler makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.

g. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde
tam kiinye ile verilmelidir. Ikinci defa gosterilen ayni1 kaynaklar icin; yazarin
soyad: veya meshur adi, eserin kisa adi, birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa
numarast yazilir.

Ornek: Kuseyri, er-Risale, s. 21.

h. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri
biiyiik, digerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsca, Ingilizce, vb. diger ya-
banci dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin
bas harfleri biiyiik olmalidir.

i. Birden ¢ok yazar1 ve hazirlayan olan eserlerde her sahis isminden son-
ra virgiil konmalhdir. Yazar sayisi ikiden fazlaysa birnci yazar isminden sonra
“ve digerleri” denilmelidir.

j. Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure ad1, sure no/ayet no)
sirasina gore verilmelidir.

Ornek: el-Bakara, 2/10.
Internet kaynaklarinda yararlanildig: tarih belirtilmelidir.
Ornek: http://www .freeminds.org/ts3/km368.tif (erisim: 05.05.2008)

1. Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulma-
ladar.
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6. Dergimizde kullanilan baz1 genel kisaltmalar

Adi gegen eser . age
Adi1 gegen makale : agm
Aleyhi’s-selam 2 (s)
Aragtirma Gorevlisi  :  Ars. GOr.
Ayni miiellif : amlf.
Bakiniz : bk.
Baski1 . bs.
Celle celaliihu : (co)
Cilt DoC
Ceviren :ogev.:
Editor : edit.:
Hadis numarasi : hmno:
Hazirlayan : haz.:
Hazreti : Hz.
Hicri : H.
Karsilagtiriniz . krs.
Kiitiiphane : Ktp.
Mektup numarasi : m.no:
Miladi M.
Milli Egitim Bakanhig: _
Islam Ansiklopedisi : IA
Numara : no:
Oliimii L6
Sadelestiren : sad.:
Sayfa s
Sayfadan sayfaya . ss.
Say1 : sayn
Tahkik : tahk.:
Tarihsiz : ts.
Tiirkiye Diyanet Vakfi '
Islam Ansiklopedisi : DIA
Universite . UL
Varak : VI
Ve benzeri : vb.
Ve devami : vd.
Yardimci : Yrd.
Yayin yeri yok L yy.
Yaymevi, yaymlar : Yay.
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