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MAKALELER

Saf Hakikat Arayis1 Olarak Temhis”

Bayram SEVINC™

0z

Yerlesik tarih anlayisini elestirel bir degerlendirmeye tabi tutan ibn Haldun, ilm-i Umran
adini verdigi bir disiplin insa eder. Tarihsel haberlerin dogrulugunun ortaya ¢ikarilmasinin
6nemini vurguladig1 degerlendirmelerinde nesnel odlgiitlerle haber degerlendirmesinin
imkani, nasilhg1 ve gerekliligi hakkindaki net bir tutum sergiler. Ibn Haldun, kendi tarih
anlayisini geleneksel teamiilden ayirma baglaminda bir kavram iiretir: Temhis-u’l Haber.
Bunu, elestirel bir tutumla, yani intikad’la tamamlar. Tarih-masal ayrimini énemseyen ibn
Haldun’a gore 6nce haberin sonra habercinin temhisi yapilmalidir. Ona gore bu, yasanan-
larin gercek bir ilim yoluyla aktarimini saglayacak yegane 6lciittiir. ibn Haldun, haber kri-
tigine, eserinin geneline yayilan gii¢ ve egemenlik analizlerini de ekler ve iftira, menfaat
arayis1 vb. saiklerle haberlerin saptirildigina ve yalan haberlerin kasitl tiretildigine dikkat
ceker. Biz bu calismada Ibn Haldun’un metodolojisinin medyanin insanlar1 yénlendirme
ve haberleri sekillendirme islevinin sosyolojik yorumuna tasinabilirligini tartismaktayiz.
Boylece (algi-gerceklik diyalektiginde) medyanin gii¢ ve egemenlik miicadelesinin etki-
sini dikkate alip ibn Haldun’un yéntemine odaklanarak bir yorum sistematigi kurmaya
calistigimiz bu metinde, temelde rivayet ve saf hakikat iliskisi sorgulanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: [bn Haldun, Temhis, Saf Hakikat, Medya, Elestirel Haber Analizi.

Abstract
Tambhis as a Quest for Pure Truth

Ibn Khaldun, who critically evaluates the built-in understanding of history, establishes
a discipline named Ilm-i Umran. He demonstrates a clear attitude, in his assessments of
the importance of revealing the authenticity of historical information (narrative), about
the possibility, nature and necessity of evaluating the narrative with objective criteria.
Ibn Khaldun creates a concept in terms of separating his own understanding of history
from traditional custom: Tamhis-u’l Habar. He completes this with a critical attitude, that
is, intikad (critique). According to Ibn Khaldun, who cares about the distinction between
history and fairy tale, first historical information and then the transmitters (personality

*  Bu metin, 28-29 Eyliil 2013 tarihinde Istanbul’da diizenlenen “III. ibn Haldun Sem-
pozyumu: Siyaset ve Iktisat Arasinda Medeniyet- Uygulamali Ibn Haldunculuga Dog-
ru” adli bilimsel toplantida sunulan bildirinin gelistirilmis halidir.

*k

Dog. Dr,, KTU, Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Béliimii. e-mail: bsevinc@ktu.edu.tr.



Bayram Seving

criticism) should be examined. According to him, this is the only criterion that will enable
the transmit of knowledge of what happened through a true knowledge. Ibn Khaldun adds
the analysis of power and sovereignty to the historical information (narrative) criticism,
which spread throughout his work and points out that the narrative is diverted by motives
such as slander, interest seeking, and that false information is intentionally produced. In
this study, we discuss the possibility of adaptation of Ibn Khaldun’s methodology in socio-
logical interpretation of the media’s function of directing people and shaping news. Thus,
in this text, which we try to establish a system of interpretation focusing on the method of
Ibn Khaldun, considering the influence of the media’s struggle for power and sovereignty
(in the perception-reality dialect), the relation between narration and pure truth is basi-
cally questioned.

Key Words: Ibn Khaldun, Tamhis, Pure Truth, Media, Critical New Analysis.

Auf: Bayram Seving, “Saf Hakikat Arayis1 Olarak Temhis”, KTUIFD 4, sy. 1 (Bahar 2017):
7-42.
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Saf Hakikat Arayis1 Olarak Tembhis

Giris

Toplumsalin anlasilmasi icin kendisi her zaman, araglar ise gii-
niimiizde ge¢miste oldugundan ¢ok daha dnemli olan iletisim, 6ziinde
(teknik degil) kiltiirel ve politik bir olgudur.! Onun anlasilmasi, {izerin-
de insa edilen diinyanin diistinme biciminin anlasilmasidir. Bu baglamda
glinlimiiz diinyasinda yogun bir kabul géren Aydinlanma déneminin mi-
rasi olan rasyonellik formunun sosyolojiye yansimalar1 dikkate deger bir
profile sahiptir. S6z gelimi diger bircogunun arasinda 6zellikle Frankfurt
Okulu’nun iktidar analizlerindeki rasyonalite vurgusu ve M. Foucault'nun
bilgi, iktidar ve etik baglaminda tartistig1 iktidar iliskileri analizleri dik-
kat cekmektedir. Foucault, kariyeri boyunca “delilik, 6liim, sug, cinsellik
gibi deneyimler ile ¢esitli iktidar teknolojileri arasindaki iligkileri” analiz
ettigini belirtir? Sonucta o bir 6zne analizi arayisindadir; ama bunu ya-
pabilmek i¢in iktidar iliskilerini analiz etmesi gerektigini diisiiniir. Onun
iktidar analizi 6nemlidir; ¢iinkii o, bir yandan iktidar1 insanlar aras ilis-
kilerde analiz ederken bir yandan da iktidarin 6n sarti olarak 6zgiirliigi
ve bir anlamda herkesin katilimini varsayarak onu tahakkiimden ayirir.
Ona gore “iktidar yalnizca ‘0zglir 6zneler’ lizerine ve yalnizca onlar ‘6z-
giir olduklari siirece uygulanir”* Dahasi, “iktidar iliskileri, toplumsal aglar
biitiiniinde kok salmistir” Foucault'nun analizinin ele aldigimiz konu agi-
sindan 6nemi, iktidar iligkileri ile hakikat oyunu arasinda bir bag kurmasi
ve insanin kendisini bir 6zne olarak hakikat oyunlarina nasil dahil ettigini
arastirmasidir.® Onun analizine gore iktidar hep vardir ve her yerdedir;
bu da baskasinin davranislarini yonlendirme ¢abasi ve iliskisidir.” Medya
sosyolojisi baglaminda baskalarinin davranislarini yonlendirme ¢abalari-
nin iletisim cagindaki 6neminin asikar oldugu kanaatindeyiz.

Baudrillard’'in belirttigi gibi glinimiiz dinyasinda artik “politik
olanla toplumsal olani birbirinden ayirabilmek” imkansizlagsmistir. Daha-

1 Eric Maigret, Medya ve iletisim Sosyolojisi, cev. Halime Yiicel, 2. Baski (istanbul: ileti-
sim Yay,, 2012), 20.

Maigret, Medya, 27.
Maigret, Medya, 55.
Maigret, Medya, 75.
Maigret, Medya, 79.
Maigret, Medya, 222.
Maigret, Medya, 235.
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Bayram Seving

s1, bu i¢ ice gecisin yani sira politik olanin bir gésteriye donlismiis olmasi
da s6z konusudur.? Baudrillard'in haber ve kitle toplumu arasinda kur-
dugu iliski, kitlelerin haberin icerigine kars1 duyarsizlasmasi baglaminda
Onem tasidigi gibi haberin bilgilendirmeden ¢ok toplumsal olani nétralize
ettigine dikkat cekmesi de 6nem tasir.® Esasen Baudrillard, “tiim gonde-
ren sistemlerinin tasfiye edildigi bir simiilasyon ¢agina” girildigini ilan
eder ki “burada bir taklit, suret ya da parodiden degil asli yerine goster-
geleri konulmus bir gercek, bir baska degisle her tiirlii gercek siireg yeri-
ne islemsel ikizini koyan bir kaydirma olayinda[n]” s6z etmektedir, yani
hipergerceklikten.’® Ona gore ¢agimizin temel hastalig1 gercegin tiretimi
ve yeniden tretimidir.** Bu ¢agda hakikat ve teknoloji arasindaki iliski de
sorunsaldir; s6z gelimi o, “hakikat televizyonun kendisidir” diisiincesin-
dedir.’? Yani literatiirde ‘medya mesajdir’ mottosuyla 6ne ¢ikan M. McLu-
han’a katilir ve artik medium denen bir sey olmadigini, gercegin icine ya-
yilmis ve dagilmis oldugundan onun algilanmasinin imkansiz oldugunu
savunur.® Ele aldigimiz konu ag¢isindan vurgusu, giin gectikce daha ¢ok
haber ve bilginin dolasima girmesine karsin giderek daha az anlamin tire-
tildigi bir evrende yasadigimiz1 dile getirmesidir.* Ibn Haldun’un anlati-
larini iliskilendirdigimiz bu birka¢ sosyologun yani sira sosyolojik litera-
tlire bircok benzerlik ve farklilikla kuramsal ve kavramsal katki saglayici
oldugu kanisindayiz;** mesela onun haberlerin halk tarafindan aktarimi-
na yonelik yorumu ]. Habermas’in kitle kiiltiirii ve kamusal alan iizerin-
den yaptig1 analizlerle, egemenlik ve rivayet iliskisi hakkindaki yorumu
Althusser ve S. Hall basta olmak iizere ideoloji ve hegemonya analizleriyle
vb. birlikte ele alinarak incelenebilir.® Biz burada, cok boyutlu ve etkili bir

8 Jean Baudrillard, Sessiz Yiginlarin Gélgesinde: Toplumsalin Sonu, ¢ev. Oguz Adanir (An-
kara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2003), 22-23.

9 Baudrillard, Sessiz, 29.

10 Jean Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, ¢ev. Oguz Adanir (Ankara: Dogu Bat1 Ya-
yinlari, 2003), 17.

11 Baudrillard, Simiilakrlar, 48.
12 Baudrillard, Simiilakrlar, 57.
13 Baudrillard, Simiilakrlar, 60.
14 Baudrillard, Simiilakrlar, 125.

15 Bk. Harry E. Barnes, “Sociology Before Comte: A Summary of Doctrines and an Intro-
duction to the Literature,” American Journal of Sociology 23, sy. 2 (1917): 174-247.

16 Bk. Nick Stevenson, Medya Kiiltiirleri: Sosyal Teori ve Kitle Iletisimi, gev. G. Orhon ve
B. E. Aksoy (Ankara: Utopya Yayinevi, 2008), 66-128; David Holmes, Communication
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Saf Hakikat Arayis1 Olarak Tembhis

ilim adami olan ibn Haldun’un? éncii analizi olan temhisin®® (a-l) yani
yontembiliminin ana unsuru olarak saflastirma yoluyla hakikat arayisinin
sosyolojiye tasinabilirligini ve operasyonel kilinabilirligini vurgulayaca-
g1z. ibn Haldun, tarih ve haber (gecmisten aktarim; haber-ahbar) arasin-
da bir iliski kurmustur ki bu iliski, tarihsel sosyoloji i¢cin énem tasiyan bir
bagintidir. Ote yandan medya sosyolojisi giiniin analizini hedefleyen bir
disiplin olarak dncelikle (tarihsel olusum sistematigini de dikkate alarak)
glincel soylemler lizerinden bilgi tiretmektedir ki bu baglamda temihis,
cagdas diinyanin séylemlerinin analizi icin uygun bir set sunmaktadir.

I. Temhisu’l-haber ve’l- intikad (susy 5 e jaé)

Bircok bilim dali icin oldugu gibi sosyoloji icin de miibessir olarak
onem tasiyan bir diisiiniir olan Ibn Haldun,* tarihsel olaylarin analizin-
de tiimleyici iki tutum ve ydéntem ortaya koymustur: ki, bir seyin 6zii-
ni, aslini, halis cevherini ortaya cikarmayi ifade eden temhis kelimesinin
kavramsallastirilmasiyla beliren bir tutumu; ikincisi de goriilen, duyulan
ve okunan herhangi bir haberin (metnin) elestirel degerlendirilmesini
gerektiren bir tutumu (tenkid) ifade etmektedir. Onun hakikati arama
ve elestirel tutum Onerilerinin giiniimiiz diinyasinin nitelikleri (6zellik-
le modernlesmenin etkisiyle olusan gorsel kiiltiiriin gerceklikle iliskisi)
dikkate alindiginda bir medya sosyolojisi i¢cin 6nemli ve dncili (miibessir)
yontembilimsel katkilar oldugu kanaatindeyiz.?® Kendisi bir 6ncii olarak

Theory: Media, Technology, Society (London-California: SAGE Publications, 2005), 20-
43.

17 Lawrence Rosen, “Theorizing from within: Ibn Khaldun and His Political Culture,”
Contemporary Sociology 34, sy. 6 (2005): 596.

18 ingilizce terciimesinde haberin (¢cogulu ahbar) karsiligi olarak “historical informati-
on” ifadesi tercih edilmistir. Haberlerdeki yalan ise “untruth” sifatiyla karsilanmistir.
Bk. Ibn Khaldun, The Mugaddimah: An Introduction to History, ¢ev. Franz Rosenthal,
(London: Routledge and Kegan Paul, 1958), 5-7; ibn Haldun, el-Mukaddime, tahkik
Abdiisselam Seddadi (Dariilbeyza: Beytii’l-Fiinun ve’l-Ulum ve’l-Adab, 2005), 27.

19 “ibn Haldun’un 6nemine sosyologlarca da isaret edilmis; A. Ferreire (1896), Ludwig
Gumplowicz (1898), Stefano Colosio (1914), Rene Maunier (1912) ve T. Hussain
(1918) gibi sosyologlar ibn Haldun’u ‘sosyoloji’nin habercisi, 6nciis, ilk sosyolog ve
benzeri sekillerde sifatlandirmislardir. Diisiiniir; tarih sosyolojisinin, sosyal morfolo-
jinin, genel sosyolojinin ve siyaset sosyolojisinin 6nciisii niteliginde gorilebilmekte-
dir” Umit Hassan, Ibn Haldun: Metodu ve Siyaset Teorisi, 5. Baski (Istanbul: Dogu Bati
Yayinlary, 2011), 27.

20 Ibn Haldun’un genel metodolojisi i¢in bk. Zaid Ahmad, The Epistemology of Ibn Khal-
diin (London: Routledge Curzon, 2003).
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Bayram Seving

gorildiigi gibi kendisinden 6nceki diisiintirlerin de ona 6nculiigiine dair
yorumlar da vardir ki konu baglaminda bakildiginda ibn Haldun “kritik
metodu acisindan Thukydides’e benzetilir ve tlimevarimsal metoda ge-
rekli 6nem verisi, veri toplamadaki titizligi ile dikkate deger bulunur.”*
Dénemi, islam diinyasinda bunalimlarin bas gésterdigi bir zaman dilimi-
dir ki bu déonemde ortaya koydugu kayda deger bilimsel ve diisiinsel caba,
onu miistesna bir yere tasimaktadir.?? Kendi donemini asan ve modern al-
giya hitap eden boyutlari, ge¢ de olsa Bati dlinyasinin dikkatini gekmesini
saglamistir® ki gozleme (miisahede) dayanan metodu, giiniimiiz sosyal
bilimleri i¢in vazgecilmez bir 6éneridir.>*

Ibn Haldun, kendi kuramsal yaklagimini tarihi elestirel bir tutumla
ele alarak insa eder.? Bu baglamda bir derinlik arayisinda olan ibn Hal-
dun, tarihin zahire (dis goriiniise) indirgenmesine siddetle kars1 ¢ikar;
bu tiir bir indirgemeciligin alim ve cahili esit diizeyde bir tarihci yapacak
6lciide sorunlu oldugunu vurgular. Dahasi, boyle bir tarih anlayisinin bir
bos vakit gecirme araci olarak halk tarafindan kullanildigini1 dikkate su-
nar. Bu indirgemeci yaklasim, tarihteki olay, fail ve durumlarin bilgisinin
ylizeysel aktarimi ve elestirellikten uzak oldugu icin gelisigiizel sohbet
konusu olabilmektedir; Fakat batin (i¢ ylz) itibariyle tarih, asil ve hik-
mette soylu bir ilimdir ve hikmet grubunu teskil eden ilimlerdendir; ¢iin-
ki bu tarih, “dliisiinmek, hakikati arastirmak ve olan seylerin (vekayiin)
sebeplerini bulup ortaya koymaktir. Olan seylerin ilkeleri incedir, hadise-
lerin keyfiyet ve sebepleri hakkindaki bilgi derindir* Ilk tutum, tarihsel
olaylarin aktarimindan gelisiglizel ve uydurma eklemelere acik bir profil
cizerken ikincisi hikmet odakli bir yaklasim olarak olaylarin 6ziine temas
etme arzusunda olan bir profil ¢cizmektedir. Son noktada onun arayisi, 14.

21 Hassan, Ibn Haldun, 30; Ayrica bk. Alex Callinicos, Toplum Kurami: Tarihsel Bir Bakisg,
cev. Yasemin Tezgiden, 6. Baski (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2013), 32-35.

22 Unver Giinay, “islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: Ibn Haldun (1332-
1406)”, A.U.LED., 6 (1986): 66-67; krs. Unver Giinay, “Din Sosyolojisinin Tarihsel Geli-
simi ve Temel Sorunlar”’, E.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 12, (2002): 15.

23 Hilmi Ziya Ulken, Ictimaf Doktrinler Tarihi (istanbul: istanbul Universitesi Yayinlars,
1941), 36.

24 Ulken, Ictimaf Doktrinler, 38.

25 Allen J. Fromherz, Ibn Khaldun: Life and Times (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 2010), 114.

26 Ibn Haldun, Mukaddime I-11, gev. ve hzl. Siileyman Uludag, 8. Baski (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2012), I, 158.
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yy’a kadar gelen tarih anlayisinin “miimkiin mertebe bitaraf” bir tutuma
dontstiiriilmesi, tabiat ve toplumun buna gore incelenmesidir.?’ Esasen
Ibn Haldun iki yonliidiir; ilkinde Mes‘udi gibi geleneksel tarih anlayisi-
nin yaptigini uygular ve hikayeler aktarir, ikincisinde yeni bir kuramsal
yaklasim sunan elestirel Ibn Haldun vardir; bu, onun orijinal ve ilkini de
kendine has kilan cephesidir.?® Cagdaslarinin onun tavri karsisinda kar-
masik duygulara kapilmis olma ihtimali olsa da o gelenekten kopmay1
tercih eden bir yaklasim sunar ve bununla geleneksel tarihciligi yeniden
sekillendirir.?

Ona gore olaylarin bilgisi bir kez uydurma eklemelere maruz kal-
diginda ikincil halkada gelen rivayet zinciri var olani dogru bir aktarim
olarak kabul edip tekrarladig1 i¢in sonraki dongiiler de bu ilk bozucu pro-
filin tutumu dolayisiyla yanhs bicimlenecektir. Bu baglamda ibn Haldun,
ozellikle olay ve kosullarin (vakalarin ve ahvalin) nedensellik icinde de-
gerlendirilmemesini bir kusur olarak goriir ve vurgular. Bu nedenle zahiri
tutum sahibi olan asalaklar “sa¢ma rivayetleri terk ve reddetmediler. Imdi
(onlarda) tahkik azdir, ayiklama ciheti ekseriya cilizdir, hata ve vehim ha-
berlerin soydasidir, hemen onlara bulasir. insanoglundaki taklid koklii ve
irsidir”*° Ibn Haldun’un, Gabriel Tarde’in meshur taklid kuramini andiran
onci yaklasiminda insanlarin derin ve dogustan bir taklid sistematigine
sahip oldugunu vurgulamasi, bilgin ve bilim adaminin giindelik yasami
bicimlendiren dominant faktérlerden taklide yenik diismemesine yonelik
bir ihtardir. Sonraki analizlerimizde vurgulanacagi gibi, bu tiir bir indir-
gemecilikten hakikat merkezli akil ve fikir izerinden insa olan bir tutum-
la bas edilebilecegi onerisi sz konusudur. Boylece olaylarin bilgisinin
oldugu gibi aktarilmasi ile elestirel bir degerlendirmeden sonra ayikla-
mayla aktarma arasinda dnemli bir fark ortaya konmaktadir. Her ne kadar
Osmanli diistiiniirlerince gec¢ kesfedildigi diisiincesi yaygin bir sekilde dile

27 Hilmi Ziya Ulken ve Ziyaeddin Fahri Findikoglu, /bni Haldun (Istanbul: Kanaat Kitabe-
vi, 1940), 24.

28 Siileyman Uludag, Ibn Haldun: Hayati, Eserleri, Fikirleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vak-
fi Yayinlari, 1993), 37.

29 Franz Rosenthal, “Ibn Khaldun in his Time,” Ibn Khaldun and Islamic Ideology iginde
(14-26), ed. Bruce B. Lawrance, (Leiden: E. J. Brill, 1984): 19. ibn Haldun’un rivayetle-
ri bugiin de tarihsel verilerle karsilastirilmaktadir; 6rnek icin bk. Ralph A. Austen ve
Jan Jansen, “History, Oral Transmission and Structure in Ibn Khaldun’s Chronology of
Mali Rulers,” History in Africa 23 (1996).

30 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 158.
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getirilse de* denilebilir ki ibn Haldun’un zahiri dikkate alan bu nakilcilige
kars1 tutumu, Osmanli bilgin ve diistinilirlerinde yorumcu ve genellemele-
re varan bir tarih anlayisinin olusumunda etkili olmustur.®

Sosyal olaylari ele alirken “sebep ve miisebbib” bagliliklar1 arayan
ve tarihte ‘intikad’ (kritik) yolunu izleyen”* Ibn Haldun, bir tarih felsefe-
sinden yola ¢ikar; ama ayrica toplumsalin genis bir analizini sunar. D6-
nemin genis kapsaml kullanimi dikkate alindiginda hikmet kavramini
merkeze almasi ve felsefi bir derinlikle olay ve olgularin ele alinmasini
dile getirmesi, elestirel tutumun da buradan insa olabilecegi anlamina
gelmektedir. Bu baglamda elestirel sdylem, 6zellikle haberi aktaracak ki-
siden yola ¢ikilarak insa olundugunda kisinin yaklasiminin baz dlciitlere
dayanmasi gerektigi anlamina gelir. Boylece temel 0l¢iit, “basiret sahibi
olan tenkit¢inin bizzat kendisidir” Bu temel 6l¢iitiin miimkinliigiint ise
halleri itibariyle umranin birtakim tabiatlarinin var olmasina baghdir;
haberler bu tabiata bagh olarak dogru veya yanlis olarak degerlendirilir.
Her haber (rivayet) ve metin bu tabiata bagh olarak degerlendirilir ibn
Haldun, s6z konusu elestirel tutuma sahip olmayan (yani zahire bakan)
tarihgileri taklit¢i olarak tanimlar ve kendilerinden onceki tarihgilerin
haberlerini bahsedilen umranin tabiatini (yani olaylarin kosullarini, orta-
mini ve gelisim dogalarini) dikkate almadan aktardiklari i¢in onlari ciddi
bir sekilde elestirir. S6z konusu kolayc1 yaklasimin getirdigi gaflet, onla-
rin mevcut rivayetleri bir siralamaya tabi tutup oldugu gibi aktarmalarina
neden olur. Bu ise olay ve olgularin dogasina niifuz edecek bir derinlikten
uzaklagsma anlamina gelir ki bu da ilmin istediginin karsi yakasinda bir
durustur. Mesela bir devletin hikayesi anlatilacaksa s6z konusu zahirci
yaklasim onun hakkindaki rivayetleri siralayip oldugu gibi aktarmakta-
dir. Oysa Ibn Haldun’un 6énerdigi elestirel ve derinlikli yaklasim, hikayesi
aktarilacak devletin kurulus, yiikselme ve duraklama kosul ve nedenle-
rini dile getiren bir yaklasimdir.* ibn Haldun, kendi eserinin “yetisen ve
ortaya ¢ikan muhtelif nesillerin hallerini 6rten perdeyi” kaldiran bir yak-
lasima sahip oldugunu belirtir. Bu da rivayet ve incelemenin esaslarini

31 Robert Simon, Ibn Khaldun: History as Science and the Patrimonial Empire, ed. Gyorgy
Hazai (Budapeste: Akademia Kiado, 2002), 22.

32 Ejder Okumus, Osmanh’nin Géziiyle Ibn Haldun (Istanbul: iz Yaymcilik, 2008), 158.
33 Hassan, Ibn Haldun, 46.

34 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 159.

35 Ibn Haldun Mukaddime, 1, 160.
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belirten ve ona dayanan tutumla insa olur:® Togan’a gore ibn Haldun’un
metodolojisi iki ana unsurdan olusur: (a) Tembhis al-axbar, “yani kaynak-
larin tenkidiki bu yolla hak batildan ve dogru da yalandan ayirdedilmis ve
haberlerin hakikate uygunlugu tesbit ve te’kid edilmig olsun” ve (b) “Ta'lil
al-vaqayi, yani hadiseler arasinda illi (sebeb ve miisebbeb bakimindan)
miinasebetlerin tesbiti, ki bu yolla bu hadiselerin zuhur keyfiyeti, olay-
larin biri digerini ta'kib ederek kovalamalari tebariiz ettirilmis olsun.”*’

Kendi doneminde temel sosyal ilim dali tarih olan ve kendisi de bu
alanda incelemelerde bulunan® ibn Haldun, hakikat arayisini yani umra-
nin tabiatina dayanan olay ve olgu anlatim ve incelemesini sunabilmek
icin 6zglin bir yontem icat ettigini belirtir. Bu yontemle eserinde “umranin
ve medenilesmenin hallerini, zati arazlardan olmak tizere insan topluluk-
larina ariz olan hususlar1” agikladigini dile getirir. Bu yaklasim, okuyucu-
ya olaylarin illet ve sebeplerini sunacak, dahasi ona taklitgilikten uzakla-
sacak bir tutum kazandiracaktir.*® Béylece Ibn Haldun, varlik ve olaylarin
hikayesini degisme ve gelisme kanun(araz) ve kosullar1 (ahval) dikkate
alinarak anlasilmasi icin bir elestirel felsefi yontem 6nerisinde bulunur ve
bu 6nerisini de bir mukaddime ve ii¢ kitap iizerinden projelendirir. Sos-
yolojik baglamda sosyal olaylarin ve toplumsalin dogasina niifuz etmeyi
arzulayan ve oneren bu yaklasim, giincelligini koruyan bir nesnellik ara-
yisidir. Ibn Haldun’un tarih iizerinden sergiledigi bu yaklasimin giiniimiiz
diinyasinda kusatici profiliyle medyaya uygulanmasi, sosyolojik ilginin
basat meselelerinden biridir.*

ibn Haldun’un seyahatlerle tamamladig1 olay bilgisi, saha arastir-
malarina 6nem veren sosyoloji icin uygun bir tutum oldugu gibi olaylari
genel sebep ve illetlerden 6zel olay ve haberlere yonelen bir yontemle ele
almasi da sosyolojik tahayytil (imgelem) icin uygun bir tutumdur. Hikmet
ve yasanmisliklar arasinda kurdugu bag, toplumsalin analizinde 6nemli
bir 6riintii sunmaktadir. Onun devlet-millet ayrimindan izzet-zillet izahi-

36 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 161.
37 Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul, 3. Baski (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1981), 159-160.

38 Hamide Topguoglu, Hukuk Sosyolojisi: Sosyoloji A¢isindan Hukuk (Konu, Problemler ve
Onciiler), 3. Baski (AUHF Yayinlari, 1969), I, 328.

39 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 161.

40 Medya etkisinin érnek bir incelemesi icin bk. Edward W. Said, Medyada Islam: Gazete-
ciler ve Uzmanlar Diinyaya Bakisimizi Nasil Belirliyor?, gev. Aysun Babacan (istanbul:
Metis Yayinlari, 2008), 24, 27, 52 vd.
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na kadar ortaya koydugu kavramsal ¢erceve, Weber’in tipolojik tiretim-
lerini andiran bir toplumsali anlama kavram techizatini da sunmaktadir.
Dahasi, sosyolojinin giincel tercihlerinden olan (Giddens ve diger birgok
onde gelen sosyologun analizlerindeki belirgin yonelim) refleksivite (do-
niisliilik) ilkesi ve elestirel tutumun kendisi i¢in gecerliligini dile getir-
mesi (bilginlerin hosgoriiyle degil tenkitle eserine yaklasmalarini talep
eder) de toplumsalin bilgisi icin 6ykiinme diizeyinde bir durustur.* Spe-
kiilatif olmayan ve uygulama odakli*? nitelikli bir metodu benimseyen ibn
Haldun, toplumsal olaylarin arastirilmasi i¢in uygun bir set sunmaktadir.
Metodunun kaynagindaki realizm ve deneyimler, anlatim ve yorum siste-
matiginin sosyolojik 6nemini giiclendirmektedir.** Onun sosyolojik analiz
icin 6nem tasiyan insalarini degerlendiren H.E. Barnes ve H. Becker, kat-
kisini soyle 6zetlemektedir:

“Ibn Haldun éncelikle historiyografi'yi (historiography) kritik bir sekilde
ele almis, Stinni gelenegin tarih yazisindaki noksanliklar: degerlendirmis
ve ondan sonra dogrudan Tarih’in kendisine bakmistir. Tarih’in digsal ve
icsel goriiniimleri kavranmis ve boylece bir tanimi yapilmistir. Cesitli yer
ve zamanlardaki toplumlarda gecerli olanlari arizi olan olaylardan ayikla-
yabilmek i¢in ibn Haldun yeni bir yaklasima bagvurmustur. Mantiksal-goz-
lemci karakterdeki yaklasimi eserin tamaminda izlenebilmektedir... Eko-
nomik, sosyal (fakat anakronik bir “sosyolog” olarak degil) ve psikolojik
faktorler aracilifiyla insanin bir “état social”’de yasayisi incelenmektedir.
Bu sosyal hayat iki diyalektik bicimlenmeyle kendini gosterir: Gogebe ve
yerlesik hayat. Biitlin evrende anlaml “configuration” vardir, toplumda da
boyledir. “Tesadiif, “gizli sebeplerden baska bir sey degildir. Bu temel go-
riisii Ibn Haldun'u tarihi bir determinizme gétiirmektedir.”*

41 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 162.

42 Burada dikkat edilmesi gereken ayrimlardan biri sudur ki “Ibn Haldun, toplumun du-
rumunu incelemek i¢in gerekli olan verilerin toplanmasi ve tertiplenmesinin ampirik
bir metodu liizumlu kildigina inanir, fakat ampirist degildir; seylerin mahiyet ve se-
beplerinin zihni insaalar olduguna ve ontolojik temelleri bulunmadigina inanmaz.”
Hassan, /bn Haldun, 58. Muhsin Mahdi’'nin Hassan tarafindan aktarilan bu uyarisi, po-
zitivizm, pragmatizm ve determinizm baglaminda da ortaya konulmustur (bk. agy.).
Ayni konuda sorgulamalarda bulunan E.L]. Rosenthal, “ibn Haldun’un ‘yeni bilim’in-
deki acik empirizmi, onun gelenekgiligiyle yan yanadir” ifadesiyle, kati ampirizm ta-
nimlamasina karsi durmaktadir. Erwin I. ]. Rosenthal, Ortacag’da isldm Siyaset Diistin-
cesi, cev. Ali Caksu (Istanbul: iz Yaymncilik, 1996), 125.

43 Hassan, Ibn Haldun, 51; Ulker Giirkan, “Hukuk Sosyolojisi A¢isindan ibn Haldun’,
AUHF Dergisi 24, sy. 1-4 (1967): 223.

44 Hassan, [bn Haldun, 54-55.
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Temhisin 6nemli edimlerinden biri, farkli kaynaklardan beslenen
bir yaklasimi benimsemektir. ibn Haldun, eserini yazmadan énce bir¢ok
bilgi sahasina basvuran biri olarak® umranin kusatici bir yorumu pesin-
dedir. “Tarih bir¢cok kaynaklara, cesit cesit bilgilere, sahibini hakka ulasti-
ran, hata ve stircmelerden ¢ekip ¢eviren giizel bir dlistinceye ve kararliliga
muhtactir” ifadesinde ibn Haldun, temhisin bircok boyutunu dile getirir:
Bunlardan biri, tarihe yardimci bilimler olarak da yorumlanan “cesit ce-
sit bilgiler”dir. Tarihin bu durumunu sosyolojiye tasidigimizda toplumsal
herhangi bir haberin cokboyutlulugunun anlasilmasi ve dogru yorumlan-
masi i¢in bazi temel bilgilere ihtiyac duyuldugu kolaylikla séylenebilir. Ote
yandan ibn Haldun, bir haberin birden ¢ok kaynaktan alinmasi baglamin-
da bir caprazlama, kontrol sistematigi 6nerisinde bulundugu ve manipii-
lasyonlardan kurtulma ve eksik (ki her haber bir parca eksik kalabilir)
kisimlarin tamamlama imkanini1 énermis olmaktadir. Biitiinctil ve dogru
bir yaklasim birden ¢ok kaynak (hatta interdisipliner bir yaklasim*) es-
liginde tarihsel haberlerin safsata ve hatalardan temizlenmesini 6nerir.
Onun son noktada giizel diisiinme ve kararh bir tutumun varliginin ge-
rekliligi, temhis ve hakikat (hikmet) arasindaki bag a¢isindan 6nemli bir
vurgudur; sosyolojik ifadesiyle haber, insan ve toplumun dogru bilgisine
ulastiracak bir bildirme olmali ve birey, onu temhisle dogru konumlandi-
rip degerlendirmeli ve yorumlamalidir.#’

Tembhisi tarihsel haberlere uygulayan Ibn Haldun, bilginlerin ilk ola-
rak “zayif ve saglam demeyip sadece nakle itimat etmeleri, bunlari asilla-
riyla karsilastirmamalari, benzerleriyle mukayese etmemeleri, hikmeti
Olcli alarak olusumlarin tabiatlarini kavramak suretiyle haberlerde mu-
hakeme ve basireti hakem kilmamalari, bunlari dikkate almadan” konuyu
ele almalar1 nedeniyle hataya diistiiklerini vurgular.® “An maziye suyun
suya benzemesinden ¢ok benzer” ilkesini benimseyen Ibn Haldun, isra-
ilogullarinin Hz. Musa déneminde 600 bin olarak nakledilen ordularinin
cografi, demografik ve askeri tahlilini yapar ve bu rakamin simdiki zaman-
daki imkansizligindan gecmisteki imkansizligini ortaya koyar.* Dolayisiy-

45 Ulken ve Findikoglu, Ibni Haldun, 15.

46 Bk. Abdullah Duman, “ibn Haldun’a Gére Haberlere Yalan Karisma Sebepleri ve Bun-
lar1 Ortaya Cikarma Metotlar1”, EKEV Akademi Dergisi 14, sy. 42 (2010): 174.

47 1bn Haldun, Mukaddime, 1, 165.
48 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 165.
49 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 166.
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la miimkiinliik diizeyini, doga ve toplumsalin temel isleme sistematiginin
genel ve soyut ilkelerinden yola ¢ikilarak ele almakta ve siiregen gecer-
liligi olan ilkelerden yola ¢ikilarak analizler yapmaktadir. Burada dikkat
edilmesi gereken nokta, Ibn Haldun’un genel ve soyut anlatima dahil edi-
lebilecek siiregen ilkeler baglaminda dikey bir zaman algisindan analiz
yaptigidir. Ibn Haldun, aklin kabul ettigi ilke ve kosullarin giiniimiizdeki
formundan ge¢mis ve gelecek icin ¢ikarimlar 6nermesi, onun ¢ok 6nem
verdigi tarihi masaldan ayirma yani rivayetlerin dogru ve yanls olanlarini
temhis edebilme ¢abasinin bir irtiniidiir. Mesela insan dogasinin demog-
rafik ilkelerine dayanan Ibn Haldun, israilogullarinin niifus artisinin Hz.
Musa ile Hz. Yakup arasinda dort batin (nesil) oldugu bilgisine dayanila-
rak (Tevrat'n aktarimidir: Musa-imran-Yashur-Kahet-Lavi-Yakub) dogal
imkansizlik tizerinden veya bu gli¢te bir ordunun giiciine denk bir sekilde
yayilan tlkenin yoklugundan vb. yola ¢ikarak rivayetin elestirel analizi-
ni yapar ve gayri miimkiinliigiinii dile getirir [yani 70 kisinin 220 yilda
bu kadar bir niifusa ulasmasi imkansizdir, akla uzaktir; bir diger rivayete
bakilirsa 11 batinda, yani Hz. Siilleyman’dan itibaren, bu sayiya ulasila-
maz].”® Esasen Ibn Haldun burada bir baska analitik yaklasim sergiler ve
“avam tarzi hurafelere” degil yazili kaynaklara dayanilarak (Hz. Stley-
man’in 12 bin askeri oldugu yazilir) analiz yapilmasini, yani giivenilirlik
diizeyi karsilastirmasinin gerekliligini ve hiyerarsinin tistiinden tercihler
yapilmasinin liizumunu edimsellestirir. Belirtmek gerekir ki ibn Haldun
analizlerinde genel kanun ve ilkelere ulasma ve onlar lizerinden akla uy-
gun aciklamalar getirme ¢abasindadir; 6ne siirtilecek istisnalar onun i¢in
olciit degildir.s* ibn Haldun, yazih belge ve kaynaklar iizerinden temhise
ayr1 bir 6nem verir ve buna yonelik 6rnekler zinciri sunar.*

ibn Haldun’un analizlerinin bir ‘tutum problematigi’ iizerine insa
edildigi ve siradan insana kolay gelen egilimin masal ve uydurmalara ac¢ik
bir tarih anlatimi oldugu iddias1 dikkat cekmektedir. Dolayisiyla burada
O6nemle sunulan tutum, bir tercih olarak insa edilmesi gereken yaklasi-
m1 temsil etmektedir. Vehim ve yanilgi icermeyen ve varlik ve olaylarin
tabiatlarinin bilgisine (hikmet) sahip bir yaklasimin tercih edilmesi, tiim
toplumsal incelemelerde vazgecilmez bir 6l¢iit olarak sunulmaktadir. ibn

50 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 167.
51 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 168.
52 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 169.
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Haldun bu yorumunu elitist bir bakisla degil halk arasinda yaygin birgok
tarihsel haberi yazili kaynaklara ve varlik ve olaylarin kanun, ilke ve ko-
sullarina dayanan analizle ortaya koymaktadir. Mesela halk arasinda ytiz-
lerce kilometrelik bir mesafenin biiyiik bir ordu tarafindan kat edildigi
dile getirilirken onun iktisadi ilkeler baglaminda analizinin yapilmasini
onerir ve kendisi de bir drnek sunarak halk anlatimlarinin miibalagah
profilini ortaya koyar.® Ibn Haldun bir érnek iizerinden haber algisi i¢in
okuyucusuna su 6neride bulunur: “Bu hususta sana anlatilanlara gtiven-
me, verilen haberler lizerinde diisiin, bu haberleri sihhatli kanunlarla 61-
¢-bic ki, onlar1 en giizel sekilde teshis etmis olasin.”*

Ibn Haldun, varlik ve olaylarin dogasim 6lciit olarak aldig1 minvalde
insan icin de karakter (ve yasanti) yoluyla ortaya konan tabiatin 6l¢ti alin-
masina yonelik analizleri vardir. Mesela Harun Resid dénemi i¢in anlati-
lan bir rivayeti karakter analizleri iizerinden tetkik eder ve onun diizmece
oldugunu tespit eder> Dahasi, sinifsal sinirlar1 da dikkate alindig1 gori-
len Ibn Haldun, toplumsal yapinin sinirlarini da rivayetlerin miimkiinlii-
gl baglaminda islevsel kilar (azath bir kdle ile esraftan birinin evliliginin
yapisal kisitlarini ortaya koyar). Elbette bu tiir kisisel olaylar lizerinden
bir savas anlatisina karsi ¢ikan ibn Haldun, iktisadi ve siyasi sebeplerden
(vergi vb.) dolay1 ¢ikan bir savasin dogru analiz edilmesi gerektigini orta-
ya koyar.*® Sosyolojik anlamda bu tiir bir rivayet olgusu, glincel haberler
ve yakin bir dénemin yanl anlatis1 baglaminda s6z konusu olabilir ki bu
da ibn Haldun’un olay ve olgularin séylentilerin 6tesinde temel faktorler
tizerinden analiz edilmesi gerektigi uyarisinin dikkate alinmasinin ne dii-
zeyde dnem tasidigina isaret eder.

ibn Haldun, haberlerin yayillmasinda hafizanin yaniltici veya bi-
cimlendirici etkisini dikkate alir. Buna gore Sii firkalardan olan Ahbariy-
yun’un topladigi haberleri naklederken hafizada kalan kismina dayandik-
larini ifade eden ibn Haldun, hem isitme kismindaki eksikliklere hem de
isitilenin aktarilmasindaki eksikliklere dikkate edilmesi gerektigini yani
haberin insan tarafindan tasinmasindaki bigimlendirici faktorlere énem
verilmesi gerektigini savunmaktadir. Ibn Haldun, bir toplumsal ve siyasal

53 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 171.
54 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 172.
55 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 173.
56 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 174.
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sistemin keyfilikten ve yolsuzluktan uzaklik ve adalet gibi nitelikli faktor-
ler iizerine insa oldugunda soylemlerin de halis altin ve saf giimiis gibi
nitelikli olacagini savunur.*’

ibn Haldun, haber kritigine, eserinin geneline yayilan gii¢ ve ege-
menlik analizlerini de ekler ve iftira, menfaat arayis1 gibi saiklerle ha-
berlerin dogrulugundan saptirilmasi veya yalan haberlerin kasith tireti-
mi gibi edimlerin varligina dikkat ceker. Belli gruplar hakkinda (siyasal,
mezhepsel vb.) farkliliklar1 nedeniyle {iretilen haberlerin tarafli olusuna
dikkat ceken Ibn Haldun, egemenlik miicadelesinin séylem iiretimindeki
onemine dikkat cekmektedir; diisman aleyhte sdylem tiretir ve bu séylem
gercegin carpitilmasi olabildigi gibi ona tamamen aykir1 da olabilir.s ik-
tidar miicadelesinde menfaat temini i¢in ise yarar goriilen dedikodulara
kulak verildigi yorumunu Abbasiler tizerinden 6rneklendiren ibn Haldun,
kesin bilgiden ayrilip zan ve dedikoduya yonelmenin yanlishgini tarih
lizerinden analiz eder. Ozellikle iktidar miicadelesi baglaminda Idrisilerin
nesline ta‘an edilmesini (yerilmesini, ¢ekistirilmesini) haset duygusuna
baglayan Ibn Haldun, haber yayanlarin hem giivenilir gruplara intisap
ettikleri hem de giivenilir tarihg¢ilere dayandiklar1 iddiasini ortaya attik-
larini dile getirir.*® Keane’nin® belirttigi gibi, siyasette yalan sdylemenin
demokratik rejimlerin 6zelliklerinden biri oldugu iddiasi, giiniimiizde
yaygin bir anlatidir. Béylece bilingli bir imaj veya iktidar iliskisi iretimin-
de haberlerin etkisine dikkat ceken ibn Haldun’un uyarisinin énemsen-
mesi gerektigini ifade etmek istiyoruz.

Ibn Haldun, genis bir hata yelpazesini ele alarak ortaya koydugu
analizlerini ‘kim hata yapar?’ sorusuyla biitiinlestirir; buna gore siradan
rivayetcilerin, bilin¢li yanlis rivayet liretenlerin vb. yani sira ¢ok giivenilir
alimler ve hafizasi giiclii tarihciler de bu hatalara diismiislerdir. “Kiyastan
gafil olan ve zayif diisiincelere sahip bulunan herkesin fikri onlara takil-
mis, bu haberleri onlardan nakletmisler, ayni sekilde hi¢ arastirmadan
ve lzerinde diislinmeden kabul etmislerdir. Bu sekilde bu haberler onlar
tarafindan hifz ve ezber edilmis rivayetlere derc edilmis oldu.” Sonucta

57 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 183.
58 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 184.
59 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 186.

60 John Keane, Medya ve Demokrasi, ¢ev. Haluk Sahin, 2. Baski (istanbul: Ayrint1 Yayinla-
r1, 1993), 99.
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dogru ve yanlisin birbirine karistig1 bir tarih ve anlati ortaya ¢cikmis ve
onu okuyanin da gercegi batilla karistirmasi sonucuyla birlikte bu durum,
artik tarihin halk tarafindan anlatilan masallar durumuna geldigini goste-
rir; tarih, halkin masallar1 ve mali olur®* Dolayisiyla masaldan uzaklasan
bir olay ve olgu anlatimi icin kiyas, giiclii ve felsefi bir diislince, haberleri
arastirma ve onlar tizerinde diistinme tutumu ve onlar1 oldugu gibi kabul
etmeme elestirel durusu gereklidir. Bu elestirel derinlik, gercegin bilgisi-
ni, yani hakikati sunacaktir.

ilim adamy, hakikatin bilgisini olay ve olgularin anlatisindan ¢ikara-
bilmek icin “siyasetin kaidelerini ve varliklarin tabiatlarini bilmeye muh-
tactir”2 Mevcut durum ve gecmis arasindaki benzerlik ve farkliliklarin
bilinmesi gerekir ki bu da gecmisin yasam alaninda bulunun ahlak, ge-
lenek vb. biitiin olgularinin ve kosullarinin bilinmesini gerekli kilmakta-
dir. Oziinde bir haberi olusturan biitiin artalanin bilinmesi gerekir. Haber
hakkinda kusatici bilgi, onun eldeki kaide ve esaslara vurularak temhis
edilmesini saglayacaktir. “Sayet onlara uygun ise, kaide ve usuliin geregi-
ne gore cereyan etmisse, haber dogrudur; aksi halde haber ciirtiktiir, boy-
le haberlere ihtiya¢ yoktur” (agy.). Gériildiigi gibi, ibn Haldun temhis i¢in
iki kosul ortaya koyar: Birincisi haber hakkinda gerekli biitiin bilgilerin
bilinmesi, ikincisi onu ilgilendiren kaide ve esaslara uygunlugunun tespi-
ti. Boylece tarih, masaldan ayrilmis olacaktir. Buraya kadarki aktarimlari-
mizda beliren kanun, ilke ve esaslara yapilan vurgu, [bn Haldun’un statik
bir tarih yorumu yaptig1 anlaminda alinmamalidir. Bilakis o, tarihin hem
statik hem de dinamik boyutlardan ele alinmasi gerektigini, bazi seylerin
dogasinin devamliligini ve sosyal degismenin de olaganhigini dikkatlere
sunmaktadir. Kendi deyimiyle, “caglarin degismesi ve gilinlerin gegmesi
ile millet ve kavimlerin hallerinin de degisecegi hususunun dikkatten kag-
masi tarihte vaki olan (ve gozden kagan) gizi hatalardandir. Bu husus son
derece gizili olan bir hastaliktir”s® Buna dikkat ¢eken Ibn Haldun, siyasal
sistem ve din gibi unsurlarin degisimiyle birlikte degisen yasam tarzlari-
nin ve érgiitlenme bicimlerinin érneklerini dile getirir (agy.). Ibn Haldun,
“ahval toptan tebeddiil edince, halk da kokten tebeddiil, alem bastanbasa
tahavviil etmis gibi oldu. Sanki yeni bir halk, taze bir olus ve 6nce var ol-

61 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 189.
62 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 189.
63 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 190.
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mayan bir alem meydana gelmisti” sozleriyle degisimin ne kadar énemli
oldugunu vurgular.%

ibn Haldun, haberleri temhise tabi tutup dogru habere ulasan eles-
tirel ve derinlikli bir goriis sahibi kisi (basir) tanimi ortaya koymakta ve
onun batini (6ze bakan) tarih yonteminin umranin hakikatleriyle birlik-
te olay ve olgularin bilgisine ulasma potansiyelini uzun uzun analiz eder.
Onun ana vurgusu, haber ve gerceklik arasindaki sarmalda dogru anlati-
nin bulunmasinda temel farklilastirici faktoriin yéntem oldugudur. Buna
gore derin goriis ve elestirel tutum sahibi biri, her haberi (isterse dog-
ru kabul edilmis ve anlatilagelmis olsun) isittiginde onu belirli ilkeler ve
esaslar 1s181nda tenkit, tahkik, tenkih ve sonucta temhise tabi tutar.® Bu
nedenle Ibn Haldun, yéntembilimsel analizi hem énceler, hem vurgular
hem de uygular. Onun biitiin ¢abasi olaylarin gériindigi ve isitildigi gibi
gerceklikle uygun bir sdyleme sahip oldugu 6n kabuliintin getirdigi yon-
tembilimsel hatay1 izale etmektir. Bu tir bir tutumun hikmet {izerinden
insa edildigini, dolayisiyla felsefi bir derinligin bir diger ifadeyle dogru
diistinme ve esyanin tabiatinin bilgisinin esliginde haber analizinin ge-
rekliligini 6ne siirdiigii kanaatindeyiz. Ozetle Ibn Haldun, temhis sistema-
tigini su tekniklere dayandirir: Tahkik ve tenkih, birden ¢ok kaynakla ve
interdisipliner ¢alisma, belgelere 6nem verme, olaylarin sahitligi ve hal-
lerin ortaya koydugu deliller, mukayese, derin gorisliiliik, tenkit.®® Onun
¢ok boyutlu yazim ve diisiinme bicimi, bir¢ok bilim dali ile iliskilendiril-
mesine ve farkli konumlarda tanimlanmasi neden olmustur.”’

Temel hedefi, bir ilim olan tarihe Olciitler, kistaslar kazandirmak
olan® “Ibn Haldun, kaynaklar1 bilimsel elestirilerden gecirdikten sonra
elde ettigi verileri somut gozlemleriyle sentezlestirerek metodunu ve
toplum-siyaset teorisini kurmustur.”® Onun farki, kendisinden 6nceki
egilimlere muhalif olaylar1 kavrama ve olaylar arasi iligkiler kurma bigi-

64 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 196.
65 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 209; Duman, “ibn Haldun’a Gore”, 173.
66 Duman, “ibn Haldun’a Gére”, 172-183.

67 Sefer Yavuz, “ilm-i Umran’in Konusu ve Yontemi Uzerine Bir Literatiir Analizi”, Atatiik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013); Roy Jackson, Islam’da 50 Onemli Isim,
cev. Nurullah Koltas (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2012), 144-148.

68 Togan, Tarihte Usul, 168.
69 Hassan, Ibn Haldun, 125.
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midir” ki bu, onu metodolojik farkliliga tasiyacaktir:

“Tabiatiyla, sosyal diislince insanlik tarihi kadar eskidir. Ancak olaylarin
“olay” olarak ele alinip bunlarin sosyal-siyasal mahiyetlerinin sistematik
analizi Ibn Haldun ile baslamaktadir. ibn Haldun’dan énce toplumlarin
incelenmesinde, gesitli “ilim”lerin ve diisiiniirlerin sosyolojik nitelikte fa-
kat sistematik olmayan gozlem ve genellemelerine rastlanir. ibn Haldun,
degismenin evrenselligini, tarihin kesintisizligini-siirekliligini, insan top-
luluklarinin dinamik ve degisken karakterini gozledigi icin, kendisinden
onceki tarihcileri izlememistir.””!

Son tahlilde, tenkitci (elestirel), objektif, gerceklere dayanan dii-
siince bicimiyle éne ¢ikan ibn Haldun, 6zellikle bu konularda zayifligin
yasandig1 bir donemde hayati bir metodolojik 6neride bulunmustur.”
Merkeze tarih disiplinini alarak “hakikatin arastirilmasi”’na yonelik bir
metod ve uygulama ornegi sergilemesi’ ve bunu insan ve toplum biitiin-
liigl icinde ortaya koymasi sosyolojik acidan 6nem tasimaktadir. Bir diger
ifadeyle “konusu beser medeniyeti (el-umran el-beseri) ve insan toplumu
(el-ictima’ el-insani)” olan bir yeni ilim dali kurma ¢abasi, yasadigi mede-
niyetin bunalimi icin ¢6zlim Onerisi oldugu gibi giiniimiiz diinyasina da
onciilik olmustur.” Diistinsel etkisi, doneminde belirgin bir basatlik ta-
simasa da sonraki donemde (6zellikle 16. yiizyildan sonra Osmanli’da ve
sonrasinda) etkin bir varlik kazanacaktir.”> Ote yandan onerisine ragmen
rivayetciligine dair izler tasidig elestirisi de bulunmaktadir: “ibn Haldun,
asil eserinde bir rivayetci olmaktan ayrilmamissa da, mukaddimesinde
serdettigi felsefi ve ictimai bahislerde vekayiin sebeb ve miisebbib sifatiy-
le bagliliklarini arayan ve tarihte intikad yolunu takibeden bir alimdir."’¢
Interdisipliner ve ¢ok yénlii (cokboyutlu) analizler ortaya koymasi ve in-
dirgemecilikten uzak bir profil tasimasi, onun bir¢ok bilim dali ve konuy-
la iliskili operasyonel onerilerinin olmasini miimkiin kilmistir”” ki haber

70 Hassan, [bn Haldun, 130.
71 Hassan, Ibn Haldun, 125.
72 Giinay, “Islam Diinyasinda”, 70.
73 Giinay, “Islam Diinyasinda”, 72.
74 Giinay, “Islam Diinyasinda’, 73.
75 Togan, Tarihte Usul, 158.

76 Togan, Tarihte Usul, 158. Ayrica bk. E. I. ]. Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diisiin-
cesi, 133.

77 Yavuz, “Ilm-i Umran’in Konusu”, 340.
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sistematigi ve sdylem analizi bunlardan biridir.

A. Soylem ve Gergeklik Sarkacinda Dogru ve Yalan Haber

Metodunun temeline “gerceklige dayanan rasyonalizmi”?® yerles-
tiren ibn Haldun'un temhisten ne anladigini ve onun gerekliligini kendi
anlatisinin akisi baglaminda 6z bir sunumunu yaptik. ibn Haldun baz ge-
rekce ve orneklerle anlattigi temhisi, haberlerin dogasini ve onlar dile
getirenlerin iktidar iligkilerini ele alarak tamamlar. Simdi onun bu gay-
retini aktarmak istiyoruz. ibn Haldun, temhis sistematigini izah ederken
oncelikle bir tarihi haberin ne oldugunu betimler:

“Malum olsun ki, tarihin hakikati, alemdeki umrandan ibaret olan insan
cemiyetinden (insani ictima) haber vermektir. Bu da dlemin umrani ve
bu umranin tabiatina ariz olan vahsilik, ehlilesme, asabiyetler, insanlarin
yekdigerine galip olma yollar1 gibi haller ve bundan meydana gelen miilk,
hanedanliklar, bunlarin mertebeleri, kazanma, gecinme, ilimler ve sanat-
lar gibi insanlarin is ve ¢alismalari ile edinmis olduklar: meslekler ve bu
gibi seylerden olmak iizere tabiati icabi1 umrandan dogan diger ahvaldir"”

Haberlere dogalar1 geregi, yani insanin diinyasindan yine insan
tarafindan verilen bir haber olmalar1 nedeniyle onlara yalan ve tahrifat
karigsmaktadir. ibn Haldun, kendi kurdugu ilm dalim (ilm-i umran) eski
tarih anlayisindan ayirirken taklit aliskanligina ve mukallid tarihgilere®
ozellikle elestirel bir durus sergiler; hatta denilebilir ki onun dogru ve
yanlis tarihsel haberleri ayirma konusunda merkezi ve yaygin (yani met-
ne genis olarak sindirilmis) anlatisi taklit alisgkanliginin haberleri temhise

78 Hassan, Ibn Haldun, 118. “ibn Haldun’un gergekgilik biciminde gelistirdigi rasyonaliz-
mi i¢in asagidaki érnekler verilebilecek olanlarin sadece birkagidir: Miineccimlerin
gaipten haber vermeleri (Zayice ‘sanat’l, Zairece: Zayircetu'l-dlem) iddiasinin eles-
tirisi, bedevi ve hadarf hayat ve iiretim tarzlarini tahlili, ibn Riisd’ii elestirisi, iktidar
teknigi olarak bagis ve miikafatlar1 incelemesi, hiikkiimdarligin mahiyyetini anlatisi,
cinsel giidiilerin mahiyyetini normatif ve pozitif planlarda ele alisi, “Fitne”nin gercek
sebeplerini agiklayisi ve Hz. Hiiseyin'in kendi kudret ve kuvveti konusunda yanilgiya
diismiis olmasini ve yenilgisinin sebeplerini incelemesi, miilk’tin gelecegi konusun-
daki kehanetleri (ahkdm-1 niicim) tahlili, ibadethane, cami ve mescidlerin dini ge-
leneklerce rivayet edilen yapim éykiileri ve yapili tarihlerinin gerceklere uymadigini
belirttigi béliimdeki objektif tavri, gecinme yollarini incelemesi ve bu arada define
arayiciligl konusundaki akil dis1 tutumlarin sebeplerini ortaya koyusu..” Hassan, ibn
Haldun, 123.

79 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 199.
80 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 158-160.
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tabi tutmadan yaymasidir:#* ibn Haldun’a gére haberlerdeki bozulmanin
temelindeki nedenlerin baslicalar1 sunlardir:

a) “Goriislere ve mezheplere olan (asir1 derecedeki) taraftarlik”: Bu
ruh hali, insanin bir goris ve inanca baglhlik ve taraftarlik durumunda bu
baghligina “uygun diisen haberleri hemen isitir isitmez kabul eder” bir
forma sahip oldugu i¢in temhise engeldir. Ibn Haldun’un ifadesiyle “bu
temayiil ve taraftarlik insanin basiret goziinii orter, tenkit ve tetkikte bu-
lunmasini engeller, yalan haberi kabul ve nakletme durumunda kalmasi-
na sebep olur” ibn Haldun, burada haberi alan kisinin itidal konumunda
siik(in etmesi gerektigini ve bu itidalin ona tenkit ve tizerinde diisiinme
imkani taniyacagini belirtir ki kisi boylece temhisle haberin saflifina
ulasma imkani elde eder.

b) “Haberi nakledenlere giivenmek ve onlar1 mevsuk kabul etmek”:
ibn Haldun, burada rivayet sistemindeki sahsiyetlerin tipki hadis ilmin-
deki gibi cerh ve ta‘dil ilmine benzer sekilde tenkit ve tetkik edilmesinin
gerekliligine dikkat ¢ceker. Dogru ve yalan haberi ayirmak i¢in bu sistema-
tik incelemenin gerekliligini vurgular.®

c) “(Haberlerin nakledilis) maksatlar1 hakkindaki gaflet ve dikkat-
sizlik”: Ibn Haldun, amag analizinde haberi nakledenlerin haber kaynak-
larinin amaglar1 hakkindaki bilgisizligi dile getirir ve amag¢tan habersiz-
ce haber nakletme tutumunun yayginligini vurgular. Burada kisi “haberi
kendi zan ve tahminine gore naklettigi icin hataya diiser.”® ibn Haldun’un
burada haberlerin yayilmasinda etkin olan iktidar sistematigini ve ege-
menlik taleplerini dikkate sundugu kanaatindeyiz. Bu, ilerleyen kisim-
larda haber ve gergeklik arasindaki bildirme sistematigini ve onun insan
tarafindan bi¢imlendirilisini analiz ederken dikkat cekecegimiz bir husus
olacaktir.

d) “Hallerin vakalara (ahvalin vekayie) nasil tatbik edilecegini ve
durumu olaya uygulamay1 bilememek”: ibn Haldun, haberlerin birbiri-
ne karigsmasinin gii¢li bir olasilik tasidigini ve habercinin bu karisma ve
yapaylik (sunilik) durumundan haberi kurtarmamasini yani onu ayikla-

81 Duman, “ibn Haldun’a Gore”, 168.
82 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 200.
83 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 200.
84 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 200.
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mayi1p oldugu/gordigii gibi nakletmesini, yorum ve degerlendirmesini
yapmamasini bir kusur olarak dile getirir. Onun dikkat cektigi asil sey
sudur: “Suni miidahalelerle degisen haber bizatihi dogru olan vakay1 ak-
settirmeyecek bir sekil almistir”® Burada ibn Haldun’un haber merkezli
bir anlama metodu sundugu ve haberin biitiin boyutlariyla algilanmasini
sunan analizinin savunusunu gerceklestirdigi gozlenmektedir. O, haberin
goriiniisiine takilip kendi zan ve vehmiyle haberi a¢iklayan birinin zaafini
dile getirmektedir.

e) “Halkin yiiksek makam ve riitbe sahiplerine, onlar1 meth-u sena
ederek, kendilerine ahvali giizel gostererek, bu suretle san ve sohretlerini
yayarak, yaklasmak ve yaranmak istemeleri”: ibn Haldun, bu maddede iki
yonlii bir nefs analizi yapar; ilkinde insanin 6vgiiyi seven hatta “diiskiin”
olan tabiaty, ikincisinde de diinya malini ve iktidar1 seven tabiati bulun-
maktadir. Burada iktidar, makam ve servete bagl olarak yorumlanmak-
tadir. Halkin bu tiir bir iktidar iliskisinin pargasi olmay1 erdeme ragbet
etmeye tercih ettigini belirten Ibn Haldun, bu nefsani 6zelliklerden dolay:
iiretilen bir¢cok yalan haberin gercegin yerini alacak diizeyde yayginlasti-
gini dile getirir.

f) “Yalani (sahte haberciligi) gerektiren sebeplerden biri, hatta
oteki sebeplerin hepsinden daha 6nde geleni umrandaki ahvalin tabia-
tin1 bilmemektir” Ibn Haldun, bu farklilastirict haber analizinde olay ve
varliklarin kendilerine has bir tabiatinin olduguna dikkat cekmekte ve
streklilik ve degisimin bu baglamda analiz edilmesi gerektigine isaret et-
mektedir. Bir haberi duyan kisi, s6z konusu haberin konusu olan varlik,
olay ve kosullarin (hallerin) tabiatini bildiginde onun dogrulugunu veya
yanlisligini ortaya koyma imkanina sahip olacaktir. Haberi tenkit ve tet-
kik etmenin bu yardimci unsurlari Ibn Haldun’a gére nasil ortaya cikarsa
ciksin yalan haberi ortaya ¢cikarmada “en tesirli ve en faydal usil[diir].”®
Ibn Haldun'un yoéntem analizlerinde ele aldig1 ve burada aktaracagimiz
iktidar miicadeleleri, siyasal polemikler, iftiralar, kiskancliklar, karalama-
lar gibi saiklerin yonlendirmesiyle liretilen haber 6rnekleri de bu kisimda
dikkate alinmalidir.

ibn Haldun, ¢ogunlukla dogrulugu imkansiz olan rivayetlerin onu

85 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 200.
86 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 200.
87 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 200.
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dinleyenlerce kabul edilip nakledildigini (Mes(di'nin Iskender icin cam
bir sandikla denize dalis1 6rnegi iizerinden) dile getirir® ki bu, efsane tut-
kusu baglaminda degerlendirilebilecek bir temayiildiir. ibn Haldun, bu-
rada aklin ilkelerine, tabiatin imkanlarina dayal bir analiz yapar ve akla
uzak vehme yakin unsurlari reddeder. “Kissacilarin hurafelerinden iba-
ret” olan bir¢ok imkansiz haber 6rnegi veren ibn Haldun, masalin tarihe
etkilerini de dile getirmis olmaktadir.®® Biitiin siitunlar1 bakirdan olan bir
sehrin kayitlarda olmamasi ve “ddeten imkansiz” yani sehir insa bilgisine
ters diismesi gibi mantiksal ve belgesel (yazili, abidevi vb.) kanitlar pe-
sinde olan ve bulamadiklarini reddeden bir ibn Haldun s6z konusudur

(agy.).
B. Haber ve Habercinin Tembhisi

ibn Haldun, okurlarini, yalan gerekgelerini aktardigi ve daha birgok
benzeri haber ve rivayetlerin bulundugu meseleyi ¢6zliime davet eder:

“Bunun tembhisi, yani tetkik, tenkit edilmesi, umranin tabiatini (ve igtimai
kanunlar1) tanimakla olur. Haberlerin tenkidinde, dogru olanlarin asilsiz
olanlardan ayiklanmasinda en giizel ve en mevsuk usil budur. Bu ustl,
ravilerin tadil ve sihhatini arastirma konusundaki tenkit ve tetkikten de
once gelir. Bir haberin ve rivayetin haddizatinda miimkiin veya imkansiz
oldugu bilinmeden ravilerin tadiline ve sihhatli oluslarina miiracaat edil-
mez. Sayet haber ve rivayet bizatihi imkansiz ise, onlar1 bize nakleden ra-
vilerin cerh ve ta‘diline bakilmasinda higbir fayda yoktur.”*°

Haberin tembhisi, ibn Haldun i¢in 6ncelikli meseledir; bu baglamda
haberin iddiasinin akla muhal olmamasi ve iddiasinin aklin kabul etme-
yecegi bir bicimde tevil edilmemesi gerekir; bu, onun tenkit sebeplerin-
dendir. Ibn Haldun bu genel gerekceyi derin diisiinceye dayandirir; bir
baska ifadeyle Islam diinyasindaki ehl-i nazar (kelamcilar ve hiikema)
mensuplarinin aklen imkansiz olani reddetmedeki fikir birligine dayanir.
ibn Haldun’un burada Nazar ehlini éne ¢ikarmasi, akla verdigi 6neme ve
rasyonel degerlendirmeleri haber analizinin merkezinde gérmesine da-
yanir; ¢iinki ehl-i nakil veya eser’in (hadiscilerin) lafzin aklen imkansiz-
lig1 konusunda esnek olduklar1 (dikkat etmedikleri) bilinir. Kanaatimiz-

88 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 200.
89 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 202.
90 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 158.
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ce burada ibn Haldun’'un hem form hem de tevil dahil icerik konusunda
mantik kurallarinin onayindan gegmeyen haberlerin kabul edilmemesi
gerektigi konusundaki tavri, onun tarih felsefesi baglamindaki hikmet
(hakikat) arayisina baglanmalidir.®* Bu rasyonel 6lciitiin bir diger énem-
li yani, ibn Haldun’un ser’i haberleri ayirmasidir; tarihi haberlerin insan
tarafindan olusturulusunu ve onun dogal ve toplumsal ¢evresinin imkan
ve esaslari cer¢evesinde olusabilirligini 6ne ¢ikarmasidir. Kendi ifadesiyle
olaylara ait “haberin vakaya mutabakatina itibar etmek sarttir.”®> Burada
Ibn Haldun’un, ser’i haberlerin insai karakterinden dolay: onlarda haberi
verenin incelenmesinin (cerh ve ta‘dil) yeterli oldugunu ve olaylara ait
haberlerde ise dnce haberin imkan elestirisi sonra habercinin giivenilir-
liginin elestirisinin gerektigi yoniinde bir ayrintilandirmaya gittigini go-
rityoruz (agy.). Dolayisiyla onun medya sosyolojisi i¢in islevsel kilinabile-
cek en dnemli katkilarindan biri, her haberin bir insan tliretimi oldugu ve
onun kendi ahvalinde rasyonel ol¢titlerle degerlendirilmesi gerektigidir.
Bunun da temel amaci, saflastirma (temhis) yani tarihin masaldan (kis-
salardan, yalan rivayetlerden vb.) kurtarilmasidir ki bu da haberin umran
ilkelerine gore imkan dahilinde olmasina baghdir.

ibn Haldun, haber analizinde umrani (yani insanin toplumsal ve
siyasal orgiitlenmesini ve onun olusturdugu kiiltiir ve medeniyeti) 6lciit
alir; umran i¢in vacip, miimkiin ve miistahil olmak tizere {ig tiir olabilirlik
s6z konusudur. Ibn Haldun’a gore bu ticlii ayrim, tarihi rivayet ve “haber-
lerde hakki batildan, dogruyu yalandan ayrit etme hususunda, hakkinda
stiphe edilmeyen bir burhan olma yoniinden bizim icin bir kanun olur.”*
Onun, burhan diizeyinde kanun arayisi, kiiltiir ve medeniyetin vacip,
miimkiin ve miistahil tizerinden imkanlarinin 6l¢iit alinmasi baglaminda
anlasilmalidir. Bu 0lgiit saglandiginda artik isitilen bir haberin dogrulu-
gunun ve yanhshgmin tespiti yalnmzca bir uygulama olur. Bu nedenle ibn
Haldun, yontembilimsel meseleleri merkeze alir. Saglam kistas ve miyar
arayisinl 6nceler; umran, bagimsiz bir ilim olarak merkezdedir. ibn Hal-
dun’un merkeze umrani almasi, “akli ve tabii olan her hakikat[in], zatinin
arazlari itibariyle inceleme ve arastirma konusu olmaya elverisli” oldugu

91 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 202.
92 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 203.
93 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 204.
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diislincesine dayanir.** Dolayisiyla o, nesnel bir konumda akla uygun ana-
lizler pesindedir ki bu, ilimde oldugu gibi giiniimiiz biliminde de temel
arayistir. Bize gore son tahlilde Ibn Haldun, retorik(hitabet)ten farklla-
san ve ilmi (ispath) olan bir tarih ve umran yorumu pesindedir. Onun,
toplumsallik ve orgiitlenme tizerinden bazi 6rnekler vermesi ve bunlarin
hatabi ve iknai oldugunu belirterek ilmi zemin meselesini dile getirmesi,*
s0z konusu arayisinin ve yeni ve orijinal bir ilmin kurulusunu ilan etme-
sinin basat 6l¢litiidiir. Onun amaci umrani incelemektir: Umran (medeni-
yet, civilization) ise “toplumla kaynasmak ve ihtiyaclar1 gidermek mak-
sadiyle sehre veya bir konaklama yerine inmek ve orada birlikte ikamet
etmekten ibarettir.”%

ibn Haldun’un haberci (ravi) analizi, hadis ilmine éykiinen (cerh ve
ta‘dil metodunu alan) bir forma sahiptir ve ona atfen ayrintisina inmez.
Haberci analizinin ortaya ¢ikisinin yalan ve tahrif gibi faktorler dolayisiy-
la ve gruplar arasindaki iktidar iliskilerinin belirdigi donemde s6z konusu
olmas1 bu baglamda anlamlhidir. Dahasi, hadislerin yaziya ge¢irilmesinin
ilk sebep olarak dile getirilmesi, bir haberin kayda gectikten sonra kolay
yayllmasinin dezavantajlari baglaminda 6nem tasir.”” Boyle bir uygulama-
nin baslamasi, beseri zaaflara yonelik bir saflastirmaya dayanir. En temel-
de, ravinin “adalet ve zabt yani hadis tahammiil ve rivayetindeki dirayeti”
acisindan degerlendirilisi s6z konusudur.* ilgili metinlerde adaletin bes
faktor lizerinden degerlendirilmesi gibi ayrintilar1 (Ibn Haldun’un da ora-
ya havale etmesine dayanarak) onlara yonlendirmeyle iktifa ederek be-
lirtmek isteriz ki haberci tutum ve beceri yoniinden hakikati aktarma ka-
pasitesine sahip olmalidir; degilse onun aktardig: dikkate alinmayacaktir.

II. Temhis’in Onemi: Bildirme ve Yorum Ekseninde Fotograf
Ornegi
ibn Haldun’'un haberleri saflastirma yoluyla hakikat arayisinin

O6nemi ve medya ve iletisim sosyolojisinde islevsel kilinmasi baglaminda
Susan Sontag analizleri tizerinden fotograf 6rnegini ele almak istiyoruz.

94 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 205.

95 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 206-207.

96 Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 208.

97 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 167.
98 Kogyigit, Hadis Tarihi, 170.
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Incelemeyi sinirlandirma baglaminda ele alacagimiz fotograf érnegi, ha-
reket kazanacak hizda ard arda gelen fotograflarin olusturdugu goriintii-
ler icin de bir 6n 6rnek olacaktir. Fotograf, 19. ylzyilin ikinci yarisindan
itibaren ozellikle modernlesme ile siki bir iliski igcinde degerlendirilmis-
tir; clinkii modernite gerceklikten ziyade onun gorlntileri tizerinden
insa edilen bir s6yleme sahiptir. Fotograf ise yeni bir temsil sistemi ortaya
koymus, yeni bir dilbilgisi ve géorme etigi olusturmustur.®® Fotograf, diin-
yay1 kisim kisim goriinttleyen bir biriktirme ve deneyimleri zapt etme
aracidir. Onlar birer kanittir, “verili bir olayin gerceklesmis oldugunun
su gotiirmez kanitidir” Fakat bir kanit olarak goriilse de fotograf (konu
6zelinde haber fotografi) sanat ve hakikat arasindaki sarkacta begeninin,
vicdanin vb. etkisinde bir gerceklik goriintiisii sunmaktadir.*® Dolayisiyla
ayirmak istedigimiz sey, fotografin gercekligin sadece bir bildirisi olma-
dig1 ayn1 zamanda bir yorumu oldugudur. Bu nedenle, haber fotograflar
sanattan ¢ok hakikate daha yakin bir tutumla ¢ekiliyor olsalar dahi onlar
da bir yorumdur; az ya da ¢ok.

Fotografin moderniteyle dogrudan bir bagi vardir; s6z gelimi resim
onun Uzerinden endiistrilesmistir, cekirdek aile kendi portre-tarihgesini
onun uzerinden insa etmistir, varliginin devamhiliginin kanitini onunla
saglamistir vb. Cografi olarak dagilan bir ailenin, akrabalik sisteminin
sembolik kaniti fotograflardir. Fotografin konusu nedir? diye soruldugun-
da diinyadaki gercekligin tamami denilebilir.®* Benzer sekilde Ibn Hal-
dun’un diinyadaki biitiin ger¢eklik hakkinda haber analizi s6z konusudur
ve onlarin insan iretimi olmasi gibi fotograf da gerc¢eklik hakkinda bir
gorsel iiretimdir. Bilindigi gibi sosyolojinin tariflerinde moderniteyle ge-
len “hizli sosyal degisimi inceleyen bilim” vurgusu baskindir.*®> Bu hizh
sosyal degisim doneminde fotograf makinesi diinyay1 kopyalamaya bas-
lamistir. Dahasi, diinyanin bircok geleneksel ve siiregen kismi (biyolojik,
toplumsal vb.) yok olmaya baslamisken bdyle bir kopyalama ortaya ¢ik-

99 Susan Sontag, Fotograf Uzerine, cev. Osman Akinhay (istanbul: Agora Kitaplig1 Yayin-
lar1, 2008), 2.

100 Sontag, Fotograf, 3-6.

101 Sontag, Fotograf, 8-12. Esasen, biitiin iletisim araglar1 ve ortam1 moderniteyle iliskili
olarak yorumlanabilmektedir; ¢linkii onlarin gelisimi s6z konusu toplumu dogrudan
etkilemistir. Bk. John B. Thompson, Medya ve Modernite, gev. Serdar Oztiirk (Istanbul:
Kirmizi Yayinlari, 2008), 14.

102 Bk. Anthony Giddens, Sociology, 6" Ed. (Cambridge ve Maiden: Polity Press, 2009),
1-2; John J. Macionis, Sociology, 14" Ed. (New Jersey: Pearson Publication, 2012), 6.

30



Saf Hakikat Arayis1 Olarak Tembhis

mistir.'®

Fotograf, sabit bir karenin stirekli goriilebilmesi ve hafizada canli
tutulabilmesi avantajina sahiptir ve bu nedenle bir¢ok gerceklik (dogal
veya toplumsal) bu avantaj tizerinden gli¢lii bir imge olarak tasinmakta-
dir. Bildirme araci olarak fotograf bize s6z konusu olan yerde neler oldu-
gunu gosterir; soz gelimi bir meteorolog icin fotograf en az bir casus i¢in
o6nemli oldugu kadar énemli ve islevseldir. Dahasi, “fotografik goriintii,
yeni bir bilgi anlayisi etrafinda kurulmustur” Bu yeni bilgi formiilasyo-
nunda fotograf dlinyay1 atomlastirmis, idare edilebilir ve opak hale getir-
mistir. O, bize dlinyay1 onunla geregince taniyabilecegimiz izlenimi verir.
“Gelgelelim bu, dlinyay1 goriindigii haliyle kabullenmemekle yola ¢ikan
‘anlama’nin tam ziddidir. Anlamanin gizi, hayir diyebilmekte yatar. Kesin
bir dille konusursak, bir fotograftan asla herhangi bir sey anlasilmaz.” De-
mek istedigimiz, fotograf ceken objektif asikar kildig1 kadar gizleme kapa-
sitesini de tagimaktadir.**

Fotografin anlattiklar1 tamamen tarafsiz midir? Siiphesiz ki hayir.
Daha ilk fotografik islemin 10 y1l ardindan bir Alman fotografci negatif
tizerinde rotus yapma teknigini bulur; yani 1850’lerde bir fotograf maki-
nesinin “yalan soyleyebilecegi” haberi ortalikta dolagsmaya baslar. Burada
bizim i¢in dnemli olan kisim, sahte bir fotografin gercekligi carpitmasi
meselesindedir. Boylece sanat (gilizellestirme) ve hakikat (dogruyu sdy-
leme) arasindaki sarkacin olusturdugu bir fotograf tarihi s6z konusudur.
Fotograflar gercekligi oldugu gibi yansitmazlar, onlar, failinin degerlen-
dirmesini tasirlar. Dahasi, fotograflar, salt gercekligi yansitmaktan ote, bir
gerceklik insasi yani gercekligi doniistiirme etkisi tasimaktadirlar. Fotog-
raf, bir sahnenin aktarimiysa o sahnenin birden fazla kisi tarafindan ayni
aktariminin olmamasi, ilk zamanlardaki gézlemci fotografci diisiincesi-
nin aksine gorenin makine degil onu kullanan oldugu diisiincesine yerini
birakir; bir diger ifadeyle objektif goriintiiler saglama varsayimi yerini

103 Sontag, Fotograf, 19.

104 Sontag, Fotograf, 25-29. Ote yandan Barthes'in imajlarin yani sira hala bir yazi mede-
niyeti oldugumuz ve anlamin dil ve imajla iliskisinin dikkate alinmasi gerektigine dair
iddias1 da burada énem tasimaktadir. Bk. Roland Barthes, Gdstergebilimsel Sertiven,
cev. Mehmet Rifat ve Sema Rifat, 6. Baski (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2012), 28.
Benzer sekilde, Foucault da “dilin resimle olan baglantisi sonsuz bir iligkidir” ifadesiy-
le anlam iiretim ve aktariminin karmasik dogasina dikkat ¢ekmistir. Mihcel Foucault,
Kelimeler ve Seyler: Insan Bilimlerinin Bir Arkeolojisi, cev. M. Ali Kiligbay (Ankara: Imge
Kitabevi, 1994), 34.
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“diinyanin salt kaydedilmekle kalinmadigi, ona dair bir degerlendirmenin
de yapildig1 goriisiine birakacakti.”* Dolayisiyla fotograf, salt bir gérme
degil, yeni bir bakistir; fotografik bir gérme. Bir fotograf¢inin dogru an
icin saatlerce beklemesi, “seylerin (6zellikle de herkesin hep baktigi sey-
ler ve yerlerin) yepyeni bir bakisla gortlebilecegi andir.”* Bu yeni bakis,
saatlerce dogru an1 bekleyen bir fotograf¢cinin sergiledigi eylemin bakisi-
dir (agy.). Dahasi, bir fotografik carpitamadan da bahsedilmektedir. Fo-
tograf vasitasiyla diistinme s6z konusu oldugunda bu yeni bakisin yonlen-
dirilmesinde de ¢arpitmalar soz konusu olmaktadir.*’ Bir diger ifadeyle,

“Her fotograf ancak bir pargay, bir kesiti temsil ettigi icin, onun ahlaki ve
duygusal agirligi da onun nereye eklendigine baghdir. Bir fotograf, han-
gi baglamda gortldiigiine gore degisir (...) Wittgenstein'in soézciikler icin
ileri stirdiigiine benzer sekilde, anlami olusturan, kullanimdir -bu sap-
tama tek tek her fotograf i¢cin de gecerlidir. Kald1 ki, fotograflarin varhigi
ve ¢ogalmalari, ‘anlam’ kavraminin asinmasina, hakikatin modern liberal
bilincin tartismasiz kabullendigi goreli gerceklere ayrilmasina bu sekilde
katkida bulunmaktadir.1%

Fotografin yanilticiigl onun altina yazilan sézciiklerle de saglana-
bilmektedir; hicbir yazi kalici bir sekilde yanilgi liretemez. Esasen bizim
tizerinde durmak istedigimiz ana ayrim bildirme ve agiklama farkidir:
teknik olarak fotograflar “hicbir aciklama yapmazlar; sadece bildirirler”
Fakat onlar anlamamizi kolaylastirdiklar: gibi zorlastirmaktadirlar. Hii-
manist iddialarin aksine fotograf yalnizca insani insana anlatan bir haki-
kat iletme araci degildir; onun bu yanilsama lizerinden gizledigi bircok
sey ve bildiriyi carpitan yorumlar da s6z konusudur.**® Bir haber fotogra-
findan beklenen asil sey, habercinin bilincini degil diinyanin goriintiisii-
ni yansitiyor olmasidir. Fakat bu beklentinin aksine; kaydeden, saptayan,
bilgilendiren vb. nitelikleriyle haber-fotograf¢iliginin vizoriiniin arkasin-
daki kisinin goriislini yansittigini dile getirmek gerekir.!*° Buna bir de sa-

105 Sontag, Fotograf, 104-107.
106 Sontag, Fotograf, 108-109.
107 Sontag, Fotograf, 118.
108 Sontag, Fotograf, 128.
109 Sontag, Fotograf, 132-136.

110 Sontag, Fotograf, s. 160. Gosteri toplumu kuramcisi Debord, gésterinin hakimiyetinin
anlamini giiniimiiz tiiketim toplumunda konumlandirarak tartismakta ve degisime
dikkat cekmektedir. Guy Debord, Gésteri Toplumu, ¢ev. Aysen Ekmekgei ve Oksan Tas-
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nat olarak fotograf diisiincesindeki 6znellik beklentisi eklendiginde her
fotografin haber-fotografi olarak degerlendirilemeyecegi ortaya ¢ikar. Bir
yanda nesnellik bir yanda 6znellik, bir yanda kanitlama bir yanda var-
sayim.'* “Fotograflarin tuzagi, onlarin bizi ceken yanlari, bir uzmanin
diinyayla kurdugu iliski ile diinyanin oldugu gibi kabullenilisini bize ayni
anda sunmalaridir”*? Bir diger ifadeyle “medyada arag belirleyicidir."**

Modern toplum bir temsil toplumudur; goriintii seylerin, kopya asi-
lin, temsil gercekligin yerini almaya yonelmistir. Bir toplum, gortintii lire-
tip tiikettiginde modern olarak tanimlanmaktadir. Bir anlamda fotografik
gorintiler gercekligi gasp etmistir. Clinkii o hem bir goriinti, gercekligin
bir izi hem de bir yorumdur. Bugiin diinya fotograflarla cogaltilmakta ve
hakkindaki gerceklik de bu sekilde tiretilmektedir. Insanlar icine diigtiik-
leri bir siddet olayini betimlerken filme benzetmektedirler; ¢linkii baska
tiirli tanimlamalari yetersiz kalacaktir. Bu benzetmeyi “ne kadar gercek
bir olaymn icinde kaldiklarin1 vurgulamak amaciyla soylerler” Dahasi,
sanayilesme orani yiikseldikce insanlarin kendilerini birer goriintiiden
ibaret gorme edimi de yogunluk kazanir; fotograflar onlarin gercekligi-
nin aracidir ve bu nedenle geleneksel insana oranla daha ¢ok fotograf
cektirmeyi severler.!** Kapitalist modern toplumda yasayan bir birey i¢in
diinya pargalar halinde fotograflarin olusturdugu bir birliktir. Fotograflar
gercegi yeniden iiretmekte ve dolasima sokmaktadir.!** Kapitalist toplum
gorintiiye bagimlidir; kitleler icin seyirlik malzeme, egemenler icin ise
denetim araci olarak goriinti tiretimi s6z konusudur. “Gortintii iretimi,
ayrica bir ideoloji saglar. Toplumsal degisimin yerini goriintiilerdeki de-

kent, 3. Baski (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2010), 31-33. Ona gére, “gdsteri bir imajlar
toplami degil, kisiler arasinda var olan ve imajlarin dolayimindan gegen bir toplum-
sal iligkidir” 36. Her fotografin bir toplumsal iligski kurma islevi oldugu dikkate alin-
diginda s6z konusu gosteri toplumunun mantik ve isleyisinin konuyla ilintisi dikkat
cekmektedir.

111 Sontag, Fotograf, 163.
112 Sontag, Fotograf, 100-101.
113 Maigret, Medya, 19.

114 Sontag, Fotograf, 181-191. Esasen, “cagdas kiiltiir, medyayla doygunlasmis bir kiiltiir-
diir” ifadesinde dile getirilen olgu, gorsel bir anlatim olarak fotografin aragsal 6nemi-
ni vurgulamay1 gerekli kilmaktadir. Bk. Andy Bennett, Kiiltiir ve Giindelik Hayat, cev.
N. Tokdogan, B. Senel ve U.Y. Kara (Ankara: Phoenix Yayinlari, 2013), 124.

115 Sontag, Fotograf, 207.
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gisim alir16

McLuhan, Batili insanin gorsel ve isitsel kiiltlirler arasinda ikiye
boliindiiglini ve gorsel kiiltiirtin pargaly, isitsel kiiltiirtin ise biitlinsel ol-
dugunu dile getirir” Gorsel kiiltlir, imgeler; Berger'in*® deyimiyle “gii-
niimiizde her yanda bol miktarda imgeler var. Daha 6nce hi¢ bu kadar
cok sey incelenip seyredilmemisti(...) Goriintiiler simsek hiziyla kayde-
dilip aktariliyor” Dahasi, Berger’in sorunsali, teknolojinin gériineni var
olandan ayirmasi, yani govdeden zorunluluktan ayirmasidir. Gercekligi
gercek yapan sey, govdelerdir.!*® Son tahlilde goriintiiniin egemenligi soy-
le 6zetlenebilir: “On dokuzuncu yiizyil estetlerinden en mantiklisi olan
Mallarmé, diinyadaki her seyin bir kitapta sona ermek icin ortaya ¢iktigi-
n1 soylemisti. Giinimiizdeyse her sey bir fotografta sona ermek icin var-
dir”*?° Biitiin bu analiz ve aktarimlarimiz, (incelemenin sinirini dikkate
aldigimiz i¢cin muhataba biraktigimiz, ama olduk¢a énem verdigimiz bir
kiyas olarak) Ibn Haldun’un analizleriyle birlikte degerlendirmeye olduk-
¢a uygun bir temsil ve gerceklik iliskisini sunmaktadir.

Degerlendirme ve Sonug

Ibn Haldun, tarihteki hikmet ve sirr1 bilmeyen siradan bireylerin
yaptiklarindan dolay tarih ilmi ile ugrasmanin cahillik haline geldigini
belirtir.!* Bir diger ifadeyle bir haberin biitiin detaylarini bilmeyen ve onu
ilgili kaide ve esaslara vurmadan dogru kabul edenlerin yaptiklari tarihin
ilmi niteligini masala indirgemektedir. Bu uyari, giiniimiiz medyasi tize-
rinden yapilan aktarim ve analizler i¢in de gecerlidir. Bir haberi oldugu
gibi dogru kabul etmek ve ilgili elestirel sistemden gecirmeden yaymak,
yetkin bir anlatinin yok edilmesine giden yolun ilk adimi olur. O, temelde

116 Sontag, Fotograf, 213. Benzer sekilde reklam gibi goriintiiyii yogun kullanan unsur-
larda bir ideoloji olarak yorumlanabilmektedir. Bk. Andrew Wernick, Promosyon
Kiiltiirii: Reklam, Ideoloji ve Sembolik Anlatim. ¢ev. Osman Akinhay (Ankara: Bilim ve
Sanat Yayinlari, 1996), 43-80.

117 Marshall McLuhan, Global Kéy: 21. Yiizyilda Yeryiizii Yasaminda ve Medyada Meydana
Gelecek Déniigiimler, cev. Bahar Ocal Diizgéren (istanbul: Scala Yayincilik, 2001), 42.

118 John Berger, Gértiniire Dair Kiigiik Bir Teoriye Dogru Adimlar, gev. Biilent Somay, 5.
Baski (istanbul: Metis Yayinlari, 2011), 26.

119 Berger, Gortintire Dair, 27.
120 Sontag, Fotograf, 30.
121 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 190.
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umranin kosul ve ilkelerinin bilgisiyle ve hayatin biitiin boyutlarina y6-
nelen biitiinciil ve dogru bir yaklasim 6nerisinde bulunur. Onun birgok
kaynak ve bilgi gerektigi uyarisi, temhis icin olay 6rgilisiiniin insa oldugu
zemin ve cercevenin tamaminin dikkate alinmasi uyarisidir. Dogru ve gii-
zel bir diisiinme bi¢imi ve kararl bir tutum, temhisin 6n sartlarindandir.
Onun temhis yontemi, hakikat yani hikmet arayisinin yontemidir. Dolayi-
siyla gerceklik ve dil arasindaki bagda insa olan temsil sisteminde haki-
katin kaybolmamasi icin ve hatalarin elenmesi i¢in bir yontembilim 6ne-
risinde bulanan Ibn Haldun, temhisi derinlikli diisiinceye dayandirmakla
o6nemini asikar bir sekilde ortaya koymaktadir. Sosyolojinin toplumsalin
dogru bilgi ve ifadesine ulasabilmesi icin gerekli bir yontembilim aray1-
sinin bir uzantisi olarak temhisin bildirme ve yorum arasindaki sarkacta
haber analizinin 6nemli bir formu olarak goriilmesi gerektigi kanaatin-
deyiz. Ozellikle giiniimiiz toplumunun enformasyon temelli ve aga dayal
yapis1,*? linklere baghligi'® ve bunun tizerinden yiikselen medyanin etik
notrligl tartismalari,?* temhisin 6nemini agikar kilmaktadir.

Ibn Haldun, umrani vurgularken alt kategoride statik ilkeler ve sos-
yal degisme arasindaki dengenin korunmasini 6nemle vurgular. Buna gore
bir haber alindiginda, onun s6z konusu oldugu tabii ve toplumsal ortamin
bilgisinin (yani siiregen ilke ve esaslarinin) degismis olma ihtimalinin de-
gerlendirilmesi gerekir. Bunu medya sosyolojisi baglaminda islevsellesti-
rirsek, Burma hakkinda bir haber (veya haberler serisi) alindiginda onun
dogal ve toplumsal ortaminin ilke ve esaslarinin gézden gegirilmesinin
gerekliligi s6z konusudur diyebiliriz; eski veya eskimis bilgiler her zaman
yeterli olmayacaktir. ibn Haldun 6zellikle ge¢cmisin “halk, hiikiimdarlari-
nin dini (adeti ve toresi) lizerine bilinir” algisin1 dikkatlere sunar; buna
gore siyasal sistemin doniistimi, egemenlik iliskilerinin toplumsali da do-

122 Bk. Frank, Webster, Theories of the Information Society, 2" Ed. (London-New York:
Routledge, 2002); Manuel Castells, “Informationalism, Networks, and the Network
Society: A Theoretical Blueprint,” The Network Society: A Cross-cultural Perspective
icinde (3-45), ed. Manuel Castells, Edward Elgar, Cheltenham-Northampton (2004);
Jan A.G.M. van Dijk, The Network Society: Social Aspects of New Media, 2. Bask1 (Lon-
don-California: SAGE Publications, 2006), 19-41.

123 Joseph Turow, “Introduction: On the Taking the Hyperlink for Granted”, The Hyperlin-
ked Society: Questioning Connections in the Digital Age iginde (1-22), ed. Joseph Turow
ve Lokman Tsui, The University of Michigan Press, Ann Arbor (2011).

124 Fernando Leal, “Ethics is Fragile, Goodness is Not, Information Society: New Media, Et-
hics and Postmodernism iginde (78-89), ed. Karamyjit S. Gill, Springer, London (1996).
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niistiirmesi anlamina gelecektir ve hi¢bir haber, iktidar bigimleri ve iligki-
leri dikkate alinmadan dogru anlasilmayacaktir. ibn Haldun’un haber ve
iktidar iliskisini analiz edisi oncii bir uyaridir. ilk dénemlerde medyada
haberlerin bilgi aktaran bir aracin nesnelligi lizerinden gelen bir forma
sahip oldugu ve onun bir yorumla bicimlendirildigi ve okuru bigimlen-
dirmeye yoneldigi ayrintisi, Keane'nin belirttigi gibi, kesfedilememisti.}>
Sonrasinda medya elestirisinde Adorno ve Horkheimer’in ekonomiden,
Althusser’in devlet kuramindan yola ¢ikan sosyalist analizleri gibi birgok
edim ortaya konulmustur.!?® Bahsettigimiz ve diger bir ¢ok analizde beli-
ren ana argliman, iktidar iliskilerinin bir haberin bildirim araci olmasinda
etkin oldugu gibi (¢iinki bildirilecek haber(ler)i se¢mek daha baslh ba-
sina bir iktidar iliskisidir) yorumlanmasinda da etkindir; asikarhgindan
dolayi iletisim 6zgtrliigiindeki iktidar iliskisini bu baglamda anmaya bile
gerek olmadig1 kanaatindeyiz.

“Olan seylerin ilkeleri incedir, hadiselerin keyfiyet ve sebepleri hak-
kindaki bilgi derindir” ifadesiyle derinlikli diisiinceye dayanan bir haber
analizinin gerekliligini ve inceligini dile getiren Ibn Haldun, esasen med-
yanin bir bildirim araci olarak dogrudan kabuliiniin yanhsligini dile ge-
tirmis olmaktadir. Ona gore haber, vehim ve hatayla ayni soydandir; bu
nedenle her haberin elestirel bir sekilde degerlendirilmesi zorunludur.
Bu da bizi haber metinleri ve gorsel malzemesinin onu iiretenin pers-
pektifini tasima, yani bicimlenme durumuna dikkat etmeye yonlendirir.
Boylece haber, insan ve insanlar arasi bir merkez iizerinden dile geldigi
icin toplumsalin ona etki etme ihtimali disarda birakilamaz. Umranin ko-
sullarinin dikkate alinmasini éneren ibn Haldun, her haberin bir olusum
baglami, kosullar1 ve nedensellik sistematigi oldugunu vurgulamakta ve
haberlerin umrandan bagimsiz degerlendirilmesini zahiri ve hikmetten
uzak bir yaklasim olarak gormektedir. Bu nedenle ona gore temhis, derin-
likli diisiince sahiplerinin bir tutumudur; bu da 6zellikle haberlerin yayil-
masinda etkin olan ve onlar lizerinden metin insa eden Kisilerin 6ncelikli
sorumlulugudur; ¢linki insan taklide meyilli ve kolaycidir ve siradan biri
icin bu zahiri yaklasim olagan bir handikaptir. Bu handikap, 6zellikle isin
basinda, haberin kaynaginda yetkin sdylemlerin derinlikli durusunu ge-
rekli kilmaktadir. Bu baglamda ibn Haldun, kendi sistematik yontemini
hakikati gormeye engel perdeyi kaldirma goreviyle memur kilmaktadir.

125 Keane, Medya, 50.
126 Keane, Medya, 74.
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Boylece sistematik ve dogru diisiinme ilkelerini ve dogru yontemin zo-
runlulugunu ve hayatiligini dikkate sunmaktadir. Dogru diisiinmeyi ta-
mamlayan bir diger temhis ilkesi, haberlerin tabii ve sosyal alanin bilgi-
sini veren diger metin ve esyalarin aktarimlariyla ¢aprazlama yapilmasi
ve genel sebep ve illetlerden 6zel olay ve haberlere yonelen bir yontemle
sosyolojik anlamda tipolojik kavramlarin islevsellestirilmesidir.

ibn Haldun, haberlerin temhisini Ongorir ve onlarin uretiminde
bir baskilama veya yasak pesinde degildir. Keane’'nin'?’ “enformasyon
firtinalarinin demokratik toplumlarin kaginilmaz bir 6zelligi oldugunu
unutmamak gerekir” ifadesinde 6zetlenen ¢agdas diisiincedeki ozgiir
basin diisiincesi, ibn Haldun i¢in olagan bir umran ilkesidir; temel dlciit
hakikatin kurban edilmemesidir. Bu 6zgiirliigii tamamlayici, daha dogru-
su yanlis liretimleri eleyici koruma kalkani ise Z. Bauman’in!?® sagduyu
ve sosyoloji ayriminda beliren farklilastirmaya benzer sekilde giindelik
bilgiyi asan ve ilm1 veya bilimsel tutum denilebilecek ve temhisi merkeze
alan perspektiftir. Bu ayrim, esasen Ibn Haldun’un tarih ve masal ayrimi-
n1 veya ilim adamlarinin ve siradan bireyin (halkin) tarihi haber ve riva-
yetleri aktarma farkini da kapsar; halkin umrani kavrayisi sagduyu, ilim
adamlarinin ise sosyoloji cercevesinde degerlendirilebilir. Kanaatimizce
burada gii¢lendirici bir diger argiiman, Ibn Haldun’un belge ve yazih kay-
naklar tGizerinden temhise ayr1 bir 6nem vermesidir. Onun bu 6nerisi ve
tutumu, sagduyunun 6tesinde yani gelisiglizel ve sistematik olmayan bir
diislince bigiminin 6tesinde sistemli ve ilkelere dayandirilan bir yonteme
sahip sosyolojik diistinmeyi éncelemedir. Bu ayrimin bir¢ok argiimanla
desteklenebilecegi kanaatindeyiz ve olay ve olgularin dogru bilgisi i¢in
o6nemli oldugunu vurgulamak isteriz.

Son tahlilde belirtmek gerekir ki ibn Haldun, haberin insan iireti-
mi olmasina ve bu baglamda insanin dil ve gerceklik arasinda kurdugu
iliskinin ve toplumsalin iktidar gibi niteliklerinin etkisinde olmasina dik-
kat cekmekte, bir haberin tabii ve toplumsal dogas1 yani olusum art alani
dikkate alinmadan onun anlasilamayacagini, siradan ile ilmi bir tutum,
bir diger ifadeyle gelisi glizel ve sistematik diisiinmenin haber algisinin
onemli diizeyde farkli ve farklilastirici oldugunu, insanin bilingli ve far-

127 Keane, Medya, 168.

128 Zygmunt Bauman, Sosyolojik Diistinmek, ¢ev. Abdullah Yilmaz (Istanbul: Ayrint1 Yayin-
lar, 2013).
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kinda olmadan (6rnegin hafizanin yaniltic1 etkisi) haberleri tahrif ettigi
veya yalan haber yaydigini, haberin ilgili oldugu siyaset gibi alanlarin
bilgisi olmadan onun yetkin anlasilmasinin mimkiin olmadigin1 hatta
bunun bir de varlik kaideleriyle birlikte ele alinmasi gerektigini, istikrar
ve degisim baglaminda haberlerin yenilenen vizyonla ele alinmasi ge-
rektigini, haberin miidahale edilen bir sey olduguna dikkat edilmesinin
Onemini, rasyonel ilkelerin basat ve haberin haberciden 6nce bu ilkelere
gore degerlendirilmesi gerektigini, yani akla muhal olmamanin énemini
onceledigini ve bu baglamda haberin vakaya mutabakatinin aranmasinin
saflastirma yani temhis icin hayatiligini ve en nihayetinde biitiin bunlari
ortaya koyacak kisinin de elestirel ve derinlikli bir goriise sahip olmasi
yani basir olmasi gerektigini 6nemle vurguladigini belirtmek isteriz. Fou-
cault'nun'® dile getirdigi gibi, “dogruyu sdyleme gorevi, sonu gelmeyen
bir calismadir” Oziinde temhis, dile getirilen gerceklikteki hakikat arayi-
sidir; basir biri, onu, umranin vacip, miimkiin ve miistahil ilkeleri {izerin-
den toplumsali dikkate alarak arayacaktir.
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Asik Tarz Siir Gelenegi ve Tasavvufi Nes’enin Asik
Tavrina Yansimasi®

Yrd. Dog. Dr. Osman Nuri KARADAYI™

0z

Tiirklerin Islamiyet’ten énceki toplum hayatinda énemli bir yere sahip olan Ozan-Baks1
gelenegi Osmanli déoneminde tarikatlerin ve tasavvufl diisiincenin yayginlasmasi ile bir-
likte yerini asiklik gelenegine birakmistir. Sirtinda saziyla diyar diyar dolasan bazi asiklar
tarikat cevreleri ile kurduklari irtibatin da etkisiyle asikliga dervislik misyonu yiiklemisler,
boylece tasavvufi nes’eyi asiklik gelenegine tasimislardir. Bu degisim siirecinde ozan yeri-
ne asik ismi benimsenmis, asiklar biri ozana karsi digeri zahid tipine karsi olmak tizere iki
temel tavir icerisine girmislerdir. Bu calismada Asik Tarzi Siir Gelenegi’nin tesekkiil siireci
hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra asiklarin kendilerini tanimladiklari siir 6rnekleri
dikkate alinarak tasavvufi nes’enin asik tavrina yansimasi tespit edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ozan, Asik, Asiklik Gelenegi, Astk Tavri, Tasavvuf.

Abstract

The Asik Style of Poem Tradition and the Reflection of Mystic Nature to the Manner
of Asik

The tradition of Ozan-Baks1 which has an importance in the pre-islamic social life of the
Turks gives its place to the tradition of ‘asiklik’ by means of expanding the thought of ‘tari-
kat’ and ‘tasavvuf’ in the Ottoman period. Taking their traditional instrument (saz) on the-
ir back, some wandering minsterls (asik) attribute a mission of ‘dervish’ to the tradition
of ‘asiklik’ by forming a connection with the ‘tarikat’ circles and therefore they transform
sufistic joy into the tradition of ‘asiklik’ In this transformation process, the name, ‘asik’
is adopted instead of the name,'ozan’ (bard), and ‘asiks’ have two basic manners towards
‘ozan’ and ‘zahid’. In this study, after giving information about the foundation process of
‘Asik’ style of poem tradition, we try to determine the reflection of sufistic joy onto the

*  Bumakale Osmanli Dénemi Asik Tarzi Siir Gelenegi'nde Tasavvuf, adli yayimlanmamis
doktora tezi (Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2015) calisma-
mizdan iretilerek hazirlanmistir.

** Yrd. Dog. Dr. Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, ottomannuri@hotmail.
com.
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asik’s manner by taking into consideration the sample poems in which ‘asik’ defines him-
self.

Key Words: Ozan, Asik, the tradition of Asiklik, The manner of Asik, Sufism.

Atif: Osman Nuri Karaday, “Asik Tarz1 Siir Gelenegi ve Tasavvufi Nes'enin Asik Tavrina
Yansimast”, KTUIFD 4, sy. 1 (Bahar 2017): 43-64.
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1. Asik Tarz Siir Gelenegi

XV. ylizyilda olusmaya baslayip XVII. ylzyilda tesekkiiliinii tamam-
layan Asik Edebiyati, Tiirklerin miisliman olmadan énceki toplumsal ha-
yatinda gerek devlet kademesinde gerekse halk nezdinde olduk¢a 6nemli
bir yere sahip olan Ozan-Baksi gelenegine dayanmaktadir. Bu gelenek
Islam dininin kabulii, Anadolu’nun fethiyle birlikte yerlesik hayata gecis,
XII. ylizy1ldan sonra tarikatlarin tesekkiil etmesi ve tasavvufi diistincenin
bu tarikatler vasitasiyla yayginlasmasi gibi faktorlerin etkisiyle yasanan
tarihi ve toplumsal degisimler neticesinde yerini asiklik gelenegine bi-
rakmistir. Boylece ozanin yerini asik, Ozan-Baks1 geleneginin yerini ise
asikhik gelenegi ve Asik Edebiyati almistir.! Asik Tarzi Siir Gelenegi?ne
ait triinler Halk Edebiyat’nin Anonim Halk Edebiyati, Tekke Edebiyati ve
Asik Edebiyati seklinde tasnif edilen kollarindan biri olan Asik Edebiyati
icerisinde ele alinmistir:?

Ozan-Baksi geleneginden asiklik gelenegine geciste tasavvuf 6nem-
li bir yere sahiptir. Anadolu’'nun islamlagmasinda Horasan erenleri de-
nilen ve sehirden sehire ildhiler okuyarak dolasan dervislerin tistlendigi
fonksiyon, asiklik gelenegi icerisinde asiga yiiklenen bir misyon olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu misyon neticesinde asik sadece saz calan ve
siir sOyleyen bir kisi degil ayn1 zamanda halkin dini-tasavvufi duygu ve
diislincelerine terciman olan, onlara her zaman iyi ve giizel olani tavsiye
eden bir asik-sair tipinin; bazi asiklarin tarikat ¢cevreleri ile siki irtibati ile
de dervis-sair tipinin ad1 olmustur. Bu tipin olusmasinda asik siirini de-
rinden etkileyen tasavvufi diisiincenin ve tarikatlarin iyice yayginlastigi
Osmanl toplum hayati ve yasam bi¢iminin etkisi vardir.

1 Genis bilgi icin bk. Umay Giinay, Asik Tarz1 Siir Gelenegi ve Riiyd Motifi, 4. Baski (An-
kara: Ak¢ag Yay.,, 2005), 54, 228; Abdurrahman Giizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati
(istanbul: Kitabevi Yay.,, 2004), 46.

2 Bu alanda kavram ve isimlendirmeler heniiz tam olarak netlesmediginden Asik Ede-
biyati tist isminin disinda bazi arastirmacilar tarafindan bir kisim anlam farkhiliklar:
gozetilerek Asik Tarzi, Asik Siiri, Asik Tarzi Siir Gelenegi, Asik Tarz1 Kiiltiir Gelenegi,
Asiklik Gelenegi, Saz Siiri gibi farkh isimlendirmeler de yapilmistir. Biitiin bu isimlen-
dirmelerle temelde Asik Edebiyati ve mahsulleri kastedilmistir. Biz de calismamizda
hem siirler hem de asiklik gelenegi iizerine yogunlasacagimizdan Asik Tarzi Siir Gele-
negi ismini kullanmay1 uygun goriiyoruz.

3 Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiyd Motifi, 35-42; Mehmet Aca, “Halk Edebiyatin-
da Tiir ve Sekil”, Tiirk Halk Edebiyati EI Kitabi, 10. Baski, ed. M. Ocal Oguz (Ankara:
Grafiker Yay, 2013), 239-286.
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Ozan-Baks1 geleneginin tarihi siire¢ ve sartlar icerisinde degisip
déniismesiyle olusan Asik Tarzi Siir Gelenegi temelde biri mahallilesme
digeri de manevilesme olmak tizere iki temaytil neticesinde ortaya ¢ik-
mistir. Mahallilesme temaytilii daha ziyade halkin aydin kesimlerine hitap
eden Divan Edebiyati ve bir kisim Tekke Edebiyati mahsullerinin halkin
bedii ihtiyaglarini karsilayamamasi sonucu ortaya ¢ikmistir.* Maneviles-
me temayiilii ise Osmanli toplumunda XVIIL. yiizyildan itibaren tarikat-
lerin yayginlasmasiyla birlikte ortaya ¢ikmistir. Bu temaytl neticesinde
temelde halki eglendirmek tizere saz ¢alip siir séyleyen ozanlar tehzil ko-
nusu olmustur. Basta Bektasilik olmak tlizere cesitli tarikat cevrelerinde
toplanan ve bazilar1 da bir tarikate intisap eden asiklar, siirlerinde tasav-
vufi nes’eyi siklikla islemeye baslamis, cogu zaman bir arif ve dervis eda-
siyla halk arasinda tasavvufun yayilmasina katkida bulunmuslardir.

Manevilesme temayiiliiniin etkisiyle gerek riiya, bade gibi gelenek
unsurlari icerisinde gerekse siirlerin muhtevasinda dini ve tasavvufl mo-
tifler yer almasi, zamanla bu motiflerin Asik Tarzi Siir Gelenegi'nin vazge-
¢ilmez birer unsuru olmasini saglamistir. Riiya motifinde pirlerin/eren-
lerin yer almasi, pir elinden bade igenlerin kendilerini Hak as181 olarak
ifade etmeleri, mahlaslarinin genellikle riiyada pirler tarafindan tasavvufi
anlam boyutu da iceren kelimelerden segilerek verilmesi, sazin sesinin
“H{” sesi olarak telakki edilmesi asiklik geleneginin gelenek unsurlarinda
ortaya ¢ikan manevilesme unsurlari olarak kabul edilebilir. Yine dsiklarin
rityada pir elinden bade ictikten sonra mecazi agktan ilahi agka yonelerek
siirlerinde daha ziyade tasavvufi konulari islemeleri de muhteva olarak
manevilesme temayiiliintin 6rneklerini olusturmaktadir.

Manevilesme temaytuliiniin izlerini takip edebilecegimiz bir alan da
asik isminin anlami ve asiklarin kendilerini tanimlamalaridir. Asik Edebi-
yati lizerine yapilan ¢alismalarda asik icin daha ziyade sekll unsurlardan
hareketle genel olarak “saz calan ve siir séyleyen halk sanatgist” seklinde
tanimlar yapilmistir.® Sairleri genel olarak kalem sairleri ve meydan sair-
leri seklinde ikiye ayiran Kopriilii, kalem sairlerini yiiksek sinifa mahsus
siirler yazan; asiklari icerisine dahil ettigi meydan sairlerini ise irticalen

Bk. Kopriilli, Edebiyat Arastirmalari -1 (Ankara: Ak¢ag Yay., 2012), 189-206.

5 Bk Koprili, Edebiyat Arastirmalart -1, 163; Nurettin Albayrak, “Aslk", DIA (istanbul:
1991), 111, 547; Dogan Kaya, Ansiklopedik Tiirk Halk Edebiyati Terimleri Sé6zltigii (An-
kara: Ak¢ag Yay,, 2010), 72; Erman Artun, Asiklik Gelenegi ve Asik Edebiyati (istanbul:
Kitabevi Yay,, 2009), 1.
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siir tertip eden ve onlari saz esliginde soyleyen sair olarak tarif eder ve
bu sairleri ifade etmek tizere “saz sairi” ifadesini kullanir. Ayrica halk ara-
sinda saz sairlerine dsik denildigini, hatta ilahi kaynaktan beslendikleri
telakkisiyle “Hak dsigi” olarak kabul edildigini dile getirir®. Saz sairlerini

«un

asik” olarak adlandiran Boratav da riiyada bade icerek sanatei kisiligi ka-

zandiklarina inanilan asiklarin “bddeli asik” veya “Hak dgsigi” olarak isim-
lendirildigine dikkat ceker”.

Osmanli déonemi asiklarinin, kendilerini daha ziyade asigin tasav-
vuftaki anlamini1 benimseyerek Hak ds181 seklinde tanimladiklar: goriil-
mektedir. Tasavvufta “Tutkun, diiskiin, vurgun, haddinden ¢ok fazla ve asiri
derecede seven; Allah Tedld’y1 son derece ve Gzdmi mertebede seven, Hakk
dasigi, ifrat-1 muhabbet ehli, uluvv-i himmet sahibi”® seklinde tarif edilen
asik, Bektasi cevrelerinde “Tanrisal varligin gizemine baglanarak kendini
Tanri’da, Tanrr'y1 kendinde gérme asamasina ytikselmis yetkin kisi”® olarak
tanimlanmistir.

Ozandan asiga gecis ile birlikte Asik Tarz1 Siir Gelenegi icerisinde
iriin veren asiklar, intisap ettikleri tarikat cevrelerinin etkisiyle ya tasav-
vuftaki dsik tanimini ya da Bektasi ¢evrelerinin asik tanimini benimse-
mislerdir. Asiklarin kendilerini tanimladiklari ifadeler dikkate alindigin-
da biri ozana karsi, digeri de toplumda kati seriatci ve sekilci tutumlariyla
ortaya ¢ikan zahid tipine karsi olmak tlizere iki tavir icerisinde olduklari
goriilmektedir. Calismamizin bundan sonraki kisminda tasavvuftaki asik
tanimini benimseyen asiklarin kendilerini tanimladiklari ifadeler iizerin-
den konu islenecektir.

2. Asik Tavri

Asiklik geleneginin tarihi gelisim siireci dikkate alindiginda asikla-
rin bariz iki tavri oldugunu séylemek miimkiindiir. Birincisi ozandan asi-
ga gecisle birlikte dsiklarin kendilerini dsik olarak tanimlamalari ve ozani

6 M. Fuat Kopriilti, Saz Sairleri, 3. Baski (Ankara: Ak¢ag Yay., 2004), 26-29.
Pertev Naili Boratov, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati (istanbul: Gergek Yay., 1969), 20.
Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (istanbul: Marifet Yay., 1999), 58; Et-
hem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Agag Yayinlari,
2009), 64; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sézliigii, haz. ihsan Kara (istanbul:
insan Yayinlari, 2013), 770.

9  Esat Korkmaz, Alevilik ve Bektasilik Terimleri SézIiigii (Istanbul: Anahtar Kitaplar Yay.,
2005),102.
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tehzil maksadiyla kullanmalaridir ki buna ozana karsi asik tavri diyebi-
liriz. Ikincisi ise dini ve tasavvufi kimlige kavusan asiklarin kendilerini
zahid ve sofi tipinden ayr1 tutma gayretleridir ki buna da zahide kars1 asik
tavri diyebiliriz. Bu iki temel tavir neticede asiklarin kendilerini tanimla-
diklar1 ve geleneklerini konumlandirdiklari yeri géstermektedir.

2.1. Ozana Kars1 Asik Tavri

Ozana karsilik asik tavri XVI. yiizyilin sonlar1 ve XVII. ylzyilin ilk
yarisindan itibaren netlesmeye baslamakta ve 6zellikle Karacaoglan ile
Asik Omer arasinda sembolleserek ifadesini bulmaktadir. Bu nedenle Ka-
racaoglan, ozandan asiga gecis siirecinde Ozan-Baksi geleneginin en gii¢lii
temsilci olarak kabul edilebilir. Asik Omer ise bu siirecte asik kavraminin
anlam alanina tasavvufi unsurlar yerlestirerek ozana karsi asik tavrini
temsil etmekte ve Karacaoglan’1 yermektedir. XVI. yiizyildan itibaren Asik
Tarz1 Siir Gelenegi'nde ortaya ¢ikan manevilesme temaytlii neticesinde
Asik Omer, Karacaoglan gibi biiyiik 45181 yermekle kalmayip Yénus, Esre-
foglu Rumi, Kaygusuz Abdal'® ve Uftade gibi tasavvufi yonleriyle 6ne ¢ikan
sahislar1 6vmekte!! dsiklik gelenegine tasavvuf eksenli bir tavir kazandir-
maktadur. Bir siirinde “Arife siir cdhile ozan ne giizel uymus”*? diyerek asik
siirini tasavvufa nisbet ederken, Ozan-Baks1 gelenegini de cahil olarak
ifade ettigi tasavvufl gelenegin disinda kalanlara nisbet etmektedir. Bu-
radaki “cahil” ifadesinin karsiliginda tasavvufi literatiirde “gafil”, “nadan”
veya “agyar” vb ifadelerin kullanildigini dikkate alirsak Asik Omer, bir ba-
kima ozani gafletle suglamaktadir. Yine benzer ifadelerle Oksiiz Asik’1 Ka-
racaoglan’dan iistiin tutan Asik Omer, Karacaoglan’i “eski mesel” olarak
nitelemekte, ozanlik geleneginin artik geride kaldigini dile getirmektedir:

Oksiiz Asik deyisleri aseldir
Karac-oglan ise eski meseldir
Ezgisi cigrilir keyfe keseldir

Biz sair’® saymayiz béyle ozani™*

10 Kaygusuz beliirsiiz etti mekdni. Bk. Sadettin Niizhet Ergun, Astk Omer Hayati ve Siirleri
(istanbul: t.y), 431.

11 Ergun, Asik Omer Hayat ve Siirleri, 77.
12 Ergun, Asik Omer Hayat ve Siirleri, 47.

13 Halk arasinda sair asikla ayni1 anlamda kullanilmistir. Bk. Kopriili, Edebiyat Aragstir-
malart -1, 194.

14 Ergun, Asik Omer Hayat ve Siirleri, 433.
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Asik Omer Sairndme’sinin son dértliigiinde asiklik geleneginin

bulundugu yeri tekye-i ask olarak ifade etmekte ve baska bir siirde asigi
“fend ikliminin seyyahi bir dervis” olarak tanimlamaktadir.

Astk Omer der ki sdde sézleriz
[Im-i hakikatte biz can ézleriz
Postumuzun abdaliyiz gézleriz

Tekye-i ask icre yolu erkdni'®

Ozana kars1 asik tavrinin en belirgin ayrim noktasi asikliga dervis-

lik misyonu yiikleme gayretidir. Asik Omer’in “Asikliktan murdd tarik-i
Hak’tir/Hicdp ile varma dergdha géniil”*¢ ifadesi bu tavrin glizel bir 6rne-
gidir. Benzer sekilde Erzurumlu Emrah’a gore asiklik sadece saz calip siir
soylemekle degil ayn1 zamanda miirsid-i kamillerden tasavvuf nes’esini
Ogrenip hiiner elde etmekle miimkiin olur.

Miirsitsiz kdmilden es’ar umulmaz
Dervisin aslindan haber sorulmaz
Saz ii s6zle asla sairlik olmaz

Onda birkacg tiirlii hiiner olmali’”

Benzer bir sekilde Asik Seyrani, 45181 sadece saz ¢alip siir sdyleyen

kisi olarak degil ayn1 zamanda Hak nisanini hedefleyen biri olarak tarif
eder ki bu durumda 3asik, bir taraftan saz calan diger taraftan da Cenab-1
Hakk’in rizasina uygun olarak O'nun dlemdeki tecellilerini dile getiren,
yoksul yasasa da dilinden stikrii diisiirmeyen birisi olmaktadir.

Asik sazint alinca
Hak nisanin oklamali
Elde vart azalinca

Dilde stikrii coklamali*®

Asiklik gelenegine dervislik misyonunun tasinmasiyla birgok asik

15
16
17

18

Ergun, Astk Omer Hayati ve Siirleri, 433.
Ergun, Astk Omer Hayati ve Siirleri, 50.

Orhan Ural, Erzurumlu Emrah, Hayati-Siirleri (istanbul: Ozgiir Yayinlari, 2000) 64;
Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Erzurum Sairleri. Aktaran: Abdulkerim Ding¢ (Ankara: Er-
zurum 2011 Diinya Universiteler Kis Oyunlari Serisi, 2010), 74.

Hasan Ali Kasir, Develili Seyrdni (Istanbul: 1984), 106.
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kendini dervis olarak ifade etmistir. Mesela Asik Ruhsati baska bir asiga
kendini ehl-i tarikat meydaninda ¢alisan dervis olarak tanitmaktadir.

Eger dsik isen imtihan olak
Ben bir dertli dervisdnim sen nesin
Ehl-i tarikatin ezel meyddnti

Ben bu yolda ¢calisanim sen nesin®’

Asiklarin dervislik misyonunu kazanmalarini saglayan bazi husiisi-
yetler vardir. Bu husiisiyetlerden birisi tasavvuftaki marifet anlayisi gere-
gince kendilerini arif olarak gérmeleri ve bu edayla siir terenniim etmele-
ridir. Mesela Aslk Omer’in asiklari, darif-i billah, dsik-1 sadik, fend ikliminin
seyyahi, ask kitdabini okuyarak insdn-1 kdmil olan kisi gibi ifadelerle vasf et-
tigi goriilmektedir.?’ Asik Seyrani’ye gore asik, “Her kimin andirmis Hak is-
min dstk/Marifet bahrine eylemis gavvads”?! ifadelerinde dile getirdigi gibi
marifet deryasinin dalgicidir. Kendini “asik-1 arif-i billah”?? olarak tanitan
Asik Dertl’ye gére asik, marifetullah ve ilahi agk tutkunudur.

Bana fdsik diyen kendisi fdsik

Odur cehennemin narina ldyik

Bu askin yolunda olmusum sadik

Benim ol dsik-1 arif-i billah?®

Asik SiirQirf varliga marifet penceresinden bakan asiklar1 bu pers-
pektife sahip olmayanlardan ayirmak tizere, “Men aref esrdrin bilen dsiklar/
Giirtih-1 nddana katilir mi hi¢”?* ifadelerini kullanir. Asik Omer “Korkarim

icddim éldiigiim zaman/Bulur bir cdhil-i kec dehdn okur”> ifadeleriyle siir-
lerinin cahiller tarafindan okunmasindan korktugunu dile getirmektedir.

19 Dogan Kaya, Sivas’ta Asiklik Gelenegji ve Asik Ruhsati (Sivas: Sivas ili Kangal ilgesi De-
liktas ve Cevre Koyleri Kiiltlir ve Turizm Dernegi, 2005), 274.

20 Ergun, Asik Omer Hayati ve Siirleri, 334, 362.

21 Mustafa islamoglu, Seyrdni, Hayati-Kisiligi-Sanati-Siirleri (istanbul: Denge Yay., 2007),
276.

22 “Arif-i billah” tabirinin bagina “451k” isminin getirilmesi, asiklarin Allah’1 tanima nok-
tasinda aski 6ncelemeleri sebebiyledir.

23 Dilaver Diizgiin, Dertli Divani, Karsilastirmalt Metin (Erzurum: Fenomen Yay., 2011),
90.

24 Sadettin Niizhet Ergun, Sille’li Stirtiri (Siihulet Kitiiphanesi, t.y.), 22.
25 Ergun, Asik Omer Hayat1 ve Siirleri, 24.

50



Asik Tarz1 Siir Gelenegi ve Tasavvufi Nesenin Agik Tavrina Yansimast

Asik Ruhsati ise miicevher kiymetinde olan sozlerinin kiymet bilmeyenlere
verilmesini istemezken ehl-i dil olan kisilere verilmesini temenni eder.
Eger dsik isen géziimiin nuru
Sakin mecmuami yarane verme
Hattim kemdir amma séziim miicevher

Bir kiymet bilmedik hayvana verme

Verirsen verdigin ehl-i dil olsun

Tanzim eyledik¢e hem blilbiil olsun

[Im-i hakikatte dili bal olsun

Séziinii bilmedik insana verme.?

Asik Seyrani de destanlarmin cahillere siklet/agirlik verecegini,
buna mukabil ariflerin bu siirlere deger ve kiymet verecegini diistinmek-
tedir.

Edelim nazmile bir hos¢a destan

Dinlesin talib-i destdn olanlar

Verirse de nazmim cdbhile siklet

Kadrim bilir ehl-i irfan olanlar?”

Tim bunlar asiklarin ehl-i dil ve drif vasfina sahip kisileri muha-

tap aldiklarin1 gostermekte, neticede tasavvuf temali siirlerini tasavvuf
erbabi kisilere yazdiklar1 anlasilmaktadir.

Asiklarin dervislik misyonunu kazanmalarini saglayan bir baska
hustisiyet ise dlinyay1 6teleyen bir ziihd anlayisina sahip olmalaridir. Siir-
lerde hirka vii sal, tac u aba, cism u can, sim u zer gibi ifadeler diinyay1 ve
diinya varligin1 sembolize etmektedir. Aska diisen kisi nasil ki baska bir
seyi gormezse asiklar da ilahi ask yolunda diinya varhgim1 gérmezlikten
gelerek aski 6ncelemislerdir.

Ciimle asik ask yolunda béyle sergerddn olur
Sirrini cdninda gizler halini Mevld bilir

Kalbini gaflet btirtimez kendi cdnindan olur

26 Kaya, Sivas'ta Asiklik Gelenegi ve Asik Ruhsati, 122.
27 lslamoglu, Seyrdni, 243.
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Astk olan su cihdnda cism i cdni neylesin

Murdda ermeyen dsik bu cihdni neylesin

Ser verip sir vermeyenler su cihdni neylesin?®,

Ayrica Asik Omer de Asik olan neyler sim ile zeri?® Arif-i billah olan
bilmez cihdnin varini/Asik-1 sdik olanlar sildi elden varini® ifadeleriyle bu

hususu dile getirmistir. Asik Sem’t’ye gore de dervis mesreb asigin tac u
abasi olmamasi gerekir.

Aslt mecnun sifat olan dervisin

Serinde hi¢ tac u abdsi olmaz3!

Asiklar kendilerini tanimlarken zaman zaman aski imanla, asig
ise miiminle 6zdeslestirirler. Nitekim tasavvufta ask, iman ile 6zdestir ve
amele merbuttur. Asik Ruhsati, Rastilullah’in siinnetini tutmayanlari as1k
olarak kabul etmez. Ona gore asik, bes vakit namazi kilmakla kalmayip
ayni zamanda siinnete bagli olan, hisli bir ytlirege sahip olup kurbagadan,
karincadan hisse kapan, kisbet giyip nefsi ile giiresen, benlik davasini
kalbinden atmis ve kdmillerle beraber olmaya gayret gosteren bir kisidir.
Buna mukabil begs vakit namazini kilmayan, on iki tarikatten birinde bag-
lilig1 olmayan ve kalbinde fesat olanlar asik olamazlar3?.

Ol Habib'in siinnetini tutmayan
Ben dsigim deyi davalanmasin

28 Saadettin Niizhet Ergun, XIX. Asir Sazsairlerinden Besiktas’li Gedai (Sithulet Kiitiipane-
si, t.y.), 98.

29 Ergun, Asik Omer Hayat1 ve Siirleri, 74.
30 Ergun, Asik Omer Hayat1 ve Siirleri, 362.

31 Feyzi Halici, Asik Sem’i Hayati ve Siirileri (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhig Yay.,
1982), 104.

32 Miisliimansin bes vaktini kilaman
Cennet bahgesinden bir giil alaman
Eger fasit isen dstk olaman
Bos yere yanip da tutusmay gor

Glilsen bahgesinde var mi semerin
On iki tarikten var mi kemerin
Vezinden mevzundan var mi haberin
Yok ise bos yere yarismay! gor. Bk. Kaya, Sivas'ta Asiklik Gelenegi ve Asik Ruhsati,
344,345.
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Benlik davasini kalpten atmayan
Ben drifim deyi fehvalanmasin
Benlik eylemesin bilirim deyi

Yol aldim sanmasin yelerim deyi
Bes vakit farzini kilarim deyi

Ben sofuyum deyi takvalanmasin®

Erzurumlu Emrah ask ile zinde olabilmek icin ihlas ile Hakk’a ben-

de olmak gerektigini dile getirir.

Ihlas ile Hakk’a olanlar bende
Emrahi anlardir ask ile zinde
Eger kabiliyet yok ise sende

Ne faide seyhin kerametinden’*

Asik Omer sadik bir asik olabilmek icin goniilden kibir gibi kalbi

hastaliklarin giderilmesini;* Tokath Nuri, enaniyetten kurtulmayi* 6ngo-
rirken, Aslk Ruhsati ve Erzurumlu Emrah nefs-i emmareden kurtulma-
dikca asik olunamayacagini ifade ederler.

Bil ki hakikate yetemen dsik
Ibtida mecazi carpilmadik¢a
Zikre devam edip vakt-i seherde

Nefs-i emmdreden kurtulmadik¢a®.

Olmak ister isen muhabbet-pezir

Zincir-i hevdya olmagil esir

33
34

35

36

37

Kaya, Sivas’ta Asiklik Gelenegi ve Asik Ruhsati, 260.

Metin Karadag, Erzurumlu Emrah, Yasami-Sanati-Siirleri (Balikesir: Ayyildiz Matbaa-
s1,1996), 153.

Sddikane dsik isen kibri géniilden gider
Dilde ta kim kalmaya gerd-i kiidiiretten eser. Ergun, Astk Omer, 237.

Gontil farig ol ge¢ uch u kesretten

Kesret ehli askin rezaletidir

Asik isen ge¢ bu endniyyetten

Enaniyet nefsin aldmetidir. Cankirih Ahmet Talat, Asik Tokat’li Nuri (Cankiri: Gankir
Matbaasi, 1933), 295.

Kaya, Sivas’ta Asiklik Gelenegi ve Astk Ruhsati, 82.
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Sen de dsik olup var su bezme gir

Bak gor ki neler var inceden ince*.

2.2. Zahide Kars1 Asik Tavri

Zahide kars1 asik tavri hemen her asigin yasadigi kimlik kazanma
miicadelesini igermektedir. Asiklarin tavir aldiklar1 zahid, tasavvuftaki
anlamiyla terk-i masiva eden kisi degil, askin hallerinden anlamayan ve
kat1 tutum sergileyen kisidir. Tasavvuftaki anlamiyla kullanildiginda da
asik ile zahid arasinda farklar mevcuttur. Rasim Efendi bu farklari soy-
le ifade etmektedir. “Her dsik olan zdhid olur. Zird terk-i md-sivalldh eden
terk-i diinya dahi etmis olur. Veldkin her zdhid olan dsik olmaz. Zird terk-i
mendsib ve mendfi’-i diinyd eden, terk-i naim ve derecdt-1 dhiret etmek ld-
zim gelmez. Pes, dsik ki ifrat-1 muhabbet ehlidir, uliivv-i himmet sdhibidir.
Asli budur ki ask ates misdlidir ki ma-sivd-sizdur. Ziihdde ise efserdelik var-
dir. Ve zdhide gére mendsib-1 diinyd nice ise dstka gére seyr-i ekvdn béyle-
dir. Ya’'ni seyr-i ekvdndan seyr-i vdcibe terakki etmedikge gercek dsik olmaz.
A;‘Ik olan ulii’'l-emrdendir, zdhid olan degil. Pes, dsikin siydset-i dmmesi var-
dir. Zird zevahire ittild>indan md-ada bevatina dahi isrdki vardir. Zahidin
ise fetvasi yalniz zuhura géredir.”*®

HicriI. ve II. asrin zahidlerinin en 6nemli 6zelligi, cchennem korku-
su ve cennet timidi ile gozyasi1 dokmek, ibadet ve riyazatla Hakk’a baglan-
mak, diinyadan el-etek ¢ekmekti. Ancak bu asirlarda Rabiatii’l-Adeviyye
ve Ma'raf Kerhi gibi, sevgiyi 6ne ¢ikaran bir anlayis da yayginlasmaya bas-
lamis, boylece Basra’da Hasan Basri 6nderliginde Korku ve Hiiziin Ekolii,
Rabia'nin 6nderliginde ise Sevgiye Dayali Ziihd anlayisi gelisme géstermis-
tir. Hasan Basri ile baslayan bu tasavvufi cereyanin temel 6zelligi, insani
imana kavusturan tefekkiir, nefsi tezkiye ve kalbi tasfiye stliretiyle insani
Allah’in rizasina kavusturan korku ve hiiziindiir. Rabiatii'l-Adeviyye’'nin
gelistirdigi tasavvufi anlayis ise sevgi agirliklidir. Allah’t zatindan dolay1
severek diinyadan el-etek cekmek ve yalniz O’'nun cemalini temasaya go-
niil vermektir. Bu anlayis, daha sonraki donemlerde korku ve hiizne da-
yali tasavvufi telakkiden daha fazla yayginlasmis, hatta tasavvuf, geneli
itibariyla, bir sevgi ve goniil mektebi halini almistir.*°

38 Karadag, Erzurumlu Emrah, 76.
39 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sézltigii, 770.
40 Onun su meghur s6zii sahip oldugu anlayis1 en giizel sekilde 6zetlemektedir.
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Bunun en gilizel 6rnegini Ebu Hamid Gazzall (6.505/1111) ve Ah-
med Gazzali’de (6. 520/1126) gormekteyiz. Ebu Hamid Gazzali ziihd ve
takva gelenegi icerisinde eserler vermisken, kardesi Ahmed Gazzali ask
ve cezbe gelenegi icerisinde eserler kaleme almistir® Ahmed Gazzali,
Sevanihu’l-Ussdk adli eserinde tamamiyla ask konusunu islemis, tasavvu-
fun diger konularina yer vermemistir.*?

Fuat Kopriilii Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar adl meshur ca-
lismasini sonuclandirirken netice olarak Hoca Ahmet Yesevi’den baslaya-
rak Ylinus Emre’ye ve ondan beri de bu giine kadar, yekdigerine bitisik ve
bagh uzun bir silsile seklinde, baslica unsurlarini halk edebiyatindan ve
milll zevkten alan bir tasavvuf edebiyatinin Orta Asya Tiirklerinden Bati
Tirklerinin muhitine gecer gecmez daha genis, daha serbest ve daha de-
rin bir sekil alarak “bir ziihd ve takva sistemi” seklinden “ilahi bir ask felse-
fesi” tarzina dokiildiigiinii ifade eder.*

Zihd ve takva geleneginin ilahi ask felsefesine doniismesiyle be-
raber agk ve cezbe geleneginin daha 6n plana ¢iktigini sdylemek miim-
kiindiir. Bu durum asiklarin mahsullerine de sirayet etmis, ziihd ve takva
kavramlarindan ziyade ask ve cezbe kavramlari 6ne ¢ikmistir. Erzurumlu
Emrah bir siirinde “Bildim ki bu ask ziihd ile takva ile bitmez/Atup kade-
miim meclis-i sahbdya ytirtitdiim™** ifadeleriyle ziihd ve takva gelenegin-
den gectigini ve ask ve cezbe gelenegi icerisinde yer aldigimi dile getir-
mistir. Asik Omer asiklarin agk ruméizunu agiklamaya calistiklarini®, Asik
Cemal Hoca ise gafletten kurtulusun bir yolu olarak kabul ettigi ask ve

“Allah’tim Sana Cehennemden korkarak ibddet diyorsam beni Cehennem atesinde yak.
Eger Sana Cennet iimidiyle tapiyorsam Cennetini bana haram kil. Benim sana olan sev-
gi ve ibadetim, senin sevilmeye ve kulluga ldyik bir mabild oldugundandir.” Bk.Y1lmaz,
Anahatlariyla Tasavvufve Tartkatlar, 105-107.

41 Mevlana bu iki kardes hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir: imam Muhammed
bu diinyada ilim deryasini alt iist etmis, ilim bayragini a¢ip biitiin diinyanin kendisine
uydugu bir kimse ve biitiin insanlarin bilgini olmustur. Eger onda Ahmed Gazzali gibi
asktan bir zerre olsaydi, daha iyi olurdu ve Muhammed’in yakinlik sirrin1t Ahmed gibi
bilirdi. Clinkii diinyada ask gibi bir iistat, bir miirsit ve (insani dogru yola) ulastiran
bir kimse yoktur. Bk. Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri I-11, 1, 408.

42 Bk. Ahmed Gazzali, Sevdnihu’l-Ussdk - Askin Halleri, Cev.: Turan Kog, Mehmet Cetinka-
ya (Istanbul: Gelenek Yay., 2004).

43 Képriili, Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavviflar, 327.
44 Karadag, Erzurumlu Emrah, 298.
45 Ergun, A,S‘Ik Omer, 23.
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sevdayi zahir ulemanin bin y1l mantik okusa da bilemeyecegini soylemis-
tir?s.

Ask ve cezbe geleneginin hareket noktasi, ezell agk anlayisi ve me-
cazl agktan ilahi aska gecis yapmaktir. Mutlak hakikat olan Allah’a varma-
nin ask ve akil olmak iizere belli basl iki yolu oldugu ifade edilmistir. Ask
mutasavviflarin, akil ise bilginlerin yoludur. Tasavvufta esas olan asktir.
Ask akildan ¢ok daha iistiin ve tesirlidir. Hakikate ancak ask ile erisilir.
Akil sinirhdir, ask sonsuzdur. Diinya konusunda aktif olan akil, Allah’a
ulasma konusunda ise yaramaz. Hakk’a ancak ask ile varilabilir®” Asik
Simmani’ye gore “Sir sehrine ulasiimaz piyade/Binip ask atina ulasmak
lazim™*¢dur.

Asik siirinde akil aska engel degil, yardimcidir. Ancak aklin yerildigi
siirlerde, asiklar agki, zahidler ise akli temsil ederler. Bundan dolay1 aklin
temsilcisi olan zahidler devamli yerilirler. Ciinkii onlar cennetten baska
bir sey istemezlerken, askin temsilcileri asiklar ise Hakk’in didarina talip
olmuslardir. Asiklar, kendilerini kinayan zahidleri, asiklarin halinden an-
lamamakla suglarlar. Onlara gore Hakk, miifessirlerin yorumlariyla degil,
askin kitabini okumakla taninir, bilinir.

Sirr-1 Hak irfdn-1 ask agkin kitdbindan ¢ikar
Zdhida sanma mukarrirler cevabindan ¢ikar
Bos degildir zahida kohne abasi dervisin
Defneler bilmez misin kasrin harabindan ¢ikar

Ask ile dava kilip imdni izhdr eylesem

Zannederler Dertli’yi imdn hicabindan ¢ikar®

AN

Erzurumlu Emrah, asiklar1 “merd-i Huda” olarak tavsif eder ve onla-
rin yasadigi didar askini anlayamayan zahidlere Hallac-1 Mansur érnegini
vererek dsiklarin slrette viran sirette mamur oldugunu, zahidlerin onla-

46 Yasin Yasar Turan, Kagizmanli Cemdl Hoca (Ankara: Asik Ofset, 2007), 112.

47 Siileyman Uludag, “Asik”, DIA (Istanbul, 1991), IV, 14; Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri
Risalesi, Haz: Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yay., 2005), 406-408; Yasar Nuri Oz-
tiirk, Kur’dn-1 Kerim ve Stinnete Gére Tasavvuf (Istanbul: M.U. ilahiyat Fak. Yay., 1989),
333.

48 Abdulkadir Erkal, Astk Stimmdni Divani (Ankara: Birlesik Yay,, 2012), 242.
49 Diizgiin, Dertli Divani, 164.
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rin goniillerinde tasidigi sevgililerini bilemeyeceklerini dile getirir.

Hazer kil bizlere dahletme zdhid
Mademki namus u ar1 bilmezsin
Asik-1 sadiklar merd-i Hiidd'dir

Anlarin sevdigi yari bilmezsin

Hiddyet ehlinden gel olma menfur

Strette virandir sirette mamur

Ne yiizden séyledi “ene’l-hak” Mansur

Isitmissin amma ddr1 bilmezsin®

Asiklar mecazi aska yénelik ¢ok sayida siirler yazmakla beraber
hakiki aski kemal noktasi olarak telakki ederler. Bu kemal noktasi genel-
likle didar aski olarak ifade edilir. Tasavvufi literatiirde didar, ilahi giizel-
ligi temasadir.> Asiklarin nazarinda asik, elest bezminde Allah’in ruhlara
“elestti birabbikiim” hitdbina “bela”? diyerek ezeli aski yasamaya basla-
yan, bu ylizden aski kadim oldugu gibi kederi de kadim olan kisidir.

Yoksa dsiklikta yoktur eserin

Astk olsan kadim olur kederin

Dost ilinden nigin yoktur haberin

Yoksa fikri mecnitin divane misin?>3

Kendilerini kat1 seriatci zdhid anlaminda kullandiklar1 sofudan
ayiran asiklar, sofularin cenneti ve hur u gilmani arzuladiklarini, kendi-
lerinin ise didari istediklerini dile getirirler. Asik Ruhsati’ye gore “sofular
cennete kapanip kalmislar”, ehl-i dil olarak tarif ettigi asiklar ise didara
ulagmislardir.>*

Ehl-i dil olanlar yolunu tuttu

Dilesin maksuda menzile yetti

50 Karadag, Erzurumlu Emrah, 151.

51 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 147.

52 Araf,7/172.

53 Erkal, A;lk Stimmani Divani, 269.

54 Kaya, Sivas'ta Asiklik Gelenegi ve Asik Ruhsati, 340.
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Asiklar ziimresi diddra gitti

Sofular cennette kapandi kaldi*®

Asik Siimmani de “Asigi zdr eden fehmeden didar/Oziin ask bahri-
ne dalanlar bilir”° ifadesiyle as181 aglatip inleten masuku “diddr” olarak
dile getirmekte ve hiiri ve gilmanlar1 arzulayanlara “bizim icin Hak diddri
climlesinden daha tathdir” serzenisinde bulunmaktadir®’. Besiktash Gedat
ise “Beni idhdl-i cennet etmesin, Ridvan’dan istersem™? ifadesiyle cenne-
ti degil; “Gedart dsik-1 sadik cemalsiz cenneti neyler” idafeleriyle de cemali
arzuladigim dile getirmektedir. Asik Ruhsati, asiklig1 “dosta®® sarilmak”
olarak degerlendirir.

Gdhi dervis olur posta sarilir
Gdahi meyhur olur tasta sarilir
Gahi asik olur dosta sarilir

Gece giindiiz amandadir Ya Rabbi®’

Asik Sem’i ve Asik Kemali Baba, elest bezminde Cenab-1 Hakk'in
ruhlara hitap etmesiyle didara miistak olan asik-1 sadiklarin, ask atesini
Cemalullah’a nail oluncaya kadar tasimaktan ictinab etmeyecegini, yine
maksudu Allah’in rizasi olan asiklar icin cemalsiz cennetin zindana donii-
secegini dile getirirler.*

Asiklar sofu tipini riyakarlikla ve samimiyetsizlikle suglarlar. Asik
Seyrani'nin “Sofu her ne kadar etse ibddet/Basin baglar nefis ticaretine”®?
ifadesi bunun giizel bir 6rnegidir. Ayrica halk katinda iyi bilinip kibre
kapilarak Hakk katinda gézden diismektense, halk katinda koétii bilinip
Hakk katinda makbul olmay1 tercih eden anlayisi yegler.

55 Kaya, Sivas’ta Asiklik Gelenegi ve Asik Ruhsati, 143.

56 Erkal, A;lk Stimmanti Divani, 321.

57 Erkal, A;zk Stimmanti Divani, 305.

58 Ergun, XIX. Asir Sazsairlerinden Begiktas’li Gedai, 71.

59 Asiklar siirlerinde “dost” genel olarak Allah manasinda kullanmaktadirlar.
60 Kaya, Sivas'ta Asiklik Gelenegi ve Asik Ruhsati, 149.

61 Hala, A,slk Sem’], 30, 58, 66; Nail Tan, Altunhisarli A;Ik Kemdli Baba (Ankara, 2006),
142

62 Islamoglu, Seyrdni, 181.
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Hakk’a bir adem riya ile ibddet etmeden

Belki yegdir kendini riisvd-y1 bedndm eylese®.

Asiklar tekye-i askin mihmanlari olarak goren Erzurumlu Emah ise

sofuyu ask sirrina mahrem olamadigi halde laf iireterek kendini halk nez-
dinde makbul gostermeye calismakla suglar.

Biz tartk-i agkin dsiklariyiz
Bas u cdn vermisiz cdndn bizimdir
Ne gamdan ictindb edersin ey dil

Kdsane bizimdir mihmdn bizimdir

Bu niikte yetmez mi drife kdfi
Sirra mahrem olan eylemez ldfi
Cik aradan sofi degilsen saft
Tekye-i ask icre devrdn bizimdir®*

Asik Ruhsati de sofular1 “ehl-i cennet”, asiklari ise “ehl-i servet” ola-

rak tavsif eder ve mahser giiniinde asiklarin masukuna kavusup en biiytik
serveti elde edecegini ifade eder.

Sen sofusun gece glindiiz mal icin secde kilan
Senin olsun ben istemem cennetinden bana ne
Ehli servet ehl-i cennet mahser giinti bell’'olur

Sen de bir dsik olmussun Ruhsat’indan bana ne

Zahide Kkars1 asik tavrinin en énemli husisiyetlerinden biri Asik

Sem't’'nin ifadesiyle “halka menfur olmadan Hakk’a vasil olmay1™® tercih
etmeleridir. Asiklar bu noktada vaizlerle siirekli ayr1 diismiisler, onlar1
kiirstiden cenneti hurilerle dolu bir mekan olarak tasvir etmelerini ve ce-
maati cehennem azabiyla korkutmalarini elestirmislerdir.®’ Asik Ruhsati

63
64
65
66
67

islamoglu, Seyrdni, 26.

Karadag, Erzurumlu Emrah, 196.

Kaya, Sivas’ta Asiklik Gelenegi ve Asik Ruhsati, 123.

Halic1, Astk Sem’i, 65.

Asik Siimmani Allah’t azap eden bir Tanr1 olarak vasf eden hocaya yazdig bir siirinde

kendi inandig1 Allah ile Hoca’'nin anlattig1 Allah tasavvurunun farkl olduguna dikkat
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cenneti, hurilerle vasf eyleyen vaize tepkisini su ifadelerle dile getirir:

Véiz vasfeyleme huri

Gonlil cennet istemez ha

Biitiin btittin senin olsun

Asik zinet istemez ha®®

Asik-zahid catismasinin yansidigi 6rneklerden birisi de Asik Ruh-
satl’nin su siiridir:

Ben derim agk atesim var ytiregim ona yanar

O da gelmis mecaziden ¢cam ¢irasi gésterir

Ben derim irfdn kapisinda var midir kemdlin

O da ndsa eyledigi dubarasin gésterir

Ben derim hoca ugruna diz kirip oturmadim
O da gelmis Arabi’den ibaresin gésterir
Ben derim aktan okurum karaya yok hacetim

0 da gelmis imtihana suparasin gosterir®

Sonug

Asik Tarzi Siir Gelenegi, koken itibariyle Tiirklerin Miisliiman olma-
sindan onceki toplum hayatinda 6nemli bir yere sahip olan Ozan-Baksi
gelenegine dayanmakla beraber Anadolu'nun fethedilmesi ile birlikte
Osmanl toplumunda tarikatlerin ve tasavvufi diisiincenin halk arasinda
iyice yayginlasmasi neticesinde bir taraftan halkin bedii ihtiyaclarini kar-
silayacak, diger taraftan da halkin dini-tasavvufi his ve terenniimlerine
terciiman olacak sekilde ortaya cikmis daha ziyade dini ve tasavvufi ka-
rakteri agir basan bir gelenek edebiyatidir. Bu edebiyat geleneginin te-
sekkiil siirecinde mahallilesme ve manevilesme temaytilleri 6nemli birer
unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Asik Tarz Siir Gelenegi mahallilesme
temaytilii neticesinde halkin bedii ihtiyaglari ekseninde sekillenirken, ma-

¢cekmek tlizere siirini soyle bitirir:
Allah bir tek senin Allah’in ise
Gayri bir Alldh"1 bul bana géster. Erkal, A;zk Stimmadnti Divani, 304.

68 Kaya, Sivas'ta Asiklik Gelenegi ve Asik Ruhsati, 94.
69 Kaya, Sivas'ta Asiklik Gelenegi ve Asik Ruhsati, 340.
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nevilesme temaytliiniin etkisiyle de dini-tasavvufi karakter kazanmistir.

Manevilesme temayiiliinlin tezahiirlerini hem riiya, bade, ¢iraklik
ve mahlas alma gibi gelenek unsurlarinda hem de siirlerin muhtevalarin-
da gérmek miimkiindiir. Ornegin asiklarin riiyd motifinde pirlerin/eren-
lerin yer almasi, onlarin elinden bade igen dsiklarin kendilerini Hak as181
olarak ifade etmeleri, bununla beraber sazin sesinin “H{” sesi olarak te-
lakki edilmesi gelenek unsurlarinda ortaya ¢ikan manevilesme unsurlari
olarak kabul edilebilir. Ayn1 zamanda asiklarin riiyada bade ictikten son-
ra mecazi asktan ilahi aska yonelerek siirlerinde daha ziyade tasavvufi
konulari islemeleri de muhteva bakimindan manevilesme temaytiliiniin
orneklerini olusturmaktadir.

Ozan-Baks1 geleneginden asiklik gelenegine yasanan degisim ve
dontiistim neticesinde asiklarin kendilerini tanimlamak ve gelenekler ara-
sinda kendi geleneklerini konumlandirmak tizere bazi ¢evrelere karsi ta-
vir almalarina asik tavri diyoruz. Manevilesme temayiiliintin bir neticesi
olarak asiklar kendilerini ozandan ayr1 tutmuslar hatta ozana karsi tavir
almislar. Bu tavir, asiklarin her birinin bir tarikata intisap etmesi ve siir-
lerinde bir arif ve dervis edasiyla terenniim etmeleri neticesinde ortaya
cikmustir. Asiklarin kendilerine dervislik misyonu yiiklemeleri bu tavrin
en bariz hususiyeti olmustur. Buna ozana karsi asik tavri diyebiliriz.

Asiklarin tavir aldiklar bir baska kesim ise zahid tipidir. Toplumda
kat1 seriatc1 ve sekilci tutumlariyla ortaya ¢ikan zahid tipine karsi tavrin
temelinde dsiklarin kendilerini tasavvuf tarihi igerisinde ziihd ve takva
gelenegi ile ask ve cezbe gelenegi olarak tezahtir eden iki gelenekten agk
ve cezbe gelenegi icerisinde konumlandirmalari vardir. Osmanli ile birlik-
te Anadolu ask felsefesinin besigi olmus, asiklar da bu gelenegin bir par-
casi olarak eserlerinin temeline aski yerlestirmislerdir. Aski esas almalari
asiklar1 neticede melami mesrep c¢izgiye tasimis, Bektasiligin de etkisiyle
daha seyyal bir iisliib ve tarza kavusturmustur. Buna da zahide karsi asik
tavr1 diyebiliriz. Kanaatimizce XVII. yiizylldan sonra Asik Edebiyati’nin
yeni bir terkip olarak ortaya ¢cikmasinda bu iki tavrin biiytik tesiri vardir.
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Allah Hakki ve Kul Hakki Arasinda Hanefi Ceza
Hukukunun Kamusallig:

Muharrem Midilli*

0z

Modern ceza hukuku 6ncelikle umumi menfaatleri korumayi hedeflemesi ve kamu ku-
rumlari ile birey arasinda baskin dikey iligkiler icermesi nedeniyle genellikle kamusal bir
alan olarak kabul edilmektedir. Bu anlayis Hanefi ceza hukukunda belli 6l¢iide karsilik
bulmaktadir. Hanefi hukukg¢ulara gore zina, hirsizlik ve sarap igme/sarhos olma hadleri
sirf Allah hakki olarak biitlin insanlarin yararina uygulanmaktadir. Kazf haddi ve kisas
gibi cezalar tek tek fertlerin yararinin yaninda biitiin insanlarin menfaatini korumaktadir.
Kamu otoritesi umumi menfaatleri korumay1 amaglayan tazir ve siyaset yaptirimlari vaze-
debilmektedir. Suglarin sorusturulmasi, zanllarin yargilanmasi ve cezalarin uygulanmasi
onun sorumlulugundadir. Bu asamalarda kamu otoritesi ile fail arasinda dikey iliskiler
meydana gelmektedir. Ote yandan Hanefi ceza hukukunun, umumi menfaatlerin Sari” ta-
rafindan belirlenmesi ve dogrudan fertler adina uygulanan cezalar icermesi gibi kendine
has 6zellikleri bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hanefi hukuku, Allah hakki, kul hakki, kamusallik, ceza.

Abstract

Publicity of the Hanafi Criminal Law between the Rights of God and the Rights of
Man

Modern criminal law is generally regarded as a public domain because it primarily aims
at protecting general interests and has dominant vertical relationships between public
institutions and the individual. This understanding corresponds to a certain extent in the
Hanafi criminal law. According to Hanafi jurists, the fixed penalties such as adultery, theft,
and drinking wine/getting drunk are applied only to the benefit of all people. The fixed
penalty for the false accusation of adultery and the retaliation (kisas) protect the benefit
of all people, as well as the the interests of individuals. The public authority is able to
impose discretionary chastisements (ta’zir) and administrative punishments (siyasa) for
the benefit of the society. It is his responsibility to investigate crimes, to prosecute suspe-
cts and to impose punishments. In all these steps, vertical relations are formed between

*  [stanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii islam Hukuku Doktora Ogrencisi.
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the public authority and the perpetrator. On the other hand, the Hanafi criminal law has
unique features such as the determination of public interests by the Lawgiver and the
penalties imposed directly on behalf of individuals.

Key Words: Hanafi law, rights of God, rights of man, publicity, punishment.

Atif: Muharrem Midilli, “Allah Hakk: ve Kul Hakki Arasinda Hanefi Ceza Hukukunun Ka-
musallig”, KTUIFD 4, sy. 1 (Bahar 2017): 65-87.
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Giris

Ceza hukuku kamu diizenini saglamanin en temel enstriimanla-
rindan biridir. Bu nedenle tarih boyunca siyasi iktidarlar tarafindan ayri
bir ilgiye mazhar olmustur. Onceleri 6¢ alma, onuru koruma vb. saiklerle
kisiler tarafindan kendi adlarina uygulanan cezalar devlet fikrinin gelis-
mesiyle birlikte kamu otoritesi tarafindan toplum adina infaz edilmeye
baslanmistir. Baska bir ifade ile 6zel adalet yerini kamusal adalete birak-
mistir. Faillerin sorusturulmasi ve yargilanmasi daima kamusal organlar
tarafindan yerine getirilir olmustur. Ceza alanindaki benzer bir tekamiil
Islam hukuku tarafindan gerceklestirilmistir. Fakihler cezalarin miinhasi-
ran kamu otoritesi ya da naibi tarafindan suclarin mahiyetine gore biitiin
bir toplum, tek tek kisiler ya da her ikisi adina uygulanacagi esasini getir-
mislerdir. Bu esas toplumda diizen kuran ve kisisel hesaplasmalara engel
olan bir kamusal otorite fikrine gondermede bulunmakta; sadece umumi
menfaatleri ifade eden Allah hakkinin degil, tek tek fertlerin menfaatleri
anlamina gelen kul hakkinin gozetilmesini de bu kamusal otorite ile ilis-
kilendirmektedir. Bu ¢alisma Hanefi ceza hukukunun bu iki hak arasinda
tezahiir eden kendine has kamusalligini yer yer modern hukuk anlayisin-
daki kamusallikla karsilastirarak ele almay1 hedeflemektedir.

Modern Ceza Hukukunda Kamusalligin Anlami

Ceza alani Kita Avrupast hukuk sisteminde genellikle kamu hukuku
kapsaminda ele alinmaktadir.! Kamu hukuku bireyler ile hiiktimet arasin-
daki iliskileri, bireyler arasinda gerceklesmekle birlikte dogrudan toplu-
mu ve/veya “politik amaglar icin organize olmus bir toplum”? olan devleti
ilgilendiren miinasebetleri diizenleyen hukuk alanidir. Hiiklimet otorite-
lerinin dahill davranislarini, 6zel bireylere karsi hak ve sorumluluklarini
tanzim eden bu hukuk alaninda normlarin vazedilmesi ve uygulanmasi
inhisarc1 ya da resmi miiesseselerin uhdesindedir.? Yatay iliskilerin ha-

1 Baz iilkelerde ceza hukukunun kamu hukuku olarak diistiniilmedigi goriilmektedir.
Bunlardan Kita Avrupasi hukukuna sahip olan Fransa’da ceza hukuku 6zel hukukun
bir dali olarak kabul edilmektedir. Kemal Gozler, Hukuka Giris, Bursa, Ekin Basim Ya-
yin Dagitim, 2011, 68. Alman hukuk ilminde ceza hukuku bir tiir kamu hukuku kabul
edilmekle birlikte kamu hukukundan ayri goértilmektedir. Markus D. Dubber, “Crimi-
nal Law between Public and Private,” The Boundaries of the Criminal law, Ed. by. R.A.
Duff, Lindsay Farmer v.d. (Oxford: Oxford University Press, 2010), 204.

Howard L. Bevis, Public Law (New York: 1939), 1.
Bk. Randy E. Barnett, “Foreword: Four Senses of the Public Law-Private Law Distinc-
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kim oldugu 6zel hukukun aksine kamu hukukunda itaat ve baskin dikey
iliskiler s6z konusudur.* Kamu hukuku, “kendi ¢ikarlarinin pesinde kosan
Kkisilerin 6zerk etkinliklerinin cercevesini ¢cizen”® 6zel hukuktan farkli ola-
rak oncelikle toplumun/devletin menfaatlerini gozetmektedir.

Ceza alaninin kamu hukuku kapsaminda goriilmesinin sebebi onun
her seyden 6nce umumi menfaatleri korumay1 hedeflemesidir. Ancak bazi
cliirimlerin sahis haklariyla ilgili olmasi nedeniyle bu agiklamaya itiraz
edilmektedir.® Bu itirazin haklihg1 Roma ve Islam hukuku séz konusu ol-
dugunda daha iyi anlagilmaktadir. Ozel suclar-kamu suclari (delicta priva-
ta-delicta publica) ayrim1’ yapan Romalilar birtakim suglari magdurlarin
yararina cezalandirmistir. islam hukukunda da adam 6ldiirme, yaralama
ve zina iftirasi gibi suclar icin belirlenmis olan cezalar agirlikli olarak ya
da kismen sahislarin haklarini korumak i¢cin uygulanmaktadir.

Bir yaklasima gore ceza hukukunun kamusallig1 6ncelikle kamu
menfaatlerini korumasindan ziyade toplumun ceza hukukunu hukuk ola-
rak tanimasi ile ilgilidir. Boylece ceza hukuku 6zel meseleleri kamusal
olana donistiirmekte ve su¢c kamusali dolayli olarak etkilemektedir.® Bu-
nun sebebi toplumun ya da onun adina hareket eden hiikiimetin islenen
her tiirlii sugtan bir bicimde magdur oldugunun kabul edilmesidir. Ozel
bir sahsa karsi islenmis olsa da sugun ihlal ettigi sey 6zel hakkin yanin-
da ayni zamanda bu hakki vazeden hukuktur. Bu hukuk 6zgiirliiklerinin
sinirlanmasi pahasina bir araya gelen insanlarin teskil ettigi toplum ta-
rafindan birlikte yasamanin temel kurallar1 olarak kabul edilmistir. Bu
nedenle her hangi bir ihlal, vazgecilen 6zgiirliiklerden mitesekkil kamu-
sal bir kars1 koyusla neticelenir. Bu kamusal karsi koyus ceza hukukunda
formiile edilmistir.

Thomas Hobbesun (6. 1679) kamu hukukunun temellendirme-
sinde dile getirdigi bireyleri kontrol disi kisisel tutkularin neden oldugu

tion,” Harvard Journal of Law & Public Policy 1X, sy. 2 (1986): 270-271.

4 Bk. Ralf Michaels, Nils Jansen, “Private Law Beyond the State? Europeanization, Glo-
balization, Privatization,” The American Journal of Comparative Law, LIV (2006): 849.

5 Giafranco Poggi, Modern Devletin Gelisimi: Sosyolojik Bir Yaklasim, ¢ev. Sule Kut, Bin-
naz Toprak (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2014), 124.

Bk. Dubber, “Criminal Law between Public and Private,” 208.
Bk. Dubber, “Criminal Law between Public and Private,” 197-198.
Bk. Dubber, “Criminal Law between Public and Private,” 211-213.
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kaostan koruma kaygisi ceza hukukunda acik bir bicimde goriilmektedir.
Devlet bagkalarina zarar veren bireyleri cezalandirmak i¢in sorumluluk
almaktadir. Amag 6zel intikami 6nlemektir. Savci genel olarak magdur ve
toplum adina dava agmaktadir.” Herkesin kendi hakkini bizzat kendi ara-
dig1 ve magduriyetini kendi imkanlari ile gidermeye c¢alistig1 bir toplum
kaos icindedir. Benzer bir agiklamaya gore ceza hukukunun kamusalligi
sucun 6zliniin sadece kamuyu degil kamu barisini da tehdit etmesinden
ileri gelmektedir. Bu kapsamdaki suclar biitiiniiyle kamusaldir. Zira sugun
magduru kamu veya daha ziyade devlettir.’° O halde her bir su¢ kamu ba-
risini tehdit ettigi 6l¢lide kamusal bir nitelik tasimaktadir.

Devlet merkezli ceza hukuku anlayisinda devlet her bir sucun nihai
magduru kabul edilmektedir. Bu anlayisa gore en ciddi sucglar dogrudan
devlete karsi islenir. Diger biitlin ciirimler devlet otoritesine miidahale
eden nihai clirmiin hafifletilmis olanlaridir. Bu alt ciirtimler dolayli devlet
suglaridir. Zira insan ya da baska tiirli bir kaynaktan mahrum birakmak
veya emrine itaatsizlik etmek suretiyle devleti, yonetme kabiliyeti acisin-
dan riske atmaktadirlar.!! Ceza hukukunun kamusalliginin suclunun dai-
ma devletle karsi karsiya gelmesinden ileri geldigi de ifade edilmektedir.'?
Failin sorusturulmasi, yargilanmasi, hakkinda cezaya hiilkmedilmesi, be-
raat1 veya cezasinin infazi1 daima devletin adli kurumlar1 marifetiyle icra
edilmektedir. Bu siirecte birey zorunlu olarak devletle karsilasmakta ve
baskin dikey iliskilerin hakim oldugu bir tir birey-devlet iliskisi cereyan
etmektedir.

Ingiliz Hukuk¢u William Blackstone’un (6. 1780) teorisine gore ya-
pilan hata (wrong) her hangi bir bireysel magdurdan ayri olarak kamuya;
bir biitiin olarak devlete/siyasal topluluga zarar vermisse kamusaldir. Su
halde temelde paylasilan seylere ya da kamu yararina zarar veren hata-
lar vardir.’® Bu tlirden kamusal bir hata yapan Kkisi geregi lizere kovustu-
rulmalidir. Magdurun zararinda payimiz vardir. Saldir1 ona oldugu i¢in o

9  G. Appleby, A. Reilly, L. Grenfell, Australian Public Law (South Melbourne Vic.: Oxford
University Press, 2014), 20.

10 Bk. Dubber, “Criminal Law between Public and Private,” 208-211.
11 Dubber, “Criminal Law between Public and Private,” 201.

12 Necip Bilge, Hukuk Baslangici: Hukukun Temel Kavram ve Kurumlari (Ankara: Turhan
Kitabevi, 2007), 144.

13 R.A. Duff, S.E. Marshall, “Public and Private Wrongs,” Essays in Criminal Law in Honor
of Sir Gerald Gordon (Edinburg: Oxford University Press, 2010), 72.
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zarar gormistiir. Fakat onun bizden biri olmasi sebebiyle ayn1 zamanda
bizim de zararimiz s6z konusudur. Bu nedenle onu kolektif olarak kovus-
turmamiz gerekir. Bu gorevi en uygun bicimde devlet yerine getirebilir.'*
Bu teoriye gore karisini doven bir kocanin yaptigl yanlis, evin icinde mey-
dana gelmesi ve daha genis sosyal diinyaya yonelik maddi bir tesirinin
bulunmamasi manasinda 6zel olabilir. Fakat onun herkesi ilgilendirmesi
gereken bir sey olmasi ve ¢ifte kendilerinin ¢6zmeleri gereken aile ici bir
mesele olarak birakilmamasi gerektigi anlaminda kamusaldir.'®

Cagdas Amerikali hukukcu Randy E. Barnett kamusal zarara neden
olan suclarin 6zel zarara neden olanlardan farkli olarak kamu hukuku
kapsaminda ele alinabilecegini ifade etmektedir. Mesela cinselligin gort-
niirligii kamusal zarara neden oldugu ya da kamusal iffet 6l¢iisiinii ih-
lal ettigi gerekgesiyle hukuki diizenlenmeyi gerektirebilir. Hirsizlik gibi
eylemler ise 6zel zarara neden oldugu i¢in diizenlenir. Topluma kars1 is-
lenen suglar tabiat1 geregi kamusal; 6zel zarar ika eden kisisel ve mali
ciirimler -sugun yaninda- haksiz fiil olarak tasnif edilebilir.'®

Kisaca modern ceza hukuku bazen bireylere karsi islenmis olsa
da toplum ve devlete ait umumi menfaatlere zarar veren suglar1 diizen-
lemesi ve zanlilarla devlet organlari arasinda taraflarin esit olmadig: di-
key miinasebetler icermesi nedeniyle genellikle kamusal bir alan olarak
kabul edilmektedir. Modern ceza hukukunun kamusallig1 belli dl¢ciide ve
kendine has 6zellikleri iyi ayirt edilmek kaydiyla Hanefi ceza hukuku i¢in
de s6z konusu edilebilir. Bu noktada 6ncelikle iki kavramin incelenmesi
gerekmektedir. Bunlar Allah hakki ve kul hakkidir.

Allah Hakki ve Kul Hakki Kavramlari

Usulctler hak kavramini ser’i hiikiim konusunu incelerken ele
almakta ve onunla Sari‘in hitabini, bu hitabin sonucu anlaminda ser’i
nefilerden Ebii’l-Usr Pezdevi (6. 482/1089) ve Semsiileimme Serahsi (6.
483/1090) ser’i hiikiimlerin halis Allah hakki, halis kul hakki, bu iki hak-
ki da icermekle birlikte Allah hakkinin ya da kul hakkinin hakim oldugu

14 Duff ve Marshall, “Public and Private Wrongs,” 73-74.

15 Duff ve Marshall, “Public and Private Wrongs,” 73.

16 Barnett, “Foreword: Four Senses of the Public Law-Private Law Distinction,” 268.
17 Ali Bardakoglu, “Hak”, DI4, XV (1997), 40.
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haklara ayrildigini belirtmektedir.’® Hanefi miiellifler Allah hakkini su se-
kilde agiklamaktadirlar:

Allah hakki kendisine biitiin insanlarin (el-dmm) umumi yarari (en-nef u’l-
amm) taalluk eden seydir. Ona hi¢ kimsenin ihtisas1 yoktur. Allah Taala’ya
nispet edilmesi tazim ya da hi¢bir zorbanin ona ihtisasi olmamasi i¢indir.
[...] Ona ancak tazim i¢in nispet edilir. Ciinki Yiice [Allah] bir seyden fay-
dalanmaktan miitealdir. Bu agidan bir seyin onun hakki olmasi caiz degil-
dir. Yaratma ac¢isindan bir hakkin onun olmasi da caiz olmaz. Ciinkii bu ko-
nuda her sey [onun tarafindan yaratilmis olmak acisindan] esittir. Aksine
[hakkin] ona izafe edilmesi biitlin insanlarin faydalanmasi yoniiyle 6nemi
bliytk, faydasi yiiksek ve fazileti yaygin olan seyi yiiceltmek i¢cindir.*®

Buna gore biitiin insanlara ait olan haklari ifade ederken kullanilan
Allah hakki tabiri iki sebeple tercih edilmektedir. Bunlar umumi menfa-
atlerin 6onemini gostermek ve bu tiir menfaatlerin kullaniminda tek tek
kisilere her hangi bir yetki verilmedigini belirtmektir. Hanefi usulciiler
Kabe’'nin kutsalligini ve zinanin haramligini Allah hakkina érnek olarak
zikretmektedirler. Onlara gore birinci hiikiim, Kadbe'nin namaz i¢in kible
ve giinahlar i¢in 6zlir makami edinilmesi acisindan alemin maslahatina
taalluk etmektedir. Zinanin yasaklanmasinda da insanin selameti, soyu
koruma ve zina sebebiyle meydana gelecek silahli miicadelelere mani
olma agisindan umumi fayda (umidimu’n-nef’) vardir.?

Allah hakkinin dokunulmazligini temin etmek ve otonomisini siir-
diirmek icin onu kullarin inisiyatifinden ayirmak ve uzak tutmak icap et-
mistir. Aksi durumda kaginilmaz olarak biitiin bir alemin menfaati belli
Kisilerin arzusuna tabi olacaktir. Bu nedenle Baber Johansen’in ifadesiyle
kamu yarari1 Allah haklari yani kamunun devlet ve din tarafindan temsil
edilen mutlak ve karsiliksiz haklari ile temsil edilmelidir. Kisiye verilecek
her hangi bir karsiliksiz hak kul hakkinin diizenleyici prensibi olan miiba-
deleyi tehlikeye atacaktir. Bu noktada tarafsiz bir merciye duyulan ihtiyac

18 Bk. Ebii'l-Usr Fahri’l-islam Ali b. Muhammed Pezdevi, Kenzii'l-viisill ila Ma rife-
ti’l-usiil, Karagi, Mir Muhammed Kiitiiphane, t.y, 305; Ebu Bekir Muhammed b. Ah-
med Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk. Ebii’l-Vefa el-Efgani (Kahire: Dart’l-Kitabi'l-Arabi),
11, 289; Bardakoglu, “Hak”, 40.

19 Alaiiddin Abdiilaziz b. Muhammed el-Buhari, Kesfiil-esrar an Usili Fahri’l-Islam
el-Pezdevi 1V (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1997), 195; Ayrica bk. Ebu Abdullah
Semsiiddin Muhammed b. Muhammed ibn Emiru Hac, et-Takrir ve’t-tahbir 11 (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 104.

20 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrdr, 1V, 195; ibn Emir, et-Takrir 11, 104.
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Allah hakki konsepti tarafindan karsilanmistir.?!

Hanefi hukukgular Allah haklarinin yerine getirilmesini kamu oto-
ritesine (imam) havale etmislerdir. Bu konuda imam Allah’in/ser’in na-
ibi olarak gortlmiistiir.?* Hanefiler bu baglamda 6zellikle dort gorevin?
yoneticilere havale edildigini ifade etmektedirler. Bunlar hadleri yerine
getirmek, sadakalar1 gozetmek, Cuma namazina nezaret etmek ve fey ge-
lirlerini (gayri muslimlerden harac, cizye ve ticaret mali vergisini) topla-
maktir.?* Ancak biitiin bir alemin menfaati bulunan ve bu nedenle kamu
otoritesinin sorumlulugunda olan hususlarin listesi ok daha uzundur.?®
Weiss’e gore bu nedenle Miisliiman hukukgular icin genelde arka planda
bir tiir islami siyasi otorite ve hiikiimet tasavvur etmeden islam hukuku

21 Bk. Baber Johansen, “Secular and Religious Elements in Hanefite Law. Function and
Limits of the Absolute Character of Government Authority,” Contingency in a Sacred
Law: Legal and Ethical Norms in the Muslim fiqh (Leiden, E.J.: Brill, 1999), 211-212.

22 Bk Ebii'l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebl Bekr Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-mii-
btedi, thk. Muhammed Muhammed Tamir, Hafiz Asur Hafiz II (Kahire: Darii’s-selam,
2000), 744; ibn Emir, et-Takrir 11, 108, 111; Hiisrev Mehmed Efendi, Diirerii’l-hiikkdm
fi serh-i Gureri’l-ahkdm 11 (istanbul: Matba“a-i ve Kitabhane-i Mehmed Esad, 1300),
81.

23 Weiss, Johansen’in Allah hakki ve kul hakkinin birbiri ile iligkisine dair Miisliiman
hukuk diisiincesinin ¢arpici bir 6zelligine dikkat ¢ektigini belirtmektedir. Bu diistin-
cenin kaygisi1 dzel kisilerin haklarini hiikiimet otoritesinin gerekcesiz el uzatmalarina
kars1 korumak ve hiikiimeti bdyle el uzatmalar i¢in kullanacagi bahaneden yoksun bi-
rakmak i¢in Allah haklarini dikkatli bir sekilde sinirlamaktir. Miiellif bu noktada Miis-
liiman hukukgularin genellikle 6zel hukuk ve menfaatlerle mesgul olmasina dikkat
¢ekmektedir. Boylece onlar Allah haklarini kendi yerinde tutmay1 amag¢lamislardir.
Bernard G. Weiss, The Spirit of Islamic Law (Athens: The University of Georgia Press,
1998), 182.

24 Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed Serahsi, el-Mebsiit IX (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1989),
81.

25 Hoexter, Pezdevi'nin listesinin daha detayh oldugunu belirtmektedir. Pezdevi ibadet-
leri de icine alan Allah haklarin, hadleri ve cezayi, kefareti, Ramazan bayraminda ve-
rilen sadakalari, dsiir ve haraci, ganimetin ve madenlerin beste birini de bu kapsam-
da gormektedir. Miiellif, Johansen'’in bu listeyi de fazla detayli bulmadigini ve onun
bireylerin kendi 6zel haklarini gergeklestirme amaci ile ilgili olmayan her seyi Allah
hakki kapsaminda gordiigiinii belirtmektedir. Hoexter bu yorumu Allah haklarini {s-
lam toplumunun genel menfaatleri ile tanimlayan geleneksel yorumdan esas itiba-
riyle farkli gsrmemekte ve tek tek bireylerin hakki olmayan fakat Islam toplumunun
olan her ne varsa Allah hakki oldugu sonucuna varmaktadir. Miriam Hoexter, “Huqiiq
Allah and Huqiq al-"ibad as Reflected in the Waqf Institution,” Jerusalem Studies in
Arabic and Islam 19 (1995): 134.
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hakkinda diisiinmek ve yazmak imkansizdir.?® Bu sadece islam hiikiime-
tinin Allah haklarinin gozetilmesinde s6z sahibi olmasindan kaynaklan-
mamaktadir. Ayrica o kul haklarinin kendi otonomisi icinde isleyisini gii-
vence altina almasi acisindan da gereklidir. Johansen Hanefi hukukgularin
fertlerin hiikiimet karsisindaki goreceli bagimsizligini glivenceye alma ve
onlarin haklarini muhafaza etmenin sadece Miisliiman bir devlet tarafin-
dan saglanabileceginde hemfikir olduklarini belirtmektedir.?” Ona gore
Hanefi hukukgular Allah haklarini kul haklarinin hayatta kalmasi i¢in ge-
rekli bir yap1 kabul etmislerdir. Allah haklarini ihlal eden ve miibadele
prensibini tehlikeye atabilecek bir sekilde kul haklarina miidahale eden
bir hiiklimet Allah haklar1 konusunda ser’in vekili sifatiyla sahip oldugu
mutlak konumu riske atar. Hiikiimet mutlak yetkilerini sadece fertlerin
miibadele alanini korumak icin kullanabilir.?®

Allah hakkinin biitlin insanlara ait menfaatleri ifade etmesi ve bu
menfaatlerin gozetilmesinin esas itibariyle kamu otoritesinin yetki ve
sorumluluguna havale edilmesi modern hukuktaki anlasilis bicimiyle ka-
musallig1 akla getirmektedir. Bununla birlikte modern hukukta kamusal
olan seyin modern devletin alani icinde ve sekiiler esaslara gore tayin
edildigine dikkat edilmelidir. Umumi menfaatin ne oldugu, hangi merci
tarafindan ve nasil ifa edilecegi XVI ve XVII. ylizyillardan itibaren Kita
Avrupasi’'nda mutlak merkezi krallarin sirf kendi otorite ve iradeleri ile
belirlenirken zamanla mutlak halk egemenligine dayanan parlamentolar
tarafindan kararlastirilmaya baslanmistir. Allah hakki bu acidan farklilik
gostermektedir. Hanefi hukukcular haklar1 ser’i hiikiimlerin miiteallaki
kabul ettikleri icin Allah hakki ile ifade ettikleri umumi menfaatlerin Sari”
tarafindan belirlendigini diisiinmektedirler. Ayrica herkesin menfaatine
olan sey ve onun nasil icra edilecegi devletin kendi alaninda ilgili kamusal
kurumlarin faaliyeti ile degil, esas itibariyle hukukcularin 6zel ¢alismalari
neticesince tayin edilmektedir.

Allah hakki biitiin insanlarin umumi menfaatlerini ifade ederken
kul hakki tek tek kisilerin ihtisasinda olan 6zel menfaat ve yetki anlamina
gelmektedir:?

26 Weiss, The Spirit of Islamic Law, 180.

27 Johansen, “Secular and Religious Elements in Hanefite Law,” 210-211.

28 Bk.Johansen, “Secular and Religious Elements in Hanefite Law,” 215.

29 Allah hakki ile kul hakkinin bir mukayesesi i¢in bk. Hasan Hacak, “The Basis and Effe-
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Kul hakki kendisine 6zel maslahat (el-maslahatii’l- hdsse) taalluk
eden seydir. Bagkasinin malinin haram olmasi gibi. Bu [hiikiim] kul hak-
kidir, zira [Kisinin] malinin korunmasi ona taalluk etmektedir. Bu nedenle
baskasinin mali sahibinin ruhsat vermesi ile miibah olur. Zina ise onun
(kadin) ya da ailesinin ruhsat vermesi ile miibah olmaz.3°

Baskasinin malinin haram olmasi hiitkmii, kisilerin dogrudan o6zel
menfaati ile iliskili olan miilkiyet hakkini korumaktadir. Bu hakkin kulla-
nimi konusunda tek tek kisilere verilmis bir yetki vardir. Allah haklarinda
kisiler dinin ve toplum adina “devlet”’in kendisi tizerindeki haklarini ye-
rine getirmekle yiikiimliidiir. Kul haklarinda ise kisilerin birbirine karsi
talepleri 6n plana ¢ikmaktadir. Hacak'in aciklamalarina gore, “Allah hak-
larinda bir emrin yerine getirilmesi ya da bir yasaga uyulmasi seklinde
dolayli olarak olusan kamu menfaati s6z konusudur.” Kul haklarinda ise
menfaat dogrudan ve bir yetki biciminde tezahtir etmektedir.3*

Kurulus dénemi Osmanli alimi Molla Fenari (6. 834/1431) fikhin
ibadat ve ukubat disinda kalan bitiin bir muamelat alaninin kul hakki
oldugunu belirtmektedir. Ona gore insanlar arasinda olan seyleri 1slah
etmek icin tesri kilinmis olan bu alan alisveris, evlenme, bosanma ve yar-
gilama (kaza) gibi muamelelerin tamamini igermektedir. Biitiin bu mua-
meleler fertlerin 6zel faydasina (en-nef’ii’l-hdss) iliskindir.3*> Muamelele-
rin her biri ser’i hiikiimlere ve ilahi teklife dayandig icin ibadet ve itaat
manasl icermektedir. Fenari bu baglamda Allah’in teklifinin hiikiimlerine
boyun egmeyi gerektirdigini belirtmektedir. Bu acidan her fiil genel ola-
rak ibadet ve boyun egmedir.* Yani sirf kul hakki ile ilgili olanlar da dahil

cts of the Division between Private and Public Law in Classical Islamic Law,” Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 45 (2013): 56-57.

30 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr 1V, 195. Ayrica bk. ibn Emir, et-Takrir 11, 104.

31 Bk. Hasan Hacak, “Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavraminin Analizi,”
Yayinlanmamis Doktora Tezi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sti, 2000), 57-59.

32 Semsiiddin Muhammed b. Hamza Molla Fenari, Fiisiilii’l-beddyi” ff Ustli’s-serayi’1 (is-
lanbul: Seyh Yahya Efendi Matbaasi, 1872), 272, 273. Ancak bu ifadeler zorunlu ola-
rak biitlin bir muamelat alaninin her yoniiyle kul hakkindan ibaret oldugu anlamina
gelmez. Nitekim Hoexter’in vakif 6rneginde gosterdigi gibi muamelat alaninda agikca
Allah hakki iceren islemler bulunmaktadir. Miiellife gore vakif kul haklar1 kisminda
smiflandirilsa da her iki hakki da igermektedir. Bk. Hoexter, “Huqiiq Allah and Huqiiq
al-'Ibad,” 136-145.

33 Bk. Fenari, Fiisulu’l-beddyi’, 1, 27 2.
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olmak tizere her bir hiikiim Allah hakki ihtiva etmektedir. Baz1 miiellifler
her bir hitkmiin igerdigi bu hakki Allah’in o fiille miikellef kilmasi ve o
fiilin icerdigi kul hakkini sahibine eristirmeyi emretmesi olarak acikla-
maktadirlar. Mesela bir alisveris isleminde Allah hakki taraflarin bu hiik-
me uymasi; mali/bedeli karsi tarafa vermesidir.?* Taraflar bu kapsamdaki
sorumluluklarini yerine getirmediginde 6zel hakla birlikte Allah hakki da
ihlal edilmis olmaktadir. Bu yaklasima gore fertler arasinda 6zel menfaat-
ler geregi meydana gelen muamelelerin de umumi fayda/kamusal yarar
yoni bulunmaktadir.

Hanefi Hukuk Geleneginde Cezalarin Kamusal Yonleri

Islam ceza hukukunda cezalar temelde had, kisas ve tazir/siyaset
seklinde t¢ grupta ele alinmaktadir. Hadler ve kisas Sari” tarafindan be-
lirlenmis cezalardir. Tazir/siyaset ise kamu otoritesinin kendi takdirini
kullanarak vazettigi yaptirimlar: ifade etmektedir. Bu cezalarin kamusal-
1181 onlarin hangi 6l¢tlice Allah hakk: ve kul hakki icerdikleri ile yakindan
ilgilidir. Hanefi hukukgulara gore Sari” tarafindan belirlenmis olan zina,
hirsizlik ve sarap icme/sarhos olma hadleri sirf Allah hakki olarak biitiin
insanlarin yararina uygulanmaktadir. Bu hadler iliskili olduklar1 suclarin
islenmesini 6nlemek ve boylece soyu, mali ve akli korumak icin halis Al-
lah hakki olarak tesri kilinmislardir. Suglarin tamlig1 sebebiyle cezalar da
tam ve eksiksiz olarak tayin edilmistir.3®> Sari” soy, mal ve akli koruma-
y1 tek tek fertlerin 6tesinde biitiin bir alemin menfaat ve maslahati i¢in
gerekli gormiistiir. Hanefi fakihler bu cezalar baglaminda Allah hakkinin
dlemin fesattan arindirilmasi anlamina geldigini belirtmektedirler. Sirf
Allah hakki olan cezalarda dogrudan fertlere taalluk eden bir hak bulun-
mamaktadir. Dolayisiyla fertler tarafindan 1skat edilememektedirler. Ce-
zalar1 yerine getirmek ser’in naibi olarak imamin/kamu otoritesinin ya
da onun vekilinin sorumlulugundadir.?®

Salt Allah hakki olan hadlerin yerine getirilmesi kamu otoritesi-
nin yetki alaninda bulunmakla birlikte bu yetkinin kullanimi fukahanin
getirdigi detayl sartlar sebebiyle pek cok yonden sinirlanmistir. Bunun
nedeni Islam ceza hukukundaki genel prensibin geregi olarak hadlerin

34 Bk. Hacak, “Hak Kavraminin Analizi,” 106.

35 Bk. Serahsi, Usil 11, 294; Fenard, Fiisilii’l-beddyi”1, 274; ibn Emir, et-Takrir 11, 109.

36 Merginani, el-Hidaye, 11, 743-744; {bn Emir, et-Takrir 11,108, 111; Molla Hiisrev, Diire-
ru’l-hiikkam 11, 80-81.
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uygulanma alanini daraltmak ve kamu otoritesince istismar edilmelerini
onlemektir. Colin Imber fakihlerin bir yandan sug¢larin sadece yoneticile-
rin yetki alanina girdigini ve hadlerin Misliiman toplumun esenligi i¢in
elzem oldugunu sdylerken diger yandan onlari pratik hukuk hayatindan
kaldirmalarini celiskili bulmaktadir.3” Yazara gore Hanefi geleneginde
modern ceza hukuk konseptine tam olarak tekabiil eden bir sey bulunma-
maktadir. Infaz yetkisinin kamu otoritesinde bulunmasi acisindan hadler
modern ceza fikrine benzese de hukuk hayatinda pratik olmadiklari i¢in
bu benzerlik -yol kesme haddi harig- ortadan kalkmaktadir.*® Ancak fuka-
hanin zikrettigi tesekkiil ve ispat sartlar1 hadleri pratik hukuk hayatindan
tamamen kaldirmamaktadir. Nitekim yazarin kendisi yol kesme haddini
disarda birakmaktadir. Hirsizlik haddinin uygulanmasi nispeten zor olsa
da daima mimkiindiir.*® Zina iftirasi ve sarap icme/sarhos olma suglari-
nin tesekkiil ve ispat sartlari ilgili hadleri hukuk hayatinin disina itecek
kadar agir degildir.*°

XII. yiizy1l Hanefi fakihi Alatiddin Kasani (6. 587/1191) Allah hakla-
rinda iligkilerin kul haklarinda oldugu gibi karsilikli denklik esasina gore
ylriimedigini belirtmektedir.** Allah hakki din ya da devletin bireye karsi
haklarindan olustugu icin kul hakkinin esitlik¢i anlayisi yerini bir tiir alt-
ust iliskisine birakmaktadir. Burada itaat ve baskin dikey iliski s6z konu-
sudur. Salt Allah hakki iceren zina, hirsizlik ve sarap icme/sarhos olma
hadlerini icra etmekle gorevli kamu otoritesinin bu yaptirimlar baglamin-
da faillerle kurdugu iliski modern kamu hukukunda taraflarin konumuna
dair ileri siiriilen alt-iist iliskisi teorisini hatirlatmaktadir. Bu teori taraf-
lar arasindaki glig iliskisine bakarak kamu hukukunu 6zel hukuktan ayir-

37 Bk. Colin Imber, Ebu’s-su’ud: The Islamic Legal Tradition (Edinburg: Edinburg Univer-
sity Press, 1997), 90; a. mlf,, Seriatten Kanuna: Ebiissutid ve Osmanli’da Islami Hukuk,
cev. Murteza Bedir (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2004), 101.

38 Bk. Imber, The Islamic Legal Tradition, 210; a. mlf,, Seriattan Kanuna, 219-220.

39 Menekse'nin incelemesine gére Osmanli déneminde XVII. asra ait 38 kasu sicil def-
terinde 98 hirsizlik davasi yer almis olup bunlarin besi i¢in had cezasina hiitkmedil-
mistir. Bk. Omer Menekse “VXII ve XVIII. Yiizyilda Osmanh Devletinde Hirsizlik Sugu”
(Yayinlanmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1998), 75, 113.

40 Bu iki cezasimin tesekkiil ve ispat sartlari icin bk. Merginani, el-Hiddye 11, 768; Molla
Husrev, Diirerii’l-hiikkdm 11, 88.

41 Ebu Bekr Alatiddin Ebu Bekr b. Mes(d el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi Tertibi’s-serdi’,
VII (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986), 56; Johansen, “Secular and Religious Ele-
ments in Hanefite Law,” 211.
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maktadir; kamu hukuku esit olmayanlar arasindaki iliskileri, 6zel hukuk
esitler arasindaki iliskileri diizenlemektedir.*> Bu noktada 6zel sahislar
arasindaki iliskilerde 6zel hukukun, egemen roliinde devleti iceren ilis-
kilerde kamu hukukunun s6z konusu oldugunu 6ne siiren 6zne teorisi de
akla gelebilir.** Ayrimin egemen tarafini Sari‘in Allah haklarini1 gézetme
hususunda vekili (ndibti’s-ser)** olan kamu otoritesi temsil etmektedir.
Ayrimin diger tarafinda ise kul vardir. Bu nedenle salt Allah hakki olan
hadleri yerine getirirken kamu otoritesinin fertlerle kurdugu iliskide Jo-
hansen’in deyimiyle bir ferdin diger her hangi bir ferde karsi sahip oldugu
statli ortadan kalkmaktadir.*® Bu iliskide hiikiimet yerine getirilmesinden
sorumlu oldugu Allah hakkinin gergek sahibi degildir. O sadece hakki va-
zeden ser’in naibidir. Hakkin gercek sahibi toplum da degildir. Toplum
sadece hakkin iliskili kilindig1 entitedir. Fert kamu otoritesi ya da toplum-
dan ziyade Sari’e karsi sorumludur.*®

Allah hakkinin tek tek kisilerin 6tesinde biitiin insanlarin masla-
hatina iliskin olmasi zina, hirsizlik ve sarap igme/sarhosluk sug¢larinda
tek tek kisilerin degil kamunun dava agmasini gerektirmektedir. Hirsiz-
lik hari¢*” bu suglarda kovusturmanin kamusallig1 ilkesi uygulama alani
bulmaktadir.*® Dava kamu adina ilgili merci tarafindan agilmaktadir. Hak
tek tek kisilerden bagimsiz oldugu icin 1skat edilmesi de tek tek kisilerin
kudretinin disindadir. Ayni nedenle bu suglara iliskin cezalarda af, ibaha

42 Bk. Dubber, “Criminal Law between Public and Private,” 204.
43 Bk. Michaels-Jansen, “Private Law Beyond the State?,” 849.

44 Bk. Merginani, el-Hiddye 11, 743-744; {bn Emir, et-Takrir 11, 108, 111; Molla Hiisrey,
Diirerti’l-hiikkam 11, 80-81.

45 Johansen, “Secular and Religious Elements in Hanefite Law,” 211.

46 Weiss'in agiklamalarina goére Miisliiman hukuk diisiincesi tiizel kisi konseptini tani-
madig i¢in devleti ya da insanlar1 bir hukuk entitesi olarak kabul etmez. Haklar1 ve
yukiimliiliikleri sadece bireyler tasiyabilir. Bu bireyler i¢cinde haklar1 sadece Sari” ta-
sir. Sadece o bir dereceye kadar haklarin tasiyicisi olarak devletin ya da siyasi yapinin
yerini alir. Devlet devlet olarak bir tartismaya asla taraf olamaz ya da bir tarafa karsi
dava agamaz. Bu nedenle bir kisi vergi 6der ya da orduda hizmet ederken topluma
kars1 degil Allah’a karsi gorevini yerine getirmektedir. Weiss, The Spirit of Islamic
Law, 181.

47 Bunun sebebi baskasinda olan malin magdura ait oldugunu ispat etmek ve mal geri

almak icin dava agmanin gerekli olmasidir. Bk. Merginani, el-Hiddye 11, 757-758; Molla
Husrev, Diirerii’l-hiikkdm 11, 85.

48 Mehmet Akman, Osmanl Devletinde Ceza Yargilamasi (Istanbul: Eren Yayinlari, 2004),
26.
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ya da sulh gecerli degildir. Hak sahibinin Sari” olmasi siiphe bulundugun-
da hadlerin failden savusturulmasini mimkiin kilmaktadir. Serahsi'nin
aciklamasina gore bunun sebebi kul haklarinda onarma; Allah haklarinda
ise engellemenin esas olmasidir. Allah kullardan farkli olarak her hangi
bir bozulmaya ugrama ve zarar gérmeden uzaktir.** Suclamayi inkar eden
davaliya yemin verdirilmemesi, ikrardan déonmenin kabul edilmesi, za-
man asiminin etkili olmasi, hakimin kendi bilgisi ile hiikiim verememesi,
kadinin zanhy1 ikrardan dondiirmek icin telkinde bulunmasi, sahitligin
zorunlu olmamasi, birden fazla sug icin faile tek bir ceza verilebilmesi gibi
kural ve uygulamalar®® ayni bakis agisindan hareketle daima Allah hak-
ki olan belirlenmis yaptirimi savusturmak i¢indir. Burada savusturulan
sey Allah hakki degildir. Bu nedenle zina, hirsizlik ya da sarap icme haddi
gibi yaptirimlar diistiigiinde gerekli durumlarda Allah hakki olarak tazir
tliirtinden bir yaptirim devreye girmektedir. Bu durumlarda tazir ayni ka-
musal menfaatleri (nesil, mal, akil) korumak i¢in Allah hakki mesru bir
yaptirim olarak tezahiir etmektedir. Su halde belli durumlarda diisen ve
diistiriilmesi tavsiye edilen sey Allah hakkinin bizzat kendisi degil onun
belli formlaridir.>!

Hanefi hukukg¢ular umumi ve hususi menfaatleri muistereken iceren
ayr1 bir yaptirim kategorisinden bahsetmektedirler. Bu kategorinin tipik
ornekleri kazf haddi ve kisastir. Bu iki ceza, sug¢ ve haksiz fiilin miistere-
ken bulundugu davranislar i¢in uygulanmaktadir. Kazf haddi Hanefiler-
deki hakim gortlise gore agirlikli olarak umumi menfaat, kismen hususi
menfaat icermektedir. Umumi menfaatin hakim oldugu bu cezada fertle-
rin tasarruf imkani daha dardir. Mesela kazf baslangicta takibi sikayete
baglh bir suc¢ goriintimiinde iken suc sabit olduktan sonra magdur sika-
yetten vazgecememekte, sucluyu affedememekte ve sulh yoluna gideme-
mektedir.>? Kazf haddinin tesri kilinmasinda 6ncelikli amac zina iftirasini
O6nlemek oldugu i¢in Allah hakki 6n plandadir. Allah hakki: dlemi fesaddan

49 Serahsi, el-Mebsut 1X, 36, 69; Johansen, “Secular and Religious Elements in Hanefite
Law,” 214. Benzer bir izah i¢in bk. Weiss, The Spirit of Islamic Law, 184.

50 Kasani, Bedai'u’s-sandi’ V1l, 56; Fenari, Fiisilii’l-beddyi’ 1, 278; Hacak, “Hak Kavrami-
nin Analizi,” 102-105.

51 Hacak Islam hukukgularinin bu konularda haklarin sahibinin toplum oldugunu unu-
tarak Allah haklarinin toplum menfaatiyle olan iliskisini g6z ardi ettigini iddia etmek-
tedir. Hacak, “Hak Kavraminin Analizi,” 105.

52 Bardakoglu, “Hak,” 143.
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arindirmak suretiyle genel olarak herkes icin tahakkuk etmektedir. Bu ne-
denle kazf haddi, hadleri yerine getirme hususunda Allah’in vekili kabul
edilen imam tarafindan ele alinmaktadir. Cezanin ikame edilmesi magdu-
ra birakilmamakta ve taraflara borg ytikleyen alacak verecek iliskisi olus-
mamaktadir. Kazf haddinin icerdigi bu 6zellikler onun kamusal yoniint
gostermektedir. Diger yandan kazf haddi irzi korumak ve utanci defetmek
amaciyla tesri kilindigi i¢in kul hakki yani 6zel menfaat de icermektedir.
Bu nedenle dava sarttir.>® Dolayisiyla yargiya intikal etmeyen kazf suglari
kamusal dava haline gelmemektedir.

Bu kategorinin diger tipik yaptirimi olan kisas Hanefilere gore agir-
likli olarak hususi menfaat, kismen umumi menfaat icermektedir. Kisas,
Sari” tarafindan tayin edilmis olmasi yoniinden had olarak da isimlendiril-
mektedir.>* Allah’in kulun bedeninde ibadet hakki, kulun ise istifade hakk:
vardir. Kisasla her iki hak da korunmus olmaktadir.>* Hacak'in agiklama-
larina gore Hanefiler bu cezada kul hakkinin hakim oldugunu géstermek
icin kisas cezasini talep etme ve uygulama yetkisini milkii’l-kisas ismiyle
magdura ya da velisine vermislerdir. Milk 6zel hukuk alaninin en 6nem-
li terimlerinden biri olan ayni haklarla ilgilidir. Bu durum kisastaki kul
hakkinin -Hanefilere gore- miilkiyet kadar giiclii oldugunu gostermesi
acisindan 6nemlidir.*® Kisasin agirlikli olarak kul hakki icermesi karsilikli
benzerlik ve mahalde (magdurun cani veya uzuvlar1) mukabele ilkesi tize-
re vacip olmasindan kaynaklanmaktadir. Onun bu 6zelligi zarar1 onarma
anlamiyla iligkilidir. Fertlere taalluk eden hak nedeniyle kisasta tevariis,
af, mal karsiliginda sulh gecgerli olmakta; zina ve kazf hadlerinin aksine
imam kisas cezasina ¢arptirilabilmektedir. Diger taraftan kisas, mahallin
tazmini degil 6ldiirme fiilinin cezas1 oldugu i¢in kamuya iliskin menfaat
de icermektedir. Bu nedenle kisas dlemin fesattan arindirilmasi manasi
ihtiva etmektedir. Bu 6zelligin sonucu olarak kisas cezasi stiphe bulun-
dugunda diismektedir.*” Faile kisas cezasi uygulandiginda Allah hakki ve
kul hakki karsilanmakta; baska bir ifadeyle cezai ve hukuki sorumluluk

53 Bk. Fenari, Fiistilu’l-beddyi’l, 278; ibn Emir, et-Takrir 11, 110-111; Behnesi, el-Husiime
fiI-fikhi’l-cindiyyi’l-Islami (Beyrut: Darii’s-surik, 1987), 41.

54 Bk. Abdillaziz Amir, et-Tazir fi’s-seri‘ati’l-islamiyye (Kahire: Dari’l-fikr el-Arabf,
1969), 78-79.

55 Fenari, Fiisilu’l-beddyi’1, 278; ibn Emir, et-Takrir 11, 111.
56 Hacak, “Hak Kavraminin Analizi”, 113.
57 Bk. Serahst, Usiil 11, 297; Fenard, Fiistilu’l-beddyi’l, 278; ibn Emir, et-Takrir 11, 111.
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yerine getirilmis olmaktadir.

Kisas yaptiriminda kul hakkinin hakim olmasi onda esitlikg¢i tavrin
gecerli oldugunu gostermektedir. Serahsi’ye gore kisas karsilikli denklik
prensibine gore uygulandig icin kendisinde kul hakki hakimdir.*® Johan-
sen sadece Hanefi hukukunun benimsedigi esasa gore kisasta biitlin teba-
anin kanun oniinde esit oldugunu belirtmektedir. Burada Miisliiman hii-
kiimete tabi olmak seklindeki siyasi statii tek esitlik kriteridir.>® Hanefiler
bu tavri insan hayatini korumanin sadece 6zel bir menfaat degil ayni za-
manda toplumun bir menfaati olduguna dikkat cekerek temellendirmek-
tedirler. Bu kamusal menfaat nedeniyle cinayet i¢in verilen 6liim cezasi
sadece kul hakki degildir. Ayni zamanda bir Allah hakkidir.®°

Kisas cezasinin kismen de olsa igerdigi umumi menfaat bazi aras-
tirmacilar tarafindan ihmal edilmistir. F. ]. Schacht kisas ve miiessir fiiller-
den dogan biitiin sorumluluklarin kul hakkinin konusu oldugunu ve adam
6ldiirme sucunda bile resmi bir takibat ve icraatin s6z konusu olmadigini
one siirmustiir.®* Uriel Heyd Osmanli uygulamasinda taraflar diyet iizerin-
de anlassa bile kanunlarin ek olarak sugluyu para cezasina ¢arptirdigini
belirtmekte ve bu durumun kisasta dolayli olarak kamusal bir nitelik tesis
ettigini iddia etmektedir. O bu niteligin Allah hakki ve/veya kul hakkinin
yaninda Ugtlincu bir hak kategorisi olarak gordigii hakk-1 saltanat tabi-
ri ile aciklanabilecegini ifade etmektedir. Heyd’'e gore bu bir tiir devlet
hakkina tekabiil etmektedir.®® Imber adam 6ldiirme ve yaralama fiille-
rinin su¢ olmaktan ziyade haksiz fiil (tort) oldugunu ve takdir edilecek

58 Serahsi, Usiil 11, 297.

59 Bu genel yarginin bazi istisnalar1 vardir. Mesela ¢ocuk baba, anne ve daha yukarisi
icin kisasen 6liim cezasina ¢arptirilmakla birlikte tersi gecerli degildir. Yine efendi
kolesi karsiliginda kisasen oldiiriilmemektedir. Bk. Hafiziiddin Muhammed b. Mu-
hammed ibnii'l-Bezzaz el-Kerderi, el-Fetdvd’l-bezzaziyye VI, el-Fetava'l-Hindiyye’nin
hamisinde (Bulak: el-Matba’atii’l-emiriyye, 1310), 381; Civizade Muhyiddin Mehmed
Efendi, Mecmil ‘atii’l-fetdva, Silleymaniye Ktp., Kili¢ Ali Pasa, nr: 496, vr. 325b; Veli b.
Yusuf Veli Yegan, Mecmil atii’l-fetdvd, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Celebi Abdullah, nr:
151, vr. 200a-201b.

60 Bk.]Johansen, “Secular and Religious Elements in Hanefite Law”, 208-209.

61 Franz Joseph Schacht, Islam Hukukuna Giris, cev. M. Dag, A. Sener (Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986), 183.

62 Bk. Uriel Heyd, Studies in Old Criminal Law, Ed. V. L. Menage (Oxford: Oxford Univer-
sity Press, 1973), 205; a. mlf,, “Eski Osmanl Ceza Hukukunda Kanun ve Seriat”, cev.
Selahaddin Eroglu, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16, 1 (1983), 648.
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yaptirimlarin cezadan ziyade fail ile magdur taraf arasindaki statiikoyu
yeniden tesis etmeye yonelik bir telafi oldugunu iddia etmektedir.®® Oysa
Hanefilere gore kisas ve diger miiessir fiillerde kul hakki hakim olmakla
birlikte Allah hakki da bulunmaktadir. Hanefi ceza hukukunda Allah hakki
fesad-1 dlemi izale etmeyi ifade etmektedir. Kisastaki bu kamusal mana
nedeniyle cinayet ve agir yaralama suclarinda magdurun sikayetine ba-
kilmaksizin sugun kamu otoritesi tarafindan resen kovusturulma hak ve
sorumlulugu bulunmaktadir. Magdur mahkemede faili affetse ya da onun-
la belli bir bedel tizerinde sulh olsa bile kamu nizamini temin etmekle
gorevli olan kamu otoritesi sugun ihlal ettigi kamusal menfaatin karsilig
olarak yine tazir cezasi verme hak ve sorumluluguna sahiptir. Akman'in
ifadesiyle bu durumda devlet tiizel kisiliginin faili serbest birakmasi dii-
stinlilemez. Kovusturma ve yargilama yine yapilacak ve faile uygun bir
ceza verilecektir.®*

Zina, hirsizlik, sarhosluk/sarap icme ve kazf hadleri ile kisas ce-
zasi Sari” tarafindan belirlenmis yaptirimlardir. Ancak biitiin bir dlemin
maslahat ve menfaatine iliskin yaptirimlar sadece Sari” tarafindan belir-
lenmis belli formlardan ibaret degildir. Johansen’in deyimiyle hiikiimete
ve yarglya kisiler arasinda esit iliskilere dayanan sahay1 ve kamusal alani
korumak i¢in tazir ve siyaset gibi ek kategoriler verilmistir.®®

Bu kategorilerden tazir Hanefi fakihlerin 1stilahinda faili had uygu-
lamadan tedip etmek anlamina gelmektedir.° Baska bir ifadeyle tazir ken-
disine had ve kefaret bulunmayan her bir masiyette Allah ya da kul hakki
olarak vacip olan takdir edilmemis ukubettir.®’” Tazirin aksine hadlerin
mahiyeti, miieyyidelerin nerede, nasil, hangi dlciide uygulanacagi Sari” ta-

63 Bk. Imber, The Islamic Legal Tradition, 211; a. mlf,, Seriattan Kanuna, 220.
64 Akman, Osmanli Devletinde Ceza Yargilamasi, 28.
65 Johansen, “Secular and Religious Elements in Hanefite Law”, 216.

66 Bk. Mevlana Alaiiddin Ali el-Arabf el-Halebi Molla Arab, Fetdvd-1 Mevldna Arab, Siiley-
maniye Ktp., Bagdath Vehbi, nr: 585, vr. 21b; Ibn Kemal Ahmed Semseddin Kemalpa-
sazade, el-Izah fi serhi’l-Isldh 11, thk. Abdullah Davud Halef el-Muhammedi, Mahmiid
Semseddin Emir el-Huzal (Beyrut: Dariil-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2007), 26; Civizade Muh-
yiddin b. ilyas, Risdle miite allika bi’t-teazir 4 (Abdullah Ozer “Islam Hukuk Litera-
tiiriinde Tazir Risaleleri ve Seyhiilislam Muhyiddin b. ilyas Civizade’nin Risale Mii-
teallika bi’t-teazir Adli Eseri” iginde, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 2000), 4); Mahm{id b. Pir Muhammed el-Fenari, Mesdilii’t-ta’zir ve Hudu-
di’l-Cinaydt, Stleymaniye Ktp., Sehit Ali Pasa, nr: 949, vr. 2b.

67 Amir, et-Tazir, 52.
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rafindan baglayici bir sekilde tam olarak belirlenmistir. Miellifler bu du-
rumu, “Had mukadderdir; tazir ise imamin reyine mufavvazdir” seklinde
ifade etmektedirler.®® Tazir kapsaminda vazedilen yaptirimlar hususi ve/
veya umumi menfaatlerin geregi olarak uygulanabilmektedir. Hanefi ceza
literattiriinde mutlak olarak kullanildiginda tazir terimi ile kastedilen sug
esas itibariyle hususi menfaatleri ihlal eden s6vme ve hakarettir.®® Tazi-
rin kul hakki oldugu, onda af, ibra, kadinlarin erkeklerle birlikte sahitligi
ve yemin gibi durumlarin gecerli oldugu sdylenirken 6zel olarak bu sug
kastedilmektedir.’’ Ancak tazirin kapsami ¢ok daha genistir. Mesela zina
sucu isleyen bir kimse biitiin bir alemin maslahatini ihlal ettigi icin had
cezasina miistahak olmaktadir. Ser’i bir 1skat edici sebebiyle zina haddi-
nin uygulanamadig1 durumlarda kamu otoritesi yine ihlal edilen umumi
menfaat geregi uygun bir tazir cezasi takdir edebilmektedir. Bazi suglarda
tazir hem hususi ve hem de umumi menfaat geregi uygulanmaktadir. Me-
sela kazf sucu isleyen bir kimseye ser’i bir nedenle had cezasi uygulanma-
diginda her iki hakki yerine getirmek iizere tazir cezasi verilebilmektedir.

Hanefi ceza hukuk ilminde siyaset had-kisas dis1 alanda dogrudan
kamu otoritesinin vazettigi sirf Allah hakki olan yaptirimlari ifade etmek-
tedir. Ibn Niiceym’e gore siyaset, “Hakim tarafindan gordiigii bir maslahat
lizerine bir seyin, hakkinda ciizi bir delil varit olmasa bile yapilmasidir.””!
Baska bir ifadeyle, “Siyaset hakimin ser’den varit olmaksizin amme masla-
hat1 igin yaptig1 seydir.””? Buna gore siyaset dogrudan hdkimin yani kamu
otoritesinin ya da naibinin tek tek fertlerin 6tesinde amme maslahati
icabi1 vazettigi yaptirimdir. Siyaset yaptirimi Allah hakki geregi vazedilen
hadler gibi 6ncelikli olarak alemi fesattan arindirmay1 yani ceza hukuku
baglaminda ifade edilecek olursa suclarin tehdit ettigi umumi menfaat-
leri korumay1 ve bu menfaatlerin toplumda tesis ettigi salah1 muhafaza

68 Molla Arab, Fetavd, vr. 21b; Civizade, Risdle, 4; Mahmd el-Fenari, Mesdilii't-ta zir, vr.
6b.

69 Bk. Ekmeliiddin Muhammed b. Muhammed el-Baberti, el-indye, Fethii’l-kadir'le Bir-
likte V (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 2003), 329.

70 Bk. Civizade, Risdle, 21-22-23-25.

71 Zeyniiddin Zeyn b. Ibrahim ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik V (Kahi-
re: el-Matba’atii’l-ilmiyye, 1311), 11.

72 Ibn Niiceym, “Beyanii'r-riisve ve aksamuha’, Resailii [bn Niiceym, thk. Halil Meyyis
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1980), 117.
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etmeyi hedeflemektedir.”® Hem dogrudan kamu otoritesi tarafindan resen
vazedilmesi hem de tek tek fertlerin menfaatlerinin 6tesinde miinhasiran
biitlin bir alemin maslahatini temin etmeyi amaglamasi agisindan siya-
set Hanefi geleneginde modern anlamda kamusallik fikri iceren en yakin
ceza kategorisi gibi goriinmektedir.

Sonug¢

Modern ceza hukuku umumi menfaatleri 6nceleme, bireyler arasin-
da gerceklesse bile topluma ve devlete zarar veren fiilleri ele alma, fai-
li toplum adina devlet organlar araciligiyla cezalandirma ve zanlilar ile
devlet organlari arasindaki esit olmayan dikey iliskileri ihtiva etme gibi
ozellikler sebebiyle genellikle kamusal bir alan olarak goriilmektedir. Mo-
dern ceza hukukunu kamusal yapan bu 6zelliklerin benzerlerine Hanefi
ceza hukukunda da rastlanmaktadir. Hanefi ceza hukukunun kamusallig1
esas itibariyle Allah hakki kavrami {izerinden tesis edilmektedir. Bu kav-
ram tek tek kisilerin inhisarinda olmayan fakat biitlin insanlarin ortak-
lasa sahip oldugu umumi maslahatlari ifade etmektedir. Kisilerin kendi
0zel menfaatleri hakkinda kul hakki kavrami kullanilmaktadir. Hanefi
hukukculara gore zina, hirsizlik ve sarap icme/sarhos olma suglar icin
konulan hadler biitiin insanlarin menfaati icin uygulanmaktadir. Davalar
resen kamu otoritesi tarafindan agilmakta, cezalar miinhasiran onun so-
rumlulugunda infaz edilmektedir. Bu asamalarda fail ile kamu otoritesi
arasinda taraflarin esit olmadigi iliskiler meydana gelmektedir. Kazf had-
di ve kisas gibi cezalar hem biitiin bir toplumun maslahatina hem de tek
tek kullarin menfaatine uygulanmaktadir. Her iki ceza da igerdigi umumi
menfaat nedeniyle kamu otoritesi tarafindan kamusal bir dava olarak ele
alinabilmektedir.

Allah hakkinin gozetilmesinden sorumlu olan kamu otoritesi Sari”
tarafindan belirlenmis olan had-kisas tipi cezalarin yaninda/yerine/di-
sinda biitiin insanlarin menfaatlerini gozeten tazir ve siyaset tiirli yapti-
rimlar vazedebilmektedir. Tazir ve siyaset alani kamu otoritesinin Allah
hakki konseptini kullanarak sirf kendi iradesiyle bir tiir “devlet” hukuku
seklinde suc ve cezalar vazetmesine imkan vermektedir. Burasi Hanefi

73 Peters siyasetin toplumu hukuka ve diizene tehdit (fitne) olusturan kisilerden koru-
mak tizere kamu yarari (public interest) i¢in tatbik edildigini belirtmektedir. Rudolph
Peters, Crime and Punishment in Islamic Law (New York: Cambridge University Press,
2005), 68.
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ceza geleneginin modern anlamda kamusalliga en yakin oldugu noktadir.
Ancak bu noktada bile modern anlamiyla tam bir kamusalliktan bahset-
mek miimkiin degildir. Zira su¢ ve cezalar biitiin insanlarin menfaatini
gozetme hususunda Sari‘in vekili olarak goriilen kamu otoritesi tarafin-
dan vazedilmektedir. Oysa modern ceza hukukunda kamusal menfaatleri
muhafaza etmeyi amaclayan cezai formlar mutlak halk egemenligine da-
yanan sekiiler dinamikler tarafindan tayin edilmektedir.

Hanefi hukukcular fertlerin hususi haklarini ihlal eden yonler ice-
renler de dahil olmak lizere islenen her sugun bir yontiyle Allah hakkini;
umumi menfaatleri ihlal ettigini diistinmektedirler. Hatta biitiiniiyle ki-
silerin 6zel menfaatlerini ihlal eden haksiz fiiller bile ilgili ser’i hitkmii
cignedikleri i¢cin ayn1 zamanda umumi menfaatlere halel getiren yonler
icermektedir. Sari‘in vekili sifatiyla umumi menfaatlerin gézetilmesinde
hak ve sorumlulugu bulunan kamu otoritesinin bu fikri takip ederek top-
lumda meydana gelen her bir sucu ve haksiz fiili kamusal dava olarak ele
alma imkani bulunmaktadir. Bu acidan bakildiginda Hanefi ceza hukuku-
nun biitlintyle kamusal bir nitelik tasidigini séylemek miimkiin olmakta-
dir.
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Mevlevilik’te Kadin ve Mevliana Ailesinden Kamile
Hanim’in Mevlevilige Hizmetleri’

Betiil Saylan™

0z

Mevlevilik’'te kadin varligi diger tarikatlara nazaran farklilik arz etmektedir. Bunda Mev-
land'nin kadin hakkindaki tutum ve goriislerinin etkili oldugu bir gercektir. Mevland'ya
duyulan hiirmet ve muhabbet ile sekillenen Mevlevilik’teki kadin varliginin en belirgin
orneklerinden biri Mevlana ailesinden Kamile Hanim'in Kiitahya Mevlevihanesi 6zelinde
Mevlevilige yaptigi hizmetlerde goze carpmakta ve Mevlana doneminden gliniimiize ka-
dar ulagsmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mevlevilik, Mevland, Mesnevi, kadin, Kimile Hanim

Abstract
Woman at Mawlawiyya and Duties of Mrs. Kamile for Mawlawiyya from Mawlana Family

Entity of woman in Mawlawiyya different from other ways. At this, it is effective that opi-
nion and attitudes of Mawlana about woman. A distinctive example is Mrs. Kamile’s du-
ties -from Mawlana family- for Mawlawiyya, special at Kiitahya Mawlawihane. Because of
Mawlana love, women'’s duties for Mawlana takes from term of Mawlana to today.

Key Words: Mawlawiyya, Mawlana, Mesnevi, woman, Mrs. Kdmile

Atif: Betiil Saylan “Mevlevilik'te Kadin ve Mevlana Ailesinden Kamile Hanim’in Mevlevili-
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Betiil Saylan

Allah insan1 kadin ve erkek olarak yaratmistir. Ve islam ile ilgili bii-
tiin hitkiimlerde kadin ve erkek birlikte muhatap alinirlar. islam tarihinde
bircok kadin, cesitli alanlarda faal olmuslar ve islam dini ve medeniyetinin
sekillenmesinde biiylik rol oynamislardir. Hz. Peygamber’in vefatindan
sonraki siirecte, 6zellikle Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerin bir araya
getirilmesinde Hz. Peygamber’in hanimlarindan Hz. Aise’nin biiyiik katki-
s1 vardir. Soyle soylenebilir ki, Miisliimanlar dinlerinin 2/3’tinli “mii’'min-
lerin annesi” olarak isimlendirilen “bir kadin”dan 6grenmislerdir.

Islam ruh hayati demek olan ve Hz. Peygamber’in miikemmelen
temsil ettigi giizel ahlak ile ahlaklanmay1 gaye edinen tasavvufun orta-
ya ciktigl zamandan beri de tasavvufta kadin varhigi gozardi edilemez.
Esasen sufilerin hayatlari incelendigi zaman da, bir¢ok sufinin hayatinin
sekillenmesinde en énemli faktoriin “zdhide anne”leri oldugunu gérmek
miimkiindiir.! “Cennet annelerin ayaklari altindadir.”? rivayeti, insan haya-

tinda anne/kadin faktoriiniin 6nemini destekler mahiyettedir.

ik tasavvufi hareketlerin temsilcilerinden Rabiatii’'l-Adeviyye, o
doneme dek erkek egemen bir s6ylemin hakim oldugu ve daha ¢ok “Allah
korkusu”na (mehafetullah) vurgu yapan tasavvuf diisiincesine “Allah sev-
gisi” (muhabbetullah) fikirini yerlestirmistir. Ve bu noktada Rabiatii’l-A-
deviyye’'nin ekol haline geldigini, fikirlerinin asilamamis oldugunu séy-
lemek miimkindiir. “Eger sana Cennet iimidiyle ibadet ediyorsam beni
Cennet'ine koyma. Eger sana Cehennem korkusuyla ibadet ediyorsam
beni Cehennem’ine at. Sana senden 6tiirti ibadet ediyorsam, beni ebedi
giizelliginden mahrum eyleme”? Rabiatii’l-Adeviyye’'nin en fazla bilinen
ve icindeki Allah sevgisini en net sekilde dile getirdigi dualarindandir.

Tasavvuf diisiincesi ve egitim sisteminin miiesseselesmis hali olan
tarikatlar arasinda ilk akla gelenlerden biri siiphesiz Mevlevilik'tir. Mev-
land'nin vefatindan sonra, Mevlana'nin eser ve fikirleri cercevesinde mii-
esseselesen Mevlevilik icerisinde kadin varligi diger tarikatlardan farkl-
lik arz etmektedir diyebiliriz. Nitekim Mevlana ailesinin Sultan Veled'den
devam eden koluna “Ziik(ir Celebi”ler, Sultan Veled’in kizi Mutahhare
Hatun’dan devam eden koluna da “Inas Celebi”ler denmektedir ki kadin-

1  Annemarie Schimmel, Bir Kadin Sufi: Rabia (igerisinde takdim yazis1) (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1991), 14.

Cihad Nesat, 25; Ibn Mace, Kitabii'l-Cihad, 24.
Margaret Smith, Bir Kadin Sufi: Rabia, 66.

90



Mevlevilik'te Kadin ve Mevlana Ailesinden Kamile Hanim'in Mevlevilige Hizmetleri

lardan gelen silsileye 6nem verilmesi Mevlevilik icerisinde kadinin yerini
tesbit etmek icin 6nemlidir.* Hatta Mevleviligin Konya disinda, Afyon, Kii-
tahya gibi 6nemli merkezlere yayilmasinda Mevlana’'nin kizinin soyundan
gelen “Inas Celebi”lerin 6énemli rol oynamasi kadinlarin Mevlevilik iceri-
sinde tstlendigi aktif rolii vurgulamaktadir.®

Mevlevilik icerisinde belirgin halde gortlen kadin varliginin sebe-
bini Hz. Mevlana'nin Mesnevi'sindeki ifadelerle destekleyebiliriz:

“Allah kadini, erkek onunla rahat etsin, ona es olsun diye yaratti, O
halde Adem Havva’dan nasil olur da ayri olabilir, Havva’siz nasil yasaya-
bilir. Erkek, yigitlikte Zaloglu Riistem olsa, cesarette Hz. Hamza’'dan ileri
gecse, hiikmetmek konusunda kendi eginin esiridir. Alemi giizel, tath sézle-
riyle mesteden kendine baglayan Hz. Peygamber bile, ‘Kellimni yd Hiimey-
rd’ (Ey pembecik! Konus benimle) diye niyazda bulunurdu. Su, ateg lizerine
dokiiliirse onu sondtirtir. Su, gértinlist, heybeti bakimindan atesten listtin-
diir. Fakat su, bir kap icerisine konulursa ates onu kaynatir. Bir tencere ikisi
arasinda engel olursa, ates o suyu yok eder, buhar haline getirir. Gériintiste
su, nasil atesten tstiin ise, sen de kadindan listiinstin. Fakat hakikatte ona
maglup olmugsun. Ona yenilmigssin, ona muhtagsin. Onsuz yapamazsin. Onu
istemektesin. Onu sevmektesin. Boyle bir ozellik, yalniz insanda vardir. Sev-
gi, hayvanda azdir. Ciinkii yaratilislarinda hayvanlik tistiindtir. Sevgi ve aci-
ma hissi insanf vasiflardir. Hiddet ve sehvet ise hayvant ézelliklerdir. Kadin
sadece sevgili degildir. Hakk’in nurudur. Sanki o, mahlik/yaratilmis degil;
halik/yaraticidir.”®

Burada Hz. Mevlana’'nin kadini “halik/yaratic1” olarak tanimlamasi,
onun anne olmak, insan neslinin devamina vesile olmak gibi bir tstiinlii-
gline isaret etmek icindir. Mesnevi'nin bu boélimiinde ayrica Hz. Mevlan3,
Hz. Peygamber’in esi Hz. Aise’ye ‘Kellimni ya Hiimeyra’ (Ey pembecik! Ko-
nus benimle) iltifatindan bahsetmektedir ki, kendisini, kizin1 daima ayak-
ta karsilayarak kadina hiirmet gdsteren bir “peygamberin ayaginin tozu
ve Kur’an'in bendesi” olarak tanimlayan Hz. Mevlana'nin kadina bakis aci-
sin1 belirlemek acisindan 6nemlidir.

Mesnevi'nin bu béliimiinde kadin ve erkegin “su” ve “ates”e benze-

4 Hiilya Kii¢iik, “Mevlevi Hanim Halife ve Seyhler”, Tasavvuf: IImf ve Akademik Arastir-
ma Dergisi 20 (Ankara: 2007), 71.

Barihiida Tanrikorur, “Mevlevilik”, DI4, XXIX, 469.
Tahiri’'l-Mevlevi, Mesnevi Serhi 11 (Istanbul: Samil Yayinevi), 1166-1169.
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tilmeleri ise, “Ustiinliik” vurgusu icindir. Erkek suya, kadin da atese ben-
zetilmistir. Gorlinliste ates, suyu sondiirebilme 6zelligine ve kuvvetine
sahiptir. Ancak ayni su, bir kap icerisinde bulundugunda ates onu kayna-
tir, buhar haline getirir. Ates, kaplar dolusu suyu yok edebilir. Mevlanad'ya
gore gorliniiste su gibi olan erkek, kadina hakim bir durumda ise de ate-
sin harareti gibi kadinin sevgisi ve cazibesi de erkegi costurup kaynatip
tiketmek icin yeterlidir.”

Mesnevi'ye yapilan serhler icerisinde de konuya temas edildigi
gorilmiistir. Serhlerde, Hz. Mevland'nin ifadeleri tizerine, en kuvvetli
erkeklerin bile kadinlar karsisinda gosterdikleri zaafin sebebinin aciga
ciktigl, kadina maglup olmanin erkekte bir seviye ve irfan farki olduguna
vurgu yapilmistir.® Ayrica, kadin sevgi, cazibe, giizelligi temsil etmektedir
ve kadina duyulan sevgi, kadinin varliginda Allah'in giizelliginin miisahe-
de edilmesindendir.’

Mesnevf'de yer alan baska bir hikaye cercevesinde de kadin “nefs”i,
erkek “akl”1 temsil etmektedir: “Erkegin ve kadinin mdcerasi naklolundu.
Ey dinleyici! Bunu, yani kadini nefsinin, erkegi de aklinin érnegi bil. Nefs
ile akli temsil eyleyen bu kadin ve erkek, iyi ve kétii icin sana ¢ok lazimdir.
Insana lazim ve zariri olan iki sey, yani nefs ve akil, su diinyada (bedende)
gece-glindiiz savas icerisindedir. Kadin daima ev ve onun muhtag oldugu
seref ve haysiyeti, kezd ekmek, sofra, izzet ve itibdr gibi seyleri ister. Nefs de
kadin gibi muradinin hasil olmasi icin gdh tevdzu gdsterir, gdh biiytikliik
taslamaya kalkar. Akil ise dyle diisiincelerden haberddr degildir. Onun zih-
ninde Allah korkusundan bagska bir sey yoktur. Kissanin sirri da bir tuzaktir.
Lakin simdi o kissanin hikmetini dinle. Eger sadece maneviyadt kafi gelseydi,
dlem halki isten-giicten kesilir, dtil kalirdi. Eger Alldh sevgisi sadece diistin-
ce ve mdnddan ibaret bir hakikat olsaydi, namaz ve orucun da olmazdi”*°

Mevlana'nin ifadesiyle akil ve nefs insan bedeninde siirekli bir ¢a-
tisma icerisindedirler. Kisinin iyi ve kotiliyli ayirt edebilmesi i¢in bu iki
kavrami etraflica bilmesi gerekmektedir. Nitekim nefis ve akil birbirinden
ayrilmaksizin insan1 meydana getirirler. Nasil ki, nefis ve akil birbirinden

Kenan Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2000), 349.
Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, 350.

Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, 350; Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi 11, haz. Sel-
cuk Eraydin-Mustafa Tahral (istanbul: Kitabevi, 2005), 147.

10 Mevlevi, 11, 1246-1249; Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, 380.
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ayrilamiyorsa, kadin ve erkek de insan cinsini meydana getiren temel un-
surlar olarak bir biittindiirler, birbirlerinin tamamlayicisidirlar.

Mevland'nin basta esi olmak tizere ailesindeki ve cevresindeki ka-
dinlar kaynaklarda “zamanin velileri” olarak tanimlanmislardir.'* Hz. Mev-
lana’'nin eserinde de biiyiik bir hiirmetle bahsedilen kadinlar ile Hz. Mev-
1ana daima bir arada olmus ve onlarin egitimleri ile ilgilenmistir. Nitekim
Konya'da hanimlarin zaman zaman Konya'nin 6énemli isimlerinden Emi-
neddin Mikail'in haniminin misafiri olup, bu meclislere Hz. Mevlana'nin
katilmasini talep ettikleri anlatilir. Emineddin Mikail isimli kisinin hani-
mina Hz. Mevlan&'nin biiyiik hiirmet gosterdigi ve “Seyh-i Havatin/Ha-
nimlarin Seyhi” diye iltifat ettigi rivayet edilir. Bu davet taleplerini geri
cevirmeyen Hz. Mevlang, Emineddin Mikail'in evinde gergeklestirilen bu
sohbet meclislerinde hanimlarin irsad ve nasihati ile mesgul olmus'? ve
daha cok tahsilli cevrelerde 6zellikle sanatkarlar, sairler, musikisinaslar
arasinda yayilan Mevlevilige, Konya'nin ileri gelenlerinin hanimlari da bii-
yluk ilgi gostermis, Mevland'ya goniilden baglanmislardir. Zengin olanlar
dergahin ihtiya¢larina katkida bulunmuslardir.’®* Mevlana’dan sonra da
kadinlar, Mevlevilik tarikatinin icinde varliklarini devam ettirmislerdir.
Ornegin Ulu Arif Celebi’nin talebesi Konyal1 Arife Hoslika Hatun Tokat'ta
Mevleviligin ilk temsilcisi olmustur.**

Kadinlar Mevlevilik'te manevi egitime dahil olup, “dede” unvani
alamamakla beraber, dervisanin almis oldugu diger egitimi alabilmektey-
diler. Islami ilimler, Mesnevi dersleri, Arapga-Farsca egitimi Mevlevilik'te
kadinlarin dahil olduklari egitim stiregleridir.

Mevlanad’dan sonra, dile fertleri arasinda da kadina ehemmiyet ve-
rilmistir. Konya Mevlana Dergahi seyhi, Hz. Mevlana ailesinden III. Mu-
hammed Arif Celebi'nin (1597-1642?) kiz1 olan Kamile Hanim, babasi
tarafindan iyi bir egitim gérmiistiir.'> Kdmile Hanim, Kiitahya esrafindan,

11 Mevlana ailesinde ve ilk dénem Mevleviligi icerisinde 6ne ¢ikan kadinlar hakkinda
genis bilgi icin bk. Hiilya Kiigiik, “Tiirk Tarihinde Kadin Veliler: Ik Dénem Mevleviligi
Ornegi”, [STEM 5, sy: 10 (2007): 65-74.

12 Ahmed Eflaki, Mendkibu'l-Arifin-Ariflerin Menkibeleri 1, cev. Tahsin Yazic (istanbul:
MEB Yayinlari, 1989), 531-532.

13 Eflaki, Menakib 11, 152-152, 369, 573.
14 Eflaki, Mendkib, 11, 326.
15 Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn I (Kahire: 1866), 256.
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asil bir aileye mensup olan Mustafa Aga adinda bir zatla evlenerek Kiitah-
ya'ya gitmistir.16

Kamile Hanim, evlenerek Kiitahya'ya geldiginde, Kiitahya Mev-
levihanesi, bir nevi fetret donemi gec¢irmekteydi. Yine Mevlana ailesine
mensup, ilyas Paga (6. 1371) oglu Celaleddin Ergiin Celebi'yle (6. 1373)
baslayan mevlevihanenin postnisinligi, Celadleddin Ergiin Celebi oglu Bur-
haneddin ilyas Celebi (6. 1394-1395) ile devam edip; Burhaneddin ilyas
Celebi'nin amcasi Sah Melik’in oglu Zeyniiddin Celebi'nin m. 1424 yilin-
da vefatindan sonra kesintiye ugramistir. Bu déneme rastlayan Timur
Olayr’nin, toplumun bircok kesimi gibi mevlevileri ve mevlevihaneleri
de olumsuz etkilemis; bu bozgundan Kiitahya Mevlevihanesi de nasibi-
ni almistir. Zeyniiddin Celebi'nin 1424’te vefatimin ardindan, Celebi Ai-
lesi olarak anilan Mevlana ailesi liyeleri, ya Konya’ya geri donmek ya da
farkl cografyalarda hizmet etmek amaciyla Kiitahya’dan ayrilmislar ve
mevlevihane, Kdmile Hanim'in evlenerek Kiitahya'ya gelisine kadar, ta-
yin edilen bir tiirbedar ve baz1 dedelerin gayretleriyle idare edilmistir.'”
Kaynaklarda “mesnevihan” unvaniyla anilan'® Kamile Hanim Kiitahya'ya
yerlestikten sonra, mevlevihanede Mesnevf takrirleri yapmis; Kiitahya'da-
ki Mevlevi gelenegi ve mevlevihaneyi canlandirmis, dervisana hizmet et-
mistir.'?

Kamile Hanim, comertligiyle taninan, saliha bir hanim olarak anil-

16 Mustafa Sakib Dede, Sefine 1, 256-257; ihtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya'’ya
Seydhat (istanbul: Vatan Matbaasi, 1328), 241; Baz1 kaynaklarda Kamile Hanim'in
Kiitahya'ya mesnevihan tayin edilerek gonderildigi bilgisi varsa da bu bilgi yanhstir
ve Kamile Hanim evlenerek Kiitahya'ya gelmis ve ailesinden intikal eden manevi mi-
rasa sahip ¢ikmustir. (Hayat Nur Artiran, “Mevlevi Erkani i¢inde Kadinin Yeri”, http://
akademik.semazen.net/author_article_detail.php?id=1009)

17 ihtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya, 240; Bazi kaynaklarda, Timur Hadise-
si'nden 6nce de mevlevihanenin seyhlik makaminda, Zeyniiddin Celebi'nin (6. 828
h./1424 m.) hemen akabinde Kiitahyali Ibrahim Dede’nin bulundugu, Timur Hadisesi
déneminde, mevlevihanenin islerinin yalnizca bir tiirbedar vasitasiyla yiiriitildigi,
hadisenin sona ermesinin akabinde ibrahim Dede’nin tekrar posta gecerek mev-
levihaneyi canlandirdig1 aktarilmaktadir. Ancak, Zeyniiddin Celebi'nin vefat tarihi ile
Kiitahyali Ibrahim Dede’nin (6. 1010 h./1601 m.) vefat1 arasinda 170 sene civari bir
fark olmasi sebebiyle Kiitahyali ibrahim Dede’nin Timur Hadisesi sonrasinda tiirbe-
dar olan zattan gorevi devraldigini diistinmekteyiz. Bk: Sezai Kii¢iik, Mevleviligin Son
Yiizyili (istanbul: Simurg Yayinlari, 2003), 214, dipnot: 2.

18 KMMA, 51/29.
19 ihtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya, 241.
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maktadir.?’ Vefat tarihini bilmedigimiz Kdmile Hanim, Kiitahya’'da, simdi
Donenler Camii olarak bilinen Kiitahya Mevlevihanesi'nde medfundur.?!

Kiitahya’'da Mevleviligin ihyasini saglayan, Kiitahya halkin1 Mevlevi-
lik ve Mevlana'nin diinyasi ile tekrar bulusturan, Kamile Hanim, evlatla-
rin1 da bu hassasiyet ve gelenek cercevesinde yetistirmistir. Kendisinden
sonra oglu Hiiseyin Celebi ve kiz1 Hac1 Fatima Hanim da Mevlevi gelenek
ve Kiitahya Mevleviligi acisindan miithim isimler olmuslardir.

Kamile Hanim'in kiz1 olan Fatima Hanim'in dogum tarihi hakkin-
da kesin bir bilgiye ulasamadik. Ancak, 1122 h./1710 m. tarihinde, 87
yasinda iken vefat ettigini kaynaklar rivayet etmektedir.?? Buradan yola
cikarak, Hact Fatima Hanim'in 1032 h./1623 m. senesinde dogdugunu
soyleyebiliriz.

Fatima Hanim, kalabalik bir dervis toplulugunu hacca gétiirmesi ve
bircok comertligi sebebiyle hayati boyunca, “Ummii’l-fukara” ve “Rabia-i
Saniye” olarak anilmistir.?3

Haci Fatima Hanim’in biitiin vaktini ilim tahsili, Mesnevi takrirle-
ri, dervislerin egitimi ile gecirmistir ve genis bir kiitliphane sahibi oldu-
gu bilinmektedir.?* Kiitiphdnesini, Kiitahya Ergiiniyye Mevlevihanesi'ne
vakfetmistir ve vakfedilen kitaplarda; Vakf-1 el-Hdcce Fatima Hanim min
evldd-1 Hazret-i Mevldnd kuddise sirruhu’l-a’ld li-fukard-i tarika-i cedd-i
bi’'l-emcedleri mezkiir mukimine fi'l-makami’l-miinirin el-Ergtini be-Kiitah-
ya afd-anha ve gafera lehd ya da Vakf-1 el- Hicce Fatima Hanim min evldd-1
Hazret-i Mevland kuddise sirruhu’l-a’la li-fukara-i tartka-i ceddi’l-es’ad
mezkir mukimine fi'l-makami’s-serifi’l-miinir el-Celebi Ergtin el-Mevlevi
kaydi bulunmaktadir 2°

Ayni zamanda, Hac1 Fatima Hanim c¢esitli vesilelerle siirler kaleme

almistir. Hatta Hac1 Fatima Hanim’a ait bir Divdn’dan bahsedilmektedir.
Ancak Konya Mevlana Dergahi seyhi Mehmed Said Hemdem Celebi (0.

20 Mustafa Sakib Dede, Sefine 1, 256.

21 Ihtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya, 241.

22 Mustafa Sakib Dede, Sefine 1, 264.

23 Mustafa Sakib Dede, Sefine 1, 261; Ihtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya, 242.
24 Mustafa Sakib Dede, Sefine I, 265.

25 Abdurrahman Dogan, Kiitahya Ergiiniye Mevlevihdnesi (Bursa: Sir Yayincilik, 2016),
91, resim 954; KMMA, 51/29.
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1858) istanbul’dan déniisleri esnasinda bir siretini almak ve orijinali-
ni geri gondermek iizere emaneten Divdn’1t almis Konya'ya gotiirmiis ve
Divadn iade edilmeyerek Konya’da kalmistir.?® Ancak Haci Fatima Hanim’in
siirlerinden bazilarina kaynaklarda rastlamak miimkiindiir. Nitekim sah-
sina ve Mevleviler'e birtakim satasmalarda bulunan bir kisiye verdigi
cevaplar yerini bulmayinca siirle karsilik vermistir.?” Ayrica, hac ziyareti
dontisiinde konakladiklar1 Konya’da Kubbe-i Hadra/Hz. Mevlana'nin tiir-
besini ziyareti esnasinda da insad ettigi siiri de kaynaklarda ge¢mekte-
dir.?®

Mevlevi kiiltlrii icerisinde hizmet eden hanimlar sadece Kamile Ha-
nim ve kizi Hac1 Fatima Hanim ile sinirli degildir. Konya ve Kiitahya kadar
6nemli bir mevlevihane olan Karahisar/Afyon Mevlevihanesi'nde de, yine
Mevlana ailesine menstib hanimlar vazife yapmislardir. Kiiciik yaslarda,
“hafiz” olan, ayni zamanda hadis ve tefsir alaninda babasindan egitim go-
ren, Mesnevi'nin sirlarina vakif olarak insanlar1 da bu konuda aydinlatan
ve kaynaklarda “saliha” olarak anilan Destind Hanim;?® kiiglik yasindan
itibaren yazdigi siirleri kaynaklarda yer alan, Arapca ve Farsc¢a’ya hakim
oldugu bilinen Giines Hanim;3° kizkardesi Kerime Hanim?3! ve Kamile Ha-
mim’in kizkardesi Aise Hanim Karahisar/Afyon Mevlevihanesi’'nde gorev

26 KMMA, 51/29.

27 Mevldyadir veldmiz biz Mevlevileriz / Ser-mest-i sirr-1 ma’rifet-i Mesnevileriz
Neyler gibi ki seyr-i makamdt etmede / Hem-pdy-1 vecd ii hdlet-i hily-1 kavileriz
Biganelerle peyrev-i pir olmaziz hele / Hem-demler ile kdfile-i ma’nevileriz
Bi-tift i hiz tayy-1 mekan eyleriz miiddm / Siillak-i zad u rdhile-i pertevileriz
Méanend-i sems Fatima tenhd-rev ol ylirti / Mevldyadir veldmiz biz Mevlevileriz
(Mustafa Sakib Dede, Sefine I, 260)

28 Dili halvet-giizin-i rdz eden is-i haydlindir / Dii-didem reh-nisin-i zdr eden sevk-i visalindir
Dil1ii dide nice bi-diid u derd olsun bu esndda / Ezelden her biri bir giineser-mest-i celdlindir
N’ola daim hardb-1 nes’e-i feyz olsalar zird / Dii-dlemde iki kardds hayrdn-1 kemalindir
Yeridir olsalar rii-mdl-i firsat-1 dsitdnin / Biri yek-pdre ihlds u biri ayn-i cemdlindir
Aceb mi olsalar dyine-dadr-1 dest-i ihsdnin / Biri dervis-i gamm-pise biri abdal-i halindir
Gerekmez riisend-y1 mihr i mehden onlara sdhen / Ki bunlarda harif-i meclis-i cm-1
heldkindir
Egder¢i kem niimddir Fatima kec-bin ti kem-fehme / Veli cesm-dsind-y1 hikmete genc-i
nevdlindir
(Mustafa Sakib Dede, Sefine 1, 260; ihtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya'ya, 241-
242

29 Mustafa Sakib Dede, Sefine 1, 252; Thtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya, 275.
30 Mustafa Sakib Dede, Sefine, I, 254.
31 Mustafa Sakib Dede, Sefine, I, 254.
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yapmis Mevlevl hanimlarin ilk akla gelenleridir.

Bu isimlerden, Destind Hanim, babasinin vasiyetine binaen, karde-
si Kiiglik Muhammed Celebi'ye vekaleten Karahisar Mevlevihanesi post-
nisinligini ylriitmiistir*? Ancak Destind Hanim, Karahisar Mevleviha-
nesi'nde hanimlar i¢in tahsis edilmis kisimda ibadet ve zikir ile mesgul
oldugundan, babasinin tavsiye ettigi bir dervisi mesnevihan, diger bir
dervisi de ser-halka secmis ve Destina Hanim da mevlevihanenin idari
isleri icin bu kimselerle goriismiis ve mevlevihanenin idaresini bu sekilde
devam ettirmistir.3

Destind Hanim'in yegeni olan Glines Hanim'in postnisin olarak va-
zife yaptigini bilmemekteyiz. Ancak kendisinin vakif miitevellisi oldugu
bilinmektedir.3* Kerime Hanim ve Aise Hanimlar da Giines Hanim gibi va-
kif miitevellisi olarak s6z sahibi olmuslardir.

Tasavvuf tarihi haricinde edebiyat tarihini inceledigimizde de, XIX.
ylzyll sairlerinden Leylda Hanim ve Seref Hanim Mevlevi gelenek ice-
risinde yetismis ve eserlerinde bu gelenege baglilik ve Mevland’'ya olan
muhabbetlerini dile getirmislerdir. 1847’de vefatinin ardindan Leyla
Hamim'in Galata Mevlevihadnesi'ne;® Divdn’inda Mevlanad’dan, Sultan Ve-
led’den, Sems’ten, Mesnevi’den, Mevlevi gelenegin 6nemli unsurlarindan
(or: ney, kudiim, sem3, semahane, devr-i veledi, sikke, hirka, tennfire, des-
tegiil, cile, matbah..) Seref Hanim'in da 1861’de vefatiyla Yenikap1 Mev-
levihanesi’'ne defnedilmelerini bu muhabbetlerinin gostergesi olarak soy-
leyebiliriz.®¢

Mevlana doneminde baslayarak gesitli ddnemlerde 6n plana ¢ikmis
Mevlevi hanimlardan son 6rnegi yakin bir tarihten vermek Mevlana sev-
gisinin devamina vurgu yapmak a¢isindan 6nemlidir: Aslen Trabzon-Ak-

32 Karahisar Mevlevihanesi postnisin listelerinde Destina Hanim'in ismi zikredilmese ve
baz kaynaklar Destind Hanim’'in postnisin olarak degil, miitevelli olarak vazife yap-
tiginda 1srar etseler de Sefine’deki ifade babasinin vasiyeti ile postnisin oldugu sek-
lindedir. (Mustafa Sakib Dede, Sefine 1, 246-252; Yusuf ilgar, Karahisar-1 Sahib Sultan
Divanf Mevlevihdnesi ve Mevlevi Meshurlart (Afyonkarahisar: 2008), 66-69)

33 Mustafa Sakib Dede, Sefine, 1, 252.
34 Mustafa Sakib Dede, Sefine, 1, s. 255; ihtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya, 276.
35 Ismail Unver, “Leyla Hanim”, Di4, XXVII, 157.

36 Seref Hanim hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk: Serife Uzun, “Bir Kadin Sairin Dilinden
Hz. Mevlana, Mevlevilik ve Mesnevi-i Serif”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergi-
si-The Journal of International Social Research 8, sy. 37 (Nisan 2015): 266-277.
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caabath Lermiogullar dilesinden Ayten Lermioglu, ve annesi Nazmiye
Hanim Mevlevi gelenege bagl olduklar1 bilinmektedir. Ayten Lermioglu,
Mevlana muhabbetiyle ve o muhabbet ekseninde 4 telif 1 terclime, 5 eser
kaleme almistir. Ask Buraki isimli ilk eseri, Mesnevi’den alinan ilhamla
kaleme alinmis siirlerden olusmaktadir. Mevidna ve Yakinlart isimli ikin-
ci eser de Mevlevilik tarihinde 6ne ¢ikan isimleri bir araya getiren, bir
biyografi eseridir. “Yediytliziincii Seb-i Ar{is i¢in Niyaz Armagani1” alt bas-
ligin1 tasiyan Mevldnad ve Ask eseri kaleme aldig1 tigiincii eserdir. Rabia-
ti’'l-Adeviyye’den baslamak tiizere tasavvuf tarihinden 6nemli isimleri
bir araya getirdigi Tasavvuf Aleminden-Evliyd Menkibeleri isimli eseri telif
olarak kaydedilen dordiincii ve son ¢alismasidir. Ayten Lermioglu’'nun,
bir de Nicholson’un uinlti Mevidnad Celdleddin Riimi eserini terclime ettigi
eseri bulunmaktadir. 6 Ocak 1986 tarihinde vefat eden Ayten Lermioglu,
Topkap1 Mezarligi'ndadir.?’

Sonug

Hz. Peygamber’in temsilcisi oldugu “giizel ahlak” ile ahlaklanmay1
hedefleyen tasavvuf diinyasinda kadinin varligini goéz ardi etmek miim-
kiin degildir. Kadin siifileri temsil eden en 6nemli 6rnek olan Rabiatii’l-A-
deviyye tasavvufa farkl bir bakis acis1 getirerek “Allah sevgisi/muhabbe-
tullah” kavramini belirgin hale getirmistir. Sonraki donemlerde Allah ve
insan sevgisini eserlerinde dile getirip hayatinda uygulayan Mevland'nin
da insana insani anlatmay1 hedefledigi Mesnevi'sinde kadini ele alisi,
kadindan hiirmetle bahsetmesi ve onu “cemal”in temsilcisi gorerek, er-
keklerin kemal ve irfan sahibi olanlarinin kadina hiirmet ve muhabbet
duyacaklarini belirtmesi Mevlevilik tariki igcerisinde kadinin yerini belir-
lemek agisindan 6nemlidir. Nitekim ¢alismamizin merkezinde bulunan
Mevlana ailesinden Kamile Hanim 6zelinde Mevlevi hanimlarin Mevlana
muhabbetiyle bircok eser ortaya koyduklarini, kendilerine ulasan ma-
nevi mirasa sahip ciktiklarini, vakif miitevelliligi basta olmak iizere ce-
sitli sekillerde Mevlevilige hizmet ettiklerini, bulunduklar: cografyalarda
cesitli sebeplerle faaliyet gosteremeyen Mevlevilik merkezlerini yeniden
ihya ettiklerini, bu merkezlerde hizmet ettiklerini gormekteyiz. Kadinla-
rin Mevlevilige gosterdigi ilgiyi sadece Mevlana ailesi ile sinirlamak da
miimkiin degildir. Nitekim edebiyat tarihinde cesitli isimlerin Mevlanad’'ya

37 Ali Birinci, “Ayten Lermioglu-istanbul’da Akcaabatli Bir Saire”, Diinden Bugiine Akcaa-
bat Sempozyumu (Akgaabat Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2014), 359-361.
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duyduklart muhabbeti kaleme aldiklari eserlerde dile getirdiklerini gor-
mekteyiz. Kadinlarin Mevlevilik icerisinde bu kadar faal olmalarinin te-
melinde Mevland'nin kadina bakis acisinin ve verdigi degerin yer aldigini
soylemek miimkiindiir.
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Bagimsizliktan Sonra Azerbaycan'da Din-Devlet
Iliskileri

Asaf Ganbarov”

0z

Bagimsizliktan sonra (1991) Azerbaycan'da din-devlet iligkilerini ele alan bu ¢alismamiz-
da Azerbaycan Cumhuriyeti Anayasasi’'nda laiklik ilkesi, devlet-din iligkileri, din 6zgtirliik-
lerini temin eden ilgili maddeler incelemeye tabi tutuldu. Boylece Azerbaycan Cumhuri-
yeti Anayasasi’'nda, uluslararasi insan haklari sdzlesmelerinde beyan edilen din ve vicdan
ozglrliiklerinin genellikle saglandig1 goriildii. Din alanina getirilen bazi kisitlamalarin ise
daha ¢ok bu yasalarin uygulamasindaki yetersizliklerden kaynaklandigi tespit edildi. Ayri-
ca toplumun dini egitim diizeyinin diisiik olmasi nedeniyle disa bagh radikal dini gruplara
kars1 savunmasiz olmasi, dini alanda bazi kisitlayici yasal diizenlemeleri gerektirmekte-
dir. Azerbaycan Hiikiimeti, bagimsizligin ilk yillarinda siki sekiiler politika yiirtitmekteydi.
Giliniimiizde ise hiikumet, geleneksel dinlere (Sii ve Siinni [slam, Ortodoks Kilisesi, Yahu-
dilik) finansal destek kapsaminda daha ¢ok dini politika izlemektedir. Ayrica bu finansal
desteklerde, ¢ogunluk ve azinlik gibi dini gruplar arasinda herhangi bir ayrimciliga yol
verilmemektedir.

Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, din-devlet iliskileri, laiklik, tolerans.
Abstract
Religion-State Relationships in Azerbaijan After Independence

This article deals with religion-state relationships after independence (1991) in Azerba-
ijan. We examine the secularism principle, religion-state relations and laws that provide
religious liberties in Constitution of Azerbaijan Republic. We find that the Constitution
generally provides the religious liberties that are declared in international human rights
conventions and the restrictions that occurred in religious sphere usually caused by defi-
ciencies in implementation of these laws. In addition, the insufficient religious education
makes society more vulnerable to external radical religious groups and this factor requi-
res some legal restrictions. While Azerbaijani Government was implementing strict secu-
lar policies in early period of independence, it turned into more religious policies in way
of financial aids to traditional religious communities. (Shia and Sunni Islam, Ortho-dox

*  Dr, Bakii islam Universitesi, Din Sosyolojisi Ogretim Uyesi, asafganbarov@hotmail.
com
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Church, Judaism) Also there isn’t any discrimination between majority and minority reli-
gious groups in regard of financial aids.

Key Words: Azerbaijan, religion-state relationships, secularism, tolerance.

Atif: Asaf Ganbarov, “Bagimsizliktan Sonra Azerbaycan'da Din-Devlet iliskileri)”, KTUIFD
4,sy. 1 (Bahar 2017): 101-126.
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Giris

Azerbaycan 20. yiizyll icinde ¢ok biiylik degisimlere sahne olmus-
tur. Ateizm politikasini uygulayan Sovyetler Birligi'nde 70 yildan fazla ya-
sayan Azerbaycan toplumu, her alanda oldugu gibi, dini hayatta da ¢ok bii-
ylk degisim ve farklilasmalar yasamistir. Sovyet rejiminin dine karsi takip
ettigi politikayi, “Sovyet toplumunda dinin ortadan kaldirilmas1” seklinde
ifade etmek miimkiindiir. Dini yok etme amaciyla yiirtirliige konulan poli-
tikalar kapsaminda Sovyet Azerbaycani'nda 1920 yilindan itibaren biitiin
seriat mahkemeleri, vakiflar ve dini okullar tamamen ortadan kaldirilmis
ve 1913 yilinda 24.000’i asan camilerin sayis1 300’e indirilmistir. Geriye
kalan dini kurumlar ise belirli idari birimler aracili1 ile denetim altina
alinmistir.* 1920 yilinda baglayan camileri kapatma yolundaki kampan-
ya Ikinci Diinya Savasi’'nda Sovyetler Birligi'nin savas1 kaybetme tehlike-
si ortaya cikana kadar devam etmistir. Artik 1941 yilina kadar Sovyetler
Birligi'nde bulunan camilerin %75’i kapatilmis; kapatilan camiler kuliip,
kiraathane, sinema, kolhoz binasi, medeniyet evleri gibi maksatlarla kul-
lanilmis, bir kismi da yeni ingaatlar yapmak igin sokiiliip insaat malzeme-
si olarak kullanilmistir.? Sovyet rejimi dine yonelik politikasini II. Diinya
Savasr’nin basladigi yillarda degistirmek zorunda kaldi. Savas déneminde
Sovyet hiikiimeti, devletin Islam ve Miisliimanlarla ilgili politikalarinda
koklii degisimler yapti. Ibadet mekanlarinin kapatilmasi ve Miisliiman
din adamlarinin baski altina alinmasi dayandirildi.

Sovyetler Birligi rehberligi 60-70 yillar1 arasindaki devrede, islam’a
karsg: ikili siyaset yiiriitmekteydi. Bu siyaset, lilke dahilinde islami gelene-
gi tasfiye etmege yonelmisti. Dis siyasette ise Islam dini, Miisliiman iilke-
leri arasinda ve Yakin Dogu’da sosyalist propaganda icin bir vasitaya cev-
rilmisti.> 1980°li yillarin sonlarinda Sovyetler Birligi'nde derin ekonomik
ve politik krizler yagsanmakta idi. Sovyetler Birligi'nin son baskan1 M.S.

Gorbagov'un baglattigi “yeniden yapilandirma” siireci de basarisiz olun-
ca Sovyetler Birligi dagilmaya basladi. Bu stirecin baslamasiyla birlikte

1  Alexandre K. Benningsen, “Sovyetler Birligi'nde Islami Uyanis ve Baz1 Gelismeler”, ¢6-
kiis Oncesi Sovyetler Birligi'nde Islamiyet ve Miisliimanlar, ¢ev. ismail Orhan Tiirkéz
(Ankara: TDV Yay., 1997), 52 ve 201-202.

2 Abdulkadir Sezgin, “Eski Sovyetler Birligi'nde ve Azerbaycan’da Dini Hayat”, I. Din Su-
rasi Teblig ve Miizakereleri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., 1995), 30.

3 Arif Yunusov, Azerbaycan'da Islam, (Baki: Sulh ve Demokratiya Institutu Nesriyaty,
2004): 147.
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Sovyet Azerbaycan’i, Agustos ay1 1991>de bagimsiz devlet oldu. Ayni yil
18 Ekim’de Azerbaycan Cumhuriyeti'nin bagimsizligi konusunda anayasa
kanunu kabul edildi.*

Bagimsizliktan sonra Azerbaycan Cumbhuriyeti'nde, laiklik ilkesi-
ne dayanan din-devlet iliskisi politikasinin benimsenmesi 6nemli karar-
lardan biri olmustur. Heniiz yapilanma siirecinde bulunan din ve devlet
iliskilerinin tartisilmasi bu ylizden ¢ok 6nem arz etmektedir. Bu amacla,
bu makalede bagimsizlik sonrasi donemde Azerbaycan'da din ve devlet
iliskilerini hem hukuksal, hem de kurumsal yonlerden incelemeyi hedef-
lemekteyiz. Burada, genel hatlariyla din-devlet iliskilerinin gelisim stire-
cini, yasal dlizenlemeler ve dini kurumsallagsmalari incelemenin yani sira,
din egitimi ve din hizmetlerinin finanse edilmesi ile ilgili uygulamaya ko-
nan politikalar1 da degerlendirmeye ¢alismaktayiz.

A. Azerbaycan’da Din-Devlet iliskilerinin Anayasal Temelleri

Azerbaycan’da bagimsizliktan sonra din-siyaset ve din-devlet iliski-
lerini incelerken 6nce, devletin temel yasasi olan Azerbaycan Anayas1’in-
da bu iliskilerin nasil diizenlendigine bakmak gerekir. Bu amacla Anaya-
sa’da belirtilen devletin laiklik ilkesi, din, itikat ve ibadet 6zgtrliiklerini
diizenleyen ilgili kanunlar, devletin dini kurumlarla karsilikli iliskileri ve
tilkedeki var olan dinf gruplarin yasal statiileri, kurumlarin din ve egitim
iliskisi ve diger benzer yasalarin degerlendirilmesi konumuz agisindan
onemlidir.

1. Anayasa’da Laiklik (Diinyevilik) ilkesi

Azerbaycan’da din-devlet iliskilerinin hukuki temelleri ve dinf itikat
ozgurligu hakkinda yasama, Azerbaycan Cumhuriyeti Anayasasi’ndan,
Azerbaycan Cumbhuriyeti'nin katildig1 uluslararasi insan haklari sozles-
melerinden ve “Azerbaycan Cumhuriyeti Dini itikat Ozgiirliigii Hakkinda-
ki Kanun (ACDIOHK)'dan olusmaktadir.’> Ozellike Avrupa Insan Haklar
Sozlesmesi, dini itikat 6zglrliigii hakkinda yasamanin temel dayanagi
olarak kabul edilir. Nitekim Din{ itikat hakkinda yasalarda, bu uluslarara-
s1 sozlesmelerle ortiismeyen farkliliklar ortaya ¢iktiginda, mevcut hukuki

Maharram Zulfukarl, Cagdas Azerbaycan Tarihi (Baku: yy., 2002), 32.

5  Azerbaycan Cumhuriyeti Dini itikat Ozgiirligii Hakkinda Kanun (ACDIOHK), Madde
2, Azerbaycan Respublikasi Dévlet-Din Miinasibetlerini Tenzimleyen Resmi Senedler
(Baki: DKIDK Yayinlari, 2015), 64.
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diizenlemelere gore uluslararasi s6zlesmelere 6ncelik taninmaktadir.®

Azerbaycan Cumhuriyeti Anayasasi’nda “dinin devletten ayrilig1” il-
kesi agikga ifade edilmistir. 1995 yilinda kabul edilen Azerbaycan Cumhu-
riyeti Anayasi'nin ilgili 18. maddesi’ dinin devletle iliskisini su ¢cercevede
diizenlenmistir.

1. Azerbaycan Cumhuriyeti'nde din devletten ayridir. Kanun
ontinde tiim dini inanglar esittir.

2. Insan onurunu kiigiik diisiiren ve insancil ilkelerle celisen din-
lerin (dini hareketlerin) yayilmasi ve propagandasi yasaktir.

3. Devletin egitim sistemi laiktir.

Azerbaycan Anayasasi laiklik ilkesini de prensip olarak kabul et-
mistir. Fakat laiklik kavraminin yerine “diinyevilik” kavramini kullan-
mistir. Buna gore, “Azerbaycan devletinin, demokratik, hukuki, diinyevi ve
liniter bir cumhuriyet”® oldugu karara baglanmistir. Anayasada ve diger
kanunlarda laiklik ilkesinin herhangi bir resmi agiklamasina rastlama-
maktayiz. Buna ragmen devletin din politikasini yiiriiten resmi kurumlar
genel olarak diinyeviligi soyle tanimlamaktadirlar: “Diinyevilik, devletin
ulusal politikalarda ve yasamada herhangi bir dinf emir ve yasaklari temel
almamasidir.”® Bununla birlikte devlet yetkilileri, konuyla alakali ¢esitli
aciklamalarinda laiklik ilkesinin dini ve manevi degerleri dislamadigini
ifade etmektedirler. Ornegin eski cumhurbaskani Haydar Aliyev, bircok
konusmasinda Islam dinine sahip ¢ikmakla birlikte, hi¢bir farkli din ve
mezhebe kars1 ayrimcilik yapilmayacagini acgikea ifade etmistir.'® Baska
bir konusmasinda ise, devletin laikligini s6yle yorumlamistir:

“Bizim devletimiz diinyevi devlettir. Fakat biz, dinden ayri degiliz. Din
ile devlet arasinda stk igbiligi vardir...”"!

Buna bagli olarak hazirlanan dinf itikat 6zgilirligii hakkinda kanuni

“ACDIOHK”, Madde 31, Resmi Senedler, 77.

Azerbaycan Respublikasinin Konstitusiyasi, Madde 18 (I, II, I1I ) (Baki: Qanun Yayinla-
r1, 2005), 8.

8  Azerbaycan Konstitusiyasi, Madde 7 (1), 5.

9  Cemiyet ve Din, 09 (242) (Baki: DKIDK Yayinlari, 2014), 3.

10 El-Felah Adil Abdulla, Haydar Aliyev ve Milli Menevi Deyerler (Bakii: Gismet, 2007), 80.
11 Adil Abdulla, Haydar Aliyev ve Milli Menevi Deyerler, 87.
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diizenlemeler bu yapiya uygundu. Gliniimiiz Azerbaycan’inda din-devlet
iligkileri son seklini bu kanun diizenlenmesine gore tasarlamaktadir. Di-
nin devletten ayri1 olduguna vurgu yapan soz konusu kanunda, dini deger-
lerin Azerbaycan’in tarih boyu sekillenmis bir degerler mecmuu oldugu
da ayrica vurgulanmistir.!? Devletin egitim sisteminin niteligini tanzim
eden anayasa maddesinde de “diinyevilik” prensibi 6ne ¢ikarilmistir. Ni-
tekim anayasanin 18. maddesinin 3. fikrasina gore, devletin egitim siste-
minin diinyevi nitelikte oldugu belirtilmistir.

2. Anayasa’da Dini Esitlik ilkesi

Azerbaycan’in bagimsizligin1 kazandig ilk yillarinda kabul edilen
(1992) Din ve inang¢ Ozgiirliigii Hakkinda Kanun’da dinler arasi esitlik il-
kesi yerini bulmustur. Bu yasanin 5. (I1I) maddesinde dinler arasi esitlik
ilkesi su sekilde ifade edilmektedir:

[1I. Biitiin dinler ve dinl kurumlar kanun 6niinde esittir. Bir din veya
din kurumun, digerleri aleyhinde herhangi bir tstiinliik kurmasina
izin verilmez.'?

Bagimsizliginin ilerleyen yillarinda (1995) kabul edilen Azerbay-
can Cumhuriyeti Anayasasi'nin 18. (I) maddesinde “biitiin dini inan¢larin
kanun karsisinda esit oldugu”, her hangi bir dinf kurumun 6zel imtiyaza
sahip olmadig belirtilmistir. Anayasa'nin 25. maddesinin III. fikrasinda
ise “esitlik hukuku” ayrintil bir sekilde ele alinmis ve vatandaslarin dini
yonden hi¢bir ayrimciliga tabi tutulamamasi giivence altina alinmistir.
Esitlik ilkesi cercevesinde anayasanin s6z konusu maddesi, devletin tim
vatandaslara esit muamele etmesini acik bir bicimde temellendirmistir. 4

Azerbaycan halkinin ylizde 96’s1 Miisliman olmasina ragmen?®
devlet tiim dinlere ayni tutumu sergilemektedir. Azerbaycan Devleti cum-
hurbaskani goreve baslarken anayasayla birlikte Kur’an-1 Kerim {izerine

12 Memmedali Babasly, “Carlik Rusyasi Doneminden Giiniimiize Azerbaycanda Din-Dev-
let lliskileri”, Uluslararas: Tiirk Diinyasinin islamiyete Katki Sempozyumu (31 mayis-1
Haziran 2007), ed. ismail Hakki Géksoy-Nejdet Durak (Isparta: S.D.U. ilahiyat Fakiil-
tesi Yayinlari, 2007), 223.

13 ACDIOHK, Madde 1 (I1I), Resmi Senedler, 63.
14 Azerbaycan Respublikast Déviet-Din Miinasibetlerini Tenzimleyen Resmi Senedler, 11.

15 2012 International Religious Freedom Report (Azerbaijan Executive Summary), USA
State Department, http://www.state.gov/documents/organization/208502.pdf,
(erisim: 26.07.2016), 1.
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yemin etmekle beraber, diger dinlere karsi da ayrimcilik yapmamaktadir.
Cumhurbaskani her yil Miisliimanlarin kutsal giinleri olan Ramazan ve
Kurban Bayramlarinda Miisltimanlari kutlamakla beraber, diger din men-
suplarini da dini bayramlari miinasebetiyle tebrik etmektedir.'®

Esitlik ilkesi, devletin dinle olan iliskilerinde temel ilke kabul edil-
mektedir. Devletin resmi bir dini yoktur. Bununla birlikte devlet, dinle il-
gili konulara, vatandaslarin dini taleplerine ilgi duymakta, ilgili kurumlar
vasitasiyla dini sorunlari ¢6zme yoluna gitmektedir.!” Devlet, dini kurum-
larin sosyal hizmetler ve dine bagli sosyal projelerine finansal destek sag-
ladiginda da esitlik ilkesine bagl kalmaktadir.’® Nitekim dine devlet des-
tegi kapsaminda, dini kuruluslar arasinda hem Islami hem de gayri-islami
(Hristiyan Ortodoks Kilisesi ve Yahudi icmalarina) icmalara esit oranda
finansal destek saglanmaktadir.

3. Din ve Vicdan Ozgiirliigii

Inang 6zgiirliigiinii diizenleyen Azerbaycan Anayasasi’nin 48. mad-
desi, her bir Azerbaycan vatandasinin din ve vicdan hiirriyetini giivence
altina almaktadir. Buna gore, vatandaslarin diledigi dine inanma ve inan-
cinl yayma 6zgiirliigiiyle beraber, hi¢bir dine inanmama 6zgtrliigiinii de
temin etmektedir. Bu yasal diizenlemelerle vatandaslara vicdan 6zgiirlu-
gl taninmis, inancina uygun olarak davranis sergileme ve dini torenleri
yerine getirme 0zgiirligli, kamu diizenini bozmamak veya genel ahlaka
aykir1 olamamak sartina baglanmistir.’® Azerbaycan Anayasasi’'ndaki ilgili
maddeler su sekilde ifade edilmistir:

1. Herkesin vicdan 6zgiirligi vardir.

2. Herkesin dinle olan iliskisini belirleme, tek basina veya baska-
lartile birlikte bir dine inanma veya hicbir dine inanmama, din-
le bagl itikadini ifade etme ve yayma hakki vardir.

16 Memmedali Babasly, “Carlik Rusyasi Déneminden Giiniimiize Azerbaycanda Din-Dev-
let Iliskileri”, 224.

17 Abdulvahap Tastan, “Azerbaycan’da Sosyo-Kiiltiirel Degisim, Din ve Dinsel Canlanma”,
Bilig Tiirk Diinyasi Sosyal Bilimler Dergisi 25, (Ankara 2003): 28.

18 Miibariz Gurbanl, Déviet ve Din: Ictimai Fikir Toplusu (Baki: DKIDK Yay., 2016), 12.

19 Elsever Samedov, “Azerbaycan Cumhuriyyeti'nde Din ve Devlet iliskileri: Yasal ve Ku-
rumsal Cerceve” Azerbaycan'da Din ve Kimlik icinde, ed. Seving Alkan Ozcan-Viigar
imanbeyli (istanbul: Kiire Yayinlar1 2014), 197.
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3. Dini torenlerin yerine getirilmesi, kamu diizenini bozmadigi
veya toplumsal ahlaka aykir1 olmadigi stirece serbesttir.2°

Anayasanin 47. maddesinin 1. fikrasinda ise herkesin fikir ve ifa-
de 6zglrliigi teminat altina alinmis, aynt maddenin 3. fikrasinda ise 1rki,
millj, dini, toplumsal diismanlik yapan propaganda ve teblige yol verilme-
digi belirtilmistir.

4. Dini Ayin ve ibadet Ozgiirliigii

Dini ayin ve merasimlere katilma, ibadetlerin tek basina veya di-
gerleriyle beraber yerine getirilmesi, dini itikat 6zgiirliigiiniin ayrilmaz
bilesenlerindendir. Demokratik sistemlerde ibadetlerin her hangi bir se-
kilde sinirlandirilmasi durumunda, dini itikat ve vicdan 6zgiirligii asla
giivence altina alinamaz. Bu anlamda Azerbaycan Anayasasi ve Dinf itikat
Hakkinda Kanun’da herkesin inanc¢ ve ibadet hiirriyeti teminat altina alin-
mistir. Kanuna gore, dini ayin ve merasimler asagida belirtilmis mekan-
larda hi¢bir engelle karsilasmadan uygulanabilir: 2!

1. Dinf kurumlar, ibadetler ve dini toplantilar i¢in uygun mekan-
lar diizenleme, kendilerince kutsal kabul edilen ziyaretgahlari
himaye etme ve uygun amaclarla onlar1 kullanma hakkina sa-
hiptirler.

2. Bu kanunun 1. maddesinin taleplerini géz éntinde bulundura-
rak ibadetler, dini ayinler ve merasimler, ibadet yerleri (mescit,
cami) ve ona ait alanlarda, ziyaret mekanlari, kabristanlarda,
dinl kurumlarin (icmalar) idarelerinde, vatandaslarin apart-
man ve evlerinde hicbir engelle karsilasmadan yerine getirilir.

Azerbaycan Cumhuriyeti Milli Meclisi tarafindan 1992 yilinda kabul
edilen “Dini Itikat Ozgiirliigii Hakkinda Kanun”da yer alan ilgili madde-
ler, yabanci vatandaslara dini inanglarini yayma imkani saglamasi, Miis-
liiman toplumun yogun bir misyonerlik faaliyetlerine maruz kalmasina
neden oldu. Yeni bagimsizligina kavusmus Azerbaycan toplumunun dini
ve manevi degerlerine doniis siirecinde, dini alandaki boslugu iyi deger-
lendiren misyoner teskilatlarinin faaliyetleri devlet diizeyinde endiseler
yarattl. Bunun iizerine 1996 senesinde “Dini Itikat Ozgiirliigii Hakkinda

20 Azerbaycan Respublikasinin Konstitusiyasi, Madde 48, 16.
21 ACDIOHK, Madde 21, Resmi Senedler, 73-74.
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Kanun”da baz1 degisiklikler yapildi. Bununla da, yabanci vatandaslara
dinf inanglarini1 yayma faaliyetleri yasaklandi. Ulkeye, yabanc dinf edebi-
yatin getirilmesine ise siirlandirmalar getirildi.??

Azerbaycan'da dini hosgorii ortaminin korunmasi ve dini radika-
lizmin 6nlenmesi maksadiyla ileri donemlerde de bircok yasal 6nlemler
alind1. Ornegin dinf egitimini yurt disinda almis Azerbaycan vatandasla-
rinin faaliyetleri ile ilgili 2016 senesinde yeni bazi sinirlardirmalar ge-
tirildi. Yeni diizenlemeler Dini itikat Ozgiirliigii Hakkinda Kanunun 21.
maddesinde soyle belirtilmistir:

islam dinine ait olan ayin ve dinf merasimlerin yénetilmesi ancak Azerbay-
can Cumhuriyeti vatandasglari tarafindan yerine getirilir. Yurt disinda dini
egitim almis Azerbaycan Cumhuriyeti'nin vatandaglarina islam dinine ait
olan ayin ve dinf merasimlerin yénetilmesi yasaktir.

Bu sinirlandirmalarla hiikiimet, yurt disindan yonetilen zararh dini
hareket ve kurumlarin Azerbaycan’da yayginlasmasini énlemeyi amacla-
maktadir. Fakat bu uygulamalar hem yurt icinde, hem de uluslararasi in-
san haklar1 komisyonlarinin elestirilerine maruz kalmistir.?3

5. Anayasa’da Din ve Egitim iliskisi

Azerbaycan Anayasasi’nin 18. maddesinin 3. fikrasi “devletin egi-
tim sisteminin laik (diinyevi) oldugunu” belirterek din ile 6rgiin egitimin
ayriligini giivence altina almistir. Din 6zgtirliiglinii diizenleyen ilgili yasa-
larda da din ile egitimin ayr1 oldugu ve dinf egitimin hangi sartlara gore
saglanacaginin siirlar1 ayrintih bicimde gosterilmistir. Dini itikat Ozgiir-
liigti Hakkinda Kanunun 6. maddesinde din ve egitim iliskisi boliimiinde
su maddeler yer almaktadir:

“Azerbaycan Cumhuriyeti’nde devletin egitim sistemi dinden ayridir. Buna
ragmen ilahiyat, din idraki, dinf felsefi dersler, kutsal dinf kitaplarin esasla-
r1 ilgili bilgiler devlet egitim sisteminin egitim programina dahil edilebilir.
Dini kurumlar (dinf icmalar) genglerin ve yashlarin kutsal dini kitaplari ég-
renme kurslari (gruplari) dini kurumlarin i¢ tiiziigiine uygun olarak, bagl
bulunduklari dini merkez ve idarelerin onayai ile agilabilir.**

22 Babasly, “Azerbaycan’da Din-Devlet”, 223.

23 Bk. US International Religious Freedom Report for 2012, United States Department of
State, Bureau of Democracy, Human Rights and Labor, 1-3.
24 “ACDIOHK”, Madde 6, Resmi Senedler, 65.
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Yukaridaki kanundan anlasildigi lizere, dinin okuldan ve resmi egi-
tim sisteminden ayr1 olmasi, prensip olarak okullarda din egitimini ya-
saklamamaktadir. Nitekim cesitli derslerde (Hayat Bilgisi, Insan ve Cemi-
yet) dinlerin tarihi ve itikatlari ile ilglili bazi1 bilgiler verilmektedir. Ama
simdiye kadar 6rgilin egitimde, din egitiminin ayr1 bir brans olarak tedris
edilmesi konusunda somut bir adim atilmamuistir.

6. Devlet ve Dini Kurumlar: Dini kurumlarin yasal statiileri

Din{ itikat Ozgiirliigii Hakkinda Kanunda, devletin dini kurumlarla
karsilikli iliskilerini diizenleyen yasalara da yer verilmistir. S6z konusu
kanunun 5. maddesinde?, devletin dini kurumlarla iliskilerinin diizen-
lenmesi su sekilde belirtilmistir:

Azerbaycan Cumhuriyeti'nde din ve dini kurumlar devletten ayridir.

1. Devlet kendisine ait olan herhangi bir isin yerine getirilmesini
dini kurumlara havale etmez ve onlarin faaliyetine miidahale
etmez.

2. Biitiin dinler ve dini kurumlar kanun karsisinda esittir. Bir din
(din1 hareket) veya dini kurumun, digerleri aleyhine herhangi
bir Gistlinliik veya sinirlama tesis etmesine izin verilmez.

3. Dinf kurumlar sosyal hayata istirak etmek ve sosyal birliklerle
beraber basin-yayin vasitalarini kullanma hakkina sahiptirler.

4. Dini kurumlar siyasi partilerin faaliyetlerine katilamaz ve onla-
ra maddi yardimda bulunamaz.

Din ve Inang Ozgiirliigii Hakkinda Kanunun 5. maddesinin 5. fikrasi
ozellikle din ile siyaset arasinda kesin sinirlar ¢izmekle bu iki kurumun
nihai ayristirilmasini saglamaktadir. Buna gore, din ve siyaset arasinda
bireysel ve kurumsal diizeyde kesin sinirlar cizilmistir. Birey olarak dini
kurumlarda gorev alanlar, gorevde bulunduklar1 miiddetce hi¢bir resmi
siyasi faaliyetde bulunamaz veya devlet kurumlarinda siyasi goriisleri
dogrultusunda temsil edilemez. Ornegin din gorevlileri parlamento, ye-
rel yonetim kuruluslarina (belediyeler) aday olamaz, kamu kurumlarinda
gorev alamazlar. Kurumsal diizeyde ise dini kurumlarin parti olusturmak
ve parlamentoda temsil olunma yollar1 tamamen kapatilmistir. Hatta par-

25 Azerbaycan Respublikast Dévlet-Din Miinasibetlerini Tenzimleyen Resmi Senedler, 64-
65.

110



Bagimsizliktan Sonra Azerbaycan'da Din-Devlet iliskileri

tinin siyasi programinin tamamen dinyevi nitelikte olmasi da durumu
degistirmemektedir. Ciinkii parti programinin niteligine bakilmaksizin
hicbir siyasi kurulus belirli bir din ile ilgili isim tasiyamaz. Ornegin baz
Avrupa tilkelerinde bulunan “Hiristiyvan Demokrat Partisi” modeline ben-
zer bir [slami Demokrat Partisinin kurulmasi diisiiniilemez. Toplumsal fa-
aliyetlere gelince ise dini kurumlar, yukaridaki kanunlar ¢ergevesinde fa-
aliyetini yiirtttiigi miiddetce devlet miidahalesi ile karsilasmamaktadir.

Dini kurumlar, “ACDIOHK”un 7. maddesine gore, “vatandaslarin
dinfitikat ve dzgiirltiklerinin gergeklestirilmesi ve dini yaymak icin kurul-
mus gontllil teskilatlar” olarak tanimlanmistir. Buradan anlasildigi tizere
dini kurumlarin en 6nemli islevi yasalarda éngoriilen sinirlar igerisinde
dini yaymak faaliyetlerinde bulunmaktir. Ama dinf egitim kurumlari olus-
turma yetkisi sadece Kafkas Miisliimanlar Idaresi gibi dini merkezlere
verilmistir. Bu ¢esit din merkezlerin sayisi ise ¢ok kisithdir.

Dinfi kurumlar, yetkilerine ve yerine getirdigi rollerine gore birkag
kisma ayrilmaktadir. Genel olarak dini merkez ve idareler, dinf egitim ku-
rumlari, dini icmalar ve onlarin birimleri (cami, mescit ve diger ibadet
mekanlar1) dinf kurumlarin kapsamina girmektedir. Yasalara gore, Azer-
baycan Cumhuriyeti'nde faaliyet gésteren Islami dini kurumlar kendi ta-
rihi dini merkezi olan “Kafkas Miisliimanlar1 Dini Idaresi” tabiligindedir.
Islami din kurumlar, sadece yetkinlik yasina ulasmis Azerbaycan vatan-
daslar1 tarafindan kurulabilir. Bu ibadet yerlerinde dini ayinleri yerine
getiren din gorevlileri (imam, ahund) yerel ytiriitme organinin bilgisi da-
hilinde Kafkas Miisliimanlar1 Dinf idaresi tarafindan belirlenmektedir.2®

Dini icmalar camiler, mescitler, ziyaretgah ve diger toplu ibadet
yerlerinin yasal faaliyete acilmasi i¢in zorunlu olarak kurulmasi gereken
dini kurumlardir. Dinf icma olusturulmadan hi¢bir cami faaliyet gostere-
mez.”’ Dini Itikat Ozgiirliigii Hakkinda Kanun’da, 2016°da yapilan son dii-
zenlemeye gore dinf icma, ibadet yerinin agildig1 bolgede niifus kaydinda
bulunan en az 50 Kkisinin bir araya gelmesiyle kurulabilir.?® Bu zamana
kadar ise dini icmanin olusturulmasi icin 10 kisi yeterli goriilmekteydi.
Dini icmanin tiyeleri kendi aralarinda bir kisiyi baskan secmektedirler.
Dini icma baskani devlet kurumlariyla karsilikl iliskilerde icmay1 temsil

26 “ACDIOHK”, Madde 7, 8, Resmi Senedler, 66.
27 Samedov, Azerbaycan Cumhuriyeti'nde Din-Devlet [liskileri, 208.
28 “ACDIOHK”, Madde 12, Resmi Senedler, 68.
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etmektedir. Cami ve diger ibadet yerlerinde imamlik (ahund), miiezzinlik
ve diger gorevleri yerine getirenler yalniz s6z konusu dini icma iiyelerin-
den biri olmalidir. Dini icmalar temsil ettigi ibadet yerinin biitiin isleri-
ni yliritmektedir. Dinf icmalar finansal yonden tamamen bagimsiz olup,
devlet tarafindan diizenli fon almamaktadir. Ama daha ileride gorecegi-
miz iizere bu dini kurumlar devlet tarafindan ayrilan yardim fonlarindan
yararlanabilmektedirler.

Dinf kurumlarin resmi kayit altina alinmasi siireci, [slam dinine ait
olan kurumlar icin iki asamahdir. ilgili dini kurum tiim sartlar sagladik-
tan sonra énce Islami dini kurumlarin merkezi Dini Idare’ye basvurmak-
tadir. Dini Idare, ilgili dini kurumun bagvurusunu uygun gordiikten sonra,
icmanin resmiyeti din-devlet iliskilerini ytliriiten resmi organ Dini Kurum-
larla Is Uzere Devlet Komitesi (DKIDK) tarafindan onaylanmaktadir. [s-
lami olmayan dini kurumlarin ise resmi kayitlarini yaptirmak icin direk
DKIDK’e bagvurmalar1 gerekmektedir.

Dini Kurumlarla is Uzere Devlet Komitesi'nin resmi internet site-
sinde verilen istatistik verilerine gore, dini kurumlarin yeniden resmi
kayda alinma siireci basladiktan sonra (01.09.2009) 615 dini kurum ka-
yittan gecmistir. Konfesyonel bakimdan bunlardan 594'ii islam dini, 12’si
Hristiyan, 61 Yahudi, 1'i Krisna, 2’i ise Behailige ait dini kurumlardir. Bu
tarihten once kayittan gecen gayri-islami dinf kurumlari da bu sayiya ek-
lersek onlarin toplam sayisi 34 olmaktadir. DKiDK’nin ibadet yerleri ile
ilgili verdigi rakamlara gore ise, Azerbaycan’da, 135 adedi Bakii'de bu-
lunmakla birlikte, iilke genelinde toplam 2054 cami mevcuttur. Ayrica
iilkede 13 Kilise, 7 Sinagog, 748 tiirbe ve ziyaretgah ¢esitli dini hizmetler
vermektedir.?

B. Din Hizmetlerini Yiiriiten Kamu Kuruluslar

Devletin din islerini yliriitmesi veya din islerine miidahale etmesi
bircok Avrupa iilkelerinde kabul géren anayasal ilkelere gore “devletin
tarafsizlik ilkesi” ile celismektedir. Bu durumda Avrupada din hizmetleri-
nin yliriitiilmesi siireci, devletin dinf cemaatlerle direk karsilikli anlagsma-
larina gore isler.®® Fakat Post-Sovyet iilkelerine baktigimizda ise devletin

29 http://scwra.gov.az/pages/181/? (Azerbaycan Cumhuriyeti Dini Kurumlarla is Uze-
re Devlet Komitesi resmi internet sitesi, (erisim: 14.02.2017).
30 Gerhard Robbers, “Almanyada Din-Devlet iliskisi”, AB Ulkelerinde Din-Devlet [ligkisi
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dini kurumlara miidahalesi ve dini kurumlarin bagimsizligi konusunda
cok farkli uygulamalarla karsilasmaktayiz. Ozellikle gecis doneminde bu-
lunan veya otoriter yonetime sahip olan iilkelerde devletin dine sinirsiz
miidahale etme yetkisi mesru goriilmektedir. Baz1 arastirmacilar bu du-
rumu Sovyetler Birligi'nin yonetim geleneginin kurumsal siirekliligi ile
iliskilendirmektedirler.?! Ayrica dini radikalizmin denetim altina alinmasi
ihtiyaci da, din ve devlet islerinin resmi kurumlar tarafindan diizenlen-
mesini zorunlu kilmaktadir. Bu nedenlerden Azerbaycan Anayasasi din
ve devlet ayrimini anayasal bir prensip olarak kabul etmesine ragmen,
vatandaslarin dini konulardaki gereksinimlerini iki resmi kurumla temin
etme yoluna gitmektedir. Bunlardan birincisi Kafkas Miisliimanlar1 Dini
Idaresi olmakta, digeri ise Dini Kurumlarla is Uzere Devlet Komitesidir.

1. Kafkas Miisliimanlari Dini idaresi

Kafkas Miisliimanlar1 Dinf Idaresi ilk kez 19. yiizyihn ilk ¢eyregin-
de, Azerbaycan'in Carlik Rusya’si tarafindan isgal edildigi donemde olus-
turuldu. Merkezi Tiflis'te idi.*> Bu kurum 1917 yilinda Bolsevik ihtilaline
kadar yiiriirlikte kaldi.*® Azerbaycan Halk Cumhuriyeti doneminde ise
(1918-1920) bu idare “Mesyahati-islamiyye” ad: altinda resmi statiisii ve
yerine getirecegi fonksiyonlari geregi farkli bir yapiya kavusturulmustu.’*

1920 yilinda Azerbaycan Halk Cumhuriyeti Bolsevik Rusyasi ta-
rafindan isgal edilerek bagimsizligina son verildi. Azerbaycan’da Sovyet
yonetiminin tesis edildigi bu tarihte Dinf itikat Bakanlig1 ve Kafkas Miis-
liimanlan Dini Idaresi kaldirildi. Azerbaycanl siyasi liderlerle beraber
din gorevlileri de baski ve siirgiine maruz kaldilar. ileri gelen aydinlarin
ve dinf liderlerin biiyiik cogunlugu katledildi. Komiinist ideolojinin dine
karsi olan tutumu dogrultusunda mescitler kapatildi, vakif miilkiyetine el

icinde, ed. Ali Kése-Talip Kiigiikcan (Istanbul: isam Yayinlari, 2008), 52.

31 Sofie Bedford, "Islamic Activism in Azerbaijan: Repression and Mobilization in
Post-Soviet Context" (Yayinlanmamis Doktora Tezi, Stockholm, 2009), 95-97.

32 Behram Hasanov, Azerbaycan’da Din: Sovyetler’den Bagimsizliga Hafiza Déntisiimle-
ri (Istanbul: isam Yaynlari, 2011), 35-36; Vefa Guliyeva, “Miiselman Ruhanilerinin
Azerbaycan Car Rusyasinin Miistemlekecilik Siyasetine Kars1 Apardiklar1 Miibareze-
ye Tiirkiye’nin Miinasebeti”, A.U. Tirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi 25 (Erzu-
rum 2004): 278.

33 Gadim Mustafayev, XX Esrin Evvellerinde Azerbaycan'da Islam Ideologiyasi ve Onun
Tengidi (Baki: Maarif Nesriyyati, 1973), 58.

34 Azerbaycan Halk Cumhuriyeti Ensiklopediyasi 11 (Baki: Lider Nesriyat, 2005), 199.
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konuldu, kutsal kitaplar ve dinf literatlir tamamen yok edildi.?* Sovyetler
Birliginin bu siyaseti 2. Diinya Savasi’'na kadar boyle devam etti.

1940’larda Sovyetler Birligi'nde, Fasist Almanya ile savasin zor
giinlerinde Miisliman halklarin giivenini kazanmak i¢in dini alanda bazi
reformlar yapmaya karar verildi. Bunlardan biri de dinf idarelerin yeni-
den tesis edilmesi ve sinirli din ve ibadet 6zgiirliigiiniin yeniden tahsis
edilmesi idi. Bu kapsamda 1943 yilinda, merkez Bakii olmakla Kafkas
Miisliimanlar1 Dini Idaresi yeniden tesis edildi ve Ahund Aga Alizade Sov-
yetlerin Dini Idare tarihinde ilk secilmis seyhulislam oldu. 1980 yilindan
itibaren Seyhulislam Allahsiikiir Pasazade, Kafkas Miisliimanlar1 Dinf Ida-
resi’'nin bagkani gérevine sec¢ilmistir.3® Sovyetler Birligi dagildiktan sonra
da Dini Idare faaliyetine devam etti. Giiniimiizde de Seyhiilislam Allahsii-
kiir Pagazade baskanlig1 altinda Dini idare kendi yetkileri dahilinde cami-
lerin, dinf icmalarin ve dini egitim kurumlarinin islerini yliritmektedir.

Dinf Idare’nin ig tiizii§iine gére, bu kurumun en yiiksek organi bes
yilda bir diizenlenen Kafkas Miisliimanlar1 Kongresi'dir. idare tiim énemli
kararlarini kongrede kabul eder.?’” idarenin bagkan1 kongrede oycoklugu
ile secilmektedir. 2003 y1linda gegirilen Kafkas Miisliimanlar1 Kongresi'n-
de Seyhulislam Allahsiikiir Pasazade idarenin émiirliik baskan: se¢ilmis-
tir. 1823 yilindan giiniimiize kadar genel olarak Dini idare’nin 12 Seyhu-
lislami, 11 Miiftiisti olmustur.

Dini idare’nin nezdinde Miiftiiler Surasi faaliyet gostermektedir.
Miiftiiler Surasi’nin lyeleri tiim bolgelerin temsil olunmasi sarti ile kong-
rede belirlenmektedir.*® Yiiksek dini egitimli kisilerden secilen miiftiiler
bélgelerde seri meselelerle ilgili kararlar almaktadirlar. Kafkas Dinf Ida-
resinin [lmi-Dini Surasi ise ilahiyat ve Arap dili iizere {inlii bilim adamla-
rindan olusmaktadir. Bakii Devlet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dekani
Prof. Vasim Mammadaliyev, ilmi-Dini Sura’nin bagkanligin1 yapmaktadir.

35 Alexandre K. Benningsen, “Sovyetler Birligi'nde islami Uyanis ve Bazi Gelismeler”, C6-
kiis Oncesi Sovyetler Birligi'nde Islamiyet ve Miisliimanlar, gev. ismail Orhan Tiirkéz
(Ankara: TDV Yay., 1997), 52.

36 Abbas Gurbanov, "Azerbaycan'da Seyhulislamlik" (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, 2001), 79-81.

37 Kafkas Miisliimanlar: Dini Idaresinin Nizamnamesi (KMDIN), Madde: 3.1, (Baki: QMI
Yay,, 2009), 4.

38 KMDIN, Madde: 3.9, 4.
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Kafkas Miisliimanlar1 Dini idaresi’nin faaliyet alanlar cesitlidir.
Idare ve ona bagh olan dini kurumlar hayirseverlik amaciyla teskilatlar,
huzur evleri, engelliler evleri, hastaneler tesis edebilir, bu alanlarda ca-
lismalan gerceklestirebilirler. idare dini bayramlarin, merasimlerin ve
ayinlerin baslama tarihleri ile ilgili fetvalar vermektedir. Dinl merasimler
ve ayinler Idare’nin belirledigi miiftiiler, ahundlar (imamlar) ve baska din
gorevlileri tarafindan yerine getirilir.? Islam dini kurumlarinin tiimii Dini
Idare’nin fetvalarina uymakla yiikiimliidiirler.

Dini Idare mali bakimdan devletten bagimsizdir. Gelirin biiyiik bir
bolimi camiler ve ziyaretgahlarda toplanan sadakalardan olusmaktadir.
Bunun yaninda cesitli bagislar ve hayir kurumlarinin katkilariyla Dini
Idare kendi kendini finanse eder. Ayrica Dini idare, diizenli olmamakla
beraber belli donemlerde devletten finansal yardimlar almaktadir. Dini
kurumlarin, cami gorevlilerinin mali konulardaki harcamalari, dinf idare-
nin teftis heyeti tarafindan denetlenir.*’

Dinf Idare’nin tiiziigiine gore, biitiin camiler, pirler, tiirbeler ve zi-
yaretgahlar Dini Idare’ye baghdirlar; ibadet ve dini merasimlerin icrasina
bunlar 6nderlik ederler. Nikah, talak, ad koyma gibi merasimler, ahund
ve imamlar tarafindan yapilir, defin merasimleri de yine din adamlarinin
rehberliginde yerine getirilir. Dini Idare, din egitimi ve 6gretimi alaninda
da yetkili bir kurumdur. Medreseler, Kur’an Kurslar1 ve diger din egitimi
ile ilgili kurumlar agma; yetenekli 6grencileri Miisliiman tilkelerin cesitli
liniversitelerinde okutma hakkina sahiptir.*' Dini idare yiiksek dinf egitim
kurumu a¢maya yetkili olan tek dinf kurumdur. Glinlimiizde yiiksek dini
egitim kurumu olan Bakii islam Universitesi ve lic medrese; Seki islam
Medresesi, Aliabad Islam Medresesi ve Sebnem Kizlar Kuran Kursu Dini
Idarenin nezdinde faaliyet gostermektedir.

2. Dini Kurumlarla is Uzere Devlet Komitesi

Azerbaycan bagimsizligini elde ettikten sonra birgok yabanci dini
teskilatlar, geleneksel olmayan tarikat ve misyoner gruplar Azerbaycan’a
niifuz etmeye basladi. Radikal dini hareketlere katilanlarin sayisi artma-
ya baslad1. Kafkas Miisliimanlar1 Dinf idaresi bagimsizligin ilk yillarinda

39 “KMDIN”, Madde 8. (111, IV), 6.
40 “KMDIN”, Madde 7, 6.
41 Tastan, “Azerbaycan’da Sosyo-Kiiltiirel Degisim”, 29.
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Sovyetler Birligi doneminden kalan bazi kurumsal 6zelliklerini de giinii-
miize tasimistl. Buna gore de Dinf Idare’den toplumun biiyiik bir kesimi-
nin dini gereksinimlerine cevap verecegi beklenmiyordu. Bundan baska
Dinf Idare, sadece Miisliiman dini gruplar iizerinde bir otoriteye sahipti.
“Cuma Mescidi” ve “Ebu Bekir Mescidi”nin temsil ettigi radikal Vahhabi
Islami cemaatler seyhiilislamin dini otoritesini tanimamakta; Hiristiyan
evanjelik dini gruplara gelince ise bunlar, Dini Idare’nin yetki alaninin di-
sina ¢ikmaktaydi.*?

Din ve devlet iliskilerini daha saglam bir temele oturtmak amaciyla
Azerbaycan Hiikiimeti, 2001 yilinda Dini Kurumlarla is Uzere Devlet Ko-
mitesi'ni tesis etti.** Bu kurum, biiyiik dl¢iide devletin din konusundaki
resmi tutumunu temsil etmekte, dini faaliyet gosteren kurum ve sahis-
larin faaliyetlerini takip ederek, devletin dinle ilgili politikasinin olus-
masina yardimci olmaktadir. Dinf kurum ve gruplarin tescili, tilkeye dini
edebiyatin getirilmesi ve dini yayinlar izerindeki denetim “Devlet Komi-
tesi”’nin yetki alanina girmekteydi.

Dini Kurumlarla Is Uzere Devlet Komitesi'nin temel gérevleri ara-
sinda, dini inang¢ 6zgirligiiniin uygulanmasi icin gereken sartlarin olus-
turulmasi, dini kurumlarin yasamalara uygun olarak devlet tescilinin
yapilmasi, bu kurumlarin i¢ tiiztigiinde 6ngoriilmiis dogrultuda degisik-
liklerin ve ilavelerin yapilmasini saglamak, ¢esitli dinf kurumlar arasinda
anlagmalarin saglanmasina yardimci olmak ve aralarinda meydana gelen
anlasmazliklar1 ¢6zmek, dini egitim kurumlarinin programlarini incele-
mek ve egitim kalitesini belirlemek icin gereken uzman ekipleri bir araya
getirmek, yurt disinda kutsal mekanlarin ziyaretini diizenleme yolunda
uluslararasi anlasmalarin saglanmasina yardimci olmak ve baska benzeri
gorevler yer almaktadir.**

Devlet Komitesi, devlet-din iligkileri ve din o6zgiirliikleri ile ilgili
yasamada degisiklikler yapilmasina dair tekliflerle Azerbaycan Cumhur-
baskani'na ve Bakanlar kuruluna basvurma yetkisine sahiptir. Komite
ayni zamanda dini ve mezhebi zeminde ayrimcilik, ulusal giivenlige ay-
kir1 dini-siyasi provokasyonlara karsi Cumhurbagskani ve Bakanlar Kuru-

42 Svante Cornell E., The Politicization of Islam in Azerbaijan,: Central Asia-Caucasus Ins-
titute and Silk Road Studies Program (Washington 2006): 64.

43 Cornell, The Politicization of Islam in Azerbaijan, 65.
44  Dini Kurumlarla Is Uzere Devlet Komitesi Biilleteni 1 (Baki: DKIDK Yay., 2003), 6.
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lunu bilgilendirir; devlet egitim kurumlarinda ilahiyat, dinler tarihi, dini
idrak ve din felsefesi branslar1 ve kutsal kitaplarin esaslari iizere egitim
programlarinin ve ders kitaplarinin hazirlanmasina katkida bulunur ve
yasamada ongorilen diger hukuklar: gergeklestirir.*> Komite ayrica dev-
let-din iligkilerinde yasalara aykir1 davranan dini kurumlar veya kisilerle
ilgili emniyet glclerine bilgilendirmekle miikelleftir.

Komite baskani ve yardimcilar1 Cumhurbaskani tarafindan atan-
maktadir. Hazirda Dinf Komitenin baskani Yeni Azerbaycan Partisi'nin ilk
kurucular1 arasinda bulunan Miibariz Gurbanl’'dir. Miibariz Gurbanh 21
Temmuz 2014 yilinda Cumhurbaskani [lham Aliyev’in ilgili kararnamesi
ile DKIDK’'nin baskanhg gérevine getirilmistir.*¢

Dini Komite’nin faaliyete basladig ilk giinlerde Dinf idare ile iligki-
lerinde gerilimler ortaya ¢ikti. Bu durum, dncelikle dini alandaki hakimi-
yet tizerindeki rekabet ortamindan kaynaklanmaktayd1.*” Dinf Komite'nin
ilk baskani Rafig Aliyevden (2001-2006) sonra goreve gelen Hidayet Oru-
cov (2006-2012), iki kurum arasindaki gerilimleri gidermeye calisti. Bu
nedenle Hidayet Orucov komitenin faaliyetlerinin, Dini idare ile uzlasma-
c1 ortamda yiritilmesine 6nem vermekte idi. Hidayet Orucuv’dan son-
ra bu goéreve, Islam Isbirligi Teskilati'na bagh islam Konferansi Diyalog
ve Isbirligi Genglik Forumu’'nun baskan1 Elsad iskenderov atandi. Elsad
Iskenderov déneminde Devlet Komitesi faaliyetini daha ¢ok yurtdisinda
Azerbaycan’in devlet-din iliskileri ve dinler arasi hosgorii tecriibesini
yaymak icin girisimlerde bulundu. Bu kapsamda ABD ve Avrupa’nin bir-
cok kentlerinde “Azerbaycan Tolerantlik Ornegi” adli konferanslar ve ser-
giler diizenlendi. Fakat Elsad iskenderov, 2014 yilinda Devlet Komite’si-
nin baskanlik gérevinden alindi ve Miibariz Gurbanli bu géreve atandi.

Devlet Komitesi'nin nezdinde hem merkez Bakii’de hem de boélge-
lerde belli birimler faaliyet gostermektedir. “Dinstlinaslik Ekspertizas1” ve
“Toplumsal Meseleler ve Analitik Tahlil” biriminin temel gorevi, iilkeye
getirilen ve iilkede yayimlanan dinf literatiirtin incelenmesini gercekles-
tirmektir. Ayn1 zamanda bu birim, lilkede dinl durumun tespiti, tahlili

45 Azerbaycan Respublikasinda Devlet-Din Miinasibetlerini Tenzimleyen Resmi Senedler,
33-38.

46 http://scwra.gov.az/branch/6/? (Azerbaycan Cumhuriyeti Dini Kurumlarla is Uzere
Devlet Komitesi resmi internet sitesi, (erisim: 03.05.2017).

47 Cornell, The Politicization of Islam in Azerbaijan, 65.
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ve dini egitimin yiiriitilmesi alanlarinda da calismaktadir. “Uluslararasi
lliskiler” birimi, Devlet Komitesinin gerceklestirdigi din siyasetiyle ilgili
uluslararasi kurumlarla igbirliginin kurulmasi, din 6zgiirligiini savunan
uluslararasi kuruluslarin ilgili bagvuru, mektub ve raporlarinin incelen-
mesi ve cevaplandirilmasi, Komite baskaninin uluslararasi goériislerinin
diizenlenmesi gorevlerini yerine getirmektedir.*®

Devlet Komitesi din egitimi ile ilgili yapilan ¢alismalar1 sadece de-
netlememekte, ayn1 zamanda yaygin din egitiminin gerceklestirilmesi-
ne direk kendisi de katilmaktadir. Boyle ¢calismalar1 Devlet Komitesi'nin
“Dini Maariflendirme Isinin Tegkili” birimi yiiriitmektedir. Dini Maariflen-
dirme birimi, lilke ve bolgesel diizeyde konferanslar ve seminer diizenler;
egitim kurumlarinda, kamu ve sivil toplum kuruluslarinda vatandaslarin
ve ozellikle genclerin zararh dini ideolojilerden korumak amach egitici
programlari gerceklestirir. Devlet Komitesi’nin siireli yayinlari olan “Dev-
let ve Din” adl1 dergisi ve “Cemiyet ve Din” gazetesi de bu birim tarafindan
yayina hazirlanmaktadir.

Devlet Komitesinin “Tahlil ve Pragnozlastirma” birimi, tilkedeki dini
durumla baglh incelemeler yapar ve gelecek gelismelere yonelik tahmin-
ler ileri siirer. Ulkede dini duruma olumlu ve olumsuz etki eden faktérleri
tespit eder ve bunlara karsi 6nlem alinmasi ile ilgili teklifler sunar. Ay-
rica tiim merkezi eyaletlerde Devlet Komitesini temsil eden, “Devlet Ko-
mitesinin Bolgesel Birimleri” faaliyet gostermektedir. Sayilar1 15’e ulasan
bolgesel birimler, bulundugu yerlerde dinl durumu denetler ve Komite
Merkezi’'ne gerekli bilgileri ulastirir. Bolgelerde Devlet Komitesi birimleri
ile Kafkas Miisliimanlar1 idaresi’nin temsilcileri kendi aralarinda siki is-
birligi icerisinde din islerini yiiritmektedirler.

C. Din Hizmetlerinin Finansmani

Azerbaycan’da dini kurumlar finansal yonden devletten bagimsiz-
lar ve kendi kendilerini finanse etmek durumundadirlar. Azerbaycan Ana-
yasasi ve Dinf itikat Ozgiirliigii Hakkinda Kanun’da gecen “dinin devletten
ayrilig1” ve “devletin biitlin dinler karsisindaki tarafsizlig1” ilkelerinin 6n-
gordiigii din politikasi bu yondedir. Ama bu genel prensip, devletin taraf-
s1zl1g1 koruma sartiyla cesitli toplumsal projeleri gerceklestiren dinf ku-
rumlara finansal yardim etmeye ve ibadet yerlerinin onarim ve insasinin

48 http://scwra.gov.az/branch/44/, (erisim: 13.05.2017).
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kamu biitcesinden karsilanmasina engel degildir. Azerbaycan Hiikiimeti,
Islami veya gayri-islami kurum ve cemiyet farkin1 gézetmeden resmi ka-
yittan ge¢mis tiim dini kurumlara sosyal yasama katki saglayan faaliyetle-
rini maddi yardimlarla desteklemektedir.

Azerbaycan Cumhurbagkani [lham Aliyev, 18 Ocak 2014 tarihinde
iilkede geleneksel dini degerleri, dinl hosgori, dinler ve medeniyetler
arasi diyalog faaliyetlerini desteklemek amaciyla “Dini Medeniyetin In-
kisafi” fonuna kamu biitgesinden 3 milyon manat yardim ayrilmasi hak-
kinda kararname imzalamistir. Cumhurbagskani 2014 yili Kasim ayinda
ise baska kararname imzalayarak Dini Kurumlarla is Uzere Devlet Komi-
te’sine aktarilmak lizere, dinf icmalara devlet biitcesinden 2,5 milyon (iki
ylz milyon bes yiiz bin) manat yardim ayirmistir.** Bu Kararnamelerin
6ngordiigi dogrultuda Devlet Komitesi, 2015 yili boyunca 87 dini icma-
ya toplam 400 bin manat finansal yardim tahsis etmistir. Bunlardan 68'’i
Miisliman, 19’u ise Miisliiman olmayan dini kurumlardan olugsmaktadir.>

Devletin dinf alana ayirdig1 finansal yardimlarin baska bir yoniint
de cami, kilise, sinagog gibi ibadet yerlerinin ve kutsal mekanlarin ona-
rim ve insa giderlerinin devlet biitcesinden karsilanmasi olusturur. Azer-
baycan Hiiktimeti bu uygulamalarda da dinler arasi tarafsizlik ve esitlik
ilkesini korumaya 6zen gostermektedir. Azerbaycan niifusunun biiytk co-
gunlugunun Miisliiman olmasina ragmen, Islami ibadet mekanlarina ay-
rilan maddi yardimlarin yaninda azinlik dinleri de, bu yardim fonlarindan
esit dlizeyde yararlanmaktadirlar.

Devlet biitgesinden aktarilan fonlarla 1999 yilinda Bibiheybet Ca-
mi-Ziyaretgah Kiilliyesi'nin onarilmasi tamamlanmistir. 2003-2013 yilla-
r1 arasinda tlilkede 216 cami agilmis, bunlardan 10 cami devletin maddi
yardimlari ile insa edilmis veya temelden onarilmistir. Azerbaycan Cum-
huriyeti Cumhurbagkani ilham Aliyev’in ilgili kararnameleri kapsaminda
Tezepir Mescidi, Icerisehir Cuma, Hazreti Muhammed Mescidi, Ajderbey
Mescidi, Samah1 Cuma Mescidi ve Gence sehri Imamzade Ziyaretgah Kiil-
liyesi'nde onarim ve restorasyon calismalar1 yapilmistir. Ayrica “Haydar
Aliyev Fonu” tarafindan 7 cami ve ziyaretgah: Daskesen sehri Cuma Mes-
cidi, Gence sehri Sah Abbas Mescidi ve Hazret Zeyneb Mescidi, Hazar eya-

49 http://www.president.az/articles/10843 (Azerbaycan Cumhurbaskani’nin resmi in-
ternet sitesi), (erisim: 14.02.2017).

50 Miibariz Gurbanh, Dévlet ve Din: Ictimai Fikir Toplusu (Baki: DKIDK Yay., 2016), 9-10.
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leti Buzovna Kasaba Cuma Mescidi, Merdekan Kasaba Pirhasen Ziyaret-
gahi, Bine kasabasi Méhsiin Selim ve Imam Riza Mescidlerinde insa ve
restorasyon isleri gerceklestirilmistir. 2014 senesinde ise Bakii’de tiim
Kafkasya’'nin en biiyiik camisi olan “Haydar” Mescidi devlet biitcesinden
karsilanmak tizere insa edilerek ibadete agilmistir.>!

Islami olmayan ibadet mekanlarina gelince, 1997 yilinda Giircu Ya-
hudileri’'nin sinagogu tamir edilmis, 2003 yilinda Baki’'de Avrupa’nin en
biiylik Yahudi Mabedi adin1 almis sinagog acilmis, 2007 yilinda ise Ba-
kii'de Hiristian Pravoslav Kilisesi'nde onarim restorasyon ¢alismalari ya-
pilmistir. Ayrica Bakii’de yasayan Yahudi cocuklari i¢in “Habad-Or-Avner”
Egitim Merkezi “Haydar Aliyev Fonu” ve “Or-Avner” Uluslararasi Fonu ta-
rafindan insa edilmistir.>

Din hizmetlerinin finanse edilmesi devlet biitgesinden aktarilan
yardim fonlari ile yapildigina gore, camilerde imamlik yapan din gorev-
lilerinin biiylik cogunlugu diizenli maas almazlar. Kafkas Miisliimanlari
Dini Idaresi simdilik sadece bazi merkezi camilerde imamlik yapan din
gorevlilerine diizenli maas vermektedir. Bu durum camilerde din hiz-
metlerinin yiiriitilmesinde ciddi sorunlar olusturmaktadir. Zira cami ve
mescitlerin biiyiik cogunlugunda imamlik yapacak kadro bulunmamakta,
ya da imamlar ihtiyaclari karsilanmadigi i¢in bagka islerde ¢calismakta ve
dini gorevlerini ihmal etmek mecburiyetinde kalmaktadirlar. Kafkas Miis-
liimanlari Dini idaresi bu sorunun ¢oziimii ile ilgili calismalarin yiiriitiil-
digiinti ve yakin gelecekte biitiin din gorevlilerinin diizenli maasla temin
edilecegi vadini vermektedir.

D. Devlet ve Dini Egitim Kurumlan

Gilinimiiz Azerbaycan Cumhuriyeti'nde, ilk ve orta egitim okulla-
rinda din egitimi heniiz okutulmamaktadir. Fakat bu konu lizerinde ca-
lisan ilgililer, dini derslerin orta egitimde yer almasinin dogru oldugunu
diistinmektedir. Bazi yiiksekokullarda ise, “dinstinaslik” (Din Kiltiirii)
dersinin verilmesi karar1 alinmistir. Bu dersin okutulma amaci, sosyal ve
tarihi bir olgu olan din olgusunun, felsefi, psikolojik, sosyolojik ve feno-
monolojik boyutlariyla ele almaktir. Bu derslerin temel hedefi, dinin fert

51 Bahar Muradova, “Azerbaycan’da Multikulturalizm Devlet Siyasetinin Prioritet Istika-
metidir”, Haydar Aliyev Irsi ve Multikultural Degerler (Baki: Azernesr, 2016), 72.

52 Muradova, “Azerbaycan’da Multikulturalizm”, 71.
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ve toplum hayatindaki roliiniin degerlendirilmesi ve dini asiriliklar, batil
inang¢ ve hurafeler konusunda 6grencileri bilgilendirmekdir.*®* Bagimsiz-
ligin ilk yillarinda dini egitim alaninda kadro yetmezligi yiiziinden din-
sunaslikla ilgili program taslaklar1 komiinist dénemde ateizm dersleri
vermis olan 6gretim elemanlar: tarafindan hazirlanmakta idi. Liselerde
din dersinin okutulmasi meselesinde belirsizligin siirmesi iste bu sebebe
baglanmaktaydi.>* Fakat genel olarak devletin dini bilgilendirme ve dini
egitimle ilgili siyasetinde, dinf egitimin yasalar ¢ercevesinde, gonitilliilik
prensibi esasinda gerceklestirilmesi ve her tiirli dini boliictiligiin engel-
lenmesi hedefleniyordu.>®

Azerbaycan’da din alaninda ytiksek egitim vermekte olan kurum-
lardan biri Kafkas Miisliimanlar1 Dinf idaresine bagh olarak égretim fa-
aliyetini siirdiiren Islam Universitesidir. Dini Idare’nin mali destegi ile
faaliyet gosteren tiniversite, ilk planda din gorevlisi yetistirmek amaciyla
hareket etmekte, bu maksatla 6grencilerin bir kismini gesitli Islam tilkele-
rine gondererek oralarda yetismelerini saglamaya calismaktadir. Ayrica,
Tiirkiye Diyanet Vakfi ile Bakii Devlet Universitesi arasinda bir anlagsmay-
la kurulan Ilahiyat Fakiiltesi mevcuttur. Her iki tiniversite Azerbaycan ba-
gimsizligini elde etmesini ilk yillarinda (1991-1992) kuruldu. Bunlardan
baska ozellikle Tiirkiye ve baska iilkelerden ¢esitli vakif ve kuruluslarin
Azerbaycan’da hem insani yardimi, hem de din 6gretimini amaglayan ca-
lismalar1 mevcuttur.>®

Bakii islam Universitesi'nde (BiU) lisans diizeyinde “ilahiyat”, yiik-
sek lisans diizeyinde ise “dinler tarihi” ve “Islamsiinaslik” béliimlerinde
dersler verilmektedir. BiU’de iki fakiilte: islamsiinaslik (ilahiyat) ve islam
Hukuku fakilteleri mevcuttur. Burada hem dini, hem de sosyal bilimler
egitim programina dahil edilmistir.’” Universitede ayn1 zamanda Seriat
ve Kuran Bilimleri, Sosyal Bilimler ve Yabanci Dil Béliimleri (kafedralar)
faaliyet gostermektedir. BIU’nin Misir, Tiirkiye, Malezya, Libya, Suriye vb.
tilkelerde bulunan Islam Universiteleri ve dini egitim merkezleri ile kars:-

53 Halis Albayrak, “Azerbaycan’da Din”, Tiirk Diinyasinin Dini Meseleleri iginde, ed. Omer
Turan (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 138.

54 Tastan, “Azerbaycan’da Sosyo-Kiiltiirel Degisim”, 30.
55 Rafig Aliyev, Din ve Devlet (Baki: Irsad Nesriyati, 2004), 8.
56 Tastan, “Azerbaycan’da Sosyo-Kiiltiirel Degisim”, 31-32.

57 Elsavar Samadov, "Azerbaycan’da Din Egitimi" (Yayinlanmamis Doktora Tezi, Marma-
ra Universitesi, 2006), 85.
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ikl iliskiler gelistirilerek dini egitim alaninda isbirligi yapilmaktadir.

Kafkas Miisliimanlar1 Dini Idaresi'ne bagh olan Seki Islam Medre-
sesi 1997 senesinde tesis edilmistir. Seki Islam Medresesi Azerbaycan’da
Kuran Hafiz1 hazirlayan ilk dini yiiksekokuldur. Azerbaycan'nin Zagatala
ilinde bulunan Aliabad islam Medresesi 2002 yilinda dinf egitim vermeye
baslamistir. Aliabad medresesinde egitim siiresi ii¢ senedir. Buraya orta
okuldan 8 ve ya 9’cu sinifi bitirenler dahil ola bilmektedir. Medresenin
ana hedefi din gorevlisi kadrolar1 hazirlamaktir. Egitim programi Kafkas
Miisliimanlari idaresi tarafindan belirlenmektedir. Ogrenciler egitim sii-
recinde genel dini bilgiler, Kur’an kiraati ve Arap dili egitimi almaktadir-
lar. Kafkas Miisliimanlar: idaresi’ne bagh olan bir diger dinf egitim kuru-
mu ise Bakii’de bulunan “Sebnem Kizlar Medresesidir”. Bu medrese de
liseyi bitiren kizlara Islam dininin esaslarini ve Kur’an’i 6gretme amaciyla
agilmistir. Sebnem Kizlar medresesi Dinf idarenin Miiftiiler Surasinin ka-
rariyla 2003 senesinde tesis edilmis ve din egitim faaliyetine devam et-
mektedir.>®

Dini Kurumlarla is Uzere Devlet Komitesi dini egitim (dini maarif-
lendirme) ¢alismalarindan bir digeri, yaygin din egitimi alaninda yirt-
tiilen faaliyetlerdir. Bu ¢alismalar da, ortaokul ve iiniversite, dini icma-
lar veya cezaevlerini de kapsamak lizere Dini Komite ve Yerel Yiiriitme
Kurumlar: tarafindan diizenlenen konferans ve seminerlerdir. Ornegin
2015 yilinda “Geleneksel islam Degerleri ve Cagdashk” konusunda iki
giinliik bolgesel konferanslar Azerbaycan’in biitiin merkezi eyaletlerinde
diizenlenmistir. Sayisi 19’a ulasan bu konferanslara yaklasik olarak 8 bin
kisinin katilmasi saglanmistir. S6z konusu konferanslarda ilahiyat alanin-
da uzmanlasmis bilim adamlar1 konusmalar yapmislardir. Uzman kisiler
bolgelerde “dini radikalizmle miicadele ve din hosgoériintin saglanmast”
baslikli konusmalariyla ve bircok dini konularda yerli halk: bilgilendire-
rek benzeri konularda toplumun aydinlanmasini saglamislardir. Nitekim
bu gibi ¢calismalara 87 egitim kurumu, cesitli meslek sahipleri ve emniyet
gorevlilerinin de katilimi1 seminerlere yogun ilginin ispatidir. Ayrica Dini
icmalarin gerceklestirdigi projeler kapsaminda diizenlenen egitici bolge-
sel toplantilar, seminer, konferans ve panellerin sayis1 300’e ulasmis ve 10
binden ¢ok kisinin bu toplantilara katilimi saglanmistir.>® Bu konferans-

58 Samadov, Azerbaycan'da Din Egitimi, 82-83.
59 Miibariz Gurbanh, Dévlet ve Din: ictimai Fikir Toplusu (Baki: DKIDK Yay.,, 2016), 10.
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larda dinf radikalizmi doguran nedenler ve sonuglari, radikalizmin zarar-
lari, dinf hosgoriiniin zaruretleri, bireysel ve toplumsal hak ve sorumlu-
luklarin farkindaligi gibi egitici konusmalar ve tartismalar yapilmistir.

Azerbaycan’da faaliyet gosteren cesitli Sivil Toplum Kuruluslari
(STK) da, yaygin dini egitime katkida bulunmaktadirlar. STK'lar ¢esitli
toplumsal projeler kapsaminda konferans, seminerler veya dini yayin-
lar araciligiyla dini bilgilendirme faaliyetleri yiiriitmektedirler. Fakat si-
vil toplum kuruluslarinin tarihi uzun bir gecmise sahip degildir. Clinki
Sovyet doneminde Azerbaycan’da sivil toplum kuruluslarinin séz konu-
su olmasi miimkiin degildi. Sovyet rejimi, devlet kurumlari haricinde her
hangi bir toplumsal orgiitlenmeyi yasakliyordu. Bagimsizliktan sonra,
sivil toplum kuruluslari kurmak ve bunlara iiye olmak serbestligi yasal-
lastirilmistir. Sivil toplumlarin kuruluslarinin tesis edilmesi, kapatilmasi,
faaliyet alanlar1 ve sorumluluklari, 13 Haziran 2000 yilida kabul edilen
“Geyri-Hiikumet Teskilatlar: (ictimai birlikler ve fonlar) Hakkinda Azer-
baycan Respublikasi’nin kanunu ile diizenlenmektedir"®° Ilgili kanunda,
bu tegkilatlarin “ictimai birlikler ve yardim fonlari ile sinirli”®* oldugu
belirtilmistir. “Geyri Hiikumet Teskilatlart” (GHT) ad1 verilen bu kurulus-
lar cesitli yonlerde faaliyet gostermektedir. Bu kuruluslarin direk yay-
gin dini egitim verme yetkileri bulunmamaktadir. Fakat yardim fonlari
ve geleneksel-manevi degerlerin tebligi ad1 altinda dini egitime katkida
bulunmaktadirlar.®® Bunlarin yaygin dini egitim alanindaki calismalari,
genellikle dinf asirilikla miicadele ve geleneksel, milli-manevi degerlerin
yayginlastirilmasi konusunda konferanslar diizenlemek veya bu konulari
iceren kitap ve dergiler yayinlamaktan olusmaktadir.

Sonug¢

Azerbaycan Cumhuriyeti Anayasasi, devletin diinyevi (laik) oldu-
gunu kesin karara baglamistir. Egitim sistemi de ayni zamanda dinden
ayri olma niteligine kavusturulmustur. Azerbaycan Anayasasi ve “AC-
DIOHK”da din-devlet, din-siyaset iligkilerini diizenleyen ilgili yasalar, iil-
kede yasayan vatandaslarin tiim dini hak ve 6zgiirliiklerini, temel insan

60 Geyri-Hiitkumet Tegkilatlar1 Hakkinda Azerbaycan Respublikasinin Kanunu (GHT-
HARK), Madde: 1.1.

61 GHTHARK, Madde: 1.2.

62 Gencliye Yardim Fonu (GYF), Milli Degerlerin Tebligi ictimai Birligi ve b. bunlara ér-
nek verilebilir.
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hak ve 6zgiirliiklerini iceren uluslararasi sozlesmelere mutabik sekilde
diizenlenmistir. Bu nedenle iilkede mevcut olan biitiin dinler, din 6zgiir-
likklerinden ve devletin finansal yardimlarindan esit oranda yararlanabil-
mektedirler. Buna ragmen, diinyevi bir egitim sisteminin benimsetilmesi,
goriildiigl kadariyla bugiine kadar ortaokullarda din egitiminin verilme-
sine engel teskil eden temel faktordiir. Azerbaycan Hiikiimeti, din egitimi
ihtiyaclarinin giderilmesine yonelik iiniversite ve yliksekokullarda din
egitimi vermekle yetinmektedir.

Dini radikalizmle miicadele kapsaminda, dini itikat 6zgirliigiint
teminat altina alan yasalara bazi degisiklikler yapilmistir. Bu degisilikler
genel olarak, Azerbaycan vatandasi olmayanlarin ve dini egitimini yurt
disinda alan Azerbaycan vatandaslarinin dini faaliyetlerde bulunmasini
sinirlandirmistir. Fakat bu yasa degisiklikleri din alanda ortaya ¢ikan so-
runlarin giderilmesine yonelik diizenlemelerdir. Dinf radikalizm tehlikesi
ortadan kaldirildiktan sonra boyle kisitlamalar kaldirilabilir. Sonug ola-
rak, uygulamada bazi sorunlarin yasanmasiyla beraber, Azerbaycan Ana-
yasasi ve ilgili yasalarin, dinf inang ve ibadetlerle ilgili hak ve 6zgiirliikleri
yeterli diizeyde gilivence altina aldig1 sdylene bilir.
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CEVIRILER

Isa ve Pavlus’un Mistisizmi"

John W. Buckham”

sk

Halil Temiztiirk

0Oz

Dinlerin, kendilerini ifade ettikleri alanlardan biri daha deruni, daha i¢sel anlamlara sahip
olan mistik yorumlardir. Hiristiyanligin ortaya c¢iktig1 andan itibaren mistik bir din oldu-
gunu soyleyenler oldugu gibi, bu anlami farkl geleneklerden kazandigini diisiinenler de
vardir. Modern dénemde mistisizm Hiristiyanlar1 yeniden koklerine dondiirecek ve insan-
larin iginde bulundugu buhrani ¢ézecek bir ilag olarak da diisiiniilmektedir. Bu acidan isa
sadece gezginci bir vaiz, karizmatik bir sifaci, eskatolojik bir peygamber degil, mistik bir
onder olarak kabul edilmistir. Hiristiyan mistikler, Kutsal Kitap’tan referanslar getirerek
isa ve Pavlus’un mistik boyutunu vurgulamiglardir. Onlar inananlara tipki isa gibi diinya
hayatina yiiz ¢evirmeyi, bekarlig1 ve Kutsal Ruh’un doldurdugu bir kalp ile tefekkiir etme-
yi tavsiye etmislerdir. Bu makale, Hiristiyanlk icin iki énemli figiir olan isa ve Pavlus’un
mistik diisiinceleri incelemekte ve modern donemde popiiler olan mistik Hiristiyanligin
kokenlerine dair kisa bir degerlendirme sunmaktadir. (¢ev.)

Anahtar Kelimeler: Hiristiyanlik, Mistisizm, Isa, Pavlus
Abstract
The Mysticism of Jesus and of Paul

One of the areas in which religions are expressing themselves are mystical interpretations
that have deeper, more internal meanings. There are those who say that Christianity is a

*  Biblical World, Universty of Chicago Press Journals, Vol. 41, nr. 5 (May 1913), 309-314.

**  Prof. Dr, California Berkeley Pasifik Teoloji Okulu, Hiristiyan Teolojisi Bolimii.
Buckham, 1864-1945 yillari arasinda yasamis, Vermont Universitesi ve Andover
teoloji okulundan mezun olmus, ¢esitli dini gérevlerin yaninda {iniversite hocaliginda
bulunmustur. Emekliliginden sonra Yale Universitesi'nde dersler vermistir.
Hiristiyanlik ve 6zellikle Hiristiyan mistisizmi konusunda eserler veren Buckham’'in
Christ and the Eternal Order (1906), Personality and the Christian Ideal (1908),
Mysticism and Modern Life (1915), Progressive Religious Thought in America (1919)
isimli kitaplar1 bilinen ¢alismalaridir.

##% Arg. Gor, Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dal,
haliltemizturk@gmail.com.
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mystical religion from the outset, and there are also those who think that it has earned this
mean from different traditions. In the modern era, mysticism is thought of as a medicine
that will turn Christians back to their roots and solve the tension that people are in. In this
respect, Jesus has regarded not only as a peripatetic preacher, a charismatic healer, an esc-
hatological prophet, but a mystical leader and now. The Christian mystics emphasized the
mystical dimension of Jesus and Paul by bringing references from the Bible. They have ad-
vised to believers to turn away from life of world, to be single and and to contemplate with
heart filled by Holy Spirit, just like Jesus. This article examines the mystical thoughts of
Jesus and Paul, who are two important figures for Christianity. Thus it offers a brief assess-
ment of the origins of mystical Christianity that have became popular in modern period.

Key Words: Christianity, Mysticism, Jesus, Paul

Atif: “Isa ve Pavlus’un Mistisizmi”, cev: Halil Temiztiirk, KTUIFD 4, sy. 1, (Bahar 2017):
149-157.
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Isa ve Pavlus'un Mistisizmi

Hiristiyanligin ne kadar mistik bir din oldugu sorusu oldukg¢a zor
ve bir o kadar da hayati bir meseledir. Bu soruya cevap vermek i¢in onun
kaynagina ve ilk yorumlarina geri désnmemiz gerekmektedir. Isa’nin ken-
disinde mistik unsurlar ve mistik bir ruhun varlig1 tespit edilmedikce,
Hiristiyanlig1 mistik bir din olarak adlandirmak dogru olmaz. Eger misti-
sizm Isa’nin dinine giren yabanci bir unsur ise, o zaman Isa’nin takipcileri
icin kayitsiz sartsiz destek verilmesi gereken bir sey olamaz.

Biz Isa’ya mistisizmin élgiitleri ile yaklasirsak, sonucun olumlu ¢ik-
mas1 hususunda pek de tereddiit yasamayiz. Zira Sinoptik Incillerde bile,
[sa’daki mistik olgularin kanitlar inkar edilemez. Onun ilahi varlik hak-
kinda derin mistik duygulara sahip olmadigini diisiinmek neredeyse im-
kansizdir. Onun zihni atmosferi ve yapisi, Tanr1 bilinci ile sarmalandigini
ve doldugunu gostermektedir. Colde, dagda ve bahgede saatlerce yalniz
kalmasi, 6grencileri tarafindan Baba ile bir olmanin kutsal zamanlari ola-
rak kabul edilmistir. Onun so6zleri ve agiklamalar1 de bu birlikteligin ger-
cekligini yansitmaktadir. Tanri insani kusatmis ve onda etkin olmustur ve
bu durum en bagta da Isa’da gerceklesmistir. Onun Tanr1 ile olan yakinhg
o kadar 6nemlidir ki, nesiller boyu onu takip edenler “Tanr1 Oglu” deme
ve “Tanr1’y1 oguldan baskasi bilemez”! soziine en fazla onun layik goriil-
mesi konusunda ittifak etmislerdir.

Isa’nin hakikate olan bakis1 da agik¢as1 mistiktir. O, ancak igsel bir
vizyonla Tanrinin direk bilinebilecegini, Ne mutlu ytiregi temiz olanlara!
Ciinkii onlar Tanri’y1 gérecekler? sdziiyle aciklamaktadir. i¢sel goz sanki
onun bir sembolii gibidir ve ayn1 benzetmeyi i¢sel duymada da yapar.?
Kralliga girmek icin gerekli olan sey cocuksu bir kalptir. O, bilinmesi i¢cin
havarilere verilen gizemlerden olusan bir kralliktir. Bilgili ve akilli olan-
lardan gizlenen seyler, liyelige kabul edilenlere (inisiye olanlara) a¢ilir. O,
seytanin gokten bir yildirim gibi diismesi, ani sel baskinlar1 ve yakici gii-
nes 1siklarina sahit olma gibi vizyonlara sahiptir.*

1  Yazarin metinde géstermedigi baz1 incil ciimleleri, tarafimizca eklenmistir. Bk. Luka
10:22.

Matta 5:8.
Matta 11:15; Markos 4:9; Vahiy 13:9.

4 Yazarin metinde kastettigi olay Luka 10’da gegmektedir. isa onlara séyle dedi: Sey-
tan’in gokten yildirim gibi diistigiinii gordiim. Ben size, yilanlar ve akrepleri ayakal-
tinda ezmek ve diismanin biitiin giiciinii alt etmek i¢in yetki verdim. Hicbir sey size
zarar vermeyecektir. Bununla birlikte, ruhlarin size boyun egmesine sevinmeyin, ad-
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Doga da, Isa tarafindan mistik bir 151k olarak gériilmektedir. Tohum,
agagc, cicek ve kuslar ilahi anlamlarin ve mesajlarin tasiyicilaridir. Anla-
timlar bazen acik ve kesin bazen ¢oziilmesi zor ve muglaktir. isa’nin do-
ganin ruhsal yoniine karsi hassasiyeti, Sidney Lanier’in Agaglarin ve Efen-
dinin Sarkist (Ballad of Trees and the Master) eserindeki narin ve giizel
yorumlamalara kaynaklik etmistir.

Kissa ve paradoks (mesel ve tezat) kralligin gizemleri kavramini
ortaya cikaran iki aractir ve her ikisi de aslinda hakikati 6gretmedeki
mistik metotlardandir. ikisi de daha derinden bir karisimi, harmanlama-
y1 ileri siirerler. Isa’nin 6gretilerinde kissalarin 6nemine uzun zamandir
asinay1z ancak onun paradokslari kullanmaya verdigi 6nemin etkisi daha
yeni yeni ortaya ¢ikmaktadir. Chesterton ayni metodu kullanmak suretiy-
le bunu vurgulamistir. Amerika’nin énde gelen bilim adamlarindan, Yeni
Ahit arastirmacisi Profesor Castor, 1912 Temmuz ayinda basilan Biblical
World adindaki dikkat ¢eken eserini, Yeni Ahit yorumlamalar1 konusun-
da bizlere miras birakmistir. Orada Castor, Chesterton’dan alint1 yaparak
sunlar1 soylemektedir:

[sa'nin égretilerinin ¢ogunda bu paradoksal durumlar goze carp-
maktadir. inciller bu agidan zithiklarla doludur. Ahlaki yonlendirmeler pe-
sinde olan dikkatli bir okuyucu kendini, hayata kars1 birbirine tamamen
zit iki yaklasimla karsilasmis bulur. Hint yogileri gibi diinyadan el etek
cekmenin yaninda Wordsworth'un® sarkilarindakiler kadar hayati basi-
te indirgeyen cocuksu bir his de vardir. isa'nin kendi deneyimlerinde bu
her iki hali yok saymayip bunlar1 harmanlayabilmesi sonsuza kadar etki-
li olan bir 6rnektir. Chesterton’'un goérdiigii gibi onun hayati birbirine zit
tutkularin yan yana alevlendigi insaniistii tezathklardir. Isa’nin ahlaki iis-
tiinliigli sadece glinahsizlik degil, ayn1 zamanda karakterindeki bu biiyiik
zitliklar karsisindaki gosterdigi miikemmel dengesindedir.

Bu sadece Isa’nin giivendigi gibi paradokslara hakiki anlamda giive-
nen mistik icindir, ¢linkii sadece o hakikatin nihayetsiz ve sinirsiz ahengi-
nin farkina varabilir.

larimizin gékte yazilmis olmasina sevinin.” O anda isa Kutsal Ruh’un etkisiyle cosarak
soyle dedi: “Baba, yerin ve g6giin Rabbi! Bu gergekleri bilge ve akill kisilerden giz-
leyip kiiciik ¢ocuklara a¢tigin i¢in sana siikrederim. Evet, Baba, senin istegin buydu.

5 William Wordsworth, 1770 ve 1850 yillarin arasinda yasamis Romantik dénemin
onemli sairlerindendir. Wordsworth, siirde konusma dilinin basitligi ile somut ve
renkli ifadeler kullanarak tabiat sevgisini dile getirmeye ¢calismistir.
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[sa'nin karakteri ve égretilerindeki askin merkez yeri, onun misti-
sizmine dair en net kanittir. O, aski kendini kurban ettigi hayatin motive
edicisi ve kaynagi gordiigii gibi, Tanr1’nin buyruklarinin en iistiinii olarak
gormektedir. Burasi, Castor’un vurguladigi gibi onun paradokslari i¢in bir
¢6zim noktasidir. Burasi onun giiciiniin gizemli yeridir. O ¢ok sevmisti.
Mistisizm tek tarafli bir agktan degil, karsilikli bir agktan bahseder. Aska
kars1 ask mistik diisiincesinin karakteristik ve pratik bir yansimasidir ve
bu da Isa’y1 seckin kilmaktadir.

Dolayisiyla isa sorguya mahal birakmayacak sekilde en derin ve
mutlak surette mistikti. Burkitt sunlar1 s6ylemektedir. “Bizim inandigimiz
Isa, filozof degil ama Prometheus gibidir. Goksel alemden gelen ilahi atesi
insana verendir.”¢ “Isa bir mistik miydi?” sorusu dogrudan soruldugunda,
insan kendisine herhangi bir etiket koymaya tereddiit ettigi gibi, bu etike-
ti de onun lizerine koymaya tereddiit eder. O siniflandirilamayacak kadar
biiyiiktiir. O hem etik hem de mistik olarak istiindiir. Onu mistik olarak
adlandirdigimiz gibi ahlak sahibi diye de adlandirabiliriz ki onun hayati
ve dgretileri aslinda yogun bir bicimde ahlaki temellidir. isa, baska hi¢bir
kimsenin yapmadig1 sekilde mistisizm ve etigi, ahlak ile dini birlestirmis-
tir. Bu hal onun yiiceligini gosteren bir durumdur. Bu arada ondaki bu her
iki halin de tamamen rasyonel oldugunu eklemek gerekir. O, biitiin insan-
lar1 kendisinde ¢cekmesi bakimindan, bir mistikten daha fazla mistiktir.

Boylece isa, tiim din tarihindeki, en normal élgiilere sahip bir mis-
tisizm kazandirmistir. Bu mistisizm dengi bulunmayan bir derinlige, kuv-
vete ve istikrara sahiptir. Asketik, tartismali ve kendinden ge¢mis (eksta-
zik) bir yapisi yoktur. Yilanlar kadar bilge, giivercin kadar zararsiz olun’
ctimlesi tek basina onun olaganiistii zihni yapisini gostermesi agisindan
yeterlidir. Iste bu ciimle mesel, paradoks, etik, rasyonalite ve mistisizm ile
sagduyu, Ustiin duygu, dirayet, feraset ve iyilikle ile kaynasmis bir yogun-
lasmay1 gostermektedir.

Schweizer ve digerlerinin iizerinde durdugu Isa’daki eskatolojik
varliga ancak Isa’daki mistik unsurlar1 artirdigimizda inanabiliriz. Ancak
bu durum sadece gecici bir ahlaki degil ayn1 zamanda gegici bir misti-
sizmi de kabul etmek olurdu, ancak bu Incillerde cizilen cerceveye gore
dogru degildir.

6 Interpreter IX, nr. I, 35.
7  Matta 10:16.
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[sa’da o kadar ¢ok mistik unsur varken, onun ilk ve en biiyiik yo-
rumcusu olan kiside (Pavlus) daha fazla mistik unsur olmasi bizler i¢in
surpriz degildir. Pavlus sasilacak derecede ¢ok yonlii bir insandi. Bu aci-
dan onun mistik kisiligine dair gercek sirlarin bulundugu o iizeri sakh
kalmis derin yapisina daha yeni yeni ulasmaya ¢alismaktayiz. Yeni Ahit
ogrencilerini karsilastigi en son doniim noktasi olan “Mistik Pavlus”, Yeni
Ahit calismalari i¢in belki de en 6nemli adimdir. Bu adim, kilisenin sim-
diye dek kazandigindan daha derin ve daha manevi bir anlayis1 Hiristi-
yanliga kazandiracak yolu agmaktadir. Pavlus’da mistik unsurlarin giigli
mevcudiyetin varligl James M. Campbell’in Paul the Mystic adli eserinde
ve bir dereceye kadar Weinel'in Nietzsche'nin Paul ve Madam Guyon'u
karsilastirmasindan alintilar yaptig1 Paul adli eserinde belirtilmistir. Hat-
ta, Johannes Weiss, Preaching of Jesus concerning the Kingdom of God adl1
eserinde Pavlus’taki eskatolojik gerilimin, Isa'nin mistisizmi sayesinde
gliclii bir sekilde dengelendigini kabul etmektedir. Ancak Reitzenstein,
Adolf Deissman, Kirsopp Lake ve Percy Gardner i¢in Pavlus mistisizmi
ozellikle de onun dénemindeKi sir dinleri iliskisi daha da acik bir sekilde
ortaya cikarilmaktadir. Deissman, Pavlus’u “Klasik bir mistik ve ayni za-
manda makul bir uygulayic1” olarak nitelemistir. Lake, The Earlier Epistles
of Paul adli eserinde Pavlus mistisizmini, bir sir dini olarak kabul ettigi
Hiristiyanlik kadar tartismaz ve soyle der: Hiristiyanlik sir dinlerinden bir
sey odiing almadi, zira en azindan Avrupa’da, zaten basli basina bir sir dini
idi.?

Profesor Gardner, The Religious Experience of Saint Paul, adl1 ese-
rinde Pavlus’un sir dinleri ile olan iliskisinin izlerini siirer ve sonra su
sonuca varir: Pavlus’un Hiristiyanligi, modern elestirmenlerin séyledigi
gibi Helen diinyasinin mistik kiiltlerinin en dikkat ¢ekici karakterlerinden
derinden etkilenmistir.’

0 buna ragmen 6nemli bir ayrim yaparak devam eder.

Isis ve Mitra araciligiyla kurtulus vaat eden bu kiiltlerin komsularindan cok
daha iyi oldugunu diisiinmek i¢cin bir nedene sahip degiliz. Onlar gelecek ve
hayatla ilgili islerinde ilahi gticlerin yardimlarina dair giiven duydular ama
onlar daha yiiksek bir asamada, daha ulvi bir derecede yasamadilar. Ancak
Pavlus’un diigiincesinde Isa’nin bedeninin bir parcast olanlar kétii islerden

8 Kirsopp Lake, The Earlier Epistles of Paul, 215.
9  Gardner, The Religious Experience of Saint Paul, 89.
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ve giinahlardan temizlenmislerdir. [sa’nin ruhu onlari saf, ask dolu ve giizel
seylere yonlendirmistir.'’

Pavlus’a dair bu agik génderme, onun mistisizm tizerindeki bu vur-
gusunun ne kadar genel ve 6nemli bir husus oldugunu ortaya koymaya
yardim edecektir. Pavlus’un entelektiielligi tizerindeki eski 1srar terk edil-
mis, Sweitzer gibi diislinilirler onun hakkindaki iddialarina son vermisler-
dir. Reitzenstein, Sweitzer’ e cevaben Pavlus’a dair inancimizi séyle diye-
rek devam ettirmistir.

Onun hayati ve varligi ile tamamen sarmalanmis olan mistisizmi tlizerin-
de, psikolojik prensiplerle, salt mesih¢i umutlarla veya eskatolojik fikirlerle
aciklayamayacagim bir askin derinligini hissetmekteyim.*!

Simdi Pavlus’un yakindan incelemeye geri dondiigiimiizde, onda
mistisizmin ¢ok carpia ii¢ kanitin1 buluruz. ilki, onun ruhsal gercekli-
gin belli kademeleri ve asamalar1 oldugunu kabul etmesidir. Korintliler’e
yazilan mektuptan baslayarak Pavlus, havarilerin arasinda iken, Isa Me-
sih’ten ve O’nun ¢armiha gerilisinden baska hi¢bir sey bilmedigini sdyler.
Ama bu, erginlenmis bir insanin sahip oldugu derin bilgeligi karakterize
eden ac¢ik ve coskulu bir agiklama degildir. Daha ulvi bir bilgelik, daha da
gizli bir gizemdir ki, bizim yiiceltilmemiz i¢in alemlerden dnce takdir edil-
mistir.'? Bundan sonra literatiirde derin ve parlak bir s6z olarak kalacak
olan ruhsal gercegin dogasi ve ilhamiyla ilgili su carpici pasaj gelir.

Ruhsal insana gelince, o her konuya anlam verebilir; 6te yandan kimse ona

yarasan anlami veremez. Clinkii, “Kim Rabbin aklin1 anlayabildi de O’'na

Ogretebilen olsun?” Ne var ki, bizler Mesih’in akliyla donatilmis bulunu-

yoruz.!?

Mistisizmin ikinci kanit1 ise daha diistik bir degeri olan ama psiko-
loglar icin kesinlik arz eden Pavlus’un vizyonu yada trans (vecd/ekstazi)
halidir. Onun bu déntisiimi yaninda, havari olmakla ilgili bu tip tecriibe-
lerin en bilineni Korintliler’e ikinci mektubun yirminci béliimiinde bulun-
maktadir. Bu tecriibe ile gerceklesen bilincin kaybolmasi, vecd hali, agik-

10 Gardner, A.g.e., 89.
11 Zeitschrift fiir neutestamentliche Wissenschaft (Journal of New Testament Science).

12 Goénderme yapilan yer 1. Korintliler 2:7’de gegcen “Bunun tersine, sakli bulunan Tanri
bilgeliginden gizemlilikte séz ediyoruz. Baslangici olmayan ¢aglar éncesi, Tanri’'nin bi-
zim yiiceltilmemiz i¢in éncelerden kararlastirdigi bilgeliktir bu.” climlesidir.

13 I Korintliler 2:15-16.
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lanamayan ciimleler, bir anda Pavlus’u siiphe gotiirmez bicimde mistikler
arasina yerlestirmistir. Yine de, bu tiir “istila”larin Pavlus'un kendini ifsa
etmesinde ikinci planda ve daha izole oldugunu bilmeli, bir taraftan da
bunlarin daha derin ve saglikli mistik tecriibeye renk kattiklari i¢in akilda
tutulmasi gerekmektedir.

Pavlus mistisizminin agik ara en zengin ve karakteristik olani, onun
hayatinda ve diisiincesinde dylesine temel ve belirleyici bir deneyim olan,
Mesih’in “gizemi”dir.'* Havari (Pavlus) incillerde, bu kadar ¢cok giiven ve
hiirmet ile ifade ettigi gizemle neyi kastetmektedir?

Gardner bunu su sekilde yorumlar:

Pavlus’un gizemi, ruhsal bir bagin varligi konusunda kutsal ama gizli bir
inangtt. Bu inang, toplumu ruhsal Efendi ile bir araya getiren ve simdiki
hayatta ve gelecek olan ebedi diinyada giinahtan ve kirlenmeden giivende
olanlari bir arada tutan bir bagdir.*s

Kuskusuz bu Pavlus’un gizeminin gidebildigi yere kadar dogrudur.
Ama hepsi bu mu? Gizem inang¢tan daha fazla bir seydir. Pavlusun bircok
okuyucusu icin “bag” kelimesi, ilk basta bireysel ve sonrasinda toplumsal
olarak, gizem kelimesinden daha fazla etkileyici gelmektedir. Dr. McGif-
fert, sunlar1 soyleyerek, Pavlus'un gizeminin tam kalbine yaklasir. Yeryii-
zline inen kutsiyet, sadece basitge birlik degil ayni zamanda kimliktir. Bu,
insan ile Isa’nin samimi bir yakinligi degil, onlarin yekviicut olmalaridir.*®
Ancak bu yorum bile, Pavlus’un yazmis oldugu “Oncesiz ¢aglar ve insan
kusaklar siiresince sakli bulunan gizdir bu. Ama su anda Tanr1 baglisi
kutsal yasamlilara agiklanmis bulunuyor”!” ctimlesinden hareketle, onun
zihnindeki gizem hakkinda tam bir fikir sunmakta basarisiz kalmaktadir.
Dolayisiyla bu, Isa Mesih'’in vahyinde tanimlanan ve yorumlanan diinya-
nin sonuna kadar dindar ruhlarda baki kalacak olan -kendi benliklerin
oziindeki tanrisal ruh- ama taninmayan bir isa’y1 ima etmez mi? Biitiin
bu 6rnekler sonraki Hiristiyan mistikleri arasindaki ¢ok yaygin olan kav-
ramlardandir. Onlar ne kadar Pavlus’tan, Platoncu yada Stoaci felsefeden
veya ne kadar kendi kurgusal sezgilerinden yararlandilar, bunu séylemek

14 I Korintliler 2:7; Koloseliler 1:27; Efesliler 1:9; 3:9.

15 Gardner, The Religious Experience of Saint Paul, 79.

16 “Mysticism in the Early Church”, American Journal of Theology XI, nr. 3, 407.
17 Koloseliler 1:26.
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Isa ve Pavlus'un Mistisizmi

zordur. William Law, Mesih’'in bu mistik anlayisini1 Paul'un 6gretisi ile bir-
lestirir. Spirit of Prayer adl1 eserinde sunlari soyler: Bizdeki Mesih olan Ki-
tab-1 Mukaddes’in dili bizim zafer umudumuzdur ve bizde sekillenen Isa
-bizdeki Ruh’u ve kendi hayatini yasama, biiylitme ve yiiceltmede- bizim
tek kurtulusumuzdur.

Geleneksel goriise zit olarak o soyle der:

Sende sekillenen, ruhunun yeni hayati ve kurtaricin, seni 6liimiin karanli-
gindan hayatin 15181na ¢eken, sana Tanr1 oglu giiciinii bahseden bu kutsal
[sa, senin kalbinin kapilarinda, yasayarak, heyecan duyarak, cagirarak ve
kapiya vurmak suretiyle zaten senin icindeydi.

Kuskusuz burada, Pavlus’un Isa mistisizmine dair bu abartil ¢ika-
rimlarini bastirma konusunda bastan ¢ikarici bir egilim goriiliir, ancak bu
egilimin sinirsiz davetkarligi hususuna da gozlerimizi kapatamayiz.

0 halde sonugta sunlari sdyleyebiliriz. Pavlus'un mistisizmi isa’nin-
kinden farklidir. Onun mistisizmi daha az dinginlige, duraganhga ve acik-
liga sahiptir. Doga ile daha az iliskili iken, daha tartismaci ve daha hararet-
lidir. Ama ikisi de ayni ruhu ve prensipleri paylasir. ikisi de ayn1 sunakta
tutusturulmustur. Gergekte o, Isa’ya o kadar yakindan baghdir ki, Mesih'i
mistik bilgi ve inancin kaynagi ve nesnesi olarak ve Baba ile Ruh’'un acik-
layici bir kisiligi olarak kabul etmekle, onunla birlesmektedir. Boylece o,
Hristiyan mistisizminin gelismesini biitiiniiyle yonlendirir ve etkiler.
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KiTAP DEGERLENDIRME

% Taha Abdurrahman, Kitabu Bu’sii’d-Dehrdaniyye: en-Nakdii'l-I'timént li Fas-
li'l-Ahlak ani’d-Din, ¢ev. Enes Biiyiik* (Beyrut: Nesretii's-Sebeketi’l-Arabiyye li'l-E-
bhas ve'n-Nesr, 2014).

Tanitan: M'utaz Hassan Mohamm Ab{igasem™

Ni¢in Taha Abdurrahman?

Ciinki bir ahlak felsefecisi olan Taha Abdurrahman’i okumak bugiin
zorunlu bir gerekliligi ifade etmektedir. Nitekim o, yeni fikirlerin dogma-
sina sebep olacak sekilde insani diisiincenin yeniden canlanmasi ve diri-
lisi 6devini deruhte eden az sayidaki kimselerden biridir. O, insani diisiin-
cenin canlanmasina katki saglarken bir yandan yalan, tenakuz, mugalata
ve miibalagalardan uzak delillerle evrensellik iddiasini teyit eden gercek
bir evrensellik ruhuyla, bir yandan da sahih bir nazarla hem Islami mi-
rastan hem de farkl yollarla diger kiiltiirlerden elde edilen birikimden
istifade etmektedir.

Bu’sti’d-Dehrdni kitabinin ni¢in 6nemli olduguna bakacak olursak
cok kisaca soyle ifade edebiliriz. Bu kitap cesitli kurumlarin, arastirma-
cilarin ve filozoflarin siirekli zihnini mesgul eden bir kisim ahlaki deger-
lerin sorusturmasini icermektedir. Bu konuya yonelis siirekli artis gos-
termekle birlikte, diisiinceyi baski altina alan “gevre felsefeleri” olarak
isimlendirilen diisiincelerde zirvesine ulasmaktadir. Oyle ki bu yénelis,
cevrenin ve gelecek nesillerin haklarini dikkate alan, onlarin durumlarini
konu edinen ahlaki kulvarda birtakim kanunlar koymaktadir.

Taha Abdurrahman Sudlii’l-Ahlak (Ahlaki Meseleler Hakkinda So-
rusturma) kitabinda bu hususa 6nem vermeyi gerektiren tli¢ temel sebep-
ten bahsetmektedir.

a) Batili logos medeniyeti geriye birtakim kusurlar, zuliim, buhran
ve tasallut birakmaktadir.

*  KTU ilahiyat Fakiiltesi Arastirma Gorevlisi. enesby_55@outlook.com.
#*  KTU Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Gérevlisi. mutazabugasem@ktu.edu.tr.
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b) Diinya, derin bir ahlaki doniistime dogru gitmektedir. Bu ahlaki
dontisiim beklenen bir seydir.

c) islam ahlaki hakkinda yeni bir diisiince gelistirmeye yénelik bii-
tiiniiyle bir kithik vardir. Bu durumda islam ahlakinin son bulmasindan
korkmak gerekmektedir.!

Bu’sii’d-Dehrdni kitabina en-Nakdii’l-I'timani li Fasli’l-Ahlak ani’d-
Din seklinde bir alt baslik bitismektedir. Kitapta biitiintiyle dehrdnf fikri-
nin elestirisine odaklanilmaktaki Taha Abdurrahman bu fikriyatta ahlak-
la dinin birbirinden ayristirildigini diistinmektedir. Ona gore dehranilik,
diinydniligin alt subelerinden birini olusturmaktadir. Taha Abdurrahman
diinydniligi ise hayatin tim yonlerinin dinden kopartilmasi lizerine daya-
nan genel bir uygulama olarak gormektedir. (11-12).

Bu kitap bize iki eski kavrami, yani din ve ahldk kavramlarini yeni
bir bakisla sorunsallastirma firsati vermektedir. Her iki kavramin biriyle
mesgul olmak miibalagasiz digeriyle mesgul olmay1 ifade etmektedir. Bu
kitapta biz, terk etmedikleri temel bir fikre dayali olarak din ile ahlaki bir-
birinden ayirmaya tesebbiis eden filozoflarin diisiincelerini bulmaktayiz.
Bu temel fikir ahlak degil de yeni bir din tasavvurunu ifade etmektedir.
Ahlakin ortaya ciktig1 kaynagin, varligin dini kismini olusturmasi, onlarin
bilin¢lerine yerlesmis bulunmasindan dolay1 bu boyle olmustur.

Dehri filozoflarin fark ettikleri din ve ahlakin birbirini gerektirme-
sinin sonuglarindan biri -ki onlar bu gerektirme hususunda hakhdirlar-
onlarin, degerleri dini zeminden baska bir yere tasimaya ¢abalamalari
olmustur. Burada esasen yeni bir fikir olmadig1 gibi yeni bir ahlakin tesisi
de so6z konusu degildir.

Taha Abdurrahman bu kitapta bir¢ok problemi tartismaktadir. Bun-
larin en 6nemlilerinden biri, ahlaki ilah1 ve fitri olarak tesis eden dini ah-
lakin yerine yeni nazariyeleri gecirmeyi hedefleyen tasavvurlardir. (35)

Bu yeni nazariyelerin tasavvurlari, diisiinirimiziin tartistig1 bir-
cok form ilizerine dayanmaktadir. Bu formlardan dort tanesi Kant, Durk-
heim, Jean Jacques Rousseau ve Luc Ferry gibi dort filozofa aittir. (35)

Bu filozoflardan her biri Allah tarafindan vahyedilen fitri dini, ken-

1 Taha Abdurrahman, Sudlii’l-Ahldk: Miisaheme fi'n-Nakdi’l-Ahlak? li'l-Haddseti’l-Garbiy-
ye (Daru’l-Beyza: el-Magrib, 2000), 145.
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dine yeter olmasi itibariyle gercekligin tirtinli (ibnii’l-vdki") ya da gergek-
ligin sart kosuldugu askinligin ve evrenin trtnt (ibnii’l-‘dlem) olan yeni
tabii din? ile degistirmeye ¢abalamaktadirlar. Bu minvalde mezkir filozof-
lar su dort formu insa etmekle mesgul olmuslardir.

a) Immanuel Kant (6. 1724-1804)"1n elestirel formu?

b) Emile Durkheim (6. 1858-1917)’in toplumsal formu*

¢) Luc Ferry (d. 1952-)'nin beseri formu®

d) Jean Jacques Rousseau (6. 1712-1787)'nun vicdani formu®

Taha Abdurrahman kitabinda, bu tasavvurlarin tamamini kusata-
cak ciddi itirazlar ortaya koymakta, bu itirazlar énce dogrudan onlarin
dayandiklar1 asillara ve daha sonra durak ve formlarin béliimledigi bu
asillarin alt dayanaklarina yonelmektedir.

Taha Abdurrahman bu fikri sistemlerin problemlerini ortaya koy-
duktan sonra Islam kiiltiiriiniin derinliklerinden ilham alarak ve kendince
tespit ettigi ilk akli ilkelerden hareketle yeni bir tasavvur tesis etmektedir.
Bunlar a) sehadet ilkesi, b) emanet ilkesi ve d) tezkiye ilkesidir.

2 André Lalande’ye gore tabii din; Allah’'in varligina, rahmetine, nefsin ruhaniyetine ve
ebediligine, yani sira i¢sel 15181n ve bilincin ilham etmesi itibariyle ahlakl eylemin
zorunlu formuna inanmayi igeren inanglar toplulugudur. [Bk. André Lalande, Mev-
statii’l-felsefiyye 111, cev. Halil Ahmet Halil (Beyrut: Menstrat Uveydat, 2001), 1204-
1205.] Jacqueline Lagrée ise sunu soylemektedir: “Din fikri ve uygulamasi, vahiyden
bagimsiz oldugu icin akil tarafindan smirlandiriir” Bk. Jacqueline Lagrée, ed-Di-
nii’t-tabii, cev. Mansur el-Kazi (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Cami’iyye, 1993), 10.

3 Kant'a gore ahlak sudur: Ahlak, hiir olmasi itibariyle insan mefhumu iizerine daya-
I1 oldugundan hiirriyeti her konuda onu ilzam etmektedir. Bunu Kant kendi akliyla
ve insanin kendi sorumlulugunu bilmesi i¢in ahlakin ilahi bir fikre ihtiya¢ duymasini
gerekli gérmeyen ve ilahi diislinceyle sinirlandirilmamis olan birtakim kanunlardan
yardim alarak yapmaktadir. [Ona gére] ahlak bu kanunlarin disinda baska bir sebebe
de ihtiya¢ duymaz. (38-42)

4 Durkheim’e gore dehri ahlak, sadece akli takip eden uygulamalara, diistincelere, fikir-
lere ya da saf rasyonel egitime dayanir. (43)

5 Luc Ferry'ye gore ahlak, kesfedilen bir seydir. Fakat bununla o, ahlakin maddi veya
ruhf olan harici bir zattan elde edildigini kastetmemektedir. Degerlerin agkinlig in-
san suurundan ebediyen ayri bir sey olmamasi, daima onunla birlikte bulunmasi y6-
niiyle insan onu kendi icinden elde eder. (56)

6 Rousseau’ya gore ahlak da soyle ifade edilebilir: Oncelikle o ii¢ biiyiik inkarda bulun-
maktadir. Yani vahyi, melekleri ve niibtivveti inkar etmektedir. Boylece o ahlak i¢in
fitrl oldugunu iddia ettigi tabii bir zemin hazirlamaktadir. (36)
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Dehraniligin temel iddiasi ve miiellifin de buna ¢6zlim arayacagi ice-
rik soyle 6zetlenebilir: “Dehranilik mustakil bir ahlak tesis etmek icin ah-
laki dinden koparmakta ve [boylesi] ahlakin formlar et-tebeddiilii’d-dini,
et-tahalluku’l-miizdevec ve el-amiriyyetii’l-ilahiyye gibi kavramlarin ifade
ettigi durumlarla kendi iliskilerinin farkliligina gére degismektedir”

Miiellife gore dehraniligin bu iddias1 evrensel ahlakin gii¢ aldig1 su
iki temek riiknii ihlal etmektedir: dinf temekkiin ve ahldki takaddiim. Bun-
lardan ilki dinin sistemli, dogru ve fitrata uygun ahlaki 6gretiler lirete-
bilme imkanini ifade ederken digeri ahlakin degisebilirligini, gelisip 1slah
edilebilirligini karsilamaktadir.

Bu ve devam eden tartismalarla, mezkir iddianin cokca basarili
olamamasi ve dayaniksizlig1 ortaya ¢ikmaktadir. Burada artik dini yoniin
ahlaki yonden mutlak olarak ayrismasi soz konusu degildir. Ortaya ¢ikan
sey dini yontin ahlaki gerceklikten uzaklasmasidir.

Bu durumlar bize, sekiiler bir insa olmasi itibariyle tabii din ve bu
insada egemenligi bulunmasi yoniiyle akil arasindaki iliskiye bakmak i¢in
bir ufuk vermektedir.

Tabil din hakkindaki konusma kaynagi fitrat degil de akil olan bir
dinle ilgili konusmadir. Bu sebeple biz; aklin, sinirlar1’” ve tesis edecegi
bazi degerlerinin, seylerin kendisiyle dlciildiigl, fakat kendisinin baska
bir seyle 6lciilemedigi askin bir kistas olmasina yonelik istegini insa ede-
bilecek kudreti hakkinda diistinmeye yonelmekteyiz.

Miiellifin diger kitaplar1 gibi bu kitab1 da yeni iki kavramsal sistem-
den yararlanmaktadir. Miiellif bu sistemde ilgili kavramlarin yapilarini
yeni iliskilerle gelistirip yinelemektedir. Bu iliskilendirmeler kavramlara;
liretme, ifade etme ve pratik anlamsal genisleme hususlarinda daha bii-
yuk bir imkan vermektedir.

Bu’sti’d-Dehrdniyye kitabinin insasinda yer alan merkezi bazi kav-
ramlar ve agiklamalariyla ilgili s6yle bir liste verilebilir.

Birinci Ilke Sehadet Ilkesidir: Bir tiir sehadet tasavvuru olup seha-
detle ilgili genis icerige sahiptir. Bu sehadet insana, kimliginin hakika-

7  Kendine yeten miicerret aklin hem genel (mantiki, vakii ve felsefi olmak iizere iige ay-
rilmaktadir) hem de dzel (sembolik, zanni ve tesbihi gibi nitelikler) tanimlar1 vardir.
Taha Abdurrahman, el-Amelii’d-Dini ve Tecdidii’l-Akl (Daru’l-Beyza: el-Magrib, 1997),
21-29.
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tini ve varliginin anlamini kazandirarak kendi fitratini tekrar elde etme
imkani verir. Bu sehadet insanin her iki dlemde de Allah’in vahdaniyeti-
ne sehadeti, yaraticinin da bu sehadete sehadetiyle baslayarak, insanin
kendine (diinyada var olusuna) sehadeti ve diger varliklara sehadeti ile
devam edip sehadetin bizatihi bulunus, gérme, haber verme ve sahitlik
etme seklindeki dort manasina sehadeti ile de sona erer... (14)

Ikinci Ilke Emanet ilkesidir: Farkli vecihleri icermektedir. AKli ol-
gunlugun gerektirdigi tiim sorumluluklari yiiklenerek insani her seyi te-
melliik etme ruhundan arindirir. ilkin fiillerinde sorumluluk, nihayetinde
sorumlulugun sorumlulugu; buradan sonra kendisinin diinyada var olu-
su, insanlar, diger canlilar ve seyler hakkinda, yani alem hakkinda sorum-
luluk... Clinkii bunlarin hepsi insana verilen emanettir. (15)

Ugiincii flke Tezkiye ilkesidir: Bu tek bir tercihtir ki insanin vahye-
dilen ruhi anlamlar ve ahlaki degerlerin tahakkuku icin ¢alismasini saglar.
Yiice Yaratici’'nin rizasini umarak ve varliklar icerisinde en serefli olma
niteligini muhafaza ederek ve giderek darbogaza giren diinyanin icinde
ortaya ¢ikan insani degerlerle ilgili yeni bunalimlar ve sorunlarla mesgul
olarak bunu yapar. (16)

et-Tebeddiilii’d-Dini postulati: Vahyedilen dinin hem fitrf hem de
muvakkat olmak iizere iki sureti olmasini ifade etmektedir. Her iki suret
farkli acilardan birbirinden ayrilmaktadir. Birincisi fitrl suret niizul za-
maninda iman ve amel bakimindan naslara uygun diisen asli formu ifade
etmektedir. Ikincisi muvakkat suret ise dinin, Rasiliin vefatindan sonraki
aldig sureti ifade etmektedir. Bu dénem, az ¢cok dinin o ilk asli formundan
uzaklasan kanuni olsun kurumsal olsun birtakim tesirler altinda kalmis
ve birtakim tortulara sahit olmustur. (32)

et-Tahalluku’l-Miizdevec postulati: Dinin fitri ve muvakkat seklin-
deki iki sureti de ahlakin cesitli yonlerinden belirli bir tanesine 6zgiidiir.
Dinin ilk suretindeki asil, insanin fitratindan, yani niizul donemindeki sa-
hih dinden hareketle disariya dogru bir ahlak ortaya koymaktadir. Bu ah-
1ak-1 batin kavramina denk diismektedir. ikinci surette ise insan bu sefer
disaridan igeriye dogru hareket ederek bir ahlak belirlemektedir ki bu da
ahlak-1 zahir terimiyle karsilanmaktadir. (32)

el-Amiriyyetii’'l-ilahi postulati: Sebepleri bilinsin ya da bilinmesin

Allah’in emrettiklerinin adil ve iyi; yasakladiklarinin de sebepleri bilinsin
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veya bilinmesin kotii ve zuliim olmasidir. Emredilenleri yapmak ahlak-
lihig1 dogururken, yasaklananlari terk etmemek ahlakliliga manidir. (33)

Tarihi din: Tarihin belli bir donemiyle kayith olmak iizere siyasi
ve toplumsal bir sistem niteligine sahip bu din insan iradesinin disindan
gelen unsurlarin hiitkmettigi kanunlarla temayiiz eder. Geri gelmeyen bir
gecmise dontsiinceye kadar etki ve izleri yok olmaya devam eder. (47)

Felsefi din: insanligin gerektirdigi metafizik yonelis kabiliyetine sa-
hip ve bunun kendisinden ayrilmadigi bir dindir. Birbirinden ayrilmayan
sonluluk ve sonsuzluk arasinda mevcut olan irtibati muhafaza eder. (47)

Te'nisii’l-llahlyye: Insanin iradesi disinda olmak iizere onun hak-
kinda Allah’tan gelen seylerin kendi irade ve akliyla kendisinin ortaya ¢i1-
karmasi, bunlar icin kendini etkin kilmasidir. Burada dinin vicdani yoni
muhafaza edilirken seramonik yapilari, siarlari iptal edilir. (47)

Réhaniyyat: Bazen kesin olarak maddi varlig1 inkar etmesi yontiyle
rihi, yani dinsel ve i¢sel seylerin sahasina kadar uzanan akimlardir. Bun-
larin icinde bazen herhangi bir hakiki i¢sel his de bulunmaz. Bunlar nefsi
dirtiilere galip gelmek icin birtakim bedeni riyazetleri ifade eder. (23)

Sonug olarak bu kitap bir¢ok derinlikli tartisma icermektedir. Kitap
Taha Abdurrahman’in 6nceki calismasindan istifade ettigi gibi sonraki ca-
lismasi icin de kurucu olma ézelligi tasimaktadir. Onceki eseri Sudlii’l-Ah-
lak: Miisdéheme fi'n-Nakdi’l-Ahlaki 1i’l-Haddseti’l-Garbiyye, sonraki eseri
ise Stirdid ma ba’de’d-Dehraniyye: en-Nakdii’'l-I'timant Ii’l-Huriic mine’l-Ah-
lak'tr.
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ibn Abidin, Hanefilerde Mezhep Ustilii: Serhu Ukiidi resmi’l-miifti, cev. Se-
nol Saylan, (istanbul, Klasik Yayinlari, 2016), 342 s.

Gokce Zeynep AKkin!

Fetva, Islam hukuk tarihinde var olmus énemli bir kurumdur. Top-
lumsal, sosyal ve ekonomik hayatta etkin bir rol oynayan fetva, bunlarin
yansimasli olan pratik alanda da genis bir yer tutmustur. Fetva kurumu
genel itibariyle tavsiye niteligi tasisa da aslinda kanun yapma hususunda
dinamik bir rol oynamis ve islam tarihinin her désneminde 6n plana ¢ikan
bir kurum olmustur. Ancak Osmanli Devleti'nin son dénemlerine tekabiil
eden Tanzimat Donemi etkileri, yeni anlayis ve kavramlarin ortaya ¢cikma-
s1 gibi etmenler bu zamana kadar toplum yapisi ile i¢ ice gegmis olan, bir
manada sosyal ve dini yapiy1 diri tutan fetva miiessesesinin sorgulanma-
sina neden olmustur.

Tanitimini yapacagimiz eser de bu donemde klasik Hanefi fikhinin
son temsilcilerinden olan ibn Abidin tarafindan yazilmis olan Serhu Ukil-
di resmi’l-miifti adl1 eserin Senol Saylan? tarafindan Hanefilerde Mezhep
Ustlii adiyla tercliime edilen eseridir. Eser, Hanefi mezhep usuli ve mez-
hep ici isleyisin isleyisinin nasil olduguna isaret eden, aslinda kopmakta
olan baglar1 tekrar saglamlastirmaya calisan, fikhin geleneksel yapisini
koruma arayisi icerisinde olan bir eserdir. Terciimesi yapilan bu eser ge-
nel itibariyle fetva vermede izlenmesi gereken sirayi, ne sekilde ve nasil
yapilmasi gerektigini anlatmistir. Eser, miellifin de belirttigi gibi, fetva
vermek ve bununla amel etmek isteyen kisinin mezhep eserlerinde yer
alan goriisler yumagi arasinda nasil bir yol izlemesi gerektigi sorusuna
cevap bulamay1 hedeflemektedir.

1  Karadeniz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri Bélii-
mii, islam Hukuku Anabilim Daly, Yiiksek Lisans Ogrencisi, e-mail: gokcezeynepakin@
outlook.com.

2 Yrd.Dog. Dr, KTU, ilahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilim Dali, ssaylan@ktu.edu.tr

165



Gokge Zeynep Akin

Eser sekil ve muhteva acisindan ii¢ boliimde incelenebilir:

Eserin ilk bolimiinde Miirteza Bedir® tarafindan kaleme alinmis
“Fetva ve Degisim” baslikli genisce bir boliim yer alir. Bu boliimde Bedir,
fetva kavramini tarihsel koklerine temas ederek ¢ok yonlii bir bicimde ele
alir. Fetva kavraminin ardindan klasik fikih sisteminin yapisina ve isleyi-
sine deginen Bedir, boliimiin son kisminda modernite ile birlikte fikih dii-
stincesinde yasanan doniisiim ve kirilmaya isaret eder. Modern dénemde
cokca tartisan “mezhepler taklit ve taassub kurumlart midir? ictihat ka-
pist kapandi m1?” gibi sorular ¢ercevesinde modernist ve selefi séylemin
glinlimiiz fikih diisiinsesine etkilerine temas eder.

Bu boliim, fetvanin ve nasil kurumsallastigini, mezhep ve mezhep
ici isleyisin nasil oldugunu, fikhi diisiincenin yapisinin ve gecirdigi degi-
simlerin genel olarak ne oldugunu ve bunlar hakkinda Bedir’in degerlen-
dirmelerini ihtiva eder. Bedir, burada vahiy dénemindeki ve vahiy sonrasi
donemdeki fetva yapisini ele almistir. Miictehid imamlarin yeni bir sey
insa edip etmedigi sorusunu giindeme getirmis ve bunu ictihat faaliye-
tindeki degisim, fetva birikimindeki artis ve bunlar lizerinde diisiinme-
nin sonucu olarak olusan fikhi faaliyet ile iliskilendirerek bunun aslinda
bir siire¢ oldugu hususuna temas etmistir. Bu faaliyetler sonucu olusan
mezhep olusumlarinin ise sanildig1 tzere taklit ve taassup kurumlari
olmadigini ifade etmistir. Mezhebe baglilik konusunu ise fikih usuliiniin
esasl olan kat'iyet-zanniyet ikilemine dayanmasina ve bunun da tarihsel
ve normatif zorunlulugun gerektirdigi bir sonuc olarak ortaya ¢ikmasina
baglamistir. Biitiinligiin saglanabilmesi adina i¢tihat, fetva, kaza ve devlet
baskaninin Islam hukuku ve dini yapidaki yetkisine deginmistir. Eserin
Osmanl’'nin son dénemlerine tekabiil eden donemde yazilmis olmasin-
dan dolay1 Osmanli donemi fetva gelenegi hakkinda degerlendirmelerde
bulunmustur. Mezheplerin geri kalmislik, taklit ve taassup ile nitelendi-
rilmelerine karsi aslinda sorunun tam olarak anlasilamadigi, bu dénem-
lerde yasanan problemin sadece Miisliimanlar bazinda degil, aslinda tiim
diinyanin giindemini teskil eden bir sorun oldugunu ifade etmistir.

Senol Saylan tarafindan kaleme alinan ikinci boliim, terciime edilen
eserle ilgili inceleme ve degerlendirmeler ile ibn Abidin’in hayat: ve eser-
lerinin tanitildig iki kisimdan olusmaktadir. Terciime edilen eserle ilgili
degerlendirmelerin yer aldig1 ilk kisimda Saylan, kisaca mezheplerin te-

3 Prof. Dr, U, ilahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim Dali, mbedir@istanbul.edu.tr
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sekkiilii stirecine, tesekkiil sonras1 hukuki yapi ve ictihat faaliyetinin sek-
line, hukuki modernlesme sonrasi fikhi anlayista yasanan kirilmalara te-
mas eder. Ibn Abidin’in s6z konusu déniisiimlerin yasandigi bir dsnemde
Ukiidii resmi’l-miifti adl1 eserini kaleme almasini fikhin geleneksel yapisi-
n1 korumak olarak degerlendiren Saylan, Mecelle'nin yazilmasi ile fikhin
yapisinin geri dontlemez bir bicimde degismeye basladigini ifade eder.

Saylan’a gore miiftiilere bir el kitabi ve rehber olarak yazilan Ukiidii
resmi’l-mlifti Hanefi mezhebi 6zelinde fetva vermek veya amel etmek is-
teyen kisinin mezhep eserlerinde yer alan goriisler biitlinii arasinda nasil
bir yol izlemesi gerektigi sorusuna cevap bulmay1 hedeflemistir. ibn Abi-
din’in eserinde yer verdigi sistematigi Teorik / Pratik hiyerarsi seklinde
iki ana baslikta ele alan Saylan, otorite goriisii tespitte teorik hiyerarsiyi
sirasiyla; goriisiin rivayet degeri, goriisiin sahibi, meselenin konusu, me-
sayihin tercihleri, goriisiin yer aldig1 sistematik eser ve gorisiin tashih
edildigi lafizlar seklinde sunar. Pratik hiyerarsi altinda tercih ehlinin ter-
cihleri ve orf gibi unsurlara yer verir. Bu boliimiin ikinci kisminda ise ibn
Abidin’in hayat1 ve konularina gére tiim eserleri kisaca tamitilir ve igerik-
leri hakkinda bilgi verilir.

Ugiincii béliim eserin metninin ve terciimesinin karsilikhi olarak
yer aldig1 bolimdiir. Eserin tercliimesi anlasilir ve lafza mutabik olup, bir
sayfada metnin orijinalinin, karsi sayfada terciimesinin verilmis olmasi
okuyanlarin anlamasini ve ¢alismasini kolaylastirmak gibi faydalar: ha-
izdir. Genel olarak Hanefi mezhebindeki otorite sahislarin ve kitaplarin
degerlendirmesini ihtiva eden eserde tercihe sayan hiikmii nasil bulacagi
konusunda yol gosteren kurallar ve ilkelere yer verilir. Mezhep literatii-
riinde daginik olarak var olan bu ilke ve prensiplerin belirli bir sistematik
ve hiyerarsi icinde sunulmasi agisindan eser 6nem arz etmektedir.
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KTUIFD GENEL YAYIM ILKELERI

1. Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi hakemli bir dergidir. Yilda iki kez
yayimlanir.

2. KTUIF Dergisi'nde, basta ilahiyat alan1 olmak
iizere sosyal bilimlerin biitiin alanlarinda, [slam
diisiince ve kiiltiiriine orijinal katki saglayacak
nitelikteki 6zgiin makale, terciime, kitap tani-
tim1, sempozyum, seminer ve konferans de-
gerlendirmeleri ayrica miilakat vb. calismalar
yayimlanir.

3. Dergide basta Tiirk¢e olmak iizere biitiin ya-
banci dillerde yayinlar kabul edilir.

4. Terciimelere ayrilan yer, derginin toplam say-
fa sayisinin 1/2’sini gecemez.

5. KTUIF Dergisi'nde ayni yazara ait en fazla iki
arastirma makalesi yayimlanabilir. Ayni anda
diger boéliimlerde (terctime, kitap tanitimi vs.)
yer alabilecek ayni yazara ait bir baska yazinin
yayimlanmasi miimkiindiir ve bu hususta Yayim
Kurulu'nun karari gegerlidir.

6. Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde
yayimlanmamis ya da yayimlanmak tizere gon-
derilmemis olmaldir.

7. Yayimlanmas! talebiyle KTUIF Dergisi'ne gon-
derilen makalelerin yayim hakki KTUIF Dergi-
si'me aittir. Makalesi KTUIF Dergisi'nde yayim-
lanan yazar, telif hakkinin KTUIF Dergisi'ne ait
oldugunu kabul etmis sayilir. Ayrica dergide yer
alan yazilarin yayin haklari sakli olup tamami ya
da bir kism1 kaynak gosterilmeden iktibas edi-
lemez.

8. Gonderilen makalelerin yayimlanabilmesi
icin su vasiflara sahip olmasi beklenir:

a) Makalenin bilimsel ve 6zgiin olmasi, ala-
nina katkida bulunmasi,

b) Makalenin, ele aldig1 konunun temel kay-
naklarina dayanmasi,

c) Konu ile ilgili daha énce yapilmis ¢alisma-
larin taranmis olmasi,

d) Alanla ilgili terminolojinin yerinde ve
dogru olarak kullanilmis olmas,

e) Makalenin ama¢ ve muhtevasina bagh

olarak, makalede bir tez ve bu tezi destekle-
yen arglimanlarin bulunmasi.

9. Yazilarin dil, tslup ve igerik yonden ilmi ve
hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir.
Agiklanan goriisler KTUIF Dergisi Yayin Kuru-
Iu'nu herhangi bir sekilde baglamaz.

MAKALE GONDERME SURECIH

1- Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Fakiilte-
si Dergisi'nde yayimlanacak yazilar, (resim, sekil,
harita, bibliyografya vb. malzeme haric) en fazla
30 sayfa olmalidir. Herhangi bir yazinin hacmi-
nin bu st sinir1 asmasi durumunda, editorler
kurulunun verecegi karar gegerlidir.

2- Yayimlanacak her makalede Tiirkce ve Ingiliz-
ce olarak 6z (abstract) (50-125 kelime), makale
baslig1 ve anahtar kelimeler (keywords) (4-8 ke-
lime) olmalidir.

3- Teslim edilecek yayinlar elektronik ortamda
makale yayim talebini beyan eden bir e-posta
mesajia eklenti olarak ktuifd@gmail.com. ad-
resine gonderilmelidir.

4- Yazarin adi-soyadi veya yazarla ilgili bilgiler
(tinvani, kurumu, e posta adresi) makale basligi
altinda yer alacak olan makale yazarina verilen
dipnota yazilir.

5- Terciime makaleler, orijinal metinle birlikte
teslim edilmelidir.

6- Terclime edilen bir makalenin orijinal baghg:
ve bibliyografik bilgileri, Tlirk¢e metinde basli-
gin sag uist kenarina eklenecek bir simge vasita-
siyla dipnotlar alaninda belirtilmelidir.

7- Terciime makalelerin telif haklariyla ilgili ge-
rekli izinler muhakkak alinmis olmali ve bunlar
belgelendirilmelidir.

8- Makaleler, Microsoft Office Word (2003-
2010) programinda Times New Roman fontu
ile 12 punto (yalmizca ana baslik 14 punto) bii-
yukligiinde ve 1 satir aralikli yazilmal ve doc
veya docx olarak kaydedilmis olmalidir. Sayfa
kenar bosluklar; tst 3, sag 2,5, sol 2,5 ve alt 3
cm. olarak ayarlanmalidir.



9- Makaleler, Karadeniz Teknik Universitesi [lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi ilkelerine gore dlizenlenmisg
ve makale yazim ilkelerine gore formatlanmis
olmalidir.

10- Bu ilkelere uymayan yayinlar, editorler tara-
findan degerlendirmeye alinmaksizin reddedilir.

MAKALE DEGERLENDIRME SURECI
Dergiye gonderilen yazilarin sekil ve muhteva
yoniinden oOn-incelemesi editorler tarafindan
yapilir. Yazilarin hakemlere gonderilip gonderil-
meyecegine bu inceleme sonunda karar verilir.
Hakemlenmesi uygun goriilmeyen yazilar edi-
torler tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi ka-
rarlastirilan yazilar 6nce iki hakeme gonderilir:

a) Her iki hakem de “yayimlanamaz” raporu
verirse yazl yayimlanmaz.

b) iki hakemden sadece birisi “yayimlana-
bilir” raporu verirse t¢lincii bir hakemin
goriisiine miiracaat edilir. Gelen rapora gore
son Kkarar1 Yayin Kurulu verir. (Gerekli gor-
diigii takdirde KTUIF Dergisi Yayin Kurulu
t¢ilincii hakeme basvurmaksizin nihai karar
verme yetKisine sahiptir.)

c) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmeler-
den sonra yayimlanabilir” raporu verirse,
yazi gerekli diizeltmeleri yapmasi i¢in yaza-
ra geri gonderilir ve diizeltmelerden sonra
gelen haliyle makale, gerekirse, nihaf deger-
lendirmeyi almak i¢in tekrar ilgili hakemin/
hakemlerin goriisiine sunulur.

d) Onaylanan makaleler, KTUIF Dergisi for-
matina uygun hale getirilmesi i¢in yazara
gonderilir.

e) Yayin Kurulu, yazilarda imla vs. ile ilgili
kiigtik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

MAKALE YAZIM KURALLARI

Dergide yayimlanmasi i¢in hazirlanan ya-
zilar, Microsoft Office Word (2003-2010) prog-
raminda Times New Roman fontu ile 12 punto
(yalnizca ana baslik 14 punto) biilytikligiinde ve
1 satir aralikli yazilmali ve doc veya docx olarak
kaydedilmis olmalidir. Sayfa kenar bosluklari;
ist 3, sag 2,5, sol 2,5 ve alt 3 cm. olarak ayar-
lanmalidir.

Basliklar

Makalenin baginda Tiirkce ve Ingilizce bas-
Iik bulunmalidir. Bagliklar miimkiin oldugunca
kisa ve konuyu yansitacak sekilde olmalidir. Bas-
Iiklar, “1. 2. 3.; 1.1., 1.2.; 1.2.1.” seklinde rakam
ve sonrasinda nokta kullanilarak otomatik ola-

rak olusturulmalidir. Bagliklardaki kelimelerin
ilk harfleri biiyiik ve bagliklar koyu yazilmaldir:
“Giris; 1. Kelamin Onemi; 2. Kelamin Mesrui-
yeti; Sonug; Kaynakg¢a” gibi.

Yazar Ad(lar)1 ve Adres(ler)i

Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 kiiglik,
koyu ve egik olmadan yazilmal;; yazar(lar)in
gorev yaptigl kurum(lar), anabilim dal(lar)1 ve
sehir(ler) ile kurumsal e-posta adres(ler)i belir-
tilmelidir.

Ornek: Emin Asikkutlu*

*Prof. Dr, Karadeniz Teknik Universitesi,
ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali. Prof. Dr,
Karadeniz Technical University, Faculty of The-
ology, Department of Hadith. Trabzon/Turkey (
(easikkutlu@hotmail.com).

0z

Makalenin basinda, konuyu kisa ve 6z bigim-
de ifade eden ve en az 120, en fazla 150 kelime-
den olusan Tiirkge ve Ingilizce ézet bulunmali-
dir. Oz/Abstract icinde, yararlanilan kaynaklara,
sekil ve ¢izelge numaralarina deginilmemelidir.
Oziin altinda en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olusan
anahtar kelimeler verilmelidir.

Anahtar kelimeler

Anahtar kelimeler makale icerigi ile uyum-
lu ve kapsayici olmalidir. Anahtar Kelimeler
Ozii takiben en az 5, en ¢ok 8 sdzciikten olusan
“Anahtar Kelimeler/ Keywords” verilmelidir.
Anahtar kelimeler yayinin elektronik ortamda
taranmasina, dizinlemesine yardimci ve bulun-
masinda biiylik dneme sahiptir. Bu sebeple ilgili
makaleyi dogru olarak yansitan kavramlar segil-
melidir.

Yayin Etigi

Makale; bildiri, yiiksek lisans veya doktora
tezinden tUretilmis ise mutlaka makalenin ilk
sayfasinda belirtilmelidir. “Bu ¢alisma ... tari-
hinde sundugumuz/tamamladigimiz ... baghkl
yliksek lisans tezi/doktora tezi esas alinarak
hazirlanmistir”

Miiellif Adlarinin Yazimi

a. Sahis isimleri metinde ilk gectigi yerde
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi'nin
sahis maddesinde yer alan madde adi veya imla
kurallari esas alinarak yazilir. Fahreddin er-Razi,
imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni gibi.

b. Metinde ad1 gegen sahislarin vefat tarih-
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leri “(6. Hicri/Miladi)” olarak ilk gectigi yerde
belirtilir: Ebii ishak es-Saffar (6. 534/1139).

c. Ozel isimlerin sonuna gelen hal ekleri,
“Saffar'm (6. 534/1139) kelam miidafaas: ..”
orneginde oldugu gibi hemen isimden sonra
yazilir.

d. Sahis isimlerinde (kavram ve mezhep
isimlerinde) gecen harekesiz ayn harflerinin
hemze (') degil ayn (‘) olarak gosterilmesi ge-
rekmektedir. Su‘be gibi.

e. Metinde veya dipnotlarda miiellif ismi tek
kelime ile yaziliyor ise harf-i tarif kullanilmaz.
Razi, Saffar, Gazzali gibi.

f. “Gayin” ve “Kaf” harfinden sonra uzatma
iceren sahis ve eser isimlerindeki med, “3, 1, 0"
olarak degil, “a, 1, 0” seklinde diiz ¢izgi ile goste-
rilir. Abdiilkadir. Gayetii'l-meram.

Ayetlerin Yazim

Ayet atiflarinda ayet metni veya Tiirkce’si
¢ift tirnak icinde verilir, siire ve ayet numarasi
dipnotta degil, parantez icinde yazilir. Siire adla-
rindaki “el-” takilarina ve uzatmalara () riayet
edilir. Ayrica dyet meali italik degil, diiz sekilde
yazilir.

Ornek:

“Inananlar o kimselerdir ki Allah anildig1 za-
man kalpleri titrer” (el-Enfal 8/2).

Hadislerin Kaynak Gosterimi

Kiitiib-i Sitte hadis kitaplarindan kaynak
gosterilirken Buhari, Mislim, Tirmizl ve Nesai
isimlerinden sonra virgil, virgiilden sonra Miis-
lim ve Muvatta’da kitap adi ve hadis numarasi;
Buhari, Tirmizi ve Nesat'de kitap adi ve bab nu-
marasl, Miisned’de cilt ve sayfa numarasi verilir.
Cilt numarasinda Romen rakami kullanilmaz.

Ornek:

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 289.

Eb( Davud, Muvatta, “Ilim”,

Buhari, “Ilim”, 12.

Miislim, “Ticarat”, 45.

Alitilarin Yazimi

Ug satirdan az alintilar ¢ift tirnak ile metin
icinde verilir. Alint1 icindeki alintilarda ise tek
tirnak kullanilir. Alint1 ti¢ satirdan fazla ise ayr1
paragraf halinde Times New Roman 10 punto ile
yazilir.

Dipnot Yazimi

Dipnotlarda, kaynak eserler Chicago atif ve
referans stiline (The Chicago Manual of Style)

aynen uygun yazilmalidir. Genel Kural olarak
Dipnotlarda eser kiinye bilgileri VIRGUL ile ay-
rilir. Ayni yazara ikinci kez atif yapildiginda eser
ad1 a.g.e. veya a.g.m. seklinde kisaltilmamalidir.
Dipnotlarda “Yayinlar1”, “Yay.” seklinde kisaltilir.
Sayfay1 ifade etmek tizere “s.” kisaltmasi kulla-
nilmaz. Cilt numarasi, “c.” kisaltmasi kullanilma-
dan yazilir: 8: 213 gibi.

Ornek:

a. Tek yazarh kitap:

1. Talip Ozdes, Maturidi'nin Tefsir Anlayi-
st (Istanbul: insan Yay., 2003), 15.

2. Ozdes, Maturidi’nin Tefsir Anlayisi, 15-16.

b. iki yazarh kitap:

1. Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Te-
rimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM Yay., 2010), 57.

2. Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Soz-
liigii, 67-69.

c. Ug ve daha ¢ok yazarh Kkitap:

1. Bekir Topaloglu v.dgr, Islam’da Inang
Esaslart (Istanbul: MU [FAV Yay.,, 1998), 25.

2. Topaloglu v.dgr, Islam’da Inang Esaslari,
36.

d. Terciime kitap:

1. Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, [znik’ten
II. Vatikan’a, trc. Mehmet Aydin (Ankara: Tirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1990), 11.

2. Dvornik, Konsiller Tarihi, 23.

e. Kitap boliimii veya diger kisimlar:

1. Hisam Ibrahim Mahmud, “Mukaddi-
me,” Telhisti'l-edille li-kava‘idi’t-tevhid iginde,
thk. Hisam Ibrahim Mahmtd (Kahire: Da-
ru’s-Selam, 1431/2010), 1: 14.

2. Mahmud, “Mukaddime”, 1: 34.

f) Osmanlica ve Arapca eserler:

1. Taskoprizade Ahmed Efendi,
Miftdhu’s-sa‘ade  ve  misbdhu’s-siyade  f1
mevzii‘ati’l- ‘uliim, nsr. Abdiilvehhab Ebti'n-Nr-
Kamil Kamil Bekri (Kahire: Darii’l-kiitiibi'lhadis,
1968), 3: 142.

2. Taskoprizade
Miftahu’s-sa‘dde, 2: 162.

Ahmed Efendi,

g. Yazma eser:

1. Ebl Sekiir Muhammed b. Abdiisseyyid
es-Salimi Kessi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, St-
leymaniye Ktp., Sehit Ali Pasa, nr. 1153, 77b.

2. Kessi, et-Temhid, vr. 79a.

h. Makale: Derginin cilt ve say1 numarasi
var ise “Dergi Adi Cilt no, Say1 no (Y1il): sayfa nu-
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maras1” seklinde gosterilir: Cumhuriyet Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20, sy. 1 (Haziran
2016): 44 gibi.

Derginin sadece saylr numarasi var ise,
“Dergi Ad1 Say1 no (Yil): sayfa” seklinde gosteri-
lir: Uliim Dergisi 3 (Bahar 2016): 44-45 gibi.

Cilt kisaltmasi dergilerde “c.” kullanilmaz.

Ornek:

1. Adem Ciftci, “Islam Ceza Hukukunda Suca
Tesebbiisten Vazgecme”, Cumhuriyet Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19, sy. 1 (Haziran
2015): 23.

2. Ciftci, “Suca Tesebbiisten Vazge¢me,” 23.

1. Online makale:

1. Ramazan Altintag, “Naslar Karsisinda
Aklin Degerse Durumu”, Keldm Arastirmala-
r1 Dergisi 1, sy. 1 (2003): 411, erisim 22 Subat
2016,http://dergipark.ulakbim.gov.tr/kader/
article/view/ 1076000016.

2. Altintas, , “Naslar Karsisinda Aklin Deger-
se Durumu”, 17.

i. Ansiklopedi maddesi:

1. Omer Faruk Akiin, “All Mustafa Efen-
di”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c.
2 (Ankara: TDV Yay, 1989), 416.

2. Akiin, “Ali Mustafa Efendi”, 416.

j. Tez:

1. Abdullah Demir, “Eb{i ishak Zahid es-Saf-
far'm Kelam Yontemi” (Doktora tezi, Cumhuri-
yet Universitesi, 2014), 122.

2. Demir, “Zahid es-Saffir'in Keldm Yonte-
mi”, 22.

Kaynakg¢a Olusturma

Kaynakea da, Chicago atif ve referans stili-
ne (The Chicago Manual of Style) aynen uygun
yazilmaldir. Genel Kural olarak Kaynakgalarda
eser kiinye bilgileri NOKTA ile ayrilir. Kaynak-
cada, “Yayinlar1”, Yay” Seklinde kisaltilmadan
tam olarak yazilir. Sayfay1 ifade etmek tizere “s.”
kisaltmasi kullanilmaz. Cilt numarasi, “c.” kisalt-
mast kullanilmadan yazilir: 8: 213 gibi.

Ornek:

a. Tek yazarl kitap:

Saffir, Eb(  Ishak ibrahim ez-Za-
hid. Telhisii'l-edille li-kava‘idi’t-tevhid. nsr. An-
gelika Brodersen. 2 cilt. Beyrut: el-Ma‘hedii’l-Al-
mani li-ebhasi’s-Sarkiyye, 1432/2011.

b. iki yazarh kitap:

Ward, Geoffrey C., and Ken Burns. The War:
An Intimate History, 1941-1945. New York:
Knopf, 2007.

c. Ug ve daha ¢ok yazar kitap:

Topaloglu, Bekir, Y. Sevki Yavuz ve ilyas Ce-
lebi. Islamyda Inang Esaslari. istanbul: Marmara
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
1998.

d. Terciime Kitap:

Dvornik, Francis. Konsiller Tarihi Iznik’ten II.
Vatikan’a. trc. Mehmet Aydin. Ankara: Tiirk Ta-
rih Kurumu Yayinlari, 1990.

e. Kitap boliimii veya diger kisimlar:

Mahmud, Hisam [brahim. “Mukaddi-
me”. Telhisi’l-edille li-kava‘idi’t-tevhid iginde,
thk. Hisam ibrahim Mahmd, 1: 5-44. Kahire:
Daru’s-Selam, 1431/2010.

f) Osmanlica ve Arapca eserler:

Taskoprizade Ahmed Efendi. Miftdhu’s-sa‘d-
de ve misbahu’s-siyade fi mevzi‘ati’l- ‘uliim. nsr.
Abdiilvehhab Ebi'n-Nir-Kamil Kamil Bekri. 3

cilt. Kahire: Dari’l-kiitiibi’l-hadis, 1968.

g. Yazma eser:

Kessi, Ebt Sekiir Muhammed b. Abdiissey-
yid es-Salimi. et-Temhid fi beydni’t-tevhid. Sehit
Ali Pasa, 1153: 1a-217b. Siileymaniye Ktp.

h. Makale:

Ciftci, Adem. “Islam Ceza Hukukunda Suga
Tesebbiisten Vazgecme”. Cumhuriyet Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19, sy. 1 (Haziran
2015): 23-46.

1. Online makale:

Altintas, Ramazan. “Naslar Karsisinda Aklin
Degerse Durumu”. Keldm Arastirmalari Dergi-
si 1, sy. 1(2003): 11-20. Erisim 22 Subat 2016.
http://dergipark.ulakbim.gov.tr/kader/article/
view/ 1076000016.

i. Ansiklopedi maddesi:

Akiin, Omer Faruk. “Ali Mustafa Efendi”. Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 2: 416-
417. Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

j. Tez:

Demir, Abdullah. “Eb{i {shak Zahid es-Saf-
far'in Kelam Yontemi”. Doktora tezi, Cumhuriyet
Universitesi, 2014.



Kisaltmalar

a.mlf.
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