Sayl/Issue: 39
*
Yil/Year: 2018

ISSN 1301-3289

[SLAM
ARASTIRMALARI
DERGISI

TURKISH JOURNAL OF ISLAMIC STUDIES

iSLAM ARASTIRMALARI MERKEZ







iSLAM ARASTIRMALARI DERGISi
TURKISH JOURNAL OF ISLAMIC STUDIES

Say1/Issue 39 @ Yil/ Year 2018

Sahibi/Owner  TDV IslAim Arastirmalari Merkezi (ISAM) adina
Prof. Dr. Rasit Kii¢iik
Sorumlu Yazi Isleri Miidiiri /
Managing Editor  Erdal Cesar

Yayin Kurulu/  Prof. Dr. Rasit Kiiciik, Prof. Dr. Ismail E. Eriinsal, Prof. Dr. M. Akif Aydin,
Editorial Board Prof. Dr. Rahim Acar, Prof. Dr. Casim Avci, Prof. Dr. Feridun Emecen,

Prof. Dr. Tahsin Gérgiin, Prof. Dr. Sitkrii Ozen,

Prof. Dr. Mustafa Sinanoglu, Prof. Dr. Cengiz Tomar,

Prof. Dr. Omer Tiirker, Dog. Dr. Mustakim Arict,

Dog. Dr. Tuncay Basoglu, Dog. Dr. Salime Leyla Giirkan,

Dog. Dr. M. Suat Mertoglu, Dog. Dr. Halit Ozkan,

Dr. Ogr. Uyesi M. Macit Karagézoglu, Dr. Ali Hakan Cavusoglu,

Dr. Mustafa Demiray

Yayin Danigma Kurulu /  Prof. Dr. Ibrahim Kafi Dénmez (Istanbul 29 Mayis Universitesi)
Advisory Board Prof. Dr. Hayreddin Karaman (TDV ISAM)

Prof. Dr. Anke von Kugelgen (Universitit Bern)
Prof. Dr. Oliver Leaman (University of Kentucky)
Prof. Dr. Jorgen S. Nielsen (University of Copenhagen)
Prof. Dr. Mustafa Kara (Uludag Universitesi)
Prof. Dr. Ahmet Yagar Ocak (Hacettepe Universitesi)
Prof. Dr. Ali Akyildiz (Istanbul 29 May1s Universitesi)
Prof. Dr. Ali Kése (Marmara Universitesi)
Prof. Dr. Talip Kiigiikcan (Marmara Universitesi)
Prof. Dr. Recep Sentiirk (Ibn Haldun Universitesi)
Prof. Dr. M. Sait Ozervarli (Yildiz Teknik Universitesi)

Editér/Editor  Dr. Ogr. Uyesi M. Macit Karagézoglu (Marmara Universitesi)
Kitabiyat Editorii/ Review Editor Dog. Dr. Mustakim Arici (fstanbul Universitesi)
Yayin Sekreteri/Assistant Editor ~ Bayram Pehlivan - Selman Ustiindag (TDV ISAM)

Tashih/ Proofreading  Isa Kayaalp, Abdiilkadir $enel, Okan Kadir Yilmaz,
Abdiilkadir Muhammed Ali
Tasarim / Graphic Design ~ Ender Boztiirk, Ali Haydar Ulusoy, M. Emin Albayrak
Baski/Printed by~ TDV Yayin Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi
Serhat Mah. Alinteri Bulvar: 1256. Sokak No. 11
Yenimahalle/ Ankara
Tel. 0312.354 91 31 Faks. 0312. 354 91 32
Sertifika No. 15402

Islam Arastirmalar: Dergisi yilda iki say1 (Haziran ve Aralik) yayimlanan akademik bir dergidir.
Dergide yer alan yazilarimn ilmi ve fikri sorumlulugu yazarlarina aittir.

Bu dergi ULAKBIM Ulusal Veri Tabanlari, Modern Language Association Database
ve Index Islamicus tarafindan taranmaktadur.

Icadiye Baglarbagi caddesi 40, Baglarbagi 34662
Uskiidar-Istanbul
Tel. (0216) 474 08 50 Fax. (0216) 474 08 74
www.isam.org.tr

© Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2018
ISSN 1301-3289






iSLAM ARASTIRMALARI DERGISI

TURKISH JOURNAL OF ISLAMIC STUDIES
Sayi/lssue 39 e Yil/Year 2018

Makaleler /Articles

Mu'tezilenin Hiiseyniyye Ekoliinlin Diinyevi Aslah Konusuna Yaklasimi
/ The Approach of the Husayniyya School of Mu‘tazila to Aslah
in Mundane Matters 7

ORHAN $SENER KoLOGLU

Yemeninin Tuhfetii'l-esrdaf Adl1 el-Kessdf Serhinde Mu'tezile Savunusu
/ The Defense of Mu'tazila in al-Yemeni’s Commentary on al-Kashshaf titled
Tuhfa al-ashraf 29

MEHMET TAHA BOYALIK

The Relationship Between the Holy Spirit and Human Perfection

in the Baptismal Theology of Gregory of Nazianzus: Examined with
Reference to Christian Arabic Literature / Nazianzuslu Grigoriosun Vaftiz
Teolojisinde Kutsal Ruh ile Insanin Mitkemmellegmesi Arasindaki iligki:
Hiristiyan Arap Literatiirii Baglaminda Bir Inceleme 55

ErLir TokAY

beslas ¥« il 3 J1Y) T2ASY i
/ A Critical Edition of the Takhrij al-aqwal fi masala al-istibdal
by Ibn Qutlabugha 89

Yasin ERDEN / o:j\ el



Arastirma Notlar1 / Research Notes

Kiileynt'nin el-Kdff’sinde Ravza Bélimii ve Etrafindaki Tartigmalar /
Discussions Around the Chapter of “al-Rawda” in al-KulaynTts al-Kafi

Bekir KuzubpisLi

Kitabiyat / Book Reviews

Ahmed Alwishah and Josh Hayes (ed.), Aristotle and the Arabic Tradition
SEYMA KOMURCUOGLU

M. Taha Boyalik, Dil, S6z ve Fesdhat: Abdiilkéhir el-Ciircaninin
Sozdizimi Nazariyesi

AHMET AYTEP

Michael Ebstein, Mysticism and Philosophy in al-Andalus: Ibn Masarra,
Ibn al-Arabi and the Isma‘ili Tradition

EMRrAH Kaya

Vefeyat / Obituary

Hindistanli Hadis Alimi Muhammed Mustafa el-A‘zami (1930-2017)

AYSE ESRA SAHYAR

149

159

166

174

183



Islam Aragtirmalan Dergisi, 39 (2018): 7-27 doi: 10.26570/isad.409839

Mu'tezile'nin Hiiseyniyye Ekoliiniin Diinyevi
Aslah Konusuna Yaklagimi

Orhan $ener Kologlu*

Allah’in insan i¢in en iyi olani yapmasini ifade eden aslah diigiincesi Mu'tezilenin 6nem-
li ilkelerinden biri olmakla birlikte, aslahin kapsami tizerinde Mu'tezililer ihtilaf etmis-
lerdir. Basra Mu'tezilesinin aslahi sadece dini konularda gegerli kabul edip diinyevi ko-
nularda kabul etmemesine karsin, Bagdat Mu‘tezilesi hem dini hem de diinyevi alanda
gegerli kabul etmistir. Ancak Basra Mu'tezilesinin son dénemlerinde ortaya ¢ikan Hii-
seyniyye ekolii, aslahin dini konular yaninda diinyevi konularda da gegerli oldugunu
soyleyerek Bagdat Mu'tezilesinin goriisiinii kabul etmistir. Onlara gore Allah'n dini
olsun diinyevi olsun her alanda aslah1 yapmaya yonelik motivi (ddi) bulunmaktadir.
Hiiseyniler’e gore motivin varhig fiilin varligini zorunlu kildig: i¢in diinyevi konularla
ilgili aslah da kaginilmaz olarak meydana gelecektir. Buna kargin Basra Mu'tezilesinin
ana damarini temsil eden Behsemiyye ekolii ise diinyevi aslahin vacip kabul edilmesi-
nin sonu olmayan seyin varliga gelmesini gerektirdigini, boyle bir seyin ise imkansiz
oldugunu séyleyerek diinyevi aslahin viictibiyetini reddetmistir. Konuya Hiiseyniyye
ekoliiniin bir taraftari olarak yaklagan Ibnii’l-Melahimi Behsemiler’in bu temel itirazi-
n1, sonu olmayan seye motivin taalluk etmeyecegi ilkesinden hareketle reddeder. Zira
motiv ancak 6z itibariyle varliga gelmesi miimkiin olan seye taalluk edebilir. Sonu
olmayan seyin ise varliga gelmesi 6zii itibariyle miimkiin olmadig igin hi¢bir zaman
buna motiv taalluk etmeyecek dolayisiyla da sonu olmayan seyin varliga gelmesi ihti-
mali asla giindeme gelmeyecektir. Ancak Ibni’'l-Meldhiminin konuya yaklagimindaki
en 6zgiin nokta her iki ekolii uzlagtirma tesebbiistidiir. Zira Basra ekolii her ne kadar
diinyevi aslahin vacip oldugunu soylemese de, Allah’in buna y6nelik motivi oldugunu
kabul ettiklerinden diinyevi aslahin mutlaka varliga gelecegini séylemis olmaktadirlar.
Diger taraftan Bagdat ekolii ise dlinyevi aslahin 6ziinde véciplik degeri bulunmadigins,
diinyevi aslahin sadece Allah’in comertligi agisindan vécip oldugunu sdylemektedirler.
Yani Allah diinyevi aslahi, diinyevi aslah 6ziinde vacip oldugu igin degil, cémert ol-
dugu igin yapmaktadir. Béylelikle her iki ekol de 6zlinde vacip olmayan bir seyin sirf
buna yonelik motiv bulundugu i¢in mutlaka varliga gelecegini séylemis olmaktadirlar.

Anahtar kelimeler: Basra Mu'tezilesi, Bagdat Mu‘tezilesi, Behsemiyye, Hiseyniyye,
aslah, motiv (dazi).

* Dog. Dr,, Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Keldim Anabilim Dalu.
ORCID 0000-0002-0899-9686 orhankologlu@hotmail.com
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Mu'tezilenin adalet ilkesi kapsaminda tartigilan meselelerden biri olan
“aslah”, en genel haliyle Allah’in kul i¢in en iyi olan1 yapmasini ifade eden bir
kavramdir.! Mu'tezililer adalet anlayiginin temel énermesi olan “Allah’in bii-
tiin fiillerinin hasen oldugu ve O’'nun asla kabihi yapmayacagi”?> 6nermesine
bagl olarak, Allahn fiillerinin mutlak hasen olmas: gerektigine yonelik bir
zorunlulugu kabul etmislerdir. Onlara gore hasen fiillerin hepsi, yapildigin-
da failine ovgiliyti (medih) hak ettiren fiiller olmakla birlikte, yapilmamasi
durumunda ortaya koyacag1 sonug itibariyle ikiye ayrilir: 1. Yapilmadigin-
da yergiyi (zem) hak ettirmeyen hasen fiiller, 2. Yapilmadiginda yergiyi hak
ettiren fiiller. Ilk kapsamdaki fiiller Allahin mahltikat: yaratmasi, insanlara
teklifte bulunmasi gibi tefaddiil kabilinden fiilleridir. Ikincisi ise vacip olan
fiillerdir. Buna gore Allah vacip olan fiili yaptiginda 6vgiiyili hak ederken, s6z
konusu fiili yapmadiginda yergiyi hak edecektir.? Iste aslah konusu Allah'in
bu kapsamdaki fiilleriyle alakalidir. Yani Allah’in, yapilmadiginda yergiyi hak
etmesine yol agan, bu yoniiyle de mutlaka yapmasi gereken, diger bir deyisle
O’nun iizerine vacip olan fiilleridir.

Aslahin Allah {izerine vacip oldugu, Allahin bunu mutlaka yapmasi
bir ilke olarak Mu'‘tezili diisiincede ortak kabul gorse de, s6z konusu asla-
hin kapsami, hangi alanlar1 kusattig1 bir ihtilaf konusudur. Ozellikle Bas-
ra Mu‘tezilileri Allah Gizerine vacip olan aslahi teklifle sinirlandirmiglardir.
Buna gore sadece teklif miessesesinin yapilmasini gerekli kildig: fiiller
Allah’a vécip olmaktadir. Diger bir deyisle insanin yiikiimlii kilindig seyleri
yapmasini kolaylastiran, insani bunlar1 yapmaya ve/veya bunlarin zitlarin-
dan uzak durmaya yaklastiran fiiller aslah kapsamindadir. Béylelikle aslah
kavrami biitiiniiyle teklif milessesesi cercevesinde sekillenmektedir. Teklif
ise en temelde insanin dini konumunu ifade eden bir kavram oldugu igin,
aslahin kapsami dini konularla sinirlandirilmis olmaktadir. Aslinda Basra
ekol teklifin zorunlu kildig: bu fiilleri “lutuf” kavramu ile ifade etmistir.
Yani onlara gore Allah iizerine vacip olan aslah aslinda teklif miiessese-
sinin gerekli kildig1 lutuf olan fiillerdir.* Nitekim Kadi Abdiilcebbarn (6
415/1024), “Dini konularda aslah ifadesiyle biz, sayesinde miikellefin yii-
kiimli tutuldugu akli vacipleri yerine getirmeye daha yakin oldugu seyin

1 Aslah hakkinda genel bir izlenim igin bk. Brunschvig, “Mu‘tazilisme et Optimum (al-

tezile Elestirisi’, s. 17-36; Ormsby, Islam Diisiincesinde Ilahi Adalet Sorunu, s. 215-33;
Watt, “Aslah’”, s. 713; Ilhan, “Aslah”, s. 495-96.

2 Mankdim Sesdiv, Talik, s. 132: 8-9; Ibniv'l-Melahimi, el-Fdik, s. 119.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1V, 53.

4 Ibn Metteveyh, el-Mecmii‘, 111, 130.
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yapilmasini kastediyoruz™ geklindeki ifadeleri, Basra ekolii nezdinde asla-
hin lutufla 6zdes oldugunu acik bir sekilde gostermektedir. Zaten Basralilar
nezdinde lutfun bir adinin da “dini konulardaki aslah” (aslah fid-din, aslah fi
babid-din) olmasi® bu hususu teyit etmektedir.

Basra ekoliiniin, aslahi lutufla 6zdeslestirerek sadece dini konularda
gecerli kabul etmesine karsin, Bagdat ekolil aslahi teklifle alakali olmayan
diinyevi konularda da vacip kilmistir.” Bu yoniiyle Bagdat ekolii Basra eko-
liine oranla daha umumi bir aslah anlayisini kabul etmistir. Nitekim aslah
disiincesi Mu'‘tezile ile 6zdeslesmis bir husus olmakla birlikte, iki ekol ara-
sindaki bu ayirim kelam literatiiriinde miiellifler tarafindan, farkli ifadelerle
de olsa tespit edilmistir.® Boylelikle diinyevi alani da kusatan bir aslah dii-
stincesi Bagdat ekoliine 6zgli bir disiince olarak, Basra ile Bagdat ekolle-
ri arasinda ayirt edici hususlardan biri haline gelmistir. Zaten Basra ekolii
mensuplar: da umumi bir aslah anlayisini sert bir sekilde elestirerek kesin
olarak reddetmislerdir.’

Mu'tezilenin sistemlesme doneminde diinyevi aslahin gegerliligi Bag-
dat ekoliiyle, gecersizligi ise Basra ekolil ile 6zdeslesmis olsa da, bu 6zdes-
lik Mu‘tezilenin sistemlesme sonrasi doneminde Basra ekolil igerisinde
ortaya c¢ikan bir ihtilafla ortadan kalkmistir. Bilindigi tizere son donem
Mu'tezile’sinde Basra ekoliinii ve hatta -bu déonemde Bagdat ekoliintin mer-
kez cografyadan ve entelektiiel ¢evrelerden gekilerek meydanin biitiiniiyle
Basra ekoliine kaldig1 géz oniine alinirsa- biitiin Mu'tezile'yi fikri anlamda
temsil eden ekol Ebtt Hasim el-Clibbatnin diisincelerini esas alan Behge-
miyye ekoliidiir. Iste Kadi Abdiilcebbar sonrasinda Behsemiyye icerisinde
biyiik bir kirilma yasanmis, Behsemiyye igerisinden alternatif bir diigtince
ekolii olarak Hiiseyniyye ortaya ¢ikmustir. Hiiseyniyyenin ¢ikisiyla birlikte

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIII, 21.

ibn Metteveyh, el-Mecmi', 11, 332-33, 360.

Seyh Miifid, Evailii'l-makaldt, s. 59.

Mesela bk. Ibnivl-Melahimi, el-Faik, s. 292; Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Milel, s. 127;
Fahreddin er-Razi, Muhassal, s. 204; Nasiriiddin et-Tési, Telhis, s. 341-42: 1; Ibni’l-
Mutahhar el-Hilli, Mendhiciil-yakin, s. 399; Himmasi, el-Miinkiz, I, 298.

9 Bu, dzellikle Kadi Abdiilcebbar’in el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl'i ile Ibn Mette-
veyl'in el-Mecmil’ fi’l-Muhit bi't-teklifi gibi Basra Mu'tezilesinin temel metinlerinden
rahatlikla takip edilebilir (bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, 56-110; ibn Metteveyh,
el-Mecmii, 111, 134-55). Biitiin bu béliimler Bagdat ekoliintin diinyevi alani da kugatan
umumi aslah anlayiginin reddine tahsis edilmistir. Ancak su nokta not edilmelidir ki
Basrali miiellifler reddettikleri bu diisiincenin sahiplerini “muhalifler” seklinde genel
bir ifadeyle tanimlayip “Bagdatlilar, Bagdat ekolii” gibi acik bir sekilde zikretmezler.
Sadece Kadi Abdiilcebbar iki yerde karsit goriisiin temsilcisi olarak Ebirl-Kasim el-
Belhfye atifta bulunur (bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, 55-61).

N oW
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Basra ekolii tarafindan reddedilen diinyevi aslah diistincesi Basra ekolii igeri-
sine girmistir.!° Nitekim aslah meselesi, her ne kadar miinhasiran Behgemiy-
ye ile Hiiseyniyye arasindaki ihtilafli konulara dair eser veren Takiyyiiddin
en-Necraninin (VIL/XIIL ytizyl) el-Kamil fi’l-istiksd adli eserinde ihtilafh
meseleler arasinda zikredilmese de,!! onunla hemen hemen ayni dénemde
yasamis olan ve Hiiseyniyye ekoliine olduk¢a asina olan Fahreddin er-Razi
(6. 606/1210) tarafindan Hiiseyniyye'ye nispet edilerek iki ekol arasindaki
ayirim noktalarindan biri olarak tespit edilmistir.!2

Hiiseyniyyenin diger meselelerde oldugu gibi diinyevi aslah meselesin-
de de gorislerini en anlagilir bicimde gliniimiize tasiyan kelamcilarin ba-
sinda, kurucusu Ebirl-Hiiseyin el-Basriden (6. 436/1044) sonra Hiiseyniy-
ye ekoliiniin en biiyiik kelimcisi olan Ibni’l-Melahimi (6. 536/1141) gelir.
Mu'tezilenin son doéneminde, mezhep icin adeta bir kale konumundaki
Harizm bolgesinde yasamis olan Ibnii'l-Melahim1i ayn1 zamanda halis Mu‘te-
zilenin son bityiik kelaimcist olmasinin yaninda,'? el-Faik fi ustlid-din adl
eseri, “satkan” bir Mu'teziltnin elinden ¢ikmuis, Hiiseyniyyenin gorislerinin
tamamini iceren giiniimiize ulagmis tek kitap olma 6zelligini korumaktadir.
Bu sebeple diger biitiin meselelerde oldugu gibi diinyevi aslah meselesinde
de Hiiseyniyyenin goriislerinin ortaya konulmasinda 6ncelikli kaynak dogal
olarak Ibnir'l-Melahimi olacaktur.

Diinyevi aslahin viictbiyeti Mu‘tezili kelamda Bagdat ekoliiyle 6zdesles-
tigi icin Ibnii’l-Melahimi de tartijmada kendi ekoliiniin konumunu Bagdat
ekolii tizerinden belirler. Bu yoniiyle o, tartismanin taraflarini, diger pek ¢ok
konuda yaptiginin aksine, Behsemiyye ile kendi ekolii Hiiseyniyye olarak
degil de, Basralilar (Behsemiyye) ve Bagdatlilar olarak belirlemekte, kendi

10 Nitekim Ibnirl-Mutahhar el-Hill'nin (diinyevi) aslahin Allah {izerine vcip oldugu
goriisinii bagta Ebir]l-Kasim el-Belhi olmak tizere Bagdathilarin goriisii olmasinin ya-
ninda Basralilardan da bir grubun (cemaa minel-Basriyyin) goriisii olarak nitelen-
dirmesi bu konuda sonraki Basra ekolii igerisindeki ayrigmaya isaret etmektedir (bk.
ibni’l-Mutahhar el-Hilli, Kesfii'l-murad, s. 322).

11 Necrani, el-Kdmil, s. 60. Burada sayilan, bildhare eserde tek tek ele alinacak olan ihtilafli
meseleler arasinda aslah konusu zikredilmez. Necraninin iki ekol arasindaki ihtilafli
meseleler arasinda aslahi nigin zikretmediginin muhtemel sebebine ileriki satirlarda
deginecegiz.

12 Fahreddin er-Razi, er-Riydzii’l-miinika, s. 294. Ancak belirtmek gerekir ki Fahreddin
er-Razi Hiiseyniyye'nin goriislerini Ebirl-Hiiseyin el-Basri tizerinden aktarmaktadir.
Calismamuzin ileriki satirlarinda zikredecegimiz tizere Ebirl-Hiiseyin el-Basrinin
diinyevi aslah konusundaki goriisii sonraki Hiiseyniyye'ye oranla mutlaklik icermedi-
gi i¢in, Fahreddin er-Rézi de bu ihtilafi Ebil-Hiseyin el-Basrinin istisnasini zikrede-
rek aktarmaktadir.

13 Kologlu, “Ibnirl-Melahimi”, s. 616.

10
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goriisiinii ise Bagdat ekolii iizerinden dile getirmektedir.!* Bunda, Bagdat
ekoliine yaslanmak suretiyle gelenekte kendilerine bir yer agarak gériisleri-
nin Mu‘tezililikten sapma olmadigini gésterme ve boylelikle de kendi gériis-
lerine mesruiyet saglama cabas etkin olabilecegi gibi, ilerleyen satirlarda da
zikredilecegi lizere, Hiiseyniyye ekolii igerisinde, en azindan ekoliin kurucu-
su Ebirl-Hiiseyin el-Basri goz oniine alindiginda, konu iizerinde mutlak bir
uyumun bulunmamasinin da pay1 olmasi ihtimal dahilindedir.

[bnir'l-Melahimi konuya taraflarin temel tezlerini 6zetleyerek girer. Ibnii’l-
Melahimi'nin aktarimina gére Bagdatlilarin konuya bakislarindaki temel tez
sudur: Diinyevi aslah kapsaminda olan bir seyi Allahin yapmaya yonelik
ddisi olup, bunu yapmaktan alikoyan bir sdrifi olmadiginda Allah’in bunu kul
icin yapmasi vaciptir.!> Bu ifadede diinyevi aslahin gegerlilik kazanmasin
saglamasi hasebiyle 6ne ¢ikan iki kavram ddi ve sdrif kavramlaridir. Bilindigi
lizere ddi kavrami en genel haliyle faili bir fiile sevkeden unsurdur, yani mo-
tivdir.!® Sarif kavrami da aslinda motiv olup, bir fiili yapmamaya sevkeden
motivdir.!'” Bu yéniiyle sdrif bir fiilin ziddina yonelik motivdir. Daha kisa
ifadeyle; karsit motivdir. Buna gore dncelikle Allah’in aslahi yapmaya yonelik
motivi olmalidir ki bu da Allal’in bu aslahin kula yonelik bir ihsan oldugunu
bilmesidir. Ikinci olarak Allah’in, kendisini aslah1 yapmaktan alikoyan karsit
motivinin olmamasi gerekir ki bu da Allah’in aslah1 yapmasinda herhangi
bir kimseye yonelik bir zararin ve mefsedetin olmamasi, bu fiilde herhan-
gi bir kabihlik yontintin bulunmamas: ve nihayetinde fail i¢in bir megakkat
icermemesi anlamina gelir. Zira biitiin bunlar zaten aslahi vacip olmaktan
¢ikaran unsurlar olmaktadir. Iste, Allah bir fiili yaptiginda bunun kula y6-
nelik bir ihsan oldugunu bildiginde (fiile yonelik ddisi/motivi oldugunda),
kul i¢in bu fiili yapmasinda kendisi i¢in bir megakkat bulunmadiginda, bu
tiil bir bagkas: i¢cin mefsedete yahut zarara yol agmayacaksa ve fiil onu kabih
yapacak biitiin nedenlerden ari oldugunda (fiile yonelik sdrifi/karsit motivi
olmadiginda) Allah’'in bunu yapmasi vacip olmaktadir.

Bagdathilar boyle bir fiilin viicibiyetine ise sahit dlemden kalkarak ula-
sirlar. Onlara gore boyle bir fiilin yapilmamasi durumunda sahit alemde
bu fiili yapmayan fail hakkinda iki olumsuz yargi dogacaktir: Bu fail ya

14 Bu sebeple bu makalede, zellikle Hiiseyni kaynaklardaki bu kullanima bagl olarak
“Bagdatlilar”, “Bagdat ekolii” vb. ifadeler, zaman zaman Hiiseyniyye ekolinii ifade et-
mek i¢in kullanilmustir.

15 Ibnirl-Melahimi, el-Fdik, s. 292; ayrica bk. ibn{l-Mutahhar el-Hilli, Mendhiciil-yakin,
S. 399.

16 Peters, Gods Created Speech, s. 218; Demir, Kadi Abdiilcebbirda Insan Psikolojisi, s. 31.
Ancak her iki kaynakta da ddi kavraminin insan ekseninde tartisildig1 not edilmelidir.

17 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii'l-ukul, 111, 300: “3 2l I ;b Slall L
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zemmedilecek ve cimrilikle vasiflandirilacak yahut acizlikle nitelenecektir.
Bagdathilar’a gore sahit alemdeki biitiin bu sonuglar yani failin cimrilikle
ya da acizlikle vasiflandirilmasi bu fiilin fail {izerine vacip oldugunu gés-
termektedir. Zira bir fail herhangi bir fiili yapmak zorunda olmadiginda, o
tiili yapmadig1 i¢in kendisini zemmetmek ve cimrilikle yahut acizlikle va-
siflandirmak miimkiin olmayacaktir. Iste Allah’in, bu olumsuz vasiflardan
mutlak uzak olmasi, diinyevi aslah kapsaminda olan seyi yapmasi gerektigi
anlamina gelmektedir. Hatta Bagdatlilar, temel diistincelerini sahit alemdeki
yargilara dayandirdiklarindan, Allah’in aslah olani yapmamasinin neyi ihlél
etmek anlamina geldigini, bu sayede aslahin ihlal edilmesinin asla diistintile-
meyecek derecede viiclibiyet tasiyan bir olgu oldugunu zihinlere aktarabil-
mek i¢in sahit alemden etkili 6rnekler segerler: Bir su kaynagina sahip kim-
senin susuzluk ¢eken birini bu kaynaktan igmekten alikoymasi, bir kimsenin
insanlarin evinin duvarinin gélgesinde golgelenmelerine engel olmasi ya da
evinin duvarinda bulunan aynaya bakmaktan alikoymasi. Iste sahit dlemde
bu fiilleri yapmamak ne kadar sagma ise Allah’in aslah1 yapmamas: da ayni
mesabededir. Insan sahit alemde bu fiilleri yapmayan kimse hakkinda ne
yargtya varirsa aynist Allah i¢in de gecerlidir. Insanin sahit dlemde bu fiilleri
yapmayanlar hakkinda verdigi yargilar Allah hakkinda imkansiz olduguna
gore, Allah’in adeta bu fiiller mesabesinde olan aslahi da yapmas gerekir.'®

Tartigmanin zit kutbunda yer alan Basralilar ise, Ibnii’l-Melahiminin
aktarimina gore, diinyevi aslahi nihayetinde imkansiz sonuglara yol aca-
cag1 dustincesiyle reddederler. Onlara gore, kisaca ifade etmek gerekirse,
“... (diinyevi aslahin) Allah tizerine vacip kilinmasi muhale gotiiriir, muhale
gotiiren sey de muhaldir”!® Burada olgunun muhale varmastyla sonuglanan
stireci tetikleyen unsur diinyevi aslahin nihai bir sinirinin olmamasidir. Zira
diinyevi agidan aslah oldugu sdylenen her seyin daima bir adim 6tesi vardur.
Bu yéniiyle diinyevi aslah aslinda sonu olmayan bir seydir. iste Basralilar’a
gore problem burada baglamaktadir. Diinyevi aslahin Allah’a vacip oldugunu
soylemek O’nun sonu olmayan seyi yapmasi gerektigini séylemektir. Oysa
sonu olmayan bir seyin yaratilmasi imkansizdir. Bu imkansiz sonugtan an-
cak Allahin bu sonsuz seyi ya hi¢ yapmayacagini ya da ancak bir kismini
(sonu olan miktarimi) yapacagini sdyleyerek siyrilmak miimkindir. Ancak
bu, daha biiyiik bir probleme yol agacaktir: Allah’'in tizerine vacip olan seyi
(sonsuzu yaratmay1) yapmamasi. Oysa Allah'in kendi iizerine vacip olan bir
seyi ihlal etmesi de imkansizdir.2

18 Ibnirl-Melahimi, el-Faik, s. 292.
19 Ibnirl-Melahimi, el-Faik, s. 292.
20 Ibnir'l-Melahimi, el-Fdik, s. 292. Bu delil, temel Behsemi kaynaklarda da Basralilarin
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Aslinda her iki ekoliin diinyevi aslah konusuna farkli bakmalarinin ve
ozellikle de Hiiseyniler’in aslahi diinyevi alana da yaymalarinin temelinde
onlarin motiv (ddf) kavramina bakislar: yatmaktadir. Bir fiilin olusumunun
onceki asamalarindan biri olan motivin, Mu'tezili doktrinde iradeden ayr1
bir unsur olup olmadigy, hatta fiilin olusumu i¢in mutlaka gerekli bir unsur
olup olmadig: tartismalidir. Behsemiler motiv ile iradenin birbirinden ayr1
unsurlar oldugu diisiincesindedirler.?! Boylelikle onlar failde fiile yonelik
motivin bulunmasinin mutlaka fiilin irade edilmesi anlamina gelmeyece-
gini, failin fiile yonelik motivi olsa bile, s6z konusu fiilin meydana gelmesi
i¢in motivin akabinde failin bu fiili mutlaka irade etmesi gerektigini soy-
lemislerdir. Dolayisiyla salt motivin bulunmasi fiilin meydana gelmesi i¢in
yeterli degildir. Bu ydniiyle Behsemiler motive fiili mutlak var kilici bir
fonksiyon atfetmemislerdir.?? Buna mukabil Hiiseyniler motiv ile iradenin
ayn1 sey oldugu goriisiindedirler.?? Motiv ile iradeyi 6zdeslestiren bu tutum
pek tabii failde motivin bulunmasinin fiilin ayn1 zamanda onun tarafindan
irade edildigi anlamina gelecektir. Bu yoniiyle Hiiseyniler motive fiili mut-
lak var kilic1 bir fonksiyon atfetmislerdir.2* Irade ile motiv arasinda kurulan
bu 6zdesligin hangi varlik katmaninda gegerli oldugu hakkinda Hiiseyni
gelenekte farklilik bulunmakla birlikte?> biitiin Hiiseyniler Allah soz ko-
nusu oldugunda irade ile motivin 6zdes oldugu fikrindedir. Bu da dogal
olarak Allah’in bir fiile yonelik motivinin bulunmasinin o fiili irade ettigi,

diinyevi aslahin gegersizligini kanitlamak i¢in kullandiklari ilk delil olarak zikredilir
(mesela bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1V, 56-57; ibn Metteveyh, el-Mecmii', 111,
134). Bu yoniiyle Ibnir'l-Melahiminin de bunu temel itiraz noktasi olarak almasi son
derece dogru bir tercihtir.

21 Daha teknik bir ifadeyle belirtirsek, “Irade fiile yonelik ddi (motiv) {izerine zait bir
unsurdur” (bk. Ibni’l-Melahimi, el-Fdik, s. 42; Ibnir'l-Melahimi, el-Mu‘temed, s. 240).
Her iki yerde de bu goris, “Ebu Ali el-Ciibbai, Eba Hasim el-Ciibbéi ve onlarin asha-
b1 olan Basrali seyhlere” atfedilir. Ayrica belirtmek gerekir ki séz konusu Basralilar’a
(Behsemiler) gore ddi ile irade arasindaki bu iligki ister gaip alan (Allah) ister sahit
alan (insan) olsun biitiin ontolojik katmanlarda gegerlidir.

22 Krs. Peters, God’s Created Speech, s. 218-19; Demir, Kddi Abdiilcebbdrda Insan Psikolojisi,
s.180-81.

23 Ibni’l-Melahimi, el-Fdik, s. 165; ayrica bk. McDermott, “Abu’l-Husayn al-Basri on God’s
Volition”, s. 86-93. Hiiseyni literatiirde iradenin mahiyetiyle ilgili temel pasajlar burada
iktibas edilmistir.

24 Mesela bk. Fahreddin er-Rézi, er-Riydzii'l-miinika, s. 291: “c=ly (£l Jga> i Jadl
sl

25 S6z gelimi Ibni’l-Melahimi bu 6zdesligin hem gaip (Allah) hem de sahit (insan) alan-
da gegerli oldugu diisiincesindedir (bk. [bni’l-Melahimi, el-Fdik, s. 43). Buna mukabil
ekoliin 6nderi Ebirl-Hiiseyin el-Basri Allah hakkinda bu 6zdesligi kabul ederken, in-
san s6z konusu oldugunda iradenin ddi iizerine zait bir unsur oldugu diistincesindedir
(bk. Ibnirl-Melahimi, el-Mu‘temed, s. 240).
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dolayisiyla da fiilin mutlaka gerceklestigi anlamina gelir. Iste Hiiseyniler'in
diinyevi aslahi kabul etmesinin de sebebi budur. Allah’in diinyevi aslaha
yonelik motivi olduguna, motivin bulunmasi da o fiilin irade edildigi an-
lamina geldigine gore, diinyevi aslah da kacginilmaz olarak varlik alanina
cikacaktir.

Ote yandan bu agamada belirtmek gerekir ki Basralilar’in, “diinyevi as-
lah sonsuzun var olmasini gerektirir” seklindeki bu temel itirazi, Hiiseyni
gelenekte kismen de olsa yanki yapmis goztikmektedir. Nitekim aslah ko-
nusunu doktrinde orijinal yapan hususlardan biri olan, Hiiseyniyye ekolii-
niin kurucusu Ebi'l-Hiiseyin el-Basrinin konu hakkindaki tereddiidiiniin
temelinde de bu itiraz yatmaktadir. Ebirl-Hiiseyin el-Basri, kendi ekoliinden
farkli olarak diinyevi aslah hakkinda kesin bir cevap vermemis, diinyevi as-
lahin motivin bulundugu bazi yerlerde vacip olurken, bazi yerlerde vacip
olmadigini séylemistir.® Zira Ebi'l-Hiiseyin el-Basri’ye gore sayet diinyevi
aslahin mefsedet olmayan sinir1 belirlenirse bu durumda diinyevi aslah vacip
olacaktir. Sayet mefsedet olmayan sinir1 belirlenemezse bu durumda is faile
kalmigtir: Ister yapar isterse yapmaz. Burada Ebii'l-Hiiseyin el-Basri’nin neyi
kastettigini, 6zellikle bu konu baglaminda kaynaklarda kullanilan, “Allah’in
bir kisiye yiiz dirhem ulastirmasi” 6rnegiyle agmak yardimci olacaktir. Bas-
ralilar diinyevi aslahin Allah’a vacip olmast durumunda bunun sonunun ola-
mayacagini dile getirmekteydiler. Dolayisiyla onlara gore Allah’in 100 dirhe-
mi kisiye ulastirmasi vacip kabul edilirse, bu durumda sadece 100 dirhemi
degil soz gelimi 200 dirhemi de ulastirmasi gerekir. Clinkii 200 dirhem de
insan i¢in fayda tagimaktadir. Pek tabii “200 dirhemi ulastirmas: gerekir” de-
nildiginde dogal olarak 300 dirhem ileri siiriilecek ve boylelikle sonsuza gi-
dilecektir. Sonsuzun varliga gelmesi de imkansiz oldugu i¢in Basralilar biitiin
hepsini diisirmiislerdir. Diger bir deyisle sonsuza giden siireci baslatan un-
sur oldugu igin 100 dirhemin de vécip olmadigini séylemislerdir. Iste Ebii’l-
Hiiseyin el-Basri bu sonsuza giden silsile igerisinde bir mefsedet sinir1 olup
olmadigina bakar. Ona gére bu silsile igerisinde diinyevi aslahin mefsedet
olmayip sonrasinin mefsedet oldugu bir sinir bulunursa, mefsedet olmayan
siira kadar olan diinyevi aslahi yapmak Allah tizerine vaciptir. S6z gelimi
100 dirheme kadar olan sinir higbir mefsedet icermeyip, 101 dirhem mefse-
det oldugunda Allah’in 100 dirhemi kisiye ulastirmas: vaciptir. Zira Allah'in

26 Bu, biitlin klasik kaynaklar tarafindan tespit edilmistir (meseld bk. ibnil-Melahimi,
el-Faik, s. 293). S6z gelimi Himmasi onu “iki goriis arasinda kalmis” olarak nitelendirir
(bk. Himmasi, el-Miinkiz, 1, 300: “osio,all ¢y ... Laigs 489”; Ibnirl-Mutahhar el-Hilli,
Kegfii'l-murdd, s. 322). Ibni’l-Mutahhar el-Hilli ayrica bu gériisiin Hiiseyniyyeden
etkilenen Nasirtiddin-i Tésinin goriisii oldugunu da kaydeder.
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bu (100 dirhemlik) kismi yapmaya y6nelik motivi oldugu gibi buna yonelik
karsit motivi de bulunmamaktadir.?’

Ebil-Hiiseyin el-Basrinin tereddiidii kendisinde mefsedet oldugu bir
sinir belirlenemeyen diinyevi aslah hakkindadir. Ona gore diinyevi aslah,
sonrasinda artik mefsedet oldugu bir asama olmadan sonsuza kadar gi-
derse Allahin biitiin bu diinyevi aslahi yapmasi da yapmamasi da céizdir.
Ibnii'l-Melahimi, Ebir'l-Hiiseyin el-Basrinin bu goriisiiniin sebebi hakkinda
net bir aciklama yapmaz. Ebir'l-Hiiseyin el-Basrinin bu goriisliniin sebebini
Hiiseyni ekolden etkilenen Imami kelamci Sedidiiddin el-Himmasi aciklar:
Sonsuza giden fiilin faile zor gelme ihtimali. Zira bir fiile yonelik motivi olan
failin bu motivi kendisine zor gelen bir fiile rastladiginda artik bu motiv
(dai) karsit motiv (sdrif) yerine gegebilir. Boylelikle fail, motiv ile karsit mo-
tiv arasinda gelgit hali yasar. Boylelikle fiili bazan yapar bazan da yapmaz.?8
Bu yoniiyle Ebi’l-Hiiseyin el-Basri sonsuza gitme ihtimali tagiyan silsilenin
belirli bir noktada durmasini saglayan bir imkan ortaya ¢iktiginda, bu sinira
kadar olan miktarin véacip oldugunu soyler. Ancak bdyle bir ihtimalin olma-
dig1 yerlerde ise diinyevi aslahin tamaminin viiclibiyetini diigiiriir. Ancak
burada dikkat edilmesi gereken nokta Ebir'l-Hiiseyin el-Basrinin, Hiiseyni
gelenegin genel ve temel yaklasimina uygun olarak, her halitkarda motivin
varligini aramasidir. Diinyevi aslahi vacip kilan durumlarda viicbiyeti mo-
tivin varligina baglarken, viictibiyeti diistirdligii durumlarda ise motivin kar-
sit motiv haline gelmesini, diger bir deyisle artik motivin bulunmamasini
sebep olarak one siirer. Dolayisiyla onun tereddiidiinde Basralilarin dile ge-
tirdigi sonsuzun varliga gelmesinin imkansizlig: elestirilerinin etkili oldugu
agiktir.?? Surasi agiktir ki Hiiseyniler'in bu itiraz1 ¢dzmek igin ilerleyen sa-
tirlarda zikredecegimiz cevabi, ya Ebirl-Hiseyin el-Basri doneminde kelami
cevrelere girmedigi ya da girmis olsa bile, Ebirl-Hiiseyin el-Basri'yi tatmin
etmedigi i¢in, Hiiseyni gelenegin daha baslangicinda diinyevi aslah hakkin-
da boyle bir kirllma yaganmuigtur.

[bnir’l-Melahimi konu hakkinda taraflarin temel tezini 6zetledikten sonra
konuyu tartismaya gecer. Pek tabii Mu'tezili diisiincede ana akim Behsemi

27 Ibni’l-Melahimi, el-Féik, s. 293; ayrica bk. Himmasi, el-Miinkiz, 1, 300-301.

28 Himmasi, el-Miinkiz, 1, 301: “3ja)l Jais 01 o Gle pe J) 8o Lgale 834301 (5 650 @) Ol ..
o A6 e B Lo Jad (3 Wb £100) 3 0y gls Jadll J] 4 0 30 0Y dlghaiy Y O jlarg afle
e Y 86y Jaddl Jady 513 ¢ glilly Bliall o Toaste Jeldll el 05Sog «cdylall (5,20 3™ Kirs.
[bnivl-Melahimi, el-Faik, s. 293-94: “slac] e BLall8 &l gl e e J) sdwdo oS o 15) LT
dlany Y uBg 8)6 ddanyg caIP

29 Nitekim Fahreddin er-Rézinin Ebil-Hiiseyin el-Basri hakkinda “Teselsiile varmadig:
miiddetge diinyevi aslahin vécip olduguna meyletmistir” ifadesi de bu hususa isaret
etmektedir (bk. Fahreddin er-Razi, er-Riydzii'l-miinika, s. 294).
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diistince oldugu ve Hiiseyni diisiince kendisine yer agmaya caligan ve sonra-
dan gelen bir anlayis oldugu i¢in, doktrindeki diger pek ¢ok tartigmada oldu-
gu gibi, bu konuda da Hiiseyniler genel olarak bir savunma tavri igerisinde-
dirler. Bu sebeple Hiiseyniler ilk etapta Behsemiler’in kendilerine yonelttigi
temel elestiri olan sonsuzun varliga gelmesi gerektigi goriisiinii ¢iiriitmeye
calisirlar. Onlara gore diinyevi aslahin véacip kilinmasi mutlaka sonsuzun
varliga gelmesini gerektirmez. Ancak onlar dogrudan bunu kanitlamak ye-
rine Behgemiler’i ilzam etmeye ¢alisarak sonuca gitmeye calisirlar. Onlara
gore diinyevi aslahin viictibiyeti sonsuzun varligini gerektirseydi, ayn1 sonug
Behsemiler i¢in de gecerli olacaktir. Zira Behsemiler de, diinyevi aslahi vacip
kilmasalar bile, nihayetinde bunun hasen oldugunu ve yapilmasinin caiz
oldugunu séyleyerek benzer bir sdylemde bulunmaktadirlar.’® Dolayisiyla
Behsemiler’in diinyevi aslahi caiz gdrmesi, mutlaka sonsuzun varliga gelebi-
lecegi anlamina gelmiyorsa, ayn1 sekilde diinyevi aslahin vacip kilinmas: da
sonsuzun varliga gelmesini gerektirmeyecektir.?!

Ancak Behsemilerin dayandiklar1 “tecviz” diigiincesinin Hiiseyniler’i
amaca ulastirmaya yetip yetmeyecegi oldukea siiphelidir. Zira “tecviz” ile
kastedilen sadece, tefaddiil kapsamindaki diger biitiin fiiller gibi, Allah'in
diinyevi aslah1 yapabilecegidir, yoksa mutlaka yapmasi gerektigi degil. Do-
layisiyla Behsemiler’in s6ylemi diinyevi aslah1 Allah {izerine yapmay1 vacip
kilmadigs, diger bir deyisle mutlaka varliga gelmesini sart kilmadig: i¢in,
sonsuzun varliga gelmesini gerektirmek gibi bir yanlisa diigiilmeyecektir.
Oysa Hiseyniler’in diinyevi aslahi vacip kilmasi, bunun mutlaka gercekles-
mesi anlamina gelir ki bu durumda sonsuzun gerceklesmesi gibi yanlisa dii-
siilecektir.>

Yine de Ibni'l-Meldhimi sz konusu problemin Behsemiler icin hala
gecerli oldugunu ve bundan kurtulmak i¢in getirilecek cevabin kendileri

30 Bununla kastedilen Behsemi diisiinceye gore diinyevi aslahin tefaddil (lutuf) olusu-
dur. Behsemilere gore Allah’in biitiin fiilleri hasen olmakla birlikte bunlarin bir kismi
hasenligi tizerine zait sifat1 olan fiillerdir. Bu fiiller ise kendi arasinda yapilmadiginda
zemmi hak ettiren ve yapilmadiginda zemmi hak ettirmeyen seklinde ikiye ayrilir.
Yapilmadiginda zemmi hak ettiren fiiller Allah iizerine vacip olan fiiller iken, diger-
leri tefaddiil olarak nitelendirilen fiillerdir (bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XTIV, 53).
Burada ikinci kismi olugturan tefaddiil fiilleri Allah yapmak zorunda degildir. isterse
yapabilir ve yaptiginda hasen olur. Iste dini konulardaki aslah, vacip olan fiiller kate-
gorisindeyken, diinyevi aslah tefaddiil olan fiiller kategorisindedir.

31 Ibni’l-Melahimi, el-Fdik, s. 292; krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, 59; burada da
ayni itiraz iktibas edilmistir.

32 [bnil-Melahimi, el-Fdik, s. 293; Ibni’'l-Mutahhar el-Hilli, Mendhiciil-yakin, s. 400. Her
iki yerde de cevap Kadi Abdiilcebbar’a atfedilir (krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV,
59-60; ayrica bk. ibn Metteveyh, el-Mecmii', 111, 136).
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i¢in de mesruiyet saglayacag: diisiincesindedir. Burada onun hareket nok-
tasi, ayn1 zamanda bu konuda dayandiklar1 temel diisiince olan, motivin
varliginin fiilin varligini gerektirmede yeterli bir unsur oldugu kabulidiir.
Ona gore Allahin fiile yonelik motivi olustugunda fiilin varliga gelme-
si gerekir. Eger fiil varliga gelmiyorsa bu, fiilin varlig1 i¢in motivin 6tesin-
de bir unsurun bulunmas: gerektigi anlamina gelir. Ancak, yine ona gore,
Behsemiler bu sartin ne oldugunu ortaya koyamamaktadirlar. Dolayisiyla
Allah’in diinyevi aslaha yonelik motivi oldugunu sdylemek -ki Behsemiler
de bunu séylemektedir- fiilin varliga gelmesi igin yeterlidir. Allah’in diinyevi
aslaha yonelik motivi bulundugunu sdyledikten sonra artik bunun “tecviz”
kapsaminda oldugunun sdylenmesinin ise bir anlami yoktur. Nihayetinde
“tecviz” kapsaminda oldugu soylenen seyin mutlaka varliga gelmesi gere-
kecektir. Siiphesiz Behsemiler motivin Gtesinde ayrica fiilin irade edilmesi-
ni sart olarak gordiiklerinden Ibnii'l-MelahimP'nin bu ilzaminin karsiliksiz
oldugu disiiniilebilir. Ancak Ibni’'l-Meladhiminin Behgemiler’in bu diigiin-
cesinin farkinda olmamas: disiinillemez. Burada dikkat edilmesi gereken
nokta, Ibnii'l-Melahim'nin Behsemiler'in bu yaklagimini mantiksiz bulma-
sidir.*3 Dolayisiyla ortada mantikli kabul edilebilecek bir unsur olmadigina
gore Behsemiler'in mutlaka, Hiiseyniler’i ilzam etmeye calistiklar: sonucu
(sonsuzun varliga gelmesi) kendileri i¢in de kabul etmeleri gerekir. Bu asa-
mada [bnii'l-Melahimi Behsemiler icin tek ¢ikar yola isaret eder: Motivin fi-
ile ancak fiilin varliginin miimkan oldugu sekliyle taalluk etmesi. Buna gore
motivin fiile taalluk edebilmesi i¢in fiilin 6zii itibariyle miimkiin olmas: ge-
rekir. Oysa sonsuz 6z itibariyle miimkiin olmadig i¢in motivin ona taalluk
etmesi miimkiin olmayacaktir. Dolayisiyla sonsuza yonelik bir motiv hicbir
zaman olmayacaktir.3* Iste bu cevap, Ibni’'l-Melahim{’ye gére Bagdathlarin
da (yani kendilerinin) ¢ikis noktasini olusturmaktadir. Zira bu asamada
Bagdatlilar rahatlikla fiilin kadire, zat1 itibariyle varliga gelmesinin miimkiin
oldugu haliyle vacip oldugunu, sonu olmayan bir seyin ise zat1 itibariyle var-
liga gelmesi miimkiin olmadig: i¢in kadire vécip olmasinin miimkiin olama-
yacagini sdyleyebilirler.3® Daha acik ifadeyle; ancak varliga gelmesi miimkiin
olan fiiller kadir tizerine vacip olabilecegini, oysa sonu olmayan seyin varliga
gelmesi imkansiz oldugu igin kadir iizerine vacip olmasinin asla s6z konusu
olamayacagini sdyleyebilirler. Buna gore diinyevi aslah Allah tizerine vacip

33 Ibnir’l-Melahimi, el-Faik, s. 293: “b,S3 b (e W51y b, & Jasy o) 1318” ifadesi motivin dtesindeki
herhangi bir unsurun akledilemeyecek (mantiksiz) bir unsur olarak kabul edildigini
gostermektedir.

34 Ibnill-Melahimi, el-Faik, s. 293: “cdu (3 23929 Fumr Ul dxgll Ue seuy L] =)l J] (£l 0]
Sloll ] g5 Of Fa olb 03529 Y (pla Y Los”

35 Ibnirl-Melahimi, el-Fdik, s. 293.
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kilinsa da Behgemiler’in vurguladigi, sonu olmayan bir seyin varliga gelmesi
gerektigi sonucu hi¢bir zaman ortaya ¢ikmayacaktir. Zira bdyle bir sonug
i¢in 6ncelikle, sonu olmayan seyin varliga gelmesinin 6z itibariyle miim-
kiin olup herhangi bir kadirin kudretinin buna taalluk edebilecegi ortaya
konulmalidir. Oysa sonu olmayan bir seye kudretin taalluk etmesi miimkiin
degildir. Béyle bir durumda da kadirin onu yapmast diye bir sey s6z konusu
olamaz.3® Béylelikle Hiiseyniler problemi “Sonsuzun varliga gelmesi oz iti-
bariyle miimkiin olmadig1 i¢in zaten glindeme bile gelemez” cevabiyla agtik-
lar1 (ya da asmaya ¢aligtiklar:) icin onderleri Ebit'l-Hiiseyin el-Basrinin bu
konudaki tereddidiinii tevarts etmek zorunda kalmamiglardir.

Behsemiler Allah’in diinyevi aslaha yonelik motivi bulundugu yoniindeki
diistincelerinin, kendilerinin ilzama siiriiklenmesinin, hatta Bagdatlilar ile
ayni konuma ¢ekme gayretlerine imkan saglamasinin 6niinii kapamak i¢in
sadece motivin varliginin fiilin viiclbiyetini temin etmeye yetmeyecegini
gostermeye calisirlar. Pek tabii bu gayretlerinin bir amac1 da motivin varli-
gindan viictibiyete ulasan Bagdatlilar ile kendi aralarindaki farka vurgu yap-
maktir. Zaten bu nokta Basralilar ile Bagdatlilar arasinda konuya yaklagimla-
rindaki farklilig1 da belirleyen en 6nemli ayirim noktasini olusturmaktadir:
Bagdatlilarin motivin varligini fiilin viictibiyeti i¢in yeterli gormelerine kar-
sin Basralilar bunu yeterli gormez. Nitekim Basralilar’a gore diinyevi aslaha
yonelik motiv sadece ihsanda bulunma motividir ve bu da fiilin varligini
gerektirmez (yani véacip kilmaz). S6z konusu fiilin vacip olmadiginin delili
de basittir: Sahit dlemdeki olgular. Nitekim sahit dlemde herhangi bir ihsan-
da bulunmaya yonelik motivi olan kimse s6z konusu fiili yapmadiginda ve
kendisine, “Niye yapmadin?” diye soruldugunda onun, “Yapmadim, ¢linkii
vacip degil!” demesi yeterlidir. Boyle bir kimsenin, Bagdatlilarin iddia ettigi
gibi, cimrilikle vasiflandirilacag: iddias: da dogru degildir. Zira cimrilik an-
cak vacip olanin yerine getirilmedigi durumda gegerlidir. Dolayisiyla 6nce-
likle fiili yapmasinin vécip oldugu ortaya konulmalidir ki bunu yapmadig:
icin zemmi hak ettigi sdylenebilsin.>” Bu ydniiyle Bagdatlilar diinyevi aslahin

36 Ayni cevap, Hiiseyni diisiinceyi kabul eden Sii-Mu'tezili kelamei [bnil-Mutahhar el-
Hilli tarafindan da, daha terminolojik bir sekilde verilmistir. O bir fiilin Allal’a vacip
olabilmesinin ancak fiil 6zii itibariyle miimkiin oldugunda distinilebilecegini, fiil
6zl itibariyle imkansiz ise (miimteni‘) vacip olmasinin s6z konusu olamayacagini soy-
ler. Sonu olmayan seyin de varliga gelmesi imkansiz olduguna gore bir fiilin Allah’a
vécip olmasi diigiiniilemez (bk. ibnii'l-Mutahhar el-Hilli, Mendhicii’l-yakin, s. 4005 krs.
Schmidtke, The Theology of al-Allama al-Hilli, s. 112).

37 Ibnill-Melahimi, el-Fdik, s. 294. Basralilar bu diisiinceye bagh olarak Bagdatlilar’in ko-
numlarini giiglendirmek amaciyla sahit alemden getirdikleri drneklerin de diinyevi as-
lah1 karsilayan érnekler olmadigini, dolayisiyla bunlarin diinyevi aslahin viictibiyetini
kanitlamaya yetmeyecegini de eklerler. S6z gelimi sahip oldugu su kaynagindan susuz
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yapilmamasinin nihayetinde Allah'in cimrilikle vasiflandirilmas: sonucu do-
guracag: diisiincesinden hareketle viictbiyetini ortaya koyarken; Basralilar
cimrilikle vasiflandirilma sonucunun dogmast i¢in 6ncelikle viictbiyetin or-
taya konulmasi gerektigini soyleyerek bu akil yiiriitmeye kars1 ¢ikarlar. Da-
hasi onlar Ibnir'l-Melahimi'nin (ve Hiiseyniler'in) yaptiginin aksine sadece
motivin bulunmasinin da viiciibiyeti kanitlamaya yetmeyecegini sdyleyerek
cimrilikle vasiflandirma sonucuna giden yolu da kapatmis olmaktadirlar.

Biitiin bu tartigmalara ragmen Ibnii’l-Melahimi her iki tarafin goriisiiniin
sonugcta ayni noktaya geldigini soyleyerek iki goriisii uzlastirmaya ¢alisir,
ihtilafin lafzi olmaktan Steye ge¢medigini sdyler. Onun iki ekol arasindaki
ihtilafi uzlastirmadaki hareket noktas ise, biitiin konunun odagini olusturan
fiile yonelik motivdir. Zira ona gore Basralilar da fiilin fiiile yonelik giiclii
motivleri (devdi) oldugunda ve karsit motivleri de (savdrif) bulunmadiginda
mutlaka bu fiili yapmasi gerektigini soylemektedirler. Bu yoniiyle Basralilar
her ne kadar diinyevi aslahin (Allah’in jhsanda bulunmasinin) vacip oldu-
gunu sOylemeseler de, Allah’in buna yo6nelik motivi oldugunu kabul ettik-
lerinden diinyevi aslahin mutlaka varliga gelecegini soylemislerdir. Ibnii’l-
Melahiminin bu degerlendirmelerine bagl olarak Basralilar agisindan iki
temel husus ortaya ¢ikmaktadir: 1. Diinyevi aslaha atfedilen bir véciplik
ozelligi yoktur, 2. Kendisine yonelik bir motiv bulunan fiil mutlaka varli-
ga gelmektedir.®® Bagka bir deyigle fiilin mutlaka varliga gelmesinin sebebi
ona yonelik motivin bulunmasidir. Diger taraftan Bagdatlilar ise diinyevi
aslahin 6ziinde vaciplik degeri bulunmadigini, onun sadece Allahin comert-
ligi agisindan vacip oldugunu séylemektedirler. Yani Allah diinyevi aslahi,
oztinde vacip oldugu igin degil, cémert oldugu i¢in yapmaktadur. Iste Ibnii’l-
Melahimi burada devreye girerek Bagdatlilarin comertlik olarak adlandirdi-
g1 seyin aslinda motiv oldugunu belirtir. Béylelikle Bagdatlilar'in iddias su
noktaya evrilmis olmaktadir: Allah diinyevi aslahi, 6ziinde vacip oldugu i¢in

bir kimsenin i¢mesine izin vermeyen kisinin bu eylemi sebebiyle zemmi hak etmesi
Basralilar’a gore diinyevi aslahin viictbiyetinin bir 6rnegi degildir. Stiphesiz buradaki
olgu faile zemmi hak ettirir. Ancak zemmin hak edilmesinin sebebi failin kendi tizeri-
ne vécip bir gorevi ihlal etmesi degil, susuz kimsenin su igmesine izin vererek ondan
bir zarar1 giderme imkani varken bunu yapmamasidir. Yani abes bir fiil yapmis olma-
sidir. Bagdatlilarin diinyevi aslahin viictbiyetini kanitlamak i¢in vermeleri gereken
ornek aslinda sudur: Bir kimsenin susuz insanlarin igmesi i¢in su kaynagi agmasi. Do-
layistyla, Basralilar’a gore, bir kimsenin, susuz insanlarin su i¢mesi igin bir su kaynag:
acmadig i¢in zemmi hak edecegi (boyle bir seyin onun tizerine vacip oldugu) séyle-
nirse iste o zaman dinyevi aslahin vécip oldugu séylenebilir. Eger bunun i¢in zemmi
hak etmiyorsa (yani bdyle bir seyin onun iizerine véacip olmadigi kabul ediliyorsa) o
zaman diinyevi aslahin vacip olmadig1 ortadadir (bk. Ibnir'l-Melahimi, el-Faik, s. 294).

38 Ibnirl-Melahimi, el-Faik, s. 2904-95: “cJxd)l Jaiy 0T ;o Do Y Gylguall elasily (19l 898 dic O
Jaiy 0 50 oY OIS 0l gy A ) Gl (1901 &) e 13] OLasY) ] I3 (031857
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degil, buna yénelik motivi (comertlik) sebebiyle yapmak zorundadir.>* Béy-
lelikle Bagdatlilar da, tipki Basralilar gibi, 6ziinde vacip olmayan bir seyin
sirf buna yonelik motiv bulundugu igin mutlaka varliga gelecegini sdylemis
olmaktadirlar. Aralarindaki fark; Basralilar bunu vacip olarak nitelendirme-
seler de motiv sebebiyle mutlaka varliga gelecegini sdylerken, Bagdatlilar
varliga gelecek seyin kendisinden olmasa da, motiv sebebiyle viictibiyet 6zel-
ligi kazandigini séylemektedirler. Dolayisiyla her iki ekol de diinyevi aslahin
kendi 6ziinde vaciplik 6zelligi tasimadigini, bununla birlikte mutlaka varhiga
gelecegini, bu varliga gelisin de motivden kaynaklandigini kabul etmekte-
dir. Aralarindaki tek fark, mahiyet itibariyle ayn1 olan nihayetinde varliga
gelecek bu seyi Bagdatlilarin vacip olarak isimlendirirken Basralilarin bu
nitelendirmeden kaginmalaridir. Bu yoniiyle de ihtilaf Ibnii'l-Meldhimi'nin
dedigi gibi sadece lafzi diizZlemde kalmaktadir.*

Bagdathilarin diinyevi aslah1 6zii itibariyle degil de, ancak buna yonelik
motivlerin bulundugu (ve pek tabii karsit motivlerin bulunmadig1) yerler-
de vacip kilmalari, boylelikle viictbiyeti bizzat diinyevi aslahin iizerinden
almalari, dogal olarak onlari, Basralilar'in kendilerine yonelttigi diinyevi as-
lahin viictibiyetinin yol agacagi ¢ikmazlar1 gostermek suretiyle diinyevi as-
lahin gecersizligini ortaya koymay1 amaglayan elestirilerden de koruyacak-
tir. Bu elestirilerin basinda ise diinyevi aslahin Allah {izerine viictbiyetinin
sahit alemde de benzer yiikiimliiliiklere yol agacag: iddias: gelir. Buna gore,
diinyevi aslahin vacip olmasi demek, bizlerin de sahip oldugu her seyi tasad-
duk etmemizin vécip oldugu anlamina gelir. Zira malimizi tasadduk etmemiz
fakirler i¢in aslahtir.*! Gergi burada Bagdatlilar daha en bagindan gaip alan
(Allah’in diinyevi aslahi yapmasi) ile gahit alan (insanin biitiin malini tasad-
duk etmesi) hakkinda dile getirilen olgularin birbirinden farkli oldugunu ve
iki alan arasinda kiyas yapilamayacagini sdyleyerek delile itiraz edebilirler.
Ciinki bir kimsenin biitiin malini tasadduk etmesi kendisine zarar verirken
diinyevi aslahin yapilmasinin Allah’a yonelik bir zarar1 yoktur. Bu sebeple bir
insanin biitiin malini tasadduk etmesi gerekmezken, Allah'in diinyevi asla-
h1 yapmasi gerektigi rahatlikla séylenebilir. Ancak Basralilar nezdinde fiilin
faile yonelik bir zarar icermesinden hareketle fiilin viictibiyetinin ortadan

39 Ibnir'l-Melahimi, el-Faik, s. 295: “£19! 44z (10 03529 9229l e85 352l & oy 5] 15J5 ..
At (§ ©929 dgx U (ud 19697 5 krs. Seyh Miifid, Evailiil-makaldt, s. s9. Burada Seyh
Miifid aslahin 6ztinde vaciplik 6zelligi tasidigi i¢in vacip oldugu seklinde bir diisiinceyi
reddederek, sirf comertlik sebebiyle véacip oldugunu belirtir.

40 Muhtemelen bu yiizden yani ihtilafin sadece lafzi bir ihtilaf oldugu yoniindeki dii-
stinceler sebebiyle Necrani bu konuyu iki ekol arasindaki tartigmali hususlar arasinda
zikretmemistir.

41 Ibnir'l-Melahimi, el-Fdik, s. 295; krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, 72.
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de esas itibariyle tagidiklar1 mesakkat vb. sebebiyle nihayetinde zarar igerse
de bu durum s6z konusu fiillerin bizim {izerimize véacip olmasina engel ol-
mamaktadir. Dolayisiyla 6zellikle buradaki gibi, karsiliginda sevap bulunan

bir fiil sirf icerdigi zorluk sebebiyle viictbiyeti reddedilemez.*?

Ancak Bagdatlilar i¢cin mesele, fiilin faile icerdigi zararin onun viictbiyetini
ortadan kaldirip kaldiramayacag: tartismasina gerek kalmadan ¢oziilecektir.
Zira dunyevi aslahin 6zi itibariyle degil de, buna yonelik motiv sebebiyle
vécip olmasi burada devreye girer. Zira Ibni’l-Melahimi, Bagdatlilar'in asla-
h1 motivlerin bulunup karsit motivlerin bulunmadig: yerlerde vacip kildik-
larini sdyler. Oysa kisinin biitiin malini tasadduk etmesi olgusunda karsit
motivler vardir. Nitekim malini tasadduk eden bir kimse biitiin malin kay-
betmek suretiyle zarara ugrayacaktir. Bu sebeple hi¢bir zaman bu kimsede
malinin tamamini tasadduk etmeye yonelik bir motiv bulunmayacak, aksine
zarara ugrama tehlikesi seklinde karsit motiv olusacaktir. Bu sebeple biitiin
malini tasadduk etmek bu kimse tizerine hicbir zaman vacip olmayacaktir.
Oysa Allah’in diinyevi aslahi yapmakla bir zarara ugramasi s6z konusu ol-
mayacagl i¢in daima buna yonelik motivi olacaktir ve motivi olacagi igin de
bu fiil vacip olacaktir.*?

Gorildigi tizere diinyevi aslahin viiciibiyetinin sonsuzun varliga gelme-
sini gerektirecegi seklindeki itiraz Hiiseyniler tarafindan motiv kavramiyla
asilmaya calisilmigtir. Hiiseyniler’in aslah tartigmasinda motive ne derece
6nem atfettikleri, konu hakkindaki diger itirazlarin tartismalarinda da go-
riliir. Onlar Behgemiler'in diger itirazlarinda da konuyu mutlaka motive
baglayarak elestirileri agmaya ¢aligirlar. S6z gelimi Basralilar'in diinyevi as-
lah1 reddetmek igin ileri stirdiikleri, “diinyevi aslahin viiclibiyetinin insanlar
tizerindeki Allah’a siikretme mecburiyetini de (viictbiyet) kaldiracagi”** iti-

42 Ibnirl-Melahimi, el-Fdik, s. 295.

43 Ibnir'l-Melahimi, el-Fdik, s. 295.

44 Tbn{’1-Melahimi, el-Fdik, s. 295. Burada Basralilar’in itirazi “Allah’in alemi yaratmas”
(metinlerde kullanilan teknik ifade ile belirtilirse; ibtidaii’l-halk) 6rnegi tizerinden ak-
tarilir ve emaneti iade eden ve borcunu ddeyen kimse 6rnegi ile kiyaslanir. Onlara
gore nasil ki emaneti iade edenin bu emaneti iade etmesi, borcunu 6deyenin de bor-
cunu ddemesi tizerine vécip olup bunlari yaptiklar: i¢in tesekkiiri hak etmezler, ayni
sekilde Allal'in 4lemi yaratmasi da tizerine vacip oldugu igin dlemi yarattig1 icin stikrii
hak etmez (krs. ibn Metteveyh, el-Mecmii', 111,149). Burada ise Allah’in 4lemi yaratmast
ornegi kullanilmadan, nimetleri en basta dogrudan vermesi seklinde genel bir ifade
kullanilir.

Bu arada belirtmek gerekir ki Basra Mu'tezilesine gore alemin yaratilmasi, yapildi-
ginda methi hak ettirmekle beraber yapilmadiginda zemmi hak ettirmeyen “tefaddiil”
fiiller kapsamindadir. Tefaddiil olan fiiller, yapilmadiginda zemmi hak ettirmemesi

21



islam Arastirmalan Dergisi, 39 (2018): 7-27

razinda da motiv énemli bir unsur olmaktadir. Nitekim Ibni’l-Melahimi'nin
bu itiraza cevabi, dlemin yaratilmasinin her haliikarda karsiiginda siikriin
gerektigi bir ihsan oldugu seklindedir. Zira bir seyin, kendisine yonelik mo-
tivin bulunmasi hasebiyle vacip olmasi onu ihsan olmaktan ¢ikarmaz. Yani
Allah’in 4lemi yaratmaya yonelik motivi bulundugu i¢in dlemi mutlaka ya-
ratmasi alemin yaratilmasinin bir ihsan oldugu (dolayisiyla da bunun karsi-
liginda siikretmek gerektigi) gercegini degistirmez. Ibnir'l-Meldhimi'nin bu
ilk etaptaki cevabindan sanki sunu kastettigi anlasilmaktadir: Eger alemin
yaratilmasi 6zii itibariyle véacip olsayd: bu artik bir zorunluluk, bir gérev ola-
cag1 icin ihsan olmaktan ¢ikacakti ve de karsiliginda stikretmek gerekmeye-
cekti. Fakat alemin yaratilmasini gerektiren sey kendi 6ziinde degil de buna
yonelik motivden kaynaklandig i¢in boyle bir sonu¢ dogmayacaktir. Pek ta-
bii Bagdatlilar1 Basralilarin bu ilzamindan kurtaran unsur diinyevi aslahin
viichbiyetini motive kaydirmig olmalaridir.®

Kez4 iktibas edilen zikredilmeye deger bir diger itiraz olan “diinyevi as-
lahin vécip olmasi halinde néfile ibadetlerin de insan iizerine véacip olmasi
gerektigi™4® itiraz1 da motiv kavramina siginilarak asilir: Ibadetler megakkat
tasidig icin dogal olarak néfilelerde de bu mesakkat bulunacaktir. Bu me-
sakkat de failin bunu yapmaya yonelik motivlerinde tereddiide yol acacak-
tir. Yani fail siirekli yapma arzusu (ddi) ile yapmama arzusu (sdrif) arasinda
gidip gelecektir. Boylelikle nafileleri yapmaya yo6nelik motiv hi¢cbir zaman
olugmayacaktir. Pek tabii néfilelere yonelik motiv stirekli gelgitlere maruz
kalip belirgin varliklar1 s6z konusu olmadig1 i¢in de néfile ibadetler kisi tize-
rine vacip olmamaktadir. Oysa Allahin ihsanda bulunmas: boyle degildir.
Allah’in daima buna ydnelik motivi bulundugu igin diinyevi aslahin varliga
gelmesi zorunludur.*’

sebebiyle yapildiginda methi, yapilmadigindaysa zemmi hak ettiren “vécip” fiillerden
ayrilir. Pek tabii bu yoniiyle tefaddiil olan fiillerin (ve bir 6rnegi olarak burada tarti-
silan “dlemin yaratilmasi”nin) en temel ozelligi Allah {izerine vacip olmamasidir (bk.
Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, 53).

45 Ancak belirtmek gerekir ki Ibnir'l-Melahimi itirazi ilk asamada motiv kavramiyla as-
mis olsa da, daha da ileri giderek bir seyin ihsan olmasinin zaten onun viictibiyetinin
kaynag ile alakasi olmadigini da vurgular. Dolayisiyla ona gore alemin yaratilmasi,
ona yoénelik motivin varlig1 sebebiyle degil de, bizzat 6zii itibariyle vacip olsayd: bile
yine de ihsan olma vasfini tasir ve kargiliginda sitkretmek vacip olurdu (bk. ibniil-
Melahimi, el-Fdik, s. 295-96).

46 Zira Basralilar’a gore bir sey, Bagdathilarin iddia ettigi gibi, sirf insanin faydasina oldu-
gu i¢in viictibiyet degeri kazanmis olsaydi, bu durumda nafile ibadetlerin de, insanlar
icin fayda tagimasi hasebiyle vicip olmalari gerekirdi (bk. Ibnii'l-Melahimi, el-Fdik, s.
296; krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1V, 78-79; Ibn Metteveyh, el-Mecmii’, 111, 144).

47 Ibnir'l-Melahimi, el-Faik, s. 296.
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Biitiin bunlar ¢ercevesinde sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki Hiiseyniler
diinyevi aslahin gegersizligine yonelik biitlin itirazlar1 motivin varligindan
hareketle reddederler. Onlar motive fiili mutlak gerektirici bir mahiyet at-
federek diinyevi aslahin, Allah'in buna yonelik motivi olmas: hasebiyle, ka-
cinilmaz bir sekilde ortaya ¢ikacagi sonucuna varmiglardir. Bu baglamda
en temel itiraz olan, sonsuzun varliga gelmesi ihtimalini ise motivin ancak
miimkiin olana taalluk edecegi, oysa sonsuzun varliga gelmesinin 6zii iti-
bariyle imkénsiz oldugu, bu sebeple de buna motivin taalluk etmeyecegi,
boylelikle de s6z konusu ihtimalin asla giindeme gelemeyecegi diisiincesiyle
agmaya calismuglardir.

Hiiseyniler’in konuya yaklasimlarindaki temel tezleri olan, diinyevi asla-
h1 buna yonelik motivin varligina baglamalari, motive de fiili mutlak gerekti-
rici mahiyet atfetmeleri ve nihayetinde biitiin bunlar1 Bagdat ekoliine dayan-
dirmalarinin biiyiik bir problem tasidig: not edilmelidir. O da, Hiiseyniler'in
diinyevi aslah konusundaki temel dayanaklar1 olan motivin fiili mutlak ge-
rektirici mahiyetinin aslinda Bagdat ekoliinde bulunmamasi ve dogal olarak
Bagdatlilar'in diinyevi aslahin viictibiyetini motive atfedilen bu tiir bir fonk-
siyona baglamamalari, hatta motiv kavramini bile kullanmamalaridir. Nite-
kim Ibni’l-Melahimi ve Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli gibi Hiiseyniler’in Bagdat
ekoliiniin goriistinii motivin varligr temelinde agiklamalarina ragmen, dog-
rudan Bagdat ekoliine mensup olan kelamcilar diinyevi aslahin gerekliligi-
ni motivin varligi temelinde agiklamazlar. S6z gelimi Bagdat Mu'tezilesinin
gorislerini benimseyen Sii-Mu'‘tezili kelamcr Seyh Miifid aslahin (hem dini
hem de diinyevi alanda) ancak Allahin comertligi agisindan Allal’a vacip
oldugunu sdylerken*® ne motivin varligina ne de motivin fiili zorunlu kili-
a1 ozelligine deginir. Oyle goriiniiyor ki Hiiseyniler éncelikle, Bagdathilarin
aslahin varliga gelisinin sebebini olusturan comertligi kendi sistemlerindeki
dainin karsilig1 olarak almiglardir. Aslinda comertligi aslahi varliga getiren
sebep olarak kabul etmeleri gayet makuldiir. Ancak problem ikinci agamada
ortaya ¢ikmaktadir. Onlar kendi ddi tasavvurlarini da Bagdat ekoliine atfe-
derek kendi goriisleriyle Bagdat ekoliiniin goriisleri arasinda paralellik kur-
mugslardir. Oysa motivin fiili mutlak var kilic1 6zelligi keldmi ¢evrelere Hii-
seyniyye ekoliityle girdigi i¢in Hiiseyniler'in Bagdat ekoliine boyle bir goriis
atfetmeleri dogru degildir.*

48 Seyh Miifid, Evdilii’l-makaldt, s. 59.
49 Schmidtke, The Theology of al-Allama al-Hilli, s. 113.
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The Approach of the Husayniyya School of Mu‘tazila to Aslah in Mundane
Matters

The idea of aslah, which implies that God necessarily acts to the advantage of
humanity, was one of the principles of the Mu'tazila, although some scholars in
this school disagreed on its meaning. Mu‘tazili scholars from Basra used the con-
cept of aslah only in regards to religious matters and disregarded it for mundane
issues, whereas those from Baghdad employed it both for religious and mundane
affairs. However, in a later period, a group of Mu'tazilis from Basra, known as
Husayniyya, adopted the view of Baghdadi scholars in respect to its applicabil-
ity to religious and mundane issues; thereby the Basra school of Mu'tazila also
incorporated the idea of aslah in its thought. The mainstream Basra school of
Mu'tazila, the Bahshamiyya school, continued to insist on limiting the usage of
aslah only to religious matters by excluding mundane affairs completely. There-
fore, the applicability of aslah in mundane affairs became a point of dispute be-
tween the Bahshamiyya and the Husayniyya in the later Mu'tazila period.

The person who most clearly defined the Husayniyya position in mundane aslah
and the critique of Bahshamiyya on the subject from the Husayniyya perspective
was Ibn al-Malahimi, who was the most significant scholar after Aba al-Husayn
al-Basri, the founder of this school. Ibn al-Malahimi expressed his ideas on the
issue in detail in his book al-Fa’iq fi usiil al-din where he discussed the subject not
through a dichotomy between Bahshamiyya and Husayniyya, but rather in the
context of two schools of Mu'tazila, the Baghdad and Basra schools. He identified
his own position along the same line as the Baghdad school. According to Ibn al-
Malahimi, the reason for the Bahshamiyya’s rejection of mundane aslah was the
idea that its existence necessitated that an eternal being come into existence. As
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one cannot imagine a finite aslah in mundane matters, there will always be a more
advantageous condition than the determined quality of the aslah. Therefore, to
consider mundane aslah obligatory on God’s will means something eternal neces-
sarily comes into existence. As an eternal being cannot come into existence, God
cannot create a mundane aslah. This idea would violate the principle of God’s ob-
ligations, which is not possible. Bahshamiyya scholars stated that mundane aslah
was not possible because it would always result in impossible outcomes.

As for the Baghdad school (Husayniyya), they approach the subject through the
concept of da ‘7 (motive). According to this school, there is a requisite relationship
between the motive and the action. When a motive displays itself to the actor of
the action, the actor unavoidably does the action. God’s knowledge of the mun-
dane aslah as beneficence towards the person is his motive to do the mundane
aslah. When God knows the mundane aslah as beneficial towards the person and
carries through with the action, he is obliged to do it unless it has an evil result.
In other words, the existence of the motive makes the existence of the action
necessary; aslah occurs necessarily for mundane affairs. The Husayniyya school’s
perspective of motive as the basis of mundane aslah makes void the Bahshamiyya
school’s primary point of rejection for the mundane aslah with a proposition
that eternity is to come into existence necessarily. However, since eternity cannot
come into existence, the motive’s association to it, or in other words, the exist-
ence of a motive to realize eternity, is by nature impossible. As a motive to realize
eternity never occurs, the Bahshamiyya school’s proposition for eternity’s coming
into existence becomes void. Therefore, appearance of the mundane aslah never
requires that eternity comes into existence. The Husayniyya schools resolution in
the later period inhibited later generations from adopting the hesitant attitude of
the founder of the school Abu al-Husayn al-Basr1 as to whether mundane aslah
was to be accepted or not.

However, the original point of view of the Husayniyya School is based upon their
effort to reconcile the two competing schools. Ibn al-Malahimi asserts that both
schools expressed essentially the same opinion, though they expressed it differ-
ently; thereby, he held that their disagreement is only a literal one. The starting
point for his reconciliation of the two schools is the motive towards action, which
becomes the focus of the whole subject. According to Ibn al-Malahimi, members
of the Basra School accept the mundane aslah even if they do not say that the
mundane aslah (such as God’s beneficence) is necessary, because they accept that
God has a motive towards it. On the other hand, the scholars of the Baghdad
school state that the mundane aslah does not carry a feature of necessity — it
instead becomes necessary only in respect to God’s generosity. Therefore, God
enacts mundane aslah not because it is essentially necessary, but because of his
generosity. All these entail that the Baghdad school, like the Basra school, adopts
the view that something that is not essentially necessary comes into being just
because the motive for it exists. The difference between them is this: the Basra
school states that it comes certainly into being because of the motive even though
they do not describe it by necessity. However, the Baghdad School states that
a thing comes into being due to the motive even if it may not be due to itself.
Therefore, both schools accept that the mundane aslah does not have a feature of
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necessity by its essence, but it occurs certainly and due to the motive. The only
difference is that while Baghdad scholars call this coming into being a necessity,
the Basra scholars avoid explaining it that way. Therefore, the disagreement is
literal.

Keywords: Basrian Mu'tazila, Baghdad School of Mu'tazila, Bahshamiyya,
Husayniyya, the most advantageous (aslah), motive (da‘).
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Yemeni'nin Tuhfetii’l-esrif Adl el-Kessaf Serhinde
Mu'tezile Savunusu*

Mehmet Taha Boyalik**

Tefsir ilminde Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessdfindan sonraki siireg, kelam
ilminde ise Gazzali (6. 505/1111) ve Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) sonrasi sii-
re¢ miiteahhirin donemi diye anilir. VI. (XII.) yiizyil ve sonrasina tekabiil eden
bu dénemde Mu'tezile mezhebi literatiirii belirleme konusunda etkisini yitirmis
olsa da istisnai olarak Mu‘tezile savunularina rastlanabilmektedir. Imadiiddin
el-Yemeninin (6. 750/1349) Tuhfetii’l-esraf adli el-Kessdf serhindeki Mu'tezile
miidafaast da bunun bir 6rnegidir. Yemeninin bu serhi, el-Kessdf tizerine yazi-
lan onlarca eser arasinda Mu'tezile yanlis1 olmasi ile ayrisir. Goriilebildigi ka-
dariyla el-Kessdf serh-hésiye geleneginin ana ¢izgisinde verilen eserler arasinda
Mu'tezilenin benimsendigi ve savunuldugu ikinci bir eser bulunmamaktadir. Bu
makalede, Yement'nin el-Kessdf serhi i‘tizali igerigi agisindan incelenerek tefsirin
ve kelamin miiteahhirin déneminde ortaya konulan bir Mu‘tezile savunusu gézler
ontine serilmekte, incelenen eserin, tefsir ve kelamin miiteahhirin déneminin ay-
dinlatilmas: agisindan 6nemli bir yerde durduguna dikkat ¢ekilmektedir.

Anahtar kelimeler: Imadiiddin el-Yemeni, Tuhfetii'l-esrdf, el-Kessdf serh ve hasi-
yeleri, Mu'tezile savunusu, miiteahhirin dénemi.

Giris
el-Kessaf miellifi Céarullah ez-Zemahserinin yasadigi dénemde (467-
538/1075-1144) Harizm, Horasan, Hicaz gibi bolgelerde oldukea etkili

olan Mu'tezile, literatiirii belirleme konusunda VI. (XII.) asir itibariyle et-
kisini gitgide kaybederek yerini biiyiik 6l¢iide Ehl-i siinnete birakmistir.!

* Bu caligma, 114K319 numarali proje cercevesinde TUBITAK tarafindan desteklenmistir.

** Dr. Ogr. Uyesi, Istanbul 29 Mayis Universitesi Uluslararasi Islam ve Din Bilimleri
Fakiiltesi. ORCID 0000-0001-5910-1269 mtboyalik@gmail.com

1 Mu'tezilenin Harizm bélgesindeki varligi VIIL (XIV.) asrin sonlarina kadar uzansa da
literatiirdeki etkisi VI. (XII.) asirda son bulmugtur. Bu asirdan sonra Mu'‘tezile bir kisim
ulemé tarafindan temsil edilmekle birlikte literatiirde ciddi bir etki olusturamamaistir
(bu konuda bk. Kologlu, Mu'tezilenin Felsefe Elestirisi, s. 39-50).
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Mu'tezile'nin tarih sahnesinden ¢ekildigi bu siirecte dikkat ¢ekici bir olgu ile
karsilagilir. Ayni siirecte, kelami konularda diizenli olarak Mu'tezile mezhe-
binin izlendigi ve ayetlerin tevilinde ustl-i hamsenin tavizsiz sekilde uygu-
landig: bir tefsir olan el-Kessdf, bitylik ragbet gorerek bir tefsir klasigi haline
getirilmistir. Bu konuda baslica rolit Mu'tezile karsit1 Siinni ulemanin oyna-
mas1, Mu'tezilenin gerilemesi ile el-Kessdfin yiikselisi arasindaki ters orantry1
daha da ilging hale getirmektedir. Bununla birlikte mevcut ilmi birikim bu
olgunun sebeplerini agiklama imkéani vermektedir: Zemahserinin sozliik-
bilim ve dilbilim alaninda kendine kadar gelen birikimi veciz bir Gslap ile
basarili bir sekilde tefsirine yansitmasi, fakat daha da énemlisi, Abdiilkahir
el-Ciircantnin (6. 471/1078-79) Deldilii’l-icdz ile olusumunu bityiik 6l¢iide
tamamlayan meani ilminin verilerini ilk defa sistematik bir sekilde Kur’an-1
Kerim'e bagindan sonuna kadar uygulamasi, bu tefsiri 6zel hale getirmek-
tedir.? Sonraki tefsir geleneginde el-Kegsdfin bu ozellikleri, i‘tizali igerigi ile
golgelenemeyecek kadar 6nemli bulunmustur.

Literatiir seviyesinde, el-Kessdfin uleménin Kitlesel sekilde ilgisine maz-
har olmas: bir asirlik kadar bir gecikmeyle gerceklesmistir. Bu durumun bir
sebebi, Ehl-i slinnet ¢evrelerinin baslangicta bu tefsire mesafeli durmasi ol-
malidir. Ibnii’'l-Miineyyir (6. 683/1284) ve Omer es-Sekiini (6. 717/1317) gibi
el-Kessdf literatiiriiniin erken Orneklerini veren isimlerin her seyden dnce
elestiriyi amaglamig olmalar1 da bu kanaati desteklemektedir. Fakat zamanla
bu eserin dilbilimi, belégat ve tslip gibi ittifakla basarili bulunan y6nlerinin,
gekincelerin kaynag: olan kelami igeriginden ayr1 olarak degerlendirilmesi
gerektigi diistincesi dne ¢ikmistir. Bu diisiincenin yerlesme siireci hakkinda
kesin bir sey sdylemek zor olsa da bazi tahminler yiiritiilebilir. Mesela Siinni
cevrelerde etkili bir allime olan Imam Beyzavi'nin (6. 685/1286 [?]) Envdriit-
tenzil adli tefsirini el-Kessdftan hareketle yazmasi, dikkatleri bu esere ¢ekerek
ona yonelik 6n yargilarin azalmasini saglamis olabilir. Envdriit-tenzilin et-
kisiyle olsun veya olmasin su bir gercek ki bu eserin yazilmasini takip eden
siirecte el-Kegsdf iizerine serh yazimi bir gelenek halini almigtir.?

el-Kessdf tizerine ve el-Kessdf ¢cizgisinde yazilan eserler farkli formatlar-
da kaleme alinmiglardir. Bunlari muhtasarlar, dontistirict telifler, elestiri
amagclh serhler, agiklama amach serhler, serh hasiyeleri ve muhakeme tiirii
eserler olarak kategorize edebiliriz. Kuskusuz ki bunlardan en yaygin olani,
aciklama amacl serhler ve bunlar tizerine yazilan hasiyeler olmustur. Di-
ger kategorilerde az sayida eser bulunurken, keldmi icerikle ilgili sorunlari

> Bu konuda bk. Ibn Asar, et-Tefsir ve ricaliih, s. 59-8o.

3 Bu konudaki literatiir ve degerlendirmeler igin bk. Kaya, el-Kessifin Tefsire Etkileri,
s. 81 vd.
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ozellikle 6ne ¢ikarmaksizin el-Kessdf metnini agiklamay1 amaglayan onlar-
ca eser zikredilebilir. Belli oranda elestiri icerseler de bunlarin yazilis gaye-
si elestiriden ziyade metni agiklamak olmustur. Bu konuda onciilitkk eden
isimler arasinda Kutbiiddin es-Sirazi (6. 710/1312),* Kutbiiddin el-Fali (6.
720/1320-21 civari), Fahreddin el-Carperdi (6. 746/1346), Serefeddin et-Tibi
(6. 743/1342), Siraceddin el-Kazvini (6. 745/1344), Imadiddin el-Yement
(6. 750/1349), Adudiddin el-Ici (6. 756/1355) ve Kutbiiddin er-Razi (6.
766/1364) sayilabilir.

Yemeninin Tuhfetii’l-esrdf fi kesfi gavamizi’l-Kessdf diye bilinen® el-Kessdf
serhi aciklama amach olarak yazilan serhlerden biridir. Fakat bu serh, icer-
digi i‘tizal savunusuyla, icerigi hakkinda bilgi edinebildigimiz diger serh ve
hagiyelerden ayrigmaktadir.® Bu makalede, el-Kessdf literatiiriiniin ana ¢iz-
gisinde verilmis olan eserler arasinda Mu'‘tezile miidafaas: ile temayiiz eden
Tuhfetii’l-esrafin i'tizali igerigi ortaya konacaktir. Kelam agisindan Gazzali
(6.505/1111) ve Razi (6. 606/1209) sonrasiny, tefsir acisindan ise Zemahseri
sonrasini ifade eden miiteahhirin déneminde i‘tizal savunusuna az rastlan-
masi, bu konuyu genelde Islam diisiincesi 6zelde ise tefsir tarihi acisindan
6nemli hale getirmektedir.

1. Yemeni'nin Kimligi ve Tuhfetii’l-esrdf1n Serh-Hasiye
Gelenegindeki Yeri

Imadiiddin Yahya b. Kasim el-Alevinin (6. 750/1349) hayati hakkin-
da ¢ok fazla bilgi bulunmamaktadir. Fazil el-Yemeni diye bilinen Yahya b.
Kasim, 680 (1281-82) yilinda Yemen'de dogmus ve burada baz: hocalardan
ders aldiktan sonra Bagdat, Sam ve Horosan’a ilim yolculuklari yapmustir.”
Onun hangi hocalardan okudugu hakkinda bilgi yoktur. Fakat bir¢ok

4 Sirazinin el-Kessdf hasiyesi bulunup bulunmadig: tartisma konusu edilse de son za-
manlarda yapilan bir ¢aligmada (Boyalik, “Kutbiiddin eg-Sirazi'ye el-Kessdf Serhi Nis-
peti Meselesi’, s. 101-118) bu konuda olumlu bir sonuca ulagilmigtir.

5 Yemeni s6z konusu eseri Tuhfetiil-esrdf olarak adlandirdigini bizzat zikretmese de
biyografik kaynaklarda (Kaitib Celebi, Kesfii’z-ziintin, 11, 1480; Bagdath Ismail Pasa,
Hediyyetii'l-arifin, 11, 527; Zirikli, el-A‘lam, VIII, 163) ve bir¢ok kiitiiphane kaydinda
bu isme rastlanmaktadir. Bizim kullanacagimiz yazma niishada (Nuruosmaniye Ktp.,
nr. 563) sadece Hdsiye ale’l-Kessdf ad1 yer aldigindan, Tuhfetii'l-esrdf diye anilan esere
yapilan atiflarda Hdgiye ale’l-Kessdf adi kullanilacaktir.

6 Glinimiize ulagmayan, heniiz tespit edilemeyen veya gesitli sebeplerle yazmalarina
erisilememis olan serh ve hasiyelerin varligi, bu konuda kesin bir genellemeyi engel-
lemektedir. Bundan dolayi, Yemeni serhinin i‘tizal savunusu konusunda bir istisna
arzettigi soylenirken, el-Kessdf serh-hasiye geleneginin ana ¢izgisinde verilmis olup
yazmalari ulagilabilir olan eserler dikkate alinmustir.

7 Sevkani, el-Bedrii’t-tali‘, 11, 340; Zirikli, el-A lam, VIII, 163.
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ilimde yetkinlik kazandig1 ve Zemahserinin el-Kessdf1 ile cokea istigal ettigi
belirtilmistir.®

Yement el-Kessdf1 agiklamak tizere Diirerii’l-asddf fi halli ukadi’l-Kessdf ile
Tuhfetii'l-esréf fi kegsfi gavamizi'l-Kessaf adli iki eser yazmus, ayrica Taceddin
el-Isferayininin (6. 684/1285) nahiv alanindaki Liibbiil-elbab fi ilmi’l-irab
adli eserine yonelik bir serh kaleme almigtir.!” Bunlarin disinda onun bir
eserinden bahsedilmemektedir.!!

Hayreddin ez-Zirikli, Yemeninin Yemen S$éfiilerinden oldugunu ifade
etmistir.!? Bir yazma niishanin zahriyesinde verilen “$afii” nisbesi de bunu
desteklemektedir.!3 Yemen{inin itikadi mezhebi hakkinda biyografik bir bil-
giye rastlamasak da inceleyecegimiz el-Kessdf serhi onun Mu‘tezile mensubu
oldugunu géstermektedir.

Yemeni el-Kessdf tizerine yazdig1 eserlerden ikincisi olan Tuhfetiil-esrdfin
girisinde sunlar: kaydetmistir:

Seckin allame, muhakkik Serefeddin et-Tibinin -Allah onun zikrini hos,
omrint uzun eylesin- el-Kessdf an hakaikit-tenzil ve dekaiki’l-medni ve’l-
beydan ve't-tevil kitabi lizerine yazdig1 hésiyelerle karsilagip da bunlarin
niikteler ve faydalar ile dolu olup egsiz inceliklerle bezenmis bulundugu-
nu, bu hésiyelerde el-Intisdf ve el-Insdf yazarlarinin ve diger seckin degerli
imamlarin zikrettiklerine yer verildigini gortince -ki bu, Diirerii’l-asddf fi
halli ukadi’l-Kessdf adl1 kitabimui bitirdikten sonra idi- bu iki eserde (yani
Tibnin hésiyesi ile Diirerii’l-asddfta) zikredilmis olan ince bahisleri ve
degerli niikteleri bir araya getiren ve giiciim el verdigince miellifi sa-
vunmaya 6zen gosterecegim bir kitap daha yazmay arzuladim. Bu yolda
yardim edici Allah’tir ve tevekkiil O’'nadir.4

Yukaridaki alintinin yapildigi eser Yemeninin kendi distiigh ferag kay-
dina gore 3 Safer 738 yilinda (31 Agustos 1337) bitirilmistir.!> Bu gserh, mu-
kaddimeden Nas stresinin tefsirine kadar el-Kessdfin tamamini kapsamak-

8 Sevkani, el-Bedrii’t-tdli', 11, 340.

9 Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin, 11, 1480; Bagdatl fsmail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 11, 527;
Zirikli, el-A‘lam, VIII, 163.

10 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 11, 527; Zirikli, el-A lam, V111, 163.

11 Yemenfinin kisa biyografisi ve el-Kessdf ile ilgili eserleri hakkinda agiklamalar igin bk.
Kaya, el-Kessdf in Tefsire Etkileri, s. 148-152.

12 Zirikli, el-A‘lam, VIII, 163.

13 Murad Molla Ktp., Murad Molla, nr. 273.

14 Yemeni, Hdsiye alell-Kessdf, vr. 1°.

15 Yemeni, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 387°.
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tadir. Yukaridaki ifadelerden Yemeninin el-Kessdf literatlirii ile yakindan
ilgili oldugu ve Ibni’l-Miineyyir'in el-Intisdfini, ibn Binti'l-Iraki diye bili-
nen Alemiiddin el-Irdki'nin (8. 704/1304) el-Insdfini, erken dénem el-Kessdf
literattiriinde verilmis olan bunlardan baska bazi eserleri ve nihayet Tibinin
Fiitihu’l-gayb adl el-Kessdf serhini tetkik ettigi anlasiimaktadir. O, bu sonun-
cu eseri miiellifi hayattayken incelemis!® ve bu da onu daha énce kaleme al-
dig1 Diirerii’l-asddftaki bosluklar: da dolduracak sekilde yeni bir eser yazma-
ya sevketmistir. Bizim bu ¢alismada tizerinde duracagimiz da Tuhfetii’l-esraf
adl bu ikinci eser olacaktir. Yemeni bu eserin, daha 6nce yazdig1 Diirerii’l-
asddf1 igerip onun da Otesine gectigini bizzat ifade ettiginden, makalede ilk
esere bagvurulmayacak olmasi'” ulagilacak sonuglar agisindan bir eksiklige
yol agmayacaktir.

Yementnin Tuhfetii’l-esrdaf1 incelendiginde, eserde siklikla Tibinin
Fiitihy’l-gaybina atiflar yapildigi,'® bunun yani sira neredeyse her ibarenin
aciklanisinda Tibinin ifadelerinin ihtisar edilerek ve kiigiik baz1 tasarruf-
larla atif yapilmaksizin aktarildigi gozlenir. Bu durum eserin sonuna kadar
devam etmektedir. Fakat Yemeni, ozellikle kelam konular1 giindeme geldi-
ginde Tibinin metninden koparak Zemahserf'yi savunmaktadir. Alintilanan
metindeki, “Giiciim el verdigince miiellifi savunmaya 6zen gosterecegim”!®

ifadesi de eserdeki Mu'‘tezile savunusunun bir isareti olmalidir.

Tuhfetii'l-esrafta Tibinin szl edilen eserinin yani sira el-Kessdf serh-
hasiye geleneginde daha 6nce yazilmis olan bircok esere atiflar bulun-
maktadir. Bunlarin arasinda Ibni'l-Miineyyir'in elestiri icerikli el-intisaf
ale’l-Kessaf1,?° ibn Binti'l-Irakinin el-Intisdftaki elestirilere cevaplar da
iceren el-Insdf1,?! Kutbiiddin el-FAl'nin zaman zaman elestirilerin de yer

16 Nitekim sarih alintilanan kesitte Tib’ye uzun 6miirlii olmasi i¢in dua etmistir.

17 Diirerii’l-asddfin yazmalarini arastirarak dort adet kiitliphane kayd:i tespit ettik ve
bunlardan ii¢iinii inceleme imkan1 bulduk. Tespitimize gére Stileymaniye Kiitiiphane-
sindeki (Ragib Pasa, nr. 175, 176, 177) {i¢ yazma da yanlis kaydedilmistir. Muhtemelen
bu kayitlarda 175 numarali yazmanin zahriyesinde verilen Diirerii’l-asdaf min havasi’l-
Kessdf bilgisine uyulmustur ki bu bilgi yanhstir. Icerikleri incelendiginde gériiliir ki
gergekte bu yazmalarin ti¢ii de Yemeninin Tuhfetiil-esrafinin farkli niishalaridir. Top-
kap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesindeki (ITI. Ahmed, nr. 235) Yemeni tizerine Diirerii’l-
asddf diye kaydedilen niishay ise inceleme imkani bulamadik. Bunun da Tuhfetiil-
esrdf olmasi muhtemeldir.

18 Mesela bk. Yement, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 45,77 10°, 152,162, 16°, 170, 18P, 21, 223, 22b, 233,
23", 25, 20%, 320, 36", 377, 38°, 40%, 45, 50°.

19 Yemeni, Hdsiye alell-Kessdf, vr. 1°.

20 Yement, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 1, 4%, 52 65, 52 8b 93 102 10P, 172, 300. 31°, 360, 37°, 382,
39%, 45".

21 Yemeni, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 1b, 5% 6%, 7% 107, 30D, 31b, 36b, 37%, 382,393, 47°%
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aldig1 bir muhtasar olan Takribii’l-Kessdf1,>> Beyzavinin el-Kessdf metnini
déniistiiriicii bir telif olan Envdrii't-tenzil'i>3 ve Carperdinin Serhu’l-Kessaf12*
sayilabilir. Buna gore, Yemeni kendinden dnce yazilan 6nemli serhlerin nere-
deyse tamamindan istifade etmistir. Kutbiiddin es-Sirazinin agiklama amagh
serhi ile SekiinT'nin elestiri amagli serhi bunun istisnalaridir ki goérebildigi-
miz kadariyla bu iki eser daha sonra da serh ve hasiyelerin baslica kaynaklar:
arasida yer almamugtir.

Yemeni, kaynaklarindan anlasildig: ve kendisinin de ifade ettigi Gzere,
onceki serh-hasiye literatiiriine yakinen vakiftir. Burada dikkat ¢ekici bir hu-
sus, ondan Once yazilan ve bircoguna kendisinin de bagvurdugu serhler ara-
sinda Mu'tezile yanlisi hi¢bir eserin bulunmamasidir. Bu eserleri kaleme alan
sarihler arasinda Ibni’l-Miineyyir elestiriye odaklanmis ve el-Kessdfin i‘tizali
icerigini siklikla elestirmistir.2> Ibn Bintir'l-Iraki ise Ibni’'l-Miineyyir’in iti-
razlarini degerlendirdigi eserinde genellikle dilbilim ile ilgili tartigmalara de-
ginerek bu cercevede genellikle Zemahserf'yi savunmustur. Fakat kelam ko-
nularina gelindiginde o, Ehl-i siinnet kimligini korumus, hatta bazan Ibnii’l-
Miineyyir'in goziinden kacan i‘tizal unsurlarini tespit ederek Zemahsert'ye
elestiriler yoneltmistir.?® Carperdi, Tibi ve Kazvininin sozi edilen eserle-
rinde elestiriden ziyade agiklama amaci 6ne ¢iksa da, bu sarihler de yeri gel-
dik¢e Mu'tezile'yi elestirerek Ehl-i siinnet’i savunmuslardir. Neticede Ehl-i
stinnet kimligini eserlerine ne kadar yansittiklar: bir yana, biitiin bu sarihler
Mu'tezile karsitlariydi.

Yemeniden sonra yazilan serh ve hésiyelerde de benzer bir tablo ile karsi-
lagiriz. Yemeni sonrasinda el-Kessdf serh-hésiye literatiiriiniin ana ¢izgisinde
verilen inceleme imkén: buldugumuz eserlerde el-Kessdfin i‘tizali icerigine
yonelik olumlu bir yaklasima rastlamadik. Bunlar arasinda Adudiiddin el-
Ici (6. 756/1355), Kutbiiddin er-Razi (6. 766/1364), Ekmeleddin el-Baberti
(6.786/1384), Cemaleddin Aksarayi (6.791/1388), Sa‘deddin et-Teftazani (6.
792/1390), Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413), Mecdiiddin el-Firtzabadi
(6. 817/1415) Abdiilkerim b. Abdulcebbar (0. 825/1421), Eb Ziira (0.
826/1423), Aldeddin Ali Musannifek (6. 875/1470), Ali Kuscu (6. 879/1474),
Mevlana Abdilkerim (6. 825/1421), Hasan Celebi b. Mehmed Sah el-Fenari,
(6. 886/1481), Muhyiddin Hatibzade (6. 901/1496), Nizdmeddin el-Hitéi (6.

22 Yement, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 5%, 62, 7 9%, 14P-157, 210, 222, 242, 38P, 44P.

23 Yemeni, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 15°, 179, 22°, 25, 48P,

24 Yemeni, Hasiye ale’l-Kegsdf, vr. 182.

25 Mesela bk. Ibni’l-Miineyyir, el-Intisdf, s. 3, 14, 17, 35, 36, 39, 40, 49, 56, 68, 69, 88, 92, 93,
125, 129, 136.

26 Ibn Bintiv'l-1raki, el-Insdf, vr. 62
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901/1495), Hafid et-Teftazéni (6. 916/1511), Kemalpasazade (8. 940/1534),
Sa‘di Celebi (6. 945/1538) ve Taskoprizade Ahmed Efendi (6. 968/1561) gibi
6ne ¢ikan isimlerin eserleri sayilabilir. Yemeninin daha da uzatilabilecek
olan bu liste icerisinde Mu'tezile’yi savunma konusunda teferriit etmesi,
onun serhini oldukea ilging hale getirmektedir. Asagida bu eserin i‘tizali ice-
rigi Bakara stresi ¢ergevesinde ortaya konacaktur.

2. Tuhfetiil-esrafta i‘tizal

Yemeni soz konusu el-Kessdf serhini 6zellikle bir Mu'tezile savunusu
olarak kaleme almamistir. Bununla birlikte o, genellikle satir aralarinda ve
bazan da kavramsal bir agiklikla Mu'tezile’yi destekledigini gostermistir.
Yemeninin Mu'tezile’ye yakinligina dair ilk isaret, “salvele” kisminda veril-
mistir. Yemeni burada Hz. Peygamber’i “adalet ve tevhide davet eden” (ed-déi
ile'l-adl ve't-tevhid) olarak nitelemistir.?” Salvelede Restilullah’a atfedilen ii¢
nitelikten birinin Mu'tezile'nin en temel iki ilkesi ile ilgili olmas1 konumuz
acisindan kayda degerdir.

Yemeninin Mu'‘tezile mensubiyetine dair diger bir isaret, onun bu mez-
hebi ifade ederken Mu'tezile kavramini kullanmaktan kaginmasi, bunun ye-
rine “ehli’l-adl”?® veya “adliyye”®® kavramini kullanmasidir. Bilindigi {izere
Mu'tezile mensuplar: bu mezhebi adliyye olarak ve mezhebin miintesiplerini
de “ehlirl-adl” olarak adlandirmislardir. Ote yandan Yemeni, Ehl-i siinnetle
onlarin kendilerine verdikleri Ehl-i siinnet adiyla isaret etmektedir.>® Onun
Esari bir alim olan Beyzaviden “miiteahhirin ulemasinin en faziletlisi”
(efdali’l-miiteahhirin)®! diye soz etmesi de dikkat gekicidir. Bir Mu'tezile
mensubu olarak ele alindiginda, Yementnin kullanimlarindaki bu rahatlik
ve miisamaha, onun yasadig1 zaman dilimi, ilim gevresi ve kullandig1 kay-
naklarla irtibatli olarak degerlendirilebilir.

Incelenen eserde “ehlivl-adl ve't-tevhid” kavraminin kullanimina dair
dikkat gekici bir ayrintiya da rastlanir. Zemahseri mukaddimenin son kisim-

32 jfadesine

larinda “adliyye-i naciyye firkasina mensup din kardeglerimiz
yer vermistir. Yemeni bu ifadenin serhine su alint1 ile baslar: “Soyle denil-

mistir: Onlar ancak ‘ehlirl-adl ve't-tevhid’ diye isimlendirilmislerdir; ¢linkii

27 Yemeni, Hdsiye alell-Kessdf, vr. 1°.
28 Yemeni, Hdsiye alel-Kessdf, vr. 1°.
29 Yemeni, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 7°.
30 Yemeni, Hasiye ale’l-Kessdf, vr. 1°.
31 Yemeni, Hasiye ale’l-Kessdf, vr. 22°.
32 Zemabhgeri, el-Kessdf, 1, 3.
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onlar, Esariler’in kabul ettikleri kadim anlamlar1 kabul etmemektedirler.”*3

Bu alint1 Yemeninin ana kaynagi olan TibT'nin Fiitithul-gaybindan yapilmis-
tir. Fakat Yemeni, Tibi'nin ifadelerine kii¢lik ve fakat énemli bir mtudaha-
Onlar kendilerini ancak ‘ehlil-adl ve’'t-tevhid’ diye
adland1rm1§lard1r”34 ifadesini kullanirken, Yemeni onun ifadelerini, “Onlar

A«

lede bulunmustur. Tibi

ancak ‘ehlirl-adl ve't-tevhid’ diye adlandirilmiglardir” seklinde tasarruf ile
alintilamistir. Tibi, Mu‘tezilenin kendilerini sadece “ehli’l-adl ve't-tevhid”
olarak adlandirdiklarin ifade ederken Yemeni onlarin sadece boyle adlan-
dirildiklarin: belirtmistir ki iki ifade arasindaki fark aciktir. Yement'den 6n-
ceki serhler arasinda benzer bir kullanim Tibinin de kaynaklarindan olan
Carperdinin Serhu’l-Kessdfinda gézlenir. O da Tibi gibi “Mu‘tezile, mezhep-
lerini ‘adl’ diye adlandirmiglardir”® demistir. Yemeninin s6z konusu tasarru-
fu, onun genel olarak seleflerini takip ederken, i‘tizali ilgilendiren konularda
secici davrandiginin bir igaretidir.

SA_»

Yemeni, Zemahgerinin “enzele’l-Kur’an™®® deyisinin agiklamasinda
Kur’dn-1 Kerim’in Hz. Peygamber’e indirilen, tevatiirle nakledilen, aciz birak-
mak tzere bir stiresi ile meydan okunan gibi niteliklerin yer aldig1 meshur
tanimini verdikten sonra Ehl-i siinnet ile Mu‘tezile'nin ilahi keldm anlayisin-
dan soyle soz eder:

Bil ki bu tanim, Ehl-i stinnet’in goriisti olan “kelam-1 nefsi’ye uygun de-
gildir. S6yle ki: Onlara gore keldm, tipki hayat ve ilim gibi nefiste kaim
bir anlamdir. O, kadimdir, mahltk degildir. Onlar buna yani kelamin
konuganin nefsinde kaim olan bir anlam olduguna sairin, “Kelam ancak
goniildedir, dil gonle bir delil kiinmigtir” deyisini ve Araplarin “Aklimda
(nefs) bir keldm var” deyisini delil getirirler. Buna soyle cevap verilmistir:
Araplar nefsani anlami bilmezler. Su halde bu anlam i¢in bir lafiz da ko-
nulmaz. Onlarin “Aklimda bir keldm var” deyisine gelince, bununla kas-
tedilenin kelami var etmeye yonelik kararlilik oldugu sdylenmistir. Nite-
kim “Aklimda hac ve ticaret var” denir ki bundan hac ve ticaretin nefsani
anlamlar olmasi gerekmez. Onlar Kur’an-1 Kerim’in “gayri mahltik” ol-
duguna Restlullah’in “Kur’an Allah kelamidir. Kim ki o mahlaktur derse
kiifre diiser” deyisi ile istidlal etmislerdir. Buna soyle cevap verilmistir:
Halk, sozliikte iki anlama gelir: ki “takdir etme”, ikincisi ise “iftira ve
intihal” Soyleyeninden bagkasina nispet edilen kasideye “mahltik kaside”
denir. Hadiste kastedilen bu ikinci anlamdir. Eger ilk anlam kastedilseydi,

33 Yemeni, Hdgiye ale’l-Kessdf, vr. 42.
34 Tibi, Fiitihul-gayb, 1, 669.

35 Carperdi, Serhu’l-Kessdf, vr. 9°.
36 Zemahgeri, el-Kessdf, 1, 1.
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s6ziin sonu bagina uygun olmazdi. Bu durumda “Kur’an kadimdir. Kim
ki o mahltktur yani hadistir derse takdir etmis olur” denilmesi uygun
olurdu. Ehl-i adl ise Allah Tedlanin, “Eger miisriklerden biri aman dileyip
yakinina gelmek isterse artik ona aman ver, ta ki Allah kelamini isitsin”37
deyisiyle delil getirmislerdir. Stiphesiz ki bu, Allah kelaminin isitilir harf-
lerden miirekkep olduguna delalet eder. Miirekkep ise hadis olmalidir.38

SA_»

Yukaridaki acgiklamalar Yemeninin “halku’l-Kur’an” goriisiinii benim-
sediginin bir isaretidir. Oncelikle o, Ehl-i siinnet’in gériisiinii aktarirken
“onlar” diyerek araya bir mesafe koymustur. Ikinci olarak, Ehl-i siinnet’in
kelam-1 nefsi konusundaki ilki Arap siirindeki bir kullanima, ikincisi Arap
dilindeki giindelik bir kullanima, tigiinciisii ise bir hadise dayali delillerini
aktararak bunlarin ikna edici olmadigini belirtmistir. O, “ehl-i adl” diye atif
yaptig1 Mu'tezile’nin bir ayetten getirdikleri delili ise gecerli bulmus, bu de-
lilin hedeflenen sonucu verdigini kendi agzindan ifade etmistir. Ona gore
ayette gecen “Allah kelamini isitsin” ifadesi, Allah kelaminin isitilir harflerden
mirekkep olduguna ve bu da onun héadis olduguna delalet etmektedir.

Zemahgserinin “Nitekim evveliyet ve kidemi kendine has kilip kendisi
disindaki her seyi yoktan hadis olmakla damgalayan zat, (her tiirlii noksan-
liktan) miinezzehtir”* deyisi de i‘tizal meselesi baglaminda tartigma konusu
olmustur. Yemeninin kaynaklarindan biri olan Siraceddin el-Kazvini bu ifa-
delere yoneltilen bir itirazi aktarir. Buna goére miellifin “her sey” kullanimi
ne Ehl-i stinnete ne de Mu'tezile’'ye uygundur. Ehl-i siinnete uygun degildir,
¢iinkil “sey” methumuna dahil olan ilahi sifatlar onlara gore hadis degildir.
Mu'tezile'ye gore de uygun degildir, ¢iinkii onlar yokluk, haller ve miimkiin
madumlar igin de “sey” kavramini kullanmaktadirlar.*’ Kazvini buna karsi-
lik, Mu‘tezileden bazisinin mevcut disindaki sozii edilen hususlari “sey” met-
humuna dahil gérmediklerini ve miiellifin de Mu'tezilenin bu kesiminden
olabilecegi seklinde cevap verildigini aktarir. Fakat ona gore bu cevap ye-
rinde degildir. Nitekim miiellif tefsirinde “sey” kavramini “muhal, miistakim,
kadim, cirm ve araz” i¢in kullanmaktadir. Su halde en dogrusu, miellifin
burada sey kelimesini tahsis gozeterek kullanmis olmasidir. Ona goére gergek-
te mevcuttan fazlasini ifade eden sey, burada baglamsal olarak “mevcut” ile

37 et-Tevbe 9/6.

38 Yemeni, Hasiye ale’l-Kessdf, vr. 1°.

39 Zemabhgeri, el-Kessdf, I, 1.

40 Eb(l Hasim ve takipgilerinin maduma dair goriisleri ve madumun sey oldugu iddias:
hakkinda bk. Frank, “Al-Ma‘dim wal-Mawjud”, s. 185-209; ayn1 makale igin bk. Early
Islamic Theology, IV. bolim.
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tahsis edilmistir.*! Yemeni bu konuda Kazvininin gériislerini de elestirerek
su agiklamalar1 yapar:

Miellif, Allah Teédlda disindaki her mevcudu kastetmistir. Bu goriise
“madum” One surtlerek itiraz edilemez. Nitekim muellif disindakile-
re gore “madum” bir “sey” iken o bunu kabul etmez. Ebi’l-Hiseyin ve
Mahmid el-Harizminin gorisleri de bu yondedir. (Miiellif) bu konudaki
gorislerini keldam alanindaki el-Minhdc'inda agiklamistir. Kessdfin bazi
yerlerinde “maddum”un hatta ayni sekilde “mistahil’in “sey” olduguna
dair ifadeleri** ise $6yle anlasilmalidir: Buna dair bilgi vékidir ve ondan
haber verilebilir. Yoksa o, var olmus (sabit) degildir. Miiellife sifatlar ile de
itiraz edilemez; ¢iinkii ona gore sifatlar - Allah Teal&@nin sifatlarini kaste-
diyorum- “sey” degildir. Onlar mevcut da degildir, bilakis zatin kendisi ile
bilindigi 6zelliklerdir.+3

Yukaridaki metinde, inceledigimiz otuz kadar serh ve hasiyenin ilgili ke-
sitinde yer almayan bir husus dikkat ¢eker ki bu da Yementnin miiellifi sa-
vunurken Mu‘tezile imamlarina atiflar yapmasi ve yine Zemahserinin kelam
alanindaki el-Minhdcina basvurmasidir. Kazvininin aksine Yemeni “sey”
kelimesinin burada tahsis gozetilmeden kavramsal anlamu ile kullanildigini
6ne stirerek bu goriisiinii Zemahserinin Mu'tezile igindeki konumunu be-
lirleyerek gerekgelendirmistir. Fakat Yemeni, serhinin ilerleyen boliimlerin-
de yine “sey” kavraminin anlamu ile ilgili tartismalarda Zemahserinin “sey”
kavramini madumu ve imkansizi da kapsayacak sekilde “bilinen ve hakkinda
haber verilen” anlaminda kullandigini 6ne siirerek** buradaki agiklamalari
ile celisecektir. Ayrica el-Minhdcin matbu niishalarinda gorebildigimiz kada-
riyla Zemahseri bu eserinde “sey” kavraminin anlami veya kullanimu ile ilgili
agiklamalar yapmamuigstir. Bu gercekler bir yana, Yementnin alintilanan agik-
lamalar1 onun Mu'tezile igerisinden konustugunu hissettirmektedir. Yemeni
alintilanan kesitin dncesi ve sonrasindaki ifadeleri biiyitk dl¢ciide Tibiden
ihtisar ederek alintilarken araya Tibi'nin metninde olmayan bu meseleyi al-
mustir. Bu durum onun, TibT'nin metnini i‘tizal konusunda hassas davranarak
izledigini gosterir.

Yemeni “rahman” sifatinin tefsirine yonelik serhinde Ibnii’l-Miineyyir,
Ibn Binti’l-Irdki ve Tibiden alintilar yaparak ilk ikisinin Zemahseri'ye yo-
nelttikleri elestirileri cevaplamistir. Zemahseri egilme, biikiilme ve sefkat

41 Kazvini, Kegfii'l-Kessaf, vr. 22.

42 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 87-88; 11, 10-11.
43 Yement, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 2°.

44 Yemeni, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 30, 47°.
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gosterme gibi anlamlar iceren rahmetin Allah Teal4 i¢in kullaniminin onun
nimet vermesinden mecaz oldugunu belirtmistir.*> Ibnii’l-Miineyyir miiel-
lifin rahmetin zati sifatlardan olmasini kastetmis olmasi durumunda onun
ifadelerinin “nimet vermeyi irade etmesi” seklinde anlagilmas: gerektigini
belirtmis,*® Ibn Bintii'l-Iraki ise Ibni’l-Miineyyir'i miiellifin zati sifatlari
kabul etmedigini gozden kacirdigr gerekgesiyle elestirmistir. Fakat kendi-
si de miellifin mezhebine uygun olanin onun ifadelerine “irade’nin takdir
edilmesi oldugunu savunmustur.#’ Yement, Ibni’l-Miineyyir'in agiklamasi-
n1 elestirmeden 6nce, “Kelam ilmini bilmeyen birinin kalkip da bu ilmin
alimleri ve segkinlerinden utanmadan, miiellif gibi birini elegtirerek onun
sOzlerini hedef almasi sasilacak sey” ifadelerine yer verir ve onun miellifi
yanlig anladigini sdyler. Ardindan “adliyye’nin Allah Teala'nin miirid oldugu
konusunda goriis birligi icinde oldugunu, fakat ilahi iradenin agiklanmasi
konusunda iki ayr1 yonelisin bulundugunu belirterek Ebt Hasim el-Ciibbai,
Kadi Abdiilcebbar ve takipgilerinin benimsedigi irade anlayis1 ile Ebir’l-
Hiiseyin el-Basri, Mahmid Ibnii'l-Melahimi ve takipgilerinin benimsedik-
leri irade anlayisini 6zetler.*® Ona gore Ibn Bintiv'l-Iraki de miiellifin “irade”
kaydini koymayarak mezhebine aykiri hareket ettigini sdylerken hatalidur.
Ciinkii bu kayit olmaksizin da ayni anlam ¢ikarilabilmektedir.*® Yemeni'nin
bu agiklamalarinda iki husus dikkat ¢eker. Birincisi Ibnii’l-Miineyyir ve ibn
Bint@l-Irakinin elestirilerine kars1 Zemahserf'yi savunmasy, ikincisi ise bu
savunuyu Mu'‘tezile’'ye mensup birinin agzi ile mezhep icindeki farkli goriis-
lere de yer vererek zikretmesidir.

Zemahgeri “Yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim dileriz”>°

ayetinin tefsirinde su a¢iklamay1 yapmugtir: “Eger ‘Nigin ibadeti yardim
dilemeye 6nceledi?’ dersen sdyle derim: Icabeti gerektirmesi icin vesilenin
ihtiyag talebine dncelenmesi gerekir”>! Zemahserinin buradaki “icabe-
ti gerektirmesi” ifadesi Ibnii’l-Miineyyir'in elestirilerine konu olmustur.
O, Ehl-i stinnet’in Allah Teal&@nin karsilik vermesini bir gereklilik olarak
gérmedigini, onlara gére miikafatin, diinyada ibadete karsilik bir yardim,
ahirette ise bir lutuf ve ihsan oldugunu belirtmistir. Ona gére Zemahseri,

45 Zemahserd, el-Kessdf, 1, 8.

46 1bni'1’l—Mi'1neyyir, el—fntiséf, I, 8.

47 bn Bintivl-Iraki, el-insdf, vr. 42-4°.

48 Yemeni, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 10%. Mu'tezile iginde irade konusundaki farkl goriisler
icin bk. Ibnirl-Melahimi, el-Fdik, s. 42-46; Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, s. 251-
257.

49 Yemeni, Hasiye ale’l-Kessdf, vr. 10-10°.

so el-Fatiha 1/s.

51 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 14-15.
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burada ya haberin dogrulugunun gerekmesini kastetmis ya da batil
mezhebine uyarak karsilik vermenin Allah Teal&ya zorunlu oldugunu
sOylemistir.>2

Yemeni'ye gore el-Intisdf yazari bu agiklamalar1 yaparken iki konuda
hata etmistir. [lk olarak, miiellif miikafatin gerekmesinden degil karsilik ver-
menin gerekmesinden bahsetmektedir. Halbuki Ibnii'l-Miineyyir'in agikla-
malar1 mitkafatin gerekli oldugu gorisiine yonelik bir elestiridir ki bu da
miellifin ibarelerine uygun degildir.>®> Yemeni burada Ibni'l-Miineyyir'in
Zemahgseri'nin ibarelerini yanlis anladigini diisindiigtinden, onun iddialari-
na cevap vermemistir. Fakat ilerleyen sayfalarda baska bir vesileyle o, sevaba
karsilik mikafatin masiyete karsilik ise cezanin hak edilmis olacagini ifade
edecek, boylelikle Mu‘tezilenin konuyla ilgili temel yakla§1m1n154 benimse-
digini gostermis olacaktir.>

Yemeninin degindigi ikinci hatanin kaynagi, onun Ibni’l-Miineyyir'in
ifadelerini aktarirken yer verdigi fakat bizim bagvurdugumuz matbu niis-
hada ve kontrol ettigimiz iki yazma niishada®® yer almayan bir ibare-
dir. Yementnin Ibni’l-Miineyyirden naklen yer verdigi bu ibarede Ehl-i
stinnet’in miikafat: bir lutuf olarak gérmekle birlikte Allah’in bunu kendine
gerekli kildigini savundugu séylenmektedir. Buna goére Ehl-i siinnet de do-
layl: olarak Mu'‘tezile’nin goriisiinii paylasmis olmaktadir. Yemeni’ye gére bu
durumda Ibni’'l-Miineyyir'in elestirileri bosa ¢ikmaktadir.>

Zemahseri'nin yukaridaki ifadeleri Ibn Bintir'l-Iraki tarafindan da eles-
tirilmistir. Yemeni'nin de aktardigi tizere el-insdf yazari, miiellifin ibadeti
istidneye vesile olarak sunmasinin, kullarin, giigleri dahilinde olmayan bir
seyi yani istianeyi elde etmek icin gii¢leri dahilinde olan bir seyi yani ibadeti
yaptiklar1 anlamina ¢iktigini, halbuki Ehl-i siinnete gére gerek ibadetin ge-
rekse istidnenin Allah’in fiili oldugunu séylemistir.>® Yemen{i’ye gére onun bu
agiklamalar1 da miiellifin yanls anlagilmasindan ibarettir. Oncelikle miielli-
fin aciklamalarina gore ibadetin vesile oldugu sey “yardim isteme” (istiane)
degil, “yardim etme’dir (idne). Yardim etme ise agik¢a Allah Teal&@nin fiilidir.

52 [bni’l-Miineyyir, el-Intisdf, 1, 14.

53 Yemeni, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 102

54 Mu'tezile bu meseleyi “va‘d-vaid” ilkesi ¢ergevesinde ele almistir. Meselenin gesitli
uzantilari ile ele alinigi i¢in bk. Mankdim, TaTik, s. 611-693.

55 Yemeni, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 35

56 Siileymaniye, Ktp., Hamidiye, nr. 166, vr. 8% Dariilmesnevi, nr. 60, vr. 72.

57 Yemeni, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 102

58 Ibn Bintiv'l-Iraki, el-Insdf, vr. 62
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Yardim isteme ise kullarin kendi kudretleri ile isledikleri bir fiildir. Nitekim
bu bir taleptir ki talep ancak kullarin fiili olabilir.””

Gorildiigi tizere Yemeni, Ibniv’l-Miineyyir ile Ibn Bintirl-Iraki’nin elegti-
rilerine kars1 miellifi savunmakla kalmamuis, kullarin fiilleri konusunda ken-
dini Mu'tezile tarafinda konumlamigtir. Bu tiir konularda onun Zemahseri
savunusu kendini iki sekilde géstermektedir. Birincisi, Zemahserinin met-
nine yonelik yanlis anlamalar1 gidermesi, ikincisi ise Zemahseri'nin tarafina
gecerek i‘tizali savunmasi.

Zemahgserl Bakara stresinin 2. dyetinde gecen “miittekin” ifadesinden
sonra gelen ifadelerin onun bir beyani olmamasi durumunda, “miittekin” de-
yisinin giinahtan ka¢inma anlamina gelecegini belirtmistir. Yemeni bu me-
seleyi kelam ilmindeki, terkin fiil olup olmadig: tartismas ile irtibatlandira-
rak bu konuda Ebt Ali el-Ciibbai ile Ebti Hasim el-Ciibbat'nin goriislerini
zikretmis ve yine Kadi Abdiilcebbar’in “kotiiyli yapmama” seklindeki adalet
tanimina deginmistir.%0 Deginildigi tizere Zemahserinin ifadelerini bu se-
kilde Mu'tezile kaynaklar: ve Mu'tezile imamlarinin goriiglerinden hareketle
tartigmast Yemeni serhinin diger serh ve hasiyelerden ayristigi bir husus-
tur. Bu durumun bir bagka 6rnegi Zemahserinin 6liimiin mahiyetine dair
acgiklamalarinin serhinde goriiliir. Zemahseri 6limi canlinin biinyesinin
fesad1 olarak agiklamis, ardindan onun, kendisi ile birlikte duyumsamanin
miimkiin olmadigi bir araz oldugu goériisiinii aktarmistir.%! Yemeni bu ikinci
gortisiin Eba Ali el-Ciibbai ve takipgilerinin goriisti oldugunu, ilk gortisiin
ise EbG Hasim'e ait oldugunu belirtmistir.5? Diger bir yerde Allah Teal&nin
iradesi aciklanirken de Ebt Ali el-Ciibbéi ile Ebl Hasim el-Ciibbatnin ve
Ebirl-Hiseyin el-Basrinin goriislerine yer verilmistir. A¢ciklamalara gore iki
Cubbai ve takipgilerine gore Allah Teald, ilmine zait olan ve bir mahalde
bulunmaksizin var olan hadis bir irade ile miirittir. Ebi’'l-Hiiseyin ve takip-
cilerine gore ise Allah Teala, ilmine zait olmayan bir irade ile miirittir. Onun
kendi fiillerini irade etmesi onlar1 islemesi, baskalarinin fiillerini irade etme-
si ise onlar1 emretmesidir.®3

Zemahgeri “Onlar1 riziklandirdigimiz seylerden infak ederler”®* deyi-
sinin tefsirinde, “Rizki kendine isnat etmesi, onlarin Allal’a isnat edilmesi

59 Yemeni, Hasiye ale’l-Kessdf, vr. 102

60 Yemeni, Hasiye ale’l-Kessdf, vr. 16>, Ciibbailer arasinda gegen terkin fiil olup olmadigt
tartismasi i¢in bk. Kologlu, Ciibbailer’in Kelam Sistemi, s. 483-503.

61 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 85.

62 Yemeni, Hasiye ale’l-Kessdf, vr. 30°.

63 Yemeni, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 37 krs. ibnirl-Melahimi, el-Faik, s. 42-46.

64 el-Bakara 2/3.

41



islam Arastirmalan Dergisi, 39 (2018): 29-53

uygun olan helal ve izin verilmis seyleri infak ettiklerini bildirmek i¢indir”%>

demistir. Ibniv’l-Miineyyir bu ifadeleri sert bir dille $6yle elestirmistir:

Bu, Kaderiyyenin bidatidir. Onlar Allah Teal&@nin sadece helali rizik ver-
digi, haram ise kulun kendisinin rizik olarak elde ettigi goriistindedir-
ler. Onlar bdylece rizki ikiye ayirmuglardir: iddialarinca biri Allah Teala
i¢in digeri ise onun ortaklar: i¢indir. Onlar Allahn disinda bir yarati-
c1 kabul edince, onun disinda bir rizik verici kabul etmekten de ¢ekin-
mezler. Ehl-i siinnet ise “Allah’tan bagka sizi goklerden ve yerden rizik-
landiran bir yaratici var midir? O’'ndan bagka ilah yoktur. O halde nasil
dondiriliyorsunuz?”%® dyetini tasdik ederek Allah Tealddan bagka yara-
tic1 ve rizik veren kabul etmez.57

Yemeni bu ifadeleri ihtisarla alintilamis ve ardindan soyle elestirmistir:
Onlarin “Rizik haram olan degil ancak helal olandir” goriisitnden®® Allah
Teala disinda bir yaratici ve rizik veren kabul ettikleri sonucu gerekmez. On-
lar kulun kendi fiillerini var ettigini sdyleseler de onu yaratici (halik) olarak
isimlendirmezler.®” Ciinkii yaratma, fiili eksik veya fazla olmaksizin mas-
lahata tam uygun olarak var etmektir ki bu da Allah Teal&’ya yarasir. Eger
[bnir'l-Miineyyir, onlarin Allah diginda bir fail kabul ettiklerini kastetmis-
se, onlar gercekten bdyle diisinmektedirler. Fakat el-Intisdf yazarinin sdy-
lediginin aksine, Allah Tedla disinda bir rizik veren kabul etmezler. [bnl-
Miineyyir'in delil getirdigi ayete gelince, bu ayette gegen “Allah’tan bagka
yaratict var midir?” deyisi “sizi goklerden ve yerden riziklandiran” deyisiyle
takyit edildiginden, bu deyis Ehl-i stinnet icin bir delil olmaya uygun degil-
dir. Ote yandan diger bir ayette gecen, “Yaratanlarin en giizeli olan Allah ne
yiicedir™’® deyisi, Allah’tan bagka yaraticilarin olduguna isaret etmektedir.
Nitekim “Ilahlarin en giizeli olan Allah ne yiicedir” denilemez. Ciinkii dista
Allah’tan bagka iléh yoktur.”!

65 Zemahserd, el-Kessdf, I, 40.

66 Fatir 35/3.

67 1bni'1’l—Mi'1neyyir, el—fntisdf, I, 40.

68 Mu'tezile’nin bu goriisii i¢in bk. Mankdim, Talik, s. 787-788.

69 Yemeninin bu agiklamalar1 sorunlu goziikmektedir. Nitekim Mu'tezilede ilk defa EbG
Ali el-Ciibbatnin kullar i¢in “halik” kavramini kullandig1 ve sonraki siiregte bu kul-
lanimin yayginlik kazandig bilinmektedir (bk. Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam Sistemi,
s.371-72). Goriilecegi lizere, Yemeni de daha sonraki ifadelerinde kullar i¢in yaratma
ifadesinin kullanilabilecegini belirtmistir.

70 el-Mi'min(in 23/14.

71 Yementi, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 17°
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Yemeni bu son agiklamasindan az 6nce “var etme” (icat) ile “yaratma”
(halk) arasinda bir ayirim gozeterek Mu'tezilenin kullarin kendi fiillerini var
etme gorlsiiniin onlar1 kullara yaratic1 demeye sevketmedigini s6ylemisti.
Fakat burada, s6z konusu dyetten hareketle Allah’tan bagka yaratic1 bulundu-
gu sonucunun ¢iktigini ifade etmektedir. Onun burada bir ¢eliski igerisinde
olup olmadig1 bir yana, yaptigi aciklamalarin biitintinden, kullarin kendi
fiillerinin var edicisi ya da yaraticist oldugu konusunda’? Mu‘tezile ile ayni
kanaatte oldugu anlasilmaktadir.

Yementi kullarin fiilleri ile ilgili bu agiklamanin ardindan Kadi Beyzavinin
tefsirine de atifla, Ehl-i stinnet'in haramin da rizik oldugu géristiinii aktar-
mig, sonra bunu reddederek haramin da rizik olduguna dair delil getirilen
bir hadisi tevil ederek sadece helalin gercek anlamda rizik olabilecegi be-
lirtmistir.”3 Yemeni ilerleyen sayfalarda da Mu‘tezilenin rizkin ancak helal
olacag goriisiinii acik bir sekilde savunmugtur.”*

Zemahseri “Allah onlarin kalplerini miihiirlemistir””® ifadesini mecazi
olarak yorumlamus, bu ifadenin hakikat anlaminda alinmasinin adalet ilke-
sine aykir1 oldugunu savunmustur.”’® Zemahseri’nin i‘tizali yoneliginin agik
bir sekilde gozlendigi bu ibarelerin aciklamasinda Yemeni, Zemahserinin
Mu'tezile cihetinden yaptig1 agiklamalar iizerinde fazlaca durmaksizin, mii-
ellifin bu kullanimin mecazi oldugu goriisiinii verili alir ve burada ne tiir bir
mecazin bulundugunu farkli ihtimaller iizerinden genisce tartigir.”” Bununla
birlikte o, Zemahseri’nin, “Peki mihiirleme ni¢in Allah’a isnat edilmistir?”
sorusunu giindeme getirdigi yerde, Mu'‘tezile yanlist oldugunu kisa bir a¢ik-
lama ile gosterir. Agiklamaya gére miithiirleme, hakk: kabulden menetmektir
ki bu da kotidiir (kabih). Kot ise Allah Teal@ya gercek anlamda isnat edi-
lemeyeceginden, s6z konusu kullanimin mecazi oldugu kabul edilmelidir.
Onlarin haktan yiiz ¢cevirmelerini miibalagali bir sekilde ifade etmek tizere
béyle bir kullanima bagvurulmustur.”®

»79

Zemahseri “Allah’in her seye giicii yeter (kadir)””” ifadesinin tefsirinde

“sey kavramini 6zetle s6yle tartisma konusu etmistir: Sey, bilinmesi ve haber

72 Bu konuda bk. Méankdim, Ta ik, s. 323 vd.; Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, s. 371-
388.

73 Yemeni, Hasiye ale’l-Kessdf, vr. 172

74 Yement, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 53%

75 el-Bakara 2/7.

76 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 48-50.

77 Yemeni, Hasiye ale’l-Kessdf, vr. 202-212.

78 Yemeni, Hdsiye alel-Kegsdf, vr. 20P.

79 el-Bakara 2/20.
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verilmesi uygun olandir. Cisim, araz, kadim, madum ve mubhal igin sdyle-
nir. Fakat ‘seyler’ arasinda imkansizlar ve bagka féillerin fiilleri gibi kudretin
konusu olmayanlar varken, Allah Teal&@nin her seye kadir olmasindan nasil
bahsedilebilir? Bunun cevabi kadir kelimesinin anlaminda gizlidir. Kadirin
taniminda fiilin imkansiz olmamasi vardir. Buna gére kadirin zikredilmesi
durumunda imkansiz kategorisi istisna edilmis olur. Ayette sanki, “Giig yeti-
rilmesi uygun olan her seye giicii yeter” denilmistir.3°

Yemen{inin bu agiklamalara yonelik serhi Ibni’l-Miineyyir ve [bn Bintir’l-
Irakinin elestirileri iizerinden gekillenmistir. Ibni’l-Miineyyir yukaridaki
gorisleri biri asli digeri fer? olmak tizere iki agidan yanlis bulur. Asil olarak
bakildiginda, sey kavrami Ehl-i siinnet’in kabul ettigi izere mevcudu ifade
etmektedir. Zemahserinin agiklamasi bu agidan yanlistir. Fer olarak bakil-
diginda, Kaderiyye yani Mu'tezile sey kavramini sadece mevcutlar ve mim-
kiin madumlar i¢in kullanmaktadir. Onlara gére bu kavram imkansiz olani
ifade etmemektedir. Su durumda Zemahserinin agiklamalar1 Ehl-i siinnete
gore de Mu'tezile'ye gore de gegersizdir.3! Yementi el-Intisdf yazarinin bu agik-
lamalar ile Mu‘tezilenin goriisiinii carpittigi kanaatindedir. Miellifin en bas-
ta verdigi tanimda da goriilldiigh tizere onlara gore sey; bilinmesi ve haber
verilmesi uygun olandir. Buna gore onlar Ehl-i stinnet’ten, “sey”in mevcut ile
sinirlt olmasi konusunda ayrigsmaktadirlar.3? Ayni tartisma Bakara stresinin
113. ayetinin tefsirinde de giindeme gelmistir. Zemahseri burada muhal ve
madum igin “sey” denilebilecegini belirtmis,? Ibni’l-Miineyyir ise énceki
elestirisini tekrarlayarak bu agiklamanin ne Ehl-i siinnete ne de Mu'tezile'ye
uygun oldugunu savunmustur.®* Yemeni de buna cevap olarak onun “sey”
kavramini imkansizi da kapsayacak sekilde haber verilmesi miimkiin olanlar
icin kullanildigini tekrarlamigtir.8

[bnir'l-Miineyyir “sey” kavraminin gercekte mevcut ile sinirli oldugunu
sOyleyince, miimkiin madumlarin kudrete konu olmasini agiklamak duru-
mundadir. O bunu, miimkiin madumlardan gelecekte var olacaklarin, gele-
cekteki bu durumuna bakilarak mecazen “sey” kapsamina girdiklerini belir-
tir. Burada sanki “sey haline geleceklere kadirdir” denilmistir.¢ el-Insdf yazar
ise buna itiraz ederek, madumlarin gelecekte var olacaklar: hasebiyle degil,

80 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 87-88.

81 Ibni’l-Miineyyir, el-Intisdf, 1, 88.
82 Yemeni, Hdsiye alel-Kessaf, vr. 30°.
83 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 178.

84 Ibni’l-Miineyyir, el-Intisdf, 1, 178.
85 Yemeni, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 47°.
86 Ibni’l-Miineyyir, el-Intisdf, 1, 88.
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varliga geldikleri ilk zaman itibariyle “sey” methumuna dahil olduklarini sa-
vunmugstur. Buna gore Allah Tealanin her seye kadir oldugu soylenirken,
madumlarin varliga geldikleri ilk an itibara alinmistir.?” Yemeni bu iki go-
riigii aktardiktan sonra her ikisini de elestirir: Oncelikle Ibnii'l-Miineyyir'in
Ehl-i siinnete referansla savundugu ve Ibn Binti’l-Irdkinin de onayladigs,
“sey kavraminin ancak mevcut i¢in sdylenebilecegi ve kudretin de ancak
seye taalluk edebilecegi” goriisii dogru degildir. Onlardan ilki, kudretin gele-
cekte sey olacaklara ilistigini, ikincisi ise sey kapsamina girdigi ilk an itiba-
riyle var olana ilistigini savunmustur. Yemeni'ye gore her iki gortis de Allah
Tealdnin an itibariyle mevcut olmayan seylere gii¢ yetiremeyecegi ve O'nun
makddratinin sinirh oldugu sonucunu dogurmaktadir. Clinkil var olmakla
sinirlanan “seyler” sonludur. Yine el-Insdf yazar1 kudretin “sey”e ilk var olma
aninda ilistigini sdylerken “sey”in varligini siirdiirmesi i¢in de bir faile muh-
tag oldugunu gozden kagirmaktadir. Kudreti ilk var olma aniyla tahsis etmek
anlamsizdir.38

Gorildiigi tizere Yemeni, ilahi kudretin miimkiin madumlara taalluk et-
tigini savunmaktadir. O, seyin mevcut anlaminda alinarak sonra da “Allah’'in
her seye kadir” olmasini agiklamak {izere gereksiz tevillere gidilmesine kars:
cikmaktadir. Ona gore “sey”, bilinmesi ve hakkinda haber verilmesi uygun
olandir. Imkansiz olan da “sey” kavramina dahil olmakla birlikte, s6z konusu
ayetteki “kadir” karinesi, imkéansizi disarida birakmaktadir. Fakat miimkiin
méadumlarin diglanmasi igin bir gerekge yoktur. el-Intisdf ve el-Insdf yazarlari
Mu'tezile'ye muhalefet ederek Ehl-i siinnet’in “sey” anlayis1 ile uyumlu kal-
maya ¢alistiklarindan ayeti dogru bir sekilde a¢iklayamamuiglardir.

Zemahseri kudret konusunu ele alirken “Iki kadir arasinda fiil konusu
ise tartigmalidir” agiklamasini yapmus, fakat bu ifadenin 6ncesinde, imkansiz
ile birlikte bagkasinin fiilini de gii¢ yetirilemeyenler arasinda zikretmistir.%’
[bnii'l-Miineyyir onun bu konudaki agiklamasini hedef alarak bu ifade-
lerin Mu'tezilenin kullarin kendi fiillerinin yaraticis1 goriisii {izerine bina
edildigini belirtir. Ehl-i sinnet her tiirli fiili Allah’a izafe ettiklerinden ayni
ikilem ile karsilasmamislardir.”® Yemeni ise Zemahserinin, “Iki kadir ara-
sinda fiil konusu tartigmalidir” agiklamasini ele alir. Ona gére burada Ehl-i
stinnet ile Mu'tezile arasindaki tartisma degil, Mu'tezilenin kendi i¢inde-
ki tartigma kastedilmistir. Mu'tezile i¢inde kulun fiilinin sadece kendisi-
nin mi yoksa hem kendisinin hem de Allah Teal&'nin makdiiru mu oldugu

87 Ibn Bintil-Iraki, el-Insdf, vr. 135,
88 Yemeni, Hdsiye alell-Kessaf, vr. 30°.
89 Zemahserd, el-Kessdf, 1, 88.

90 Ibnirl-Miineyyir, el-Intisdf, 1, 88.
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tartigtlmigtir. Mu‘tezilenin cumhuru, bir makdtrun iki kadirin kudreti altin-
da olamayacagindan hareketle, Allah’in kulun fiilinin aynisina kadir olmadi-
gin1 fakat misline kadir oldugunu savunmusgtur.”! Cumhura gore s6z konusu
ayetteki “sey” kavramindan “imkénsiz” ile birlikte “kullarin fiilleri” de istisna
edilmelidir. Ciinkii Allah Teala kullarin fiillerinin aynisina kadir degildir.
Mu'tezileden bazisi ise Allah'in kullarin fiillerinin aynisina da kadir oldugu-
nu savunmuslardir. Cumhurun delili iki ayr1 kadirin fiilinin birbirinin yerine
gecmeksizin tek bir seyde konu olmasinin imkansizligina dayanir.”? Yementi
Mu'tezile igindeki istisnai goriisiin dayanagina ise yer vermemistir. ki go-
riisiin sunulus bigiminden onun bu konuda cumhurun gériisiinii paylastig
anlagilmaktadir.

Zemahseri Bakara siiresinin 25. dyetinde yer alan, inanip salih amel isle-
yenlere altindan irmaklar akan cennetlerin miijdelendigi ifadelerin tefsirin-
de, itaati isleyip giinahi terkederek iman ile salih ameli birlestiren kimsenin,
bunlari kiiftir ve bityiik glinahla yok etmedigi (ihbét) siirece s6z konusu miij-
deye mazhar olacagini belirtmistir.”®> Bu agiklama Mu'tezile'nin “miirtekib-i
kebire” goriisii” ve salih amel islemekle birlikte giinahlara da devam edil-
diginde giinahlarin sevaplar1 gétiirecegini ifade eden “ihbat” anlayigtyla®
uyumludur. Fahreddin er-Razi, tefsirinde “ihbat” meselesini giindeme geti-
rerek genisce tartismis ve Mu'tezilenin “ihbat” anlayisini muhale irca ederek
reddetmistir.”® Yemeni ise Razinin bu konudaki ifadelerini alintiladiktan
sonra onu elestirmis, “thbat”in Kur’an-1 Kerim ile sabit oldugunu ve Razinin
iddia ettiginin aksine “ihbat™in gerceklesmesi konusunda aklen bir mani bu-
lunmadigini savunmugtur.’” Buradaki agiklamalarindan onun, Mu‘tezilenin
“miirtekib-i kebire” anlayisini ve amellerin hak dogurarak miikafat ve cezay1
zorunlu hale getirdigi goriisiinii benimsedigi anlasilmaktadir. Onun ifade-
leriyle “Eger itaate karsilik olarak miikafat ve mésiyete karsilik olarak ceza
hak edilmemis olsaydi, seriatin bircok kaidesi batil olurdu”® Yemeni bu
aciklamasini, ayni yerdeki “ihbat” tartigmasi ¢ercevesinde Réziden alintila-
dig1, “Kul itaate karsilik olarak miikafat: ve masiyete karsilik olarak da cezay1

91 Kadi Abdiilcebbar cumhurun bu goriisiint genisce ele almustir (bk. el-Mugni, VIII, 131-
161).

92 Yemeni, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 30°-312

93 Zemahseri, el-Kessdf, I, 104.

94 Bu konuda bk. Mankdim, Ta lik, s. 632-687.

95 Bu konuda bk. Mankdim, Talik, bk. s. 625-628; Ibni’l-Melahimi, el-Fdik, s. 420-425;
Kologlu, Ciibbailer’in Kelam Sistemi, s. 505-510.

96 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 11, 357-358; VI, 393-394.

97 Yement, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 340-352.

98 Yementi, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 35%
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akli ve zorunlu olarak hak etmez. Bu, Ehl-i siinnet’in goriisiidiir ve bizim de

tercihimizdir”®? agiklamasina bir reddiye olarak yapmustir.

100 jfadesi-

Zemahseri ayette gecen “Dediler ki: Kalplerimiz kiliflidir
nin tefsirinde, “Fitrattan sapma olan kiifrii islediklerinden dolayi kalplerini
kiliflamiglardir”!9! agiklamasini yapmug, Tibi ile Ibni’l-Miineyyir bu ifadeyi
Mu'tezilenin kullarin kendi fiillerinin yaraticisi oldugu goriisii ile iliskilen-
dirmislerdir.!%? Yemeni bu ikisinin agiklamalarini aktardiktan sonra, onla-
rin kullarin fiillerini Allah Teédldya nispet ederken diistiikleri durumu de-
vekusunun durumuna benzetir. Devekusuna “Haydi u¢” denildiginde “Ben
deveyim!” cevabini vermis, “Haydi yiik tas1” denildiginde ise “Ben kugum!”
demistir. Bu ikisi de bir yandan kulu sorumlu tutarken 6te yandan onun
istitdat ve kudretini elinden alarak imana ve kiifre salahiyetsiz hale getirmek-
tedirler.'% Yemeni burada kullarin fiilleriyle ilgili olarak Mu'‘tezile tarafinda
yer aldigini acik¢a gostermektedir.

Yemeninin Mu'tezile'yi savundugu diger bir mesele sihrin tesirinin kay-
nag ile ilgilidir. Zemahseri seytanlarin sihir 6gretmesinden bahsedilen Baka-
ra sliresinin 102. ayetinin tefsirinde, Mu‘tezile’'ye uygun olarak,'* sihirbazin
kendi bagina bir tesiri bulunmadigini, bu konudaki tesirin Allah Teal&@nin bir
fiili oldugunu belirtmistir.!% Yemeni burada Fahreddin er-Raziden de bir
alint1 ile Ehl-i stinnet’in sihrin kendi basina tesiri bulundugu goriisiint aktar-
diktan sonra bu konuda Ehl-i stinnet’in kendi i¢inde ¢eliskiye distiigiinii s6y-
le ifade eder: “Fiilleri kuldan nefyedip Allah Teal&ya atfedenlerin sonra kalkip
da sihrin (kendi bagina) bir tesiri bulundugunu sdylemelerine sasryorum.”!06
Onun alintiladigy kesitte Rézi, Mu‘tezilenin sihrin kendi bagina tesiri olma-
s1 durumunda miicize ile bir karisiklik dogacag: itirazina, peygamberler s6z
konusu oldugunda Allah Tedl&nin bu karisikliga izin vermesinin caiz olmadi-
gin1 belirterek cevap vermistir.!%” Yemeni'ye gére o, Allah Tealanin bir kabih
tiirdi olan karisikliga izin vermesini caiz gérmeyerek hiisiin-kubuh konusun-
da mezhebini terketmis ve bu konuda akli esas alan Mu'tezile'ye yaklagsmis-
tir. Clinkii Ehl-i stinnete gore her karigiklik ve kizb de Allah’in bir fiilidir ve

99 Fahreddin er-Rézi, Mefdtihu’l-gayb, 11, 358.

100 el-Bakara 2/88.

101 Zemabhseri, el-Kessdf, I, 164.

102 Ibni'l-Miineyyir, el-Intisf, 1,164; Tibi, Fiitithu’l-gayb, 11, 570.

103 Yemeni, Hdsiye ale’l-Kegsdf, vr. 45°.

104 Mu'tezile'nin sihrin tesiri konusundaki goriisii igin bk. Esari, Makaldt, 11, 129.
105 Zemahgeri, el-Kessdf, I, 173.

106 Yemeni, Hdsiye ale’l-Kessaf, vr. 46°-47

107 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 111, 627.
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ondan sadir oldugunda bunlar kabih degildir.!%® Goriildiigii iizere Yement,
sihrin tesiri konusunda da Mu'‘tezile ile uyum icerisinde diistinmekte, dahasi
bu konuda Ehl-i siinnet’i ¢eligkiye diigmekle suclamaktadr.

Hz. Ibrahim’in “bizi affet!” seklindeki duasinin gectigi Bakara sfiresinin
128. ayetinin tefsirinde Zemahseri, “kii¢tik glinahlarimizr” kaydin1 koymus-
tur.'% Yemeninin alintiladig1 iizere Fahreddin er-Razi ise Mu‘tezile'nin pey-
gamberler i¢in kiigtik glinahi caiz gordiiklerini, halbuki onlar kii¢itk giinah-
larin kisinin sevaplar: tarafindan izale edildigini diisiindiiklerinden onlara
gore bu tir glinahlardan tévbe etmenin muhal olmasi gerektigini séylemis-
tir.''% Yemeni buna sdyle cevap verir: Tévbenin anlami giinahi terk, onu is-
lemekten pismanlik ve ona bir daha ddnmemek tizere kararlilik olduguna
gore, kiiciik giinahlar sevaplarla ortiilmiis olsa bile onlardan tévbe etmek
ni¢in muhal olsun?”!!! Yemeni bu soru ile Raz'nin Mu'tezile’yi ilzam etmeye
yonelik elestirisini boga ¢ikarmay1 hedeflemistir.

Zemahgerl Bakara stresinin 143. ayetinde Allah Tealanin kendisi i¢in
kullandig: “bilelim diye” (li-na‘leme) ifadesinin tefsirinde su agiklamayi yap-
mustir. “Eger ‘O, ezelden beri bunu bilirken nasil bilelim diye demistir?” dersen
sOyle derim: Onun anlami, karsilik vermeye taalluk eden bir bilgiyle bilelim
diye seklindedir ki bu da mevcut ve hasil olarak bilmektir”’!!? Yemeni bu
konuda yine Réziden bir alint1 yaparak onu elestirmistir. Onun aktarimina
gore Razi, Mu'tezileden Ebwl-Hiiseyin el-Basrinin Allah Tealdnin ilminin
olaylara gore degistigi goriisiinde oldugunu belirttikten sonra Ehl-i siinnete
gore ilahi bilginin degismedigini belirtmistir. Burada Ebii'l-Hiiseyin'e atfedi-

lenll3

goriise gore o, dlemin yok iken var edilecegi bilgisinin alem var edil-
diginde ortadan kalkmaksizin devam etmesi durumunda bunun cehalet ola-
cagini, dolayisiyla ilk bilginin degismis olmasi gerektigini savunurken, Rézi
ise alemin var oldugu bilgisinin, 6nceki durumda s6z konusu olan dlemin var

olacag bilgisini ortadan kaldirmadigini, bilakis éncekinin yeni bir bilgiye

108 Yement, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 47°.

109 Zemabhseri, el-Kessdf, 1, 188.

noFahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 1V, 56.

111 Yemeni, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 48°.

112 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 200.

113 Ebirl-Hiiseyin el-Basrinin keldm alanindaki birgok goriisii 6grencisi Ritkneddin
ibnirl-Melahimi (8. 536/1141) tarafindan aktarilarak giiniimiize ulasmistir. [bnir’l-
Melahimi, el-Fdik fi usilid-din adli eserinde bu konuyu genisge ele aldig1 kisimda
(el-Faik, s. 86-91) hocasina bir atifta bulunsa da yukarida aktarilan goriisii ona nispet
etmemistir. Bagka bir kisimda ise o, sonradan miimin olan kéfir 6rnekliginde, Ebi’l-
Hiiseyin'in ildhi ilmin degismedigi kanaatinde oldugunu ve hélihazirda kafir olmaya
yonelik ilim ile ileride miimin olmaya yénelik ilmi iki ayr1 ilim olarak degerlendirdigi-
ni aktarmugstir (bk. el-Fdik, s. 207-208).
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inkilap ettigini savunmustur.!'* Yemenf'ye gére Réazinin bilgide inkilabi
kabul etmekle birlikte onda degisiklik olmadigini sdylemesi bir geliskidir.
Bu konuda tahkik, degisikligin bilginin kendisinde olmay1p bilgi ile bilinen
arasindaki bagintida oldugudur (et-tagyir 14 yekau fi nefsi’l-ilm bel yekau
fi tesebbiibihi ilel-ma‘Tlim).!'’> Yemeni burada Raziyi elegtirirken Ebi’l-
Hiiseyin'e atfedilen goriisii de benimsememis, kendi tahkik goriisiinii ortaya
koymugstur. Konumuz agisindan onun bu agiklamalari, Razinin Ehl-i siinnet
adina One stirdiigl gorisleri bosa ¢cikarma gabasi agisindan 6nemlidir.
Zemahgerl Bakara stiresinin 167. dyetinde gecen “Onlar atesten ¢ikacak
degillerdir” ifadesinin tefsirinde burada ihtisas bulunmadigini belirtmis, !
Tibi ile Ibni’l-Miineyyir ise bu agiklamayr Mu'tezile'nin tévbe etmeyen
“miirtekib-i kebire’nin ebedi cehennemlik oldugu gériisiiniin!!” bir yansi-
mast olarak degerlendirmiglerdir.!!® Yemeni bu ikisinin bu konudaki agik-
lamalarim1 alintiladiktan sonra Mu‘tezilenin miirtekib-i kebire anlayigini
savunmustur. Ona gore fastk miimin degildir. Vaid ayetleri fasiklarin ebedi
cehennemde kalacagina delélet etmekteyken, delillerin celiskisinden kagin-
mak i¢in, s6z konusu ayette ihtisas gozeterek bunlari kapsam disinda tut-
mak dogru degildir. Miiminlerin cehenneme girip ¢ikmalar: da s6z konusu
degildir. Onlar cehenneme girmeyecek, kafir ve tovbe etmemis fasiklar ise
cehenneme girerek ebediyen orada kalacaklardir.!’® Yemeni daha sonra riba
yiyenlerin durumu ile ilgili ayetin!?® agiklamasinda da fasiklarin ebedi ce-
hennemde kalacaklar goriisiinii tekrarlamistir.'>! Miirtekib-i kebire goriisii-
niin savunuldugu diger bir yer ise ayette gecen “Takvali olanlar ise bunlarin

»122 123

Ustiindedir”'~* ifadesinin tefsirine'“ yonelik serhte gozlenir. Yemeni bura-

da Ibni’l-Miineyyir'in elestirilerini'?*

alintiladiktan sonra Tibinin ifadele-
rini de kullanarak onu elegtirmistir.!> Yemeni burada, giinahta 1srar eden
“kebire” sahibinin saki oldugunu ve Allah katinda ancak miittaki miiminle-

rin mutlu olacagini savunmaktadir.

114 Yemeni, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. soa—sob; krs. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 11, 283.
115 Yement, Hdsiye ale’l-Kessaf, vr. 5oP.

116 Zemahserd, el-Kessdf, 1, 212.

117 Bu konuda bk. Mankdim, Ta lik, s. 666-687.

118 1bnii’l-Miineyyir, el—fntiséf, I, 212; Tibi, Fiitithu’l-gayb, 111, 189.
119 Yemeni, Hdsiye alel-Kegsdf, vr. 522,

120 el-Bakara 2/275.

121 Yementi, Hdsiye ale’l-Kessdf, vr. 65P.

122 el-Bakara 2/212.

123 Zemabhgeri, el-Kessdf, I, 255.

124 [bni’l-Miineyyir, el-Intisdf, 1, 255.

125 Yemeni, Hasiye ale’l-Kessdf, vr. 58°.
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Sonug

Imadiiddin el-Yemeni Tuhfetii'l-esrdf adli serhini, el-Kessdf serh-hasiye ge-
leneginin temellerini olugturan Ibni’l-Miineyyir, Ibn Bintiv'l-Iraki, Kutbiid-
din el-Fali, Carperdi, Tibi, Kazvini gibi sarihlerin ¢izgisinde vermistir. Bu-
nunla birlikte Tuhfetii’l-esrdf, icerdigi i‘tizali goriisler ve Mu‘tezile savunusu
ile atiflarda bulundugu biitlin bu kaynaklardan ayrigmaktadir. Ayni ayrisma
durumu el-Kessdf serh-hasiye geleneginin Yemeniden sonraki siirecleri i¢in
de gecerlidir. Sonraki donemlerde ana ¢izgide verilmis olan ve icerigi hak-
kinda bilgi sahibi oldugumuz el-Kessdf serh ve hasiyelerinden higbiri kelami
konularda Mu'tezile yanlis1 olmamigtir. Dahasi1 Yemeninin yasadigi VIIL
(XIV.) asirda ve sonrasinda “miiteahhirin mektebi’nin bir parcas: oldugu
halde Mu'tezile’yi benimsemis bulunan isimlerden bahsetmek kolay degildir.
Yementi bir yandan Eg‘ari bir allime olan Kadi el-Beyzaviden, “miiteahhirin
ulemasinin en {stini” (efdalt’l-miiteahhirin) olarak bahsederken 6te yan-
dan tavizsiz bir sekilde Mu'tezile savunusunu siirdiirmektedir. Bu durum
Yementnin el-Kessdf serhini, genelde tefsir tarihinde 6zelde ise serh-hasiye
geleneginde 6zel bir yere yerlestirmektedir.

Yementnin Tuhfetiil-esrdfina yonelik Bakara stresi gercevesindeki bu
inceleme, onun Mu'‘tezile ile diger kelam mezheplerinin ayristig1 biitiin ko-
nularda Mu'tezilenin safinda yer aldigini ortaya koymustur. Fakat Yement,
soylem diizeyinde Mu'tezile’yi 6ne ¢ikartmamis, mesela mezhebini agik¢a
ifade ederek kendini Ehl-i siinnet gibi diger mezheplerin karsisinda konum-
lamamuigtir. Muhtemelen o boylece, Stinni ilim muhitlerinde asir1 bir tepki
olusturmaktan kaginmay1 hedeflemistir. Iceriginden hareketle sdylenirse,
Tuhfetii'l-esraf Mu‘tezile'yi savunmak tizere yazilmig bir serh olmaktan ziya-
de, el-Kessdf aciklanirken yeri geldikce Mu'tezilenin savunuldugu bir eser-
dir. Eserde Mu'tezile savunulurken saldirgan ve tutucu bir @islap benimsen-
memigstir. Fakat sarih, serh sirasinda giindeme gelen ilahi sifatlar, Kur’an-1
Kerim’in yaratilmighigs, kullarin fiilleri, hiir irade, sadece helalin rizik olusu,
miirtekib-i kebire, ihbat ve sihrin tesiri gibi konularda agikca Mu'tezilenin
goriislerini savunmaktadir.

Tuhfetiil-esrdf tefsirin ve kelamin miiteahhirin déneminde Mu'tezilenin
savunuldugu istisnai bir eser olmasi hasebiyle tefsir tarihlerinde 6zellikle yer
bulmay1 hak etmektedir. Bu tiir metinler el-Kessdf ¢izgisinde olusan tefsir
literattiriinde Mu'tezile karsitliginin ortak bir payda olmadigini gostermesi
acisindan dnem arz eder.
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The Defense of Mu‘tazila in al-Yement’s Commentary on al-Kashshaf titled
Tuhfa al-ashraf

The period after al-ZamakhsharTs al-Kashshaf in the science of exegesis and after al-
Gazzali (d. 505/1111) and al-Razi (d. 606/1209) in the field of theology is called the
mutaakhkhir (the late) period. Although the Mu‘tazila school lost its appeal in lit-
erature by the sixth/twelfth century, Mu‘tazila defenders occasionally appear. Tmad
al-Din al-Yements (d. 750/1349) Tuhfa al-ashraf, a commentary on al-Kashshaf, is
one such example. Al-Yements commentary is distinguished by its defense of the
Mu'tazila among dozens of commentaries on al-Kashshaf. To my knowledge, no
other commentary on al-Kashshdf reflects a similar Mu'tazili position. This arti-
cle examines the Mu'tazila content of al-YemenTs commentary and shows that the
book in fact defends the Mu'tazila school during the later period, thus highlighting
characteristics that illuminate the era in respect to exegesis and theology.

At the level of literature, scholarly interest in al-Kashshdaf took a century to grow.
One of the reasons for this was the skepticism of Sunni circles to this exegesis
in the beginning. However, scholars gradually began to appreciate its outstand-
ing characteristics in respect to linguistics, rhetoric and style separate from its
content in line with the Mu'tazila school. Thereafter, many works emerged in
the same manner as al-Kashshaf. We can categorize them as summaries, recom-
positions, critical commentaries, descriptive commentaries, glosses and debates
(muhakama). Undoubtedly, the most common examples were descriptive com-
mentaries and glosses on them. While the number of works related to other cate-
gories is limited, we can count dozens of descriptive commentaries on al-Kashshaf
with no particular emphasis on its theological content. Even if they occasionally
criticized Mu'tazili views, their primary objectives are descriptive. Tmad al-Din
al-Yements commentary on al-Kashshaf, titled Tuhfa al-ashraf fi kashf ghawamid
al-Kashshafis also a descriptive commentary. Original in many respects, this com-
mentary covers al-Kashshaf as a whole from the preface to the chapter Mankind
(al-Nas). Al-Yemeni wrote his book Tuhfa al-ashraf by using the works of previous
commentators that endorsed a similar line of thought, such as Ibn al-Munayyir
(d. 683/1284), Ibn bint al-‘Traqi (d. 704/1304), Qutb al-din al-Fali (d. 698/1298),
Charpardi (d. 746/1345), T1bi (d. 743/1342) and Qazwini (6. 745/1344). The most
frequently consulted work among these was Tibi’s commentary, Futith al-Ghayb.
However, Tuhfa al-ashraf is distinguished from all other commentaries consulted
by its Mu'tazila perspective and defense of the Mu'‘tazila School. This is even true
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for commentaries on al-Kashshaf after al-Yemeni. None of the commentaries on
al-Kashshaf during the later period ever adopted the Mu'tazila position on theo-
logical issues. Besides, during the eighth/fourteenth century and after, we rarely
see an example, like al-Yemeni, of a member of mutaakhkhirin scholars and a
defender of the Mu'tazila position. This fact places al-Yemeni's commentary on
al-Kashshaf in a special position in the history of exegesis in general and in the
tradition of commentary/glosses in particular.

Biographical dictionaries do not contain much information about al-Yemenf’s life.
We understand his Mu'tazila position from his work itself. The article examines
in detail the Mu'tazili ideas in al-Yement’s Tuhfa al-ashraf. We take into considera-
tion some of the conceptual preferences and focus on the theological issues in
the interpretation of the chapter of The Cow (al-Baqgara) from the Qur’an. At the
introductory section, Al-Yemeni hinted at the Mu'tazili principles of adalah (jus-
tice) and tawhid (the oneness of God). While mentioning the Mu‘tazila, he used
the term ahl al-adl (people of justice) as preferred by this school itself. Sometimes
he referred to “they” when referencing the Sunnis (ahl al-Sunnah) in general. An-
other point worth mentioning in Tulfa al-ashrafis the author’s allocation of space
to different views within the Mu‘tazila School and referring to Mu'tazila scholars
throughout his discussions. As far as one can see, no other commentary on al-
Kashshaf had ever offered space to Mu‘tazili views in such detail, nor mentioned
diverging views within the school in a systematic way.

Although these observations support the argument that al-Yemeni was a Mu‘tazila
sympathizer, no clear evidence is available by which to consider him a Mu'‘tazili
scholar. Some clearer evidence can be found in the commentator’s theological
preferences. An examination on the views concerning the chapter of The Cow
shows that al-Yemeni sided with the Mu'tazila on matters wherein there existed
disagreements with other theological schools. Concerning certain issues in the
chapter of The Cow such as God’s attributes, the createdness of Quran (khalg al-
Qurian), free will, the conditions of the great sinner and the effects of magic, he al-
ways preferred Mu'‘tazila positions. However, he embraced a moderate rather than
aggressive language when defending the Mu'tazila. He never positioned himself
directly in opposition to the overall Sunni perspective, probably to avoid a reac-
tion from Sunni circles.

The article tries to demonstrate al-YemenTs inclination toward the Mu'‘tazila in
Tuhfa al-ashraf, though it does not discuss his theological views in detail. Al-
YemenTs authority in theology, his views in this field and his relationship with
Mu'tazili sub-schools could be subjects of another study. Indeed, Tuhfa al-ashraf
is not only a subject of the history of exegesis but also that of the history of theo-
logical thought.

Tuhfa al-ashraf deserves an important place in the history of exegesis in respect
to its idiosyncratic position defending the Mu'tazili views in the later period of
exegesis and theology. Texts of this sort show that works in the line of al-Kashshaf
do not have a shared viewpoint necessarily in opposition to the Mu‘tazila School.

Keywords: ‘Imad al-Din al-Yemeni, Tuhfa al-ashraf, Quran commentary, al-
Kashshaf, Defense of the Mu'tazila, the Later period of Exegesis and Theology.
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Human Perfection in the Baptismal Theology of
Gregory of Nazianzus: Examined with Reference
to Christian Arabic Literature
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Nazianzuslu Grigorios'un Vaftiz Teolojisinde Kutsal Ruh Ile Insanin Miikemmel-
lesmesi Arasindaki fligki: Hiristiyan Arap Literatiirii Baglaminda Bir Inceleme

Nazianzuslu Grigorios (329-390 [?]) Hiristiyan inang esaslarinin formiile edilme-
sinde ve Hiristiyan teolojisinin gelisiminde etkili olmus kilise babalarindan biridir.
Grigorios ayn1 zamanda hiristiyan asketik yasam diigiincesinin teorisyenlerinden
ve uygulayicilarindandir. {laveten o Hiristiyan egitimi ve kiiltiirii {izerine fikir
beyan eden ve bu alanlarda aktif rol alan bir geg antikite yazaridir. Ancak Incilci
Yuhannadan sonra Teolog tinvani ile anilmay1 hak eden ikinci kisi olmasinda
6nemli bir rol oynayan Teolojik Vaazlarina ve Konstantinopolis bagpiskoposlugu
sirasinda Ozellikle Aryiisciiler karsisinda gosterdigi tiim ¢abalara ragmen Grigo-
rios, bat1 Hiristiyan diinyasinca, sadece Bizans edebiyat gelenegine ait bir figiir
olarak gériiliip ihmal edilmistir. Bu noktada X. yiizyil Antakya Melkit kilisesinde
Grigorios'u Melkit cemaate Arapga ile tanitma ya da hatirlatma ihtiyacinin or-
taya ¢tkmasi dikkat ¢ekicidir. Melkit kilisesine mensup Arapga konugan Bizansl
Hiristiyan terctimanlar tarafindan Grek¢eden Arapg¢aya cevrilmek tizere segilen
eserlerin ortak yani ahlaki ve entelektiiel igerikli olmalaridir. Bu eserlerde yansi-
tilan ahlak ve bilgi merkezli insanin mitkemmellesmesi ve kurtulusu vurgusunda
akla ve ruha (ve kalbe) ayn1 anda dikkat ¢ekilmesi dnemlidir. Theosis ya da kemale
erme doktrininin fikir babasi olan Grigorios Kutsal Ruh’u hem akil hem ruh igin
yonlendirici hatta tecriibe edilebilir bir unsur olarak sunmaktadir. Bu makalede
Grigorios'un vaazlarinin -6zellikle Vaftiz Uzerine isimli vaazinin- Arapga tercii-
melerinin insanin mitkemmellesmesi yolunda Kutsal Rul'a bictigi rol Hiristiyan
Arap teolojisi ve literatiirii ile baglantili olarak ele alinmaktadir.

Anahtar kelimeler: Nazianzuslu Grigorios, theosis, Kutsal Ruh, Antakya Melkit
Kilisesi

Dr., Istanbul University, Faculty of Theology, Department of Philosophy and Religious
Studies, History of Religions. ORCID 0000-0001-8714-4207 elif.tokay@istanbul.edu.tr

© ISAM, Istanbul 2018
55



islam Arastirmalan Dergisi, 39 (2018): 55-87

Introduction

This article examines the relationship between the Holy Spirit and human
perfection as presented in the Arabic translation of Gregory the Theologian’s
sermon on baptism.! Gregory the Theologian, or Gregory of Nazianzus (ca.
329-390) as he is widely known, is an important figure who represents the
very productive age of Christian theology (the 4" century) and contributes to
the Byzantine thought which owes much to his heritage. This is also true for
the evolution of the concept or the idea of theosis. The reason which led me to
focus on one specific sermon by Gregory is that he expresses or in some cases
implies elegantly and intelligibly the most important elements of his theology
in this long speech on baptism. I chose its Arabic translation? for two main
reasons: First, it has not been studied before. Secondly, it makes it available
for us to read Gregory’s theory of theosis in a totally different context, i.e. the
intellectual milieu of the 10t century Islamicate world.

The main interest of this article is human perfection, or theosis, as I find it
the most comprehensive element of Gregory’s thought. Theosis does not only
explain the connection between God and human beings but also proposes an
ideal for humankind. To limit the study of Gregory’s theosis theology, here
I highlight the role played by the Holy Spirit in human perfection. By doing
this, I concentrate on the last phase of the deification process that ultimately
or idealistically is hoped to end in participation or union with God. There-
fore, here, the social and educational character of this process are touched
upon only as parts of the setting behind human perfection while its intellec-
tual and spiritual nature are examined in detail. I show that as the purifying

1 This study is based on my doctoral dissertation, presented to the Cardiff University in
2013.

2 It was translated by Ibrahim ibn Yahanna al-Antaki (c. 950-1025), who worked on
an earlier version conducted by another Antiochene, Antonios (d. after 950s). Based
upon the translations of Ibrahim, Antonios and ‘Abdallah ibn al-Fadl (d. c. 1052) of
mainly Greek patristic texts into Arabig, it is possible to talk about an Antiochene
Greco-Arabic translation movement which coincided with the Byzantine reconquest
of Antioch (969-1085). For the history and literature of the Arab Orthodox Christian-
ity, see Nasrallah, Joseph, Histoire du Movement Littéraire dans I'Eglise Melchite du V*
au XX¢ Siécle, 5 vols., Paris: Peeters, 1979-1989; Noble, Samuel and Treiger, Alexander,
“Christian Arabic Theology in Byzantine Antioch: Abdallah ibn al-Fadl al-Antaki and
his Discourse on the Holy Trinity”, Le Muséon, 124 (2011): 371-417; Noble, Samuel and
Treiger, Alexander, ed. The Orthodox Church in the Arab World 700-1700: An Anthology
of Sources, DeKalb: Northern Illinois Press, 2014; Colak, Hasan, The Orthodox Church
in the Early Modern Middle East: Relations Between the Ottoman Central Administration
and the Patriarchates of Antioch, Jerusalem and Alexandria, Ankara: Tirk Tarih Ku-
rumu, 2015; Panchenko, Constantin A., Arab Orthodox Christians under the Ottomans
1516-1831, trans. Samuel Noble, New York: Holy Trinity Publications, 2016.
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and illuminating Christian sacrament, baptism perfectly fits for the whole
setting in which Gregory develops his view of the deification process from
its start to end. It provides him with both literal and metaphorical devices to
encourage his audience to achieve the perfect state of humankind while here
on earth and in the life to come. With the help of the Arabic translation of
Eis to baptisma, I offer a new and comparative reading of the proposed link
between the Holy Spirit, baptism and deification.

Accordingly, here, I compare the Greek original of Gregory’s Oration on
Baptism with its Arabic version and reveal how the original text is transmitted
in the Arabic translation in terms of the role played by the Holy Spirit in dei-
fication. It is possible to say that what I aim to do here is provide a conceptual
analysis of the two texts with particular attention to human perfection and
its connection with the Holy Spirit. What I mean by conceptual analysis of
the two texts is my reading of theosis, with its past and future implications, in
the Greek and Arabic Gregory. While interpreting Gregory’s theosis® theory
within the setting of his baptismal theology, I highlight concepts and terms
such as paideia, katharsis, theoria, noésis, gnosis, agapé etc. In doing so, I pay
attention to how the contents and associations of the Greek concepts appear
in the Arabic version. This comparative and interpretive approach is accom-
panied with a historical perspective which helps the reader see the picture in
a wider and more concrete context.

I raise two questions here: what role does the Holy Spirit play in the pro-
cess of perfection and how does the Arabic translation of his oration answer
these questions. I first argue that Gregory’s theosis theory is an indivisible
part of his theology, i.e. according to him there is an inseparable link be-
tween theology and theosis. Consequently, human beings get the meaning of
their lives and salvation through (and by) God and their knowledge of Him.
Therefore, theosis is as important as the existence of God. This is where both
the Greek and Arabic Gregory proves his success as a theologian who draws
a close connection between theology and human beings, which is a natural
link as much as a philosophical and intellectual one. Then he explains the
intellectual, spiritual and experiential dimension of this connection with the
contribution of the Holy Spirit to human perfection. This is where the Arabic
translation of Gregory’s Eis to baptisma makes itself particularly noticeable
for its use of the intellectual discussions and terminology of the Arab writers
in and before the 10™ century.

3 Throughout the article, to make the text smooth, I use theosis, human perfection and
deification interchangeably.
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Gregory the Theologian and Theosis

Salvation is the second most important issue that Gregory deals with in
his orations after the true doctrine of the Trinity. When elaborating his view
of salvation, he formulated a philosophy of theosis or deification whose roots
can be found both in ancient philosophy* and early patristic thought,” though
not fully developed. Gregory seems to use the words “salvation” and “theosis”
interchangeably and it is therefore not always possible to discern how or if he
is using the terms differently. Therefore, the relationship between these two
terms in the Gregorian vocabulary is open to interpretation. However, here
I take salvation in more general terms while reading theosis as the specific
and exclusive meaning of redemption. In my reading, for Gregory, theosis is
both a process which takes you to the highest level of human knowledge and
experience of God through external and inner perfection and to this ultimate
point itself.

As the father of theosis theology, Gregory has a pivotal role in the de-
velopment of this thought. He is not only responsible for coining the term
“theosis”® and building a theology of deification, but also for his influence
on eastern theologians such as Pseudo-Dionysius the Areopagite (5"-6 cen-
tury), Maximus the Confessor (d. c. 662) and Gregory Palamas (d. 1359) who
were the key figures in the development of the patristic doctrine of theosis” in
a spiritual way. I believe studies focusing on the later interpretations of theosis,

4 See Lenz, John R., “Deification of the Philosopher in Classical Greece”, Partakers of the
Divine Nature: The History and Development of Deification in the Christian Traditions,
ed. Jeffery A. Wittung and Michael J. Christensen, Grand Rapids, MI: Baker Academic,
2008, 47-67.

5 See Russell, Norman, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition, Ox-
ford: Oxford University Press, 2006.

6 Norman Russell gives a list of the various forms of the term ‘theosis’ that are employed
by Gregory and points to the dates and orations they were used in. Russell, The Doc-
trine of Deification in the Greek Patristic Tradition, 214-223. For the rhetorical analysis
of the words used by Gregory, see Ruether, Rosemary Radford, Gregory of Nazianzus,
Rhetor and Philosopher, Oxford: Clarendon Press, 1969, 63-83 and Kharlamov, Vladi-
mir, “Rhetorical Application of Theosis”, Partakers of the Divine Nature: The History
and Development of Deification in the Christian Traditions, ed. Jeffery A. Wittung and
Michael J. Christensen, Grand Rapids, MI: Baker Academic, 2008,115-131.

7 The concept entered the Byzantine tradition as a matter of theology with Pseudo-
Dionysius and Maximus who adapted Gregory’s teaching, most especially his termi-
nology. The definition of the concept itself first appeared in Pseudo-Dionysius who
described it in his Ecclesiastical Hierarchy (1.3) as “hé de thedsis estin hé pros theon hos
ephikton aphomoiodsis te kai henosis” (Theosis is the attaining of likeness to God and
union with him so far as is possible). Russell, The Doctrine of Deification in the Greek
Patristic Tradition, 14, 248.
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especially the Byzantine® and the modern Orthodox readings, will reveal to
what extent Gregory’s theosis theory is continued and to what degree it is
transformed. Recently, there is an increasing body of literature on the inter-
action between the Western and Eastern Christian thought with particular
interest on deification. At the centre of this interaction is the western accept-
ance of the value of the eastern Christian tradition which is believed to be
alive and prosperous due to its focus on theosis. I find this topic important for
modern believers who seem to have lost the quest for salvation and believe
that it should be studied within the perspective of comparative theology. For
instance, the close connections between some ideas, such as the “union in the
divine energies” of the Orthodox tradition and the “union with God in His
names and attributes” of the Sufi teaching, can be a good start.”

As will be mentioned later in this text, the rendering of the term “theosis”
in the Arabic translation of Eis to baptisma or Al-mimar (or maymar) al-ra’bi’
yahuddu al-nas ‘ala taqgdimihim ila I-ma‘mudiyya (The fourth oration which
exhorts people to baptism) (henceforth Maymar) is “ta’alluh”. This is one of
the places where I find the language of Maymar most interesting and effec-
tive. Further, considering the circumstances in which Maymar emerged in
the 10%-11t%h century Antiochene Melkite Church, I interpret this language
as momentous. I read the attempts of the Antiochene translators and their
sponsors as an ideal to kindle a light of an ethical renewal based on human
perfection. Regardless of the words used for the concept, the history of theo-
sis in the Arabic literature as a whole has not been studied yet. However, it
is possible to say that, though only by implication, there is a recent interest
in the concept. Speaking of this point, Rizvi!? reminds us that, “the concept
of theosis in Islamic thought still awaits a serious study”. Similarly, Treiger!!
thinks, “the term [...] and its history in Arabic philosophy requires a sepa-
rate study”. Likewise, Versteegh!? indicates the importance of works like A
Greek and Arabic Lexicon (GALex)!? since they include some terms such as

8 According to Christopher A. Beeley, Gregory’s soteriology in general, and his theosis
theology in particular, shaped and developed the Byzantine understanding of salva-
tion for centuries, and found reflection also in the West through figures like Cyril of
Alexandria and John of Damascus. Beeley, Gregory of Nazianzus on the Trinity and the
Knowledge of God, 320-321.

9 For an example of this kind of work, see Cutsinger, James, Paths to the Heart: Sufism
and the Christian East, Bloomington, Indiana: World Wisdom, 2002.

10 Rizvi, “Philosophy as a Way of Life in the World of Islam’, 43.

1 Treiger, Inspired Knowledge in Islamic Thought, 143.

12 Versteegh, “Rewiew of ‘A Greek and Arabic Lexicon (GALex)”, 108.

13 Endress, Gerhard and Gutas, Dimitri, A Greek and Arabic Lexicon (GALex): Materials
for a Dictionary of the Mediaeval Translations from Greek into Arabic, 12 vols., Leiden:
Brill, 1992-2015.
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“muta’allih” (“deified”), which are not found in classical dictionaries. Now is
the time to look at the place of Gregory in Greek and Arab Christian thought
since I believe that his theosis theology must be read in the wider context of
these two traditions.

Gregory’s Place in Late Antique Greek and Medieval Christian
Arabic Thought

Considering Gregory’s place in Greek patristics, I classify his contribu-
tion into two categories: his effort to explain and propagate the orthodox
doctrine of the Trinity and his ideal of a divine life based on a living theol-
ogy which does not ignore philosophy, mysticism and ethics. Regarding the
first point, Gregory is particularly known for his efforts before the council
of Constantinople (381) at which the doctrine of the Trinity was formulated
in its full form, at least for the persons of the Trinity and their relations to
each other.!* He was asked to be the official guardian of orthodoxy in the
capital of the Byzantine Empire possibly because of his talent as an orator.
However, the theological circumstances through the end of the 4™ century
as vividly described by him in his orations and poems were too much to bear
for a person of sensitivity such as Gregory, who later took refuge in a life of
contemplation and writing.!®

Being one of the three Cappadocian Fathers, Gregory seemed to provide
the profile of a teacher whereas his famous friend, Basil (d. 379), was more
of a leader and Gregory of Nyssa (d. c. 395) was a thinker. Despite the whole
tension he had in his life between living an ascetic or a social life, he could
manage to explain theological and philosophical issues with powerful images
and by touching people’s hearts. Keeping in mind the time period during
which he lived, Gregory used his tongue and pen as weapons to fight against
those whose teachings gave a lower status to the Son and the Holy Spirit in
the Trinity and thus jeopardised human perfection.

In fact, Gregory was not the first or only person who taught the Trinitar-
ian doctrine that was accepted in the council of Constantinople. As his two
native friends, he had developed his argument on the distinction between
ousia and hypostasis and the emphasis on the hypostases of the persons of
the Trinity. What makes him special is that he presented theology, which
Neo-Platonism and Origen (d. 253/254) had great impact upon, in a more
comprehensible and affective form for his audience. To do this, he put theosis

14 Beeley, Gregory of Nazianzus on the Trinity and the Knowledge of God, 154.
15 Daley, Gregory of Nazianzus, 15-26.
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at the centre of his thought.16 With his creative structure, he could both ex-
plain the Trinitarian doctrine and provide a convincing soteriology. In my
view, what Gregory intended to achieve was to make theology understood
well and complemented in divine economy or salvation and his success in this
granted him the title “the Theologian” Neither his apophatic theology and
mystical thinking nor his Greek education and Second Sophistic sensibilities
weakened his theological system but rather contributed to it.

It was not only the Byzantine tradition that kept Gregory’s thought alive
in later periods, but also the Syriac and Arabic speaking Christians of the
East in the Middle Ages based their views on his authority. Leaving the Syriac
tradition aside in this study, I will give brief information about the medieval
Christian Arabic thought which Maymar is only a small part of. When I say
medieval Christian Arabic thought, I refer to the thinking of Christian writers
from different denominations who lived in the Islamicate world and wrote
in Arabic on theology and philosophy starting from the 8t century onward.
It is not possible to give a comprehensive picture of this thought, but here I
shall be concerned principally with placing Maymar in its context. Therefore,
it will suffice to give a short account of the language and themes of Christian
Arabic texts. Christians living in the Medieval Middle East under Muslim rule
adopted Arabic at an early age as their religious language, in some cases in-
cluding the liturgy, insomuch as it took the place of Syriac to a great extent.!”
Christian Arabic literature, of which little has been translated or studied yet,
covers a broad range of topics consisting of intra-Christian discussions, Mus-
lim accusations against Christian faith and practices and philosophical and
ethical subjects.

A very significant part of this literature is the Arabic translations of Greek
and Syriac texts. Maymar belongs to a unique body of texts which are transla-
tions conducted by the Antiochene Melkite translators in the 10" and 11t
century with the purpose of reviving the Byzantine tradition among the
Arabic speaking Orthodox Christians. It is unique because the main motive
behind the Antiochene translation movement was not the Muslim initiative
for a scientific renaissance but a Christian ideal to be pursued in order to

16 For different readings of his theology, see, in addition to Beeley and Daley, Norris,
Frederick W., “Gregory Nazianzen’s Doctrine of Jesus Christ” (PhD diss., Yale Univer-
sity, 1970); Winslow, Donald E.,, The Dynamics of Salvation: A Study in Gregory of Na-
zianzus, Philadelphia: Philadelphia Patristic Foundation, 1979; Ellverson, Anna-Stina,
“The Dual Nature of Man: A Study in the Theological Anthropology of Gregory of
Nazianzus” (PhD diss., Uppsala University, 1981), and McGuckin, John A., St. Gregory
of Nazianzus: An Intellectual Biography, New York: St. Vladimir’s Seminary Press, 2001.

17 Griffith, “Faith and Reason in Christian Kalam”, sf.
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keep the orthodox theological and ethical tradition alive. From a technical
perspective, the language of Christian Arabic texts, either in original writings
or in translations, reasonably differs from the classical Arabic and is catego-
rised as Middle Arabic.'® However, what is important for our purposes is the
fact that Christian authors writing in Arabic used the intellectual terminology
of the period produced and shared by both Christians and Muslims quite
effectively.

Along with the translations of his orations into Arabic, it is not surprising
to find Gregory as an authority in the writings of Medieval Christian Arabic
as well as Coptic and Syriac writers such as the Melkite Theodore Abt Qurra
(750-823), the Jacobite Aba Ra’ita al-Takriti (d. 828/9), the Nestorian ‘Ammar
al-Basri (died in the first half of the ninth century) and the Coptic Sawirus
ibn al-Muqaffa‘ (d. 987). These writers referred to him not only in their dis-
cussions for the true doctrine but also in their treatments of philosophical
and ethical subjects. John of Damascus (d. 749), the well-known Melkite theo-
logian, seems to be the mediator!® through whom Gregory’s heritage reached
Arabic speaking Orthodox Christians of the Middle Ages.?° The explanatory
titles and introductory sections added to the Arabic translations of his ora-
tions are strong evidences of the high place he holds in the Melkite tradition.
Moreover, the manuscripts of these translations were copied at the Melkite
monasteries in south Palestine and Sinai and did spread to Egypt where they
influenced the Coptic Christianity in the 13t century.

Gregory’s Theosis Theology: Baptism as the Setting for Human
Perfection

As mentioned before, Gregory’s doctrine of the Trinity is closely con-
nected with his anthropology. In other words, the Trinity and its compo-
nents, Christology and Pneumatology, necessitate salvation or theosis and
vice versa.?! Therefore, it is possible to find in Gregory’s system the Three
Persons of the Trinity and human beings as the actors of human perfection.
Although not in a scholastic way, Gregory systematises the roles of these

18 Blau, A Handbook of Early Middle Arabic, 14.

19 Louth, St. John Damascene, 22.

20 Samir, “The Earliest Arab Apology for Christianity”, 72. Griffith, “Melkites), Jacobites’
and the Christological Controversies in Arabic in the Third/Ninth-Century Syria”, 38,
40, 43.

21 In fact, theosis was linked by Gregory and his contemporaries such as Athanasius (d.
373) to the doctrine of the Incarnation according to which God became human in
order that human beings become godlike. St. Athanasius, De inc. 54, 3, PG 25.192B.
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actors and the theosis process. In fact, he does not say much about its real
content or meaning (what exactly happens when one attains theosis) but
focuses on its significance, actors and the process of perfection itself. Under
this title, I will ask and try to answer two questions: what is the setting in
which theosis is placed by and how does one reach it according to the Greek
and Arabic Gregory?

I set forth four categories for Gregory’s theosis theology: practical/so-
cial, intellectual, spiritual and experiential. However, these categories should
rather be thought as different dimensions of the process of perfection, not
as a set of steps that guarantee deification for all. Another important point
to be emphasised is that Gregory attributes different functions of the God-
head to the persons of the Trinity in human perfection. Accordingly, the
Father seems to be the source that draws human beings to perfection and
to the Godhead while the Son is the person through whom human minds
communicate with the divine and the Holy Spirit is the power that bestows
and confirms perfection in the sensual and spiritual human nature. Put
differently, the Father starts the process with creation and divine economy,
the Son actualises it with the Incarnation, and the Holy Spirit seals it with
sacraments. In addition to this task sharing by the persons of the Trinity,
three points particularly draw our attention in the original and Arabic ver-
sion of Eis to baptisma in terms of the Father: the Father as the arkhe of
the Trinity, the divine names?? and an emanationist view of creation. This
is where Maymar proves its success in introducing Gregory’s text in a new
garment, but this is not the place to deal with it in detail since, in the ora-
tion, much space is given to the role played by the Son and the Holy Spirit
in human perfection.

22 Maymar uses al-Muhsin (12,1-2 for Theos) for God and invites its reader to imitate Him
in being generous towards others (33, 13 and 16). Gregory reminds his audience on ev-
ery occasion to remember and contemplate on God’s names. This practice is strongly
preserved in the Orthodox tradition. Gregory has a special place in the discussions of
the divine essence and names of the Byzantine theologians such as Pseudo-Dionysius
and Maximus the Confessor. For this discussion and its later version in the Orthodox
theology in the form of divine energeia and Logos-logoi connection, see Bradshaw, Da-
vid, Aristotle East and West: Metaphysics and the Division of Christendom, Cambridge:
Cambridge University Press, 2004, 153-220. Similarly, the Antiochene Melkite transla-
tor and writer ‘Abdallah ibn al-Fadl (11 ¢.) refers to him when dealing with the names
“Theos” and “Allah” as the burning or the perplexing source for human mind. Noble
and Treiger, “Christian Arabic Theology in Byzantine Antioch”, 396. For Gregory’s dis-
cussion elsewhere, see Orat. 30, PG 36.128A and Grégoire de Nazianze, Discours 27-31,
262-265.
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Baptism or Putting on Christ

To give an account of the relationship between Christ as the incarnate
Son and theosis in both our texts, we need to look at baptism in the context
in which Gregory sets his theosis theory in the oration. Baptism is given
to human beings by the Father, who first created them in his image (strat
Allah 8,6-7;%3 10,22 etc.) and then, because He is so compassionate (rahma,
shafqa, hubb li-I-bashar and tahannun 9 passim and 36,23-24), sent His Son,
whom they put on as the Incarnate Word through baptism (paras. 4, 25, 29
and 31). The clothing image is weaved into a symbolic description of theo-
sis within the sacrament of baptism which takes place in the church. Here,
the courtyard, door and apse of the church have symbolic meanings. The
catechumens or ghayr ma‘mid is supposed to pass a dihliz (prothuros, front
door in the Greek text) to draw closer to and then enter the church with the
aim of reaching the Holy of Holies. Something special happens in the middle
of dihliz, that is, “being born of water and the Spirit” or “putting on Christ”
Having “died and raised again with Christ” (9), the purified and illuminated
member of the church is to receive “the hidden mysteries of the Trinity” (38).
The second symbolism Gregory uses for baptism is marriage. Christ is the
bridegroom (18) with whom both teachers and the taught ones shall meet
in His bride chamber to receive His teaching that only He knows about (46).
This second setting will appear again in my discussion of the role of the Holy
Spirit in theosis on following pages.

Christ as the Role Model for Perfection

As the visible part of the Godhead,?* Christ is the giver or transmitter
of knowledge (46,25 ‘ilm and irfan) by way of baptism. Gregory’s designation

23 The first number refers to the related paragraph in Maymar whereas the second num-
ber points to the line. The same applies to Eis to baptisma. Regarding Maymar and Eis
to baptisma, all the references are from Grand’Henry, Jacques, ed., Sancti Gregorii Na-
zianzeni Opera: versio arabica antiqua III: Oratio XL (Arab. 4) (Corpus Christianorum
Series Graeca 57 Corpus Nazianzenum 19), Turnhout: Brepols, 2005 and Grégoire de
Nazianze, Discours 38-41 (Sources Chretiennes 358), trans. Paul Gallay, Paris: Les Edi-
tions du Cerf, 1990.

24 Itis interesting to note that the Melkite theologians John of Damascus and al-Majdalus
(c. 10 century) describe the Son of God as “the living image of the invisible God and
His unchanging likeness” and “image of his (God’s) eternity” (siira azaliyyatihi) or “the
Word in the image of humanity” (al-Masih kalima bi-al-siira al-bashariyya) respec-
tively. Griffith, “Melkites; Tacobites’ and the Christological Controversies in Arabic in
the Third/Ninth-Century Syria’, 29. Al-Majdalus, Commentary on the Nicene Creed,
trans. by Samuel Noble, 2009; available from http://www.tertullian.org/fathers/al-ma-
jdalus_o1_translation.htm. (accessed 29 July 2017). These descriptions are in line with
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of Christ’s role in human perfection as the realising agent is related to his
understanding of the Incarnation. He teaches that “what is not assumed can-
not be saved”® and thus Christ must have had a human mind. Christ’s hav-
ing a human mind was a matter of discussion among the miaphysite and
dyophysite Christians. The miaphysite party opposed this view by claiming
that it causes a division between the acts of Christ and adds another element
to the Trinity, whereas the Melkite theologians taught that the Word united
with the universal man rather than with a particular person.?® This needs
to be read also in the light of intra-Trinity communication in which Christ’s
soteriological role is prominent. Christian Arabic writers of the Middle Ages
tried to express their views on theological issues in creative ways but, for me,
their most interesting contribution to the Trinitarian doctrine is the triads
they developed on Aristotelian and Neo-Platonic roots to explain this com-
munication.?” Either in their rather basic or more developed versions, these
triads seem to introduce the Father as the source and the Son as the person
who makes the source visible and attainable to human beings. In this line, the
Holy Spirit can be thought as the power by whom the source is personalised
by individuals as a gift and reward from the Godhead.

Speaking of the triads, I find Yahya ibn ‘Adt’s (d. 974) al-‘Aql/al-Aqil/al-
Ma’‘qul?® and ‘Abdallah ibn al-Tayyib’s (d. 1043) al-TIm/al-‘Alim/al-Ma‘lam?®
formulations helpful in explaining how the persons of the Trinity work in
human perfection. By learning and imitating the Knower who has the Knowl-
edge, human beings can personalise the Known which is nothing other than
the knowledge about the God individualised in or participated by them. Or
the Known is transmitted from the Knowledge through the Knower. These
formulae can also be applied to baptism. When a catechumen is baptised,

Athanasius’ rendering of the Logos as “the image of the Father” and Christ’s designa-
tion in the second statement of the Dedication Creed (341) as “exact image’ (aparallak-
tos eikon) of the Divinity, power, being, will and glory of the Father”. Leemans, “God
Became Human, in Order That Humans Might Become God”, 211. Beeley, Gregory of
Nazianzus on the Trinity and the Knowledge of God, 18. See paragraph 10 in Orat. 40:
The Word appeared in respect of the veil (10,2-3 kai gar t6 Logo kai (Theo mou) ...
dia to kalymma, 10,2 bi-l-kalima(t) (I-ilahi) bi-sabab l-sutra) or He is the hidden light
on account of the manifest (10,3-4 t6 krypto photi dia to phainomenon, 10,2-3 al-daw
l-mastir min ajl 1-zahir).

25 Beeley, Gregory of Nazianzus on the Trinity and the Knowledge of God, 127.

26 Beaumont, Christology in Dialogue with Muslims, 46, 75-76. Thomas, Early Muslim Po-
lemics Against Christianity, 64, 87, 93.

27 Haddad, La Trinité divine chez les théologiens arabes, 228-231.

28 Platti, “Yahya ibn ‘AdT’, 412, 414.

29 Faultless, “Ibn al-Tayyib”, 690-691.
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he or she receives the Holy Spirit that the Baptised One obtained from the
Father. Considering the fact that, despite its emphasis on the distinction of
the persons, the Christian doctrine teaches unity of will and operation in
the Trinity, these triadic schemes need not to be construed in the categorical
sense, but considered as an explanation for the intra-Trinity communication.
For the modern Catholic theologian Karl Barth, this communication takes
place among the Revealer, the Revelation, Revealedness.3? But it is definitely
in the very nature of this communication to open itself to the created world
and make human beings partakers of this connection. I will discuss below
the real nature of humankind’s share from this communion as it is described
by the Greek and Arabic Gregory.

In the context of Late Antiquity, baptism, which was generally for adults,
necessitated a period of preparation that took nearly three years in some
cases. Gregory teaches that catechumens are supposed to learn the teaching
of the church as taught by Jesus Christ before baptism and confess the true
faith orally in front of a congregation during the ceremony. Similarly, they are
assumed to have undergone a total change in their morals (akhlaq 32,3) by
imitating Jesus Christ. Here comes the importance of the teacher and baptiser
who is accused in Maymar of drowning (44,23 baptistén, 44,19 al-mughraq)
instead of dyeing the baptised person with a distinctive colour (sibgha 2,9,
44,22) unless having the orthodox faith. The role of Christ as reformer of
morals becomes much more evident in Maymar than Eis to baptisma since
the Arabic text renders paideia and paidagogia as adab (39,10 tés Christou
paideias, 39,7 bi-adab 1-Masih), which offers a broader range of meanings of
which morals comes first.

Being morally renewed or reborn does not consist only of an inner change
but also has a social dimension which is strongly advocated in Maymar as
in the connection drawn between baptism and salah/salat (uss I-din, ‘imad
1-din 3,7) and in the emphasis on the life of Jesus on earth (adab I-Masih, sira,
madhhab, sina‘a and madhahib, ‘awayid 39,7, 18,19 ve 36,15). This point is
strengthened in Maymar in a way that I interpret as a stress on the humanity
of Christ that makes itself felt throughout the oration. It is reinforced with the
attention drawn towards Jesus’ disciples (to become the lights of the world
(37,14) and to give the miracles and healing powers of Christ to others (34,17-
18)), the church (either as bia (39,10) or as kanisa (21,7)) and tradition (al-
idman (36,13-14) or al-azman (in some manuscripts) and jama‘a (27,6, 31,23,
31,29)). Here one must recall the fact that asceticism is an important part of
Gregory’s thought. Although not in its literal sense, an ascetic life is part of

30 Barth, Church Dogmatics, /1, 295.
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the preparation period before baptism and the lifelong practice of imitating
Christ. However, it is to be complemented by a life dedicated to study and
service for the church and community. Gregory does not seem to strike the
necessary balance between these two types of living in his own life, whereas
he teaches it reasonably well in his writings.

So far, I have pointed to the connection drawn by Gregory between the
Trinity and theosis with particular attention to a kind of task sharing among
the persons of the Trinity and the role of the Son without going into detail of
the Father’s position. I have proposed a reading of Gregory’s theosis theory in
four categories of which here, in line with Maymar, I have singled out Christ’s
function in the practical or social dimension of theosis as the living example
of perfection. Nevertheless, as the agent that connected with humanity in his
human mind or human nature, the incarnate Word also has a share in the
intellectual character of theosis. Now it is the time to turn our attention to
the metaphysical and experiential character of theosis in which I will discuss
the position of the Gregorian Pneumatology.

The Relationship Between the Holy Spirit and Theosis: Gregorian
Pneumatology

Pneumatology is the study of the Holy Spirit and the spiritual aspect of
human beings and their relationship with God. Gregory’s Pneumatology
treats these two topics around the concept of theosis. Speaking of his teach-
ing on the Holy Spirit, four points come to the fore: the procession of the Holy
Spirit from the Father, a progressive understanding of revelation, traditional
worship of the Holy Spirit and theosis. Here, I will introduce the first three
topics and leave to the following pages the discussion of the last point which
is directly related to human-divine interaction and, at the same time, to the
second aspect of the science of Pneumatology.

The Trinitarian doctrine of the Eastern Churches teaches that the Son is
begotten by?! and the Holy Spirit proceeds®? from the Father, whereas Latin

31 Orat. 40, paragraph 45: gennéthenta (22) and al-mawlad (15). Grégoire de Nazianze,
Discours 38-41, 304. Grand Henry, Sancti Gregorii Nazianzeni Opera: versio arabica anti-
qua III: Oratio XL (Arab. 4),185. See Ibn al-Fadl's Discourse on the Holy Trinity, Chapter
12 (“On that the Hypostases are not properties”) for his use of “being begotten” (al-
tawallud) as “the khassa of the Son”. Noble and Treiger, “Christian Arabic Theology in
Byzantine Antioch,” 404.

32 To describe the relationship of the Holy Spirit with the Father and the Son, Grego-
ry used the idea or language of “procession” for the first time in patristic tradition
which found its way in the formula of the council of Constantinople. Here, we should
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Christianity associates the origination of the Holy Spirit not only with the
Father but also with the Son. This point is related to our discussion here in
terms of the Eastern Christian emphasis on the headship®® of the Father
in the Trinity. It can be easily identified in both versions of our text (43,1
meizo, 43,1 akbar). Moreover, hierarchy in the Trinity is a common idea that
frequents in Christian Arabic literature as in ‘Abdallah ibn al-Tayyib’s de-
scription of paternity (of the Father) and filiation (of the Son) as the first
(al-kamal 1-awwal) and the second perfectness (al-kamal 1-thani).>* More
interestingly, in the Middle Ages, the discussion of the procession of the Holy
Spirit was centred around an idea of effusion or emanation from the Father.
Nevertheless, there were some theologians, such as the Jacobite Abti R@’ita ibn
al-Takriti, who, by referring to Eve’s coming into being from Adam, explained
the connection between the Father and the Holy Spirit simply as procession.>
Some, like Dionysius of Antioch (d. 960), preferred both, i.e. procession and

emanation.3®

The procession of the Holy Spirit is explained as emanation by medieval
Christian Arabic writers whose Neo-Platonic tendency is well known. The
variety of the terms used by Christian Arabic writers to describe procession
ranges from kharij, fa'id, sadir to inbithaq and inbi‘ath. ‘Abdallah ibn al-Fadl
prefers inbithaq and inbiath3” for the procession of the Holy Spirit, whereas

remember that one of the main concerns of the Cappadocian Fathers was to fight
against the Pneumatomachi (“Spirit fighters” or “Opposers of the Spirit”) or the Mace-
donians who denied the divinity of the Holy Spirit. Beeley, Gregory of Nazianzus on the
Trinity and the Knowledge of God, 24.

33 It also invokes the idea of causation (43,8 aitian, 43,7 ‘illa), not only in terms of origina-
tion but also in connection with divine actions which makes the issue more confusing.
Melkite Syriac epicleses used for baptism services include two versions of invocation
in one of which the Holy Spirit is called to come down while in the other the Father is
asked to send Him. Brock, “A Short Melkite Baptismal Service in Syriac’, 119, 121, 124.
Brock, The Holy Spirit in the Syrian Baptismal Tradition, 72-73.

34 Treatise on the Hypostases and the Substance, Vat. Ar. MS 145 in Haddad, La Trinité
divine, 237, 243. It should not be striking to find an Aristotelian philosopher explaining
the Son’s being begotten as outpouring of the first perfection since his contemporaries
had also a Neo-Platonic inclination.

35 Keating, Defending the “People of Truth”, 112-116.

36 The copyist of this letter felt the need to remind the reader that Dionysius clearly
pointed to the procession which is different from emanation. Synodical Letter, Par. Ar.
MS 183, f. 288" in Haddad, La Trinité divine, 239.

37 Dionysius of Antioch, Synodical Letter, Par. Ar. MS f. 287" and 288" in Haddad, La Trin-
ité divine, 240-242. Abt Qurra renders procession as inbithaq. Husseini, Early Christian
Explanations of the Trinity in Arabic in the Context of Muslim Theology, 116.
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Maymar employs kharij and fayd,* though not particularly for the proces-
sion, but for the outpouring of the Godhead:*

When God comprehends and contemplates His essence, He outpours
Himself, i.e. the light known in the Father, the Son and the Holy Spirit
(5,9 oliga tois ex6 cheomenon. Phos de lego to en Patri kai Hui6 kai hagio
Pneumati thedroumenon, 5,5-6 wa-yafidu min dhalik al-yasir ila kharij
a‘ani bi-1-nar al-daw al-mafhum fi I-Ab wa-1-Ibn wa-1-Rah Quds).

In Late Antique and Medieval Christian Arabic theology, the idea of the
outflow of God is related to both intra-Trinity dialogue and human-divine
communication. The miaphysite theologian Yahya ibn ‘Adi describes the Fa-
ther as the Pure Intellect in the Aristotelian sense. In line with this reasoning,
the Son is the Intelligiser or the Intelligising agent that human beings can
get into contact with, whereas the Holy Spirit is the Intelligible?® by pure hu-
man intellection. This explanation of the Trinity reminds us of the Farabian
description of God as pure intellect, pure intelligible and pure intellector
at the same time.*! Ibn ‘Adf’s perfect man (al-insan I-tamm) is the one who
achieved connection with the Godhead in his intellect, which is created in
the image of God.

As in his treatment of creation in terms of an upward movement of beings
towards perfection, Gregory describes human attempts to be Godlike in an
emanational language. This Neo-Platonic reading refers to the Aristotelian
description of the spirit as the first perfection and assumes a hierarchy of
beings whose rank in the intellectual realm is identified proportionate to the
degree of their perfection. The stages assumed to be taken in the process of
perfection will be discussed below. What I want to point out here is an un-
derstanding of the Godhead and creation which centres around the idea of
emanation from the Father and that this notion, first and most importantly,
emerges from the discussion of the mode of the Holy Spirit’s existence as a
person of the Trinity. Furthermore, the Holy Spirit is the agent with whom
human beings personalise what they attain from God or partake in the divine

38 And inbithaq in Orat. 41, 9 (x syr.). Grand'Henry, Sancti Gregorii Nazianzeni Opera:
versio arabica antiqua III: Oratio XI, XLI (Arab. 8, 12), 92.

39 Grégoire de Nazianze, Discours 38-41, 204. Grand’Henry, Sancti Gregorii Nazianzeni
Opera: versio arabica antiqua I1I: Oratio XL (Arab. 4),17.

40 According to Ibn Zur‘a and Ibn ‘Adi, the Holy Spirit is called the Intelligible by analogy
(‘ala jihat 1-tamthil). This is in fact the translation of Aristotle’s paradeigma (I Analytic,
11, 24, 68, 38) by Avicenna (al-Isharat and al-Najat). Haddad, La Trinité divine, 227.

41 Al-Farabi, Ard’ ahl al-madina al-fadila, 36, 37.
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nature. This point will become clearer when I address the issue of divine love
as the power that attracts human beings toward an ascension to the divine
realm.

The Holy Spirit as the Revealer and the Object of Worship

The second important element of Gregory’s Pneumatology is his theory
of revelation, which teaches a progressive unveiling of the Godhead. Gregory
is the first patristic writer who states that the divinity of the Holy Spirit was
revealed only when human beings were ready to receive Him. This view is in
connection with his theory of divine pedagogy and his method of exegesis
on the basis of a letter-spirit distinction. Accordingly, the divinity of the Holy
Spirit becomes clear in a spiritual reading of the Bible.*?

The third reference point of the Gregorian Pneumatology is the tradi-
tional worship of the Holy Spirit. Gregory draws attention to the fact that the
Holy Spirit was worshipped by Christians. Since He is God, all divine activi-
ties from creation to general resurrection must be attributed to Him but He is
particularly active in the sacrament of baptism.*> According to Gregory’s rea-
soning, the divine actor who deifies human beings by baptism must be God:

If I worshipped the creation and was baptised into a creature, then I wo-
uld not be made divine (42,14-16 Ei eti ktismati prosekynoun é eis ktisma
ebaptizomeén, ouk an etheoumén, 42,10-11 fain ana sajadtu li-1- khaliga
wa-ustibi‘tu bi-makhlagin fa-lastu ata’allahun).

While I either did not worship the two with whom I was baptised or
I worshipped them and believed that they are both created [then, ac-
cording to this view, it means that they are fellow servants] [...] (20-21
autos &€ meé proskynon ta dyo, eis a symbebaptismasi, & proskynon ta ho-
modoula [;], 14-16 idha ma ana lam asjud li-I-ithnayn alladhina bi-hima

42 Kelly, Early Christian Doctrines, 261. Winslow, The Dynamics of Salvation, 25f. Chris-
topher A. Beeley states that, “In a manner not seen since Origen, Gregory’s Pneuma-
tology reflects a fundamental interconnection between dogmatic, epistemological,
and hermeneutical concerns [...]”. Beeley, Gregory of Nazianzus on the Trinity and the
Knowledge of God, 165.

43 Muslim writers criticised Christians for their explanations of the doctrine of the In-
carnation on the point that only the Word became incarnate but not the Father or the
Spirit and this is against the unity in the Godhead. Against the accusations, Christian
Arabic theologians indicated that the Incarnation took place with the divine will or
with the consent of the Father and the Holy Spirit. Another point taught by them is
that Mary became pregnant by the Holy Spirit. Thomas, Early Muslim Polemic Against
Christianity,144-145.
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ustibighu aw an sajadtu la-huma wa-‘ataqadtu annahuma fi-1-‘ubudiyya
musharikan fa-huma ‘abdan ‘ala hadha I-ra’y.

Even if I wanted “to prefer in honour or esteem” the Son to the Spirit, bap-
tism, which makes me perfect through the Spirit, would not allow me to
do that: 43,9-11 Thel6 ton ‘Uion ptotimésai kai ou synchoérei moi to bap-
tisma teleioun me dia tou Pneumatos, 43,8-9 wa uridu an uqaddima l-Ibn
‘ala I-Rah wa-laysa tatrakuni l-ma‘mudiyya wa-hiya tatmamni bi-1-rih.44

Those who want to attain perfection must follow the Holy Spirit who
empowers them by baptism in the way of theosis:

[Humankind will give account to its Creator] whether it has followed
the flesh alone or ascended with the Spirit: 2,9-10 eite té sarki monon
epékolouthésen eite t6 Pneumati synanélthe, 2,6-7 in kanat taba‘at 1-jasad
wahdahu am sa‘adat ma‘a l-rah. Baptism or illumination is the following
of the Spirit: 3,8 Pneumatos akolouthésis, 3,5 ittiba‘ I-rith. The cleansing
provided by baptism# is twofold, one with water and the other with the
Spirit: 8,3 di’ hydatos te phémi kai Pneumatos, 8,3 wa-huma l-ma wa-I-
rih.4¢ Therefore, water and the Spirit give power to the baptised ones to
defend themselves against conflicts: 10,5 Probalou to hydoér, probalou to
Pneuma, 10,4 qaddama I-ma qaddama I-rah. They will also be sealed both
in soul and in body by the unction and the Spirit: 15,3-4 sémeiotheis kai
psychén kai soma to chrismati kai t6 Pneumati, 15,2-3 wa-wasumat naf-
suka wa-jismuka bi-l-mastuh wa-l-rah. The Spirit to whom the baptiser

44 Grégoire de Nazianze, Discours 38-41, 296, 298. Grand Henry, Sancti Gregorii Nazianze-
ni Opera: versio arabica antiqua I1I: Oratio XL (Arab. 4),173-174,176. See also Orat. 31.28:
“If [the Spirit] is not to be adored (proskynéton), how can it deify me by baptism?
And if it is adored, how is it not worshipped (septon)? And if it is worshipped, how is
not God (theos)? The one is linked to the other, a truly golden and saving chain” PG
36.165A.

45 When they are baptised, infants are cleansed only by the Spirit (possibly because they
do not need the cleansing of water as they are not stained with sin): 1716 ex onychon
kathier6théto t6 Pneumati, 17,13 wa-huwa tiflun wa-tuhuruhu bi-l-rah. Grégoire de
Nazianze, Discours 38-41, 232. Grand’Henry, Sancti Gregorii Nazianzeni Opera: versio
arabica antiqua III: Oratio XL (Arab. 4), 67.

46 For another reading of baptism in Christian Arabic literature in terms of a second

birth or regeneration, see also Al-Majdalus, Commentary on the Nicene Creed, (between
[150] and [152]):
The birth from the flesh decays and changes while the birth from the spirit does not
decay and does not change because it is the birth of life, the birth from God to per-
fect the human form (al-mawlid min Allah li-yukammula I-strat l-insaniyya) by this
second birth (al-milad 1-thani) because the Spirit of perfection (rah I-kamal) is in
baptism and brings the salvation of the soul (khalas 1-nafs) from the darkness of the
body.
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lends his hands is eager to consecrate the catechumen through baptism
and hastens for salvation: 44,19-21 idou kichrémi tas cheiras td0 Pneuma-
ti. Tachynomen tén sotérian [...], 44,16-17 waha yaday a‘iruhuma li-l1-rah
fa-hallimt nasra‘u ila 1-khalas wa-nanhidu ila I-ma‘madiyya fa-in l-rah
takhtaliju.+

Before proceeding with the fourth aspect of Gregory’s Pneumatology, a
few words should be said about Pneumatology in general. As Christopher
Beeley*® notes, Gregory “devotes fewer passages to the explicit discussion of
the Spirit than he does to his ascetical theory, to Christ, or to the Trinity”, but
in many aspects, “it is Gregory’s Pneumatology that most distinctively char-
acterises his theological project” It is not possible to say that a comprehensive
Pneumatology was developed in the Middle Ages apart from the discussions
of the divine essence and hypostases and the procession of the Holy Spirit.
For this reason, there is no specific work —at least to my knowledge- devoted
to the Holy Spirit in medieval Christian Arabic literature since it rather con-
centrates on the doctrine of the Trinity and the Incarnation, most particularly
the relationship between the divine essence and attributes. In the same vein,
the Pneumatology of the Arabic Gregory does not contribute much to our
understanding of the Holy Spirit except the emphasis on His role as the per-
sonalising agent of perfection in the theosis process.

The Role of the Holy Spirit in Human Perfection

Up to this point, I have provided the framework on which I base the role
of the Holy Spirit in Gregory’s theosis theology. Now, I will discuss His place
in theosis on two grounds: He completes the baptism process and opens
the door of a new world to those who go further in the way of theosis. His
first task includes making newly baptised individual members of the church
and sons of God or brothers of Christ. Here we find an emphasis on the
traditional role assigned to the Holy Spirit, which is to preserve the church
and tradition. The second work is a complicated one as it incorporates the
intellectual, spiritual and experiential character of theosis. I have indicated
that Gregory assigned the social or visible structure of the theosis process to
Christ’s life on earth, which is all the more remarkable in the Arabic version
of the oration. However, the task of turning the grace or salvation offered by

47 Grégoire de Nazianze, Discours 38-41, 200, 202, 212, 216, 228, 302. Grand Henry, Sancti
Gregorii Nazianzeni Opera: versio arabica antiqua III: Oratio XL (Arab. 4), 11, 12, 27, 34,
56, 181.

48 Gregory of Nazianzus on the Trinity and the Knowledge of God, 154.
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the Incarnation to human beings into a personal and more intimate relation-
ship with God and bestowing the gift of God*® by baptism is attributed to
the Holy Spirit. More specifically, in this level, He gives inspiration to those
who have achieved inner perfection and makes them experience the divine.

Through the end of his oration, Gregory says that he will baptise the
audience and make them disciples (45,9 Baptiso se mathéteuon, 45,7 fa-
saatalmazu wa-a‘maduka) in the name of the Father and of the Son and of
the Holy Spirit who have one common name, the Godhead. This sentence
should be read together with the strong emphasis of the Arabic text on dis-
cipleship and tradition. Thinking of the baptised person’s position in the
church as a new member, it is easy to recognise that Gregory is talking about
a special category given to those who imitate and follow Jesus Christ in His
death and resurrection.”® Baptised Christians are thought to be strengthened
by the Holy Spirit as in Jesus’ baptism in the river Jordan and at Pentecost.>!

I find the Syriac description of the process after baptism most illuminat-
ing and helpful to understanding what sonship or discipleship means. In
Syriac tradition, the Holy Spirit is thought to be active in the second part of
the ritual of baptism by giving the post-baptismal anointing after the gifts of
the sonship are received. These gifts entail becoming like the Second Adam
or Christ having a new body which is the temple of the Spirit, (re)entering
paradise and turning into kings and priests. The Holy Spirit’s giving the bap-
tised the status of sonship also refers to becoming brothers to Christ and heirs
of the divine kingdom. Thus, they become worthy of calling God “Father”.
This is called the “uncovering of the face” or parrhesia. Furthermore, they
are believed to be like lost sheep returning to their flocks and are accepted

49 The Biblical Paraclete whom Muslims identify with Prophet Muhammad is thought to
be the Holy Spirit Himself and sometimes His post-Easter gift in Christian tradition.

50 For the spiritual character of this mission, see Kitab al-burhan din al-nasraniyya —a o
century Melkite text, paragraph 274:

[The Spirit] illuminates the person immersed in [the water] by His light, and indwells
his soul so that he knows spiritual matters which fleshly persons do not know [...] [A]
nd his soul becomes shining and is rightly guided by that light, both in its earthly stay
and sojourn in the body, and after its leaving the body.

Eutychius of Alexandria, The Book of Demonstration (Kitab al-burhan), ed. Pierre Ca-
chia, I, 151. Eutychius of Alexandria, The Book of Demonstration (Kitab al-burhan),
trans. William M. Watt, I, 122-123.

51 For this role of the Holy Spirit, see Fi Tathlith Allah al-wahid (paragraphs 381-388), an
8th century Christian Arabic apology: “If Christ was not truly God, the works of the
Apostles would not be proven. However, He supported them by the Holy Spirit and
they did all sorts of signs (ayat). Their situation solidified itself all over the world,
though they became strangers and poor (ghuraba masakin)” Samir, “The Earliest Arab
Apology for Christianity”, 105.
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into Christ’s congregation, where they become unwavering members of the
church.>?

Similarly, Kitab al-burhan>? speaks about becoming son of the Father and
brother of the Son through baptism or “the indwelling of the Holy Spirit™:

The immersed one has become one of the children of light, whom the
Holy Spirit has illumined with His light, who the Father has adopted as
His own, and whom the Son, Christ, has adopted as His brother (wa-
sara l-masblgh min bani [-ntr qad anarathu rah 1-Quds bi-ntriha wa-
tabnahu 1-Ab wa-tawakhkhahu I-Ibn 1-Masih). Thus it becomes permis-
sible for him to call God “Father” through brotherhood with Christ, thro-
ugh the indwelling of the Holy Spirit in himself [...].

The Arabic version of The Legend of Bahira’* mentions the “sons of bap-
tism” similar to the description of Christians as “the children of holy baptism
(awlad l-ma‘mudiyya I-muqaddasa)” in Gerasimus’ Kitab al-kafi.>5 One of
the issues related to the Holy Spirit in Christian Arabic literature is the con-
nection between Him and the church. According to the writers of Fi Tathlith,
Theodore Abu Qurra and Abu Raita, the Holy Spirit inspires through the
councils and the fathers. This is in line with Gregory’s theory of divine peda-
gogy which also appears in Abu R&¥’ita’s writings.’® The earlier Syriac texts
calls the Holy Spirit the ‘Mother’ who is referred by Gregory of Nyssa as the
“Mother of the chosen dove (the Church)” in his commentary on the Song of
Songs 6:8 while discussing Christ’s baptism. Syriac writers described baptism
as the mother of Christians and likened the baptised to Mary due to their
connections with the Holy Spirit.5

After sketching the context in which the Holy Spirit works during and
after baptism, we should now go beyond the sanctuary that is called “the
bride chamber of Christ” (45) by Gregory to unveil the “more mysterious
reason” (29,29-30 logos ... aporrétoteron, 29,24-25 kalam ukhra adiqq), since
the sacrament of baptism is “greater than the visible world” (25,33-34 Meizon

52 Brock, The Holy Spirit in the Syrian Baptismal Tradition, 38-41, 45-46, 50-57.

53 Cachia, I, 145-146; Watt, I, 118.

54 Roggema, The Legend of Sergius Bahira, 421, 429.

55 Bahkou, “Kitab al-kafi fi al-mana al-safi, 321, 324.

56 Swanson, “Folly to the Hunafa”, 247. Griffith, “Melkites, ‘Jacobites’ and the Christo-
logical Controversies in Arabic in the Third/Ninth-Century Syria’, 42, 44. Griffith, The
Beginnings of Christian Theology in Arabic, 281, 283, 289. Keating, Defending the “People
of Truth”, 46, 52.

57 Brock, The Holy Spirit in the Syrian Baptismal Tradition, 2-4, 18, 73-74, 132.
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ton horomenon, 25,27 ajal min l-mubsirat). Beyond the veil that separates
the visible world from the invisible, the sons of God will be called “friends
of God” (16,19-20 6 anthrope tou Theou [man of God], 16,16 ‘abdallah wa-
sahibahu). Thus begins the second work of the Holy Spirit in the process of
theosis, namely, the spiritual and experiential perfection.

Knowledge and Experience as Means of Perfection

In Gregory’s theosis theology, the Holy Spirit appears to be the bridge
between the divine image within human beings and the Godhead. Here rises
a question about the nature of this divine image. Is it the intellect or spirit or
heart? The answer of this question is one of the points that Maymar’s termi-
nology proves its success. Ibrahim uses a language which successfully renders
the distinction between the intellectual faculty and mystical cognition or the
experience of the divine in agreement with the terminology of his day. The
Holy Spirit has a share in these three aspects of the process of perfection.

The Holy Spirit connects human beings with the heavenly world epis-
temologically and ontologically. This is, as Ibrahim puts it, taalluh, which
refers both to the process and to the ultimate goal, especially to the peak
point of perfection. It may sound bold to modern readers, as it sounded so to
Ibn ‘Arabi®8 in the 13th century. The idea of theosis, which embraces the full
experience of the Holy Spirit by human beings as indicated by Maximus the
Confessor,” has become one of the distinctive features of Orthodox Christi-
anity. Moreover, it is the Palamite version of Byzantine theology that Western
Christians are interested in today. For Gregory Palamas, theosis is an energy
(energia) of God or the indwelling of the Holy Spirit in human beings whose
minds change into light or are replaced by the Spirit of God. When they pray,
it is the Holy Spirit who is engaged with an endless noetic activity.®®

The real nature of the divine image, or siira, placed by God in human
beings must be the spirit which partakes in the divine nature through the
Holy Spirit. Gregory’s eikonos appears in Maymar as “the image of the soul
because it has one of the images of the Creator” (32, bi l-surat I-nafs l'annaha
‘indahu stira min suwar 1-Bari). The “soul and its image” phrase (38 al-nafs

58 As Sajjad Rizvi notes, “[I]nstead of explicitly referring to taalluh, Ibn ‘Arabi prefers
talking about acquiring divine virtue because becoming godlike may easily be misun-
derstood in a strictly monotheistic society”. Rizvi also indicates, “[For Ibn ‘Arabi] [...]
[T]hat restricts the possible vice of pride that may result from ta’alluh”. Rizvi, “Mysti-
cism and Philosophy: Ibn ‘Arabi and Mulla Sadra”, 244, 235.

59 Plested, “The Ascetic Tradition”, 170.

60 Bradshaw, Aristotle East and West, 232.
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wa-siiratuha) is also used by Ibrahim for psychén.®! It is the spirit that is
emphasised here. Regarding God’s images, it is possible to suggest that they
are energies or logoi (or the divine names and attributes) of the Byzantine
theology. Through energies the invisible God can be known. These uncreated
energies potentially exist in the spirit. It is these energies that act in perfect
human beings or they reflect energies in their activities. There are three fun-
damental energies (or proodos) for Pseudo-Dionysius: purification, illumina-
tion and deification. This hierarchy is itself an energy.5? Therefore, theosis is
a part of the invisible God that we enter into contact with and make ours by
way of endless imitation of God.

Gregory depicts both the period before baptism, symbolised by Christ’s
teaching, and the sacrament of baptism itself as the purification step. After the
first level in the hierarchy he envisages comes illumination, love and union:
God presents Himself to us in proportion to our purification (5,4 hoson an
kathairometha, phantazomenon 5,3 bi- hasb ma natatahharu yutasawwiru la-
na) and we love Him in proportion to how He is presented to us (5,4-5 kai
hoson an phantasthomen, agapomenon, 5,3-4 wa-bi-qadr ma yutasawwiru
la-na nashtaqu). And as we love Him (5,5 kai hoson an agapésomen, 5,4 wa-bi-
qadr ma yataqu ilayh), we turn to Him and comprehend Him alone (5,6 authis
nooumenon, 5,4-5 na‘tdu fa-na‘qilu huwa wahdahu). What we see here is an
ascension from imagination or the visible world towards rational thinking.

Ibrahim’s terminology is impressive in that it has a wide range of words
used for various activities of the mind, such as rational processes (ihtijaj,
khibra, lubb, dhikr, tamyiz, nutq, ma‘qulat, mahsisat etc.), discursive reason-
ing (nazara, bayyana,‘aqala, qayasa) and various ways of thinking (taammala,
tafakkara, takhayyala, adraka, fahima, tasawwara, qaddara, hakama, zanna).
Words like hujja and khibra denote more than one meaning, such as ar-
gumentative evidence gained through demonstrative or sophistical reason-
ing and knowledge obtained by experience, respectively. Even the afterlife is
depicted with words related to ‘aql, and “thoughts” (39,25 & dianoémata) is
rendered as “giyasat” (39,18). Despite the emphasis on rational thinking in the
text,> we are warned against falling into “excess in syllogism and thinking”
(21,17 asullogistos, 21,16 bi-ghayr ziyada fi qiyas wa-fikr) or being like those

61 For Abdallah ibn al-Fadl’s tripartite division of the soul, see Rached, “Les notions de
rith (esprit) et de nafs (dme) chez ‘Abd Allah ibn al-Fadl al-Hakim al-Antaki, Théolo-
gien melchite du XIe siécle”, 183, 189-193.

62 Pseudo-Dionysius, “The Celestial Hierarchy?, 155.

63 “Baptism is the perfection of the mind (tamam I-aql 3,6-7). Grégoire de Nazianze, Dis-
cours 38-41,202. Grand' Henry, Sancti Gregorii Nazianzeni Opera: versio arabica antiqua
III: Oratio XL (Arab. 4),13.
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“whose minds suffer from blindness” (45,43 égemonikon, 45,30 ‘uqaluhum)
or those “who do not use their minds wisely” (21,13 dianoian, 21,12 fikr pas-
sim or “lack of reasoning” 23,18 anoia, 23,16 bi-nags fi ‘uqulihim).

Mystical cognition and experience, however, are of great significance in-
asmuch as they are further steps to be taken after having a sound reasoning.
Gregory uses metaphors like “Moses on the mountain”, “the light on the Mount
Tabor” and “veiling”, which were handled by later Byzantine theologians in
greater detail. His description of God as the “light behind the veil” appears

604 and within

in Christian Arabic writings in the form of the “disguised king
the “veil” imagery. This is where the Holy Spirit’s role, through which human
beings can internalise what they have from the visible God or Jesus Christ,
comes to the fore. Without this internalising, it is not possible to draw closer
to God perfectly. In this step of theosis, the knowledge needs to turn into
wisdom whereas experience also must step in. The central force that manages

the process of drawing closer is the love between God and His creatures.®

Ibrahim’s preference of words such as ma‘rifa,®® hikma, dhikr, ladhdha,
mahabbat Allah (for diabémata/step in 37,1-2) and ‘ishq (for engraving in
22,20-21) is impressive in that it imposingly directs the reader to a spiritual
and experiential world. Love is a personal feeling which is not taught but
given. Nevertheless, our yearning or love for God depends on our knowl-
edge of Him (5,4-5 kai hoson an phantasthomen, agapomenon kai hoson
an agapésomen, authis nooumenon, 5,3-4 wa-bi-qadr ma yutasawwiru la-
na nashtaqu wa-bi-qadr ma yataqu ilayh na‘tdu fa-na‘qilu huwa wahdahu).
Ibrahim emphasises this point with the addition of mahabba to al-aql al-
mustawli which is the light that leads us through the way in love of God
(37,2-3 tén tou hégemonikou lampada, kateuthynon hémin ta kata Theon
diabémata, 37,1-2 huwa l-‘aql l-mustawli fi-na wa-huwa l-ladhi yamhidu lana

64 Roggema, “Hikayat amthal wa asmar”, 113-131.

65 God is Who shines wondrously from the everlasting mountains (36,7 “Photizeis de sy
thaumastos, apo oreon aionion’, 36,5 fa-anta tada ‘ajiban min l-jibal 1-dahriyya) and
His light is too strong for the eyes (40,6). However, as David calls Him, the Lord is (his)
light and salvation (36,9-10 “Kyrios de photismos mou kai s6tdr mou”, 36,7 rabbi nari
wa-makhlasi) for His creatures. Grégoire de Nazianze, Discours 38-41, 280. Grand’Hen-
ry, Sancti Gregorii Nazianzeni Opera: versio arabica antiqua I1I: Oratio XL (Arab. 4),152.
For ‘Abdallah ibn al-Fadl’s discussion of the link between the name “God” and the per-
plexity it causes in the human mind, see Discourse on the Holy Trinity, Chapter 1, “On
the derivation of the term ‘God’ (allah) and on whether it is a name or an attribute”
cited and translated in Noble and Treiger, “Christian Arabic Theology in Byzantine
Antioch,” 396-7, 407-408.

66 It is not possible to say that ma‘ifa is used in Maymar only for the Greek words which
refers to mystical or spiritual cognition though it mostly denotes this kind of intellection.
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l-sabil fi-mahabbat Allah). Proceeding in this way also depends on being
in love (22,25-26 Touton de auton beltious hoi kai georgountes to charis-
ma kai hoti malista eis kallos heautous apoxeontes, 22,20-21 wa-afdalu min
haulaihim l-ladhina yuflihtna I-ni‘ma wa-ma‘shiq l-jamal li-nufasihim (wa-
yangishtina l-jamal fi-nufisihim). ¢ Those who grow the gift bestowed by
the Holy Spirit fall in love with the beauty in their own souls (ma‘shtq l-jamal
li-nufasihim). In the hierarchy Gregory proposes for uniting with God, love is
followed by becoming close to and having a different comprehension of Him.
Now is the time to have a look at this experiential dimension of perfection.

Aims and Goals of Gregory’s Theosis Theology:
What is Theosis After All?

Gregory’s theosis theology has a twofold purpose, one of which is intend-
ed for the Christian community while the other is for individuals. I explain
his concern for a perfect society in the first two categories through which
I interpret his theosis theory in this paper. The practical and intellectual
dimension of perfection is symbolised by the morals and teaching of Christ
(adab I-Masih). I think that this ideal of a perfect community fitted perfectly
well with the Antiochene Melkite thinkers of the 10t-11% century in whose
attempts I find a vision for an ethical and intellectual revival in the Melkite
community. The time period in which these attempts emerged coincided with
the Byzantine reconquest of Antioch in 969, which might have encouraged
them to remember their Byzantine roots. However, the Byzantine authority
was not welcomed by the Melkites of the region, who were content living
under Muslim authorities. It is possible to say that they recomposed their past
in their new language, Arabic.

A perfect society is composed of perfect individuals; this is the point
I have touched upon in the previous section, in terms of their intellectual
growth. According to Gregory, rational perception needs to be followed by
intellectual and mystical cognition, and this last step leads to the experience®®
of the divine or the union with God. As traditionally believed to inspire indi-

viduals and make them perfect, similar to how He keeps the Church on the

67 Manuscript group JY of Maymar reads in this way the last part of the sentence, which
literally means in the other manuscripts “they engrave the beauty in their souls”. Gré-
goire de Nazianze, Discours 38-41, 204, 282, 246. Grand’Henry, Sancti Gregorii Nazian-
zeni Opera: versio arabica antiqua III: Oratio XL (Arab. 4), 17,156, 91.

68 For his famous vision see, the select verses from De Rebus Suis Carm. 2.1.1, VV. 194-
204, 210-212, PG 37.985-986 and Carmen lugubre (Carm. 2.1.45, VV. 191-204, 229-269, PG
37.1367).
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right path, the Holy Spirit is the real actor here. What I see as the peak point
of the process of perfection will — according to Gregory — be fully realised
in the hereafter, although baptism projects its image (4,17-18 touto eikon tés
ekeithen makariotétos, 4,13 hadha sarat 1-sadda) while on earth. Neverthe-
less, human beings can obtain happiness (4,18 and 6,17 al-sa‘ada), immortal-
ity and incorruptibility (4,5-6 and 29,8-9 al-baq@ wa-‘adam 1-fasad) here in
this life. Moreover, they make the miracles of Christ their own (34,17-18) and
give life to others (34,19).%°

The happiness reached in this world is the world of prophetic wisdom
that contains intuition, inspiration, visions and miracles. It necessitates an
intellectual ascent to the First Light.”® This is a matter of “being close to” (5,17
kat mallon Theo plésiazontes, 5,14 fa-hum ila Allah ashaddu qarbuha) or “be-
ing away from” (22,9-10 hoi men pantelos ésan allotrioi tou Theou, 22,7-8
ghariban min Allah) God. Or, as in Oration 24, “being away from God” means
“being alienated from the heavenly beings” (2 wa-kunna min l-samayiyyat
ghurban).”! It is possible to find similar language in some Christian Arabic
writings, such as Fi Tathlith and Paul of Antioch’s letters that use Qur’anic
terminology (2:186, 11:61) in their expressions. These include, “You are near
(qaribun) to the one who draws near to you”, “nearness to God” (qurbahu ila
Allah) and “being away from God” (al-ba‘du min Allah).”?

Gregory encourages his audience to “enlighten (their) eyes” and sets a goal
for them “to be able to look at istiwa™ (38,3). Ibrahim’s rendering of ortha as
istiwa denotes both “maturity” and “ascension to the heaven” If this idea of
ascension or sud (2,6-7; 25,9) is thought of together with the interpreta-
tion of the theosis process “as the melting of the soul and body” (9,10), it will
remind us of the midj accounts in Arabic, be it Muslim or Christian. We
can get glimpses from Gregory’s lamp imagery of what happens when one
reaches the heavens. Gregory says, in the last paragraph of Oration on bap-
tism, that “lamps” which are kindled (46,4-5 Hai lampades, hasper anapseis,
46,4 wa-1-masabih l-lati tuwaqqiduha) after the sacrament of baptism are the
mystery (sacrament) (46,5 mystérion, 46,4 fa-hiya sirrun) and the light (46,5
tés ekeithen photagogias, 46,4 li-dhalika I-nir) with which the “prudent souls”
will meet the Bridegroom [...] with the “lamps” of their faith shining (46,7

69 This reminds one of the Pentecost experience of the apostles. See, Acts 2:1-31.

70 “(As long as) we proceed towards the heaven” (16,15). Grégoire de Nazianze, Discours
38-41, 230. Grand'Henry, Sancti Gregorii Nazianzeni Opera: versio arabica antiqua III:
Oratio XL (Arab. 4), 62.

71 Grand’Henry, “La version arabe du discours 24 de Grégoire de Nazianze”, 238.
72 Swanson, “Beyond Prooftexting”, 306. Khoury, Paul d’Antioche, 32 (Ar.).
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phaidrais tais lampasi tés pisteos, 46,5 bi-masabih min l-amana munirat).
Those prudent souls do not lack food (46,14 tropheés, 46,8 li-1-ghida), as the
others who ask for “oil” (46,14 to elaion, 46,12 al-zayt). In my view, those who
have not delayed their baptism fill their “lamps” with “oil”, thus they have
the illumination and they experience the mystery until they enter the bride
chamber of the bridegroom in the next world. The “lamp” here may stand for
intelligence or “the imaginative faculty” in which “the prophetic spirit” (oil)

is kindled by “discursive thinking””?

The Perfect Men or Mutaallihiin”*

Gregory refers to those who reach the perfect state of humanity as men
and friends of God:”> (16,19-20 “Sy de, 6 anthrope tou Theou”, gnothi tén
epiboulén tou antikeimenou, 16,16 fa-imma anta ya ‘abd Allah wa-sahibahu
fa-a‘rif mawdia‘ hida‘ahu). As purified intellects (‘ugqiil), they will see (basara)
and know (‘arafa) God in the next world (45,27-29). They will shine like the
sun and God will stand in the midst of gods and kings (6,24 theon onton kai
basileon 6,17 wa-hum ilahatun wa-mulakun). However, we are not assured

73 Very interestingly, as in dihliz and the symbolism of “pen, the angel of writing and
heart-writing” in Mishkat al-anwar, al-Ghazal’s “niche-lamp-glass-tree-oil” imagery is
very similar to Gregory’s figurative language. See, Treiger, Inspired Knowledge in Islamic
Thought, 127 and Moosa, Ghazali and the Poetics of Imagination, 228. For the concepts
of “calligrapher”, “being marked with the good inscription”, “being rightly written upon
the soul”, “the tablets of the heart” and “a new Decalogue’, see paragraphs forty-four
and forty-five in Orat. 40.

74 Orat. 21 PG 35.1084B, 1,14 (God makes the rational nature divine (muta’alliha)), PG
35.1184C, 2,4 ([...] and for his deification (ta’alluhihi) there [...]). Grand'Henry, Sancti
Gregorii Nazianzeni Opera: versio arabica antiqua I: Oratio XXI (Arab. 20), 5-6. Orat. 24
PG 35.1180C, 10 (the pure and deified (muta’alliha) souls). Grand’Henry, “La version
arabe du discours 24 de Grégoire de Nazianze”, 258. Orat. 45 PG 36.632B, 719 (deified
(muta’allihan) by his inclination towards God), PG 36.633D (etheodse: the human nature
of Christ made divine), 9,21 (ta’alluh). Tuerlinckx, Sancti Gregorii Nazianzeni Opera:
versio arabica antiqua II: Orationes I, XLV, XLIV (Arab. 9, 10, 11), 74-75, 88. For the Syriac
rendering of etheoumen in Orat. 40,42 as methalah (to become god), see Haelewyck,
Sancti Gregorii Nazianzeni Opera: versio syriaca I, Oratio XL, 129.

75 See, Orat. 21: “He [Athanasius] was in fact a friend of God” (PG 35.1096B ontos
anthropos tou Theou, 13,7 huwa bi-1-haqgiqa sahib Allah, and “to be a friend of God”)
and “When it was risen up to the love of God [from fearing of God], wisdom made
us friends and sons of God” (PG 35.1088C Theou philous hémas kai huious, 6,12-13
ja‘alatna asfiya Allah wa-saratna awladan). Grand'Henry, Sancti Gregorii Nazianzeni
Opera: versio arabica antiqua I: Oratio XXI (Arab. 20), 16. Also, Orat. 24: “the friends
of God (awliya)” (PG 35.1193B to pauton oikeiotaton tois logou therapeutais, 19 bi-
khidam I-kalima wa-awliyayiha (with servers and friends of the Word). Grand’Henry,
“La version arabe du discours 24 de Grégoire de Nazianze”, 288.

80



Tokay: The Relationship Between the Holy Spirit and Human Perfection ...

whether they will be able to see the light in its real nature, which proceeds
from the face of the Lord and burns everything around it (36,26-28 eite ho pro
prosopou Kyriou poreuetai kai phlogiei kyklo tous echthrous autou, 36,19-20
aw al-nar |-lati tanba‘atha amama wajh l-rabb fa-taharraqa hawlahu).

From the account of a 10t century Melkite writer, al-Majdalus, we are
offered glimpses of what was thought of the vision of God in the next life
by Ibrahim’s contemporaries. He points out that, on the day of judgement,
Christ will be seen as the image of the divine essence. In his Tafsir al-amana
al-urtuduiksiyya, he employs a Qur’anic verse (Q 75:22-23): “Wujahun yawma
idhin nazira”’® And so, he adds, “He [God] will appear (yazharu) to one who
believes in [H]im in this world in the court of the resurrection (yawm al-
qiyama) in the image (bi-ru’yat al-sitra) in which [H]e was seen (zuhiirihi) in
this world”. Then he continues: “When they see [H]im on the day of resurrec-
tion (fa-idha raawhu yawm al-giyama) in the form of Christ, He will appear
in it as Lord and Christ and Judge (wa-qad zahara bi-ha rabban wa-masihan
wa-dayyanan)”. Then, they will “realise (wa-yuhaqqiqii) that that form is the
vision of God (ruyat Allah) and the image of [H]is eternity and the mirror

of [H]is eternal essence”””

The depiction of the next world (na‘im 24,24-25; al-malakit I-sama 45,29
sadda 6,17) in Maymar is in line with the terminology of medieval Ara-
bic texts, particularly the writings of Christian authors like Theodore Aba
Qurra,”® Hunayn ibn Ishaq,”® Ibn al-Tayyib,% Elias of Nisibis®! and ‘Abdallah
ibn al-Fadl®? who teach of an intellectual afterlife.®> What we see in Maymar

76 Q 75:22: “Wujihun yawma idhin nadira ila rabbiha nazira” (Some faces, that Day, will
beam [in brightness and beauty]; looking towards their Lord)

77 Al-Majdalus, Commentary on the Nicene Creed, 124-125, 51-52, 144-145.

78 See Griffith, “The Qur’an in Arab Christian Texts”, 231.

79 See Samir, “Maqalah fi 1-3jal’ li Hunayn ibn Ishaq’ 120.

80 Al-Mu‘taman ibn al-Assal's Majmi‘ usil I-din includes an extract of Ibn al-Tayyib’s
Magala fi l-giyama and indicates that this treatise should have been written before
1043 and deals with the description and necessity of resurrection. Faultless, “Ibn al-
Tayyib”, 696.

81 Sala, “Elias of Nisibis”, 738-739. For his Magala fi na‘im l-akhira, see Cheikho, Vingt
traités théologiques dauteurs arabes chrétiens (ix®-xiii® siécles), 129-132.

82 Ibn al-Fadl describes the next life in his Kitab bahjat I-mwmin (Question II11.93-6).
Treiger, “Abdallah ibn al-Fadl al-Antaki’, 94.

83 However, we know that the punishment in hell will be fire: 9,7 tés ekeise deomenous
pyroseos, 9,6 li-l-nar I-lati hunak. According to On the hour of death, those who are
the lowest of the low (asfal al-safilin, Q 95:5) will experience great pain in hell (‘adhab
kathir wa-jahannam) and they will not see the glory of God (la yara majd Allah).
Tuerlinckx, “Sur 'heure de la mort et la sortie de 'ame du corps™, 232-233. For the
angels of the right side (maldyikat al-yamin) that will surround those who have done
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is in fact the journey of those of great soul (al-kibar al-nufiis 12,17-18) and
the righteous (al-sadiqiin paras. 23-24) who have completed their perfection
(tamam 3,6-7) in this world and will meet with God (wusiil 12,17-18) and re-
joice in Him (nafrahu bi-llah 25,8) in the highest paradise (al-Na ‘im 23,25-26).

Conclusion

The Arabic translation of Gregory Nazianzen’s Oration on Baptism intro-
duces the role of the Holy Spirit in theosis in a way that highlights its func-
tion in the intellectual, spiritual and experiential realm. The terminology of
Maymar is very effective in drawing the attention of the reader to the wide
world of medieval Arabic philosophy. This is strong evidence for the intel-
lectual level of the Islamicate world in the Middle Ages, particularly of the
Arabic (and Syriac) speaking Christians. Furthermore, I argue that Maymar
is the outcome of a project conducted by the Antiochene Melkite Church
in the 10t"-11% century, which intended to inaugurate a kind of ethical and
intellectual renaissance for the Melkite community.

Gregory the Theologian has a special place in discussions of theosis, old
or new. As a theologian whose attempts to strengthen the position of the
orthodox belief through the end of the 4™ century are regularly acknowl-
edged, he managed to build a theosis theology in parallel to his explanation
of the Trinity on the basis of the distinctive qualities of the divine hypostases.
While doing this, he combined theology with philosophy and mysticism,
theoretically and practically. However, the practical side of this task was more
effective during his lifetime. Nevertheless, readers throughout time can find
a beautiful composition that promises salvation as long as they have faith in
becoming like God.

I find that what makes Gregory an eminent authority in whom Medieval
Christians of the Middle East based their arguments against their theological
rivals is his success in bringing theology to life. On the other hand, Maymar is
a crowning achievement which transmitted Gregory’s theology in the idiom
that became the linguae franca among these Christians. As an important
intermediary, Syriac should never be neglected. Likewise, Byzantine and

good deeds (a‘malahu saliha), see Tuerlinckx, “Sur Theure de la mort et la sortie de
lame du corps™, 231. For al-janna (paradeison, the Garden of Eden) and al-na‘im (tdn
anotato tryphdn) in the Arabic version of Orat. 24, see Grand’Henry, “La version arabe
du discours 24 de Grégoire de Nazianze’, 256, 276. On firdaws (paradeison), see Tuer-
linckx, Sancti Gregorii Nazianzeni Opera: versio arabica antiqua II: Orationes I, XLV,
XLIV (Arab. 9, 10, 11), 182, 260.
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Orthodox Christianity owes much to the Gregorian theology, realised by
their inclinations towards a philosophical and mystical theology.

Baptism is the setting in which Gregory built his theosis theory. In fact, he
also developed a baptism theology through which he could explain his Trini-
tarian doctrine as well as his Christology and Pneumatology. The baptismal
symbolism of Maymar succeeds in presenting this theology in accordance
with the different needs of its audience, some of whom read it literally, while
others go beyond the letter, as when it likens baptism to the Muslim prayer
(salah/ salat, p. 1-3) which is “the pillar of religion” (‘imad 1-din), “a veil or
clothing to our shame” (sutrat I-fawahish, p. 4) and an ascension (su%d p. 2,
25) towards the first light.

Gregory draws a strong connection between the Holy Spirit and theosis in
his discussion of the deity of the Holy Spirit. Accordingly, because the Holy
Spirit deifies believers by baptism, He must be God Himself. Here, Gregory
uses liturgy as a basis for his Trinitarian theology and theosis theory. The role
of the Holy Spirit in theosis is clearly defined and comes to the fore through
the end of the process of perfection. The Holy Spirit makes the baptised ones
brothers of Christ and sons of God or privileged members of the church. This
is the gift of God, but it is the Holy Spirit who makes it personal in individu-
als through either inspired knowledge or experience. Then, the divine gift
becomes realised in spirits.

As for the real character of theosis in terms of the highest point of perfec-
tion, it is in the ultimate human knowledge of God and participation in the
divine nature. Although it will be fully realised in the next life, perfected souls
can have a share of it while on earth. It is not very clear in Gregory’s system
whether God’s face will be seen in its real nature in paradise. However, the
Holy Spirit seems to be the active agent who is experienced in this life as in
Pentecost or visions of holy men and women. This point is one of the most
significant elements of Orthodox theology and mysticism, as in their doctrine
of the uncreated light. If Maymar was read by Ibrahim’s Muslim friends, they
would not be surprised since the Muslim philosopher al-Farabi identifies the
transcendent Active (or Agent) Intellect with Gabriel, the angel of revelation,
which is sought to be joined by individual intellects.

Overall, the study of Maymar contributes to our understanding of Chris-
tian Arabic theology and literature. It draws attention to Arabic works and
translations written for Christians in the terminology of the medieval Is-
lamicate world which have not been studied as much as the literature on
Christian-Muslim relations. Translations from Greek and Syriac, in particular,
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enable us to study the reception history of the church fathers. In this article,
by making a comparative analysis of two texts, I have introduced the Grego-
rian theosis theory whose long history extends from the Christianisation of
an ancient Greek concept to the Arabisation of a Christian doctrine. Special
attention has been drawn to the intellectual and psychosomatic role of the
Holy Spirit in theosis because of its threefold function, which works in the
final steps of the theosis process. I have argued that Maymar continued the
Gregorian description and discussion of this role but reintroduced it in new
colours and shadings that make it available to a larger audience.
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The Relationship Between the Holy Spirit and Human Perfection in the Baptis-
mal Theology of Gregory of Nazianzus: Examined with Reference to Christian
Arabic Literature

Gregory of Nazianzus (ca. 329-390) is one of the church fathers who played a
significant role in the formulation of the Christian faith and the development
of Christian theology. He was also one of the theoreticians and practitioners of
Christian ascetic life. He was a Late Antique writer who not only expressed his
views on Christian education and culture but also took active part in matters
relating to these areas. It is possible to say that despite his Theological Orations
by which he became the second person after John the Evangelist who was given
the title “Theologian” and his active role especially against the Arians during his
archbishopric of Constantinople, Gregory has been neglected and seen by Western
Christianity only as a Byzantine literary figure. It is interesting to learn that in the
10th century Antiochene Melkite Church, a need arose to introduce or remind the
Melkite community of Gregory in Arabic. The texts chosen by the Arabic speaking
translators of the Melkite Church to be translated from Greek into Arabic were
mainly ethical and intellectual in character. It is important to note that intellect
and spirit (and heart) are given equal attention in the emphasis of these texts on
human perfection and salvation. As the father of the doctrine of theosis or human
perfection, Gregory teaches that the Holy Spirit is the power that leads and even
unites with both intellect and spirit. This paper examines the role attributed to
the Holy Spirit by the Arabic translations of Gregory’s orations —particularly his
Oration on Baptism — on human perfection in the context of Christian Arabic
theology and literature.

Keywords: Gregory of Nazianzus, theosis, the Holy Spirit, the Antiochene Melkite
Church.
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ibn Kutluboga'nin Tahricii’l-akval fi meseleti’l-istibdal isimli Risalesinin
Tahkik ve Tahlili

Bu ¢alisma IX. (XIV-XV.) yiizyill Memlitk ulemasindan fikih ve hadis alimi [bn
Kutluboganin vakiflarin miilk veya vakif mal mukabilinde degistirilmesi hakkin-
da kaleme aldig1 risalenin tahkikli nesrinden olugsmaktadir. flgili konu literatiirde
genellikle istibdal terimi ile ifade edilir. Genel kabule gore mescit disindaki vakif
malin (tamami/bir kismy; yikintilarr), miisevvikét-1 ser‘iyyenin (istibdal sartlari)
var olmasi ve yerine yeni vakif satin alma gartiyla para karsiliginda satilmasi ya-
hut vakfin miilk malla ya da vakif malla degistirilmesi islemine vakif hukukunda
istibdal denilmektedir. Vakiflarin degistirilmesi meselesinde dikkat ¢eken nokta
tarihsel stiregte kimi kad, sultan vb. yoneticiler tarafindan suiistimal edildigi ger-
¢egidir. Bu sebeple bir¢ok fukaha istibdal kapisini kapatmistir.

Istibdal-i vakif risilelerinden en degerlileri arasinda sayilabilecek olan bu eserin
yazilma sebebi, vakif kdy arazisinin yalanci sahitler devreye sokularak, sozde daha
kiymetli bagka bir vakif arazi ile istibdal edildigine dair hdkim tarafindan hiikiim
verilmesine ragmen, akdin feshedilmesinin miimkiin olup olmadig hakkinda ilim
ehlinin kendisine sordugu suali cevaplama arzusudur. Bu durumda s6z konusu
hitkmiin iptal edilmesi gerektigini ifade eden yazar, ilgili mesele hakkinda ken-
disini destekleyen muasir alt1 uleméanin gorislerini de risélesinde aktarmaktadir.

Istibdal meselesiyle ilgili tarihsel siirecte yogun tartigmalar cereyan etmistir. Bu
risalede de muellifle ayn1 zamanda yasamis bazi limler, kendisi ve destekgilerine
karg1 yirmi bir civarinda itiraz ortaya atmislardir. ibn Kutluboga, bunlarin bazisi-
n1 dikkate almadig1 halde bir kismina eserinde cevap vermektedir. Hanefi fiirti-i
fikih ve fetava eserlerinden oldukea nakiller bulunan istibdal risalesinde miiellif,
diger risalelerinden farkl olarak birgok hadis rivayet etmekte ve kendisini destek-
leyenlerin ve kars: ¢ikanlarin sézlerini ilgili ¢aliymasinda nakletmektedir.

Anahtar kelimeler: ibn Kutluboga, istibdal, vakfedenin sarti, vakfin iglevini yi-
tirmesi, fetva.
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A Critical Edition of the Takhrij al-aqwal fi masala al-istibdal by Ibn Qutlabugha
It is important to protect foundations (awqaf) for the advantage of Muslims and
even of humanity. According to scholars, the conditions of foundations should re-
main unaltered unless there exists an urgent need for change and the community
should guard against abuses such as corruption or thievery. Discussions concern-
ing changes within certain conditions stipulated by the endower have continued
from the earliest period until the present day.

During his governorship in Kufa, Sa‘'d b. Aba Waqqas (Sa‘d b. Malik) (d. 55/675)
built the Kufa Mosque in 639. Across the altar of this mosque, he also built the
treasury house. Assets were stolen through vents on the wall of treasury. When
Sa'd informed the caliph Umar I (d. 23/644) by a letter, the caliph ordered to
transfer the mosque and the treasury to another place and rebuild the treasury
house near the altar. According to the narrative of Tabari, the Muslim community
attending the mosque would guard the treasury against thieves. Although the nar-
rator of this report does not emphasize it as the first example of a change to the
conditions of a foundation in Islamic history, we can consider this to be the first
occurrence of this sort as we do not have any previous example reported to us.

The most prevalent view of the Muslim jurists is that “the endowed property can-
not be sold because it belongs to God.” Changes (istibdal) are possible only when
the renewal of the property is necessary, which is a principle to ensure the continu-
ity of the foundation until end times. According to widespread approach, istibdal
(change to foundations) is to sell (the whole/a part or the ruined parts of) endowed
properties, except for mosques, or to exchange it/them with another endowed
property or a private property provided that a stipulated condition for exchange
are defined by the endower and new properties are to be purchased in its/their
place. It may adopt various forms, in respect to time, space and schools of law,
such as tabdil, munaqala, mubddala. Muslim jurists hardly view ungrounded
ex/changes permissible. They seek an indispensable condition for change such
as ruin, fire, destruction etc. During the Ottoman period, the first resort for the
continuation of the endowed property was not istibdal but repairing the prop-
erty with the foundation’s own money, or through financial solutions such as
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loans, renting, establishing cash foundations, long-term renting and ragaba (bare
ownership) etc. This subject, which has been discussed since the Hanafi jurist
Muhammad al-Shaybani, found wide space in jurisprudential works, fatwa (legal
responsa) collections and treatises. As far as I can find, twenty-four treatises were
composed on the issue of changes to foundations. It is worth noting that this
number is surprisingly high probably because of the importance of the subject.
Among all the treatises I have reached, only two do not have critical editions.

This article aims to fill a gap by providing a critical edition of an important
work related to changes of foundations penned by Ibn Qutlubugha, a ninth/
fourteenth-fifteenth century scholar of law and hadith in the Mamluk lands. Ibn
Qutlabugha wrote this treatise in response to a question posed to him by some
scholars. The question was about whether canceling a contract was legally permit-
ted when a judge has determined the soundness of an exchange in an endowed
village land with another allegedly more valuable endowed land. In his answer,
Ibn Qutlubugha stated that the contract should be cancelled and that the old
endowed land should continue as though no exchange contract was signed. Be-
ginning his discussion with this answer, he invoked the views of six contemporary
jurists on the subject. However, some jurists living at the same time expressed
around twenty-one objections to him and his supporters. Ibn Qutlibugha an-
swered some of them and disregarded the others.

The author, who relied in this treatise extensively on the Hanafi jurisprudential
works and collections of legal opinions, transmitted many prophetic traditions,
which makes this work different from other works on istibdal. Besides, this trea-
tise has a special position among other treatises on istibdal as it includes many
supporting views from the contemporary jurists on the annulment of the contract
of exchange in cases of an abuse, as well as many contrasting views side by side.
Therefore, we examine the works whose critical edition will be presented here in
respect to its purpose of composition, its views on changes in the conditions of
foundations and objections given to its adopted position.

Ibn Qutlubugha was a scholar from the Mamluk period. Examining the treatise,
we observe that during the late Mamluk period, some trustees of the foundations
had a tendency to act inattentively to the details of the stipulated principles; some
inspectors determined the values of endowed properties superficially in cases of
exchange, thereby they all assign the foundation’s advantage to a secondary po-
sition. In these cases, the author and other jurists sharing the same view recom-
mended to those who were beneficiaries of the foundations to appeal to higher
authorities in instances of abuse.

The treatise is given in the author’s volume of collected works, titled Fawa’id.
I have learned of fourteen manuscripts to this volume, and four of them are pre-
served in Silleymaniye Library. Among these, I could not acquire the manuscripts
in Kuwait and Ireland. However, I learned of the existence of these manuscripts
from Fihris makhtitat; their times of recension are not given, thereby I did not
include them in my comparative critical edition. The earliest one among the
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remaining twelve manuscripts is the Servili manuscript. I compared this with the
ones in Bagdatli Vehbi and Hekimoglu. In addition, these three copies have vari-
ous features that make them especially valuable. Since the original copy or a copy
produced directly from the original does not exist, and as the times of recension
for these three copies were relatively close to each other, I had to (re)construct
the text by taking all of the copies into consideration. However, the Hekimoglu
copy has a more legible script with more correct phrases. I consulted other copies
when needed.

The treatise has another critical edition. However, as I explain in the article, there
exist good reasons for a reproduction of its critical edition. The most important
reason is the fact that half of the treatise is not presented in the previous edi-
tion. Besides, I have discovered that the earliest copy of the treatise was copied
by probably the author’s close student Sakhawi who also named the title of the
treatise.

Key words: Ibn Qutlibugha, Istibdal, Stipulation of founder (waqif), Damaged or
ruined foundation, Fatwa.
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Arastirma Notlari
Research Notes

Kiileyni’nin el-Kdfi’sinde Ravza Boliimii
ve Etrafindaki Tartigmalar

Bekir Kuzudisli*

[slam tarihinde ortaya cikan itikadi mezhepler arasinda Imamiyye
Siasi, goriislerini temellendirdigi bir¢ok hadis kaynagina sahip olmasi
bakimindan ayr1 bir konumda durmaktadir. Zira bazi firkalarin miista-
kil hadis kaynag: bulunmazken bazilar1 da sinirlh sayida hadis kitabina
sahiptir. Imamiyye Siasi1 mezhebin kabul edilmesi zorunlu (zarGriyyat)
olan temel inanglarini, fikhi ve ahlaki 6gretilerini mistakil bir¢cok kitapta

topladiklar1 hadisler vesilesiyle olusturmustur. Imamiyye Siasrnal

men-
sup alimler tarafindan kaleme alinan kitaplar arasinda Kiitiib-i Erbaa yani
Kiileyni'nin (6. 329/941) el-Kafi’si, Seyh Sadiik diye meshur Ibn Babeveyh
el-Kumminin (6. 381/991) Men ld yahduruhii’l-fakil’i ve Ebli Ca'fer et-
Thsinin (6. 460/1067) Tehzibii'l-ahkdm ile el-Istibsdr isimli eserleri mes-
hurdur. Bunlar arasinda hakkinda en fazla ¢alismanin yapildigi, i¢indeki
hadislerin ¢esitli yonlerden incelendigi kitap ise siiphesiz Kileyni'nin el-
Kafi adl1 eseridir.

el-Kafi, detaylar1 asagida zikredilecegi tizere, “usul’, “fir(” ve “ravza’
isimli ti¢ boliimden olusur. Bu eserin genel olarak din ve mezhep esaslarini
ilgilendiren rivayetlere hasredilen “usul” boliimi ile fikhi ve benzeri diger
konulara agirlik verilen “firG” kismi miellifin bu boliimlerde nakledecegi
hadislerin muhtevasini anlatan isimlendirmelerdir. Ancak sozlikte “bahge”
veya “suyun toplandigi yer” gibi anlamlara gelen “ravza” béliimiinde? han-
gi hadislerin bir araya getirildigi ve nasil bir tasnif usulliniin takip edildi-
gi sorusu akla gelmektedir. “Usul” ve “firt” kistmlarindan sonra “ravza”

ad1 ilk bakista, miellifin burada daha 6zel bir uygulamaya gittigi izlenimi

* Prof.Dr., Istanbul Universitesi Héhiyat Fakultesi Hadis Anabilim Dali.
ORCID 0000-0001-9018-7347 kuzudislibekir@yahoo.com

1 Bundan sonra imamiyye Siasi, mutlak olarak Sia terimiyle kargilanacaktir.

2 Mazenderéni, Serhu Usili’l-Kdfi (Beyrut), XI, 167.
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vermektedir. Dolayisiyla bu boliim 6zel olarak arastirilmay: hak etmektedir.
Ancak yukaridaki sorularin arastirilmasina gegmeden 6nce daha temel bir
soruya egilmek faydali olacaktir. Zira yalnizca birkag alime nispet edilen bir
goriis olmakla birlikte “ravza’nin el-Kdfinin bir bolimii olmadigi, bagka biri
tarafindan derlenerek bu kitaba dahil edildigi 6ne stiriilmiistir.

“Ravza’nin el-Kdffnin bir bolimi olmadig fikri, temelde Halil b. Gazi
el-Kazvinfye (6. 1089/1678) aittir. O, “ravza’nin Kiileyni tarafindan telif edil-
medigini, bu béliimiin sonraki dénemlerde yasayan Ibn Idris el-Hill'ye (6.
598/1202) ait oldugunu, ancak onun da “ravza’nin son kisimlarinda bagkala-
rindan yardim aldigini belirtir. Her ne kadar bu goriis Sehid-i Santye de (0.
967/1558-59) nispet edilse de ondan bdyle bir fikrin nakledildigine dair bir
bilgi tespit edilmemistir.®

“Ravza’nin el-Kdfi’ye ait olmadig: seklindeki bu iddianin, her seyden 6nce
onu zikreden Mirza Abdullah Efendi (XII./XVIIL. ylizyilda yasamistir) tara-
findan reddedildigi anlagilmaktadir. Zira o Halil b. Gazi el-Kazvintnin s6z
konusu iddiasini zikretmeden 6nce onun, bagkalari tarafindan dillendirilme-
yen gorislerinin oldugunu séylemekte ve ardindan, “En garip gorislerinden
biri...” diyerek “ravza” hakkindaki iddiasina isaret etmektedir.# Daha sonraki
ve giinlimiiz $ii dlimleri ise bu iddiay1, Ahmed b. Ali en-Necasi (6.450/1058),
Tési ve Ibn Sehrastib'un (6. 588/1192)° “ravza”y1 el-Kdfi'nin bir bélimii say-
mast ve Kiileyni'nin “ravza’daki isnat kullanimiyla diger iki boliimdeki isnat
kullanimlarinin benzerlik gostermesi gibi sebeplerle reddetmislerdir.® Ne-
tice olarak “ravza’nin el-Kdfi'nin bir bolimi olmasi konusunda ileri stiriilen
s6z konusu sliphe kabul edilmemis ve pek fazla taraftar bulamamistir.

Ote yandan el-Kdfi hakkinda miistakil bir ¢caligma kaleme alan M. Cemal
Sofuoglunun, bu eserin “usul” ve “fiirt” adl iki bolimden olustugunu soyle-
yerek” “ravza”y1 ayr1 bir kisim olarak saymadigi dikkat ¢ekmektedir. Ayrica
Sofuoglu, DIA'da yazdig1 “el-Kafi” maddesinde de “ravza’nin “fiiré”nun alt bir
boliimi oldugunu, Sianin genel bir kabulii gibi sunmaktadir.? el-Kdfi'nin iki
boliimden olustugu fikri, Mustafa Oz tarafindan yazilan “Kiileyni” ve ilyas

3 Isfahéni, Riydzii’l-ulemd’, 11, 261-62; benzer bir alinti i¢cin bk. Hansari, Ravzatii’l-cenndt,
111, 260.

4 Isfahani, Riydziil-ulemd, 11, 261-62; diger iddia da el-Kdfi'nin biitiiniiyle Mehdi el-

Muntazar’a arzedildigi gortustdir.

Kelbasi, er-Resdiliir-ricdliyye, IV, 135.

Konu hakkinda bk. Gaffar, el-Kiileyni, s. 415 vd.; Amidi, es-Seyh el-Kiileyni, s. 133 vd.

Sofuoglu, Hadis Tenkidi Yoniinden Kafi Uzerine Bir Inceleme, s. 36.

Sofuoglu, “el-Kafi”, s. 148.

o oo N oW

Oz, “Kiileyn{”, s. 538-39.
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Kuzudigli: Kileyni'nin e/-Kafi'sinde Ravza Bolumi ve Etrafindaki Tartismalar
Uziim’tin kaleme aldig1 “Kiitiib-i Erbaa” maddelerinde de siirdiiriilmiistiir.!
Isin dogrusu Sii gelenekte yukarida zikredilen ve “ravza’nin Kiileynf'ye ait
olmadigini belirten sz goriis disarida birakilirsa, bu kismin siirekli olarak el-
Kaéfnin tigtincii boliimii seklinde zikredildigi goriiliir.!! Onun “fiird”nun alt
bir kismi olduguna dair bir iddia ise tespit edebildigimiz kadariyla dillendi-
rilmemistir.!?> Muhtemelen s6z konusu sahislar1 bu kanaate yonelten husus,
Ali Ekber el-Gaffari tahkikiyle yayimlanan bir baskida “ravza’nin yer aldig
VIIL. cildin kapagina “fiira° mine’l-Kafi” yazilmig olmasidir.!3> Ancak bunun
yayinevinden veya bagka bir sekilde meydana gelen hatadan kaynaklandig:
anlasilmaktadir. Zira VII. cildin sonundaki, “Bu, eyman, niizlr ve keffarat'n
sonudur. Boylece el-Kdfinin fiirti kitabi bitmis oldu... Gelecek kitap Allah’in

izniyle er-Ravza mine’l-Kafi olacaktir”!4
Y

seklindeki ifadeler, ister bizzat
Kiileyniden nakledilmis olsun isterse eseri istinsah edenlerden kaynaklansin
“ravza’nin “firt"dan ayr1 degerlendirildigini agik bir sekilde gostermektedir.
Nitekim bizzat muhakkik Ali Ekber el-Gaffarinin VII. cildin sonunda, ilk
cildi hari¢ fird bolimiiniin tamamini Mirza Mahmd et-Tabatabai’nin niis-
hasiyla karsilastirdigini séylemesi de onun zihninde “ravza’nin “fird”ya ait
olmadigin1 gostermektedir.!> Kald: ki Ali Ekber el-Gaffari tahkikiyle bagka
bir yaymevi tarafindan nesredilen el-Kdfinin ilgili kism1 Ravzatiin mine’l-
Kafi'® adiyla basilmistir. el-Kdfinin diger ii¢ farkli nesrinde de bu kisim
“Ravzati’]-Kafi” seklinde isimlendirilmistir.!” Neticede el-Kdfinin “usul” ve
“firt” kistmlarindan olustugunu soyleyerek “ravza”yr “fiird™un alt bir kismu
seklinde degerlendirmek dogru goriinmemektedir.

“Ravza” kismina metot ve muhteva agisindan bakildiginda ise ilk dik-
kat ¢eken husus, burada “usul” ve “fiir” bolimlerinden farkl olarak belirli
bab baghiklarinin konmamasidir. Bunun yerine falanca imamin mektubu,
Hz. Alinin hutbesi, falanca sahsin miisliiman olugu gibi isimlendirmeler ya-
pilmis ve buralarda Siiler’in éviilmesi, muhaliflerin yerilmesi, ¢esitli itikadi
meseleler, ahlak, tip, felek gibi muhtelif konular incelenmistir. Buradan

10 Uziim, “Kiitiib-i Erbaa® s. 4-6.

11 Amidi, es-Seyh el-Kiileyni, s. 121.

12 Bazi alimlerin “ravza’nin el-Kdff'nin tertibi icindeki sirasi konusunda ihtilaf ettiklerine
dair bk. Gaffar, el-Kiileyni, s. 408.

Kiileyni, el-Kdfi, nsr. Ali Ekber el-Gaffari, Beyrut: Dari’s-sa‘b - Dari’t-tedriif, 1401.

4 Kiileyni, el-Kdfi (Gaffari-Dari’s-sa‘b), VII, 464.

Kiileyni, el-Kdfi (Gaffari-Dari’s-sa‘b), VII, 479.

Kiileyni, el-Kafi (Gaffari-Dari’l-kiitiibi’l-Islamiyye), VIII, 1.

Kileyni, el-Kdfi (Menstratil-fecr), VIII, 1; el-Kdfi (M. Ca‘fer Semseddin-Dart’t-
tedriif), VIIL 1; el-Kdfi (Kum-Dari'l-hadis), XV, 1.
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hareketle “ravza’nin 6nemli goriilen her konudan bir nebze igerdigi soyle-
nebilir.!® Kiilleyni'nin nigin béyle bir béliimii kaleme aldig1 ve nigin “usul”
ve “fird” bolimlerindeki gibi bab bagliklar: kullanmadig1 konusunda bizzat
kendisinin ya da dénemine yakin diger alimlerin herhangi bir agiklamasi
tespit edilememistir. Ancak konuya egilen bazi aragtirmacilar onun “usul”
bolimiindeki bagliklarina bir sekilde uygun diismeyen hadisleri burada top-
ladigin1!® veya miiellifin herhangi bir sebeple diger iki kitabinda zikretmedi-
gi fakat atmaya da gonliiniin raz1 olmadigi?® hadislere burada yer verdigini
ileri stirmiiglerdir. “Ravzanin serl konularla dogrudan ilgili gériinmeyen
bazi hadisleri ihtiva etmesi sebebiyle miiellifin, daha 6nceki bagliklara uygun
diismeyen hadisleri burada topladig: seklindeki bir sebep dogru kabul edi-
lebilir. Ancak “ravza’da “usul” kisminda zikredilen hadislere konu itibariyle
birebir benzeyen hadisler de bulunmaktadir. Buradan hareketle muellifin bir
cicek bahgesinde her tiirde rengin ve kokunun barinmasi misali?! kitabini,
6nemli gordiigii her konuda hadisin yer aldig1 bir béliimle bitirmek istedi-
gi soylenebilir. Nitekim Mazenderaninin (6. 1081/1670), bu bolime “bahge”
veya “suyun toplandig: yer” anlamina gelen ravza denmesinin hikmetini in-
celerken bu isimlendirmeyi, burada énemli ve giizel bilgilerin bulunmasina
ya da bu kismin su gibi insan hayatinin vazgecilmezi olmasina baglamasi s6z
konusu fikri desteklemektedir.??

Yukaridaki bilgiler dikkate alindiginda “ravza’min “fiird” bolimiinden
¢ok “usul” boliimiine benzedigi dikkat ¢ekmektedir. Nitekim yukarida adi
gecen Madzenderani, muhtemelen bu sebeple, el-Kdfimin “usul”iine bir serh
yazdiktan sonra “fiirt” kismini serhetme diisincesindeyken kendisinden 6n-
celikle “ravza” icin bir serh yazmasi istenince dogrudan “ravza’ya bir serh
kaleme almakta beis gormemistir.??

“Ravza’ya muhteva itibariyle bakildiginda, bu bolimde gesitli meselele-
re dair bircok hadis nakledilmesine ragmen, Sianin hakliligini muhalifle-
rin ise haksizhigin ispat eden rivayetler daha fazla dikkat ¢ekmektedir. Bu
ispatin bir¢cok yolu bulunsa da mensuplar: ikna etmenin en kisa yollarin-
dan biri, ayetlerin manasini Sia’y1r destekler sekilde sunmaktir. Bu yonte-
min, gerek “ravza’da gerekse “usul” ve diger Sii kaynaklarinda bircok drnegi

18 Amidi, es-Seyh el-Kiileyni, s. 136-37.

19 Akhtar, The Early Shi‘ite Imamiyyah Thinkers, s. 20-21.

20 Kiileyni, el-Kdfi (Gaffari-Darii's-sa‘b), VIII, n.y. (Hiiseyin Ali Mahftiz’un takdim yazisi).

21 Amidi, es-Seyh el-Kiileyni, s. 137.

22 Mazenderéni, Serhu Usili’l-Kdfi (Beyrut), XI, 167.

23 Mazenderéni, Serhu’l-Kdfi (Tahran), XI, 140. Bu kisim Beyrut baskisindaki ilgili yerde
bulunmamaktadir.
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bulunmaktadir. Ancak “ravza’da Ca‘fer-i Sadikin, yasliligindan sikayet edip
ahirette ne ile karsilasacagini bilememekten yakinan muhatabina cesitli
ayetleri Sia, Hz. Ali ve imamlar seklinde yorumladiktan sonra kiilli bir kaide
sayilabilecek su ciimleleri zikretmesi olduk¢a énemlidir: “Insanlari cennete
sevkeden ve hayirla yadedilen kisileri anlatan ayetler bizi ve $iamiz1 kaste-
der. Kendisinden kot olarak bahsedilen ve cehenneme stiriiklenen sahislar-
dan bahseden ayetlerde kastedilenler ise diigmanlarimiz ve bize muhalefet

eden kimselerdir%*

Ote yandan “ravza” sahabeye hakaret eden ve erken dénemdeki tarihi
olaylar1 §ii bakis agisina uygun sekilde sunan hadisler de icermektedir. Bu
hadisler 6zellikle hildfet meselesinde Sianin hakli oldugu, muhaliflerin ise
Allah’in resuliine itaat etmedikleri ve ilk ii¢ halifenin bu ise layik olmadiklar:
algisini yerlestirmeye yoneliktir. Mesela bir rivayete gore seytan, Hz. Pey-
gamber Gadir-i Hum'da Hz. Ali'nin elini tutarak kendisinden sonra onu vasi
tayin edince iziintiisiinden ¢iglik atmus, fakat miinafiklarin “Allah’in resulii
hevasindan konusuyor”, Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer’in ise birinin digerine,25
“Gormityor musun? Gozleri yuvasindan firlamis, sanki aklini yitirmis” sek-
lindeki sdzlerini duyunca sevinmis ve sdyle demistir: “Adem ahdini boz-
mustu ama Allal’a isyan etmedi. Bunlar ise hem ahitlerini bozdular hem
de Allah’in resuliine isyan ettiler”?® Yine Hz. Ebli Bekir'in hilafeti mesele-
sinde Mescid-i Nebevide ilk olarak seytanin yasl bir adam kiliginda, “Bu
glinleri bana gosteren Allah’a hamdolsun” diyerek birinci sirada biat ettigi-
nin belirtilmesi ayni algiya yoneliktir.?” Benzer sekilde Hendek Savasrnda
Restlullah’in kirilmayan bir kayay1 parcalara ayirirken, “Bana kisranin ve
kayserin hazineleri vaat edildi” ciimlesine kars1 Hz. Ebti Bekir ve Omer'den?8
birinin digerine, “Bize kisranin ve kayserin hazinelerini vaat ediyor ama bi-
zim tuvalete gitmeye giicimiiz yok” dediginin nakledilmesi de?’ tarihi bilgi-
lere aykiri sekilde ilk iki halifenin zemmini icermektedir.

Hz. Eb( Bekir ve Omere lanet, Hz. Eba Bekirin hicret esnasinda

Restlullahin Kub&da Hz. Ali'yi bekleme kararini ona kars: kiskan¢hig: yi-
ziinden kabul etmeyip dogruca Medin€'ye gittigi,>® Hz. Omer’in babasinin

24 Kiileyni, el-Kdfi, VIII, 22-24; 6zellikle bk. 23-24.

25 Kiileyni, el-Kdfi, VIII, 183. Metinde sadece “biri digerine” ifadesi vardir. Bu tiir ifadelerle
Ebii Bekir ve Omer kastedilir (bk. Meclisi, Miratiil-ukil, XXVI, 508).

26 Kileyni, el-Kdfi, VIII, 183.

27 Kiileyni, el-Kifi, VIII, 183.

28 Meclisi, Mirdti’l-ukil, XXVT, 139.

29 Kileyni, el-Kdfi, VIII, 119.

30 Kiileyni, el-Kdff, VIII, 181.
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veled-i zin4 oldugu ve daha o glinden Hattéb ve soyunun emir olmamast igin
ahitndme tanzim edildigi,>! Hz. Osman ve valilerinin helal haram demeden
mal edindigi*? gibi hususlar, yukarida zikredildigi iizere, ilk ii¢ halifenin as-
linda megru ve bu ige layik olmadiklarini anlatmaktadir. Buna kars: Sia ag1-
sindan olduke¢a 6nemli olan Allah’in resuliiniin a¢ik emrine ve tayinine rag-
men Hz. Alinin ni¢in ilk @i¢ halifeye biat ettigi sorusunun cevabi “ravza’da
da bulunmaktadir. Buna gére Hz. Alj, insanlarin topluca irtidat etmelerinden
ve kendisine yeterli derecede yardim edecek kimsenin bulunmamasindan
dolay1 maslahat geregi biat etmek durumunda kalmistir.>3

Halifelere yoneltilen elestiriler Muaviye b. Ebt Stifyan ve sonrasindakiler
hakkinda agirlasarak devam etmektedir. Mesela Allah’in resuliiniin, riiya-
sinda minberine Emeviler’in ¢ikip indiklerini goriince tiziilmesi sebebiyle
Allah, diinya nimetlerinin geciciligini vurgulayan éyetler indirmistir. Kadr
stiresi de Hz. Peygambere bu vesile ile tizlintiistinii hafifletmek icin inen
ayetlerdendir.3* Ayrica Ebi Siifyan’in, oglu Muaviyenin ve torunu Yezid'in
lanetli oldugu belirtilmistir.>> Hz. Osman ve Emevi soyu ile ilgili belki de en
ilging rivayet bir kertenkele tiirii olan “vezag™in, “Siz Osman’a hakaret eder-
seniz ben de Ali'ye hakaret ederim” dediginin Ca‘fer-i Sadik tarafindan ifade
edildigi anlatidir. Sonrasinda Emevilerden her 6len kisinin vezaga dontistii-
rildiigi hatta Abdtilmelik b. Mervan'in vezaga donustiigii icin 6lisiini bula-
madiklarini, bunun iizerine ailesinin bir kiitiigii adam seklinde yonttuklarini
ve lzerine demir zirh gegirerek olanlarin insanlar tarafindan anlagilmamasi-
n1 sagladiklar1 anlatilmaktadir.®

Netice itibariyle basta ilk ti¢ halife olmak {izere sahabilere hakaret ve
lanet eden, hatta onlarin kafir olduklarina isaret eden rivayetler “ravza” da-
hil, aslinda birgok $ii hadis kaynaginda ge¢mektedir. Siiler’in ilk ii¢ halife-
ye ve Hz. Alinin yaninda yer almayan sahéabilere bakis acis1 kendi iglerinde
oldukea farklilik gostermesine ragmen onlarin Hz. Peygamber’in sozlerine
bilerek muhalefet ettikleri, Hz. Alinin hakkini yedikleri bu sebeple de en
azindan hilafet makamini gasbettikleri ortak bir kanaattir. Bagka bir ifadeyle
bu inanis, Sianin temel kabullerinden biridir. Bununla birlikte s6z konusu

31 Kileyni, el-Kdfi, VIII, 139-40.

32 Kileyni, el-Kdfi, VIIL, 94.

33 Kiileyni, el-Kdff, VIII, 159.

34 Kiileyni, el-Kdff, VIII, 121-22.

35 Kileyni, el-Kdfi, VIIL, 127.

36 Kiileyni, el-Kafi, VIII, 126. Bu doniisimiin tenasith inanci seklinde olmadig:
Mézenderani tarafindan 6zellikle vurgulanmus, rivayetin zéahiri tizere mi anlasilacag:
yoksa temsili mi oldugu tartigtlmigtir (bk. Meclisi, Mirdti’l-ukil, XXVI, 170;
Mazenderani, Serhu Usilli’l-Kafi (Beyrut), XII, 343).
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diistinceyi daha ileri gotiirerek sahabilere hakaret etmekten baglayarak tek-
fire varan ifadeler kullanan kisiler bulunmaktadir. Bu goriislerin en temel
dayanak noktasinin ise “ravza’nin da dahil oldugu $ii hadis kaynaklarinda
nakledilen bu tiir rivayetler oldugu anlagilmaktadir.

“Ravza” kismi, mevcut Kur’an-1 Kerimde eksiklik bulundugunu belirten
ya da buna isaret eden hadisler de icerir.” Ayrica diinyanin balik, baligin su,
suyun kaya, kayanin okiiz ... tizerinde durdugunu belirten baska bir hadis de
dikkat ¢ekicidir.*® Bunlarin diginda “ravza’da okuyucuya garip gelecek gesitli
ménada hadisler bulmak miimkiindiir.>

“Ravza’daki hadislerin Sii gelenege gore sahih olup olmadiklari mese-
lesine gelince buradaki sorun aslinda Kiitiib-i Erbaa hatta diger hadis kay-
naklarina bakis agisiyla yakindan ilgilidir. Gliniimiizde pek fazla temsilcisi
bulunmayan $ianin ahbari koluna mensup alimlere gore bu eserlerdeki ha-

40 “rayza’daki

dislerin Hz. Peygambere ve imamlara nispeti kati oldugundan
hadislerin durumu da ayn1 sekildedir. Yani bu ekole gore “ravzadaki ha-
dislerin imamlara nispeti kesindir. Ustli ekole mensup élimlerin bir kismi
Kiilleyninin uyguladig: sihhat sartlar1 cergevesinde, baz istisnalar hari¢ go-
rilse de, el-Kdffdeki hadislerin tamamin1 sahih kabul ettikleri i¢in “ravza”
da buna dahil olmaktadir. Mesela meshur §$ii alimlerinden sayilan Hainin
hocas1 Naintnin (6. 1355/1937), “el-Kdfideki hadislerin sithhatini aragtir-

mak beyhude bir istir”4!

seklindeki goériisti ya da Mislim ed-Daverinin el-
Kafideki hadislerin miiellifine gore sahih oldugu yéniindeki genel kanaati*?
bu durumu desteklemektedir. Buna karsin Kiileyni'nin eserindeki hadisler
i¢in sahih htikmiinii verdigini kabul etmeyen ya da bunlar1 hangi kriterlere
gore verdiginin bilinmemesi sebebiyle Cemaleddin Ibn Taviis (6. 673/1274)
ya da Ibnit'l-Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325) déneminde ortaya ¢ikan dortlii
taksime gore (sahih, hasen, muvassak, zayif)** hadisleri isnatlarini dikkate
alarak yeniden degerlendiren alimler bulunmaktadir.** Bu tiir bir deger-
lendirmenin erken dénem orneklerinden sayilabilecek Muhammed Bakar

el-Meclistnin (6. 1111/1699) Mirdtii'l-ukialtinde miellifin yaridan olduk¢a

37 Kiileyni, el-Kdfi, VIIL, 36. Bu hadisin mevzii oldugu hakkinda bk. Mazenderani, Serhu’l-
Kdfi (Tahran), XI, 393 (Sa‘rdninin notu). Tahrif iddiasinda farkli bir rivayet icin bk.
Kileyni, el-Kdfi, VIII, 199.

38 Kileyni, el-Kafi, VIII, 51.

39 Meseld bk. Kiileyni, el-Kdfi, V1L, g1.

40 Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 380 vd.

41 HO1, Mutcem, 1, 81.

42 Muslim ed-Daveri, Ustilii ilmir-ricdl, 1, 72, 76.

43 Dortlu taksimin tarihi ve ilgili tartismalar i¢in bk. Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 384 vd.

44 Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 409 vd.
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fazla bir kisim i¢in zayif veya zayif anlamina gelebilecek terimleri kullandig:
dikkat ¢cekmektedir. Benzer sekilde Sii rical tenkidi geleneginde 6nemli bir
yeri olan Hiitnin el-Kdfi'deki hadislerin siibitunu degerlendirirken 6zellikle
de “ravza’da birgok mevzu hadis bulunduguna isaret etmesi*® diger boliimle-
re gore bu kismin daha fazla sorun teskil ettigi anlamina gelmektedir. Cagdas
ilim adamlarindan Muzaffer Mahmid el-Muzaffer’in “Ravza’da gesitli giil ve
cigekler bulunur, ancak dikenlerden de hali degildir” s6zii de ayni1 hususa isa-
ret eder.*® Kiileyni’nin el-Kdfi’sindeki sahih hadisleri ii¢ cilt halinde yeniden
yayimlayan Behb{idinin “ravza” kismina aldig1 hadislerin sayist da bu konu-
da bir fikir verebilir. Behbudi “ravza’daki 597 hadisin yalnizca 75’ini anilan
kitaba almigtir.*” Bu rakama oran olarak bakildiginda “ravza’daki hadisle-
rin sadece % 12,5'unun Behbidi tarafindan sahih sayildig1 anlasilmaktadur.
Behbudinin, el-Kdfideki 16.121 hadis arasinda 4428 hadisi sahih saydig,
bunun da oransal olarak % 27,5’a tekabil ettigi dikkate alinirsa “ravza’daki
hadislerin kitabin geneline gore ¢ok daha az sayida sahih hadis icerdigi soy-
lenebilir.

Neticede “ravza” boliimi bir biitlin olarak degerlendirildiginde, ilk bakista
“usul’den ve “fliri”dan sonra “ravza” baslig: bu bolimiin 6zel bilgilerden ya
da §ii gelenegini yonlendirecek miistesna metinlerden olusacag diistiincesini
cagristiriyorsa da buradaki hadislerin s6z konusu izlenimle genel olarak 6r-
tismedigi sdylenebilir. Her ne kadar Hz. Alinin hutbelerinin ve imamlardan
nakledilen uzunca risalelerin $ii bakis acisina gore boliime ayr1 bir zenginlik
kattig1 varsayilsa da, zikredilen hadislerin 6nemli bir kismi1 muhteva olarak
“usul” kismindaki rivayetlerde de bulunabilir. Sithhat agisindan “ravza’ya ba-
kildiginda ise bazi alimlerin bu béliimii 6ne ¢ikararak el-Kdfi'deki hadisleri
elestirdikleri dikkat ¢ekmektedir. Behbtidi'nin Sahihu’l-Kafi’si esas alinarak
zikredilen yukaridaki oranlar da bu tiir elestirilerin hakliligini ortaya koy-
maktadir.
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Bir felsefi sistemin digerine borglu olmasi ne anlam ifade etmektedir? Ter-
climeler yoluyla bir kiiltiirden digerine metinlerin aktarilmasi yahut cografi
yakinliklarin etkilesime izin vermesi, ézgiinliik problemini ne dl¢iide akla
getirmelidir? Antik Yunan felsefesinin metinlerinin peyderpey Arap¢a’ya ak-
tarilmast ve bu eserler etrafinda bir Islam felsefesinin tesekkiil etmis olmasi,
[slam felsefesinin Grek kaynagina ne 6lgiide bag(im)li oldugu, ne dlgiide 6z-
giin bir yap1 trettigi yillardir siiregelen bir tartigmadir. Ozellikle Aristonun
eserlerinin Islam filozoflarinca yaygin olarak kullanilmis olmast ve serhler
vesilesiyle yeniden yorumlanmasi, bu tartismalarin Aristo 6zelinde de cere-
yan etmesine zemin hazirlamistir. Alwishah ve Hayes’in editorliigiinde ha-
zirlanan Aristotle and the Arabic Tradition isimli eser de, bu sorulara cevap
olmaya aday bir ¢alisma olarak kabul edilebilir.

Editoryal bir kitap olan ¢alisma, on iki ayr1 boliimden olusmakta ve her
bir béliim Aristo'nun farkli bir eser ya da nazariyesinin Islam filozoflarinca
nasil karsilandigini, nasil yeniden yorumlandigini ele almaktadir. Bu anlam-
da eser hem Yunan felsefesinin farkli nazariyelerinin Islam filozoflarinca na-
sil bir isleme tabi tutuldugunun takibini yapmakta hem de farkli felsefi me-
tinlerin terctime edilme ve serhlerinin bir dékiimiintin yapilmasi sebebiyle
yer yer ansiklopedik bir nitelige de biirtinmektedir.

© ISAM, Istanbul 2018
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Yunan felsefi metinleri Arapga’ya kazandirildigi dénemde Islim cograf-
yasinda kelami tartigmalarin mevcut olmasi yazarlarin dikkatinin bu yone
cevrilmesine sebebiyet vermistir. Hemen hemen her béliimde, tartisilan
felsefi nazariye, filozoflarin o konuda Mu'tezileden ne 6l¢tide ayrildigy, hali
hazirda Islim toplumunda var olan diisitnme seklinde ne élciide ve ne ydnde
déniisiime sebep oldugu noktasina yogunlagmistir. Islam felsefesinin hem
Mu'tezileden hem de Yunan felsefesinden farki ve 6zgiinliigii meselesi, eser-
de kimi zaman acik bir soru olarak karsimiza ¢ikarken, kimi boliimlerde ise
hi¢ ifade edilmeyen fakat arka planda metni sekillendiren bir izlek olarak yer
almugtir.

Metnin genel dili acisindan belirtilmesi gereken bir diger husus, eser bo-
yunca kullanilan Arap filozoflar ifadesidir. Eserdeki biitiin bolimler farkl:
felsefi nazariyelerin Arapca felsefi metinlere nasil intikal ettigini incelemek-
tedir. Metinlerin dilinin Arapga olmasi ise, eser boyunca Islam filozoflarin-
dan Arap filozoflar olarak bahsedilmesine sebebiyet vermistir ki bu mesele
Islam felsefesi ya da Batrda daha ¢ok goriilen sekliyle Arap felsefesi ya da
Arapga felsefe baglikli kitaplarin kronik tartigmalarinin bir uzantis1 olarak
goriilmeye miisaittir.

Eserin ilk boliimii, Islam felsefesi calismalarinin tanman isimlerinden
ve ayni zamanda Pisa Universitesinin biinyesinde devam eden “Greek into
Arabic” projesinin basta gelen {iyesi Christina D’Ancona tarafindan kaleme
alinmistir ve “Araplarin Nezdindeki Aristo” iizerinedir. Aristo adr altinda
Arapga’ya Aristonun adiyla ona ait olmayan eserlerin terciime edilmesi ve
ilk terciime hareketlerini yonlendiren temel saikler boliimde takibi yapilan
temel konulardir. Yazar, Yeni Eflatuncu bir doktrin olarak sebeplilik nazari-
yesini ve yoktan yaratma fikrinin felsefi igerigini bir arada ele almakta, ilk
[slam filozoflarinin, Islam’in yoktan yaratma fikri ile Yeni Eflatuncularin
sudiir nazariyesini nasil yeniden yorumladiklarin: incelemektedir. Bu konu-
da vurgu yaptig1 kavramlar ise tarihsel siireklilik ve adaptasyon kavramlaridir
(s. 11-29).

Paul Thom tarafindan kaleme alinan ikinci bélim, “Ibn Sind’ya Gore
Kategorilerin Béliimlenmesi” bagligini tasir. Kategorilerin Kindi'den (6. 873)
itibaren Farabi (6. 951) ve Ibn Sin&nin da (6. 1037) dahil oldugu genis bir
yelpazede yorumlandig1 ve yeniden ifade edildigi vurgulanmustir. Yazar, ibn
Sin&nin Aristonun kategorilerine getirdigi yorumu sadece bir yorum dene-
mesi olarak degil, cok daha dnemli bir felsefi adim olarak okumaktadir ve
iki soru sormaktadir: ilk soru, “Bagimsiz bir diigiiniir olarak Ibn Sina, nigin
kategoriler {izerine bir serh yazmistir ve buna nigin es-Sifd’nin mantik boli-
miinde yer vermistir?” sorusudur. Diger soru ise su mealde bir agiklama ile
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baslar: es-Sifd’da Ibn Sina, kategorilerin iki kavramsallagtirmasini sunmak-
tadir. Genel olarak kabul gérmiis ayirim ve kendisinin bu ayirimi yeniden
ele alarak olusturdugu ayirim. Ibn Sina bu iki ayirimi da yetersiz bulmak-
tadir. Peki, Ibn Sina nigin her iki materyali de yetersiz buldugu halde bun-
lara yer vermektedir? ilk soruya cevap verirken Ibn Sin&nin Arap Aristo-
culugu gelenegindeki pozisyonunun biricikligini hatirlamamiz gerektigini
ifade eder. ibn Sina bagimsiz bir diisiiniir olarak kategoriler konusundaki
kanaatini belirtmis fakat es-Sifa’nin kategorileri de kapsamasi gerektigini
disiindiigii icin es-Sifd’'da yer vermistir. Tkinci soruya cevap verirken de, fi-
lozofun es-Sifi’daki amacinin zaten kendi goriislerini yazmak olmadigini
belirtmistir (s. 30-49).

Riccarda Strobino tarafindan yazilan tigiincii boliim, “Ibn Sin&’nin Bilim-
sel Arastirma Taksonomisi” lizerinedir. Yazarin hareket ettigi temel metinler
Ibn Sin&nin es-Sifd’sinin mantik béliimiiniin besinci kismi olan “el-Burhan”
ile Aristo'nun Ikinci Analitikler adl eserleridir. Yazar bu eserlerden hareketle
Ibn Sin&nin, Aristo'nun ispat (hiiccet) ve tanim (hadd) kavramlarini man-
tik caligmalarinda nasil kullandigini incelemektedir. Strobino Arap-Islam
felsefe geleneginin Aristonun ispat teorisini nasil karsiladigiyla ilgili genel
problemi tartismayacagini ifade ederek caligmasini sinirlandirmaktadir
(s. 50-75).

Aristonun Retorik ve Poetika’sinin Islaim diinyasindaki yankilarina degi-
nildigi dordiincii boliim Uwe Vagelpohl'a aittir. Yazar, VIII ve IX. yilizyillarda
ylizlerce felsefi, bilimsel ve tibbi metnin Grek¢eden Arapga’ya cevrildigini,
bu ¢evirilerin bazilarinin Siiryénice aracilig ile gergeklestigini belirttikten
sonra Retorik ve Poetikanin da farkli evrelerde Arap diline terciime edildigi-
ni ifade etmektedir. Retorik’in ve Poetikanin farkli ddnemlerdeki terctimele-
rinde, bu iki eserin Organon’un bir pargasi olarak goriiliiyor olusu, tizerinde
durulan hususlardandir (s. 76-91).

Besinci boliim, Frédérique Woerter’in, Farabinin Aristonun Retorik’ine
yazdig1 ve Arapca’si kayip olan serh (Didascalia) tizerine yazdig1 makaledir.
Yazar, oncelikle Didascalia'nin otantikligi tizerinde durarak bu konudaki de-
lilleri {i¢ sinifa aywrmigstir. Calismada Farabinin yaptigi bu serh faaliyetinin,
Retorik’in yeni tarihsel, politik, felsefi ve dini konteks icinde nasil degerlen-
dirildigini gosterdigi dile getirilmektedir. Yazara gore, genel anlamda Reto-
rik, dogu gelenegi icerisinde ayricalikla bir pozisyon kazanmustir. Poetika ile
birlikte, Aristonun Organon’unun icinde genisletilmis bir versiyon olarak
formiile edilmistir. Bu yapilirken de, V. ylizyilin baglarinda yeni Eflatuncu
tilozoflarin Eflatun diyaloglarinin pedagojisi kullanilmistir. Bu baslik altinda
Didascalianin Dogu geleneginde etkisi iki diizeyde okunmustur. Bu gelenek,
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Eb{ Bisr Metta b. Y{inus (6. 940) ve Yuhanna ibn Haylan tarafindan teva-
riis edilmistir. Yazar Didascalia’nin yapisi izerine bir incelemenin, Farabinin
oncelikle énsoziiniin yapisini Iskenderiye okulundan 6diing aldigini goste-
recegini ifade etmektedir. FArabi bu eserde kendini agikga, Iskenderiyeli yo-
rumcular gibi, Retorik ve Poetika’y1 Aristonun mantik eserlerinin son ikisi
olarak goriir. Yazar ti¢ 6nemli noktay1 akilda tutmak gerektigini sdylemek-
tedir: Farabi, Dogu Iskenderiye gelenegi icinde yer almaktadir. Retorik’i de
Poetika’y1 da insanlar ve onlarin kural koyucu ile iligkileri cercevesinde ele
alir. Ayrica bu Islami konteksin bir tinisidir. Bu tini, yazara gore “Arap filo-
zofunun” kendi okumasini, zamaninin, muhitinin sartlarina adapte etmeye
yonlendirmistir (s. 92-104).

Altinct boliim Aristonun fizikle ilgili calismalarinin Arapga gelenekteki
yeri ile ilgilidir ve Paul Lettinck tarafindan kaleme alinmistir. Bu bélim-
de yazar Aristonun Fizik ve Meteoroloji eserlerinin Arapgaya ¢evrilmesi,
miisliman ilim adamlar: tarafindan yorumlanmas: ve Aristonun ele aldig:
dogal fenomenlerin anlagilma gekli iizerinde durmaktadir. Yazar, islam filo-
zoflarmin belirli konularda Aristonun gorislerini kabul etmeyip yeni fikir-
ler ve arglimanlar sundugunu dile getirmektedir. Fakat bunu dile getirirken,
o6nemli bir hususu da giindeme getirir. Bu, ilgili eserlerin Arapcaya tercii-
me edilisinde kullanilan niishalar ve bu niishalara bagh olarak sekillenen
serhlerle ilgili bir husustur. Bu béliimde Fizik’in Farabi, ibn Bacce (6. 1138)
ve Ibn Riisd (6. 1198) tarafindan yazilan gerhlerine atif yapilmaktadir. ibn
Sina ise fizikle ilgili bahisleri tartistig1 es-Sifd ve en-Necdt cercevesinde ele
alinmaktadir. Yazarin burada degindigi husus, Islam filozoflarinin kimi za-
man felsefi metinlerin dogrudan tercimeleriyle degil, yorumlarla yeniden
sekillendirilmis halleriyle karsilastiklar1 hususudur. Mesela Meteorolojimin
(Kitabii'l-Asari'l-ulviyye) Yuhanna b. Bitrik (6. 200/815 [?]) tarafindan yazi-
lan Arapca versiyonu bulunmaktadir ve Aristonun Grekee Meteoroloji met-
ninden pek cok acgidan farklidir. Bélimlerin diizeni, béliimlerin Aristonun
kitabr ile uyusmamasi, orijinal metindeki bazi paragraflarin Arapca metinde
yer almamasi gibi durumlar s6z konusudur. Ayrica metne yorumlar eklendi-
¢i de gozlenmektedir ve Aristonun orijinal metninde yer almayan goriisler
sunulmugtur. Bununla birlikte biitiin misliiman ilim adamlari, Aristonun
Meteoroloji kitabin1 Yuhanna b. Bitrik'in terciimesi tizerinden tanimistir. Bu
durumda da aslinda farkli bir niishanin etkisi altinda kalmis olmaktadirlar.
Bu ise karigikliga yol agmaktadir. Mesela Ibn Riisd, Aristo'nun metnini oku-
dugunu diisiinerek aslinda Yuhanna b. Bitrikin metnini okumustur. Bu oku-
ma sonucunda ise iki farkli goriisle karsilagsmis, bu iki farkli goriisiin birini
digerine tercih etmek yerine onlar1 harmonize etmeye ¢aligmistir. Boylece
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Ibn Riigd iki farkli gériisiin oldugu yerlerde bunlar ayni anda dogru olabile-
cek seylerdir, ayn1 seyin farkli yonleridir deme yoluna gitmistir (s. 105-120).

Yedinci b6liim Andreas Lammer tarafindan, Aristodan John Philoponus’a
(6. 575) ve Ibn Sindya doganin nasil tanimlandig {izerine yazilmistir. ibn
Sin&nin bu konuda genel kabul gérmiis ve fikir birligine varilmis bir ge-
lenegi devraldigi, doganin ne oldugu ve onun mahiyetinin nasil tanimlan-
masi gerektigi ile ilgilendigi belirtilmistir. Makalede, Aristonun phusis kav-
raminin Ibn Sin&’ya gelene kadar hangi anlamlarla kargilandigina yer ve-
rilmistir. Bu baglamda, Aristonun doganin aktivitesiyle ilgili olarak yaptig:
tanima ve Philoponus'un doganin mahiyetiyle ilgili tanimina yer verilir. ibn
Sin&nin ise felsefe tarihi icerisinde doganin ne oldugu ve onun mabhiyeti-
nin ne sekilde tanimlanmas: gerektigi konusunda olduk¢a sira dist bir fi-
giir oldugu ifade edilir. Ibn Sin&’nin bu konudaki goriisiiniin bir yoniiyle
Aristonun ve Philoponus'un goriislerinin bir birlesimi oldugu, bir yoniiyle
de, Philoponus'un doktrininin yeniden formiilasyonu olarak okunmasi ge-
rektigini zikreder (s. 121-142).

Sekizinci boliim, ibn Sindda kendini bilis ve kendinin farkinda olma iize-
rinedir. Bu bolim kitabin iki editériinden biri olan Ahmed Alwishah tara-
findan yazilmigtir. Kendini bilme ve kendinin farkinda olma Ibn Sina psiko-
lojisi i¢in temel kavramlardir. Makalede Ibn Sina, felsefe tarihinde kendini
bilmenin iki diizeyini birbirinden ayiran ilk kisi olarak kargimiza ¢ikmakta-
dir. Yazar, Ibn Sin&’nin bu ayirimla, Aristonun kendini bilme teorisinden na-
sil ayrildigini incelemektedir. Ayrica tanrisal-kendini diisiinmenin objesini
karakterize ederken, Ibn Sin&nin Aristodan nasil ayrildigi incelenmektedir.
Yazar, Aristonun kendini bilme teorisi ile ilgili {i¢ anahtar ilke belirlemekte-
dir. 1lki, akil bir objeyi distindiigiinde akil kendini diigiinmektedir. Ikincisi,
eger aklin objesi maddesiz ise, akil ve objesi bir ve ayni seydir. Uctinciisii
ise, aklin her zaman kendini diisiinmedigi ilkesidir. Ibn Sina bu {i¢ prensibi
kabul etmistir. Aristo’yu takip ederek Ibn Sina da, aklin bir objeyi bilmesinin
aslinda kendini bilmesi oldugunu kabul etmistir. ikinci maddeyi ise el-Isdrdt
ve't-tenbihdt'ta, iiglinciiyti de el-Miibdhasat’ta onaylamigstir. Ibn Sina bu iig
noktay1 desteklerken, Aristonun kendini diistinme fikrinin, sadece kendini
bilmeyi sundugunu, diger yon olan kendinin farkinda olmay1 eksik birak-
tigin1 diigiiniiyor. Yazar, Ibn Sin&nin kendinin farkinda olma nazariyesini
Aristonun mirasindan yola ¢ikarak fakat onu revize etmek suretiyle nasil
olusturduguna deginmektedir (s. 143-163).

Dokuzuncu béliim Yehuda Halper tarafindan yazilmistir ve Ibn Riigd’iin
insanin dis diinyay1 deneyimlemesini nasil gérdiigii tizerine kaleme alinmis-
tir. Yazar, amacini su climlelerle ifade etmektedir: “Aristonun psikolojisi gibi
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Ibn Riisd’iin psikolojisi de, insanoglunun insanin ruhundan bagimsiz olan ya
da ruhunun disinda olan diinyay: nasil deneyimledigini aciklamaya calisir.
Bu ruh perspektifinden diinya, iki par¢aya ayrilabilir: Duyulabilir ve akledi-
lebilir. Her ne kadar insan idrakini asan birtakim seyler olsa da, kavranilan
her sey ya duyular yoluyla kavranilmistir ya da akil yoluyla. Bu makale de
Ibn Riigd’iin Aristo psikolojisindeki diinyay: tecriibe etme fikrini nasil yo-
rumladig tizerinedir” (s. 164).

Calvin Normore’nin kaleminden ¢ikan onuncu boéliim, [slam’in etki ala-
nindaki farkli metafizikleri analiz etmeye yonelmistir. Béliimde, Islam cog-
rafyasinda varligini stirdiiren ii¢ tartisma konusu tizerinde durulmaktadir.
Bunlar, ahlaki sorumluluk, yaratmanin nasil anlagilacagi, tanrinin varlig:
ve dogasi konularidir. Bu {i¢ konu, kelami tartigmalara da konu olmus, fel-
sefeyle birlikte farkli vecheler kazanmistir. Tanrinin evrenle iliskisi, evrene,
insana miidahalesi konusu insan iradesi ve sebeplilikle ilgili tartigmalara
zemin hazirlamistir. Her ne kadar Ibrahimi dinler ve Eflituncu gelenekler
tanr1 diye adlandirdiklar: bir varlik tizerinde ittifak etseler de, bunun ne
oldugu ve kozmostaki rolii konusunda fikir birligi icerisinde degillerdi. ilk
felsefi problemler bu ortamda gramatik ve mantiksal formda gelismistir.
Kindi kendi yaklasgiminda teknik terminolojisini ve bakis agisini bu gele-
nekten devralmaktadir, fakat ayn1 zamanda terciime edilmis Grekge eserle-
re bor¢lu oldugunu da agikca ifade etmektedir. Ibn Sina ve Farabi de ayni
gelenegin takipcileridir. Filozoflar hem kendi cografyalarindaki bu tartis-
malar1 tevariis etmisler hem de Aristonun Eflatun’un ve Plotinus’un tanri
anlayiglarini Islam’in tek tanri fikriyle mezcetmeye ¢aligmislardir. Makale
ayni zamanda felsefenin Ibn Riisd’le birlikte 6ldiigii iddialarini da giinde-
mine almakta ve cevap vermektedir: “Islam cografyasinda metafizik, ibn
Riisd’in vefat tarihi olan 1198'de en sofistike zamanini1 yasamaktayd: ve
onun Sliimiiyle de bitmedi. Ibn Sina ve Gazzali her ikisi birden genis bir
etki alanina sahip oldular ve bu ikisi etrafinda da genis bir serh gelenegi
olustu. Hem kelam hem de felsefe bu gelenegin igerisinde yasama imkani
buldu” (s. 177-199).

“Nikomakhosa Etikin Arap¢ada alimlanmasi” tizerine olan on birin-
ci bolim kitabin diger editdrii Josh Hayes tarafindan yazilmistir. B6lim
Nikomakhosua Etik’in Arap¢a’ya yapilan terciimelerinin ve yazilan serhlerin
tizerine yazilmis ansiklopedik bilgileri ihtiva etmektedir. Hayes’in makalesi
eserdeki diger makalelerin aksine sadece Nikomakhosa Etik’e hangi serhle-
rin yazildig1 ve bu serhlerin hangi niishalarinin bugiin mevcut oldugu ile
ilgili literatlir bilgisi saglamaktadir. Bu bilgiler olduk¢a kiymetli olmakla
birlikte, Islam filozoflarinin Nikomakhosa Etik’i nasil yorumladiklari ile
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ilgili bir tartismaya yer verilmemektedir.! Makalede daha ziyade niishalar
arasindaki farkliliklarin ve benzerliklerin merkeze alindig1 gozlenmektedir
(s5.200-213).

On ikinci bolim Claudia Baracchi tarafindan yazilmistir. Makale,
Fardbinin Tahsiliis-sadde’sinden bir alintiyla baslar. Yazar alintiyi, insanin
mitkemmelige ulasmasinin ne sekilde olacagi konusuyla iliskili olarak kul-
lanmaktadir. Makalenin genel cercevesi de Aristonun Nikomakhosa Etik’in-
de ve Farabinin eserlerinde insanin miikemmellige ulasma yollarinin karsi-
lagtirilmas: Gizerinedir. Her iki filozof da, toplum i¢inde yasama, entelektiiel
erdemlere uygun hareket etme gibi noktalardan mukayese edilerek metne
dahil edilmektedir (s. 214-233).

Kisaca degerlendirmeye gayret ettigimiz kitap, Aristonun ortaya koy-
dugu nazariyelerin, oncelikle Islim toplumuna ne sekilde ulastigi ve
Arapg¢ada nasil kargilandig1 konusunda bilgiler sunmaktadir. Tkinci olarak
da, sonraki nesillerdeki Islam filozoflarinin bu nazariyeler etrafinda olus-
turduklar: serh geleneginin nerede durdugunu anlamamiza katk: sagla-
masi agisindan literatiir agisindan dnemli bir yerde durmaktadir. Kitabin
genel olarak felsefe tarihi, Islam felsefesi ve diigiincesi tarihi aragtirmalari
icin oldukea faydali bir kaynak oldugunu hatirlatmakta fayda var. Bununla
birlikte biz 6zellikle kitabin Tiirkiyedeki Islam felsefesi ¢aligmalarinda bii-
yiik bir bosluk goriilen Arapga’ya yapilan ¢eviriler ddnemine odaklanma-
sina vurgu yapmak istiyoruz.

Seyma Komiirciioglu, Dr.

ORCID 0000-0002-6575-7835
DOI 10.26570/isad.410184

1 Yazar muhtemelen Nikomakhosa Etik'in Ishak b. Huneyn (6. 298/910) tarafindan
yapilan Arapga cevirisini Alexander Fidora ile birlikte nesreden Anna Akasoy’un (The
Arabic Version of the Nicomachean Ethics, Leiden - Boston: Brill, 2005) daha énce bu
ihtiyaci karsilayan makalesinde konuyu tartistig: i¢in boyle bir tercihte bulunmustur
(ilgili makale i¢in bk. Anna Akasoy, “The Arabic and Islamic Reception of the
Nicomachean Ethics,” The Reception of Aristotle’ Ethics, ed. John Miller, Cambridge:
Cambridge University Press, 2012, s. 85-106).
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Antik Yunan ve Ortagag Bat1 felsefesine goz atildiginda, dil olgusuna
doniik felsefi sorusturmalarin metafizik problemlerin bir parcasi olarak
ylriitildigii goriilmektedir. Ancak Immanuel Kantin (6. 1804) geleneksel
metafizik elestirileri ve sonrasinda Gottlob Frege (6. 1925) ve Bertrand
Russell (6. 1970) gibi isimlerin aritmetik ve mantik ¢aligmalariyla birlikte
durum degismistir. XIX. yiizyilin sonlarinda “dile doniis” (linguistic turn)
deyiminde kendisini bulan ve geleneksel metafizik ve epistemolojiden ko-
pup dile dogru radikal bir hareketi ifade eden y6nelis ortaya ¢ikmis ve bu
stirecte dil felsefesi olarak bilinen alan tesekkil etmistir. Boylece dil, miis-
takil bir varlik alani olarak yeniden kesfedilerek varlik ve bilgi felsefesinin
temel tartismalar: bityiik oranda dil felsefesi biinyesinde yiiriitilmeye bas-
lamigtir.

[slam digiincesine gelindiginde, Batrdaki gibi dil felsefesi adiyla miista-
kil bir alan ortaya ¢ikmasa da bu, miislimanlarin dil {izerine felsefi sorus-
turmalar yapmadig1 anlamina gelmemektedir. Yaptiklar: varlik mertebeleri
taksiminde dile miistakil bir varlik alani agan misliiman dtgiiniirler en ba-
sindan beri dil gercekliginin farkindaydilar. Nitekim ilk asirlardan itibaren
musliman dtstnirler tarafindan dil ve dilin kullanimi tizerine felsefi so-
rusturmalarin basladig1 bilinmektedir. Daha detayli aragtirmalara ihtiyac
duymakla birlikte, ilk dénemde dil olgusu tizerine daha ¢ok nahiv, edebi
elestiri ve kelam geleneklerinde sorusturmalar yapildigi, daha sonra fikih
usulii ve mantik geleneklerini de i¢ine alacak sekilde farkl: alanlara uzana-
rak genisleyip gelistigi sdylenebilir. Nahiv gelenegi s6z konusu oldugunda
climle seviyesindeki dil olgularini agiklamak {izere gelistirilen dmil ve i‘rab
nazariyeleri 6ne ¢ikarken, ilahi sifatlar diizleminde s6ziin hakikati meselesi
de kelam tartigmalarinda 6nemli yer tutmustur. Yine bu olgu Fahreddin
er-Razinin (6. 606/1210) fikih usulii eseri olan el-Mahsiilde genis yer tu-
tan dilsel uzlagimin keyfiyeti (vaz®), lafizlarin anlamlarina delélet sekilleri
ve farkli kullanim durumlarina dair bahisler ile Tbn Sina ile (6. 428/1037)
birlikte mantik sistematiginin basina yerlestirilen delalet bahisleri {izerin-
den takip edilebilmektedir. VI. (XII.) asirdan sonra daha ziyade belagat ge-
leneginde varligini stirdtiren dil felsefesi ¢alismalari, Osmanli déneminde
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mistakil bir disiplin olarak tesis edilen vaz® ilmiyle yetkin triinlerini
vermistir. Bunlardan bagimsiz olarak, Filibeli Seyyid Halil Efendinin (6.
1301/1884) belagatle ilgili eseri Hdsiye-i Cedide’sine kisaca goz atmak bile
Islam diisiincesinde dil felsefesi calismalarinin belagat cercevesinde ulagti-
&1 boyutlar1 gézler 6niine serecektir. Ne var ki, muhtelif alanlarda yapilan
bu ¢aligmalar heniiz hak ettigi ilgiyi goremediginden, hala giin yiiziine ¢i1-
karilmay1 beklemektedir.

Giiniimiize kadar devam eden bu siirecte dil felsefesi ¢aligmalari i¢in do-
niim noktasi ise, hicri V. (XI.) asirda Abdulkahir el-Ciircani (6. 471/1078-79)
tarafindan s6z dizimi nazariyesinin (nazm) ortaya konulmasiyla olmustur.
Ciircaniden 6nceki donemde dil tizerine konugan bilim ¢evreleri kendi uz-
manlik alanlar ¢ercevesinde bilgi iiretirken, dolayli olarak dil felsefesi konu-
larina deginiyorlardi. Ancak Ciircani dili merkeze alarak dogrudan dil olgu-
su lizerine bir nazariye ortaya koymus ve bir anlamda Islim bilim tarihinde
dil felsefesi ¢aligmalarinin temelini atmugtir.

Kisaca ifade etmek gerekirse s6z dizimi, Ciircdninin ifadesiyle, grama-
tik anlamlar (meanin-nahv) gozetilerek kelimelerin bir araya getirilmesidir.!
Ancak dizim ile kastedilenin salt lafizlarin bir araya getirilmesinden ibaret
olmadig, soz telifinin dil, diisiince ve varlik iliskilerine dair uzanimlari olan
¢ok boyutlu bir islem oldugu hatirlatilmalidir. Iste CiircAni'nin bu siireg ve
boyutlara yonelik yaptig1 tahlillerin toplami, séz dizimi nazariyesi olarak
isimlendirilebilir.

“S6z dizimi” kavraminda oldugu gibi, diisiince ve bilim tarihine y6n veren
kavramlar anlamlarini farkli zeminlerden devraldiklari problemleri biin-
yelerinde ¢oziime kavusturmak suretiyle kazanmaktadirlar. Dolayisiyla bir
kavram incelemesi, tarihsel arka planinin ortaya konulmas: ve kavramsal
haritasinin ¢ikarilmasini talep etmektedir. Zorluklar barindiran bu arka plan
tahlillerinin s6z dizimi nazariyesi lizerine yapilan ¢agdas ¢alismalarin arzu
edilen yetkinlikte olmayisina etki ettigini séylemek miimkiindiir. Nitekim
nazariye lizerine yapilan ¢aligmalar ve Clircaninin teorisi hakkinda miistakil
bir arastirma kaleme alan Ziyaeddin Fazil el-Hiiseyni, halihazirdaki litera-
tiirlin s6z dizimi nazariyesinin tarihsel ve kavramsal ¢ercevesinin bilimsel
sekilde dogru, tutarli ve tam bir sunumunu yapmakta yetersiz kaldigini tespit
etmektedir.? Diger yandan CiircAni’nin 6zgiin bir nazariye ortaya koymadigy,
Yunan retoriginin etkisinde kaldig1 ve belagat calismalarinda donuklagma
donemini baslattig1 seklindeki bazi genellemeci ve indirgemeci yaklagimlar

1 Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii’l-itdz, s. 81, 361.

2 Hiuseyni, Uriizu nazariyyetin-nazm, s. 127-217.
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da nazariyenin anlagilabilmesi éniinde engel olusturmaktadir.® Tiirkiyede
s6z dizimi nazariyesi izerine kitap diizeyinde burada sunacagimiz eserle bir-
likte yalnizca iki caligma yapilmis olmasi* ve makale diizeyindeki ¢alisma-
larda ise daha ¢ok gectigimiz ylizyilin sonlarinda Arap diinyasinda kaleme
alinan beldgat tarihi eserlerinin esas alinmis olmasi, durumun tilkemizdeki
akademik camia i¢in de farkli olmadigini gostermektedir.

[stanbul 29 Mayis Universitesinde 6gretim iiyesi olarak galigmalarini
stirdiren Yrd.Dog¢.Dr. M. Taha Boyalikin kaleme aldig1 Dil, Séz ve Fesdhat:
Abdiilkahir el-Ciircaninin Sozdizimi Nazariyesi bashikli eser, Islam dil fel-
sefesi birikiminin a¢iga c¢ikarilmasi noktasindaki eksikligi gidermeye yo-
nelik onemli ve umut verici bir adim olarak degerlendirilebilir. Iki bélim
olarak kaleme alinan eser, Boyalikin Marmara Universitesinde hazirladig
“Abdiilkéhir el-Ciircaninin S6zdizimi Nazariyesi ve Tefsir Gelenegine Etkisi”
baslikli doktora tezinin s6z dizimini ele alan ilk béliimiiniin yeniden diizen-
lenmis ve gelistirilmis halinden ibarettir. “Girig’te Abdiilkahir el-Ciircantnin
hayat hikéayesi diisiinsel kimliginin olusumuyla irtibatli olarak 6z sekilde
verilmis, “S6zdizimi Nazariyesini Hazirlayan Tartisma ve Bilim Gelenekleri”
baslikl birinci béliimde s6z dizimi nazariyesinin tarihsel arka plani ortaya
konulmus, “S6zdizimi Nazariyesinin Dilbilimsel, Felsefi ve Edebi Boyutlar1”
baglikli ikinci boliimde konunun kavramsal boyutlar1 aciga ¢ikarilmis, “so-
nu¢” boliimiinde ise ¢alismada savunulan temel tezler siralanarak eser niha-
yete erdirilmistir.

Boyalik’in temel iddiasi, s6z dizimi nazariyesinin; sdziin fesahati ve icazini
tutarl bir sekilde aciklamak tizere gelistirilen, fakat 6zii itibariyle, dilin ve
s6zlin mahiyeti meselesine ¢6ziim getiren bir nazariye oldugudur (s. 24). Ya-
zarin bu disiincesi, eserin bagligi ve muhtevasina da yansimistir. Gergekten
de, s6z dizimi nazariyesinin ortaya konuldugu Deldiliil-icdz’a goz atildigin-
da, ilk etapta bir belagat ve icaz eseri olarak goriilecektir. Eserde sistematik
bir yazim tarzindan ziyade serbest bir yazim tarzinin takip edilmesi ve icaz
ile s6z dizimi kavramlarinin 6ne ¢itkarilmasi bu kanaatin olugsmasina zemin
hazirlamaktadir. Ancak Boyalik, Deldil'i mantiksal kurgusu icerisinde farkli
bir okumaya tabi tutarak, eserdeki dilin ve sdziin mahiyetiyle ilgili ¢6ziimle-
melerin “s6z dizimi” kavramini temellendirmede kullanildigy, “s6z dizimi” ile
“fesahat” kavramlarinin temellendirildigi ve “fesahat” ile de “i'caz” kavramla-
rinin temellendirdigini 6ne stirmektedir (s. 118).

3 Mesela bk. Taha Hiiseyin, “Arap Beldgati: el-Céhizden Abdu’l-Kéhire Kadarki Siire¢”,
cev. Zafer Kizikly, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 51/2 (2010): 433-60.

4 Digeri; Sedat Sensoy, “Abdiilkahir el-Ciircinfde Anlam Problemi” (doktora tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001.
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Dil, S6z ve Fesdhat'in ilk bolimiinde nazariyenin tarihsel uzanimlari ve
yeserdigi cevreyle olan iliski aglar1 agiga ¢ikarilmaktadir. Buna gore s6z dizi-
mi nazariyesi nahiv, mantik, kelam, edebi elestiri, belagat ve icaz gelenekle-
rindeki tartismalardan beslenmistir.

S6z dizimi nazariyesinin beslendigi ilk ve belki de en 6nemli kaynak na-
hiv gelenegidir. Abdiilkahir el-Ciircani, bir yandan nahiv geleneginden dev-
raldig1 zengin birikimi nazariyesini temellendirirken kullanmis, 6te yandan
nahivcilerle mantik¢ilar arasindaki climle yapisinin mantiksal statiisiine dair
tartigmalara eklemlemistir. Mantik¢1 Metta b. Ynus (6. 328/940) ile nahivci
Ebt Said es-Sirafi (6. 368/979) arasinda gecen tartigmada Mettanin, man-
tigin evrensel anlamlarla nahvin ise belirli bir dilin lafizlar1 ile ilgilendigi
iddiasi karsisinda Sirafi, “nahvin anlamlar1” kavramini 6ne siirerek Mettanin
iddialarini ¢iiriitmeye ¢aligmaktadir. Ciircani eserlerinde bu tartigmaya bir
atifta bulunmamaktadir. Bununla birlikte Boyalik, ayn1 zamanda iyi bir dil
bilimci olan ve bilim kariyerinin ilk dénemini nahiv ¢aligmalarina ayiran
Circantnin nahiv alanindaki calismalarina da basvurarak s6z dizimi ile
nahiv-mantik tartismalar1 arasindaki irtibati ortaya koymayi denemekte-
dir. Buna gére, nahiv ¢alismalarindaki “Irap anlamdadir” séylemi ile ilk defa
Sirafi tarafindan kullanildig: bilinen “nahvin anlamlar1” kavramini Deldilde
bulusturan Ciircani, mantik¢ilar karsisinda nahivciler tarafinda yer almustir.
Bu noktada Boyalik, i‘tizali s6z anlayisinin bir celigkisini de agiga ¢ikarmak-
tadir. $oyle ki, mantikgilar karsisinda nahiv savunusuna dogal olarak eklem-
lenen nahivcilerin bagta Sirafi olmak {izere 6nde gelenlerinin Mu'tezile’yi be-
nimsedikleri bilinmektedir. Ne var ki, fesahati anlamlara atifla agiklamak bir
zihni s6z varligini gerektireceginden Mu'tezili diigiiniirler fesahati, genelde
lafizlara atifla agiklama yoluna gitmislerdir. Ancak mantik-nahiv tartigmala-
r1 baglaminda distintildiigiinde, onlarin bu lafizc1 fesahat anlayiginin man-
tik¢ilarin iddialarini destekledigi goriilecektir. Bir anlamda onlar, ilahi s6z
diizleminde savunduklari yaratilmis s6z anlayigindan taviz vermemek adina,
beseri soz diizleminde lafizci bir fesahat anlayisini benimsemisglerdir. Boyalik
actig1 mistakil bir baslik {izerinden ve eserin gesitli yerlerinde, yaratilmis
ilahi s6z anlayisini savunanlarin, beseri séziin hakikatine dair sdylemlerin-
de siirekli bir geliskiye diistiiklerini dillendirmektedir (s. 69, 138-139). Su
durumda Curcantnin lafizcr fesahat anlayisina yonelttigi sert elestiriler ve
zihni s6z varligina yaptig1 vurgular, i'tizali soz anlayisina dil diizleminden
getirilmis en etkili tenkitlerden biri olmustur (s. 28).

5 Soz dizimi nazariyesi baglaminda yaratilmis s6z anlayisinin daha ayrintili bir elestirisi
igin su makaleye bakilabilir: Taha Boyalik, “Kadi Abdiilcebbarn ‘S6ziin Hakikati
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Boyalik nahiv ve kelam geleneklerinin ardindan, edebi elestiri ve belagat
gelenegini s6z dizimi nazariyesinin beslendigi bir diger kaynak olarak tespit
eder. Burada, Ciircini dncesindeki fesahat arastirmalarinda lafiz-anlam iki-
liginin hakim oldugu ve fesahatin genellikle lafizlara atifla agiklandig1 goste-
rilerek siire¢ Ciircani’ye kadar getirilmistir. Clircant'nin lafiz-anlam proble-
mine yonelik sundugu yeni kavramsal ¢erceve ise eserin ikinci bélimiiniin
ikinci baghiginda ortaya konulmaktadir.

Eserde icaz mektebi s6z dizimi nazariyesinin beslendigi son kaynak ola-
rak tespit edilir. Kelamcilarla edebiyatcilarin ortak meselesi olan Kur’anin
icazi, Clircaninin de giindemindedir. Onun ortaya koydugu s6z dizimi, her
ne kadar sadece bir icaz nazariyesi degilse de, nazariyenin ¢ikis noktasi ve
mubharrik giici Kur'anin icazinin mékul bir sekilde agiklanmas: olmustur.
Bu baglikta icaz literatiiriinde kaleme alinan eserlerde s6z dizimi kavraminin
izleri surulerek, bir icaz vechi olarak soz diziminin Clircaniden once kimi
disiiniirler tarafindan dillendirilse de, belirli belirsiz kullanildig1 ve bilim-
sel bir temellendirilmesinin sunulmadig1 gosterilmektedir (s. 99-111). Bu
baslik ve eserin ikinci boliimiinde agiga cikarilan veriler, cagdas bazi aras-
tirmacilarin s6z dizimi nazariyesinin Ciircaniden 6nce Kadi Abdiilcebbar
(6. 415/1025) tarafindan muhteva olarak ortaya konuldugunu, Ciircani’nin
yaptiginin ise nazariyenin adini koymaktan ibaret oldugu yoniindeki iddia-
larinin dogruluk ve tutarhilik payini da gosterir mahiyettedir.

Dil, S6z ve Fesdhat'in ilk bolimiinde, soz dizimi nazariyesini karsitliklar
ve birliktelikler {izerinden besleyen tartisma ve bilim gelenekleri nazariyeyle
ilgili olduklar: dl¢ciide ortaya konulduktan sonra, “Sézdizimi Nazariyesinin
Dilbilimsel, Felsefi ve Edebi Boyutlar1” baslikli ikinci béliimde, s6z dizimi
kavrami derinlemesine bir incelemeye tabi tutulmaktadir. S6z dizimi naza-
riyesinin dil bilimi ve felsefi boyutlarinin serimlendigi bu boliim, s6z dizimi
tizerine yapilan diger ¢aligmalarla kiyaslandiginda, eserin en 6zgiin sayfala-
rin1 olusturmaktadir. Burasi okunmadan 6nce ve sonra Deldil ve Esrdr okun-
dugu takdirde bizce, Boyalikin bu noktadaki ince isciligi takdir edilecektir.
Zira Ciircant’nin bahsi gecen iki eseri de, sistematik degil serbest bir yazim
tarzinin takip edildigi eserlerdir ve yiizeysel bir okuma, her iki eseri de edebi
birer metin olmaktan ileri gétiirmeyecektir.

Yazarin eserde, Ciircani’nin “nazm” lafzi ile ifade ettigi kavrami “s6z dizimi”
ile karsilamis olmas1 okuyucuyu, nazariyenin dilin gramatik yapisiyla (sen-
taks) siurli oldugu zannina gétiirmemelidir. Boyalik s6z dizimi kavramini

Teorisi’ ve Abdiilkahir el-Ciircantnin ‘S6zdizimi Teorisi' Baglaminda Bir Elestirisi’,
Islam Arastirmalar: Dergisi, 28 (2012): 61-84.
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dilin kullanim boyutuyla (pragmatik) anlam boyutunu da (semantik) icine
alacak sekilde kullanmaktadir. Nitekim s6z dizimi nazariyesinin eserde agiga
¢ikarilan eklektik yapist da bunu gostermektedir.

Bu bolimi “Dilbilimsel ve Felsefi Agidan So6zdizimi” ve “Edebi A¢idan
So6zdizimi” seklinde iki kisma ayiran Boyalik, s6z diziminin esasinda bir dil
nazariyesi oldugu diistincesine binaen, s6z dizimini dil bilimi ve felsefe aci1-
sindan ele alacagi basligi, edebi acidan inceledigi basliga 6ncelemektedir.

Boyalik ilk baglik altinda, Clircaninin Deldil ve Esrdrda satir aralarina
dagimnik olarak ilistirdigi dilin ve séziin mahiyetine dair tahlilleri sistemli
bir sekilde degerlendirerek, soz dizimi nazariyesinin dil-sdz, dil-zihin, dil-
distince ve dil-diinya iligkilerine dair neler séyledigini ortaya koymaktadir.

Mantikeilarin ve Mu'tezile kelamcilarinin aragsal dil tasavvurlarinin ak-
sine Ciircani, dili bir yap1 olarak kavramistir. O, bireysel miidahalelere kapali
“dil” ile bireylerin kullanimlarinda agiga ¢ikan “s6z” arasinda bir ayirima gi-
derek, dil kullanicis: bireyin fiillerinden bagimsiz kendine yeter bir dil varli-
gina dikkat ¢cekmektedir. Bu ayirim gozetildiginde, Boyalik’in ifadesiyle “s6z
dizimi nazariyesi dil bilimi ve felsefi yoniiyle ‘dile, edebi yoniiyle ise ‘s6z% ait
bir inceleme” olarak kendini gostermektedir (s. 125).

Ciircani dil-s6z ayriminda dil ile dogal dilleri kastetmekle birlikte, dil
gercekliginin 6zsel varligiyla da ilgilenmektedir. Ciircaninin dil-zihin-
distince iliskisine dair tahlilleri yazar tarafindan “anlamin lafza ontik 6nce-
ligi”, “gramerin zihniligi” ve “anlamin gramatikligi” seklinde kavramsallasti-
rilarak “Dil ve Zihin” ve “Dil-Diisiince iligkisi” baghiklar1 altinda okuyucuya
sunulmaktadir. Burada, s6ze zihinde bir gergeklik atfetmemenin yol acaca-
g1 dilin aragsallastirilmas: tehlikesine karsi Ciircdninin dil-zihin-diistince
bagini nasil 6rdigi gosterilmektedir. Ozellikle bu iki baglik, CiircAnt'nin
grameri asirlar dncesinden bir zihin olgusu olarak kavradigi ve gramerin
kiiltiircti degil dogalc bir agiklamasini verdiginin miidellel hale getirildigi
sayfalardir.

Cagdas donemde canli bir tartisma konusu olan anlamin gonderimi
probleminin de séz dizimi nazariyesinde kendine yer edindigi gorilir.
Boyalik “Dil-Diinya Iliskisi” baghgi altinda, CiircAni'nin isim vermeden
elestirdigi Kadi Abdiilcebbarin miitekabiliyetci dil anlayisina karsilik, dili
kendi diinyas: i¢inde kavrayan s6z dizimi nazariyesini 6ne ¢ikarmaktadir.
Bu baslikta Ciircani’nin, haberin dogruluk degeri ile (dogru-yanlis) dildeki
deléaletini (anlamli-anlamsiz) nasil ayristirdigs, yapilan ince tahlillerle anla-
tilarak bir anlamda mitekabiliyet¢i dil anlayisinin agmazlar: ortaya konul-
maktadir.
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Boyalik Ciircaninin dilsel ve digsal varlik seviyelerini nasil ayristirdigini
gosterdikten sonra, soz dizimi nazariyesinin dilin kullanimi ve dilin kendi
diinyasina dair neler sdyledigini ortaya koymaktadir. Bu amagla agilan “Dilin
Kullanimi ve Dilin Diinyast” bagliginda, daha sonra dil ¢aligmalar1 ve belagat
literatiiriinde ayrintili olarak incelenecek olan “ifade”, “kullanim’, “baglam”
gibi temel kavramlar s6z dizimi nazariyesi biinyesinde incelenmektedir.

S6z dizimi nazariyesinin diisiinsel arka plani boylece ortaya konulduktan
sonra, nazariyenin dilin kullanima doniik boyutuyla ilgili neler sdyledigini
ortaya koymak, eser boyunca yapilan sunumlarin iiriinlerini toplamak me-
sabesinde olacaktir. Eserin ikinci bolimiiniin ikinci basligi olan “Edebi A¢i-
dan Sozdizimi Nazariyesi’, Ciircaninin dile ve dilin kullanimina dair yaptig:
tahlillerin edebi tenkit ve belagat gelenegindeki yansimalarini incelemekte-
dir. Belirtildigi tizere Ciircani, s6z dizimi nazariyesini nahiv ile dogrudan
irtibath sekilde gelistirmistir. Bu noktada s6ziin dil bilgiselligi ile ilgilenen
nahiv ile edebi degeriyle ilgilenen beldgatin arasini ayirmak ve birbirleriyle
iligkisini gostermek 6nem kazanmaktadir. Boyalikin bu bagliktaki hedefle-
rinden biri bu iliskinin agiga ¢cikarilmasidir (s. 199-206). Dogrudan belagat
diizleminde diisiiniildiigiinde, s6z dizimi uygulamalari ile dolaylamali anla-
timlar arasindaki hiyerarsik iliskinin tespiti de bu baghigin ¢6zmeyi hedefle-
digi meselelerdendir (s. 207-209). Ote yandan soz dizimi nazariyesinin nihai
gergevesini, sistemli bir yazim tarzindan ziyade sorgulayici bir yazim tarz
benimsendigi i¢in Deldil'in sona ermesiyle birlikte kazandig1 belirtilmelidir.
Bu sebeple, Deldilin yazim siirecinde kimi celisik beyanlara da rastlanmak-
tadir. Boyalik'in bu tiir ¢eliskileri gidermek i¢in yaptig1 yorumlarin agiklama
giicii ise okuyucunun takdirindedir (s. 207-209, 220-223).

Dil, Soz ve Fesidhat metin ve kavram orgiisiiniin acgik ve saglam olmast,
diger ¢alismalarda Ciircani diisiincesiyle ilgili ileri siiriilen tezlerin miidel-
lel hale getirilmesi, Ciircaninin yazdig eserlerin tamaminin kaynak olarak
alinmas1,® konuya uzak okuyucu icin terimlerin anlagilir sekilde ifade edil-
mesi, cagdas dil felsefesi caligmalariyla indirgemeci mukayeselere gidilme-
yerek nazariyenin kendi baglaminda ortaya konulmasi agisindan 6nemli
bir kaynak olarak degerlendirilmelidir. Bu anlamda eser sadece Ciircani ve
belégat aragtirmacilarinin degil, genel olarak dil felsefesine ilgi duyan okuyu-
cularin da ilgisini hak etmektedir.

6 Mesela s6z diziminin gramatik boyutlarini inceleyen bir ¢alismada Ciircaninin nahivle
ilgili hi¢bir eserine bagvurulmamistir (bk. Fuad Ali Muhaymir, Felsefetii Abdilkahir el-
Ciircani en-nahviyye fi Deldili’l-itdz, Kahire: Darii’s-sekafe, 1983). Boyalik Clircaninin
nahiv caligmalarini temel kaynaklar1 arasina almistir. Ote yandan Boyalikin, Ciircani
diistincesi izerine yapilan gagdas ¢aligmalara nadiren atifta bulundugu gériilmektedir.
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Stiphesiz soz dizimi nazariyesi izerine daha detayli ¢aligmalara ihtiyac
vardir. Buna ek olarak, Ciircani sonrasinda nazariyenin nasil bir degisim ge-
¢irdigi ve hangi alanlarda ne gibi tesirler biraktig1 hala agiga ¢ikarilmayi bek-
lemektedir. ilk olarak Fahreddin er-Razinin, nazariyenin felsefi boyutlarini
belli 6lgiide goz ardi ederek, nazariyeyi bir belagat dali olarak kurguladig:
ve bu sturecin Ebil Ya‘’kab es-Sekkaki (6. 626/1229) ve Hatib el-Kazvini (0.
739/1338) elinde tamamlandig1 s6ylenebilir. Ancak Razi ve Sekkakinin s6z
dizimi anlayislar1 tizerine yeterli ¢aligmalarin yapilmamis olmasi sebebiyle
bu yarg: tahkike muhtagtir. Bununla irtibatlh olarak, s6z dizimi nazariyesinin
nicin felsefi bir nazariye olmaktan ¢ok bir belagat nazariyesi olarak varligini
stirdiirdiigli sorusu da cevap beklemektedir. Bunun sebebi, dile doniisiin var-
liktan kopusa yol agacag1 kaygis: olabilir mi? Soruyu bir baska sekilde sor-
mak gerekirse, Batrda dil felsefesi calismalarinin gegirdigi siireg, nigin Islam
diisiincesi s6z konusu oldugunda farklilasmaktadir?
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Michael Ebstein Islam ve yahudi mistisizmi, tasavvufun $ii-Siinni ver-
siyonlari, Ismaili gelenegin tasavvufa etkisi gibi konular iizerine galigma-
lar yapan bir aragtirmacidir. Hebrew Universitesinde doktora tez calismasi
olarak ele aldig1 “Endiiliis’te Mistisizm ve Felsefe” konusunu daha sonra
zenginlestirerek bu kitabr hazirlamistir. Ebstein, Endiilis{in farkli ve essiz
bir karakterinin oldugunu, politik, sosyal, ekonomik, tarihi, mimari, dini
ve felsefi alanlarda net bir sekilde goriilebilmesinin yani sira mistisizmde
de goruldigiunt ifade eder. Hatta bu egsiz karakterin bir sonucu olarak
iki nemli mistik, Ibn Meserre (6. 319/931) ve Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (.
638/1240) Islam diisiince tarihinde boy gostermistir. Endiiliis'te gelisen mis-
tisizm tiiriiniin I11-VIL (IX-XIIL) yiizyillar arasinda Dogu Islam diinyasin-
da gelisen mistisizmden oldukga farkli oldugunu diisiinen yazar, 6zellikle
[bni’l-Arabinin Siinni ve $ii mistik geleneklerinde bir déniim noktasini
ifade ettigini belirtir.

Endiiliisiin kendine 6zgii karakterinin sadece Islim gelenegini etkileme-
digini, yahudi mistik gelenegi iizerinde de etkili oldugunu iddia eden Ebste-
in Endiiliistin 6zglnliigiini tarihsel baglami goz 6niine alarak incelemenin
gerekli oldugunu diistinmektedir. Bu incelemenin sonuglarinin Endiliistin
mistik atmosferine ciizi de olsa dnemli katkisi bulunan Ismaili gelenegi isaret
ettigini ifade eder. Bu gelenek iginde felsefe, teoloji, bilim ve esoterik diigiin-
ce ciddi gelismeler kaydetmistir. Siadan bir grup olan Ismaililer kendi dii-
stinceleri dogrultusunda Misirda kurulan Fatimi Devleti ile Kuzey Afrikada
etkinlik gostermistir. Iste bu tarihsel bakis acisi ile yazar Bati Islam mistisiz-
minin énemli temsilcilerinden Ibn Meserre ve Ibni’'l-Arabide goriilen sira
dis1 yaklagimlar: temellendirmeye calismaktadir. Daha genis bir perspektif
ile meseleye bakildiginda Dogu-Bati {slam mistisizmleri arasinda karsilastir-
ma yapmak suretiyle birincisinde nefis, nefsin egitilmesi, ahldki olgunlasma
ve nihayetinde HakK’a yaklasma odakli bir sistem kurgulanirken, ikincisinde
Ibn Meserre ve Ibnit’l-Arabi gibi en énemli temsilcileriyle; ulithiyyet, Tanri-
alem iliskisi, yaratilis ve evrenin isleyisi gibi felsefi bir mistisizme odaklanil-
digina ve bu farklilikta fikri kokleri Hermetizm ve Yeni Eflatunculuk gibi
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[sldim oncesi akimlara dayanan Ismaili diisiincenin etkisinin olabilecegine
dikkat ¢ekilmektedir.

Fatimi-Ismaili etkinin Endiiliisin dini-siyasi hayati iizerinde sanildigin-
dan fazla olduguna inanan yazar bunu §ii diisiincenin karakterine bagliyor.
Peygamber soyundan gelmekle islim toplumunu yénetme hakkinin kendi-
lerinde oldugunu diistinen $ii-Fatimi anlayisin Yeni Eflatunculugu sahiplen-
mesi ile bu felsefenin Kuzey Afrikada daha etkin hale gelmesi s6z konusudur.
Yazara gore, Ibn Meserrenin Mekke yolculugu sirasinda Tunus'un Kayre-
van gehrinde bir siire kalmasi ve burada Fatimiler’in ilk halifesi Ubeydullah
el-Mehdtnin (s. 904-934) 6zel hekimi olarak c¢aligan ve ayni zamanda Yeni
Eflatuncu yahudi bir filozof olan Isaac Israeli (855-955) ile temasta bulun-
masi, onun Yeni Eflatuncu Ismaililer ile fikri etkilesimde bulunduguna dair
verilebilecek drneklerden biridir (s. 7). Bu ve benzeri ifadeler ile yazar Ibn
Meserre ve [bnit’l-Arabi'nin eserlerinde goriilen bir¢ok kavramin Ismaili kay-
naklarda da goriilebiliyor olmasini rasyonel-tarihi bir zemine yerlestirmek
istemektedir. Ayrica bu benzerligin yani sira Ibn Meserre ve Ibni’l-Arabide
Yeni Eflatuncu diisiincelerin etkilerinin oldukg¢a net oldugunu séyleyen yazar
bu iki disiiniir arasinda dogrudan bir etkilesim kanali bulmanin ¢ok kolay
olmadigini ifade eder ve tinlii oryantalist Asin Palacios'un bu konudaki ifade-
lerinin bir kisminin elestirildigini ve dogru kabul edilmedigini belirtir. Diger
taraftan yazar Siinni mistik diisiincede 6zellikle Ibniv’l-Arabi, Ismaili diigiince
ve Yeni Eflatunculuga ait 6gretilere ev sahipligi yapan Ortacag Endiiliisiine
yonelik detayli caligmalar yapmaya ¢ok goniillii olunmadigini iddia eder. Bu
isteksizligin altinda yatan sebepler ise bes alt baslikta incelenmistir: Tarihsel
olmayan bakis acis1, Gelenekgilik, $ia-Stinni iligkisi, $ii olgusunun siyasi yoru-
mu ile yahudi ve Isldim mistisizmi arastirmacilarinin iletisim eksikligi.

Ebstein terminolojik tartigmalara da degindigi kitabinda mistisizm ke-
limesinin de tek bir versiyonun olmadigini ifade eder ve Ortacag Islam di-
stincesinde etkili olan Stfizm, Sii-IsméiIi mistisizm, felsefi mistisizm veya
mistik felsefe, Ismaili Yeni Eflatunculuk ve Ibn Meserre ve Ibni’l-Arabinin
eserlerinde goriilen Siinni Endiiliis mistisizmi gibi farkli mistisizm tiirlerinin
oldugunu belirtir (s. 24).

Endiiliisteki mistik-felsefi diisiincenin gelisimine Ismaili gelenegin kat-
kisini ortaya koymay1 hedefleyen bu galismada yazar, “ilahi kelime ve irade”,

“harfler tizerine diigiinme’, “velayet”, “insan-1 kdmil” ve “paralel” diinyalar dii-
stincesi seklinde bes ana konuya odaklanmaktadir.

Kitabin birinci kisminda Ebstein kelime, kiin, emr, irade gibi kavramla-
rin Ismaili literatiirde, Ibnii'l-Arabi ve Ibn Meserrede nasil kullanildigina
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yogunlasiyor. Bu kavramlara yiiklenen anlamlarin daha dogru anlasilabil-
mesi igin kisa bir arka plan ¢alismast mahiyetinde onlarin yahudi-hiristiyan
ve Helenistik koklerine deginilmesi gereginin altini ¢iziyor. Bu kavramlarin
Ismaili literatiirde ve ibnit'l-Arabi ile ibn Meserrenin eserlerinde hem koz-
molojik misyonlar1 hem de sosyal ve dini etkileri dogrultusunda ele alin-
digin1 ifade eden yazar Eski Ahit'te de davar kelimesinin Arapc¢ada kelime
kavramina tekabiil ettigini ve bunun Tanrrnin yaratict giicii anlamina gel-
digini soyliyor. Helenistik kiiltiirde de davar kelimesinin Yunanca logos ile
iliskilendirildigini ve logosun da diinyanin evrensel ve rasyonel idame ettirici
prensibi olarak telakki edildigini belirtiyor. Logos insana gore yaratilmis de-
gilken Tanrr'ya gore yaratilmamis degildir (s. 33-34). Yazara gore Islam 6nce-
sinde var olan bu anlayislarin Kur’ani kullanimi da kelime ile ifade edilebilir.
Kelime peygamberlere gonderilen vahyi, Allah'in emirlerini, Hz. Isd'y1 isaret
edebilmektedir. Dolayisiyla kullanildig1 baglama gore kiin, emr, irade gibi
kavramlarla iligkili olan bir terimdir. Logosun insan ve Tanrr'ya gore farkl
statlisiine benzer bir sekilde kelime de Kur’an'da ilahi emir olarak gectiginde
Allah ile yaratilanlar arasinda mevcut bir varlik gibi, meseld melek anlagila-
biliyor. Ruhun da ayni sekilde kullanilan bir kavram olarak Islim éncesi bir
kokene sahip oldugunu ifade ediyor. Yazar, Kur’ani kullaniminda bu kavram-
larin kozmolojik ve sosyal-dini etki ve gorevlerinin oldugunu, Allahin keli-
mesi, ilahi emir gibi anlamlarda kullanildigini séyledikten sonra Ismaililer,
Ibn Meserre ve Ibni’l-Arabi tarafindan sira dis1 bir sekilde Yeni Eflatuncu
cercevede yorumlandigini iddia eder.

Ismaililer de kelimeyi Allah'in emri olarak gérmekle beraber Yeni Eflatun-
cu yapiya uyarlamak i¢in onu mutlak bir (Tanr) ile ilk akil arasina yerles-
tirmis ve ilk aklin bir sebebi olarak gérmiislerdir. Bu noktada Muhammed
b. Ahmed en-Nesefi (6. 331/942), Ebl Hatim er-Razi (6. 322/933-934) ve
Ebt Ya’kub el-Sicistani (6. 361/971) 6rnek olarak veriliyor. Yeni Eflatuncu
ilahi emir ve kelime anlayiginin Thvan-1 Safa risalelerinde de oldugunu ileri
siiren yazar bunun Ismaili-Thvan-1 Safa iliskisine de énemli bir delil oldu-
gunu ve Endiiliise Ismaili etkinin ulagmasinda [hvan-1 Saf¥nin risalelerinin
etkili oldugunu kaydediyor. Ismaili literatiirde goriilen ve Tanri ile ilk akil
arasinda bir yerde bulunan kelime anlayisinin Thvan-1 Safdda olmasi, onun
da Endiiliis’i etkilemesi alt1 gizilen hususlardan biridir. Thvan-1 Safd’ya gore
de kelime; Tanri ile ilk akil arasinda, evrene hayat ve birlik veren, diinyanin
sebebi olan, Tanrrnin irade ve kudretinden dogan bir varliktir (s. 45-48). Bu
yaklasimui ile ilahi kelimeye yiliklenen anlam Yunanca ve Helenistik diisiin-
cede olan ve evrenin ruhu olarak goriilen logos ile benzerdir. Ayrica Thvan-1
Safanin Kur’andaki ars ve kiirsii kavramlarini nasil Yeni Eflatuncu varolus
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semasina uyarladigini da agiklayan yazar kalem ve levh-i mahfiiz kavramla-
rinin sirasiyla Yeni Eflatuncu ilk akil ve kiilli nefis (ruh) kavramlari 1s1ginda
yorumlandigina isaret eder. Biitiin bunlarin yani sira, yazar ilahi kelime, bilgi
ve iradenin peygamberlerin, evliyalarin ve dini liderlerin ontolojik kéklerini
isaret ettigini de sOyler.

Yazara gore bu kavramlar Endiiliislii mistikler Ibn Meserre ve Ibni’'l- Arabi
tarafindan da Yeni Eflatuncu yorum ile benimsenmistir. Ibn Meserre’ye gore
de yaratilista dnemli bir yer isgal eden kiin emri ilk akildan istte Tanridan
asagida bir konumda olup biitiin yaratilisin bir illetidir. ibn Meserre Thvan-1
Safdnin Yeni Eflatuncu anlayist dogrultusunda ars-kiirsti ve kalem-levh-i
mahfiiz kavramlarim ilk akil ve kiilli nefis kavramlariyla agiklama yoluna
gitmistir. Biitiin yaratilanlar1 Allah’in kelimesi ve birer tecellisi olarak goren
[bni’l-Arabi de bu noktada ¢ok farkli bir yol izlememektedir. Birincil kay-
naklardan referans gostererek konuyu ele almaya gayret eden yazar yaratili-
sin ve mezkir Kur’ani terimlerin Yeni Eflatuncu cergevede yorumlaniginin
Ismaililer'de, Thvan-1 Safdda, Ibn Meserre ve Ibnii’l-Arabi yazilarinda biiyiik
oranda paralellik arzettigini ifade eder (s. 50-55). Bu sebeple yazar, smaili
Yeni Eflatunculugun, Isaac Israelinin diistincelerinin, ibn Meserre, Ibn Gab-
riol (6. 450/1058), Judah Ha-Levi (1075-1141) ve Ibnii'l-Arabi'nin ayni Yeni
Eflatunculugun farkl versiyonlar: olarak anlasilmasi gerektigini soyliiyor.

Kitabin ikinci kismi Harfler konusuna odaklanmaktadir. Yazarin da be-
lirttigi gibi harfler {izerine kuramsal diisinme faaliyeti antik diinyadan itiba-
ren izlenen bir gergekliktir. Yahudi mistisizminde harfler iizerine diistinme,
onlara farkli anlamlar ve rakamsal degerler atfetme yaklagimi Yunan diisiin-
cesinde ve Helenistik diisiincede de goriilebilecegi gibi Yeni Pisagorculuk
ve Yeni Eflatunculuk akimlarinda ve daha sonra hiristiyan diigiincesinde de
kendisine yer bulmustur. Islam diisiincesinde de harfler ile kozmolojik yap:
ve diizen arasinda bag kurmak suretiyle onlar1 yaratilisin bir pargasi olarak
gérme durumu Ismaili literatiirde ve Ibn Meserre ile Ibnii'l-Arabinin ya-
zilarinda kolayca goriilebilir. Klasik safi literatiiriinde olmayan bir sekilde
harf yorumlamas: mistik ve felsefi bir tiir olarak bu disiiniirlerin 6greti-
lerinde merkezi bir 6neme sahiptir. Harflerin kitabin 6nceki bolimlerinde
bahsedilen ilahi emir, kelime, irade kavramlariyla yakin bir iliski icerisinde
yorumlandigina dikkati ¢eken yazar Allah’in evreni ilahi emir, yani konus-
ma ile (kiin) yarattigini dolayisiyla Ismaili diisiincede harflerin evrenin yapi
taslar1 olarak goriilmesinin de makul oldugunu ifade ediyor. Ismaili-Yeni
Eflatuncu filozof Eb Ya’kub el-Sicistiniden de 6rnekler vererek harflere
anlamlar yiiklemenin boyutlarini ortaya koymaya ¢alisiyor. Mesela Allah ke-
limesindeki elif, lam, ldm ve ha harflerinin ilk akla, kiilli nefse, peygambere
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ve onun varisine isaret edebilecegi gibi bu harflerin ates, su, hava ve toprak
gibi dort unsura veya bazi burglara da isaret edebildigini belirtiyor. Bir di-
ger drnek olarak yedi yiice harfin ~Kiini kader'deki harfler; [smaili yaratilig
mitolojisi (s. 41), fakat sayfa 43’te yedi harf “kiin fe yek(in’deki harfler olarak
veriliyor- hem ebced hesab ile sayisal deger ifade ediyor olmasini hem de
yedi gezegene, yedi peygambere, insan bedeninin yedi organina veya hava,
su, ates, karanlik, aydinlik, buhar, camur, ates gibi yedi varlik unsuruna isaret
etmesini muhtemel goriiyor (s. 77-85). Benzer yaklasimlarin Thvan-1 Safinin
risalelerinde de goriildiigiinti sdyleyen yazar yedi gezegenin manevi giigleri
ile insanin yedi manevi 6zelligi arasinda iligski kuruluyor. Bes duyu organi
ve konugma ile diistinmeden olusan bu yedi 6zellik ile gezegenlerin iligkisi
ayin 15181nin gilinesten gelmesi nasilsa insan konusmasi da distinme 6zelli-
ginden gelir seklinde bir anlayisa dayaniyor. Sicistani'de ve Thvén-1 Safdnin
risalelerinde oldugu gibi ibn Meserre ve ibnii’l-Arabide de buna benzer yak-
lagimlar gormek miimkiindiir. Harfleri evrenin yapisina dair isaretler olarak
goren Ibn Meserre'de elif harfi Allah'in zatina, ldm harfi ilk akla ve mim harfi
de kiilli nefse isaret eder. Baska bir yerde de, Havdssii'l-huriif, Allah lafzi ile ilk
akil arasinda bir iliskiden bahseder. Yazara gore Sii-Ismaili diisiincede ve ibn
Meserrede goriilen bu yaklasimin aynisi Ibnii'l-Arabide de bulunmaktadir.
Evrendeki hiyerarsik yapi ile harflerin farkli telaffuz noktalar: arasinda bir
iligki kuran Ibnii'l-Arabi her seyin rahmanin nefesinden ortaya ¢iktigini, ilk
yaratilanin ilk akil oldugunu, sonra da kiilli nefis ve hiyerarsik yapiyla ifade
edilen alemin varliga geldigini Yeni Eflatuncu bir kozmoloji dairesinde izah
etmektedir. Yazar bu noktada Ibni’l-Arabi’nin yaratilisin her bir kademesini
hangi harfe bagladigini gésteren bir tablo vermekle konuyu daha net bir hale
getirmistir. Arapgadaki harflerin sayilari ile ayin her bir konagi, Kur’an'daki
stire ve ayetlerin diizeni arasinda da tesadiifi olmayan bir iliskinin varligini
kabul eden Thvan-1 Safd’ya gore harflerin yaratihigtaki rolii bityiiktiir. Ibn Me-
serre ve Ibni’l-Arabi de evrenin yaratilis ve diizeninde bu harflerin roliine
dikkat ¢ekmektedirler. Bunun yani sira harfler ve nebilik-velilik arasinda da
bir iliski gozeten Ibni’l-Arabinin Fusisiil-hikem’de yirmi yedi peygamberi/
vellyi (Ibnit'l-Arabi’ye gére bu kimselerin asil gorevleri veliliktir; nebilik bir
stireligine verilmistir) konu edinmesi ve yirmi sekizinci kisinin ise gizli kal-
mast distiniilmeye deger bir nokta olarak goriiliiyor yazar tarafindan. Ona
gore Ibnit’l-Arabi son halkay1 kendisi olarak gérmektedir (hdtemii’l-evliyd).
Sonug olarak, ibn Meserrede, Ibnii'l-Arabide veya Ismaili diisiincede var
olan bir kavrami anlamak icin bunlar arasindaki baglantinin iyice tespit ve
tahlil edilmesi gerekir. Yazara gore harfler tizerinde diisiinme, onlar1 yorum-
lama, yaratilisin birer yapitasi olarak gdrme, Yeni Eflatuncu bir diizende izah
etme, dort unsur ile iliskilendirme, paralel diinyalar ve harfler arasi iligkiyi
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aciklama, evliyalar ile harfler arasinda bir baglant1 kurma gibi bircok mese-
lede bu diisiiniirler arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir (s. 102-120).

Uclincti kisimda ise Allah’in dostlar1 (evliya) konu edinilir. Kur’ani ifa-
deyle Hz. Muhammed’in peygamberlerin sonuncusu (hdtemiil-enbiyd) ola-
rak tanitilmasini yazar sonraki nesillerin dini rehbere duyacaklar: dogal ih-
tiyag ile ortiismedigini diistiniir. Boylece peygamberler statiisiinde olmasa
da velilik makaminin varligini ve bu makamdakilerin peygamberden sonra
Allah ile insan arasindaki iletisim vazifesini Gistlenmesini makul goriir. Fakat
kimlerin bu makama uygun oldugu meselesi tartismaya agiktir. Sia’ya gore
Hz. Ali soyundan gelmek 6nemli bir sart iken Siinni anlayista boyle bir soy
baglayicilig1 yoktur; kisinin takvasi, ahlaki ve en énemlisi Allah tarafindan
secilmesi bu makama ulasmay1 miimkiin kilar. Velayet hakkindaki disiince
ve olusumlarin $iada II. (VIIL.) yiizyildan, Stinnilik'te ise III. (IX.) yiizyildan
itibaren gorildigini ifade eden yazara gore genel olarak Sia’ya referans gos-
termeden Islam mistisizminde velayet kavrami tartisilamaz. Bu sebeple yazar,
kitabin bu kisminda Ismaili diisiince ile Ibni’l-Arabi’nin velayet anlayislari
arasindaki belirgin iliskiye odaklaniyor (s. 123-125).

Yazar, 6ncelikle evliyanin siradan insanlara gére daha tistiin oldugunu ve
kendi arasinda da bir hiyerarsi oldugunu belirtiyor. Hadislere dayandirilan
bu yaklagimin Islam oncesi geleneklerde de goriildiigiinii ifade eden yazar
mezkar hadislerin zayif veya sahih olup olmadig1 hakkinda bir bilgi vermez-
ken kaynak olarak Ebi Nuaym el-Isfahant'nin (6. 430/1038) Hilyetii'l-evliyd’
adli eserini kabul ediyor. Evliya arasindaki hiyerarsinin hem Ismaili gele-
nekte hem hvan-1 Safdda hem de Siinni mistisizmde farkli terimlerle ifade
edildigini sdyleyen yazar 5, 7, 40, 400, 500 gibi rakamsal ifadelerin Pisagorcu
gelenekten etkilenmenin isareti oldugunu diisiiniir. Ona goére evliyanin ara-
sindaki bu hiyerarsinin Yeni Eflatuncu hiyerarsik evren anlayisi ile iligkisi
gdz oniine alindiginda Ibni’l-Arabinin kendinden énceki safi gelenekten zi-
yade Ismaili gelenegi izledigini diisiiniir. Sii ve Siinni geleneklerde evliyanin
peygamberin vefatindan sonra Allah ile insan arasindaki iligkiyi tistlenecek
kimseler olarak gorilldiiglint diistinen yazar ayni zamanda bu makamin ya-
ratilistan Once de var oldugunu iddia ederek karmagik bir yaklagim ortaya
koymugtur. Evliyaligin ildhi kokenlerinin oldugunu iddia etmek ile boyle bir
makamin yaratiligtan dnceye baglanmasi ayni degildir. Elbette yazarin amaci
konuyu etraflica bilenler i¢in bir élgiide anlagilabilir; fakat bu ilahi kékenin
a‘yan-1 sabiteye, idealar dlemine mi yoksa niir-u/hakikat-i Muhammede mi
baglandigi daha net bir sekilde ortaya konulabilirdi. Ibni’l-Arabi perspekti-
fiyle konu ele alindiginda hakikat-1 Muhammed, Allah ile insan arasinda bir
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ara makamdan ziyade Yeni Eflatuncu ilk akla tekabiil eden kozmolojik bir

hakikattir.

Yazarin isaret ettigi bir bagka mesele de Allah’in isimlerinin evliyaya kar-
silik geldigi konusunda Ismaili gelenek ile Ibni’l-Arabi arasindaki benzer-
liktir. Insan-1 kAmilin kemalat: Allah’in biitiin isimlerinin tecelligah1 olmasi-
na dayanir. Fakat kutup (en yiliksek mertebedeki veli) konusuna da deginen
yazar kutbun ilk akla kargilik geldigini, Idris peygamberin kutup oldugunu,
kutbun Hz. Peygamber soyundan gelmesinin zorunlu olmadigini, kutbun
ayni zamanda insan-1 kdmil oldugunu ifade ederek netlestirilmesi gereken
bir nokta daha olusturuyor (s. 143-155). {1k akil hakikat-i Muhammed olarak
tespit edilmis ve biitiin yaratilmiglarin méanevi kaynagi iken Idris peygam-
berin kutup olusu, kutbun sayisy, en yiiksek mertebedeki velinin kim oldugu
gibi meseleler izah edilebilirdi. Ibni’l-Arabinin bakisiyla, asli gorevi velilik
olan Hz. Peygamberden daha iistiin bir veli mi kabul ediliyor seklinde bir
sorunun ortaya ¢ikmasi yazarin bu kisimdaki net olmayan anlatimindan
kaynaklanmaktadir.

Hem Ismaili gelenekte hem de Thvan-1 Safa ve Ibnii’'l-Arabide 6nemli yer
tutan insan-1 kamil meselesine tahsis ettigi dordiincti kisimda yazar, bu kav-
ramin Zerdiistilik, Maniheizm ve gnostik gelenekler gibi Islam éncesi dii-
siince ve inang sistemlerine dayandigini belirtiyor. Bu kavramin genel olarak
[bni’l-Arabi ile bilinir olmasinin yanlis oldugunu ifade eder ve daha once-
sinde Ismaililer'de ve Thvan-1 Safida goériildiigiinii belirtir. Dahasi, kemalat
kavramini insanin ameli-ahlaki yonii ve felsefi bilgiye ulasmas ile iligkilen-
diren Farabi (6. 339/950), ibn Sina (6. 428/1037), ibn Bacce (6. 533/1139) ve
Ibn Riisd (8. 520/1126) gibi filozoflarin oldugunu, bu sebeple mezkar kav-
ramin Yunan ve [slim felsefesinden bagimsiz izah edilemeyecegini diisiiniir.
Elbette bu kavramin felsefede ele alinis1 insanin sahip oldugu potansiyeli
ag1ga cikarma seklindeyken Ismaili diigiincede Allah ile iletisimde olmak, se-
¢ilmis olmak ve ontolojik farklilik seklinde tezahiir etmektedir. Dolayisiyla
veldyet kavramu ile ok yakin bir iliski iginde olan insan-1 kamil kavrami koz-
molojik, ontolojik, ahlaki ve ilmi olarak bir¢ok 6zellige ve misyona sahiptir.
Yazara gore [bnii'l-Arabinin insin-1 kdmil anlayisi felsefi yone sahip olmakla
beraber Ismaili perspektifi belirgin bir sekilde yansitmaktadir (s. 157-160).
[lahi ve diinyevi hakikatleri biinyesinde toplayan kisi olarak tasvir edilen
insan-1 kdmil anlayis1 Ismaili kaynaklarda ve Thvan-1 Safd risalelerinde de
bulunmaktadir. Yazara gore hig sasirtict olmayan bir sekilde Ismaili diisiin-
cede olan bu yaklasimin izleri takip edilince Tevrat, Eflatun'un diyaloglari,
Plotinus'un Enneadlar1 ve ¢esitli yahudi ve hiristiyan eserleri karsimiza ¢1-
kar. Yine ayni sekilde halife-imam gibi peygamber olmadig1 halde siradan

180



Emrah Kaya

insanlardan farkli goriilen kisilerin Ismaili diisiincede ve ibnii'l-Arabi eserle-
rinde nasil dini bir karaktere biirtindiigii ve nasil insan-1 kamil mertebesine
yiikseltildigi de izah ediliyor. Elbette kimin bu makama layik oldugu husu-
sunda uzan uzadiya tartigmalar olsa da Ismaililer i¢in sadece peygamber ve
imamlar buna layik olabilirken, Ibni’l-Arabide béyle bir soy bagi zorunlu-
lugu yoktur.

Kitabin ana kisimlarindan sonuncusu olan besinci kisimda paralel diin-
yalar diisiincesi ele aliniyor. [smaili diisiincenin temel konularindan olan bu
mesele Ibn Meserre ve Ibni’l-Arabi tarafindan da paylagilmaktadir. Insan-
evren iliskisini, evliyanin ve evrenin hiyerarsik yapilar1 arasindaki iliskiyi,
bunlara tekabiil eden rakam ve harfleri, insan konusmasi ile ilahi kelam ara-
sindaki analojiyi temele alarak zahir-batin dengesi tizerine kurulu bir 6greti
olarak karsimiza ¢ikan paralel diinyalar meselesi, konularin tek tarafl degil;
aksine onlara karsilik gelen paralel/batini hakikatleri ile kavramanin gergek
tevhit icin gerekli oldugunu bize gostermektedir. Insani kiigiik alem, evreni
biiyiik alem olarak goren diisiince ile yola ¢ikan Ismaililer, bu noktada da
[slam filozoflarindan ve dolayisiyla Isldm éncesi mirastan faydalanmistir (s.
189-191).

Yeni Eflatuncu sudiir nazariyesi, ay tstil alem ile ay alt1 alemin etkilesi-
mi veya goksel cisimlerin ruhu mesabesinde kabul edilen kozmik akillarin
hiyerarsik yapist evliyanin, harflerin ve rakamlarin hiyerarsik yapisina kar-
stlik gelmektedir. Bahsedilen bu iliskiler aginin Thvan-1 Safa risalelerinde de
bulundugunu ifade eden yazar, risélelerin biraz daha farkli detaylar vererek
insan bedeni ile fiziksel ay alt1 alemin unsurlar1 arasinda da iligki kurdugunu
belirtir. Ibnii'l-Arabi'de de benzer iliskilerin bariz oldugunu iddia eden yaza-
ra gore bu hiyerarsik yapi ve iliskilerin kozmolojik etkilerinin yani sira sosyal,
siyasi ve dini etkisi de vardir. Mesela risalelerde, insanin bedeni sehir, ruhu
ise reis/kral olarak tasvir ediliyor. Bu ruhun sahip oldugu yetiler ise sehrin
askerleridir. Harici duyular krala haber getiren gozciilerdir. Hayal, diisiin-
me ve hafiza gibi dahili duyular ise kralin yakinindakilerdir. Konugma yetisi
kralin kap1 goérevlisi/korumas: iken yazma yetisi ise onun kralin veziridir.
Reis konumunda olan insan ruhunu konusan / diisiinen ruh (nefsiin-ndtika)
olarak niteleyen [hvan-1 Safa bu yoneticinin dini, hukuki ve siyasi otorite ol-
dugunu ve ndtika tekabiil ettigini iddia eder. Yazara gore bu yaklagimlarin bir
benzeri ve bu iliskileri Yeni Eflatuncu felsefe 1s181nda yorumlayip bir zemine
oturtma cabasi Ibnii’l-Arabide de vardir (s. 201-210).

Sonug olarak Isméili gelenekte ve Ibn Meserre ve Ibnir'l-Arabi diisiince-
sinde goriilen bunca ortakhigin iki makul izahi olabilir. Birincisi, Ismaililer
ve Ibn Meserre ve Ibnii’l-Arabi ayni Islam 6ncesi mirastan faydalandi ve bu
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sekilde mistik-felsefi bir gelenek olusturdular. Ikincisi ise Ibn Meserre ve
[bniv’l-Arabi Ismaili diistiniirlerin Islam éncesi mirastan faydalanarak olus-
turduklar: mistik-felsefi gelenekten etkilenerek kendi diigiince sistemlerini
kurmaya calistilar. Elbette kitaptan anlasilacagi tizere yazarin tercih ettigi
goriis ikincisidir. Bu baglamda ortaya koymaya calistig1 birgok argiiman var-
dir. En 6nemlilerinden biri ise siiphesiz ki, Ibn Meserre ve 6zellikle Ibniil-
Arabideki Yeni Eflatuncu yaklasimlarin 6zgiin olmaktan ziyade belirgin bir
sekilde Ismaili-Yeni Eflatuncu yorumu yansitryor olmasidur.

Tanitimini ve incelemesini yapmaya ¢alistigim bu eserin Islim mistisiz-
minin 6zgiinligiint ve ne 6lctide ilm-i lediin ile tesis edildigini merak eden
okur i¢in oldukgca faydali olacagi kanaatindeyim. Ibnit’l-Arabinin kesf-ilham
ile ortaya koydugunu iddia ettigi diisiincelerin sadece felsefe zemininde de-
gerlendirilmesi kitabin bir eksikligi olarak goriilebilir; fakat felsefi iliskiler
baglaminda birincil kaynaklara dayanarak konuyu izah etmesi gayet basa-
rilidir. Yine bazi konularin birkag defa tekrar edilmesi okur i¢in yorucu ve
dikkat dagiticidir. Ancak birbiriyle iligkili konularin farkli cihetinin konu
edilmesi hasebiyle yer yer tekrarlar bu tarz ¢aligmalarin tabiati olarak kabul
edilebilir.
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Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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IVefeyat
Obituary

Hindistanli Hadis Alimi Muhammed Mustafa el-A‘zami
(1930-2017)

Asrimizin 6nde gelen hadis alimlerinden Hindistan asilli EbG Akil Mu-
hammed Mustafa el-Azami 20 Aralik 2017 tarihinde Riyad'da vefat etti.
Mustafa el-A‘zami, sayisiz [slaim alimine ev sahipligi yapan Hindistan cog-
rafyasinda yetismis hadis dlimlerinin son halkas1 olarak oldukga énemli ¢a-
lismalara imza atmis kiymetli bir sahsiyetti.

Mustafa el-Azami, 1930'da Hindistanin kuzeyinde yer alan Uttar Pra-
des vilayetine baglh A‘zamgarh beldesinde diinyaya geldi. Azamgarh, $ibli
Nu‘mani ve Habiburrahman el-Azami gibi degerli ilim adamlarinin yetisti-
¢gi bir sehirdir. Cok kii¢iik yaglarda annesini kaybeden A‘zaminin egitimine
babasi 6zel bir ihtimam gostermistir. Nitekim babas1 da Mevlana unvani ile
anilan bir din alimi idi. Hindistanh ilim adamlarindan Habiburrahman el-
A‘zami, Mustafa el-Azaminin babasinin yakin arkadaslarindan biriydi.

Mustafa el-Azami, 6ncelikle A‘zamgarh’da bulunan Dariilulim-i Meuvda
dini egitim almigtir. Cocukluk giinlerinden itibaren matematik ve Ingilizce
6grenmeye onem vermis, ingiliz okuluna gidebilmek igin babasi ile miica-
dele etmistir. Kisa bir siire Ingiliz okuluna gitse de, ardindan Dariilulim-i
Diytbend’in en eski subelerinden, Muradiye sehrindeki $ahi Medresesine
devam etmistir. Babasindan Farsga 6grenmis, erken yaslarda Ingilizce’yi 6g-
renmesinin yani sira Arapega, fikih, edebiyat ve gramer kitaplar1 okumustur.
Daha sonra Dariilulim-i Diylibende devam eden Azami, 1952 senesinde
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buradan mezun oldu. Diytbend, Kuzey Hindistan'da Seharenpiir’a bagli bir
kasabadir. Enver Sah el-Kesmiri ve Habiburrahman el-A‘zami de Diytbend
ekoliinde yetismis alimlerdi. Diytbend okulu, mezhep olarak Hanefi, mesrep
itibariyle safi, kelamda da Egari bir usule sahipti.! Azami bu okulda yetis-
mekle beraber, Diytbend’in eksik buldugu yonlerini de elestirmekten sakin-
mayan bir ilim adami idi.? DiyGbendde Makamatii’l-Hariri, Miskatii'l-Me-
sdbih, Kiitiib-i Sitte gibi kaynaklar1 bastan sona okudu. Nitekim Diy{ibend’in
egitimi, kaynak eserlerin bastan sona okunarak inceden inceye tetkik edil-
mesine dayaniyordu.

Mustafa el-Azaminin Diytibendli hocalar1 arasinda 6ncelikle Hiiseyin
Ahmed el-Medent'den (8. 1958) soz etmek gerekir. Zira Azam?yi Buhari gibi
biiyiik alimlerin eserlerine ulastiran isnat kendisine Hiiseyin Ahmed vasita-
st ile ulagmistir. Hiiseyin Ahmed el-Medeni, hem davetgi kimligi ve Ingiliz
somiirgeciligine karsi miicadelesi ile bilinen hem de Diytibend’de 5000% ya-
kin talebe okutmus bir alimdir. Azami, hocasinin hadis 6gretirken 6zellikle
Hanefi mezhebinin goriislerini agiklamaya 6zen gosterdigini, konular1 ¢ok
ayrintili ve anlagilir bir bigimde anlattigini ifade etmistir. Ayrica stfi bir kisi-
lige de sahip olan Medeni, 6grencileri tarafindan ¢ok sevilen, sofras1 herkese
acik bir seyh olarak bilinirdi.

A‘zami Diytbendden sonra kuzeyde Uttar Prades vilayetinde bulunan,
¢ok sayida yazma eseri muhtevi zengin kiitliiphanesi ile meshur; biinyesinde
Tip, Fen, Edebiyat, Mithendislik fakiilteleri bulunan Aligarh [slam Universi-
tesinde de bir sene egitim aldiktan sonra Misir’a gitti, Ezher Universitesi [1a-
hiyat (Ustliiddin) Fakiiltesine kaydoldu. 1955’te Ezherden yiiksek lisansini
tamamlayarak mezun oldu. A‘zami, Ezher’in Diytibend’e kiyasla modern bir
egitim sistemine sahip oldugu kanaatindeydi. Buna ragmen Misir’a kolaylik-
la uyum saglamis, burada genis bir ¢evre edinmisti.

Misirda yiiksek lisansini tamamladiktan sonra ¢alisma amaciyla Katar’a
gitti. Katarda hem Arap olmayanlara Arap¢a 6gretti hem de Dari’l-kiitii-
bi’l-Katariyyede kiitiiphane midirliigli yapti. Katarda bulundugu yillarda
Cambridgede doktorasini tamamlayip donen bir arkadaginin yénlendirme-
siyle 1964’te Ingiltere’ye giderek Cambridge Universitesinde doktora prog-
ramina kaydoldu. A‘zami, o yillarda da oryantalist ¢aligmalardan haberdardu.
[slam diinyasinda oryantalist etki ile siinnetin degeri etrafinda tartigmalar
yapildigini gézlemlemekteydi. Hadis ve stinnet ile ilgili kitap yazan bazi

1 Bk. Daudi, Pakistan ve Hindistanda Hadis Calismalari, s. 293.
2 Bu hususta bk. Sahyar, “Muhammed Mustafa el-A‘zami ile Yetistigi Cevre, Calismalar1
ve Gorugleri Uzerine’, s. 181.
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miisliiman arastirmacilarin bilgi ve fikir eksiklerini goriiyordu. Ustelik bu
kimselerin kendileri disindakileri metot bilmemek, aragtirma ydntemlerin-
den haberdar olmamakla sugladiklarinin da farkindaydi. Bu sebeple 6zellikle
Batrda saygin bir iiniversitede doktora diizeyinde ilmi bir ¢alisma yapma-
nin 6nemli oldugunu distinmekteydi. Baglica gayesi siinnete hizmet eden
bir doktora tezi hazirlamakti. Cambridgede énce Prof. Arthur John Arbery
(6. 1969), sonra da Prof. Robert Serjeant danismanliginda ¢alisti. Tez asama-
sinda zaman zaman hocalari ile fikri ayriliklara diigse de aralarindaki insani
iligkiler oldukga iyiydi. Ozellikle Serjeant, Azaminin tez danigmani olmay1
wsrarla istemis ama onu fikren degistiremedigini de ifade etmek zorunda kal-
mustir. Azami 1966 yilinda Studies in Early Hadith Literature adli doktora
tezini tamamlayarak Cambridgeden mezun oldu.

A‘zami, doktorasini tamaladiktan sonra 1968'de Suudi Arabistan’a yerlesti.
1973 yilina kadar Mekke'de kaldiktan sonra Riyad’a gitti. 1991%e kadar Melik
Sutid Universitesinde hocalik yapti. A‘zami gerek Mekkede gerekse Riyadda
¢ok sayida yiiksek lisans ve doktora tezi yonetti, olduk¢a kiymetli ilim adam-
lar1 yetigtirdi. Talebeleri arasinda Ahmed Muhammed Narseyf, Omer Hasan
Osman Fellate gibi isimler de vardir.

A‘zami 1980'de hadis ilmine olan hizmetleri sebebiyle Melik Faysal 6dii-
line layik gortldi; ancak bu 6dila fakir 6grencilere bagisladi. 1981'de Suudi
Arabistan, A‘zam{’ye vatandaslik verdi ve 1982'de onu Istihkak madalyas ile
odiillendirdi.?

Mustafa el-Azaminin Hindistanda egitim aldig1 okullar Hanefi ekolii-
nlin en meshur okullaridir. Azami de Diytibend ekoliinde yetigmis, mezhep
taassubu olmayan, Hanefi bir 4lim olarak varlik géstermistir. Islahat¢i ve mo-
dernist hareketlere iltifat etmemistir.

Hindistan cografyas: hadis ve sinnet konusunda pek ¢ok farkli diigiince-
nin zuhur ettigi bir bélgedir. Bélgede Kur’aniyytin ekoli gibi siinnetin ser‘i
delil olugunu toptan reddeden anlayiglarin mevcudiyetinin de etkisiyle olsa
gerek, hadis ve slinneti savunma amagli bir¢ok ¢aligma yapilmigtir. Mevdidi,
Habiburrahman el-A‘zami gibi ilim adamlarindan sonra Mustafa el-A‘zami
de siinnet-i nebeviyi savunan Hindistanli ulema arasinda yer almistir. A*zami,
timmetin somiirgecilik sonrasinda pek gok degerini kaybettigini, kendisinin
de kaybolan degerlere donmek ve somiirgecilerle yandaslarindan kurtulmak

3 A‘zaminin biyografisi ile ilgili su makalelerden istifade edilmistir: bk. Gavri, “es-Seyh
Muhammed Mustafa el-Azam{’, s. 185-262; Sentiirk, “Biiyiik Hadis Alimi Mustafa el-
A‘zami HakKin Rahmetine Kavustu’, s. 27; ayrica http://www.sonpeygamber.info/bir-
hadis-aliminin-ilim-yolculugu-mustafa-el-a-zami (erisim tarihi 18.03.2018).
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gayesiyle cabaladigini ifade eder. Bu ¢abalarin verimli bir sonuca doniisebil-
mesi i¢in diinyanin hatir1 sayilir iniversitelerinden birinde kabul gérmiis bir
ilmi ¢aligma yapmak gerektigine inanmis ve bu amagcla doktora 6grenimi igin
Cambridgee miiracaat etmistir. Amaci siinnete dil uzatanlarin yanilgilarini
ortaya koymak ve stinneti layik oldugu sekilde anlatabilmektir. Zira stinnet
aleyhtarlari, siinneti savunanlarin eski kafali olduklarini, modern arastirma
yontemlerinden ve ilmi gelismelerden haberdar olamadiklarini iddia ediyor-
lardi. Onlara Batili Giniversitelerden birinde yapilacak bir doktora ¢alismasi
ile glicli bir cevap verilebilirdi. Bu gaye ile basladig1 doktora 6greniminde
hadislerin yaziya gegirilme siirecini ¢alist1. Hicretin ilk 150 senesinde sahabe
ve tabiinden pek ¢ok ismin hadisleri kayda gegirdigini, hadis yaziminin Hz.
Peygamber doneminde basladigini, kesintiye ugramaksizin tedvin siirecinin
devam ettigini ispatladi. Studies in Early Hadith Literature baslikli bu calisma
Arapga’ya ve Tiirk¢e'ye de terciime edildi.*

Mustafa el-Azaminin oryantalist ¢aligmalara cevap niteliginde kaleme
aldig1 bir diger eseri, On Schacht’s Origins of Muhammadan Jurisprudence
basligini tasimaktadir. Bu ¢alismasinda fikhi hadislerin aslinda II (VIII) ve
I11. (IX.) asirda yagayan Islam éalimlerinin sozleri oldugunu ve Hz. Peygam-
ber’le bir ilgisinin olmadigini ileri stiren oryantalist Schacht’a kars: ¢ikarak,
Hz. Peygamber’e yeni bir hukuk sistemi getirme gorev ve yetkisinin Allah ta-
rafindan verildigini, “Peygamber’in siinneti” ifadesinin heniiz Hz. Peygamber
hayatta iken kullanildigini izah etmistir. Oryantalistlerin, iddialarina mesnet
olusturan ornekleri hadis kaynaklarindan degil de fikih kaynaklarindan der-
lemelerinin énemli bir yéntem hatasi oldugunu belirtmistir. A’zaminin bu
calismasi da Tiirkge'ye kazandirilmigtir.

Mustafa el-A‘zami, Buhari ve Yahyé b. Main gibi muhaddislerin, hadislerin
sithhati ve zayiflig1 konusunda hiikiim verirken hangi yontemleri uyguladik-
larini anlatmak geregini hissediyordu. Islam alimlerinin bu konu hakkin-
da bazi bilgilere sahip olduklarini ancak meseleye teferruatli olarak vakif
olamadiklarini diisinmekteydi. Hatta Mekkede oldugu giinlerde yiiksek li-
sans ogrencilerine, sehre gelen ilim adamlarina konuyla ilgili sorular sorma
Odevi vermis, bir nevi sosyolojik anket yontemi ile bilgi eksiklerini tespit
etmisti. Ona goére, muhaddislerin sahihi ve zayifi tespit etmede kullandiklar:
yontemler, bugiine kadar daha iyisi bulunmamis oldukgea teferruatl yontem-
lerdir. Iste bu yontemleri anlatmak tizere Menheciin-nakd inde’l-muhaddisin

4 M. Mustafa el-A‘zami, Ik Devir Hadis Edebiyati, gev. Hulusi Yavuz, {stanbul: iz Yayin-
cilik, 1993.

5 M. Mustafa el-A‘zami, Islam Fikhi ve Siinnet Oryantalist J. Schachta Elestiri, ¢ev. Mus-
tafa Ertiirk, Istanbul: Iz Yayincilik, 1996.
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adli eserini kaleme aldi. Onun metodoloji konusunda kaleme aldig: bir diger
eseri ise Studies in Hadith Methodology and Literature bagligini tasimaktadir.
Bu ¢aligma da Tiirk¢e'ye kazandirilmigtir.®

A‘zami hadis tarihinin yani sira Kur’an tarihi ile ilgili de ¢aligmalar yap-
migstir. Hz. Peygamber’in katipleri ile ilgili Kiittdbiin-nebi adli galigmasi hem
vahiy katiplerini tespit edip siniflandiran bir Kur’an tarihi ¢alismast hem de
Hz. Peygamber’in bir devlet adam1 olarak nasil bir yonetim sistemine sahip
oldugunu gostermek amaciyla kaleme alinmig bir siyer ¢alismasi olarak ka-
bul edilebilir. The History of the Quranic Text from Revelation to Compilation:
A Comparative Study with the Old and New Testaments baglikli mukayeseli
calismasi da oldukea kiymetli bir eserdir. Bu ¢alismasinda Kur’an-1 Kerim’in
vahyedildigi giinden itibaren birden fazla kopya halinde kaydedildigini, 1400
yil boyunca hi¢ degismeden ayni kaldigini, Kur'an-1 Kerim'e insan katkisi
olmadigin: bilimsel yontemlerle izah etmistir. Bu kitap aslinda, Toby Lester
tarafindan Atlantic Monthly dergisinde (Ocak 1999) yayimlanan “What is the
Quran” baglikli makaleye reddiyedir. Azaminin bu ¢aligmas: da Tiirk¢e’ye
cevrilmistir.”

A‘zami telif sahasinda oldugu gibi tahkik ve nesir ¢aligmalarinda da hadis
alanina kiymetli eserler kazandirmistir. Alt1 ayr1 yazma niishayr mukayese
ederek Imam Malik'in Muvatta’inin Yahya b. Yahya rivayetinin tahkik ve
nesrini gerceklestirmistir. Eser sekiz cilt olarak 2004’te Ebtizabide (Abudabi)
yayimlanmigtir. Bu nesrinde Bessar Ma‘rtif 'un Muvatta’ hakkindaki bazi go-
riislerine elestiriler yoneltmistir.

Mustafa el-A‘zaminin ilim diinyasina kazandirdigi en énemli nesir, Sahi-
hu Ibn Huzeyme'dir. Eseri ilk defa 1962'de tilkemizi ziyareti esnasinda Topka-
p1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesinde (III. Ahmed, nr. 341) kesfetmistir. Sadece
dortte birlik kismi bulunan ve tek niishasi olan bu eseri ilk defa nesreden
kisi A‘zamidir. Bu nesirde hadislerin tahricini yapmus, sthhat durumlari hak-
kinda bilgi vermistir. Bu hususta Nasiriiddin el-Elbani ile de istisarelerde
bulunmus, onun da fikirlerine yer vermistir. Eser 6nce 1971°de, daha sonra
tashih edilmis olarak 2003’te ve 2009°'da yayimlanmuistir.

A‘zamfinin nesrini gerceklestirdigi bir diger eser de Siinenii [bn Mdce'dir.
Turkiye kitiiphanelerinde bulunan VII. (XIIL.) yiizyila ait Gi¢ ayr1 yazma

6 M. Mustafa el-A‘zami, Hadis Metodolojisi ve Edebiyati, ¢ev. Recep Cetintas, stanbul:
Iz Yayincilik, 2015.

7 M. Mustafa el-A‘zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kuran Tarihi: Eski ve Yeni Ahit ile
Karsilastirmali Bir Aragtirma, gev. Omer Tiirker - Fatih Serenli, Istanbul: Iz Yayncilik,
2006.
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nlishanin mukayesesi ile tahkik edilen eser 1983 ve 1984 yillarinda yayim-
lanmustir.

Ali b. Medinf'nin el-lel'i ile Miislim’in Kitabii't-Temyiz’i ve Urve b. Zii-
beyr'in Megazi’si de A’zaminin negrettigi eserler arasindadir.

Mustafa el-A‘zaminin Tiirkiye kiitiiphanelerinde kesfettigi bir diger yaz-
ma eser Nuveyri hatti ile kaleme alinmis Buharinin el-Cdmiu’s-sahil’inin
bir niishasidir. Niisha Kopriili Kiitiiphanesinde (Fazil Ahmed Pasa, nr. 362)
mevcuttur. Miistensihi olan $ehabeddin Ahmed b. Abdiilvehhab en-Niiveyri
(6.733/1333) bu niishay1 iki ayr1 hocasi olan $ehabeddin Ebii'l-Abbas Ahmed
b. Eba Talib (8. 730/1335) ve Sittiilviizera Ummii Muhammed Vezire bint
Omer b. Esaddan (6. 716/1316), Kahirede 7 Cemaziyelevvel 715 tarihinde
kiraat usulii ile almigtir. Niiveyri'nin s6z konusu iki hocasi ise Ibni’z-Zebidi
(6.631/1233) > Ebir’l-Vakt (5. 553/1158) > Davadi (6. 467/1074) > Serahsi (0.
381/991) > Firebri (6. 320/932) isnad ile Buharf'ye ulasmaktadirlar. Bizzat
Niiveyri taratindan yazilan birka¢ niishadan biri olmasi ve Buhérf’'ye kadar
ulasan bir isnadin niishada yer almas1 bakimindan bu eser olduk¢a kiymetli-
dir. Mustafa el-A“zami'nin basina ekledigi kiymetli bir mukaddime ile yazma
niisha {izerinden musavver olarak istanbul'da tek cilt halinde basilmistir. Bu
niishanin énemli bir hususiyeti de niishada Ibn Seyyidiinnas, Hafiz el-Iraki,
Heysemi gibi dnemli isimlerin semé kayitlarinin mevcut olmasidir. Eserin
mukaddimesinde hem Mustafa el-A‘zaminin Buhéri’ye kadar ulagtig1 isnat
hem bu niishanin icazetini verdigi isimler zikredilmistir. Azami’yi Buhéri’ye
ulastiran isnat soyledir:

Muhammed Mustafa el-A‘zami > Hiiseyin Ahmed el-Medeni > Mahmiid
Hasan Diytbendi > Muhammed Kasim en-Nanevtei ve Rasid Ahmed el-
Gengthi > Sah Abdiilgani ed-Dihlevi > Sah Muhammed ishak el-Hanefi >
Sah Abdiilaziz b. Veliyyullah > Sah Veliyyullah ed-Dihlevi > Muhammed
b. Ibrahim el-Kiirdi > Ibrahim b. Hasan el-Kiirdi > Ahmed b. Muhammed
el-Kasési > Ahmed b. Ali el-Sinnavi > Muhammed b. Ahmed er-Remli >
Zeyniiddin Zekeriyya el-Ensari > Hafiz Ibn Hacer > Ibrahim b. Ahmed
et-Tentihi > Ahmed b. Talib el-Haccér > Hiiseyin b. Miibarek ez-Zebidi >
Ebir'l-Vakt el-Herevi > Abdurrahman b. Muhammed ed-Davtdi > Abdullah
b. Ahmed es-Serahsi > Muhammed b. Yiisuf el-Ferebri > imam Buhéri.

A‘zami bu isnat ile yirmi bir vasitada Buhéri’ye ulasmaktadir. Isnatta Ibn
Hacer ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi gibi meshur isimlerin varlig1 dikkat
ceker. Azaminin Kopriilli Kitiiphanesinde elde ettigi Niiveyri niishasi ise
bu isnadin Ibrahim b. Ahmed et-Tenthi halkasi ile ayni tabakada olup Sit-
tiilviizera Vezire bint Omer et-Tendhi aracilig1 ile Zebidide birlegmektedir.
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Vefeyat

Sittillviizera bu isnatta Ahmed b. Télib el-Haccar’a mitabaat etmistir. Bu du-
rumda Niveyri niishasinin alt1 vasita ile Buharf’ye ulagsan olduk¢a kiymetli
bir niisha oldugu anlagilmaktadir. Ote yandan Niiveyri isnady, asli itibariyle
A‘zamPnin elindeki isnat ile aynidur.

A‘zami kiymetli telif, nesir ve tahkik ¢aligmalarinin yani sira hadis ¢a-
ligmalarin bilgisayar ortamina ilk defa tasiyan isim olarak da bilinmistir.
Bir¢ok yazma eseri bilgisayar ortaminda toplamus, hadis kitaplarinin fih-
ristlerini olusturma, tahkik ve tahri¢ caligmalarini bilgisayar ortaminda
gerceklestirme ¢alismalarinda bulunmustur. Bilgisayarda kelime, ravi ya da
konudan hareketle hadis tahri¢ etme, senet ve ravi calismalar1 yapabilmeyi
projelendirmistir. Bu ¢aligmalara mithendis olan oglu Akil'in de dnemli kat-
kilar1 olmustur.

M. Mustafa el-Azami, hadis 6greniminde hoca-talebe arasinda kisisel
iletisimin tarih boyunca var oldugunu, kitaptan 6grenmenin zayif bir 6g-
renme usulil oldugunu 1srarla savunurdu. Elinde pek ¢ok hadis kitabinin ica-
zetl mevcuttu. Ancak icazet sisteminin bugiin temel sartlarindan ¢ogunun
unutuldugunu dile getirmekteydi. Bir sahsin elindeki niishanin, hocasinin
elindeki niisha ile ytizde yiiz uyumlu olmas1 durumunda ancak rivayet hakki
olabilecegini vurgulardi. Sartlar1 dikkate alindiginda icazetli hadis rivaye-
tinin kitaplarin korunmasinda yegane yol olduguna isaret ederdi. Agustos
2003 tarihinde Istanbul Uskiidarda bir ay siire ile sayilar1 otuzu bulan ilahi-
yatciya Kiitiib-i Sitteden ve Imam Malik'in Muvattainin Seybani niishasin-
dan metinler okuttu. Her derste semé kayitlari tutuldu. Derslerin sona erme-
siyle elindeki senedi ve tutulan meclis kayitlarini tek tek imzalayarak kati-
limcilara teslim etti.® O giinlerde ders halkasinda okutulan II. Abdiilhamid
baskisi Sahih-i Buhdri metni az sayida da olsa cogaltildi. Daha sonra Kopriilii
Kitiiphanesinde elde edip nesrettigi Niiveyri niishasina yazdigi mukaddi-
mede A‘zami, hem kendisini Buhéri’ye ulagtiran isnada hem de Istanbul Us-
kiiddarda hadis derslerine istirak eden dinleyicilerinin isimlerine yer verdi.

Mustafa el-Azami, yasadigimiz ¢agda hadis ve siinnet ile ilgili yapilma-
s1 gerekenleri gerek tespit etmede gerekse ihtiyaca uygun ilmi calismalar
gerceklestirmede, hadis ve slinneti savunma ve muhafaza etme konusunda
dikkat ¢eken calismalar gerceklestirmis, boylece asrimizin 6nde gelen ha-
dis alimleri arasinda zikredilmesi gereken bir isim olmustur. Sik sik Tiirki-
ye'yi ziyaret etmesi, kiitiiphanelerimizde ¢aligmasi ve tilkemiz ilim adamlar
ile hem ilmi hem de dostane baglar kurmus olmasi bakimindan da daima

8 Budersile ilgili detayli bilgi igin bk. “Istanbulda Geleneksel Hadis Ogreniminin thyast”,
5. 227.
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hatirlanmas: gereken bir sahsiyettir. Hindistandan edinip Tirkiyeli ilim
adamlarina aktardig isnat ile uzak cografyalar: ayni zincirin halkalar1 hali-
ne getirerek Hz. Peygamber’e ulastirma misyonu tstlenmistir. Kendisine Al-
lah’tan rahmet diler, baglattig1 projelerin talebeleri vasitasiyla tamamlanma-
sini, aynen arzu ettigi gibi hadis eserlerinin isnat ile sema yontemi ve icazetle
okunmasinin yayginlagsmasin, siinnetin dnemini ve sahip oldugu degeri ilmi
yontemlerle ortaya koyan calismalar gerceklestirmede actig1 ¢igirdan giden-
lerin artmasini temenni ederiz.
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