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Ibn Kemm{ine'nin
Ahlak ve Siyaset Diigtincesi

Mustakim ARICI*

Ozet:

Ibn Kemmiine (8. 683/1284) muhtelif eserlerinde yaptig: ilimler tasnifinde felsefeyi na-
zari ve amelf olarak ikiye ayirmgtir. Ibn Kemmiine ameli hikmeti de ahlak, tedbirii’l-menzil ve
siyaset geklinde {i¢ kisma ayirmugtir. O, ahlak ve siyasete dair konular1 ySneticiye lazim gelen
birtakim ahlaki ve siyasi Sgiitleri iceren el-Kelimitii'l-vecize miistemiletiin ‘ald niiketin latifetin fi'l-
ilmi ve'l-'amel adli eserinde ele almugtir. Biz bu calismada Tbn Kemmiine’nin ahlak ve siyasete
dair gériiglerini mukayeseli bir gekilde tahlil ettik.

Anahtar Kelimeler: Ibn Kemmfine, el-Kelimatii'l-vecize, ameli hikmet, felsefi ahlak gele-

negi.
I. Giris

Ahlaki giizellikleri tamamlamak i¢in gonderildigini buyuran, aile
hayati yagayan ve ayn1 zamanda bir devlet bagkani olan Hz. Peygamber’in
iimmetinin hikmetin ameli/pratik boyutu i¢in baska bir kaynaga ihtiyaci
olup olmadig ¢ok anlamli bir sorudur. Islam diigiince tarihinde ameli

hikmetle mesgul olanlar, bu soruya farkli yarutlar vermekle birlikte ortaya

1 Tbn Kemmfine'nin el-Kelimitii'l-vecize miistemiletiin 'ald niiketin latifetin fi'l-ilmi ve'l-'amel adli
eserinin mukaddime ve ameli hikmete dair bdliimiiniin ¢evirisi bu ¢aligmanin bir devamu
niteliginde tamamlanmus olup Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin bir sonraki
sayisinda yayinlanacaktir. Ayrica burada katkilar: i¢in muhterem hocam Prof. Dr. Omer Ma-
hir Alper’e tegekkiirlerimi sunmak istiyorum.

Dr., Istanbul Miiftiligi.
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konulan ahlak teorilerinin ¢ogunun bir sekilde dini kiiltiirle ilintili olmas1
ameli hikmetin nebevi bir kaynaga dayanma zaruretinin kabul edildigini
gostermektedir. Ileride isaret edilecegi gibi Islam diisiince tarihindeki en
etkin filozoflarin bile ameli felsefenin nebevi bir kaynaktan neset etmesi
gerektigi konusundaki ifadeleri, ilk bakista ortaya konulan ahlak teorileri-
nin sadece Kur’an ve hadisler gibi Islam’m ana kaynaklarindan dogdugu-
nu ihsas ettirebilir.2 Ancak zamanla Iran ve Yunan Kiiltiiriiniin hakim
oldugu cografyaya yayilan, Hind kiiltiiriiyle de komsu olan miisliimanlar,
yitik hikmeti arama gayretlerini bu geleneklerdeki ameli hikmet tasavvur-
larina da yoneltmistir. Nitekim III JIX. ylizyildan itibaren bu gelenekler-
deki ahlak diisiincesine dair {iriinler Islam entelektiiel cevrelerinde yayil-
maya baglamistir. Bu durum nazari felsefe literatiirii i¢in oldugu gibi ah-
lak ilminin tegekkiiliinde de terciimelerin belirleyici bir rolii bulundugu
anlamina gelmektedir. Macid Fahri’ye gore bu malzemelerin Islam ente-
lektiiel muhitine girisi antolojik hikemi literatiir ile sistematik ahlak eserle-

ri yoluyla olmustur.?

Bu eserlerin Arapga’ya terciime edilmesiyle hacimli bir felseft ahlak
literatiiri ortaya ¢ikmustir. Bununla birlikte felsefi ahlak literatiiriiniin
daha ¢ok Messai felsefe gelenegi igerisinde gelistigini sdylemek miimkiin-
diir. Kind1 (6. 252/866) ile simirlan ¢izilmeye baslayan felsefi ahlak disipli-
ni Farabinin (6. 339/950) ilimler tasnifi ile sematik hiiviyete kavusmustur.
Ibn Sina’min (6. 428/1037) pratik felsefe anlayist ahlak ilmi, tedbirii’l-
menzil ve siyaset ilmi olarak ii¢ bransa ayrilir. Ibn Miskeveyh’in (8.
421/1030) Tehzibii'l-ahlik'mda da zimnen yer alan bu sema, pratik felsefe-
nin aldig1 son sekildir.# Bilhassa Gazzali (6. 505/1111) sonrasinda bir¢ok
ilmin icerik ve yonteminde yaganan degisim ahlak ilmi igin s6z konusu
olmanustir. Ahlak ilmi Messal felsefe geleneginin bir iiriinii olarak gelis-
mesini tamamladiktan sonraki dénemlerde de problematigini muhafaza
etmis goriinmektedir.’ Nitekim farkli yontem ve disiplinlerde eserlerini
ortaya koyan ¢ok sayida kelamci ve filozofun ameli hikmetin {iglii tasnifi

ve problemlerini benimsemesi bu tespiti dogrulamaktadir. Mesela Israki

2 Max Horten, “Moral Philosophers in Islam” adli makalesindeki “ahlak filozoflarinin diinya
gOriisii genel olarak gercekten Islami idi” ifadeleri bu tespiti yansitmaktadir. Bkz. Horten,
“Moral Philosophers in Islam”, Islamic Culture, 13 (1974), s. 5.

3 Macid Fahri, Islim Ahlék Teorileri, cev. Muammer 1skenderoglu, Atilla Arkan, (Istanbul:
Litera Yayincilik, 2004), s. 93.

4 Tilhan Kutluer, [slam Felsefesi Tarihinde Ahlak Hminin Tesekkiilii, (doktora tezi), Marmara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, 1989, s. 15.

5 Kutluer, Ahlak Hlminin Tesekkiilii, s. 98, 300.
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filozoflar olarak yaygin bir kabul goren Sehreziirl (6. 687/1288)¢ ve Ibn
Kemmf{ine'nin (6. 683/1284) ilimler tasnifi” ve ameli hikmet anlayis1 ile
daha ¢ok bir Eg'ari kelamcisi olarak bilinen Adududdin el-lcinin (6.
756/1355) ameli hikmet tasnifi8 Ibn Sind’da agik bir sekilde, Ibn
Miskeveyh'te ise zimnen goriilen ve Nasiruddin et-Tisi (6. 672/1274) ile

zirveye varan Messal semanm bir yansimasidir.

Ibn Kemmiine’nin ameli hikmet alanindaki goriiglerinin tahlil et-
meden 6nce onunla ilgili iki mesele {izerinde durmak istiyoruz. Bunlardan
ilki Ibn Kemm{ine'nin miisliiman m1 yoksa yahudi bir filozof mu oldugu-
dur. Ikinci mesele ise onun Israkiligiyle ilgilidir. Ibn Kemmtine el-Israili el-
Bagdadi, Bagdath kdiltiirlii bir yahudi ailesine mensuptu. Ibn
Kemmfine'nin aslen yahudi olmasinda bir ihtilaf yoktur. Buna karsilik
onun Yahudiligi terk edip miisliiman olup olmadigiyla ilgili olarak mo-
dern dénemdeki arastirmacilar farkli kanaatlere sahiptir. Tabi ki bu kana-
atlerde Ibn Kemmimenin o¢zellikle Tenkihu'l-ebhds li'l-mileli’s-selis adl
eserindeki goriiglerinin yaninda bir¢ok yazma niishada hakkinda zikredi-
len ifadelerin olduk¢a etkili oldugunu soylememiz miimkiindiir.
Brockelmann, bir yazma niishada yer alan Ibn Kemmiine’nin vefatindan
dnce Islam’a girdigi yoniindeki kayittan hareketle onun miisliiman oldu-
gunu soylerken? eserlerinde Hz. Muhammed (a.s.) ve ailesine salat u se-
lamda bulunmasi, besmeleyle baglayip, Kur'an-1 Kerim ayetlerine yer
vermesinden dolay1 Moritz Steinschneider gibi onun miisliiman oldugunu

diistinen arastirmacilar da s6z konusudur.10

Ote yandan filozofun Tenkihu'l-ebhis Ii'l-mileli’s-selis adli eserini
nesreden Moshe Perlmann ise Ibn Kemmiine'nin ihtida ettigini kabul
etmemektedir.!! Ibn Kemmiine hakkindaki ¢alismalariyla taninan Sabine
Schmidtke ve Reza Pourjavady ise Ibn Kemmfine'nin Tenkihu'I-ebhis taki

goriislerine dayanarak onun Yahudiligi terketmedigine dair kanitlarin

6 Semseddin es-Sehreztiri, Resdilii’s-gecereti’l-ilahiyye fi uliimi’l-hakiiiki’l-rabbiniyye, ngr. M. Necip
Gorglin, (Istanbul: Elif Yayinlari, 2004), I, 27-28; 11, 7-8.

7 Tbn Kemmiine, et-Tenkihit fi Serhi’t-Telvihit: el-llahiyyat, Siileymaniye Kiitiiphanesi (SK),
Hekimoglu Ali Paga 854, 165b-166a.

8 Mustakim Arici, “Adududdin el-fci’nin Ahlak Risalesi: Arapga Metni ve Terciimesi”,
Kutadgubilig Felsefe-Bilim Aragtirmalari, 15 (2009), s. 142-148.

9 Carl Brockelmann, GAL Suppl., (Leiden: 1937), 1, 768.

10 Fatma Zehra Pattabanoglu, fbn Kemmiine ve Felsefesi, (doktora tezi), Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiis{i, 2007, s. 14.

11 Ibn Kemmiine, Tenkihu'l-ebhis 1i’1-mileli’s-selds, ed. Moshe Perlmann, (Berkeley&Los Angeles:
University of California Press, 1967), editSriin girisi, s. xil.
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daha giiglii oldugunu belirtmektedir ki onlarm hangi goriigii benimsedigi
aragtirmalarinin isminden de anlagilabilmektedir. Ayrica o ihtida etseydi
“Izzi’'d-devle” olan lakabinin, bir miisliiman gibi “Izzii’d-din” olarak
degistirilmesi gerekirdil2. Cok sayida yazma niishada Ibn Kemmf{ine'nin
yahudi olduguna dair atiflar (fbn Kemmiine el-Yahiidi, kadvetii'I-hiikemai'l-
yahidiyyin Ibn Kemmiine)l® yapilmasi da filozofun bu gekilde tanindigimi
gostermektedir. Bundan baska onun Tenkihu'l-ebhis adh eserindeki goriis-
lerine kars1 yazilnus reddiyeler de Ibn Kemmiine’nin yahudi olarak bilin-
digine isaret etmektedir. Bu baglamda Muzafferiiddin Ibnii’s-Saati'nin (5.
694/1295) ed-Diirrii'l-mendiid fi'r-red ‘ale’l-feylesif el-yehiid ve Zeyniiddin
Sarica b. Muhammed el-Malati'nin (6. 788 /1386-87) Niihiidu hasisi'n-niihild

ila havz habisi’l-yehid adli reddiyeleri 6rnek verilebilir. 14

Ozelleyerek aklardigimiz bu bilgilerin neticesinde biz de onun ihti-
da edip etmedigi noktasinda kesin bir kanaat belirtmenin dogru olmadi-
g sdyleyebiliriz. Bununla birlikte Ibn Kemmtine'nin Israki mi yoksa
Messal bir filozof mu oldugu noktasinda bir neticeye varmak da oldukga
zor goziikmektedir. Molla Sadra (6. 1050/1641), el-Esfirii’l-erbaa’da yaptigt
bir tasnifte Farabi, Ibn Sina, Behmenyér (5. 458/1066) ve Levkeri'yi (6. 503-
517/1109-1123 [?]) Messailerin takipgileri olarak goriirken, Sihabiiddin
Siihreverdi, Nasiriddin Tési, Ibn Kemmine, Kutbuddin Sirazi (0.
710/1311) ve Sehreziiri’yi de Stoacilarm takipgileri olarak simiflandirmak-
tadir.15 Israki felsefe iizerine caligmalarda bulunan Hiiseyin Ziyai de bu
tasniften miilhem olarak VII/XIIL yiizyilda Israki gelenegi iki ana akimda
degerlendirmektedir. Bunlarm birincisi Hikmetii'l-Ilsrik’a ilk serhi yazan
Semseddin Sehreziirl ile temsil edilmigtir. Ziyai'ye gore ikinci akimin
temsilcisi [sraki sembolizmi Messai doktrin terimleri igerisinde tanimlayan
Ibn Kemmtine’dir.®6Ancak Ibn Kemmiine'nin bilgi teorisi iizerine bir ¢a-
lisma yapan Omer Mahir Alper, Molla Sadra ve Ziyainin onu biitiiniiyle
Israki gelenek igerisine dahil etmelerini dogru bulmamaktadir. Alper, Ibn

Kemmiine'nin Siihreverdi'ye yonelik elestirileri ve yontemi sebebiyle

12 Reza Pourjavady, Sabine Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad: Izz al-Dawla Ibn Kamuna
(d. 683/1284) and His Writings, (Leiden: Brill, 2006), s. 18-22.

18 Pourjavady-Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, s. 72, 104.

Aydin Topaloglu, “Ibn Kemmiine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), 1999, XX,

128.

Molla Sadreddin $irazi, el-Hikmetii'lI-miite‘dliye fi'l-esfari’l-akliyyeti’l-erbaa: el-Esfirii'l-erbaa, ngr.

Ahmed Ahmedi, (Tahran: Biinyad-1 Hikmet-i 1slémi-yi Sadra, 1380) VI, 170-171.

16 Hiiseyin Ziyai, “Tsraki Gelenek”, 8. H. Nasr, O. Leaman, [slam Felsefesi Tarihi, cev. Samil Ocal,
H. Tuncay Bagoglu, (Istanbul: Agilim Kitap, 2007), II, 125-126.
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Sehrezfiri’den farkli bir pozisyonda bulundugunu Ziyai'nin de kabul
ettigini, ancak onun yaklagimmin agiklayici olmadigmi belirtmektedir.
Zira Alper’e gore, [bn Kemmiine'nin farklihg: Ziyai'nin dile getirdigi gibi
aym gelenek igerisindeki bir alkum farklilig1 degil, gelenek farkliligidir.
Ozetle Alper, Ibn Kemmimenin Siihreverdimin tam bir takipcisi oldugu
iddiasini dogru bulmamig, buna kargilik onun sisteminde belli Israki 6ge-
lere yer veren Messal bir filozof oldugunu dile getirmistir. Ancak ona gore
bu sdylenenler Ibn Kemmiine’yi basit bir Ibn Sina takipgisi olarak gérme-
ye de yol agmamalidir.l? Zira o, ileride isaret edilecegi tizere mesela el-
Kelimitii'l-vecize adh eserinde Israki nur, Israki hazlar gibi kavramlar:

benimseyerek kullanmaktadair.

Gazzali ile ilk 6rnekleri goriilmekle birlikte Fahreddin Réazi sonra-
sinda bilgiye ulagma hususunda farkli yontemlere sahip ekoller arasinda
bir yakmlagmanin oldugu bilinmektedir. Bu yakinlasma ve sentez arayis-
lar sadece kelam ile Megsai felsefe arasmda degil, Megsat felsefe ile Ibnii’l-
Arabi tasavvufu arasinda, tasavvuf ile kelam arasinda ve Ibn Kemmiine
drneginde oldugu gibi Mesgsai felsefe ile Israki felsefe arasinda tebariiz
etmigtir. Haddizatinda bu durum bilhassa VII/XIII. ylizyilldan sonraki
Islam diigiincesinin en karakteristik dzelliklerinden biri olup, ¢cagimizdaki
arastirmact ve miielliflerin birbirine olduk¢a zit goriisler serdetmeleri,
kendine has ustil ve mesaile sahip fikri ekolleri statik bir pozisyonda gor-
melerinden kaynaklanmaktadir. Dolayistyla Israki unsurlar: sikhkla kul-
lansa da Ibn Kemmiine'yi sadece Israki gelenegin takipgisi saymanm dog-

ru olmadigini belirtebiliriz.
II. ibn Kemmiine'nin flhanli Devlet Adamlaniyla iliskileri

Ibn Kemmftine'nin 612/1215’te dogdugu kabul edildiginde onun
hayatinin 6nemli bir kisminun Bagdat'in Mogollar tarafindan ele gegiril-
mesinden 6nce oldugu ortadadir. Ancak onun eserlerini vermeye basla-
mas1 bélgede baslayan IThanl hakimiyetinden sonraya tekabiil etmektedir.
Schmidtke’ye gore onun hayati ile ilgili ilk kayit Metalibii'l-miihimme min

ilmi’l-hikme adli eserini tamamladigy 657/1259 yilidir.18 ibn Kemmiine

17 Omer Mahir Alper, Aklin Hazzi: Ibn Kemmiine'de Bilgi Teorisi, (Istanbul: Ayisigy Kitaplari,
2004), s. 22-24.

18 Pourjavady, Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, s. 9; Sabine Schmidtke, “Studies on
Sa’d b. Mansur Ibn Kammfina (d. 683-1284): Beginnings, Achievements, and Perspectives”,
Persica, 29 (2003), s. 114.
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onemli eserlerinin tiimiinii bu tarihten sonra yaznmigtir. Burada bizim igin
Snemli olan husus, onun Bagdat'ta tesis edilen Ilhanh hakimiyetinden
sonra bu devletin yoneticileriyle kurdugu iliskilerin neticesinde Cedid fi'l-
hikme, Serhu’l-Isirat gibi eserlerini [Thanh devlet adamlarina ithaf etmesi-
dir. Ibn Kemmiine ayrica bu ¢alismada terciimesini sunacagimiz eserini de
yine bir [lhanl devlet adamimna ithaf etmistir. Esasen bu dénemde sadece
Ibn Kemmfine degil bir¢ok diigiiniir ve alimin ilhanl Devleti ile olan ilig-
kileri iizerine durulmasi gereken bir meseledir. Iclerinde Kutbuddin
Sirazi, Adududdin el-ci gibi isimlerin de oldugu ¢ok sayida &lim hem
[Thanl yéneticilerine eserlerini ithaf etmisler ve hem de saygin konumlari
itibariyle gerektiginde diger devletler ile arabuculuk gibi aktif siyasetin

icinde olmuslardir.

Bu dénemde ilim hamisi bir¢ok Ilhanh devlet adammin gayretleri
oldukga dikkat ¢ekicidir. Ozellikle Irak valisi ve tarih¢i Ata Melik Ciiveyni
(6. 681/1283), iic Mogol idareciye vezirlik yapan Semseddin Ciiveyni (6.
683/1284), Anadolu valisi Muineddin Pervane, vezir ve tarihgi
Regidiiddin Fazlullah®, Olcaytu'nun veziri Taceddin Alisah ilk olarak
sayabilecegimiz isimlerdir. Bunlar igerisinde 6zellikle Ibn Kemmine'nin
de eser ithaf ettigi Ciiveyni ailesi {izerinde durmak istiyoruz. Ciiveyni
ailesinin en taninmus ismi Ata Melik Ciiveyni’dir. 1259'dan vefat ettigi
1283’e kadar {lhanlilarin Irak valisi olan Ata Melik Ciiveyni ayni zamanda
¢ok onemli bir tarih¢idir. Tarih-i Cihingiigi tarihci olarak sohretini giinii-
miize kadar devam ettiren biiyiik eseridir20 Hiilagili tarafindan sahib-
divanhga getirilen kardesi Semseddin Ciiveyni, Abaka Han ve Islam’i
secen Ahmet Tekiider zamaninda da bu gorevini devam ettirdi. Ahmet
Tekiider’i devirip Argun Han’'m tahti ele gegirmesi iizerine, Cliveyni eski
hiikiimdarin yakin adamlarindan oldugu i¢in cezalandirilacagy endigesiyle

Hindistan’a kagmak tizere Kum’a gitti. Argun Han tarafindan affedilme-

19 Regidiiddin Fazlullah'in Tebriz yakinlarinda inga ettirdigi ve igerisinde pek ¢ok egitim ve
kiiltiir miiessesenin bulundugu miistakil bir gehir konumundaki Rab‘i Regidi hakkinda bkz.
Osman G. Ozglidenli, “Bir flhanli $ehir Modeli: Rab’i Regidi’de Meslekler, Gorevliler ve Uc-
retler”, Ortagag Tiirk-Iran Tarihi Aragtirmalary, (Istanbul: Kakniis Yayinlar, 2006), s. 207-233.

20 Orhan Bilgin, “Cliveyni, Atd Melik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), 1993,
VIII, 141.
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sine ragmen Abaka’y1 onun zehirlettigi iftirasiyla hapse atild1 ve bir siire

sonra oldurualdin2!

Ogullar: ile birlikte IThanh cografyasi ve Anadolu’da ¢ok Snemli
hizmetleri bulunan Semseddin Ciiveyni biiylik bir ilim hamisiydi.
Necmeddin el-Katibi (6. 675/1276) es-Semsiyye adli mantik eserini
Semseddin Ciiveyni'ye ithaf etmistir. Katibi ayrica el-Miinassas fi Serhi’l-
Miilahhas't Cliveyni’ye ithaf ederken Camiiid’d-dekiik adli eserini de onun
istegiyle yazmustir22 Kutbuddin Sirdzi Maliki fakihi Ibnii'l-Hacib/in (5.
646/1249) Miintehe’s-siil ve'l-emel fi ilmeyi'l-usiil ve'l-cedel adl eserine yazdig el-
Muhtasar’t serhetmis ve bu serhi Semseddin Ciiveyni'ye ithaf etmistir.2? Bu
eseri GOkmedrese’deki ilk yillarnda kaleme alan $irazi 680/1281’de Si-
vas’ta yazdigr Nihdyetii'l-idrak adli astronomi eserini de Semseddin
Ciiveyni'ye sunmustur.2s  Evsdfii'l-esrif adli  eserini Semseddin
Ciliveyni'nin destegiyle kaleme alan?> Nasiruddin Tasi, ayrica Telhisii'l-
Muhassal’t Ata Melik Ciiveyni'ye takdim etmistir.26

Ibn Kemmfine ise Serhu'l-Isarat adh eserini Semseddin Ciiveyni'nin
ogullarindan Serefiiddin Harun’a ithafen yazmistir. Ibn Kemmine'nin
671/1273 tarihinde tamamladig1 Serhu'l-Isirat'm ithaf ettigi Serefiiddin
Harun, bu sirada Anadolu’nun bir kisminda valilik yapmaktaydi. Ibn
Kemmiine bu eserini tamamladiktan sonra bir niishasini Semseddin
Ciiveyni ve oglu Harun’un kiitiiphanesine gtndermistir.2” Ibn Kemmtine
calismamiza konu olan el/-Kelimitii'l-vecize miigtemiletiin ald niiketin latifetin
fi'l-ilmi ve'l-amel adli eserini de Semseddin Ciiveyninin diger oglu
Bahaiiddin Muhammed el-Ciiveyni’ye ithaf etmistir. Bahatiddin, bu sirada
[Thanhlarin Isfahan ve Iran-1 Acem, yani merkezi Iran bolgesi valisidir.
Bahatiddin 673/1274-75'ten vefat ettigi 678/1279’a kadar bu gdrevini

21 Tahsin Yazici, “Cliveyni, Semseddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Istam Ansiklopedisi (DIA), 1993,
VIII, 145.

Mustakim Arict, Necmettin el-Katibt ve Metafizik Diisiincesi, (doktora tezi), Istanbul Universite-
si Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, s. 37-38.

Kutbuddin $irazi, Serhu'l-Muhtasar, SK, Murad Molla 684, 2a.

2 John Walbridge, The Science of Mystic Lights: Qutb al-Din Shirazi and the Iluminationist
Tradition in Islamic Philosophy, (Cambridge&Massachusetts: Harvard University Press, 1992),
s. 181

Nasiruddin Ttsi, Evsdfu’l-esrdf: Seckinlerin Ahliki, cev. Anar Gafarov, (Istanbul: Iz Yayincilik,
2009), cevirenin 6nsézii, s. 27-28.

Nasiruddin Ttsl, Telhisti’l-Muhassal, ngr. Abdullah Ntrani, (Tahran: Miiessese-i Motaleédt-1
Islami Daniggah-1 Mc Gill $ube-i Tahran, 1980), . 2.

Pourjavady, Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, s. 11, 59.
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stirdirmiistiir.28 el-Liim’atii’-Ciiveyniyye fi'l-hikmeti'l-ilmiyye ve'l-ameliyye
olarak da bilinen bu eser Muhammed el-Kazvini'nin istegiyle yazilmigtir.
Kazvini, Bagdat’a geldiginde Ibn Kemmi{ine’den Semseddin Ciiveyninin
resmi kiitliphanesi (resm-i hazine) igin akli ilimlerde bir eser yazip kendi-
siyle birlikte géndermesini istemistir. Oyle ki Ibn Kemmtine de siiratli bir
sekilde nazari ve ameli hikmetle ilgili olan bu &zIii risaleyi kaleme almig-
tir. Eser Bahaiiddin el-Ciiveyninin vefat ettigi 1279’dan once yazilmis

olmahdir.?®

Ibn Kemmine el-Cedid fi'l-hikme ya da el-Kasif fi'l-hikmeti'l-cedide ola-
rak bilinen eserini de Ilhanh devlet adamlarindan Devletsdh b. Emir
Seyfiiddin Sencer es-Sahibi i¢in kaleme alnustir. Bagdat’ta yiiksek bir
biirokrat oldugu anlagilan Devletsah’in sihibi sifatini kullanmasi Ciiveyni
ailesi ile iyi iligkileri oldugu seklinde anlagilmaya miisaittir.30 Ibnii’l-
Fuvéti, Bagdat'taki Nizamiye Medresesinde gordiigii Devletsdh'in astro-
nomi, matematik, felsefe {izerine aragtirma yaptigim rivayet etmektedir.
Bu kayit dnemlidir, zira Ibn Kemmtine'nin de et-Tenkihit fi Serhi't-Telvihit
adli eserini 667/1268 tarihinde Bagdat Nizamiye Medresesinde tamam-
lamis olmasi3! da gostermektedir ki Ibn Kemmine, bir medresede calisa-
bilmekte ve medrese biinyesinde felsefeye dair arastirma yapilip eser
yazilmaktadir. Ibn Kemmtine'nin Serfu't-telvihit adh eserinin bir niishast
da 696/1296 yilinda Bagdat Nizamiye Medresesi'nde istinsah edilmistir.32
Bundan bagka Necmeddin el-Katibi'nin Serhii’l-Miilahhas adli eserinin bir
niishasinin 692/1293'te Bagdat Nizamiye Medresesi'nde tamamlanmasi
da ayni sekilde bu medresenin felsefi ilimler alaninda énemli sayilabilecek

bir faaliyete taniklik ettigini gostermektedir.?

2
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Pourjavady, Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, s. 12.

el-Kelimati'l-vecize Pourjavady ve Schmidtke tarafindan negredilmistir. Ibn Kemmfine, el-

Kelimdtii'l-vecize miigtemiletiin ald niiketin latifetin fi'l-ilmi ve’l-amel, A Jewish Philosopher of

Baghdad iginde, s. 139-185.

Pourjavady, Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, s. 11.

Pourjavady, Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, s. 63, dn. 1.

%2 Ibn Kemmiine'nin el-Kelimatii'l-vecize adli risalesinin bir niishasi da ayni yilda Nusaybin
Imadiyye Medresesi’'nde istinsah edilmistir. Pourjavady, Schmidtke, A Jewish Philosopher of
Baghdad, s. 67, 97.

% Reza Pourjavady, Sabine Schmidtke, Critical Remarks by Najm al-Din al-Kdtibi on the Kitdb al-

Ma'dlim by Fakhr al-Din al-Rézi, together with the Commentaries by Izz al-Dawla Ibn Kammiina,

(Tahran: Iranian Institute of Philosophy&Institute of Islamic Studies Free University of Ber-

lin, 2007), nesredenin &nsdzii, xi.
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Ibn Kemm(ine'nin iyi iligkiler kurdugu ve kendileri i¢in eserler ka-
leme aldigy Ciiveyni ailesinin biiyiigii olarak $emseddin Ciiveyni'nin
idam edilmesiyle yetinilmeyip adeta biitiin Ciiveynilerin kokii kazmnmuig-
tir. Semseddin Ciiveyni'nin alti oglu ve diger kardesi Alaaddin Ata Melik
de Sldiiriilmiistiir.3 Pourjavady ve Schmidtke’ye gore Ibn Kemmiine,
Serhu’'I-Isarat1 yazdig déneme (28 Saban 671/19 Mart 1273) kadar eserle-
rini kimseye ithaf etmemisken Semseddin Ciiveyni'nin himayesine girdik-
ten sonra eserlerini Sahibu’d-Divan ailesine ithaf etmeye baslamistir.?®
Nitekim “Izz{i’d-devle” lakabi da Ciiveyni ailesinin yonetimde bulundugu
donemde Snemli bir konuma sahip oldugunu gostermektedir.® Ibn
Kemmfine'nin 679/1280’de bitirdigi ve son yazdig1 eserlerden biri olan
Tenkihu'l-ebhis Islam’a yonelik elestirileri sebebiyle Bagdat halkini infiale
sevketmistir. Ibon Kemmine ile ilgili en Snemli bilgileri veren Havadisii'l-
cimi'a adli eserde Bagdat halkinin ayaklanarak Ibn Kemmine'nin evini
bastig1 ve onu Oldiirmek istedigi belirtiimektedir. Bu olaylar Ciiveyni
ailesinin idam edilmesinden kisa bir siire sonra gerceklesmigtir ki Ibn
Kemmitine'nin korunaksiz kalmasinin sebebi hamilerinin idam edilmesi

olmahdir.37

1. ibn Kemmimenin Nazari-Ameli Hikmet Ayinmma Muka-

yeseli Bir Bakis

Farabimin Thsiu'l-uliim ve Ton Sinamin Aksimii’l-hikme adli risalesi
basta olmak {izere sunduklari ilimler tasnifleri kendisinden sonraki diisii-
niirlerin bilyiik ¢ogunlugu tarafindan siirdiiriilmiistiir. Tbn Sind Uyiinu'l-
hikme'de akli ilimleri teorik ve pratik seklinde ikiye ayirirken her iki alam
ticlii bir tasnife tabi tutmaktadir. Teorik ilimler fizik, matematik ve metafi-
zik disiplinlerden olusurken mantik, nazari aragtirmalar icin bu tasnifte
bir alet olarak yer almaktadir. Ibn Sina Aksémii‘l-hikme risalesinin yaninda
Uyiinu'l-hikme, es-Sifi ve Dinignime-i Alii’de de ilimleri nazarl ve ameli
seklinde ikiye ayirmigtir. Nazari ilimler de ameli ilimler de Ibn Sina’nin

yaygin tasnifine gore {i¢ boliimden olugsmaktadir3® Ibn Sina Mantiku'l-

3 Tahsin Yazicy, “Cliveyni, Semseddin”, DIA, VIII, 145.

% Pourjavady, Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, s. 11.

Pattabanoglu, Ibn Kemmiine ve Felsefesi, s. 14.

Pourjavady, Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, s. 17, Pattabanoglu, Ibn Kemmiine ve

Felsefesi, s. 14.

38 Tbn Sina, Kitdbii'’s-Sifi/Mantiga Giris (el-Medhal), cev. Omer Tiirker, (Istanbul: Litera Yayici-
1ik, 2006), 5. 7.
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megrikiyyin’de ise nazari ve amell hikmetin dort boliimii oldugunu ifade
etmistir. Bu tasnife gore nazari ilimler metafizigin teoloji ve kiilli ilim
seklinde ikiye ayrilmast suretiyle dort kissmdir® Ibn Sina diger eserlerin-
deki tasniften farkli olarak Mantiku'l-mesrikiyyin’de ameli hikmetin iglii
tasnifine de ilavede bulunmaktadir. Bilindigi gibi ameli felsefenin ilk kis-
mui ahlak olarak isimlendirilmektedir. Tbn Sina bu eserinde, ev yOnetimi ve
sehir yonetiminin miistakil birer ilim olarak ele alinsa bile ev ve sehir igin
kanun koyma isinin ayr1 ayr1 olmasmi uygun bulmadigini dile getirmek-
tedir. Bu itibarla her iki ortaklik, yani ev ve sehir i¢in uyulmasi gereken
seyleri kanun olarak koyan kimsenin, tek bir sanata sahip tek bir kisi ol-
mast daha dogrudur ki ona gore bu kisi peygamberdir. Bu durumda Ibn
Sind ameli felsefenin her ii¢ disiplininin miistakil hale getirilmesini teklif
etmekte, bunlarin yaninda yasa koyucu sanatm (es-sind tii’s-giri’a) da miis-
takil bir mesele olarak degerlendirilmesi gerektigine inanmaktadir. Onun

bu yaklasimi ameli hikmetin doérde ayrilmasi anlamina gelmektedir.40

Ibn Sina’dan sonraki diigliniirler onun ameli hikmete dair tasnifle-
rinin ikisine de yer vermiglerdir. Ibn Sind’nin yaptig1 tasnifi kullanan dii-
siiniirlerden biri Fahreddin Rézi'dir. Razi Uyinu'l-hikme serhinde Ibn
Sina'min tiglii tasnifine isaret etmektedir.4l Ibn Miibareksah (5. 784/1382
[?]) ise Serhu Hikmeti'l-aynin girisinde ameli felsefenin bir tasnife gore tige
ayrildigini, diger bir tasnife gore de dorde ayrildigini belirtmektedir. Tkin-
ci tasnifte ameli felsefe yine geleneksel tasnifteki gibi ahlak (el-hikmetii’l-
hulkiyye), ev yonetimi (el-hikmetii’l-menziliyye) ve devlet felsefesi (el-
hikmetii’l-medeniyye) seklinde {ige ayrilmaktadir. Ancak bu siniflandirmada
el-hikmetii’l-medeniyye iki boliimden miitesekkildir. Eger ameli hikmetin bu
kismu yonetim ve otorite ile ilgili ise siyaset ilmi adi alir, peygamberlik
ve din ile ilgili ise ona yasalar ilmi/yasa koyucu ilim (ilmu'n-nevimis)
denilir2 fbn Miibareksah’tan o6nce Israki filozof Sihabiiddin es-
Siihreverds, ii¢lii amell hikmet tasnifine isaret ederken® sarihi Semseddin

es-Sehrez(iri ameli hikmetle ilgili olarak Ibn Sina’nimn bu ikili tasnifine yer

» Ibn 8ind, Manttku'I-megrikuyyin, thk. Ayetullah el-Uzma el-Mar‘asi, (Kum: h. 1405), 5. 5-7.

4 Thn Sing, Mantiku’l-megrikiyyin, s. 7-8, M. Ciineyt Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu: ibn
Sina’nin Amelf Felsefe Tasavvuruna Bir Giris Denemesi”, Divdn: Disiplinlerarast Caligmalar
Dergisi, 27 (2009/2), s. 78-79.

4 Fahreddin er-Rézi, Serhu Uyini'l-hikme, (Tahran, Miiessesetii’s-Sadik, 1415), I, 14-15.

2 Tbn Miibareksah, Serhu hikmeti’l-ayn, (Kazan: M. A. Cirkof Hatun Tabhanesi, 1892), 5. 7.

4 gihabliddin es-Stihreverdi, Kitdbii't-telvthiti'l-levhiyye (el-ilmii’s-silis), Mecmud-yi Musannefdt-i
Seyh-i Isrdk I icinde, ed. Henry Corbin, (Tahran: Pljtthiggah-1 Ultim-i Insani Motalet-i
Ferhengt, 1993), 5. 3.
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vermistir. Sehrez{irl pratik felsefenin {i¢lii bir tasnife (el-kismetii’s-siilisiyye)
tabi tutuldugu gibi devlet felsefesinin kendi iginde ilmu’s-siyise ve ilmu'n-
nevimis geklindeki bir ayirimla dort boliimde miitalaa edilebilecegini be-

lirtmektedir.44

Bir diger Hikmetii'l-Isrik sarihi Kutbuddin es-Sirdzi, vefatindan bes
yil 6nce, 705/1306'da tamamladigy Diirretii't-tac li Gurreti’d-Dibidc isimli
Farsca ansiklopedik eserini% beg boliime ayirmig, hatime kismini ise akaid,
fikih, ameli hikmet ve tasavvuf seklinde taksim etmistir. Sirazi ameli hik-
met bolimiinii siydset-i bedeni (tehzib-i ahldk), siyiset-i menzili ve siydset-i
medeni seklinde {ige ayirarak tahlil etmistir.* Senkretik bir yap1 arzeden bu
eserin hatime kisnmu yukarida isaret edildigi gibi VII/XIII. yiizyildaki di-
siplinler aras1 yakinlagmanin ilging bir érmegidir. Akaid kisminda velilerin
kerametlerinin hak oldugunu belirten®” $irazinin ameli hikmeti, tasavvuf
ve seyr-i siillika dair fasillarla biitiinlegtirmesi48 fsraki gelenekte ve el-lsarat
serhlerinde de karsilasilan bir perspektiftir. Akaid ve fikhi da icine alacak
sekilde tasavvufla ameli hikmetin bir biitiin olarak sistematik bir tarzda
ele alinmasi $irazi'ye ait bir tasnif olmakla birlikte eserin biitiintinde kul-
landig1 malzemenin biiyiik cogunlugu Ibn Kemmtine ve diger baz1 diigii-

nirlere aittir.

Pourjavady ve Schmidtke'ye gdre Sirazi, Serhu Hikmeti'l-Isrék'ta, Tbn
Kemmf{inenin Serhu't-telvihit'ta Siihreverdi’ye yonelttigi bazi elestirileri

iktibas etmistir.# bn Kemm{mnenin Sirazi {izerindeki etkisi Diirretii't-tic

4 Sehrezlri, Resdilii’s-secereti’l-ildhiyye, 1, 28.

4 Girazl bu eserini Gilan’daki Ishak emiri Emir Diibéc igin kaleme almustir. Walbridge, Qutb al-
Din Shirazi, s. 175-178.

Kutbuddin eg-8irazl, Dijrretii’t-tic li Gurreti’d-Dibic, SK, Ragip Paga 838, 240b.

Sirazi, Diirretii’t-tic, SK, Ragip Paga 838, 212a.

Sirazi’nin tasavvufa ydnelik miispet tavirda ailesi ve iginde bulundugu ¢evrenin biiyiik bir
etkisi vardir. Taninmug bir tabip olan babasi Ziyauddin Mesud b. Muslih el-Kéazer(ini @
648 /1250), ayru zamanda Siraz’da bir geyh idi. Rivayete gdre §irdzi"nin babasi, Bagdat'ta Sihabiiddin
Omer es-Siihreverdi (3. 632/1234Yden ders gdrmiig ve ondan hirka giymistir. Tasavvufla ilgili ilk
egitimini babasindan alan $irazi, Omer es-Sithreverdi’nin Sgrencisi olan $eyh Necibiiddin Ali b.
Buzgus es-girazi (6. 678,/1279)'ye intisab etmistir. Sirdzi daha sonra Necmeddin Kiibrd’dan ayrilan
Muhyiddin Ahmed b. “Alf b. Ebi el-Me'al’den hirka giymistir. $irazi’nin tasavvufi diigiincesi
hakkinda bkz. John Walbridge, “A Sufi Scientist of the Thirteenth: Century The Mystical
Ideas and Practices of Qutb al-Din Shirdzi”, The Legacy of Mediaeval Persian Sufism, ed.
Leonard Lewisohn, (London: Khaniqahi-Nimetullahi Publication, 1992), s 323-324,
Walbridge, Quth al-Din Shirazi, s. 8-9.

49 Pourjavady, Schmidtke, A Jewish Philosopher of Baghdad, s. 31-32.
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adl eserinde ¢ok daha belirgindir.50 Pourjavady ve Schmidtke, Diirretii’t-
tic'm felsefe-i {la, doga bilimi ve metafizik bolimlerinin Ibn
Kemmimenin e/-Cedid fi'l-hikme adl1 eserinin ilgili boltimlerinin terciimesi
oldugunu belirtmektedir. Dahasi $irazi, Diirretii’t-tic'm konteksine uyma-
yan yerlerde bile Ibn Kemmiine'nin ifadelerini eserine almigtir.5! Bilindigi
gibi Ibn Kemmine'nin el-Cedid fi'l-hikme’sinde ameli hikmete dair bir bo-
liim yoktur. S. H. Nast’a gore Diirretii’t-tic'in bu alandaki ana kaynagi
Mevlana ve Sadreddin Konevi'nin miiridi olan Saidiiddin Fergani (6.
699/1300) nin Mendhicu’l-‘ibid ile’l-medd adli eseridir.52 Diirretii’t-tic'in
hatime kisminin bir béliimiinii nesreden Mahdukhtbant Humat ise eser-
deki ameli felsefe kismunin Siraceddin Urmevi'nin Lefdifii’l-hikme’sinden
iktibas edildigini belirtmektedir.5

Ibn Kemm{ine birgok eserinin giriginde {iclii amell hikmet tasnifine
yer vermigir. Biz burada Serhu't-Telvihat, Serhu'l-Isirat ve el-Kelimétii'l-
vecize adli risalesindeki tasnife isaret etmek istiyoruz. Ibn Kemmfine
Serhu'I-Isirat'ta dnce hikmetin tanimini yapar ve sonra hikmetin nazari ve
ameli ilim seklindeki yaygin tasnifine yer verir. Ona gore hikmet, insana
varliga dair bilgiyi nefsiil-emrde bulundugu hal {izere elde etmesine
imkan saglayan nazari bir ugrasidir (smi‘atiin nazariyyetiin). Bununla bir-
likte hikmet, insanin giicii Slgiistinde kendisini yetkinlegtirmesi ve uhrevi
saadete hazirlamasi i¢in bilmesi gerekli olan seyleri elde etmesine de im-
kan tanir.5* Bu tanimda dikkati ¢eken sey, hikmetin kapsamina amelin
dahil edilmemesidir. Ibn Kemmiine bu tanimdan sonra hikmeti, varhg:
insan fiiline bagli olmayan ve meydana gelmesi, insanin yapip etmesine
bagh olan seklinde ikiye ayirmaktadir. Bu durumda birincisine nazari
ilim, ikincisine de ameli ilim denir. Ibn Kemm{ine’nin eserlerinin ¢ogunda

ilm ve amel kelimelerine yogun bir sekilde vurgu yapmasi, bu iki kavranu

50 Reza Pourjavady, Sabine Schmidtke, “Qutb al-Din al-Shirazi’s (634/1236-710/1311) Durrat

al-Taj and its Sources (Studies on Qutb al-Din al-Shirazi I)”, Journal Asiatique, 292 (2004), s.

309-328.

Pourjavady, Schmidtke, “Qutb al-Din al-Shirazi’s Durrat al-Taj”, s. 317-321.

52 Seyyed Hossein Nasr, “Qutb al-Din Shirazi”, The Islamic Intellectual Tradition in Persia, ed. M.

Emin Razavi, Richmond: Curzon Press, 1996), s. 219. Bu eser salikin ameli olarak yapmasi

gerekenlerle ilgili Farsca muhtasar bir kitap olup ii¢ béliime ayrilmigtir. Birinci bs-

limde itikad, ikinci béliimde ilmihal bilgileri, {i¢linc{i béliimde de miiridlik adabina

dair konular ele alinmugtir Mahmut Erol Kilig, “Fergani, Saidiiddin”, Tirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (DIA), 1995, XII, 382.

Pourjavady, Schmidtke, “Qutb al-Din al-Shirazi’s Durrat al-Taj”, s. 314.

5 Ibn Kemmiine, Serhu'l-usiil ve'l-ciimel min miihimmati’l-ilmi ve'l-amel (Serhu'l-Isdrdf), Ragip
Paga 845, 1b.
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eserlerine ad olarak vermesi onun hikmet kavramina olan bakisim agik bir

sekilde ortaya koymaktadir:

“Semavi dinlerin ve akli diisiince ekollerinin onderleri
(erbabii’l-akiidil-akliyye ve'd-diyiniti'n-nakliyye), kurtulus ve
dhiret mutlulugunu elde etmenin, uhrevi mutsuzluktan kur-
tulmanin insani yetkinliklerin gayesi olan Allah'a ve dhirete
iman ile erdemli davranislarda bulunmaya bagh olduguna itti-
fak etmigtir. A¢iktir ki bu gayeye, zanni degil yakini yontem-
lerle, taklidi degil burhini yollarla ulasilir. Bu da ancak insa-
nin giicii Ol¢tisiinde nazari ve ameli hakikatler ile tasavour ve
tasdikleri kavramak/oztimsemek (fahsil) suretiyle nefsini
yetkinlegtirmesi demek olan hikmet sayesinde miimkiin-

diir.”55

Insani nefsin yetkinlesmesi, dolayistyla uhrevi mutlulugun elde
edilmesi bilgi ile eylemin birlikteligi sayesinde miimkiin olmakla birlikte
Ibn Kemmiine'ye gore bilgi, etrafinda doniilen merkez ve kendisine tabi
olunan asil iken, amel bilgiye tabi olandir. Ilim ve amel kavramlarmin
yogun felsefl tazammunlar iceren bir sekilde ele alinmast hususunda Ibn
Kemmiine ile Gazzali'nin yorumlarinin benzerligi ise oldukga dikkat ¢eki-
cidir. Gazzall, Mizanii'l-amel adli eserinde ilim ve amel kavramlarini gerek
diinyevi ve gerekse uhrevi mutluluga ulagtirmas: bakimindan tahlil et-
mektedir. Gazzali, ahirete iman hususunda G6nceki dénem bilginlerini
dorde ayirmakta, bunlarmn iigliniin ahirete inandigini belirtmektedir.
Ahiret hayatimin varhgimi kabul eden {i¢ grup, bilginin, eylemden daha
degerli oldugunu benimsemesine ragmen uhrevi kurtulusun ancak ilim ve
amelin bir arada bulunmasiyla elde edilecegine ittifak etmistir. Zira eylem,
bilginin tamamlayicisidir. Gazzali bu baglamda Fatir Stiresi 10. ayete atif
yapar: “Allah’a ancak giizel sozler yiikselir (ulasir). Onlar1 da Allah’a amel-i
silih ulagtirir.” Gazzali bu ayetteki “giizel sozler (el-kelimii’t-tayyib)” ifade-
sinin araghirmaya dayal bilgiye raci oldugunu, zira bilginin de derece

derece yiikselip varacag yere ulaghgim belirtmektedir. Eylem ise bilginin

55 Tbn Kemmofine, el-Cedid fi'l-hikme, ngr. Hamid el-Kiibeysi, (Bagdad: Camiatu Bagdad, 1982), s.
145.
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hizmetkaridir, onu tagir ve derecesini yiikseltir. Bu durumda eylem, bilgi-

nin tamamlayicisidir ve varmak istedigi yere ancak bilgi sayesinde varir.5

Hikmetin nazari ve ameli seklindeki ayirimimi Kur’ani terimlere
dayandirarak agiklama hususunda Fahreddin Razi'nin yorumlar1 da ol-
dukga belirleyici olmustur. Razi, Serhu Uyiini'l-hikme'nin mukaddimesinde
nazari ve amell hikmet tasnifini baz1 ayetleri tefsir ederek ortaya koymak-
tadir. Ona gore ilahi kitap muhtelif ayetler ile insani yetkinlikleri nazari ve
ameli yetkinlikler olarak iki grupta smirlandirmustir. Razi, Suard Sure-
si'nin 83. ayetinde Hz. Ibrahim’in “Rabbim bana hikmeti ver ve beni
salihlerden eyle” seklindeki duasmin ilk kismini insanin nazari kuvvetinin
yetkinlesmesi, ikinci kismmi da ameli kuvvetin miikemmellesmesi geklin-
de yorumlamaktadir. Razi benzer gekilde ii¢ ayeti daha nazari ve ameli
hikmet baglamimda tefsir etmekte, insanin yetkinliginin hem vahiy hem de
hikmete gore bilgi ve eyleme bagl oldugunu belirtmektedir.5” Razinin bu
yorumu Ozellikle bir¢ok ahlak eserinin mukaddimesinde siklikla tekrar-

lanmgtir.58

Razi’den sonra Tlisi, Asr Suresi tefsirinde ilim ve amel kavramlari-

n1 nazari ve ameli kuvvede yetkinlesme olarak yorumlamaktadir:

“Asr’a andolsun ki insan hig siiphesiz hiisran i¢indedir. (...)
Ancak “inanip”, yani nazari kuvvede yetkinlesip, “yararh is
isleyenler”, yani ameli kuvvede yetkinlesenler; “birbirlerine
gercegi tavsiye edenler”, yani nazari bilgilerle insanlarm
akillarin1 yetkinlestirenler, “ve sabirli olmay1 tavsiye eden-
ler”, yani ahlaki Onerileri teblig ederek insanlarin ahlakim

yetkinlestiren kimseler bunun digindadar.”%

Ibn Kemmiine de hikmeti geleneksel ayirima riayet ederek nefs-i
natikanm nazari ve ameli giiclerine dayal bir gekilde ilim ve amel kav-

ramlari etrafinda tasnif etmigtir:

56 Gazzali, Mizdni'l-amel, thk. Slileyman Diinya, (Kahire: Darii’l-Maarif, 1964), s. 193-194.

57 Fahreddin er-Réazi, Serhu Uyiini’l-hikme, 1, 5-6.

Derya Topalak, Kirmdni'nin Serhu Ahléki’l-Adiidiyye Adli Eseri, (yiiksek lisans tezi), Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, s. 50, Elzem i¢6z, Tagkdprizide’'nin Serhu Ahldki’l-
Adiidiyye Adli Eseri, (yiiksek lisans tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstit{isii, 2007,
s. 99.

Nasiruddin Ttsi, Tefsiru Sireti’l-'Asr, Seckinlerin Ahliki icinde, ¢ev. Anar Gafarov, s. 127.
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“ AKI1 nefsin felsefi ilimlerde nazari ve ameli olmak {izere iki
glicliniin oldugu agiktir. Nazari giiclin yetkinligi [nazari] bil-
gi[nin tahsili], ameli giiciin yetkinligi de [bu bilgiye mutabik]
davramglarda bulunmaktir. Bir ilmin inceledigi bilgiler ve uy-
gulamalar insanin kapasitesini asacak kadar ¢ok ve gesitli
iken bunlarm tiimiiniin tahsili nasil miimkiin olsun? Bu iti-
barla énceki bilginler (evdil) nazari bilgilerin tasnif edilmesi-
ni, béliimlere ve pargalara ayrilmasimi, bunlara ulagtiran yol-
larn ve kokenlerinin aciklanmasim uygun bulmuslardir.
Onlar bu taksimi ayni sekilde ameli hikmetteki huylar, adab-
1 muageret ve siyasetle ilgili meselelere de uyarlanmiglardir.
[limlerin mezkiir gekildeki tasnifine muttali olmak isteyen
biitiin dikkatini 6neeki bilginlerin ve onlarin haleflerinin ki-
taplarina yoneltsin. Zira onlar kendilerinden sonra gelenlere
soyleyecekleri Snemli bir s6z birakmamislar ve en ufak bir

fazlaliga da yer vermemislerdir.”60

Ibn Kemmfine bdylece felsefi ilimleri, varligi insan fiiline bagh
olmayan ve meydana gelmesi, insanin yapip etmesine bagh olan seklinde
ikiye aymrmaktadir. Bunlarin ilki nazari ilim, ikincisi de ameli ilimdir.
Nazari ilimlerde somuttan soyuta ilerleme ve pedagojik gaye dikkate
alininca aragtirilan seyin varhginin maddeye bagh olup olmamasina gore
bir siralama yapilir ve bu durumda ilimler ilm-i tabil, ilm-i riyazi ve mi
ba'de’t-tabia seklinde siralanir. llet ve iistiinlitk bakimindan bir tasnif ya-
pildiginda ise metafizik ma kable’t-tabia olarak adlandirihir. Ameli ilimler
de nazari ilimlere paralel olarak ii¢tiir: Ahlak, ev yonetimi ve siyaset il-
mi.&! Goriildiigii gibi Ibn Kemmdine, hikmeti nazari ve ameli olarak ikiye
aywran geleneksel tanim kabul etmekte ve bunu ilim ve amel kavramlar
baglaminda sunmaktadir. Ibn Kemmiine eserlerinde iiglii ameli hikmet
tasnifini esas almistir. Ayrica o el-hikmetii’l-medeniyye seklinde bir ayi-
rima gidip bunu siyaset ilmi ve yasa koyucu ilim olarak tasnif etmemek

suretiyle $ehreziiri’den ayrilmaktadir.

60 bn Kemmiine, el-Kelimitii'l-vecize, s. 140.
6l Tbn Kemmfine, Serhu'l-Ilsdrit, SK, Ragip Paga 845, 2a.
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IV. Ahlik Felsefesinin Metafizik Zemini

Islam filozoflarinin tevariis ettigi ahlak felsefesi, nefs ve onun kuv-
veleri etrafinda ortaya konulmus bir biitiinliige sahiptir. Nefse dair aras-
tirmanin sundugu gergeve biiyiik Sl¢lide ahlak felsefesinin terminolojisi ve
problemlerini de belirlemistir. Bu bakimdan ilmii'n-nefs ile ahlak ilmi
arasinda oldukg¢a énemli bir iliski bulunmaktadir. Ancak bu, nefs kavra-
munin sadece psikoloji ile siurlandig anlamina gelmemelidir. Zira nefs
kavrami epistemolojinin temellendirilmesinden bagka, kozmoloji ve meta-
fizikteki bir¢ok meselenin ag¢iklanmasinda da miihim bir fonksiyon icra
etmektedir. Sozii edilen durum psikolojinin ilimler arasinda bir gecis po-

zisyonunda oldugunu gostermektedir.

AKIi nefsin cisimsel siirecler ile gayr-i maddi siiregler arasmdaki
arac iligkisi ve konumu sebebiyle Ibn Sina felsefesinde nefsin nebati ve
hayvani melekeleriyle akli melekeleri ayirt edilmistir. Ilk ikisinin bedenin
Sliimiiyle birlikte Slmesine karsin akli nefsin durumu bdyle degildir. Bu
sebeple Ibn Sina’'nin felsefi kiilliyatinda akli nefs iki baglamda tartigilmis-
tir. Aristoteles’in De Anima’s1 ve onun etrafinda gelisen serh gelenegine
uyarak akli nefs doga bilimlerinde incelenmigtir. Bedenin &liimiinden
sonra akli nefsin durumunun ne oldugu ise metafizikte incelenmistir. AkIi
nefsi nazari ve ameli akil seklinde ikiye ayiran Ibn Sind’ya gore gayr-i
maddi bir cevher olan insan nefsinin hem fizik hem de metafizik alemle
iliskisi vardir. AKIi nefsin bu ¢ift boyutlu yapisi, onun doga bilimleriyle
metafizik arasinda koprii kuran bir mesele olmasmi taayyiin etmistir.
Nefsin metafizik dlemle iliskisinden bilgiler (uliim), fizik dlemle iligkisin-
den de ahlak dogar.62 Ibn Sina bahsedilen cergeveye gire genel anlamda
nefs teorisini doga bilimleri dahilinde incelerken akli nefs, hem metafizi-
gin hem de doga bilimlerinin bir meselesi olmustur.6? Ibn Sind'nn es-Sifa
ve en-Necit gibi doga bilimlerinden metafizige ilerleyen bir sablonu izle-
digi eserlerinde, doga bilimlerinin sonunda yer alan ilmii'n-nefsten meta-
fizige gegilmektedir ve bu gegisi saglayan da akli nefstir. Dimitri Gutas
akli nefsin bu durumunu, “doga biliminin semeresi: akli nefsin metafizigi”
olarak adlandirmaktadir.64 Temelleri Eflatun ve Aristo’da olan bu teori,

fizikten metafizige gegme imkani saglamasmm yaminda ahlak felsefesinin

62 Dimitri Gutas, Avicenna and Aristotelian Tradition, (Leiden: Brill, 1988), s. 254-260.
6 Tbn Sina, en-Necat, thk. Macid Fahri, (Beyrut: Darii’l-Afaki’l-Cedide, 1985), s. 196, 326 vd.
64 Gutas, Avicenna and Aristotelian Tradition, s. 254.



Ariel, Ibn Kemmtne'nin Ahlak ve Siyaset Diigtincesi

de merkezine yerlestirilerek psikolojik zemine sahip yeni bir ahlak ilmi ve
terminolojisinin meydana gelmesini saglamistir. Kindi’den itibaren ahlak
ile ilmii'n-nefs arasinda kurulan irtibat daha sonra Eb{i Bekir er-Razi, ve
Farabi tarafindan devam ettirilmistir. {lhan Kutluer’e gére Ibn Sinanimn
ahlak ilmine yaptig1 en biiyiik katki da bu gercevede goriilmelidir. Onun
ahlak ilmine katkisi ahlakin rasyonel ve metafizik psikoloji ile olan derin
irtibatin1 gostermesidir. Ahlak kavrami, Ibn Sind’y1 daha gok psikolojik bir
ger¢evede ilgilendirmis ve o ahlakm nasil olgunlagtirilacagindan ziyade
ahlakin nasil olustuguyla ilgilenmistir.65 Ahlak ile ilmii'n-nefs arasinda
kurulan irtibat Ibn Sina ve bu ¢izgiyi yetkinlestiren Nasiruddin et-Ttsi,
Kinalizade ve Devvani gibi diisiiniirlerce stirdiiriilmiis, boylece nefs teori-

si, ahlak ilminin metafizik ve psikolojik zeminini olusturmustur.5

Ibn Kemmiine'nin ahlak diisiincesi de temelleri doga bilimi ve
metazifikte atilmig bir alt yapiya sahiptir. Bunu, filozofun el-Kelimatii'l-
vecize isimli muhtasar ¢ahgsmasinda da gdrmemiz miimkiindiir. Ibn
Kemmfine nazari ve amell hikmeti ele aldig el-Kelimitii'l-vecize adli eseri-
nin nazari hikmet kismuim iki béliime ayirnustir. Ibn Kemmiine Zorunlu
Varlik’a dair fasillardan sonra nazari hikmetin ikinci boliimiinii nefs-i
nattkanmn ispati, mahiyeti, oliimden sonraki durumu, nefs-i natikanin
yetkinligi ve akll hazza ayirnigtir. Akli nefsin yetkinligi ve akli hazza dair
fasillar ile nazari hikmeti sonlandiran ve buradan ameli hikmete gecen Ibn
Kemmf{inenin bu tasnifinde nefs teorisi ahlak ilminin metafizik zeminini

olusturmaktadir.6”

Ibn Kemmfine, insanlarmn énciilleri ve bu dnciillerden ¢ikan sonug-
lar1 kavrama bakimindan farkli yetenekte oldugundan, nefsin varligim
burhani ve iknai kamtlar getirmek suretiyle ortaya koymaya calismigtir.
Filozof nefsin varligma dair kamtlamalarinda biiyiik dlgiide Ibn Sina’ya
bagh kalmistir. “Ben diye kendisine isaret edilen varlik” olarak tanimladi-
g1 nefsi, gayr-1 maddi, soyut bir cevher olarak goren Ibn Kemmifine, 6ziiyle
kaim bir varlik olarak onun basit oldugunu ve herhangi bir boliimiiniin
olmadigmi kaydetmistir.68 Ion Kemmiine, nefsin giiclerini ii¢ canlt tiiriiyle

paralel olarak bitkisel, hayvani ve insani giicler seklinde smiflandirarak

65 Kutluer, Ahlak [lminin Tesekkiilii, s. 229, 235.

66 Anar Gafarov, Nasirtiddin et-Tiist'nin Ahlik Felsefesi, (doktora tezi), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiis{i, 2009, s. 51-52.

67 Tbn Kemmfine, el-Kelimitii'l-vectze, s. 157-161.

68 Alper, Ion Kemmiine'de Bilgi Teorisi, s. 38-39, 45, 50-51.
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incelemigtir. Buna gore her bir canli tiiriiniin kendine 6zgii bir nefsi vardir
ve bu nefslerin de kendine mahsus gli¢leri bulunmaktadir. Nefsler asagi-
dan yukariya dogru bitkisel nefs, hayvani nefs ve insani nefs olmak iizere
ii¢ boltime ayrilirken buna bagh olarak her bir tiire ait giligler de bitkisel,
hayvani ve insani giicler olmak iizere {i¢ grupta toplanmaktadir. Her tiir
kendine mahsus glicle birlikte, bir altnda yer alan tiiriin gliclerine de
sahiptir. Fakat her bir tiir kendi altinda yer alan tiiriin giiclerine sahip olsa
da bu, onlarin bir¢ok nefse sahip oldugu anlamina gelmez. Aksine her bir

beden i¢in ¢ok gesitli giiclere sahip tek bir nefs s6z konusudur.®

Bitkisel ve hayvani gii¢lerin insan i¢in saglanis oldugu epistemik
imkanlara ragmen bu glicler insana, varlik diinyasinin kiic¢iik bir boliimii-
ne dair belli bir bilgi sunmaktadir. Ibn Kemmfine'ye gore kiillilerin de
icerisinde yer aldig1 biitiin bir varlik alanina iliskin sumullii bilgi bitkisel
ve hayvani giliclerin katkisiyla birlikte, ancak insani glicler vasitasiyla
saglanabilmektedir. Insan nefsinin sahip oldugu giiclerin bir baska kate-
gorisini olugturan insani giicler bilme (dmile) ve eyleme (dlime) seklinde iki
kisma ayrilmaktadir.”® Bu yaklagim Ibn Kemmf{ine'nin ahlak diisiincesini
temellendirmesi bakimindan da 6nemlidir. Zira bu giliclerin ayirimi insan
nefsinin manevi bir cevher olusuna ve bedenle iliskide bulunmasina da-
yanmaktadir. Buna gore nefs, biri ulvi, digeri ise siifli olmak tiizere iki
alanla iliskiye gegmektedir. Bir baska ifade ile insan nefsinin biri kendi
altinda, digeri kendi {istiinde olmak iizere iki varhk sahasina bakan bir
mahiyeti bulunmaktadir. Ibn Kemmfine, eyleme giiciiniin bedenle iligkiye
gegmesi ve onu yonetmesi sonucunda ahlakin, bilme giicliniin yukariyla
iliskiye ge¢gmesinden ve oradan istifade ile birtakim verilerin elde edilme-
sinden tiimel bilgilerin dogdugu goriisiindedir.”! Ibn Kemmf{ine'ye gore
eyleme giicii, insan bedeninin hareket ilkesi olup, onu diisiinmeye bagh
birtakim ciizi fiillere yoneltmektedir. Insan nefsinin bu giicii, bedenin
glicleri iizerinde yonetici bir konumda olma yetisine sahiptir. Ancak bu
yetinin bilfiil hale getirilmesiyle erdemler elde edilebilir. Bir bagka ifadeyle
insanin ahlaklh bir varlik haline gelmesi bu giiciin bedensel giicler iizerin-

de tasarrufta bulunmasiyla gergeklesmektedir. Ote yandan erdemsizlik de

®  Alper, Ibn Kemmiine'de Bilgi Teorisi, 5. 54.
70 Alper, Ibn Kemmiine'de Bilgi Teorisi, 5. 66.
A Alper, Ibn Kemmiine'de Bilgi Teorisi, s. 67-68.
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eyleme giiciiniin nefsin gii¢lerinin kontrolii altina girmesi ve onlara boyun

egmesi durumunda ortaya ¢ikmaktadir.72

Yukarida da belirtildigi gibi Ibn Kemmiine, el-Kelimatii'l-vecize'nin
nazari hikmet béltimiinii akli nefsin yetkinligi ve akli hazza dair fasillar ile
bitirmektedir. Ona gore akli nefsin gercek yetkinligi kendisinin de iginde
oldugu maddi olmayan varliklar: (miicerredit) ve akli alemi idrak etmesi-
dir. Farkli derecelerdeki varliklarin hissedilmesi farkli fazilet dereceleriyle
ilgili bir durumdur. Varliklarin en degerli ve iistiinii Ik Varlik’tir. Mutlu-
lugun farkli seviyelerde olmasi da Ik Varlik basta olmak {izere maddi
olmayan varhklardan elde edilen idrak durumuyla ilgilidir. Ik Varlik'in
hakiki nuru olan ilk golgenin (ez-zillu'l-evvel fe-huve n-niiru’l-hakiki) akli
nefiste vuku bulmamasi imkansizdir. Ger¢ek nur disindaki her sey O'nun
nurunun yansimasidir. Nasil ki gercek nurun nurunun miicerred varhk-
lardaki aydmlig: (isrdku niirihi) farkl ise miicerred varliklarin akli nefsteki
farkliligr da boyledir. Miicerred varliklarmn ulagtigy akli haz, onlarm Zo-
runlu Varlik’a olan uzaklik ve yakinlik farklihigina gore degisir. Nefslerin
mertebe ve deger bakimindan farkli konumlarda olmasi da onlarmn Zorun-

lu Varhk’a olan yakinhk ve uzakhigiyla ilgilidir.”

AKIi nefsin hayati bedeni giicler bulunmadan eksik olmakla birlikte
onun yetkinligi bedeni giiclerden kaynaklanan engellerden kurtulmasina
baghdir. Zira akli nefsin bedent giigler ile mesgul olmasi en Yiice Varlik’a
(el-Cenibii'l-A’ld) yonelmesini ve O'ndan gelecek bilgileri elde etmesini
engeller. [bn Kemmiine burada insanm uykuda iken muttali oldugu bilgi-
lerin nefsin bedenle mesgul olmamasimndan kaynaklandigina isaret etmek-
tedir. Buna benzer bir sekilde akli nefs bedeni megguliyetlerini azaltmak
suretiyle uyaniklik halinde iken de yiice ilkelerle baglanti kurabilir, en
Yiice Varhk’la ittisale gecer ve gayba dair bilgilere muttali olabilir. Kisi
dogustan bu kabiliyete sahip olabilecegi gibi ariflere nispet edilen riyazet
tiirlerini uygulamak suretiyle de nefsini yetkinlegtirebilir. Bu riyazi egiti-
min neticesinde akli nefs yiice dlemle ittisale geger ki bu ittisal ona kiinhii-
ne ancak tadanin varabilecegi gayba dair bir¢ok bilgi ve Israki hazlari
(melazziin israkiyyetiin) sunar. Hatta nefs 6yle rafine bir hale gelir ki bulun-
dugu beden digindaki varliklara bile tesir etmeye baglar. Buna yagmur

yagdirma, hastaliklar giderme, yer sarsmtilari meydana getirme ve ben-

72 Alper, Ibn Kemmiine'de Bilgi Teorisi, s. 69-70.
7 Ibn Kemmiine, el-Kelimdtii’l-vecize, s. 157.
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zeri durumlari 6rnek vermek miimkiindiir. Bu tiir halleri ancak nefsi be-
deninde miindemig¢ oldugu i¢in sadece onun iizerinde etkide bulunabile-
cegini zannedenler inkar edebilir. Goz degmesi, biiyii, nefsin bagka acaib
etkileri gibi tecriibeyle bilinen ya da tevatiir derecesinde duyulan halleri
de bu baglamda zikretmek miimkiindiir. Peygamberler ve veliler, yani
ariflerin halleri arasinda tanimlanmasi ve tasavvur edilmesi bize zor gele-
cek olan bir¢ok sey vardir.”# Ibn Kemmfine, peygamberlerin yaratilis itiba-
riyle nefsi gii¢leri bakimindan en olgun ve en dengeli insanlar olduklar
diisiincesindedir. Peygamberlik mertebesinin simirma en yakmn olan veli-
lerdir. Ancak onlarin miigahade yoluyla elde ettigi bilgiler, bazi acilardan
nebevi bilgiye benzese de veliler peygamberlik derecesine ulagmig degil-
dir. Ibon Kemm{ine’ye gre belli bir yolun izlenmesi ve riyazetin neticesin-
de nefsini kudsi aleme yoénlendiren veya bedeni giiglerin etkisinden belli
diizeyde kurtularak nefsini olgunlagtiran arifler, miisahade ehli olabilmek-

te ve ilahi nefhalar alabilmektedir.75

Ton Kemmiine Serhu’I-sirat' in mukaddimesinde, el-Igirit in mantk,
nazari ve ameli ilimlerin her meselesini kapsamadigim belirtmektedir.
Bunun sebebi sadece mezkiir alanlarda gaye bakimindan ulagilmak iste-
nen en Snemli meseler ile nefsin tezkiyesine en yakin konulara isaret
edilmis olmasidir. Bu bakimdan Tbn Sina el-girit'ta her ilimde en degerli
meseleleri incelenmistir. el-Isirdt’ta ameli ilim agisindan incelenen en de-
gerli konu ariflerin riyazetlerinin niteligidir. Ameli ilimle ilgili bahiste
ariflerin makamlar ortaya konulmusgtur.”s el-Isirat serhindeki bu mukad-
dime [bn Kemmiine'nin diigiincesinin geneli icin oldugu gibi daha 6zelde
ameli hikmet tasavvurunu yansitmasi bakimindan da 6nemli yorumlar
sunmaktadir. Bu ciimlelerden anlagilacagi gibi Ibn Kemmiine, ameli ilmin

en degerli kismmin “makamatii’l-arifin” oldugunu kabul etmektedir.

Kotii huylar kisinin kudsi dlemle ittisale gegmesi ve en yiice mutlu-
luga ulasmasi oniinde ¢ok biiyiik bir engeldir. Ciinkii bu huylar, nefsi
bedene dogru yonlendirir ve nefsin beden ya da ondan kaynakli hallerle
baglantil oldugu siirece mutluluga ulasmasini engeller. Nefs, bedenle bir
arada oldugundan degil, bedenin arzularma ve bu arzularin gereklerine

boyun egeceginden esyamin hakikatlerinden mahrumdur. Bu isteklere

74 Ibn Kemmfine, el-Kelimitii’ l-vecize, s. 158.
7 Alper, Ibn Kemmiine'de Bilgi Teorisi, s. 164-165.
7% [bn Kemmiine, Serhu’l-Isirit, SK, Ragip Pasa 845, 2a.
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arzu duyma ise nefste yerlesik bir durumdur ki ona gore bu, éliimden
sonra da devam edebilmektedir. Nefsin bedenden ayrildiktan sonra ken-
disi digmnda bir seyle iligkili olmamasi halinde kendini idrak etmesi beden-
le bir arada oldugu zamandakinden ¢ok daha {istiindiir. Bu durumda nefs
akledilirleri daha iyi bir sekilde soyutlayabilmektedir. Zira biz beden ile
bir aradayken bir seyi ancak hayal ya da hayale benzer bir sey ona iligtigi
halde akledebilmekteyiz. Halbuki nefsin bedenle iliskili olmasindan kay-
naklanan durum ortadan kalktifinda aklin i¢inde bulunacag: hayattaki
hazzi ¢ok daha yetkin olacaktir.”7 Ona gore ameli bakimdan farz ibadetleri
yerine getirmek ve nafile ibadetlerden de yapma imkani olanlar1 terk
etmemek gerekir. Zira ancak farz ve nafilelere niyet edip bunlar1 yerine
getirmekle kulluk yetkinlesir.?® Ancak el-Kelimdtii'l-vecize'nin terclimesin-
de de goriilecegi iizere Ibn Kemm{ine, ibadetlerin neler olduguna dair bir
atif yapmamaktadir. Ote yandan Ibn Kemminenin, makamatii’l-arifin
boliimiiniin ameli hikmetin en degerli tarafi oldugunu sdylemesi, bize
hangi meseleler {izerinde yogunlagacagi hakkinda da bir fikir sunmakta-
dir. Nitekim [bn Kemmiine, ameli hikmet ile ilgili en hacimli eseri olan el-
Kelimitii'l-vecizenin yarisindan ¢ogunu bireysel ahlaka dair kavramlara,

ahlaki hastaliklara ve ruhi hallere ayirmaktadir.

Ibn Kemmtine'nin ahlak diisiincesinde ele aldigi konulara gegme-
den 6nce onun ahlak-metafizik iliskisi baglaminda kullandig: ilm-i hakiki
kavrami {izerinde durmak istiyoruz. Siihreverdl ilm-i hakiki terimini
burhani kiyasm maddeleri”? anlaminda kullandigy gibi yakini bilginin
amaclandig: ilimler seklinde daha genis bir kapsama da isaret etmekte-
dir.80 Siihreverdi, “O, gokten size suyu indirir.” ayetindeki “gokten” ifade-
sini akli alem, “su”yu da hakiki ilimler olarak yorumlamigtir.8! Sarih
Sehrez(iri’'nin agiklamalar: Siihreverdi’deki hakiki ilim ibaresi hakkinda
daha agik bir fikre sahip olmamizi saglamaktadir. Ona gore ilimler daha
evla olan bir tasnife gore hakiki ilimler ve orfi 1stilahi ilimler olarak ikiye
ayrilmaktadir. Bilgideki degisiklik bilinendeki degisiklige tabidir. Bilinen-
de bir degisiklik olmazsa onunla ilgili ilimde de degisiklik meydana gel-

77 Ibn Kemmiine, el-Kelimdtii’l-vecize, s. 159.

78 Ibn Kemmiine, el-Kelimdtii'l-vecize, s. 161.

™ Gihabiiddin Siihreverdi, Hikmetii'l-lsrik: The Philosophy of Nlumination, nsr-cev. John
Walbridge, Hossein Ziai, (Utah&Provo: Brigham Young University, 1999), s. 26.

80 Siihreverdi, Hikmetii'l-Isrik, s. 39.

81 Sihabiiddin Siihreverdi, Elvdh-1 Imadi, Mecmui-yi Musannefit-1 Seyh-i Israk III iginde, ed. . H.
Nasr, Henry Corbin, (Tahran: Pijlthiggah-1 Ultim-i Insani Motaleat-i Ferhengi, 2001), s. 128,
180.
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mez. Bu durumda hakiki ilim malumunun degigmedigi ilimdir. Oyleyse
Yiice Allah, akillar, nefsler, felekler, tiimeller, unsurlar ve bilegikler hak-
kindaki bilgiler herhangi bir degisiklige ugramayan bilgiler olup bunlar
hakiki ilimlerin meseleleridir. Gergek yetkinlik de bu tiirden olan bilgilere
ulagmakla elde edilir. Hakiki ilimler de ikiye ayrilir. Birincisi Israki parilti-
larla meydana gelen teosofik filozoflarin zevki hikmetidir. Ikincisi de
nazari ve bahsi hikmete dayali bilgilerdir.82 Bu tasnife bakildigmnda
Sehrez{irl, bilhassa metafizigin kapsamina giren meseleleri hakiki ilim
olarak degerlendirmekte ve bu ilme giden yolun da iki farkli yontemden

gectigini belirtmektedir.

Ibn Kemmine ile ayni1 dénemde yasayan Sadreddin Konevi’de “ta-
savvuf metafizigi"ne tekabiil eden ilm-i hakiki® terkibi, Daviid el-
Kayseri’de tasavvufun tahakkuk boyutuna karsilik gelmektedir. Kayserd,
bunun igin el-ilmii’l-hakika, el-maarifii'l-hakika gibi kavramlara da yer
vermektedir.8 Ibn Kemmiine’ye gore insanlarin ¢ogu temayiil ettikleri
ilme hakikat ilmi adin1 vermislerdir.8> Halbuki onun ifade ettigi “ilm-i ha-
kiki” kisinin Rabbine karsi kulluk suurunu ve kendi kusurlarini gérme
basiretini artiran ilimdir. Dahas1 bu ilim, kisinin diinyaya olan ilgisini
azaltip ahirete olan meylinin artmasini saglar. Bir insan iyi ahlak sahibi
olsa bile eger Allah’a yonelmediyse ve bu amagla mezkiir ilmi 6grenmeye
niyetli degilse onun 6grendikleri gerg¢ekte uhrevi ilimlerden degil, diinye-
vi ilimlerdendir. Esasen “ilm-i hakiki” Yiice Allah’a ve O'nun huzuruna

yonelmeyi temin eden ilimdir.8

Bu agiklamalara baktigimizda Ibn Kemmiine’nin ilm-i hakiki ibare-

si ile akli ilimleri de igine almakla beraber onlar1 asan bir anlami kastettigi

8

8

Semseddin es-Sehreztui, Serhu Hikmeti'l-Israk, ngr. Hilseyin Ziyai, (Tahran: Miiessese-i

Motaleat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1993), s. 3-4.

8 Konevi, metafizigi mdrifetullah, ilm-i rabbini, ilm-i hakikat, ilm-i tahkik geklinde de isimlendir-
mistir. bkz. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, (stanbul: iz Yayincilik, 2005),
8. 77-78.

8 Daviid el-Kayserd, Serhu/l-Kayserf ald Taiyyeti [oni’l-Fariz, ngr. Ahmed Ferid el-Mezidi, (Bey-
rut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2004), s. 145.

% Ibn Kemmiine'nin cagdaglarindan Siraceddin Urmevi, en Snemli eseri Metdliii’l-envir'da
metafizik ve doga bilimlerini konu edindigi béliimlere el-uldmu’l-hakikiyye bagligini koymusg-
tur. Hasan Akkanat, Kad: Siraceddin el-Urmevi ve Metiliii'l-envir, (doktora tezi), Ankara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii, 2008, I, 113; Ibn Kemmiine’nin yazigmalar yaptig
Necmeddin el-Katibi ise Camiti’d-dekiik adli eserinde derece bakimindan en istiin olanlara
hakiki ilimler (el-uldmu’l-hakikiyye) derken, bu kavram ile metafizik ve doga bilimleri gibi akli
ilimleri kastetmektedir. bkz. Katibi, Camiii’d-dekdik fi kesfi’l-hakdik, SK, Hac1 Begir Aga 418, 1b.

86 Tbn Kemmfine, el-Kelimitii’ l-vecize, s. 142-143.
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anlagilmaktadir. Hatta o, kanaatimizce bu tabirle ¢ok yogun bir ahlaki
vechesi ve tasavvufl boyutu olan bir metafizige isaret etmektedir. Zira
onun hakikat ilminin tanununda “kisinin Rabbine kars: kulluk suurunu ve
kendi kusurlarmi gérme basiretini artirmasi”, “diinyaya olan ilgisini azal-
tip &hirete olan meylinin artmasimi saglamasi1” gibi hususlara vurgu yap-
masi bu tespiti giiclendirmektedir. Dahasi bu ilimden yiiz ¢eviren, derece-
sini gegici seyleri elde etmeye ve bunlarin vasitasiyla diinya metaina kul
olmus insanlara yakmlagmaya diiglirmiis olur. Boylece o dalalete dalnus,

cahil ve ahmaklar smifina dahil olmustur.8?

Burada bir hususa daha isaret etmek istiyoruz. Ibn Kemmiine el-
Kelimitii'l-vecize adl1 eserinin siyasete dair fasillardan birinde hayvanlarin
da cismani olmayan nefislere sahip olmasi iizerinde durmaktadir. Ona
gore felsefi gelenckte hayvanlarm miicerred nefislerin olmadigina isaret
eden disiiniirler olmakla birlikte nebevi gelenekte ve felsefi diiglincede
bunun aksi goriigler daha makbuldiir.88 Ibn Kemmfine'nin bu diisiinceleri
tenasiihe kap1 aralayacak bir bakis agisina isaret ediyor gibi goziikse de

filozofun diger eserlerinde tenasiihii reddettigi bilinmektedir.®
V. Ahlik Felsefesinin Temel Problemleri

Onceki baghkta da ele aldigimiz gibi Tbn Kemmimenin ahlak felse-
fesi tasavvufi bir ahlak anlayisina oldukga yakindir. Ibn Kemmfine, ahlak
diisiincesinin kaynaklarmdan olan Siihreverdinin Kelimetii't-tasavouf adh
eserinin® ilgili béliimlerinde oldugu gibi daha ziyade ziihd ahlakina mey-
leden bir yaklasim sergilemektedir. Nitekim el-Kelimatii'l-vecize isimli
eserinin ameli hikmet bolimiinin “Nefsin Durumunun Diizeltilmesi,
Yonetilmesi ve Huylarin Dengede Tutulmas1” adlh ilk baghginda tovbe,
ibadet ve ziihd gibi kavramlarm tahliliyle ameli hikmete baslamas1 da
bunu gostermektedir. Ona gore tovbe seyr-u siiliik yolunda olanlarin
temel kaidesi ve riza-y1 Bari'yi arayanlarin anahtaridir. T6vbe Kkisinin
islemis oldugu her tiirlii ahlaki diisiikliik i¢in bunlari bir daha islememek

ve giicii yettigince hatalarini telafi etmek igin kesin bir kararlilikla birlikte

87 Ibn Kemmiine, el-Kelimdtii’l-vecize, s. 143.

88 [bn Kemmiine, el-Kelimdtii'l-vecize, s. 183.

8 Pattabanoglu, Ibn Kemmiine ve Felsefesi, s. 209.

0 Sihabiiddin Siihreverdi, Kelimetii't-tasavouf, Mecmui-yi Musannefat- Seyh-i Israk IV iinde, ed.
8. H. Nasr, Necefkuli Habibi, (Tahran: Pijihisgah-1 Ulim-i Insani Motaleat-i Ferhengi, ), s.
101-139.

o

63



64

Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, 2011, 24, 41-78

pismanhk duymasidir®! Diinya sevgisi ise her tehlikenin bagidir. Diinya
sevgisinden kurtulmak, ona dair seylerden soyutlanmak ve diinyaya rag-
bet etmemekle (ziihd) miimkiindiir. Zithd, hayatin devanum saglayan
ihtiyaglarin diginda kiginin kendini, bedeni hazlardan alikoymasi demek-
tir.92 Ziihd, toplumsal sartlara gore olugan ihtiyaclarin ¢ogunu terk ederek
kanaatkarlik duygusunu artirir. Bununla birlikte Ibn Kemmtine dengeli
bir ziihd hayatin1 dnererek Stoac: hissizlik idealinden uzak durmaktadir.
Nitekim ziihd, diinyaya biitiiniiyle degerinin azhgi, sikintisinin ¢oklugu
ve faniligi diislincesiyle bakma sonucunu dogurmamalidir. Ciinkii 6ltim-
den sonra baki kalan her ne var ise diinyada yapilanlar sayesindedir. Bu
sebepledir ki fani olan hayat, ahirete azik temini igin yaratilmstir. Ibn
Kemmiine inziva hayatina bakiginda da mutedil bir yaklasim sergilemek-
tedir. Ona gore insanlardan uzak kalp (uzlet) bir arada olmamanin bir¢ok
faydasi oldugu gibi sosyal hayatin i¢inde olmanin (muhilata) da ¢ok olum-
lu yanlan vardir. Kisiye ve duruma gore bu ikisinden biri daha tercihe

sayan olabilir.93

Bir bedende ¢ok sayida gii¢ vardir ki bunlar nefsin vekili ve hamisi
konumundadir. Nefsin bu giicleri nasil yonetip (siydset) onlara hiikiimran
olacagy, bu giiclerin bazilarmin tuzaklar kurup aldatmasindan nasil saki-
nacagl zor bir istir. Bu durum ancak nefsin hastaliklar1 ve tehlikelerinin
ilacma muttali olanlarin zahmet ¢ekmeyecegi bir seydir. Bu da en basta
kiginin organlarmi giinahlardan korumasi ile gerceklegebilecek olan bir
durumdur. Ibn Kemmiine’ye gore nefs takva gemiyle dizginlenmelidir.
Takva kalbin giinahlardan arindirtlmast demektir. Ibn Kemmiine ayrica
bir dizi nefsani hastalik saymaktadir. T{il-i emel, cekememezlik, acelecilik,
kibir, 6fkeye hakim olamama, cimrilik, mal-makam ihtiras1 ve riya onun

saydig1 en 6nemli kalbi hastaliklardir.4

Ibn Kemmiinenin ahlak felsefesindeki énemli kavramlardan biri de
“makam”dir. O, ibadet ve hakikatin bilinmesini arzulayanlarin ihtiyag
duydugu melekeler i¢in “makamat” terimine yer vermektedir. Siihreverds,
stfilerin 1stilahinda “makam”m, kisinin dilediginde herhangi bir diisiince

ve c¢abaya ihtiya¢c duymadan ve zorlanmaksizin bir seye gii¢ yetirmesi

91 Tbn Kemmoiine, el-Kelimitii'l-vecize, s. 161; Sithreverdi, Kelimetii't-tasavouf, s. 133.
92 Tbn Kemmofine, el-Kelimitii'l-vectze, s. 162; Sithreverdi, Kelimetii't-tasavouf, s. 133.
9 Ibn Kemmofine, el-Kelimitii'l-vectze, 5. 161-163.
94 Tbn Kemmofine, el-Kelimitii'l-vectze, 5. 165-169.
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anlammna gelen “meleke”’ye tekabiil ettigini belirtmektedirs Ibn
Kemmiinenin kullandig1 melekeler de nefste yerlesmis olan durumlara
isaret etmektedir. Bunlarmn basinda tevekkiil gelmektedir. Tevekkiil her
bir seyi dogal sebeplere riayetten ibaret gérmeksizin daima bunlarla ilgili
durumun kaza ve kader dairesinde oldugu miilahazasim kabul etmektir.9
Sebep ve vesilelere bagvurmak kulun Allah’a tevekkiiliinii gergek anlam-
da zedelemez. Aksine Allah’in rahmeti, comertligi ve hikmetine olan ima-
n1 arttik¢a tevekkiile olan baghlik da giiglenir. Biinyeyi ayakta tutup haya-
tin1 devam ettirmesini saglayan nimetlerin muhafaza edilmesi ihtiyag
miktarindan fazla olarak addedilemeyecegi gibi caligmay1 terketmek ya da
tedaviyi reddetmek de tevekkiiliin sartlarindan degildir. Tevekkiilden
bagka goniil hognutlugu (r1dd), sabir, Allah korkusu, umut (recd) da basta
gelen melekelerdendir. Hakikat talibine diisen vazifelerden bir digeri,
huylarim (ahlik) giizellestirmesi ve dengeyi bulmasidir. Kétii huylar ¢ok
fazla olmakla birlikte bunlar bazilarina yukarida isaret edilen ahlaki hasta-
liklardir. Nefs tiim erdemsizliklerin tasfiyesi ile arndirilir, bir kisnmunin
tasfiyesi ile arindirilmaz. Ciinkii erdemsizliklerin bir kismu diger bir kism
ile baglantihdir ve bunlar birbirlerini gerektirirler. Iki zit huyun arasm
bularak buna gore davranmak nefse, bedene karsi iistiin bir meleke (hey’e)
kazandirir. Zira ortay1 bulan, nefis cevherine karsi durmadigi gibi beden
tarafina da meyletmez. Bu erdem, daima ustiinliigiin birinden digerine
ge¢mesine kargt durur. Bu orta olma haline adalet denilir. Adalet erdemi
arzu glicline nispet edildiginde iffet, 6fke giicline nispet edildiginde yigit-
lik (secaat) ve diiglince giicline nispet edildiginde de hikmet adin alir.

Bunlar huylarla ilgili temel erdemlerdir.9”

Kindi, Aristo ahlakindan hareketle faziletleri, fazlahk ve eksiklik
seklindeki iki asir1 giiclin ortast olarak tanimlanmus ve daha sonra Kindi'nin
fazilet ve rezilet anlayisi felsefi ahlak eserlerinde temel yaklagim olmus-
tur.?8 Siihreverdi tiim fazilet ve reziletlerin nefsin ii¢ giiciiyle ilgili oldu-
gunu, adaletin de ii¢ temel erdem olan hikmet, iffet ve secaate karsilik
geldigini belirtmektedir.? Ibn Kemmtine de faziletleri nefsin iki agir1 egi-

lim arasindaki orta meleke olarak tanimlayarak bu gelenege uymustur.

95 Siihreverdi, Kelimetii't-tasavouf, s. 132.

96 Tbn Kemmofine, el-Kelimitii'l-vecize, 5. 169; Siihreverdi, Kelimetii’ t-tasavouf, 5. 134.

97 Ibn Kemmofine, el-Kelimitii'l-vecize, 5. 169-175; Siihreverdi, Kelimetti't-tasavouf, s. 133.

98 Mustafa Cagrici, “Fazilet”, Tiirkiye Diyanet Vakft Istam Ansiklopedisi (DIA), 1995, XII, 269-270.
99 Slihreverdi, Kelimetii't-tasavouf, s. 129.

65



66

Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, 2011, 24, 41-78

Ibn Kemmiine temel faziletlerin hikmet, yigitlik ve iffet oldugunu, adale-
tin de bunlarm uyumundan dogan dérdiincii bir fazilet oldugunu kabul
eden Ibn Miskeveyh ile aym goriistedirl [bn Kemmine, Ibn
Miskeveyh'te oldugu gibilo! adaletin ilahi ve toplumsal boyutuna da igsaret
etmektedir. Adalet, Allah Teala’nin mahlikatindaki en temel kanunlarin-
dandir. Zira gokler ve yer onun sayesinde ayakta durmaktadir. Insamn
organlar, ruh, ahlat-1 erbaa, alg giicleri, tabii giicler, hayvani giicler, birbi-
rine zit ve yardimai nitelikler ve miikemmel bir diizen ile yaratilmasi ilahi
adaletin tecellileridir. Ayni sekilde insan diginda farkl tiirleri ve fertleriyle
hayvanlar, bitkiler, madenler, unsurlar, goklerde ve yerde her ne varsa
onlarin yaratilmasi adaletin muhtesem 6rnekleriyle doludur. Bu sebeple
alem biiyiik insana, insan da kiiciik dleme benzetilmistir.102 [bn Kemmtine
ayrica insanin i¢ diinyasinda ve bagkalariyla iligkilerinde varmaya ¢ahstig
yetkinligin gayesinin elverdigince Allah Teald’'ya benzemek oldugunu
(tegebbiih bi'llah bihasebi'l-miimkin) kabul etmektedir.1® Bu yaklasim, Ga-
len’in Kitdbu'l-ahlik'inda benimsedigi gibi Platoncu ahlak anlayismm nihai
hedefi idi.1%4 Thvan-1 Safa da felsefi ilimler ve nebevi seriatin ortak gayesi-
nin, begerin giicti miktarinca Tanri'ya benzemesi oldugunu savunmakta-
dir.1%5 Ibn Kemmtine de benzer bir gekilde bu manaya Tevrat'ta isaret
edildigini, bununla birlikte teosofik filozoflarin &nde gelenlerinin
(ekbirii’I-hiikemdi'l-miiteellihin) de bu manaya dikkat ¢ektigini belirtmekte-
dir.106

VI. Adalete Cagr1: Devlet Baskanina Tavsiyeler

Nefislerin 1slahi ve yonetimi, bir arada yasanan ve gozetilip koru-
nan kigilerin faydasina olmay1 da gerektirir. Bu diisiince, bireysel ahlakin
dismnda ev ve iilkeyle ilgili meselelerin de ameli hikmet kapsamina girmesi
demektir.107 Ibn Kemmt{ine’ye gore iyi yasanti i¢in ahlak, ev yonetimi ve

siyaset konularinda nebevi bilgiye ihtiyag duyulmaktadir. Eger yasa-

100 Tbn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, (Beyrut Dar{i’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1985), s. 16. ibn
Miskeveyh’te adalet kavraminin ¢ok y&nlii bir okumas: i¢in bkz. Hiimeyra Karagézoglu,
“Ahlak Diigiincesinde Siyaseti Aramak: Ibn Miskeveyh'te ‘Adalet’ Kavraminin Siyasi Yansi-
malar1”, Divdn: Disiplinleraras: Caligmalar Dergisi, 27 (2009/2), s. 93-118.

101 Karagbzoglu, “Ibn Miskeveyh’te Adalet”, Divin, s. 107.

102 {bn Kemmfine, el-Kelimitii’ l-vecize, s. 181-182.

103 Ibn Kemmfine, el-Kelimitii’ l-vecize, s. 184.

104 Kutluer, Ahlak [lminin Tesekkiilii, s. 41, 216.

105 Thyan-1 Safa, Resdilii fhvﬁni’s—Safﬁ, (Beyrut: Daru Sadur, 1957), 111, 30.

106 Tbn Kemmfine, el-Kelimitii’ l-vecize, s. 184.

107 {bn Kemmfine, el-Kelimitii’ l-vecize, s. 175.
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ma/kanun koyuculuk halka birakilsaydi her bir toplumun kendine has bir
kanunu olacag i¢in fitne ortaya ¢ikardi. Bu yiizden {immet igin tek seriatin
olmasi faydali ve gereklidir.1 Ibn Kemm{ine ameli hikmete dair meselele-
rin kaynaginn ilahi bir otoriteye dayanmasi gerektigini ifade etmekle
birlikte bunu, Ibn Sind’da oldugu gibi ilmu’n-nevamis seklinde miistakil
bir ilim olarak gormemektedir. Bunun yaninda Ibn Kemmiine, ameli hik-
met tasnifinde ev yonetimine de yer vermesine ragmen el-Kelimatii'l-vecize
adl eserinde birkag¢ climle digindal® bu alanda bir sey sGylememektedir.
Yukarida belirtildigi gibi onun bu alandaki suskunlugu ev ytnetimine
dair hususlarin peygamberin stzlerine gére sekillenecegine olan inancin-
dan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla o, ahldkin olgunlagtirilmasindan
sonra ameli hikmetin siyaset felsefesi kismina ge¢gmektedir. Ancak onun

siyasete dair gortiisleri mesela Farabi’de oldugu gibi ayrintili degildir.

Farabi el-Medinetii'l-fizila’da devletin mensei meselesini, yani insan-
larin bir arada yasamalarim fitrat teorisi ile agiklamaktadir kil bu,
Farabi’den sonraki diigiiniirlerin ¢ogunun miiracaat ettigi bir yaklagim-
dir. 111 Farabi’de insanlarin bir arada yasamalarm saglayacak iki onemli
gli¢c bulunmaktadir; bunlar sevgi ve adalettir.1? T{isi de Farabi gibi sevgi-
nin adalete yeglendigini kabul etmektedir.11® Ibn Kemmiine'ye gore bir
arada ve toplu olarak yagayan insanlarin durumu, ancak birbirine baglh bir
biitiin gibi olmalar1 durumunda diizene kavugur. Bu sebeple antik dénem
diisliniirleri “insan fitrat1 geregi bir arada yasayandir” demiglerdir. Bu
birlikteligin kargihikh sevgi ve dayanigmanin geregine gore olmasi toplum-
lar1 yliksek bir konuma iletecegi gibi onlari ihtilaftan ve birbirinden uzak
olmaktan da kurtarir. Halbuki nice toplumlar vardir ki konum ve derece-
leri onlar1 uzlagma ve dayanismaya sevketmemigtir. Tecriibe, devletler ve

diger toplum tiirlerinde de bunun béyle oldugunu kamtlamigtir. 114

108 Tbn Kemmoiine, Tenkihu'l-ebhis 1i'l-mileli’s-selds, s. 17. Gazzali de filozoflarin ahlak ilmi hak-
kindaki gériiglerinin peygamberler ve stifilerden alindigini ileri s{irmektedir. krs. el-Munkiz
mine’d-daldl, ngr. Cemil Saliba, Kamil Ayyad, (Beyrut: Dar{i’l-Endiiliis, ts.), s. 109.

10 Thn Kemmfine, el-Kelimitii’ I-vectze, s. 176.

110 Farabi, el-Medinetii'I-fazila, ngr. Albert Nasri Nadir, (Beyrut: Darii'l-Magrk, 1985), s. 117.

111 Mesela bkz. Nasiruddin Tfisi, Ahldk- Ndswri, cev. Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, (Istanbul:
Litera Yayincilik, 2007), s. 235-238.

112 Farabi, Fusilii’l-medent, Fardbi'nin Iki Eseri icinde, ¢ev. Hanifi Ozcan, (Istanbul: M. U. Hahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2005), s. 93-94.

113 T{isl, Ahldk-1 Naswri, s. 247.

114 Tbn Kemmfine, el-Kelimitii’ l-vectze, s. 176, Ibn Kemmiine, Tenkihu'l-ebhis 1i'1-mileli’s-selds, s. 17.
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Ibn Kemmfine insanlari yonetmeye talip olup Allah ile kullari ara-
sinda bulunacak kisinin 6ncelikle kendine ¢eki diizen vermekle ve aile
ahlakina riayet etmekle ise baglamasi gerektigine inanmaktadir. Yonetime
talip olan kisi, bunlarin ardindan halk: idare etmeye ytnelmelidir. Zira
kendine s6z gegiremeyen kisinin baskasindan itaat beklemesi olmayacak
bir seyi arzulamas1 demektir.1’5 Bu diiglince, onun erdemli bir toplumun
ancak bireysel hayatinda ve aile yagantisinda erdemli olanlar eliyle insa
edilebilecegi, dolayisiyla erdemli bir toplumun ancak erdemli bireyler
eliyle yonetilebilecegi anlayisin1 kabul ettigini gostermektedir. Boylelikle
Ibn Kemmfine bireyin bedendeki ¢ok sayida giicii yonetip (siydset) onlara
hiikiimran olmasi anlayisini!l topluma uyarlamaktadir. Ibn Kemmfine,
Farabi’de de goriilenll” bedenin y6netici organi ile devlet bagkani arasinda
kurdugu analoji ile bu fikrini per¢inlemektedir. Ona gore kalp, kalp diye
bilinen organ degil nefsin ta kendisidir. O itaat edilen bir hiikiimdar, ken-
disine tabi olunan reistir. Organlarin hepsi ona tabidir. Tabi olunanin
sthhati yerindeyse tabi olanlar da saghkhdir. Bagkan dogruluktan ayril-
madiginda halk da istikamet {izeredir.1® “Insanlar yoneticilerinin adeti
uzeredir (en-ndsu ali dini miilikihim)” s6zU de devlet bagkaninin halk {ize-
rindeki etkinlige isaret etmektedir. Oyleyse yonetici namuslu ise halki da
ona benzemek ve ona yakin olmak igin namuslu olur. Yonetici kendini
nefsi arzulara kaptirmamali ki halk da y&neticisinin kotiiliigii sebebiyle

bunlara dalmasin.119

Ibn Kemmiine'nin kendisinden onceki eserlerde goriilen devlet
bagkaninda olmasi gereken 6zellikler gibi bir meseleyi gegistirmesi dikkat
gekicidir. Mesela T{isi su yedi sartin devlet bagkaninda olmasi gerektigini
belirtir: Soyluluk, asil karakter, dogru yargi, kararhlik, sebat, zenginlik ve
giivenilir yardimcilara sahip olmak.120 Ibn Kemmiine buna benzer bazi
ahlaki hasletleri sistematik olmayan bir tarzda tavsiye ederek yonetimi ele
alanin dikkat etmesi gereken hususlari saymaktadir. Kanaatimizce bu
durumun yasadig1 doénemin ¢alkantili siyasi yapisiyla yakin bir iligkisi
bulunmaktadir. Bu sebeple o, yagadigi donemin reel-politigini dikkate

alarak yoneticilerin iktidara gelmeden &nce sahip olmalari gereken vasif-

115 {bn Kemmfine, el-Kelimitii’ I-vecize, s. 176-177.
116 Ibn Kemmfine, el-Kelimitii’ I-vecize, s. 163.

117 Farabl, el-Medinetti’l-fazila, s. 120-126.

18 {bn Kemmfine, el-Kelimitii’ I-vecize, s. 165.

119 Ibn Kemmfine, el-Kelimitii’ I-vecize, s. 178.

120 T{si, Ahldk-1 Nisiri, s. 291.
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lardan daha ziyade igbagindayken uymalari gereken ilkelere dikkat ¢ekmis
ve Ilhanli devlet adamlarina evrensel ahlaki ¢agrilarda bulunmayi yegle-

mistir.

Ibn Kemmfine devlet bagkaninin dini korumak gibi bir gorevi ol-
duguna da inanmaktadir. Devlet bagkan giiciine ve askerlerinin ¢oklugu-
na giivenerek dinin emirlerini asla ihmal etmemelidir. Askerleri dine
baghhgm geregine inanmadiklarmda yonetici i¢in diigmandan bile zararh
olurlar. Ona gore din temeldir ve devlet bagkani onun koruyucusudur (ed-
dinii iisstin ve'l-melikii hirisiihu).121 Biz bu diistincelerin dogrudan olmasa
bile bir sekilde IThanh tarihinde oldukca etkili oldugunu diisiiniiyoruz.
Zira bu dénem Ilhanli idarecilerin farkli dini temayiiller arasinda gidip
geldigi bir dénemdir. Saman olan Cengiz Han ve ogullarindan sonra Mo-
gollar icinde Budizm'i se¢enler oldugu gibi, Hiristiyanhiga meyledenler ve
hatta Islam’a karsi bir Mogol-Hiristiyan ittifaki arayanlar da olmustur.
Mesela Abaka Han, Avrupa hiikiimdarlarina elgiler géndererek onlari
miisliimanlar aleyhinde bir ittifaka tegvik etmistir.!?2 Daha sonra bilindigi
gibi Gazan Han, Islam’t resmi din olarak kendisi ve Ilhanlilar igin kabul
etmis, bir siire sonra [lhanlilar Sillige ge¢mistir. Mense ve temelleri daha
eskilere dayanan bu degisim hareketi, sadece basit bir din degisikligi ile
sinirlt kalmamus, devletin biitiin kurumlariyla Islamilestirilmesi siirecini
baslatan, {lhanlilar i¢in siyasi, sosyal ve idari agidan son derece Snemli ve
genis kapsamli bir hadise olmustur. Daha sonra iilkede atesgede ve
puthaneler inga edilmesi yasaklanmug, hatta Argun Hanin inga ettirdigi ve
icinde resminin bulundugu bir tapmnak da yikilmustir. Bununla birlikte
kolayca farkedilmeleri amaciyla hiristiyan ve yahudilerin elbiselerine
miisahhas alametler takmalar: emredilmis, Gazan in ctilusunu miiteakiben

ehl-i kitaba konulan cizye vergisi kaldirilmigtir.123

Ibn Kemmfiine'ye gore dinin korunmasi ve ydnetici kadrolari-
nmin/biirokratlarn  (evdn) segiminden sonra adil bir yonetimin (es-

siydsetii’l-'adile) tizerine kuruldugu dort temel esas sunlardir: (i) Yonetimin

121 Ibn Kemmofine, el-Kelimdtii’l-vecize, s. 178. Ibn Kemmfine’deki bu ciimle ayni anlama gelen
kelimelerle GazzAali'nin fhyﬁ’smda yer almaktadir: “fe’d-dinii aslun ve’s-sultinu héristin”.
Gazzall, fhyﬁu uliimi’d-din, 2. bsk. (Haleb: Darii’'l-Va'y, 2004), I, 37.

122 Osman Gazi ézgiidenli, “Mogollar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), 2005,
XXX, 226.

123 Osman Gazi ézgiidenli, Gdzin Hin ve Reformlari, (doktora tezi), Marmara Universitesi
Tiirkiyat Aragtirmalar: Enstitiisii, 2000, s. 258-259.
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dostluga ve baghliga yonelik arzusu. (ii) Direng gosteren ve bozgunculuk
¢ikaranlara karsi tavizsiz bir caydiricilik. (iii) Yonetimin insaf ve adalete
sahip olmasi ki halkin durumu da bunlarla diizelir. Yonetici adaletten
saparsa halk da bagliliktan ayrilir. (iv) Dagitinu hakkaniyete riayet ederek

yapmak. Bu ilke sayesinde devlet bagkan yiiceltilir, mallarda artig olur.124

Gokler ve yerin miitkemmel bir diizen ile yaratilmas: ilahi adaletin
tecellileridir ve ilahi nizam adalet sayesinde ayakta durmaktadir. Alemde
zulmiin vaki olmasi ise bir insanimn hastali§1 ya da veba salginindaki giin-
ler gibidir. Rabbani hikmet, ilahi inayet ve kugatici rahmet saghgin hasta-
liktan fazla olmasini gerektirmistir. Bunun gibi adaletin zulme galip gel-
mesi i¢in timmetin idarecilerinin adalete dayanmasi, zulmii terk etmesi bir
vazife olmustur. ibn Kemmiine burada isimlerini vermedigi tecriibe ehline
dayanarak siyaset felsefesinin serlevha yargilarindan birini zikretmekte-
dir: “Siyasi otorite kiifiir ile varligim siirdiirebilir, ancak zulme dayal bir
diizen kalici olamaz (bi-enne’l-miilke yebki ale’l-kiifri ve Ii yebki ale’z-

zulmi).”"125

Devlet bagkani halkin lehine ya da aleyhine olan bir hak hususunda
halkiyla egit durumda olmalidir. Bir hakki elde etmede asilleri halka, kuv-
vetliyi zayifa, miisliimani zimmiye tercih etmemelidir. Aksine zayif olana
korunma iistiinliigii vermesi icab eder. Devlet bagkan1 mezhep, din ya da
bir sahis veya gruba baglilik adma fanatik bir toplulugun bir bagka toplu-
luga zarar vermek igin yoneldigini goriirse zayif olan tarafin yaminda
olmalidir. Giiglii olan topluluga zayif olanu isgal etme ya da onlara eziyet
etme imkanini hicbir sekilde vermemelidir. Baskanin, halk igerisinde basg-
kalarmna iistiinliik kurma gibi bazi kisilerde ortaya ¢ikacak arzular: kirmasi
iizerine diigen bir gorevdir. Hakli olsa bile halktan hi¢ kimseye intikam
almasi imkan1 verilmemelidir. Ciinkii bu, zulmiin artmasina ve hak edil-
meyenin alinmasina yol acar. Hatta devlet bagkan i¢in vatandagimin hak-
kim korumasi, haksizliga ugramas1 durumunda da onun hakkim aramasi
zorunludur. Devlet bagkani halk: faiz, kumar ve iki tarafn karsilikli fay-
das1 olmayan her tiirlii kazanctan menetmelidir. Ciinkii bunun gibi gayr-1
mesru yollarm mubah goriilmesinin toplumsal yarar ve dayanismaya (ff
faidet'l-ictima’ ve't-te’ddudi’l-medeni) biiylik bir zarar1 vardir. Devlet bagkan-

larinin en hayirhs1 masumun giiven, zararlinm korku duydugudur, en

124 [bn Kemmfine, el-Kelimitii’ l-vecize, s. 178.
15 [bn Kemmfine, el-Kelimitii' l-vecize, s. 182.



Ariel, Ibn Kemmtne'nin Ahlak ve Siyaset Diigtincesi

serli devlet bagkan ise zararliyr himaye eden ve masumun kendisinden

korktugudur.126
VII. Sonug

Calgmanmizin  baginda da iizerinde duruldugu gibi Ibn
Kemmitinenin Megsal ve Israki cizgilerden hangisini, ne sekilde temsil
ettigi tartigmali bir mevzudur. Ibn Kemmfine ile ilgili bu tartigmalar daha
ziyade nazari felsefe baglamimda yapilmistir. Ameli felsefe s6z konusu
oldugunda da Ibn Kemmiine’'nin orta bir pozisyonda bulundugunu sdy-
lememiz yanhs olmayacaktir. Esasen Israki diisiinceye has bir ameli hik-
met tasavvuru oldugunu sodylemek zordur. Zira Sihabiiddin es-
Siihreverdinin ameli hikmete dair yaptig1 tek tasnif et-Telvihit'ta yer al-
maktadir ve Seyhu’l-lsrak burada Ibn Sindci tasnifi vermektedir.12
Siihreverdi, ahlaka dair goriislerini en ayrmtl bir sekilde ele aldig) eseri
Kelimetii't-tasavouf'ta ise filozoflarm ve daha agirlikli olarak stfilerin nefs
tezkiyesi baglaminda yer verdigi kavramlari, ahlaki hastaliklari, reziletleri
ve melekeleri/makamlar: tahlil etmis olup bu eserde ev ahlaki ile siyaset
ahlakma yer vermemistir. Buna mukabil Siihreverdi siyasete dair gortisle-
rini Hikmetii'l-Isrik'in giris kisminda agik bir gekilde dile getirmistir.
Siihreverdi burada riyaset hakkinin miitellih filozofa ait olmas1 gerektigini
ileri slirmektedir.1?® H. Ziai, Siihreverdi'nin siyasete dair bu yaklaginmmn
“Israki siyaset doktrini (Illuminationist political doctrine)” kavramu altin-
da temellendirmeye cahsmaktacir.1?? Ancak ne Hikmetii I-Isrik’a gerh ya-
zan Kutbuddin $irazi ve Semseddin Sehrez{ir ne de Israkiligi digerlerine
oranla daha fazla tartisilan Ibn Kemmf{ine Hikmetii'l-Isrik'in basginda savu-
nulan bu doktrini devam ettirmistir. Ibn Kemmdine, toplumun yonetimiy-
le ilgili temel yasalarin nebevi bir kaynaga dayanmas: gerektigini kabul
etmekle beraber!30 siyasi otorite hakkinin bahsi ve zevki hikmeti uhdesin-
de cemetmis olan filozofa ait oldugu gibi bir iddiaya sahip degildir. Hatta

o daha ¢ok devlet bagkan ve valilerin yonetimde adalete uymas: gerektigi

126 Tbn Kemmfine, el-Kelimitii’ l-vectze, s. 180-181.

127 Sihreverdi, Kitdbii't-telvihiti’l-levhiyye, s. 3.

128 Siihreverdi, Hikmetii'l-Isrik: The Philosophy of Numination, s. 3.

19 Hossein Ziai, “The Source and Nature of Authority: A Study of al-Suhrawardl’s
Illuminationist Political Doctrine”, The Political Aspects of Islamic Philosophy, ed. Charles E
Butterworth, (Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1992), s. 304-344.

130 Tbn Kemmfine, Tenkihu'l-ebhds 1i’1-mileli’s-selds, s. 17.
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iizerinde durmakta, devlet bagkaninin vasiflar gibi meselelere deginme-

mektedir.

Ibn Kemmiine el-Kelimatii'l-vecize adli eserinin ameli hikmet kis-
minda ahlak alaniyla ilgili olarak nefsin nasil yetkinlesecegi sorunu ile
ilgilenirken burada, yetkinligin aksiyona taalluk eden boyutu {izerinde
durmaktadir. Zira nefsin yetkinlesmesinin bir de nazari boyutu vardir ki
bu, nazari felsefede tartisilan ve cevaplari aranan bir meseledir. Ibn
Kemmfine mezkiir eserinde, nefsin olgunlasip kemal derecesine ulagmasi
hususunda filozoflarm ve stifilerin argiimanlarina yer vermekle kalmaz,
dahast yer yer ulemadan biri gibi goriislerini dile getirir. Ibn Kemmtine'yi
siyaset ahldki ve yonetimle ilgili olarak mesgul eden temel mesele ise
adaletin tesis edilmesi ve bunun &niindeki engellerdir. Ibn Kemmiine el-
Kelimitii’l-vecizenin bu boliimiinde siyasetname geleneginde goriildiigii

gibi yoneticilere bazi tavsiyelerde bulunmaktadir.

Ozetle onun ameli hikmete bakigi kendisinden 6nceki bir¢ok gele-
negi yansitmaktadir. Ev yonetimiyle ilgili suskun duran Ibn
Kemmf{ine'nin ahlak ve siyasetle ilgili olarak felsefe, tasavvuf ve siyaset-

name gelenegini terkip ettigini ifade etmemiz miimkiindiir.
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Abstract
The Ethical and Political Thought Of Ibn Kammiina

Ibn Kammina (d. 683/1284) offered classification of the sciences in his various works
and divided philosophy (al-ulim al-hikamiyya) into two main branches: theoretical and
practical. He subdivided practical philosophy into three classes: ethics, economics and politics.
He discussed the ethical and political issues in his al-Kalimat al-wajiza musthamila ‘ald nukat latifa
fi-l-‘ilm wa-l-‘amal that can be described as an example of literature of mirrors for princes. I

considered in this article ethical and political views of Ibn Kammfina in a comparative manner.

Keywords: Ibn Kammina, al-Kalimat al-wajiza, practical philosophy, philosophic
tradition of ethics.



