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Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin
Kulak Hirsi1zlig1 Meselesi

Yasar DUZENLI*

Ozet:

Kur'an-1 Kerim, miladi 610 yilinda inmeye baglamig, Hicaz bd&lgesinde, Mekke ve
Medine merkezli olmak tizere, 23 yillik zaman diliminde, belirli periyotlarla, agamali olarak,
kendisine kulak veren insanlar i¢in bir diinya gortigi olusturacak cercevede inig stirecini
tamamlamig, bu hedefini gergeklestirmek i¢in ilk muhatap toplumun dil, inang, folklor ve her
tirlti zihni ve tarihsel malzemesini kullanmaktan cekinmemistir. Zira ilgili muhataba,
hedeflenen mesajin ulagtiriimasi ve kargilikli anlama ve anlagma stire¢lerinin baglatilabilmesinin
insan agisindan bilinen bagka bir yolu da gortinmemektedir. Bu baglamda, ilk muhatap toplum
olan Mekke mitigriklerinin, sahih bir Allah inancinin ifadesi olan tevhit diigtincesinin dntinde
engelleyici bir rol oynayan temel inanglarindan birisi de, yari ilah mevkiinde konumlandirilan
cin ve bunlarin gabya dair bilgi agirmalar1 inancidir. Bu makalede, zellikle Kur'an'in bir vahiy
eseri olarak Hz. Peygamber’e gelisinin kabultinii miimktin kilmayan bu inancin giderilmesinin
tedrici bir yol ve tslupla gerceklestirildiginin bir 6rnegi olarak “istirdku’s-sem’/cinlerin kulak
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hirsizlig1” konusunu ele alan ayetler analiz edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tedricilik, Haber, Cin, Kulak Hirsizl1§1

GIRis
Kur'an'da, kendisinin Allah tarafindan indirilmis bir kitap

oldugu(56/80; 46/2), Peygamberin uydurmadigi (10/15), bilfarz ona
peygamberin kendinden bir seyler katacak olmus olsaydi, sikica
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yakalanip, sah damarindan kesilecegini (69/44-47), ona oniinden ve
arkasmdan hicbir batilin yaklasamadig: (41/42), her tiirlii seytani tuzak ve
yollardan uzak oldugu vurgusu onemli bir yer tutar. Bu vurgularla
Kur’an’m, higbir begeri miidahaleye maruz kalmadig anlatilmak istendigi
asikdrdir. Bu dogrultuda kendisinden stz edilen hususlardan birisi de,
kulak hirsizligr olarak adlandirilabilecek; bir kisim cin taifesinin, Mele-i A’la
olarak nitelendirilen, Allah’in meleklerle bir bakima istisare yaparak, 6zel
konularin goriigmesi esnasinda, gizli bir yolla oradan bilgi agirarak,
yeryiiziinde bir sekilde iligkili oldugu bazi &zel sahislara aktardigs,
cahiliye toplumunun  siir-gair-mecnun-kithin ~ kavramlar1  etrafinda
olusturdugu inanglaridir. Bu tiir inanglarm, hem vahyin ismetine, hem de
tevhit akidesine ne derecede halel getirdigi izahtan varestedir. Bilindigi
gibi insanin sahip oldugu her bir inancin, onun bireysel ve sosyal
hayatinda derin izleri bulunmaktadir. Insanin yapip-ettikleri gercekte,
inandiklarmin disariya yansimalaridir. Bundan dolayl, niizul o6ncesi
Mekke toplumunun hem bireysel ve sosyal hayatlarinda, hem de
metafizik algilarinda 6nemli etkileri olan bu cin inanci, Kur’anin niizul
siirecinde takip ettigi usul ve islup dogrultusunda konu edinilmis ve
vahyin ana hedefleri dogrultusunda kullanilmigtir. Degilse eger, cin
konusu Kur'an'm insanhga iletmek istedigi mesajin temel amaglar:
arasinda degildir.!

Bu makalede dikkat ¢ekmek istedigimiz hususlardan birisi,
cinlerle; ¢zellikle onlarmn kulak hirsizlig1 olarak nitelenen (istirdki’s-sem’)
tutumlariyla ilgili olarak Kur’dn’da anlatilan hususlarm haber formatinda
anlatilmig olmasidir. Bu tarz bir anlatimin, ozellikle ilahi kelamda yer
almasi, okuyucuyu ilgili habere inanmak, ya da inanmamak konumunda
tutmaktadir. Ciinkii burada inannus bir insan agisindan olusan algi, bu
acgiklamalarmn ilahi bir haber oldugu ve dolayisiyla ifade edildigi gibi
inanilmas: gerektigidir. Bundan dolays, cin ve onlarn yaptigr diistintilen
kulak hirsizligi konusunun haber formu agisindan incelenmesinin ve dil
ve iislup agisindan neye tekabiil ettiginin tartigilmasmin gerekli oldugu
diistincesinden hareketle, Arap dilinde haber kavramu ve kullaninu
hakkinda bir 6n bilgi verilecektir.

Ancak bir zihniyet degisimi gerceklestiren Kur’anin niizul seyrini
dikkate aldigimizda, degisimin tiim alanlarinda tedrici/agamali bir yolun
izlendigini ve buna bagli olarak kullanilan dille degistirici ve doniistiiriicii
bir siirecin takip edildigini goriiriiz. Degisimin 6nce diisiince ve inang
temelli, sonra da ameli ve ahlaki bir zeminde gerceklestigini dikkate

1 Derveze, Izzet, et-Tefsiru’I-Hadis, 2008, Tunus, 1,178.
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aldigimiz da, kargimiza tedricilikten kaynaklanan doniigiim siirecinin tiim
enstriimanlarinm ayni metinde bulunmasi, siirecin dolayli muhataplar:
agismdan bir problem olarak goriilmustiir. Bu problemin ¢dziimiine
yonelik gelistirilen ve sadece ahkidma tahsis edilerek nesh olarak
isimlendirilen teorinin, bize gore sorunu ¢bzmekten &te, son derece ciddi
baska problemleri dogurdugu miisellemdir. Bu sebeple, tedricilikten
kaynaklanan ve olusturulan nesh teorisiyle ¢6ziime kavugturulmayi
distiniilen konularm, ancak kendi dogal siireclerinde ve biitiintin
icerisinde Dbiitlinliik¢li bir perspektifle yaklagilarak anlagilabilecegi
diistincesinde hareketle, nesh konusuna ve onun oturdugu zemin olarak
g6z ardi edildigi tedricilikle iliskisine temas edilmesinin, ele aldigimiz
cinler ve onlarm kulak hirsizligi konusunun anlasilmasi bakimindan
onemli goriilmektedir.

A-HABER VE TEDRICILIK
1) Haber Nedir?

H b r harflerinden tiireyen hemen tiim kelimeler, herhangi bir
seyden, o sey ne ise o olarak bilgi sahibi olmak, bilgilenmek, kiinhiine
vakif olmak, haberdar olmak, {izerinde durulan seyin gerceginin ortaya
¢ikmast anlamlarinda yogunlasmaktadir. ‘Onemli bilgi’ de haber
kelimesinin anlamlar1 arasindadir. Habir, ‘isin gercegini bilen” demektir.
Bu anlamda mutlak Habir sadece Allah’tir. Ciinkii olmus ve olacak her
seyin gercek mahiyetini vasitasiz olarak sadece O bilir.2 Hubr, insanin bir
takim tecriibelerle gercek karakterinin ortaya ¢ikmasi anlamindadir. Habr
ise, su kaynag1 demektir. Kelime hubdr veya habdr kalibi ile kullanildig
zaman, yumusak toprak anlamina gelir. Mekdnun Habirun denildiginde,
icerisinde bolca su, yesil ve aga¢ bulunan yer kastedilir. Yumusak toprakla
haber arasindaki iliski, etkileme ve etkilenme cercevesindedir. Mahber,
goriintiin{in zidd1 demektir. Hubra ise kiginin herhangi yiyecek bir seyden
nasibi, payr demektir? Asim Efendi haber kelimesi igin Tiirkce karsilik
olarak salik tabirini kullanmugtir 4 Bagka bir tanima gore haber, bir olay, bir
olgu {izerine edinilen bilgi, salik demektir.> Haber lafzinda dikkate deger
durum, onun herhangi bir nesneye dair, muhatabmn, ya daha 6nce hig
bilmedigi bir hususa dair bilgilendirilmesi, ya da bildigi fakat géz ardi
ettigi bir bilgi iizerinden bir bagka konuya dair bilgi sahibi kilinmasi,

2 Ibn Manz{r, Ebu’l-Fadl Cemaluddin, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, ts., IV, 226.

3 Halil b. Ahmed, EbG Abdirrahman, Kitabu'l-Ayn, (thk. Mehdi el-Mahztmi, Ibrahim es-
Samiraf), Daru’l-Hicre, 1409 h., IV, 258; ibnu Faris, Mucem, I, 239-240; el-Cevhert, Ebti Nasr
Ismail b. Hammad, es-Sihdh, (thk. Emil Bedi Yakub - Muhammed Nebil Tarift), Beyrut, 1999,
11, 299-300.

4 Asim Efendi, Kdmiis Terctimesi, Istanbul, 1276, 1, 833.

5 Ttrk Dil Kurumu, Tiirkge Sozlitk, Ankara, 1998, 1, 919.

127



128

Istanbul Universitesi Hahiyat Fakdiltesi Dergisi, 2010, 22, 125-154

dolayisiyla kendisinde var olan bilginin bir ara¢ kilinmasi, boylece bir
etkilesimin saglanmas: hedeflenmektedir.

Bir edebiyat kavram olarak haber icin degisik tanimlar yapilnusgtir:
Mahiyeti itibariyle dogrulanma ve yanhglanma imkim olan bilgi, tasdik etmeye
ve yalanlamaya ihtimali olan soz, igiten igin kendisinde olmayan bir seyi ifade
eden sizdiir.6 Bir bagka tanimlamaya gore ise haber, muhatabin herhangi bir
seyin olusunu ya ge¢miste, ya gelecekte ya da siirekli bir zaman diliminde
ifade etmesidir.” Bu tanima gore haberi anlamli kilan zaman olgusudur.

Ibnu Faris’in de dedigi gibi, hemen hemen biitiiniiyle dil uzmanlari
haber terimi igin, bildirmek anlamu iizerinde yogunlagirken, edebiyat
agisindan kavram olarak yaklaganlar ise, mahiyetine yonelik bir perspektif
gelistirerek, yalanlanma ve dogrulanma ihtimalinden hareketle tanimlama
cihetine gitmislerdir.

Daha sonra gelen edebiyatcilar ise, reddetme ve ispat etme
agismdan  yaklagarak, haberi vakiaya uygunlugu cercevesinde
degerlendirmislerdir. Buna gore vékii/reel gerceklik, verilen haberin bu
gerceklige uygunlugu agisindan hakem tayin edilmektedir 8

2) Haberin Kisimlar1

a) Mahiyeti Itibariyle

Mahiyeti itibariyle haber ii¢ kisma ayrilmaktadir:
aa) Haber-i Ibtidai

Muhatap tarafindan ilk kez duyulan haberdir. Bundan dolay: da
haberin nakledilis formatinda, ciimleyi gliglendirmek icin herhangi bir
tekit edatina yer verilmez. Cimkii muhatap, haberin igerigine dair
herhangi bir 6n yarg ve bilgiye sahip degildir.

ab) Haber-i Talebi

Mubhatabin  isittiginde, sthhati ve dogrulugu noktasinda
stiphelendigi, giivenemedigi haberdir.

6 Sevkani, Muhammed b. Ali, [rsddul-Fuhail 114 Tahkiki Ilmi’I-Usil, (thk. M. Said el-Bedrf),
Beyrut, 1995, 83-84; Matlub, Ahmed, Mucemu'l-Mustalahiti’l-Beldgiyye ve Tatavouruhi, Beyrut,
1996, s. 478; Tahiru'l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, Istanbul, 1973, s. 49.

7 Matlub, Ahmed, Mucemu’l-Mustalahiti’'l-Belagiyye ve Tatavouruhd, s. 478.

8 Amidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ali b. Muhammed, eZ—Ihkﬁmﬁ Usnli’l-Ahkdm, Beyrut, 1985, 11, 254;
Matlub, Ahmed, Mucemu’l-Mustalahiti’'l-Belagiyye ve Tatavouruhd, s. 478.
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ac) Haber-i Inkari

Duydugu zaman muhatabin hemen reddettigi, kabul etmedigi, bu
ylizden de, haberin formatinda birgok gliclendirici tekit edatinn
bulunmasma ihtiya¢ duyulan haberdir Bu ger¢evede haberin
gliclendirilmesi igin, inne, enne, keenne, likinne, laimu'l-ibtida, fasl vb. gibi
edatlar kullanilir.®

b) Maksadi itibariyle

Edebiyatgilar her haber icin iki temel maksat ve hedef
bulundugunu belirtirler.

ba) Faide-i Haber

Haberin kisimlar1 boliimiinde gectigi gibi, bazi haberler muhatap
tarafindan ilk kez duyulur ve onun agisindan salt bilgi elde etmek
maksadinin dtesinde bir anlam ifade etmez. Haberi iletenin de hedefi, bir
bilginin ulagtirilmasidir. Haber son derece yalindir. Hedefi bilgidir. Bu
hedefin ger¢eklesmesi ya da gerceklesmemesi muhatap ile miitekellimin
karsilikl iliskilerine baghdir. Ozellikle miitekellimin muhatap tarafindan
glvenilir bulunup bulunmamas: Snemlidir Fdide-i haber ki, dogrudan
dinleyen igin bir bilgi sunan haberdir. Buna gére muhatap kendisine
sunulan bilgiden daha onceleri haberdar degildir. Ilk kargilastigi ve
nihayetinde 6grenme agismdan bir kazanim elde ettigi bu tiir haberler,
faide-i haber olarak isimlendirilirler.

bb) Lazim-1 Faide-i Haber

Ikincisi ise, ldzim-1 féide-i haberdir. Buna gore verilen haberden
maksat, ilk kez bir bilgiyi haber vermek degil, daha tnceden bilinen bir
bilgi iizerinden bir baska ders vermektir. Bahis konusu edilen haber
¢ogunlukla, ifade edilen ciimlenin zahirine muhalif olarak bir baska
hususu ortaya koymak hedefine matuftur. Ornegin, “Imtihanlar
Haziranda baglar” stzii imtihanlarin ne zaman bagladigini bilmeyen birisi
icin stylenecek olursa, bu bir bilgiyi ortaya koyar ki, buna fiide-i haber
denir. Fakat bu s6z, imtihanlarin Haziranda olacagini bilen bir 6grenciye
soylenecek olursa, o takdirde maksat bir bilgi ortaya koymak degil,
calismaya tegvik kabilinden olacagr icin buna da ldzim-1 fiide-i haber
denmisgtir.10

9 Matlub, Ahmed, Mucemu'lI-Mustalahiti’l-Beldgiyye ve Tatavouruha, s. 479.
10 Matlub, Ahmed, Mucemu'lI-Mustalahati’l-Beligiyye ve Tatavvuruhd, s. 479, Tahirti'l-Mevlevi,
Edebiyat Liigat, s. 49.
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3) Tedricilik Ne Demektir?

Tedric kelimesi d r ¢ harflerinden meydana gelen ve tef il kalibindan
tiiretilen bir mastardir. D r ¢ kokii, bir seyin gecip gitmesi, bir geyin bir
bagka seyin icine niifuz etmesi, kendine ait bir yolla gitmesi anlaminda
odaklanmaktadir. Derece’r-raculu denildiginde, kisinin bu diinyadan higbir
nesil birakmadan gekip gitmesi, derece’s-sabiyyu denildiginde ise, gocugun
kendine mahsus bir tarzla yiiriimesi kastedilmektedir.* Kok anlanmindan
hareketle kelimede iki 6zellik dikkati gekmektedir: Birincisi, akint1 halinde
de olsa bir seyir, hareket ve yiiriiyiis. Ikincisi ise, bu hareketin kendine
mahsus bir yolla gerceklesmis olmasidir. Ayrica bu yiiriiyiisiin bir yerden
bagka bir yere oldugu, dolayisiyla baglangic ve bitis noktalarmin
bulundugu anlagilmaktadir.

Tedric ise, kendisinin tiiretildigi veznin de ifade ettigi gibi; ¢ikis
yeri ve ulagmak istedigi hedefi belli olan bir yiiriiyiisiin, kendine mahsus
olarak izledigi yolunu planh bir sekilde, asamah ve siireli olarak, ayn
zamanda bir kez degil, tekraren gerceklestirmesidir. Derece ise, bu
ylirityiis esnasinda ugranilan her bir menzil ve asama demektir.12

Bilindigi gibi Kur'an-1 Kerim Alldh’tan insana, kendine mahsus bir
yolla, belirli bir maksadi gerceklestirmek {izere siireg¢ dahilinde tekraren
gerceklestirilmis ilahi bir hitaptir. Bu ayn1 zamanda, ilahi irade ve
miidahalenin tarihe yapmug oldugu bir yolculuk olarak da goriilebilir.
Elbette kelam olarak; muhataba iletilmek {izere kendine mahsus bir yolla
peygambere ilkd edilen anlam bfitiinii Alldh’a ait olmakla beraber, bu
kelamin niizuliine zemin tegkil eden sosyal gevre faktorleri de, anlanun
kaliba doéniigmesi ve gesitlenmesi hususunda belirleyici degilse bile, her
haliikarda etkileyici olmustur. Niizul sebebi olarak bilinen; bir kisim
ayetlerin inigine sebep olan soru ve yasanmus olaylar, ilgili konuyla alakal:
olarak inen ayetlerin asgari olarak lafiz yapilarmin ve bu baglamda
kullanilan terim, kavram ve tasvirlerin mahalli bir karakter kazanmasini
dogurmustur.

llahi rehberligin beseri ve ayni oranda mahalli bir dille kaliba
girmesi, pek tabii olarak kalibina girdigi toplumun dilinin olusmasinm
saglayan yoresel inang, adet, gelenek, folklor ve kiiltiirel kodlarm da
bagrinda tagimas: anlamima gelmektedir. Ciinkii dil, bir topluma mensup
fertlerin anlasma araci olarak miisterek soz isaretlerini kullanmalarindan
meydana gelen bir sistemdir. Bu sosyal bir olgudur. Herhangi bir dil, o
dili kullanan millete 6zgii bir sembolik sistemdir ki, istegini anlatmak

11 Ibnu Faris, Mucem, 11, 275; el-Cevhert, es-Sthih, 1, 464-465.
12 Tsfahani, Ragib, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur 'dn, (thk. M. Halil Aytani), Beyrut, 1998, s. 174.
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isteyen toplum {iyesi, buna bagvurmak zorunda kalir.!* Her toplumun
kendisine ait bir dili bulunmaktadir ve dil ile toplum, toplumun hayata
iliskin olusturdugu anlam 6rgiisii arasinda siki bir iliski vardir. Bir halkin
biitiin hayati, ozellikle kendine has diisiince kategorilerini, diinya
gorislerini, estetik ve ahlaki degerlerini igine alan kiiltiir ve diistince
sahasi, kullanilan dilde saklidir. Her dil, biinyesinde, icinde gelistigi
kiiltiir sahasinin ge¢misteki tecriibesini saklar.14

Iste bu agsamada Kur'an, mesajinm ve en temel de kendi diinya
gorlistintin  aktarilmas: esnasinda, hem kullandig1 dilin terimlerini
kavramlastirirken kendine mahsus bir tedricilik takip etmis, hem de,
itikadi, ameli ve ahlaki ilkelerinin ortaya konmasinda kullandig: tislubuna
paralel olarak asamali bir yol izlemistir. Yani, toplumda var olan ve fakat
kendi diinya goriisliyle paralellik arz etmeyen bir takim dini nitelikli
anlayis ve davraniglarin tashihini de, kendine mahsus bir ifade tarzi ve
stire¢ dahilinde gergeklestirmistir.

Iste, temelde tedrici bir siire¢ olan bu durumun, ézellikle usule dair
kaynaklarimuizda  anlagilmast  ve  anlamlandirilmasi  gercevesinde
tartismasi, cogunlukla ndsik-mensuh konusu igerisinde olmustur. Bilhassa
neshe verilen anlamu da dikkate aldiginzda, kanaatimize gore bu anlama
ve yaklagim tarzi pek isabetli goriinmemektedir. Bu miinasebetle kisaca
neshe deginmenin de yararl olacagini diisiimmekteyiz.

4) Nesh ve Tedricilik iliskisi

Tefsir Usulii kaynaklarmm Kur'an ilimleri (Ulimu’l-Kur'an) ile
ilgili boliimlerinde Nasih-Mensiih alt baghig ile bir konuya yer vermek
hemen hemen bir gelenek haline gelmistir. Neshin tamimi, kisimlari,
taraftarlar1i, muhalifleri ve menstih ayetler gercevesinde “nesh” konusu
incelenir. Neshin, ger’f bir hiikmiin daha sonra gelen bir bagka ser't hiikiimle
ortadan kaldirilmas: olarak tanimlanmasi Ozellikle usulctiler arasinda
yaygin bir anlayis1 ortaya koymaktadir.1> Bir bagka tanima gore ise nesh,
ser’T bir hitkmiin siiresinin bittiginin beyan edilmesidir.16 Ne var ki bu tanim,
tizerinde ittifak edilen bir tanim degildir. Belki neshin kavramsal bir
hiiviyet kazanmasindan sonra tanimi bu sekilde yapilms olsa da, 6zellikle
ilk doénem Islam 4&limleri nesh kavramimi farkli sekillerde de

18 Toshihiko Izutsu, Kur'én’da Allah ve Insan, (cev. S. Ates), Ankara, ts., s. 174.

14 'W. Montgomery Watt, Modern Diinyada Islim Vahyi (gev. Mehmet S. Aydin), Ankara, 1982, s.
47.

15 Hudari, Muhammed, Kitdbu Ustli’l-Fikh, Misir, 1329, s. 301.

6 Bagdadi, Abdulk&hir b. Tahir b. Muhammed, en-Nisih ve’l-Mensith, Amman, 1987, s. 39; Ibn
Melek, Serhu’l-Mendr fi'l-Ustili libni’l-Melek, Istanbul, ts., s. 242, Tbnu Hazm, Ali b. Ahmed b.
Sald, el-Ihkam fi Usuli’l-Ahkim, Beyrut, 1985, I, 475.
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tanimlanusglardir. Ornegm onlar, mutlakin takyid edilmesine, &mmnun
tahsisine, miijphem ve miicmelin beyanim1 da nesh olarak
tanimlanuslardir.l? Nitekim bu dogrultuda neshi, lafzin hiikmiinii bazi
zamanlara ait kilmak seklinde tanimlayanlar da vardir.'® Bu tanimlamalarin
gikis ve karar kildig1 nokta surasidir: Hiikiim ifade eden ser? bir emrin
icten ve samimi olarak uygulanmasi saglamak bakimindan, fert ve
toplumu bu dogrultuda belirli bir olgunluga eristirmek igin sosyal-
psikoloji agisindan hazirlamak, bunun igin de s6z konusu ser’? hitkmii
kendi iginde agamalandirmak gerekmektedir. Iste bu asamalandirma da,
bir sonraki agamanin bir &ncekini izale etmesi nesh olaymni meydana
getirmektedir.

Burada hatirlanmas: gereken konuyla ilgili 6nemli bir ayrinti da,
neshi ilkesel olarak kabul eden geleneksel usul alimleri, bunun sadece
hiikkiim ifade eden ahkdma ait konularda oldugunu israrla ifade etmis
olmalaridir. Neshin ihbari konularda degil, insdl konularda olacag:
hususu, neshi kabul eden usulctiler tarafindan tizerinde icma edilmis bir
durum oldugu iddia edilmistir.1® Eb{i Cafer en-Nahhas (6. 338), miiteahhir
ilim adamlarindan bazilariin haberlerde nesh olacagini sdyledigini, bu
soziin son derece tehlikeli ve hatta kiifre sevk edecek derecede tehlikeli
oldugunu stylemistir 20 Satibl bu hususu, zariiri, hici ve tahsini konulardan
olan kiilli kaidelerde nesh meydana gelmez. Istikra neticesinde ortaya gikmugtir ki,
nesh sadece ciiz'f fer'i meselelerde vukil bulmugtur, seklinde ifade etmistir.2t Bu
hususu degisik vesilelerle dile getiren $atibi, Alldh tarafindan bildirilen
haberlerde nesh olamayacagini siklikla séylemektedir.22 Haberlerde nesh
olmayacagmi ileri siiren yaklagima gore, eger boyle bir sey kabul edilecek
olursa, muhbir olan Alldh’a bedi (sonradan 6grenme) ve gelecege yonelik
cehalet, bilgisizlik izafe edilmis olur. Bu ise dogru degildir.2? Ciinkii nesh,
bu baglamda &nceden Onerilen bir teklifi tiim boyutlariyla ortadan
kaldirmak, ilga etmek demektir. Alldh’m haber olarak verdigi bir bilgiyi,
daha sonra tiim sonuglariyla ortadan kaldirmas: demek, ya haber verdigi
bilginin yanhghgmi fark etmesi veya o bilgiden daha dogru yeni bir

17 EbQ Ubeyd, Kasim b. Selldm, en-Ndsih ve'l-Menstih fi'l-Kur'dni’l-Azfz, (thk. M.b. Salih el-
Medifer), Riyad, 1990, s. 6, Satbi, EbQ Ishak Ibrahim b. Msa, el-Muuvifakat, (trc. Mehmed
Erdogan), Istanbul, 1993, 111, 102.

Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, en-Ndsih ve’l-Mensiih, s. 39.

Nahhés, Eba Ca'fer, Kitabu'n-Nisih ve’l-Menstih fi'l-Kur 'dni’l-Kerim, Beyrut, 1989, s. 215; Satibf,
Muwdfakat, 1, 103, Ibn Melek, Serhu/I-Mendr fi'1-Usili libni’'l-Melek, s. 243.

Nahhas, Kitabu'n-Nisih ve’l-Mensih fi’I-Kur 'dni’l-Kerim, s. 6.

Satibl, Muvdfakat, 111, 112.

Satibi, Muvdfakat, 111, 99, 103, 108, 111.

ibn Melek, Serhu’I-Mendr fi'l-Us#ili libni’l-Melek, s. 243.
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bilgiye ulagmasi gibi bir sonucu dogurur ki, her halitkarda bodyle bir
durumun Alldh hakkinda diisiintilmesi elbette miimkiin degildir.

Ne var ki, Ebti Cafer en-Nahhas'in kiifre sevk edecek derecede
tehlikeli buldugu haberlerde nesh olabilecegi hususunu kabul eden ilim
adamlar: da vardir. Ibn Hazm (6. 456), anlarm emir veya nehiy ifade eden
haberlerde de neshin caiz oldugunu sdylemistir. Ona gore kelam; emir,
tegvik (ragbetiin), haber ve istifram seklinde dort kisma ayrilir ve nesh
bunlar igerisinde sadece emirlerde séz konusu olabilir. Istifham, tesvik ve
haber de nesih olmaz. Ciinkii haber ve istifhamdan vazgecip geri dénmeye
istidrak denir. Istidrak, bir sey ile diger bir seyi telafi etmek demektir.
Biitiin bunlar Allah hakkinda caiz olmayan seylerdir. Ciinkii istitham ve
haberden riicu’ ederek vazge¢mek, kendisinden riicu’ edilen haberi
yalanlamaktir* Bu noktada bir adim daha atan Abdurrahman b. Zeyd
(182/798) bu ifadeyi mutlak olarak kullanmus nesh, emir, nehiy ve haberlerde
olur, demisgtir.2

Bizce, 23 yillik niizul seyri ve bu baglamda Kur’an'in 6ncelikle ilahi
bir hitap oldugu gergegi goz ardi edilerek, ona adeta bir anda inmis bir
kitap gibi yaklagmanin sonucu olarak olugan ve anlama dair baz
problemlerin ¢oziimiine yonelik olusturulan nesh teorisi, kendi igerisinde
olusturdugu zihniyet kirilmalar1 bir yana, ¢oziimii gerekli bir bagka iki
probleme daha kapi aralamaktadir: Birincisi, sonra gelen hiikiimle, 6nceki
hiikmiin gegerliliginin tiim boyutlariyla ortadan kaldirilmas: ve bdyle bir
durumun Kur'dn'm biitiinliigii agisindan nasil bir parcalanma meydana
getirdigi meselesidir. Ikincisi ise, bu islemin sadece ve yalniz “ahkama” ait
konularda gegerli olmasidir.

Bizim bu makalede tartigma konusu yapacagimiz husus ikincisi
olmakla beraber, birincisine dair bir kanaat olarak distincelerimizi
kaydetmeyi, ele aldigimiz konunun daha iyi anlagilmas: agisindan faydal
gormekteyiz.

Islami ilimlerde anlamaya doniik yontem olugturma dénemlerinde,
anlam ile ilgili 6nce sorunu olusturduktan veya sorun gordiikten sonra,
¢oziime yonelik bir teori olusturulmasi, sonra da olugturulan bu teoriyi
Kur'an'dan referanslarla temellendirmeye c¢alisma ne yazik ki bir
“gelenek” halini almustir. Bugin de bu gelenegin 6nemli oranda
stirdiirtildtigti goriilmektedir. ffade edildigi gibi, son tahlilde bir zihniyet
kitab1 olan Kur’an'm zihni inga faaliyetinde, belirli bir siirece bagli olarak

24 bn Hazm, Ebad Muhammed Ali b. Ahmed, el-ihkim fi Usuli’l-Ahkam, Beyrut, 1985, I, 486.
25 Ibn Huzeyme, Muzaffer b. Hiiseyin b. Zeyd b. Ali, Kitabu'n-Ndsih ve’l-Mensith, (Nahhas’in
Kitabu'n-Nisih ve'l-Mensith fi’l-Kur 'dni’l-Kerfm adli eseri igerisinde), s. 265.
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sirdiirdiigii bu faaliyetin kendi iginde asamalarinin olmas: kagmilmazdir.
Elbette bir sonraki asama bir 6ncekinden daha ileri boyutta olacaktr. Bu
son derece dogal bir durumdur. Gozden uzak tutulmamas: gereken bir
bagka durum ise, bilhassa eyleme yonelik yonlendirmelerle ilgili olarak,
siirecin hicbir asamasinda ortadan kaldirilmasi séz konusu olmayan
eyleme iliskin tegsvik ve olumlama isaretinin verilmemis olmasidir.
Ornegin ickinin yasaklanmast siirecinin higbir asamasinda ickinin tegvik
edildigi goriilmez. Her asamada hedeflenen noktaya bir adim daha
yaklagtiricr adimlarn atildigr goriiliir. Bu durum tedrice konu olan tiim
konu ve siiregler icin gegerlidir. Dolayisiyla, degisim ve dontistimii
mevzubahis olan her bir konuda, hep ileri asamalar s6z konusu olmustur.
Bundan dolay1, doniisiimii hedeflenen ve bu dogrultuda devam eden
konuya dair siirecin her bir agamasimnin, ortaya konulan biitiinliik¢ii bir
diinya goriisiiniin zaman ve mekan bakimindan kendi i¢inde oturabilecegi
bir yeri her haliikarda olmak durumundadir. Bu sebeple, neshe dair
diistiniilen konular, tedriciligin kapsam alanina girmekte, tedriciligin her
asamasma da, evrensel bir mesaj olan ilahi hitaba muhatap olanlarin
ihtiyag duyacaklar1 bir zaman ve mekan boyutu olacaktir. Bu baglamda
Kur’an’daki her bir ayetin uygulanabilecegi bir zamani ve mekan1 vardir.
Yeter ki mesele, biitiinliikgii bir yaklagimla ortaya konulabilmis olsun.

B- CINLER VE KULAK HIRSIZLIKLARI
1) Niizul Oncesi Dénemde Cin Anlayist
a) Cin Ne Demektir?

Cin terimi ¢ n n kok harflerinden tiiremis bir kelimedir. Bu
harflerden tiireyen hemen tiim kelimelerin anlamu drtme, gizleme-gizlenme,
kapanma, dolayisiyla goriinmeme, gizden uzak olma anlamlan {izerinde
odaklanmaktadir. Kapali olmasi ve keyfiyetine niifuz edilememesi
agismdan ayni1 zamanda karanlk, gizemli, sirli, dolayisiyla kendisinden
korkulan, ¢ekinilen, merak edilen, ilgi duyulan bir alani da igermektedir.
Ornegm bu kokten gelen cennet kelimesinin, o giin insana verilecek
miikafatin su an itibariyle gizli ve kapali olmasindan dolay1 bu ismi aldig:
sOylenmistir. Bahge ve bostana cennet denilmesi, aga¢ ve yapraklarla
iizerinin adeta kapanmasi ve karanliklagtirilmas: sebebiyledir. Anne
karninda kapali ve karanlik bir alanda bulunmas1 sebebiyle cocuga cenin
dendigi gibi, ayn1 kelime kabre konulmus, kabrin karanligina terkedilmis
kisi i¢in de kullanilmugtir. Gogiis kafesi igerisindeki gizliliginden dolay1
kalp igin de cindn ismi verilmistir. Bir takim sosyal ve fiziki sikintilar gibi
degisik etkenlerle aklmin oOrtiilmesi ve karanlifa mahktm olmast
agismdan deli i¢in de mecniin denmistir. Bu gercevede gz Oniinde
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bulunmamalari, bdylece insanlar tarafindan goriilmemeleri sebebiyle,
goriinmeyen varliklar anlaminda cin kelimesi, bu tiirden varliklar igin
kullanilmustir.26

Manevi olarak var oldugu kabul edilen varliklara cin isminin
verilmesi; hem gozle goriilmemeleri ve hem de bu durumun ortaya
¢ikardigr bir sonug olarak kendilerinden korkulmalar: sebebiyledir2? Bu
baglamda gozle goriilmeyen tiim varliklar; melekler, seytanlar ve mahalli
olarak degisik isimlerle anilan diger varliklarin biitiinii bu isimle
isimlendirilmislerdir. Bu ger¢evede her melek cindir, fakat her cin melek
degildir.2s

Terimin kavrama doniismesini saglayan en oOnemli ozelligi
goriilmemis, gizli, tamnmamig boylece yabanct olmast nedeniyle, bu
niteliklere sahip hemen her varlhk ve olusum bu kelime ile
adlandirilnustir. Ornegin Araplarin insan cinsinden olduklari halde, daha
onceleri gormediklerinden kendileri igin yabanci olan toplumlar: da cin
olarak isimlendirdikleri goriilmektedir.2? Nitekim Ahkaf (46) suresinin 29-
32. ayetlerinde konu edilen, Peygambere gelen vahyi dinleyen bir grup
cinin kimligine dair tefsir kaynaklarinda yer alan bazi bilgilerde, bu
grubun Yahudi itikadina mensup insanlar oldugu ifade edilmistir. Ctinkii
surenin 30. ayetinde, isittikleri mesaji, Musa’dan sonra indirilen, onceki
kitaplar: onaylayan seklinde nitelemeleri, bu yorumu giiclendirmektedir.0
Aym sekilde, cenne’r-reculu deyimini, kiginin cin carpmusg birisi oldugunu
ifade etmek igin kullanirlarken, sadece cinlerin isimlerini bilip, mahiyetleri
hakkinda hicbir sey bilmedikleri icin, asil fail olan cin kelimesi
zikredilmez.3!

Terim, kelime anlanmu gercevesinde Kur’an'da gecenin giindiizii
Ortmesi ve bdylece karanhgmn basmasi anlaminda cenne seklinde de
kullanilmustir. (En‘am 6/76)

Sonug olarak cin kelimesi, dil agisindan salt bir tiir varligin degil,
gozle goriilmeyen; buna paralel olarak, haklarinda herhangi bir bilgiye

24

&

Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, VI, 20-22; Ibnu Faris, Mucem, 1, 421-422, Ibn Manzur, Lisdn,
XIII, 92-95.

Cevhert, Sthih, V, 509.

Isfahani, Ragib, Miifredit fi Garibi'l-Kur'dn, s. 106; Ibn Manzur, Lisdn, XIII, 95.

ibn Ebf Hatim, Abdurrahman b. Muhammed, Tefsfru’I-Kur'dni’l-Azim, (thk. Esad Muhammed
et-Tayyib), Riyad, 1997, VI, 1924; Ibn Kesir, Ebu'l-Fida Ismail, Tefsfru Ibni Kesir, Mektebetti
Zehrén, ts., 11, 407.

er-Razi, Fahruddin, ef-Tefsfru’l-Kebir, XXVIII, 33, el-Bagavi, Ebt Muhammed Hiiseyin b.
Me'sid, Meilimu't-Tenzil, Beyrut, 1985, V, 148, es-Siiheyli, Ebu'l-Kasim Abdurrahman b.
Abdillah, er-Ravdw1-Unf, Beyrut, 1989, 1, 236.

Razi, XXIX, 98.
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vakif olunamadigmdan karanhga ve kapalihiga biirlinen, boylece de
kendilerinden korkulan genis bir varlik kategorisini igermektedir.
Buradan hareketle Kur'an'in, varlik kategorisine ait iki gurup olarak ins ve
cinlerden bahsetmis olmasimni bu ¢er¢evede degerlendirmek miimkiin
goriinmektedir. Burada ortak nokta; karanlik, bilinemezlik, korku ve
bunun geriye doéniis hali olarak bu tiir varliklara teslim olup, onlara
siginma ve korkudan emin olma halidir.

Terimin kullanildigr ve gectigi yerde daha ¢ok akla ilk gelen
anlami, duyularla idrak edilemeyen ve insan tiiriiniin karsiti olan, yaratilig
maddesinin farklihg: sebebiyle insan karsisinda gii¢ ve imkén bakimindan
daha ayricalikl bir yere sahip olduklarina inanilan varliklardur.

b) Tarihi Arka Plan / Cahiliye Araplarinda Cin

Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygamberden 6nce gonderilen elgilerin de,
kavimleri tarafindan bilyiicii veya cinlenmig olarak nitelendirildiklerini,
ddeta bunun Peygamberlerin kaderiymis gibi, ilahi hakikatin bfitiin
doénemlerdeki karsitlarmin birbirlerine tavsiye etmiggesine ayni karst
tavirda olduklarmi haber vermektedir. (Zariyat 51/52-53) Bu ifadeden
gecmis kavim ve topluluklarin cin ve biiyii hakkindaki inanglarinin, niizul
dénemi Hicaz bolgesi Araplarmin konuyla alakali inanglariyla énemli
oranda benzerlik gosterdigini ¢tkarmamiz miimkiin goriilmektedir. Ancak
ilgili ayetin devaminda, elgilere kargi takinilan bu inang ve yaklagim
tarzinin azgmlik olarak nitelendirilmesi de tizerinde durulmas: gereken bir
husustur.

Dinler tarihi agisindan bakildiginda, gerek semavi ve gerekse
mabhalli 6zellik tagryan hemen biitiin dinlerde belirli diizey ve tonlarda cin
inancinin oldugu goriilmektedir. Bu durumu, kitle iletisim vasitalarmin
bunca gelismisligine ve buna paralel olarak bilgi ve gorglistiniin artmus
olmasma ragmen ¢agdas insanin bugiin hala medyum, illiizyonist, biiyii
ve biiylicli pesinde kogmasmi dikkate alacak olursak, biitiin diinyasi
birebir gezip goérebildiginden ibaret olan ve onca muttali olamadig ve
boylece zihninde karanliga terk ederek, karsismda korkudan kiiciildiigii
biiyiik mechuliyetler karsisinda ge¢mis dénem insanlarinin tutunacak bir
takim muhayyel kurtaricilara yonelmeleri olarak gérmek ve bu gercevede
tabii karsilamak gerekir. Ne var ki, tabii karsilamak bu dogrultudaki
hakikatin de 6yle oldugu anlamina gelmemektedir.

Nitekim bahis konusu edindigimiz cinlerin kulak hirsizii§r meselesi
de, Yahudi kaynaklarinda, konunun Kur'an tarafindan ele alig tarzma
paralel olarak yer almaktadir. Seytanlarin semavi haberleri dinledikleri
konusu, Yahudi metinlerinden Tif-ha-arez’de de bulunmaktadir. Haham
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Behay'in Tevrat tefsirinde seytanlarin havada oturduklar1 ve gezegenlerin
krallarindan istikbale ait haberleri aldiklar1 sdylenir ve Hagiga der ki;
“Seytanlar istikbale ait seyleri bilebilirler mi? Hayir! Ancak onlar perdenin
arkasmdan dinlerler.”22

Cahiliye Araplarmna cin inancinin biiyiik oranda Yemen yoluyla
gectigi ifade edilmektedir. Yemenliler, Hicaz Araplarindan 6nce Yahudi
ve Hiristiyanlarla iligki igerisine girmis ve hatta bir¢oklari bu dinleri kabul
etmisgtir. Hem ge¢mige ait ve hem de cin-peri iligkilerine ait hikayeleri
onlarin kitabi ve sifahi kiltiirlerinden alarak nakletmislerdir.2® Nitekim
tefsir kaynaklarimizda da cin suresinin niizulii gercevesinde nakledilenler
icerisinde de, Peygamberi dinlemeye gelen cinlerin Yemen’den geldigine
dair rivayetler de yer almaktadir 3+

Cahiliye  Araplarmin  muhayyilesine goére cinler, ¢oliin
korkungluklariin ve onun vahsi hayvanlarma has hayatin hasil ettigi
hayali ve acayip mefhumlarin miisahhas hale gelmesinden ibarettir. Insan
ayagin ulagtig bolgeler tanrilara, bilinmeyen ve insan ayagi degmemis
vahsi, 1ss1z kisimlar ise cinlere aittir.3

Eski Araplarm dinleri de en az halki kadar dagmuktir. Temeli
ruhguluga dayanan bu dinde; giiclii hayalet ve cinler, insan hayatina
diistince ve eylemlerine etki etmekte, yonlendirmektedir. Cok defa cinler
meteorolojik tezahiir olarak bir hayvan, bir agag, su, tag olarak
algilanmaktadir.3 Bu baglamda cinlerin Kur'dnt dinlemelerini bahis
konusu yapan ayetlerin inigine dair miifessirlerin naklettikleri bazi bilgiler
de dikkat gekicidir. Nakledildigine gore, Hz. Peygamber’in el¢i olarak
gonderilmeden once fazlaca olmayan yildiz kaymalarmimn, bi'sete
takaddiim eden giinlerde ziyadelestigi, bu durumun onlarin gékten haber
nakletmelerinin engellenmesini dogurdugu, bunun {izerine seytanlarin
telaglandiklar1 ve Peygamber’e gelen vahyi dinlemeye yoneldikleri ifade
edilmigtir.3”

Bu dagimikligin bir uzantis1 olarak, biiyiik ¢ogunlugu olmasa bile,
Araplardan ¢zellikle vadi bolgelerinde yasayan belirli bir gurup cinlere
ibadet etmislerdir. Ozellikle 1ss1z ¢dllerde geceleme ihtiyac igerisinde

3

5

Zbinden, Ernst, Islam’da ve Eski Ortadoguda Cin ve Ruh Inanglari, (gev. Fkrem Sarikgioglu),
Yeni Ufuklar Nesriyat, ts., 5. 110.

Ali, Cevad, el-Mufassal, V1, 715.

el-Ferrd, EbQ Zekeriy4 Yahy4 b. Ziyad, Medni’l-Kur'in, Beyrut, ts., III, 190.

Hitti, Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, (cev. Salih Tug), Istanbul, 1995, I, 148.

Miquel, Andre, Islam ve Medeniyeti, (cev. A. Fidan-H.Mentes), Ankara, 1991, I, 42.
Beyanu'l-Hak en-Neysabari, Vadahu'l-Burhin fi Miigkilati’l-Kur'dn, (thk. Safvin Adnén
Davud), Beyrut, 1990, II, 443.
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kalan baz1 Araplar, efendi olarak kabul ettikleri kimilerinden o vadinin
serlileri olarak inamilan cinlerden kendisini korumas: i¢in dua ettikleri
bilinmektedir3 Bu tiir bir sigmmay1 yapmus ve fakat oglunun aslan
tarafindan parcalanmasina engel olamanusg bir baba, bunun {izerine style
demistir: S18mndik biz vadinin bityiigiine / her tiirlii diigmanin serrinden /
fakat korumadi o bizi / diisman olan aslandan.?® Bu tiirden korumalarin
Otesinde, ayni zamanda cinlerin insanlar1 Oldiirebileceklerine, kadin,
cocuk ve erkeklerden istediklerini kagirabileceklerine inanilmaktaydi.40

Genel anlamda Araplar cinlerin goriildiigiine, kendilerine yardim
ettiklerine, kendileriyle konustuklarna, hatta onlarla evlenilebilecegine,
cinsel iligski igerisinde bulunabilecegine ve onlardan ¢ocuk sahibi
olunacagina inanmaktaydilar. Biitiin bu durumlar onlara gore tartigmaya
ihtiyag duymayacak kadar agik ve kesin seylerdi 4! Karga, horoz, giivercin,
kertenkele, tavsan, yilan gibi bircok hayvanm cinlerle iligkisi kurularak,
biitiin bu hayvanlarin cinlerin binekleri olduguna inanilirdi 4

Konumuzu tegkil eden cinlerin kulak hirsizlig1 yaptiklarina iligkin
ayetlerin tahlili agisindan bakildigi zaman, Araplarin cinlerle iligkileri
gercevesinde oncelikli olarak vurgulanmasi ve altinin ¢izilmesi gereken
ana tema, onlarmn cinlere olaganiistii yetkiler yiiklemeleri; buna bagh
olarak fayda ve =zarar vermelerine yonelik kendilerini kusatan
vehimleridir.#? Onlara gore cinler insanlara ¢ok uzaklardan bilmedikleri
birgok konuda haber verirler 4 Bu yolla ne zaman 6leceklerinin bilgisine
ulagtigmi iddia edenler bile olmusgtur.45 Nitekim cinlerin biiyiiciilerinden
oldugu kabul edilereks kendisine gl denilen, gorinmedigi halde
insanlara bilhassa ¢tlde yollarimni sagsirtarak onlar: etkileyen, degisik sekil
ve suretlere girebilen, boylece biiyiik bir korku objesi olan bu nesne
hakkinda Hz. Peygamber: Gl yoktur buyurmuslardir.#7 Ozellikle bdyle bir
duygu ve diisiinceye kapilanlara, ezan, Ayetﬁ’l—Kﬁrsf olarak isimlendirilen

3

&

el-Algsi, Mahmud Stikrl, Bultigu'l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvili’l-Arab, Beyrut, ts., Tkinci Basky, II,
232-233; 325-334;, Ali, Cevad, el-Mufassal fi Tarihi’'l-Arab Kable’l-Islam, Ikinei Baski, 1993,VI,
712.

el-Algsi, Mahmud Stikrt, Bultigu’'l-Ereb, 11, 326.

Ali, Cevad, el-Mufassal ff Tarihi'l-Arab, VI, 712-714.

el-Algsi, Mahmud Stikrt, Bultigu’'I-Ereb, 11, 340, Ali, Cevad, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab,V1, 714,
el-Algsi, Mahmud Stikrd, Bultigu’I-Ereb, 11, 360; Ali, Cevad, el-Mufassal ff Tarihi’l-Arab V1, 816-
822.

Ali, Cevad, el-Mufassal ff Tarihi'l-Arab, VI, 709.

4 Ali, Cevad, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab, V1, 722.

4 Ali, Cevad, el-Mufassal i Tarihi’l-Arab, V1, 722.

16 el-Altist, Mahmud Stikrt, Bultigu’'l-Ereb, 11, 347, Ali, Cevad, el-Mufassal i Tarihi'l-Arab, VI, 728.
Miislim, Selém,107,108,109; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 393, 312, Ibnu'l-Esir, Mecdiiddin
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Bakara suresinin 255. Ayetini okumalarmmn oOgiitlenmesi,# bu tiirden
karanlk inang ve diisiincelerin giderilmesinin en miimkiin yolunun, sahih
bir tevhit inancindan gegtigini ifade etmektedir.

Cahiliye Araplar1 cinlere yiikledikleri degisik fonksiyonlara gore
onlart farkli isimlerle isimlendirmistir. Ornegin insanlarla Dbirlikte
oturduguna inamilan kesimine dmir, cocuklara musallat olanlarina ervih,
bunlarin girkeflik yapanlarina geytan, seytanlik konusunda daha ileri
gidenlerine mirid, eger bu daha ileri gitme gii¢ ve kuvvet kullanimu
istikametinde ise ifrit, biitiin bu seytani kirlerden armmug bir cin olursa
melek adini almaktadir.49

Kur'dn-1 Kerim'in bilhassa cin meselesini konu edinmesi, ilk
mubhatap kitlenin hem zihin diinyas1 ve hem de buna paralel olarak sosyal
hayatlarinda derin etkileri bulunmasi ve Oonemli bir yer tegkil
etmesindendir. Degilse, cin konusu miinhasiran Kur'dn'm olusturmak
istedigi diinya gorlisiiniin bir pargasi degildir ve boyle bir saikle de
giindeme getirilmis degildir. Bir bagka ifadeyle Kur'an-1 Kerim’de cinlere
dair gecen bahisler, Allah’m onlar hakkindaki tasarrufu gergevesinde s6z
konusu edilmisgtir. Degilse, onlarin ne mahiyetleri, var olup-olmamalari,
ne de seriatla amel edip-etmemelerine yonelik bir bilgi niteliginde
degildir.5

¢) Yildiz Kaymasi ve Cin ligkisi

Araplarin ¢6l ortamunda yasamalari, hayatlarina dair énemli zorluk
ve sikintilar1 da beraberinde getirmistir. Karanlik ¢61 ortasinda
gerceklestirdikleri uzun yolculuklar, ¢6liin tehlikelerine kargt duyulan
giiven ihtiyac1 onlar1 farkl anlayis ve inang tarzlarma yoneltmistir. Bu
baglamda belki de, yerin karanliklarmna kargi aydinlatici bir dayanak
olarak en 6nemli imkan, gokler ve gtk cisimleri olmustur. Gece agisindan
baktigimiz zaman, sadece aydinlatici bir unsur olarak ay’dan, hem
aydinlatma ve hem de hareketlenmelerinden dolay1 yon ve yol bulmay1
miimk{in kilan fonksiyonlar1 agisindan  yildwzlardan bahsetmek
miimkiindiir. (Endm 6/97)5! Nitekim Kur'dn onlarin bu pozisyonlarina
dikkati ¢ekerek, Allah'mn yegane ilah oldugunun hatirlatmasini yapnugtir.
(Nahl 16/16-22)

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1II, 305, 382; Beyhaki, Ebu Bekir Ahmet b. Hiiseyin, Deldilu'n-
Niibiivve, (thk. Abdu'l-Mu'tf el-Kal’act), Kahire, 1988, VII, 104, 109.

49 Ali, Cevad, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab, V1, 709.

50 Tbnu A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvfr, XXVII, 244.

51 MAtaridi, EbG Manstr, Te’vildtu Ehli’s-Siinne, 111, 43.
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Islam 6ncesi cahiliye toplumunda egemen olan antropomorfist bir
tanri algisinin dogal sonucu olarak, ¢ok yiice olmasindan dolay: dogrudan
iliskide bulunulamayacag: zannedilen Allah ile insanlar arasinda,
kurgulanan degisik motif ve formatta tanr1 veya tanrigalara,
“vasitalar/aracilar” olarak tapmilmaktaydi, denilebilir. C)yle goriiniiyor
ki, yildiz tapmicihgr az ¢ok goriilse de, Arap dininin ana 6zelligi puta
tapma idi.®2

Diger yandan, Kur'dn'in seytanlarin effdk ve esim (miifteri ve agir1
giinaha dalan) olanlara indiginden sz eden ayetinin (Suard 26/221-222)
de ifadesinden anlasildig: gibi, onlardan herhangi birisinin, 6zellikle
kahinlerin yildizlar1 miisahede ettigi anda seytanlarin kulaklarma bir
kisim haberleri fisildadiklar: iddia edilmekteydi.5® Gergekte ise, dogrudan
onlarin kulaklarma bir sesle fisildayan yoktu, fakat onlar, kendi
uydurduklar yalanlarmi yildizlarin etkileyiciligi alinda cin ve seytanlara
izafe ediyorlardi. Yildiz kaymasmi, yagmur yagmasmin bir ifadesi olarak
da goriiyor, boylece Allah’in ultihiyetine yildizlar: ortak kosarak, onlari
bir nevi mabud edinmislerdir.>

Islam 6ncesinde Araplar gokleri gozlemenin uzun bir gelenegine
sahiptiler. Bugiin de Arabistan ve diger Miisliiman beldelerin gtcebeleri,
yildizlar ve gesitli takimyildizlar hakkinda modern okumus kent
sakinlerinden daha ¢ok bilgiye sahiptir.5 Denebilir ki, niizul sonrasi
dénemde Miisliiman bilim adamlariin astrolojiye yonelik artan ilgilerinin
altinda, yildizlarin yardimiyla engin ¢ollerde dolagsan Arap gogebelerinin
gokleri incelemeye duyduklar: tabii egilimle birlesen ve onlarm bu egilimi
iizerinden mesaj veren bu ilahi kelanun etkisi yatmaktadir.56

Yildizlar ve onlarin hareketleriyle ilgili olarak, eski Misir
inanglarina gore ki -bu durum kulak hirsizhgiyla ilgili ayetlerin bilhassa
tefsirlerdeki yorumlariyla ¢ok fazla Ortiigmektedir- yildiz kaymas: da
istenilmeyen cinlere karst Tanrmin firlatug giilleler sayilir5” Ozellikle
tefsirlerdeki yorumlara dikkat cekmemizin nedeni, yildiz kaymasi olayimn
bir gergeklik olarak ¢ok ciddiye alan ve buradan bilinen mucize devsirme
faaliyetine girigsen miifessirlerimizin ilk dénemlerden itibaren var olmus
olmasidir. S6zgelimi ilk doénem miifessirlerinden Zeccac (6. 311) sunlar:
soylemektedir: $ihib, Peygamber (a.s)'e delil olmak tizere Allah’m ayetlerinden

@

2 Ciftei, Adil, Fazlur Rahman ile Islam’t Yeniden Diigtinmek” Ankara, 2000, s. 147.
53 Ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XIX, 206.

54 Zeccéc, Medni'l-Kur'én, IV, 71.

% Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islam ve Bilim, (terc. Ilhan Kutluer), Istanbul, 2006, s. 95.
56 Nasr, Isldm ve Bilim, s. 91.

57 Zbinden, Ernst, Islam’da ve Eski Ortadoguda Cin ve Ruh Inanglari, s. 8.
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birisi olarak diigen yildiz demektir. Peygamber hakkinda delil olmasi, bu durumun
Peygamberin dogumundan sonra vuku bulmug olmasmdandir. Ciinkii Arap
sairleri siirat anlammda daha cok simgek ve sel kelimeleriyle tesbih yapryorlardi.
Onlarm siirlerinde siirat anlaminda iginde diisen yildizm gectigi bir tek beyit
yoktur. Ne zaman ki, Peygamberin dogumundan sonra yildiz kaymalar ortaya
cikt1, sairler giirlerinde bu ifadeleri kullanmaya bagladilar.5¢ Miifessir Zeccac'in
bu konudaki yaklagiminin siibjektif oldugunu diistiniiyoruz. Her ne kadar
Zeccac, cahiliye siirinde yildiz kaymasi ile ilgili herhangi bir beyit
gecmedigini iddia etse de, ilk dénem cahiliye sairlerinden Avf b. Ciz’, Bigr
b. Ebi Hazm el-Esedi® ve Mudar kabilesinin ddeta yegéne sayilan sairi Evs
b. Hicré0 siirlerinde yildiz kaymasi ifadesini kullanmuglardir. Dolayisiyla
yildiz kaymasi meselesi, insanhigmn bilinen tarihinden bu giine,
miimkiindiir ki, bu gtinden gelecege insanoglunun dikkatini stirekli
gekmistir ve gekmeye devam edecektir. &1

Araplar cahiliye dénemlerinde de yildiz kaymasini biliyor, ayn
zamanda da 6nemli bir olay olarak goriiyorlardi. Ancak bu durumun ne
anlama geldigi ve neye tekabiil ettigi yoniinde cesitli spekiilasyonlar:
olmakla beraber, sadra sifa bir aghm saglayamanuslard1.®? Iste Kur'an bu
noktada, onlara kendilerinin de bildigi ve 6nemsedikleri diisen yildizlarla,
yine eskiden beri sosyal hayatlarinda dikkate deger sonuglar doguran bir
inang unsuru olarak var olan cinlerin gokten haber ¢almalar: diistincesini
ortadan kaldirmay1 hedeflemistir. Bir bagka ifadeyle, Allah’a ait olan gaybi
bilginin onun dilemesi olmaksizin hicbir varlik tarafindan higbir sekilde
elde edilemeyecegi gercegi, ilk muhataplarin zihinlerinde var olan somut
bir takim bilgiler {izerinden verilmistir. Buna gore eger sembolik bir
perspektifle bakacak olursak, yildizlarin kaymasiyla meydana gelen 1s1ma
gerek insan ve gerekse tiim gesitleriyle cinlerin hig¢ bir sekilde gaybi bir
kisim bilgileri elde edemeyeceklerinin bir ifadesi olarak kabul edilebilir.¢3
Nitekim miifessirlerimiz de, cinlerin kovulmasi olaymi biiyiik oranda
yildiz kaymalar: vasitastyla ilintilendirmiglerdir.64

58 Zeccac, Medni’l-Kur'dn, 111, 176.

59 Ali Cevad, el-Mufassal, IX, 487.

60 es-Stiheyli, er—Ravdu’Z—Unf, Beyrut, I, 235; Ali Cevad, el-Mufassal, IX, 424.

o1 Alst, Rahu'l-Medni, XIV, 24.

62 Tbnu A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XIV, 31.

63 Tbnu A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvifr, XIV, 31.

64 ZeccAc, Medni'l-Kur'én, IV, 103; Ferra, Medni'l-Kur 'én, 11, 285, Kurtub?, Ahkdmu’I-Kur 'dn, X, 11.
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2) Cinlerin Kulak Hirsizli31 Meselesi
a) Kulak Hirsizl1g1 Meselesinin Kavramsal Cercevesi

Mekke miigriklerinin Hz. Peygamberi sair ve mecnun olarak
nitelemelerine iliskin ayetleri goéz ardi edecek olursak, dogrudan cinlerle
ve bilhassa cinlerin kulak hirsizhg yaptigi konusu ile ilgili olarak
Kur'an’da bes ayri surede s6z edildigini sdyleyebiliriz. Niizul siireci
agisindan takip ettigimizde bu konu, sirasiyla 40/Cin (72), 47/Suara (26),
54/Hacr (15), 56/ Saffat (37) ve 77/ Miilk (67) surelerinde yer almaktadir.
Bu surelerin biitiintiniin Mekki oldugu dikkati ¢ekmektedir. Ciink{i buna
dair diistincelerin harmanlandig: ve etkisini derinden stirdiirdtigii dénem,
stirecin ilk asamalarini olusturan Mekke donemidir. Medine déneminde
Kur'an, artik cinlerden pek fazla bahsetmemistir.s>

Biz, kulak hirsizligi meselesinden séz eden bu ayetlerde kullanilan
temel kavramlar: oncelikle bir biitiin olarak degerlendirip, sonra da ilgili
ayetleri, baglamlarmi dikkate alarak, konu biit{inliikleri agisindan tetkik
edip, bir sonuca ulagmak istiyoruz.

Hgili ayetler tetkik edildiginde, konunun agagida yer alan
kavramlar ger¢evesinde ele alindig: goriilecektir.

Sihdb, kelime anlamu itibariyle parlayan bir ates parqasi, alev
anlaminda kullanilmigken, daha sonralari bilumum yildwzlar gihib olarak
adlandirilmuglardir66  Yildizla  iligkilendirilerek, gece gokyiiziinde
yildizdan ayrilnug olarak goriilen bir ates pargasi olarak da anlagilngtir. 67
Bu kavram bir¢ok miifessir tarafindan tamamen hakikat olarak maddi
gercevede degerlendirilerek, vahyin Hz. Peygamber’e indirilis sirasinda,
vahyin cinler ve seytanlar tarafindan ¢alinma girisimine kargilik, delip
gecen bu alevli ve parlak 1s1kl1 yildizlar vasitasiyla korundugu tarzinda
degerlendirilmigtir. Terim Kur'an'da dort ayr1 yerde tekil (Hicr 15/18;
saffat 37/10;, Neml 27/7, Cin 72/9), bir yerde de (Cin 72/8) ¢ogul
formunda kullanilnustir. Dikkat ¢eken hususlardan birisi, terimin
27/Neml suresinin 9. dyetinde Hz. Musa'nin ilk vahyi alisiyla paralel
olarak, vahye dair 1giktan bir goriintii®® anlaminda kullanilmasidir. Tekil
olarak kullanimlarinda miibin, (Hicr 15/18) sikib (Saffat 37/10) ve rasad
(Cin 72/9) sifatlariyla beraber kullanilmuglardir. Rasad, kulak vermeyi

& Fazlur Rahman, Ana Konulartyla Kur'n, s. 252.

6 Razi, XIX, 169.

&7 et-Tantavi, Muhammed es-Seyyid, et-Tefsfru’l-Vasit 1i'l-Kur'@ni’l-Kerim, Baski Yeri Yok, 1984,
VIII, 33.

68 Sevkanf, Muhammed b. Ali Muhammed, Fethu'I-Kadfr, Msir, 1964, TV, 127.
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engelleyen gozetleyici, engelleyici anlamindadir.® Kok itibariyle kelime,
birisi i¢in bir bagkasini amade kilmak, 6tekisi i¢in hazirlamak, onu kendine
ait yol {izere olup olmadigmi kontrol edip, gozetlemesi anlamma
gelmektedir.”® Seytanlarin kulak hirsizliklarini engellemek igin génderilen
sihaplarin  niteliklerinin s6ziin akisina gore degismesi dogal olarak
anlatimin  mecaz  karakterini hatirlatmaktadir. Nitekim muasir
miifessirlerimizden Elmalih Hamdi Yazir konunun bu boyutuna
dikkatimizi cekmek iizere soyle demektedir: Mamafih geytanlara atilan
sthabdan murat ruhani bir sihab olmast da pek muhtemildir. Asil mesele asagidan
Semaya kargi tecaviiz etmek isteyenlerin vaziyetlerini gostererek ilahi olan
ilhamattan bir kulak hirsizhgma raci olan Seytanhiklarla Peygambere kars:
rekabete kalkigan dinler wydurmaya ¢aligan dinsizlerin maddi ve manevi hezimet
ve periganliklarim anlatmaktir.”' Hamdi Yazir bu ifadesiyle konuya lazim-1
faide-i haber gergevesinde baktigr anlasilmaktadir.

Istirdku’s-Sem’, isitme hirsizlig1 da denilebilecek bu kelime, iftial
kalibmin da ihsas ettirdigi gibi, tabii olmayan bir duruma isaret
etmektedir. Ciinkii bu kalibin igeriginde zorlama, tekelliif vardir. Gokten
haber ¢alma gayr-i tabii bir ig oldugu igin, bu kalip kullanilmgtir. Cogu
zaman bu kalip, gercekligi olmadigindan dolay: elde edilmesi miimkiin
olmayan ve fakat yapilabilirmis gibi hayali bir duygu uyandiran fiiller igin
kullanilmaktadir. Buna gore istirdku’s-sem” ifadesi, miitekellimin saklayip
gizledigi s6ziinii, bir baskasinin gizli bir sekilde ondan ¢almasidir.”2 Bu
durum Saffat suresinde i yessemmeiine climlesi ile ifade edilmistir.
Bilindigi gibi bu kelimenin asli, I4 yetesemmeiine iken, kullanimda kolaylik
olmasi i¢in idgam olunarak, fe harfi dismiistiir. Filin kullanildig1 kalip,
sadece elde edilmemis bir istegi bildirir. Buna gore cinler bir kisim
haberleri elde etmek istedikleri halde elde edememisler, isitmek istedikleri
halde isitmemislerdir.”3

Kulak hirsizhgini yapanlar tarihsel arka planda cinler olmakla
beraber, korunmasina iligkin olarak gonderilen ates toplarinin geytanlar
olmas: dikkat gekicidir. Bilindigi gibi seytan bir isim olmaktan ¢ok, bir
niteliktir.74 Buradan anlasilabilecek temel esprilerden birisi de, kulak
hirsizlig1 meselesinin seytani bir algi1 ve anlayis oldugudur. Bu dogrultuda
nitelik olarak kendisinden s6z edilen seytan iki ayri sifatla tavsif
edilmistir: Racim, Marid.

@
3

ZeccAc, Medni'l-Kur'én, V, 234.

Ibn Faris, Mekaytsu'l-LuZa, 11, 400, KAmas, I, 1143.

71 Yazir, Elmali’lh M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, VI, 4049.

72 Ibnu A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XIV, 31.

73 Zemahserd, Kegsdf, 111, 297.

74 Dizenli, Yagar, Kur'dn Isi§inda Evrensel Dengeler ve Insan, Istanbul, 2000, s. 258-260.
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Racim, asagilanmus, horlanmis demektir. Araplar eskiden beri,
herhangi bir kisiyi ve bir seyi asagilamak istedikleri zaman, tagla
kovalamak, taglamak anlaminda bu kelimeyi kullanmuglardir. Taglamak
burada; asagilamak, hakaret etme anlaminda mecazen kullanilmustir.7>
Seytanlarin kulak hirsizliklarindan s6z eden ayetlerde bahis konusu edilen
recmin tagla yapilan bir kovalama olmadagy, ilgili ifadelerden sonra gelen,
belirgin bir gihibmn takip etmesinden sz edilmesinden anlasilmaktadir. Bu
baglamda recm kavramunin kullanilmasi, kadim bir Arap gelenegidir.
Nitekim kavimleri, Allah’in elcilerinden Nuh (Suard 26/116) Ibrahim
(Meryem 19/46) ve Suaybt (Hd 11/91) recmetmekle tehdit etmislerdir.
Ayn1 zamanda recm, sdvmek, kiifretmek anlamina da gelmektedir. Ciinkii
sovme fiilinde de, ¢irkin olan sdzlerin adeta tas gibi kars: tarafa firlatilmasi
56z konusudur. Bu baglamda recm, kendi vasitasiyla atilan her bir sey igin
kullanilan genel bir ifadedir.76 Seytanlarin racim olmalarmi, onlarin yildiz
kaymas1 yoluyla meydana gelen yildiz igmlariyla kovulmalariyla
yorumlayan miifessirlerimiz de vardir.”? Marid, isyankar, itaatten ¢ikan,
hakikatten stiratle uzaklasan demektir.?# Mecaz olarak da, corak,
meyvesiz, hayirsiz, olumlu bir yo6nii olmayan anlamlarinda
odaklanmaktadir.”?

Niizul dénemi muhatap kitlenin Allah/melek/cin algisinin dogal
uzantst olarak kulak hirsizligi/istiraku’s-sem’ eyleminin gerceklestigi yer
baglaminda sema kavramu konumuz agisindan son derece 6nem arz
etmektedir. Semd/Gokylizii iizerinde dikkatle durulmasi gereken ve
boylece diger tiim kavramlarin kendisi vasitasiyla yerli yerine oturmasi
saglanabilecek ¢nemli kavramlardan birisidir. Kur'anm beserin dikkatini
semdya ¢ekmesi acaba hangi maksat ve hedefe yoneliktir? Diger bir kisim
bahislerde oldugu gibi, Kur'dn, semadan bahsettigi zaman, muhatabin
algisindan hareketle mi, yoksa lafizlarin kullanildig: ilk anda akla gelen
anlam cer¢evesinde mi bahsetmektedir? Mesajin nasil ifade edildigi
hususundaki cevaba mesnet teskil edecek sorunun cevabi burada
yatmaktadir. Dikkatli bir bakis Kur'an’m seméd kavramini konu edinis
tarzinm ilk muhatap kitlenin muhayyilesiyle ortiistiigiinti gorecektir. Iste
bu noktada Kur’an'in ilgili konuyu sunus tarzini bilgi vermeyi amaglayan
bir haber formunda okumanin gtz ardi edilemeyecek ciddi teolojik

7

a

Zemahsert, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, Esasu’l-Beliga, Beyrut, 1979, s. 223.

Razi, XIX, 169; Ibnu A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XIV, 30, et-Tantavi, ef-Tefstru’l-Vasit, VIII, 32-

33.

77 Ibnu Ebf Talib, Ebt Muhammed Mekki, el-Hidaye ild Buliigi'n-Nihdye, (thk. Komisyon), 2008,
VI, 3871.

78 Zemahserd, Kegsdf, III, 296.

7 Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s. 588; el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 468.
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handikaplar: olusacaktir. Ne var ki bu durumu bilimsel ger¢evede bir bilgi
olarak okuyan 6nemli oranda miifessirimiz olmustur. Semd kavramini
bilgi mahiyetinde haber formuyla okuyan miifessirlerimiz, bu yaklagimn
doguracagr muhtemel problemleri ya gormemisler, ya da gormek
istememiglerdir. Buna bir &rek olarak ayn1 zamanda muasir olan
miifessirlerden Tabatabdi'nin su ciimlelerini kaydetmek yeterli olabilir. Bu
miifessirin ayn1 zamanda muasir olmasimna dikkat gekmemiz, bugiin seméa
ile ilgili bilgilerimizin ge¢mise nispetle ¢ok daha ileri diizeyde olmus
olmasma ragmen, klasik bilgilerle yetinerek, adeta bu bilgilerin dini
muhtevali birer kanun oldugunu ihsas ettirmis olmasindandir. Biitiin
bunlardan anlagilmaktadir ki sema, yiice meleklerin toplanma yeri, ilahi emir ve
hiikiimlerin gerceklestigi yer, ilahi dlgiilerin kaydedildigi levhalar oradadir. Igler
oradan sevk ve idare edilir, vahyin kaynagr oradadir. Insanlarin amellerinin
kaydedildigi defterleri oraya yiikselir.80 Dikkat edilirse burada 6nemli oranda
kargiligr olmayan bosluklar bulunmaktadir. Bu yaklagimlara goére sema,
icerisinde iskan edilen belirli bir mekan ifade etmektedir.

Halbuki sozliikler semdy1, her seyin tavani durumunda olan {ist
kismu, yiiksekte olan sey olarak tanimlamaktadirlar. Ornegin evin tavani,
onun semasidir. Insanm bulundugu pozisyondan dolayr yukaridan
asagiya yagdigini gordiigii yagmura da semd denilmigtir 8!

Konumuz agisindan dikkat gekici terimlerden birisi de, melekler
toplulugu anlaminda kullanilan Mele-i A'li’dir. Kur’dn-1 Kerim’de, birisi
konumuz baglaminda (Ahzab 37/8), digeri de bir baska konu
gercevesinde (Sad 38/69), toplam iki kez s6z konusu olmustur. Meleklerin
gokyiiziinde oldugu diisliniilerek bu isim verilmistir.822 Meleklerin ileri
gelenleri ve elgilerin ruhlan olarak tanimlandigr gibi, daha genel bir
yaklagimla, duyularimzdan gizli cevherler ve biitin bir varlk
diinyasinda degisik sekillere girmeye elverigli biinyeye sahip olan latif
varliklardir. Konu ile ilgili s6z sdyleyenler, her ne kadar farkh kaliplara
girseler de, bu varliklarm iligkilerini gokyiizii ile irtibatlandirnuglardir &
Ancak terimin kavramsallagmas: baglammda mahiyetine dair Kur'an’da
herhangi bagkaca bir agiklama bulunmamaktadir. Bundan dolay: biz
bunun muhayyel aklin algisina paralel olarak kullanilmug bir deyim
oldugu kanaatini tagimaktay1z.

80 Tabatabaf, M#zdn, XII, 143.

81 Ahmed, Halil b., Kitabu'l-'Ayn, VII, 319.

82 Tabersi, Mecmeu'l-Beyin, VIII, 565, Zemahseri, Kegsaf, 111, 297.
83 Ebu'l-Bekd, el-Kiilliyyat, s. 874.
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b)ilgili Ayetler

Vahyin ilk agsamalarinda Hz. Peygamber’e sair ve mecnun diyen
Mekkelilere cevap olarak, Peygamberin mecnun, sair, kdhin olmadigi
vurgulanmus (Kalem 68/2; Tekvir 81/22;, Tar 52/29), siireq dahilinde
cinlerin serrinden Alldh’a siginilmas: ¢gilitlenmis (Nas 114/1-6) ve fakat
muhataplarin zihninde yerlesmis cin inancinin mahiyet ve gergekligi
tizerinde durulmamustir. Niizul dénemi muhatap kitlenin zihnindeki
cinlerle ilgili ilk dikkate deger sarsict vurgularin, ayn isimle nazil olan,
tertip agisindan 72, niizul agismdan 40. Cin suresinde yer aldig:
goriilmektedir. Bundan dolayi, konu biitiinliigiiniin takibinin cin suresinin
merkeze alinarak, konuyla ilgili diger ayetlerin baglam ve muhtevalarmm
bu gercevede yapilmasimn daha uygun oldugunu diistinmekteyiz.

Bizim bu sureden anlayabildigimize gore, ilahi vahyin cinlere dair
soz a¢masmin en Onemli nedenleri arasinda su hususlar dikkati
gekmektedir: Muhatap kitle, wvahiy adiyla bir iletigim vasitasin
diigiinemiyor ve kabul edemiyor olmalari sebebiyle, {immi bir kisi olan
Hz. Peygamberin, Kur'dn gibi bir kelam abidesini kendi kendine
soyleyemeyeceginden hareketle, eskiden beri bildikleri cinlerin haber
sizdirmalar1 inanglarina yonelmis ve Peygamberi sair, mecnun ve kihin
olarak isimlendirme yolunu tercih etmislerdir. Iste sure vahiy kargiti
gliclerin bu inanglarini kendine has bir iislupla, var oluglariyla ilgili
muhatap kitlenin hi¢bir siiphe duymadig: cinlerin agziyla gideriyor. Bu
husus, Kur'an'm sik¢a kullandig: bir iislup, anlatim tarzidir. Yerine gore
karincalarin (Neml 27/18), dogrudan cehennemin (Kaf 50/30), besikteki
Isa’nin (Meryem 19/29-30), insanin bizzat kendisinin derileri ve ellerini
(Fussilet 41/21), yer ve gogii konusturarak (Fussilet 41/11) mesajin
ilettigi bilinen bir tarzdur.

Cinlerin goriilmesi veya goriilmemesi problemini, kendine has
iislubun bir agilimi olarak Peygamber’e, de ki bana vahyolundu ki (Cin 72/1)
seklinde bir ifadeyle, herhangi bir polemige meydan vermeden agtigini
gorityoruz. Clinkii genel geger anlayisa gore, cinler tarafindan kendilerine
siir veya gelecege ait haberlerin verildigi seckin insanlar, cinlerle
dogrudan iligki igerisinde bulunmaktadirlar. Onlar1 goriiyor ve
goriisiiyorlardi. Halbuki Peygamber onlari gérmemig84 ve onlarin vahye
kulak verdikleri, yine vahiy yoluyla Peygamber’e bildirilmigtir.

Kendine ait zihniyeti olusturmak isteyen Kur'dn, konu itibariyle
bununla da yetinmeyerek, dogrudan cinlerin agzindan Kur'dn'm

8 el-AlGst, Mahmad, Rahu/l-Mednd, Beyrut, 1985, XXIX, 83; Derveze, izzet, et-Tefsiru’l-Hadis,
Tunus, 2008, I1I, 9.
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kaynagimin kendileri olmadigini, tam tersi, bu kelamin onlar1 da ¢ok agan
ve sagkina ceviren bir nitelige sahip oldugunu aceben (Cin 72/1)
kelimesiyle ifade ettirmistir. Elbette sagkinhiga diistiikleri konu birebir
Kur'an'in kendisi degil, fakat onun fesahat, belagat ve igerigidir.85 Cinlerin
konusmalarmin bilinen bir konusma tiirii degil, miistedr olarak mecazi bir
ifade oldugu agiktir.86 Bu ifade ile bir bakima, Mekke miisriklerinin
hayranliklarindan dolay1 cinlere nispet ettikleri ilahi kelamu, cinlerin
agzindan, kendilerinin bile hayranlik duyduklari, begeri planda bilinenin
gok otesinde bir kelam duyduklar: ve ona teslim olduklarini, boylece siir
ve cin iligkisine dayali muhayyel sistemlerinin ¢oktiigiinii ortaya koymus
olmaktadir.

Muhatap kitlenin kaynagma iliskin alg1 yetersizlikleri sebebiyle,
olaganiistii bilgi kaynag: olarak gordiikleri cinler ve Kur'an iligkisi, niizul
agisindan 47, tertip agisindan 26. sirada yer alan Suard suresinde de konu
edinilmektedir. llgili 210-212. ayetlerin siyak ve sibaki tamamen Kur'an'in
kaynag ile ilgili olarak mesajlar vermektedir. Sure 192. ayetten itibaren
Kur'an'in &lemlerin Rabbinden indirilme bir kitap oldugu vurgusu giiglii
bir sekilde yapildiktan sonra, konumuzla ilgili olarak zihinlerde yer alan
husus, bir sorun seklinde ele almmus ve kisaca Kur'an igin bdyle bir
kaynagin miimkiin olmadig1 net bir ifadeyle ortaya konulmugtur. O’nu
(Kur'an) asla seytanlar indirmemiglerdir. Bu onlarin harci degildir ve zaten
buna giigleri de yetmez. Ayrica, onlarm onu dinlemeleri de kesin olarak
engellenmigtir. (Suard 26/210-212) Burada, onlarin onu dinlemelerinin
kesin olarak engellenmis olmasindan hareketle, daha 6nce dinliyorlards,
yeni bir durum olarak engellendiler, seklinde bir anlanu ¢ikarmak gok
isabetli goriilmemektedir. Miifessir Ibn Kesir'in de ifade ettigi gibi, bu
ayette kendi igerisinde anlam bakimindan i¢ ige gegmis agsamali bir anlam
orgilisti bulunmaktadir. Oncelikle seytanlar, karakterleri itibariyle bdyle
bir ig igin asla uygun degildirler. Clinkii onlarin cibilliyetleri daha gok
fesat ve saptiriciiktir. Bilfarz eger onlar boyle bir seye kalkigsalar bile,
zaten buna giicleri de yetmez. Nasil yetebilir ki Kur'dn, hakkinda, Biz bu
Kur'an't eger bir dag iizerine indirmis olsaydik, dagin ezilip biiziilerek derin bir
Allah endigesiyle paramparca oldugunu goriivdiin (Hasr 59/21) denilen bir
kitaptir. Hadi buna gii¢ yetirdiklerini bir an diiglinelim. Onlar, ilahi
yasalar cercevesinde, Kur'dnin niizulii asamasinda onu dinlemekten,

85 Ibn Atiyye, el-Muharrar, XVI, 131.
86 Tbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXIX, 220.
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boylece gaybi bilgilere muttali olmaktans? esasen uzak tutulmug ve
boylece engellenmisglerdir 8

Mekke miigriklerinin vahyin kaynaginin cinlerin gok ehlinden
duyduklar1 sozlere dayandigina iliskin anlayiglarina ragmen, Kur'an’in,
cinler yerine 6zellikle geytanlar ifadesini kullanmug olmas1 dikkat gekicidir.
Ciinkii mesele, vahyin kaynagindan uzaklastirilanlarmn cinler veya
seytanlardan hangisinin ortaya konulmasi degil, hicbir begeri varligm bu
kaynaga herhangi bir sekilde miidahale edemediginin ortaya
konulmasidrr.

Benzer bir durum 54. sirada nazil olan Hicr suresinde de stz
konusu olmustur. Bu surede de konu Kur'anin korunmuslugu noktasinda
yogunlagmaktadir. Surenin hurfif1 mukattaa ile agilnus olmasi da bunun
bir isareti olarak yorumlanmugtir8® Zaten surenin 6. ayetinde Mekke
miigriklerinin Peygambere hitaben, sen bir mecnunsun stzlerinden sonra, 9.
ayetinde Allah’in, zikri indirenin kendisi oldugunu vurguladig: gibi,
koruyucusunun da kendisi oldugunu ifade etmis olmasi, konumuz olan
seytanlarm kulak hirsizligi meselesinin bu surede yer almasmnin
gerekgesini olusturmaktadir. Zira onlarin sen bir mecnunsun ifadeleri, bir
hakaret climlesi olmayip, vahiy meselesine akil erdiremediklerinden
dolayi, Kur'dan1 teblig eden iimmi Peygamberin kendiliginden bir sey
sOyleyemeyecegine gore, geriye cinlerin fisiltilar1 kahyor ki, iste bu onun
mecnun (cinlenmig) olmasmi gerektiren bir durumdur. Peygamber
mecnun ise, Kur'an’da cinlerin kulak hirsizligi yoluyla getirdikleri ge¢mige
ait bir kissm hikayelerdir. (Endm 6/25; Enfal 8/31; Nahl 16/24; Furkan
25/5) Bundan dolayr buradaki zikrin korunmasindan maksadin da,
niizuliinden sonraki koruma degil, niizul asamasinda ve nihayet
kaynagindaki saf, ar1 duru ilahiliginin korunmusglugudur. Nitekim ilk
donem miifessirlerinden Katdde (6. 118/736) ve Miicahid (6. 103/721)
ayeti bu dogrultuda tefsir etmislerdir. Miicahid, bu korumanin Allah
katinda oldugunu vurgulamustir. Katade'nin ifadesi ise, Kur'ant Allah
indirmis ve onu korumugtur. Bundan dolay: seytanin ona batil olan herhangi bir
ilave veya gercek olan bir konuda da eksiltme yapmas: hususunda bir imkim
yoktur. Alldh Kur'dn’t bu tir miidahalelerden korumugtur, seklindedir.%0
Burada bir kere daha ifade edelim ki, Hasan Elik’in de hakli olarak
belirttigi gibi, Kur'an vahyinin cin ve seytanlardan korundugunu ifade

87 Razi, Tefsir, XXIV, 172.

88 [bn Kesir, Tefsiru Ibn-i Kesir, 111, 350; Ebtl Hayyén, Bahru'I-Muhit, VII, 46.

8 bnu A§ﬁr, et-Tahrir, XIV, 7; et-Tantavi, ef-Tefstru’l-Vasit, VIIL, 4, 9.

90 Taberi, Tefsir, XIV, 8, Ibn Ebi Hatim, Tefsfru/l-Kur'ani’l-Azim, V11, 2258; Ibnu’l-Cevzi, Zadii'l-
Mestr, IV, 384.
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eden ayetler, miigriklerin iddialarina cevap olup, onun ger¢ek manada ve
tiili olarak var olan bdyle bir miidahaleye karsi korundugu anlanunda
degildir. Zira gergekte bdyle bir miidahale séz konusu olmayip, bu sadece
miisriklerin iddialarindan ibarettir.9

Dikkat edilirse, cinlerin agzindan aktarilan konular, Peygamber-cin,
vahiy-cin iligkisi ve nihayet biitiin bu problemlerin kaynagmni olusturan
sahih bir Alldh inancmdan yoksunluk noktalarmda yogunlagmaktadir.
Cin suresinin 1. ayetinde de bu problemlerin cevaplandigini gérmekteyiz.
Once daha ok bir sonug olarak ortaya ¢ikmus peygamber-cin, vahiy-cin
meselesi suhuletle cevaplandiktan sonra, tiim problemlerin kaynagimni
olusturan en temel probleme deginilir ki, bu da antropomorfist Allah
tasavvurudur. Esasen bu durum sadece Mekke miisriklerine ait degil, her
zaman ve her donemde tim &ddemoglunun problemidir. Kur'dan bu
problemi, Onlar Alldh’t hakkwyla takdir edemediler (Enam 6/91; Ztimer 39/67
Hac 22/74) ayetiyle dile getirmektedir.

Bilindigi gibi Mekke miisriklerinin, icerigi ¢ok net olmasa da belirli
bir Alldh inanglar1 vardi. Ancak bu inancin en temel niteligi; yetkileri ve
etkileri smurl olan, boylece yardimciya, ese, ¢ocuga ihtiyag duyan,
kraliyetine ait merkezini yardimcilari vasitasiyla korumaya calisan ve bu
arada gizli ve 6zel konusmalarina hakim olsa da, bunu her zaman
bagaramayan, bundan dolay1 olaganiistii niteliklere sahip olan cinlerin bir
yolla kendisinden gizli bilgi calabildikleri bir Alldh tasavvuru
cercevesindedir.

Iste cinlerin agzindan yapilan agiklama da bu durum da vuzuha
kavusturularak, Cin suresinin 3. ayetinde, Allah'in cedd sahibi oldugu,
binaenaleyh es ve ¢ocuk edinmedigi vurgulaniyor. Bilindigi gibi cedd,
azamet, pay, nasip ve diiz araziyi bagtanbasa kastederek gegmek
anlamlarina gelmektedir. Burada Allah hakkinda kullanildiginda, biitiin
kainat1 kat etmis olan ezeli gan u azameti anlamina gelmektedir® Bu
yaklagim, tevhit diigiincesinin bir agilimudir. Ciinkii miigrikler, alemi
biitiiniiyle Allah’a teslim etmek istememektedirler. Sirurli yetki ve etkilere
sahip bir Alldh anlayisi, miisrik diisiincenin en temel niteligi olmaktadir.
Smurhilik, aym zamanda ihtiyag igerisinde olmayr dogurmaktadir ki,
Allah’a eg ve ¢ocuk isnat etmenin temelinde bu alg1 yatmaktadir. Bundan
dolayr cedd kavrami ayni zamanda, Allahin hicbir seye ihtiyacinmn
olmadiginin da bir ifadesi olarak kullanilmustir.

91 Elik, Hasan, Kur'dn'in Korunmuglugu Uzerine, Istanbul, 1988, s. 150.
92 [bn Faris, Mu’cem, 1, 406-409; el- Isfahani, Ragip, Miifredat, s. 95-96.
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Seytanlarin kulak hirsizhigma iliskin ayetlerin yer aldigi niizul
agisindan 56. sirada nazil olan Saffat suresin 1-5. ayetleri arasi, bir kistm
6nemli varliklara yemin etmek suretiyle dikkat ¢ekildikten sonra, Mekke
miisriklerinin Allah’a iliskin en 6nemli sorunlarma parmak basar ve
Gergek su ki, sizin ilalumz bir tek ilahtir (Saffat 37/4) der. Bu durum
Mekkelilerle ilgili énemli bir sorundur. Ciinkii onlar, salt yaratic1 olarak
Allah’m varligy ile ilgili herhangi bir negatif diisiince igerisinde degildiler.
Ancak, Rab ve ilah olarak birden ¢ok tanrimin egemenliginde yasiyorlardi.
Iste bu noktada, Allah’in neden tek ilah olmasinn gerekgesi olarak, ¢iinkii
O, goklerin ve yerin ve ikisi arasmda bulunan her seyin Rabbi; biitiin
giindogumu noktalarimn Rabbi oldugu vurgulanir. Iste cin suresinde cinlerin
agzindan ceddine vurgu yapilan Allah, burada bizzat kendisi bunun
acihmimi yapmugtir. Biz biliyoruz ki, Rabligina riza gosterilemeyen bir
Allah inanct sirk diistincesinin temel parametrelerindendir. Ciinkii Rab
olarak kabul edilmeyen bir Allah diigiincesi, her haliikarda maniple
edilebilecek bir nitelige sahiptir. Ve zaten cin, peri gibi muhayyel varliklar
da bdyle bir ortamda viicut bulabilmektedirler.

Konumuzla ilgili niizul agisindan Mekke doneminin sonlarma
dogru nazil olan Miilk suresi, isminden de anlasilacag: {izere Allah’in hem
melik ve hem de malik oldugunun degisik vechelerden bir bakima ispatini
icermektedir. Biitiin bir varlik diinyasmin miilkiyet anlaminda gercek
sahibi Allah oldugu gibi, her an ve her durumda gozeticisi ve yoneticisi de
yalniz. Allah’tir. Bilhassa gokler ve orada qiplak gozle dahi goriilebilecek
ahenk ve nizam bu gergegin en agitk kanitlarindandir. Hatirlamak gerekir
ki, ilk muhatap kitle olarak cinleri Allah’a ortak kosan Mekke miisrikleri,
yerlerin ve goklerin yaraticis1 olarak Allah’t kabul etmekteydiler. Iste
onlarin bu inanglari tizerinden hareket eden ilahi kelam, Allah’m kendi
bilgi ve haberine sahip ¢ikma ve korumaya da muktedir oldugunu
kendine mahsus tislubu igerisinde bildirmektedir.

GENEL DEGERLENDIRME ve SONUC

Biz bu calismamizda, cinlerin kulak hirsizhgindan s6z eden
ayetleri, haber niteligi agisindan ve Kur'dn’in bir iislup ozelligi olarak
tedricilik gergevesinde degerlendirmeye caligtik.

Oncelikle ifade edelim ki Kur'an, gerek anlam ve gerekse davranis
agisindan bunalim igerisinde bulunan ve cevap bekleyen herkese verilmis
ilahi bir cevaptir. Bu cevap ilk muhatabiyla, miladi 7. asrin baglarinda
Mekke Hicaz bolgesinde bulugsmustur. Bu bulusma yeryiiziindedir ve
yeryiizii igindir. Yery{iziinde yasayan ve buraya dair anlam ve davranisa
yonelik ilahi bir cevap niteligi tagidigs igin, yeryiiziiniin ve dolayisiyla ilk
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muhatabin dilini ve kiiltiiriin{i kullanmig olmasindan daha dogal bir sey
olamazdz ve nitekim 6yle de oldu. Kendine ait diinya goriisiinii olugturma
dogrultusundaki anlam haritasii tegkil ederken Kur'an, izledigi yol
haritas1 dogrultusunda muhatabin anlayis ve algilayisini dikkate alarak ve
bir siire¢ dahilinde hareket etmis ve 23 yillik bir zaman diliminde niizulii
tamamlanmigtir.

Kur'anin &zelikle anlama iligkin zihinlere yerlegtirmek istedigi en
temel iki konunun birisi tevhit, digeri ise ahiret hayatina imandir.
Denebilir ki, gaye anlaminda iman esaslar1 bu iki temel esastan meydana
gelmekte, diger iman esaslari ise bu iki esasin vasitas: olmaktadir. Kur'an,
bilgi ve bunun kaliba dokiilmiis sekli olan soziin aktarilmas: ve bunun
biitiin zaman ve mekana taginmasi noktasinda en énemli vasitadir. ilahi
mesajin kelam vasitasiyla aktarilmasmnin bir formu olarak yazili metne
doniisen Kur'dn, soziin ifadesinde giictinii olusturan her tiirlii edebi sanatt
bagrinda tagimaktadir. Dolayisiyla o ne bir hukuk metni, ne de salt
sofistike bir ahlak Kkitabidir. O bir hidayet kitabi olarak, hidayeti
gerceklestirmenin vasitasi olarak gordiigii her tiirlii s6ze dair enstriimani
kullannustir.

Bu baglamda Kur'dnin haber kalibiyla verdigi bilgiler hedefleri
agismdan, bilinen s6z sanatinin temel kalip ve anlam formlarinda
kullanilmigtir. Kimi haberler vardir ki, bunlar muhatabin ilk kez duydugu
ve dogrudan bilgi ve iman ger¢evesinde s6z konusu edilmekte, kimi haber
kipiyle bahis konusu edilen haberler var ki, bunlar muhatap tarafindan
esasen bilinmektedir. Ancak muhatabin sahip oldugu bu bilgi, bazi
boyutlariyla Kur'an'in begeriyete sunmak istedigi diinya goriisiine
biitiiniiyle ters diigebilmektedir. Eger boyle ise Kur'an, bunu kendine
mahsus bir yolla degistirme ve doénfistiirme hususunda hi¢ tereddiit
etmemistir. Degilse eger, bilinen malzemeyi kullanarak, onun {izerinden
kendisine ait dersini vermektedir. Iste tefsir agismdan problem olan
durum da burasidir. Uzerinden ders verilen ve mubhatap kitlenin bildigi
kimi konularin Kur'dn’da haber formunda yer almasi nasil okunmalidir?
Bu haberleri lafzin zahirinden hareketle, lafiz ne dedi ise Oyle mi
okunmalidir, yoksa ne demek istedigi {izerinde mi durulmalidir? Agirt
derecede tenzihci bir yaklagimla lafzin ne dediginde kalinmasi halinde
baskaca cevaplanmas: gereken sorularla karsilasilmas: pahasmna bunu
siirdiiren miifessirlerimizin sayica daha fazla oldugunu ifade etmeliyiz.
Ne var ki, agir1 derecedeki bu tenzihci yaklagimun, ihtiyatl davranmasi her
zaman ilahi murada uygun oldugu anlamina gelmemektedir. Bundan
dolayi, eger miitekellimin muradini anlama gabas1 ortaya konulacaksa, o
takdirde s6ziin arka planim takip etmek kaginilmaz olmaktadir.
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Calismamizin  konusunu tegkil eden cinlerin kulak hirsizliklar
meselesinde bahis konusu edilen, gtk kapilarindan atesli bir sihapla
kovulduklar: ifadelerini, hakikat olarak degerlendiren yaklagimlarin
yaninda, bunlari, bir kissm miineccimlerin, haber caldiklarma inanilan
cinlerin, yildiz kaymalarini bu tiir cinlerin yok edilmesi olarak
zannetmeleri {izerinden, bu kabil dustince ve inanglarin reddedilmesi
seklinde mecaz olarak yapilan degerlendirmeler de vardir.9 Konuya gaybi
bir olay olarak bakan ve bdylece miitesabih olarak goriip, selefi bir
perspektifle yaklagarak mahiyetini sorgulamayan miifessirlerimiz de
vardir. Nitekim muasir miifessirlerimizden Seyyid Kutup meseleye bu
agidan bakarak sunlar1 soylemistir: Seytan nedir? Kulak hirsizligr nasil
gergeklesir? Seytanlarm caldi§r nedir? Biitiin bunlar Allah'in $aybindan birer
Saybdr. Bizim igin bu alana naslarm bildirmesinden bagka bir yol yoktur. Bu
konu iizerinde yogunlagmak da dogru degildir. Ciinkii bu husus inang agisindan
bize herhangi bir katki saglamayacagr gibi, eksiklik de meydana getirmez. Begeri
akh, kendi alammmn digindan bir hususla mesgul etmesinin, boylece bu diinyada
yerine getirmesi gereken gercek gorevlerinin ihmal edilmesi diginda herhangi bir
faydas: da yoktur® Ancak konuya yine de ilgili ayetlerin mesajlari
gercevesinde yaklasan Kutup, bu ifadelerin, seytamn goklere yol
bulamayacagi, bu alanin korunmus oldugu, bu alanla sembolize edilen
hususlara higbir karisikhigin bulasmadigma dair gliclti birer tasvir
olugturduklarimi sdylemekten kendini alamamugtir 95

Nitekim Miilk suresinin 3 ve 4. ayetlerinde gozlerin semaya
cevrilmeye davet edilmesi ve orada herhangi bir catlak ve menfez
aranmasinin tavsiye edilmesinin altinda kudret-i ilahiye isaret etmenin
yaninda, mevcut anlayis1 kendi iginde ¢liriitmenin bir imkéan1 olarak, en
ufak bir catlak bulunmayan goklere cinlerin hangi araliktan girecekleri
sorulur.

Calismamizin sonunda biz, Kur'an'in cinlerle ilgili olarak verdigi
haberlerin, fdide-i haber maksadiyla degil, ldzim-1 fdide-i haber cercevesinde
olduklarini diigiiniiyoruz. Ciinkii bu haberler Kur'dan'm bildirmesiyle
bilinen degil, bilakis muhataplarin bildigi, dolayisiyla bilinenden hareketle
dersler verdigi haberler climlesindendir. Bundan dolay1 Cin suresinde s6z
konusu edilen; cinlerin konusmalari, kendilerinin arasinda misliiman ve
bunun altinda bulunanlarin olmasindan bahsetmeleri, tislup agisindan
bakildig1 zaman, onlarn agziyla, kendilerini dost ve sirdag edinen
kardeglerinin uyarilmalarimin esas alindigi, dolayisiyla bu ifadelerden

9 Razi, XXX, 60.
9 Kutup, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur dn, Beyrut, 1992, 111, 2133.
9 Kutup, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur dn, Beyrut, 1992, 111, 2133.
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hareketle onlarm Islam’in teklifleriyle muhatap olduklarini stylemenin
miimkiin olmadigim hatirda tutmak gerekmektedir.9

Benzer bir yaklasimda bulunan Tabatabai de ilgili ayetleri, mesel
olarak degerlendirerek, “Allah Teala'nin kelaminda bu kabil agiklamalar, duyu
vasitalanmuzin digimda kalan bir Jastm hakikatleri zihne yaklagtirip boylece
algilanabilir bir noktaya getirmek icin kullamlmg darb-1 meseller olmalar
muhtemeldir.” “Biz insanlar i¢in bu temsilleri getiriyoruz. Ancak onlarmn
gercek anlamimni ilim adamlar1 kavrayabilir.” (Ankebtit 29/43) ayeti bu
durumu dile getirmektedir. Bu durum, ars, kiirsi, levh ve kitap kavramlarinda da
oldugu gibi, ilahi kelamda ¢okga kullamlan bir yontemdir.

Buna gore meleklerin yagadi§t semadan maksat, bizim icerisinde
yagadigmiz bu dleme nispetle manevi anlamda daha yiiksek meleki bir dlemdir.

Allah Teala’min, vahiy meleklerine yemin edip ve onlar1 her tiirlii seytani
miidahaleden muhafaza etmis olmasina iligkin mesajim takiben seytanlarn kulak
hirsizligimdan ve onlarn atesten bir kistm isinlarla yok etmesinden bahsetmis
olmasi, vahyin korunmugluguna yonelik oldukca giiclii bir tekid ve te'yittir”"”
demektedir. Nitekim Kur'dn, bir cesit cehennem yiyecegi olan zakkiim
agacmdan bahsederken, tomurcuklarini geytanlarin baglarma benzetmistir.
(Saffat 37/65) Bunun {izerine birisi Ebti Ubeyde’ye, Allah teklif ve
tehditlerini Arap’m benzerini bildigi seyler iizerinden gerceklegtirirdi. Ancak
“seytanlarim baglar” ifadesi bilinmemektedir. Bunun tizerine O, Allah Arap’lara
kendi dilleri istikametinde hitap etmistir, dedikten sonra, sair Imriu’l—Kays’m
bir siiri ile cevap vermistir.%

Bu noktada bir hususa daha isaret etmek gerekir. Seytanlarmnin
kulak hirsizligindan séz eden ayetlerin lafzi ve zahiri bir gercevede
okunmasi, bu sekilde ifade edilsin veya edilmesin, sonugta onlar1 ddeta
kendilerini Allah’la savagmaya adamus ve O'nun rakibi varliklar gibi
gorme yanilgisinn yattgmi sdylemek miimkiindiir. Bir yandan Allah
kendine ait alan1 korumak i¢in ¢aba sarf ediyor, diger yandan seytanlar bir
takim gizli yollardan bilgi ¢almak igin ugras veriyorlar. Bu durum Hz.
Peygamberin dtnemine kadar, seytanlarin bagarisiyla sonuglanmigken,
Peygamberin dogumuna takaddiim eden giinlerde yogun bir yildiz akisi
ile seytanlar kendilerini ates hattinin iginde bulmuslardir. Burada da

9 Tbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXIX, 233.
97 Tabatabat, Mizdn, XVII, 126-127.
98 Altsi, Stikri, Biligu'l-Ereb, 11, 347.

153



154

Istanbul Universitesi Hahiyat Fakdiltesi Dergisi, 2010, 22, 125-154

durmayan bu okuma tarzi, bu ategli taarruza maruz kalan seytanlarmn
oliip-6lmedigini bile tartigmustir.®

Halbuki seytan Allahin degil, insamin diigmanidir. Ciinkii Allah
seytanin yaklagsamayacag1 kadar ondan uzaktr. Seytanin hedefi insandir.
Ve yine seytana karst muzaffer olabilecek olan veya ona maglup olup
helak olabilecek olan da insandir.100 Zaten Allah seytan hakkinda, o sizin
icin diigmandir (Fatir 35/6; Bakara 2/208; Yusuf 12/5) buyurmaktadar.

& ok ok

Abstract:

Graduality in News and
The Problem of Jinns’ Stealing Information by Hearing

The Holy Quran started to be revealed in the year of 610 in the Hijaz region, centered
on Mecca and Madina and through a period of 23 years, ranging in different time intervals was
gradually completed in a concept that established the world view of its attention givers. In
order to realize its goals, the Quran did not hesitate to use the language, belief system and
folklore culture and all kinds of cognitive or historical material of its related society. It's obvious
that there is no alternative way to initiate the understanding and communication processes and
convey the message to the target people. In this context, as the first addressed society, one of the
essential crudes that the pagan Meccans had, which put a handicap to an orthodox monotheistic
deity belief was the semi deity concept of demons (jins) and the belief on their pilfering
information from unknown (al ghayb). In this article, the verses regarding “istiraku’s sem’/
stealing by hearing are discussed to illustrate an example of removing such belief gradually,
which prevents accepting the revelation of Quran to the prophet by divine authority.

Key words: Graduality, News, Jinn(demon), Stealing Information by hearing.

9 Ferrd, Medni'l-Kur'dn, 11, 86; Taberi, Tefsir, XIV, 15, Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim,
VII, 2259.
100 Fazlur Rahman, Ana Konulartyla Kur'dn, (ev. Alparslan Agikgeng), Ankara, 1987, s. 252.



