KUR’AN’DA GECEN BELLIBASLI
HABERI SIFATLARIN TE'VILI

Dr. Omer AYDIN®

1-Istiva

Kur’an'da birgok ayette Cendb-1 Hakk’m “Ars”a istivd ettiginden sdz
edilir. Meseld; “Siiphesiz ki Rabbiniz, gikleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra
Ars iizerine istivd eden Allah’tir.” (A’raf, 7/54), “Rahmén Ars iizerine istiva
etmistir.” (T4ha, 20/5) dyetlerinde oldugu gibi!

“Istivd” kelimesi sozliikte; kasdetmek, yukan gikmak, mutedil olmak,
yonelmek, galip gelmek, ortaya gikmak, karar kilmak manalarina geldigi gibi
yiicelik ve yiikseklik anlamlarina da gelmektedir.

“Ars”, izzet, sultan, memleket ve miilk3 anlamlarina gelir.
Kur’an’da “ars” ¢esitli anlamlarda kullanmlmgtir:

1- Hz. Yusuf’un ve Saba melikesi Belkis’in tahti anlammda. (Bkz.
Yisuf, 12/100; Nemi, 27/23, 38, 41, 42). ‘

2- Bazi dyetlerde “ars” Allah Teald’ya nisbet edilmistir. Bu dyetlerde ise
“arg”, farkli nisbetlerle kullanmlmgtir,

a- Cenab-1 Hakk’m “Rabbii’l-ars” (Ars’mn rabbi) oldugu: “Goklerin ve
yerin Rabbi, Ars’m da Rabbi olan Allah onlarin vasiflandirmalarindan yiicedir,
miinezzehtir.” (Zuhruf, 43/82)*,

* Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

1By anlamdaki diger Ayetler igin bkz. Ra'd, 13/2; Bakara, 2/29; Yinus, 10/3; Furkan, 25/59;
Secde, 32/4; Hadid, 57/4; Fussilet, 41/11. '

2Bkz. ibn Manzdr, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikertem, Lisanu’l-Arab, Beyrut,
1388/1968, XIV, 414-415; Firuzabadi, Kamus, Tere, Asim Efendi, Istanbul, 1305, TV, 1017;
ibnii’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ebu’l-Hasan, Telbisu Iblis, Beyrut, 1405/1985, 19-20; Ebu’l-
Beki, Eyyiib b. Miisa, Kitib Kiilliyyat Mu’cemun fi'l-Miistelehit ve Furiiki’l-Légaviyye, Tah.
Adnan Dervig, Muhammed Misri, Beyrut, 1992, 109; Izmidi, Ismail Hakl, Yeni ilm-i Kelim,
Istanbul, 1340-1343, 11, 154.

3bn Manzir, a.g.e., VI, 313-314; Firuzabadi, Kamus, II, 1096; el-Isfehini, Ragib, Miifreditt
Elfazi’l-Kur’in, Tah. Safvan Adnan Davudi, Beyrut, 1992, 558; en-Nesefi, Ebu’l-Muin,
Tabsiratii’l-Edille fi UsQlu'd-Din, Tah, Prof.Dr. Hiiseyin Atay, Ankara, 1993, 1, 241.

4Diger iyetler igin bkz. Enbiyi, 21/22; Mt'miniin, 23/86.
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b- Cenb-1 Hakk’m “Zi’l-arg” (Arg’m sahibi) oldugu: “(Ey
Muhammed!) Yiiz gevirirlerse de ki: Allah bana yeter. O’ndan bagka iléh
yoktur.

Ben sadece O’na giivenip dayanmm. O, yiice Ars’in sahibidir.”(Tevbe,
9/129); “Mutlak hakim ve hak olan Allah, gok yiicedir. O’ndan bagka tanr
yoktur. O, yiice Arg’in sahibidir.” (Mii’mindn, 23/116)°

c- Cenéb-1 Hakk’in “arg”a istiva ettigi: “Rahman Arg’a istivd etmigtir.”
(T4ha, 20/5); “Gormekte oldugunuz gokleri direksiz olarak yiikselten, sonra
Arg’a istivi eden, giinesi va ay1 emrine boyun egdiren Allah’tir,” (Ra’d, 13/2)8,

Burada bizim iizerinde duracaginuz, Cenfib-1 Hakk’in “arg”a istiva
etmesi meselesidir. Arg’in durumu hakkinda, yukandakilerin diginda “arg™in,
melekler tarafindan tagindifindan ve tavafl edildiginden; meleklerin arg’m
¢evresini sararak Allah’r &vdiiklerinden ve tesbih ettiklerinden (Bkz. Ziimer,
39/75; Mii’min, 40/7; Hikka, 69/17) ve ars’mn azim ve kerim (Bkz. Tevbe,
9/129; Mii’miniin, 23/116) oldugundan sz edilir.

“O, hanginizin ameli daha giizel olacag hususunda sizi imtihan etmek
i¢in, Ars’1 su iizerinde iken, gokleri ve yeri alt giinde yaratandir.” (Hdd, 11/7)
dyetinde Arg’in yer ve gok yaratilmadan su iizerinde oldugu anlatilmaktadir.

Yukaridaki dyetlere dayanarak Miisebbihe ve Kerrimiyye mezhepleri,
Allah’in Ars iizerinde mekéan tuttugunu? ileri siirerler. Kerrimiyye’nin kurucusu
Muhammed b. Kerrdm, Allah’in Ars’a dokundugunu ve Arsg’in, O’nun mekim
oldugu?® périigiindedir.

Hisam b, Hakem, Allah’m yiiksek bir mekinda bulundugunu, bu
mekimn ise Arg oldugunu, Allah’in Arg’a dokundufunu ve Arg’in O’nu
kaplayip simrlandirdifim soyler.?

Réfiziler, Arg'in tasiyicilarimn Allah’t veya Ars’1 tagidiklarn hususunda
iki gruba ayrilmiglardir;

5Diger ayetler igin bke. Isrd, 17/42; Mii'min, 40/15; Nemi, 27/26; 40/15; Tekvir, 81/20; Buric,
85/15.

SBakara, 2/29; A'raf, 7/54; Yunus, 10/3; Furkan, 25/59; Secde, 32/4; Fussilet, 41/11; Hadid, 57/4.

Ten-Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsira, I, 215; es-Sibni, Nureddin, el-Bidaye fi Usili’d-Din
(Maturidiyye Ak4idi), Terc. Bekir Topaloghy, Ankara, 1979, 23,

Bel-Bagdadi, Abdulkhir b, Tahir, el-Fark beyne’l-Firak, Tah, M. Muhyiddin Abdulhamid,
Beyrut, 1411/1990, 216.

9el-Eg’ari, Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail, Makalati’ -Islamiyyin, Tah. Helmut Ritter, Wiesbaden,
1980, 210-211; Krs, 34-35,
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1-  YGnusiyye: Bunlar, Arg’in tagryicillannin  Allah’y  tagidig
goriisiindedirler.

2- Diger bir firka ise, sadece Ars’in tagindigim kabul ediyorlar. Bunlara
gore Allah’in tasinmasi muhaldir.10

Miigebbihe ve Miicessime mezhepleri, “Ars” ve “Istiva” ile ligili
nasslarin zahird (dis) anlamlarini ele almiglar; tenzihi iceren nasslarn hi¢ dikkate
almamiglardir. Bunun tabif bir sonucu olarak da kaba bir tegbih ve tecsime
diismiiglerdir. Onlarn bu gorisleri, karsit bir fikir olan “ta’tfl” (sifatlarin nefyi,
inkér) fikrinin dogmasina neden olmugtur. Cehm b. Safvan, *ars”mn bir mekén
oldugunu, mekénda ise cisim veya cisim ile kaim olan bir seyin
bulunabilecegini, Allah’in ise cisimden miinezzeh oldugunu belirterek,

A9

“istiva”y1 inkdr etmigtir.11

Cehm’in bu diigiincesi daha sonra Mu’tezile tarafindan benimsenmistir.
Onlar, “Rahman  Arg’a istivA etmistir,” (Taha, 20/5) Ayetinin manasim,
“Rahman Arg’a galip geldi.” seklinde te'vil etmislerdir. Burada “istiva”
kelimesi, “istila ve galebe” anlamindadr,!2

Ehl-i slinnet ise, daha &nce belirttigimiz gibi, bu konuda selef ve halef
olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Selef bu hususta isbatla tenzih yolunu
benimserken, halef te’ville tenzih yolunu benimsemislerdir.

EbG Hanife’nin bu konuda Selefin goriisiinii benimsedigi belirtilir.!3
Selefin bu konudaki goriislerinden bahsedilirken genellikle Imam Malik’in su
sOzlerine yer verilir: “Allah’in ars {izerine istivs1 malum, ama keyfiyyeti
mechuldiir. Buna inanmak vacip, bundan sormak ise bid’attir.”14

10¢]-Eg’arf, Makalat, 35.

Wizmirli, Yeni flm-i Kelam, I, 136.

12Kadi Abdulcebbar, Abdulcebbhar b. Ahmed, Serhu’[-Us6ili’]-Hamse, Tah. Abdulkerim Osman,
Kahire, 1965, 226,

13Bkz. Eyup Al AKM., “Tahaviyye”, Tere. Ahmet Demirhan, Editér:" MM. Serif (islim
Piisiincegi Tarihi), Istanbul, 1990, I, 286-287; cl-Beyazi, Kemdliiddin, Isdrdti’l-Merim an
Ibarati’l-imam, Tah. M. Zahid Kevseri, [stanbul, 1949, 186-187.

l4el-Citveyni, 1mému’l-Haremeyn Ebu’l-Madli Abdulmelik, el-Akidetii'n-Nizamiyye, Tah. M.
Zahid el-Kevseri, Kahire, 1992, 33-34; el-Gazdli, Iktisdd fi’l-I’tikdd, Beyrut, 1983, 36;
Iledmit’l-Avam an [lmi’l-Keldm, (Mecm@atu’r-Resdil icinde), Beyrut, 1986, 67, en-Nesefi,
Ebu’l-Muin, Tabs:lra, I, 173; el-Amidi, Seyfuddin, Ebkéru’l-Efkar, Sifleymaniye Kiitiiphanesi,
No: 747, vr. 57a; Izmirli, a.g.e., II, 155.
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Ibn Kiillib el-Basii’ye gore, Allah Ars’ta olmakla beraber, her geyin
iistiindedir ve cisim degildir.1 -

Ibn Kiillib’m ashabindan bazilari, “istivi’nin zati sifat oldugunu
soylemektedirler. Bunun anlami, Allah’in mekinda bulunmasini nefyetmektir.
Tbn Hazm, bu goriigiin gesitli agilardan yanlig oldugunu belirtmektedir:

a- Allah, kendisini “Miistevi” (istivd eden) olarak isimlendirmemisgtir.
Cenab-1 Hakk’i, kendisini isimlendirmedigi bir Isimle isimlendirmek dogru
degildir. Boyle yapan kimse, Allah’in isimleri hususunda haddi agmis ve haktan
sapmistir.

b- Higbir kimsenin, “Ey miistevi (istivi eden)! Bana merhamet et.”
seklinde dua etmedigi hususnda iimmetin icmai vardir.

c- Allah’tan nefyedilen her $eyin ziddinm bulunmasi gerekli degildir.
Soyle ki, biz Allah’tan “sukn”u nefyettifimiz zaman, O’na harcketli ismini
vermemiz dogru degildir. Istivd da boyledir.

d- “Allah Arg’a istivd etmistir.” soziinii sbyleyen igin Ars’m ebedi
olmasi gerekmektedir. Allah bundan miinezzehtir. Allah, “istivd”y1 Ars’a izafe
etmektedir. Eger “istivA” ebedi olsaydi, Arg’in da ebedi olmas1 gerekirdi. Bu ise

kiifiirdiir.

e- Eger burada “istivi”, mekin edinmeyi nefy i¢in olsaydi, “istivd”nin
Arg’a izafe edilmesinin bir manasi olmazdi.16

Ebu’l-Abbas el-Kalanisi de, “istivd”y1, temassiz olarak Allah’in Arg
iizerinde olmasi olarak anlamigtir,1?

Imam él-Maturidi bu konuda sunlar1 séyliiyor; Bize gore asil olan, Allah
Tedld, “O’nun benzeri higbir sey yoktur.” (Sird, 42/11) buyurmak suretiyle,
kendi zitindan yaratiklara benzemeyi nefyetmistir. Allah, sifatlarmda ve
fiilllerinde yaratiklara benzemeckten miinezzehtir,. Bu takdirde, Allah’mn,
“Rahman, Ars’a istivd etmigtir.” (Taha, 20/5) ifadesinin yukaridaki dyete uygun
olmasi gerekir. Ayrica bu dyetin bizim zikrettigimizden bagka seylere de
ihtimali oldugu igin te’vil etmemiz kesinlikle miimkiin degildir.!® Ancak o,

15en-Nessér, Ali Sami, Nes’etii’]-Fikri'l-Felsefi fi’l-Istam, Mustr, 1971, 357.

16ibn Hazm, Ebil Muhammed Ali, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ebva ve’n-Nihal, Bagdat, tsz., 11, 123-
124

17¢1-Bagdadi, Ustlu’d-Din, Istanbul, 1346/1928, 113.

18gg;, el-Maturidi, Eb&t Mans(r Muhammed b, Mahm{id, Kitabu’t-Tevhid, Istanbul, 1979, 74.
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“Tevilatu’l-Kur’an” isimli eserinde, Allah’in “Ars” {izerine istivd ettiini beyin
etmesinde {i¢ mananmn bulundugunu séyliiyor:

1- Arg dyle bir yerdir ki, Allah’in zat1 ile orada bulunmas1 demektir. Bu,
miimkiin degildir. Aksi takdirde Allah, Ars ile hudutlanip sinirlanmig olur ki, bu
da O’nun yaratmaktan aciz oldugunu gosterir. Ciinkii Arg, Allah’in yaratigidir.
Eger Allah’in zitini, kendisini kugatan bir mekénla vasfetmek dogru olsaydi,
kendisini kusatan bir zamanla da vasfetmek dogru olurdu ki; bu durumda
bizatihi kendisi sonlu olup yaratmasinda kusurlu olurdu.

2- Allah’m mekénlar1 ihata edecek sekilde Arg’ta bulunmasi. Eger
Allah™m Ars’ta olmasi bu manada kabul edecek olursak, o takdirde Allah mekéin
edinmis olur ki, bu da Allah i¢in miimteni’dir.

3- Allah’in, zamanlar da dahil olmak iizere biitin mekanlar1 ihata
edecek gekilde Arg’a istivA etmis olmasi. Allah, bu tarz sifatlardan miinezzehtir.
Yiiksek bir yerde bulunmak ildhhgm sifati degildir. Surasi bir hakikattir ki,
oturmak veya durmak igin yiiksek bir yere ¢ikmakta, ne bir seref ve yiicelik
anlami, ne de azamet ve bliyiiklik sifat1 ile vasifianmak vardir. Bu, tipki binanin
terasina ya da dagn tepesine ¢ikan kimsenin, bulundugu yerdeki yiiksekligi ve
istilis1 4ninda kendisinden agagida bulunan kimseye nisbetle bir yiicelige layik
olmadigi gercegi gibidir. el-Méturidi’ye gore burada zikredilmek istenen,
Allah’in azamet ve celalidir.”19

Bu son yorumuyla el-Maturidi, bir nevi te’vil yapmg olmaktadir. O,
“istivA” kelimesini “istila”, “Ars”1 da “miilk” anlaminda kabul ederek, mananin,
“Allah biitiin mahliikatin1 istild etmistir.” seklinde oldugunu sbyler?® ve
“istivA”nm “Arg”a izafe edilmesini sdyle agiklar: “Allah, yaratiklarin en biyiigi
ve ylicesi olan seyle kendisini yadetmekle, biiyiikliigiin ve yiicelifin kendisine
ait olduunu géstermistir. Biiyiik iglerin esyanin biiyiigiine izafe edildigi bilinen
“Su yeri istild etmigtir.” denilmesi gibidir. Gergekten bu yer ona mahsus
degildir. Fakat, bu miilk ve hiikiimranlifa sahip olan kimsenin bundan daha
azma sahip olmasi, kendisine daha layik oldufu bilinen bir gergektir. Allah’in
Arg’a istivd etmesi ise, kuvvet ve azameti ile Arg’1 kusatmas: ve ihata etmesi
demektir2!

19Bkz. Atik, M. Kemal, “Te’vilati’l-Kur'n’a Gore Mituridi’nin Miitesabih Ayetleri Anlayst”,
Erciyes Univ., $.B.E. Dergisi, Say1: III, Kayseri, 1989, 321-322; Krs. en-Nesefi, et-Tembhid fi
Usfilu’d-Din, Tah. Abdulhayy Kabil, Kahire, 1408/1987, 18.

204tik, a.g.m., 324,

21 Atik, a.g.m., 322-323.
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Ebu’l-Hasan el-Eg’ari ise, “Rahman, Arg’a istivi etmistir.” {Tdh4, 20/5)
dyetinde oldugu gibi, Allah’in Arg’a istivd ettigini séyler. Ona gére Cendb-1
Hak, goklerin lizerinde bulunan Arg’a istivi etmigtir. Arg, gOklerden daha
yiksektir. Eger Allah Arg’ta olmasaydi, insanlar dua ettiklerinde ellerini semaya
kaldirmazlardi. O, “istivi”nm “galip gelmek, mélik olmak ve kahretmek” gibi
anlamlara alinamayacagim belirterek, Allah’in Arg’a istiva ettigine dair birtakim
deliller getirmektedir.22

Ancak el-Mituridi, Allah’in Arg’ta bulunduguna delil olarak dua
ederken ellerin semaya kaldirilmasi hususunda sunlan soyliiyor: Ellerin semaya
kaldirilmasi, ibadet halinde olmaktadir. Allah, kullanm istedigi sekilde
ibadet ettirir ve onlan istedi§i yone yoneltir. Allah semada bulundugu igin
ellerin semaya kaldinldifin1 zanneden kimse, namaz kilarken bagim yere koyan
kimsenin Allah’1 yer altinda zannetmesi veya namazda iken batiya veya doguya
donen kimsenin Allah doguda veya batida oldugu i¢in o yonlere selam
verildigini zannetmesi gibidir. Bununla beraber sema, vahyin indigi bir yerdir.
Diinyanin bereketlerinin kaynag1 da semadir. Bunun i¢indir ki Allah’a niyazda
eller semaya kaldirilmaktadir,2?

Fahreddin er-Razi, Miigebbihe ve Miicessime'nin Cenédb-1 Hakk’in
Arg’a istiva ettiine iligkin iddialarim su gekilde redetmektedir:

I- Onlar, “Rahman, Arg’a istivd etmigtir.” (Taha, 20/5) dyetini delil
getiriyorlar. Hergeyden &nce, bu dyetten dnceki “(Kur’an) yeri ve yiice gokleri
yaratan Allah tarafindan peyderpey indirilmigtir.,” (Tahé, 20/4) dyeti, Allah’in
mekdn ve cihet edinmedigine delilet ediyor. Yine bu dyetten sonraki “Goklerde,
yerde ve bu ikisi arasinda bulunan geyler ile topragin altinda olanlar hep
O’nundur.” (Taha, 20/6) dyeti, goklerde ve yerde olanlarin Cenidb-1 Hakk’in
miilkii oldugunu ifade etmektedir.

Eger onlar, delil getirdikleri bu ayetten onceki ve sonraki Ayetleri
disiinselerdi, boyle bir hataya diigmezlerdi. Ciinkii Taha suresi 4. ve 6. dyetler,
Allah™in kudretinin kemalini, ildhhigimin biiyikligini ve tasarrufunun kemélini
agiklamak igin zikredilmistir.

Allah’in  Arg’ta bulunmasi miimkiin olursa, diger mekénlarda da
bulunmas1 miimkiin olur. Bu takdirde, Allah’in, digiiniilmesi ve ifadesi hos
olmayacak mekénlarda da bulunmasi miimkiin olurdu. Boyle bir seyin Allah
hakkinda diistiniilmesi miimkiin degildir.

22Bkz. el-Es’ari, el-ibane an UsGli’d-Diyane, Kahire, 1385, 36 vd.
23Bkz. el-Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, 75-77.
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2- “Melekler onun (gogin) etrafindadir. O giin Rabbinin Arg’m,
bunlarin da istiinde sekiz (melek) yiiklenir.” (Hékka, 69/17) Aayetini delil
getirirler. Bu dyet de onlar i¢in delil olamaz. Eger Arg, Allah i¢in mekén olsaydi,
Ars’1 tagiyan meleklerin dolayisiyla Allah’1 da tasimalan gerekirdi. Bu makul
degildir. Ciinkii Yaratici, yarattifim korur; yaratik ise Yaratanini koruyamaz ve
tastyamaz. Ote yandan, Allah vardi, Ars ve mekén yoktu. Bu sebeple, Allah’mn,
yaratiklar1 yaratmadan once Arg’ta oturdugunu séylemek miimkiin degildir.
Nitekim, “Gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri alt1 glinde yaratan, sonra Arg’a
istivd eden (ona hiikmeden) Rahmén’dir.” Furkén, 25/59) dyetindeki “sonra”
kelimesi, “geriye birakma” anlamndadir.24

: Kur’an-1 Kerim’deki, “Biz ona sali damarindan daha yakmiz.” (Kaf,
50/16), ‘“Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir.” (Hadid, 57/4), “Gokteki I1ah da,
yerdeki Ildh da O’dur” (Zuhruf,43/84) gibi dyetler de Miisebbihe ve
Miicessime’nin  Allah Tehald’mn Ars’a  oturduguna dair iddialarin
¢lirtitmektedir.

Buraya kadar anlatilanlardan anlagilacag:i iizere, Allah’im cisim
manasinda Arg’ta bulunmasi ve O'nun Ars’1 mekén edinmesi imkénsizdir. Selef,
“istivi”dan maksadin ne oldugunu biz bilemeyiz, Allah’in  Kur’an’da
buyurduguna keyfiyetsiz olarak inamriz demektedir.?’ Halef ise, “istivd”y1 su
anlamlarda te’vil etmektedir:

1- Istildi ve malik olmak.26 Bu anlamiyla istivd, “Kudret” sifatina
racidir.?7 Buna gore Allah, yaratiinuglarin en biiyiigii olan Arg, varhgn biitiin
fertlerini ihata edecek tarzda istild etmigtir.28

A

“Istiva”nim “istfld” anlamina geldigine Arap siirinden 6rnek getirilmigtir:

Kilig kullanilmaksizin, kan akitilmaksizm Bisr Irak’a yerlesti (istivd
etti}.2?

24er-R.'?lz‘|‘, Fahreddin, Esasii’t-Takdis, Tah. Ahmed Hicazi es-Sekd, Beyrut, 1987, 199-201.

2%1-Baciri, ibrahim b, Muhammed, Scrhu Cevhereti’t-Tevhid, Beyrut, 1403/1983, 92,

260r_Razi, Esas, 201; es-Séblni, el-Bidaye, 24; el-Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed,
Serhu’t-Mevavkif, istahbul, 1230h, 501; et-Taftazani, Sa’duddin Mesud b, Omer, Serhu’l-
Makisid, Beyrut, 1989, IV, 174; Ebu’l-Beka, Kiilliyat, 109; el-Baciri, a.g.e., 92

2Tel-Ciircani, a.g.e., 501; ibn Kuteybe, Ebii Muhammed Abdutlah b, Miislim, el-Ihtilaf fi't-Lafz,
Beyrut, 1405/1985, 36-37.

28eg Subki, Tacitddin, es-Seyfu'l-Meshfr {1 Akideti Ebi Mansir, Tah. M. Saim Yeprem, Istanbul,
1989, 19.

29¢}1-Gazali, el-iktisad, 38.
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2- Kasdetmek ve ydnelmek.3® Bu manadaki istivd ise, “Iride” sifatma
racidir 3!

3- Tam ve kimil olmak.32
Bazilarina gore ise istiva ziid bir sifat olup higbir sifata raci degildir.33

Ibn Hazm (6. 456/1064), “istiva”mn “istild anlamma alinmasim dogru
kabul etmez. Efer bu manada olsaydi, Allah’in, Arg gibi difer yaratiklar1 da
istild etmesi uygun olurdu ve “Rahman Arz’a (yeryiiziine) istivi etti.” demek de
dogru olurdu. Ciinkii Allah, arzdan ve biitiin yaratiklardan iistiindiir.34

Ibn Hazm’in bu goriisii dogru degildir. Ciinkii Cendb-1 Hak, “istiva”
kelimesini kullanirken Ars’1 6zellikle segmistir. el-Gazali, bunun sebebini §6yle
agikhyor: “Allah biitiin dlemde tasarrufta bulunur. Ars vasitasiyla semadan arzi
idare eder. Ciinkii Allah, dlemin sdretini 6nce Ars’ta, soma alemde ihdas eder.
Nitekim nakkas bir gekli veya kétip bir kelimeyi zihninde ihdas etmeden beyaz
bir sey veya kit lizerine yazmaz. Binaenaleyh Allah da, kainat bunun gibi Ars
vasitasiyla diizenler.”3>

Fahreddin er-Rézi, el-Gazili'nin bu agiklamasim filozoflarin; Allah’m
akla, akln ulvi aleme, ulvi dlemin de sufli dleme tesir etme prensibine
dayandiiim3© belirtiyor.

Sonu¢ olarak, naslarda bulunan “istiva” kelimesinin  zahiri (dis)
anlaminda alinmasinin imkénsiz oldugunu sdyleyebiliriz. “Istivd”y1 zahird
anlamda almak, insani tegbih ve tecsime gotiiriir. Bu yiizden halef alimleri

F31)

“istiv” kelimesini Kur’an’nin ruhuna uygun ve tevhide layik bir sekilde te’vil
etmiglerdir. : '

2-Vech

Vech lugatta, yiiz, ¢ehre, surat, tarz, iislup, yol, her seyin kargisina gelen
ve kargisinda olan, iist, satith, 6n, alin, cephe, tarih, suret, sebep, vesile, bir seyin

30e5-Sabfni, a.g.e, 24, el-Ciircant, a.g.e., 501.
3lel-Ciirc5ni, a.g.e., 501.

32¢5-Sabiini, a.g.e, 24.

33e]l-Clircani, a.g.e., 501.

3ibp Hazm, el-Fasl, II, 123.

35el-Gazali, ilcam, 74.

36er—Réizi, Esis, 204.
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nefsi ve zati, semt, cihet ve miindsebet® gibi anlamlara gelir. Vech kelimesi,
Kur’an-1 Kerim’de birgok dyette gegmektedir:

“Dogu da Allah’indir, bat1 da. Nereye donerseniz Allah’in yiizii (zit)
oradadir.” (Bakara, 2/115).

“Sabah akgam Rablerine, O’nun rizasmi (vechini) dileyerek dua edenlerle
b1rl1kte candan sebat et.” (Kehf, 18/28).

“O nun zitindan (vechinden) baska her sey yok olacaktir.” (Kasas,
28/88).

"“Ancak azamet ve ikram sahibi olan Rabbinin zat1 (vechi) baki kalacak.”
(Rahmdn, 55/27).

“Biz sizi Allah rizas1 (vechi) igin doyuruyoruz.” (insan, 76/9).

“Yiice Rabbinin rizasmi (vechini) istemekten bagka onun nezdinde higbir
kimseye ait giikranla kargilanacak bir nimet yoktur.” (Leyi, 92/19-20).

Miisebbihe, bu Ayetlere dayanarak, Allah’in insapm yizi gibi yizi
bulundugunu soyluyor Fakat Miigebbihe’den bazilar1 Allah’in  yiiziiniin
bulundugu, ancak insanin yiizii gibi olmadig?® goriisiindedir.

Selef’e gore vech (yiiz), subutl sifattir ve zaiddir. Ebd ishak el-Isferaini
de bu goriigtedir.3® Boylece Selef, “vech”i zahiri manada almakta ve omu
keyfiyyetsiz olarak isbat etmektedir.

Hadisgiler, “Biz bu konuda, ancak Allah’n dedigi ve Resiillah (s.a.v.)'1n
getirdigini sdyleriz. “Vech”i keyfiyetsiz bir sifat olarak isbat ederiz.”%¢
demektedirler.

Abdullah b. Kiillib’a gére, Allah’in “vech”i ne O’dur, ne de O’ndan
baskasidir. Ancak O nun bir sifatidir4!

37ibn Manzdr, a.g.c., XIII, 555-556; Firuzabadi, a.ge., IV, 843; Ebu’i-Bekd, a.ge., 947; el-
Isfehani, a.g.e., 855; Sami, Semseddin, Kimis-1 Tiirki, Istanbul, 1989, 1487,

3861-E$’aﬁ, Makalat, 217; el-Bagdidi, Usfilu’d-Din, 109-110,

3Nbni’l-Cevei, Def’u Siibheti’-Tegbill, Tah. M. Zahid el-Kevseri, Kahire, 1412/1991, 13; el-
Ciircini, Serhu’l-Mevikif, 501,

40¢l-Ey’arl, a.g.e., 217.

4le]-Ey'arl, a.g.e., 522.
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el-Es’ari, “Ancak azamet ve ikram sahibi olan Rabbinin ziti (vechi) baki
kalacak.” (Rahméan, 55/27) d&yetinin, Allah’in yiizii bulunduguna delalet
ettigini? ifade etmektedir.

el-Bakillédni ve el-Amidi, “vech”in uzuv manasina alinmasimnin miimkiin
olmadigin1 s8ylemektedir.4?

Mu’tezile, “vech” konusunda ii¢ firkaya ayrilmaktadir:

i- Allab’m “vech”inden maksat, O'nun ziudiwr. Bu goriis Ebu’l-
Huzeyl’e aittir.#4 Ona gdre, “O’nun zitindan (vechinden) bagka her sey yok

olacakur.” (Kasas, 28/88) ayetindeki “vech”den maksat, zéttir, yani nefstir.

[ L.

“Vech”in lugatta “z4t” manasinda kullanildig1 meshurdur,43

2- Allab’mn yiizii vardir. Bunlar da “vech”i (yiizii), “zat” olarak isbat
ederler. Arapc¢a’da “vech”, “sey” anlanuna gelmektedir. Meseld, ‘“Bunu
senin yiiziinden yaptim.” denilir. Yani “Sen olmasaydin yapmazdim.” demektir.
Bu gorils, en-Nazzam, Basra ve Bagdat Mu’tezilesinden gogunun gériigiidiir.4®

3- Bunlar, Allah hakkinda “vech”in (yiiziin) zikredilmesini kabul
etmezler. Onlara, “O’nun zitindan (vechinden) baska her sey yok olacaktir.”
(Kasas, 28/88) dendigi zaman; “Biz Kur'an okuruz, fakat Kur’an’m diginda
Allah’in yiizii oldugunu séylemeyiz.” seklinde cevap verirler. Onlar bu hayetin
lafizlarim tam okumakla beraber, dyeti, “Rabbin kalacaktir.” geklinde anlarlar,
Bunlar Abbad b. Siileyman’n taraftarlanidir.47

Halef &limleri de Mu’tezile’de oldugu gibi “vech” kelimesini te’vil
ederler. Bunlar dyet ve hadislerde gegen “vech” (yiiz) kelimesini, yerine gore

“Zat’, “niza” veya “vuciid” anlamlarinda te’vil etmislerdir 4%

4zcl—E§;’ari‘, el-Ibdne, 41; el-Amidi, Ebkr, vr. 56a.

43]§kz. el-Békiléni, EbG Muhammed b. et-Tayyib, Kitabu't-Temhid, Beyrut, 1957, 259-260; el-
Amidi, Ebkér, vr, 56a.

44e]-Ey"arf, Makalst, 189.

45Kadi Abdulcebbér, Serh, 227; el-Bedevi, Abdurrahman, Mezahibu’l-Islimiyyin, Beyrut, 1965,
415.

4%¢l-Eg’ari, Makalat, 189.

47el-Eg’ard, a.ge., 189, .

#48el-Citveyni, imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Madli Abdulmelik, Kitbuwl-frsad, Musir, 1950, 155;
Ibnii'l-Cevzi, a.ge., 13; er-Rézi, Muhassalu Efkéri’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin, Tah,
Taha Abdurrauf Sa'd, Beyrut, 1404/1984, 135; el-Bdc(, Serh, 93; Izmiri, a.ge., II, 155; es-
Seffarini, Muhammed b. Ahmed b. Salim b. Stileyman, Levaihu’l-Behiyye, Misir, 1323h., 189-
190.
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er-Rézi, “vech”in uzuv manasma alinamayacagina dair su delilleri ileri
siirerler:

1- Eger “O’nun zitindan (vechinden) bagka her sey yok olacaktir.”
{Kasas, 28/88) ayetindeki “vech” kelimesi, uzuv manasinda olsaydi; biitiin
bedenin, yiiz iizerinde bulunan gdz v.s.’nin yok olmas: ve sadece yiiziin baki
olmasi gerekirdi.

2-“Ancak azamet ve ikram sahibi olan Rabbinin zin (vechi) baki
kalacak.” (Rahmin, 55/27) Aayetindeki “vech” kelimesi, “azamet ve ikram”
sifatiyla vasiflanmugtir. Bu sifatlarla sadece Allah Teéla vasiflanir.

3- “Dogu da Allah’indir, bat1 da. Nereye donerseniz Allah’m yiizii (zAt1)
oradadir.” (Bakara, 2/115) ayetindeki “vech” kelimesi de uzuv olarak alinamaz.
Ciinkii uzuv olan yiiziin &lemin her tarafinda mevcut olmadigi bilinen bir
gercektir. Aym sekilde, bu uzuv dlemin her yerinde olsa; bu takdirde bir cismin
bir defada birgok mekénda bulunmasi gerekirdi. Akilh bir kimse bdyle birsey
iddia edemez.

4- “Sabah akgam Rablerine, O'nun nzasim {vechini} dileyerek dua
edenlerle birlikte candan sebat et.” {Kehf, 18/28) ve “Yiice Rabbinin rizasmi
(vechini) istemekten bagka onun nezdinde higbir kimseye ait siikranla
kargilanacak bir nimet yoktur.” (Leyi, 92/19-20) ayetlerindeki “vech” kelimesi
zahirl anlamda almamaz. Ciinkii onlara gdre Allah’in yiizii kadim ve
ezelidir. Kadim ve ezeli olan ise istenmez, Clinkii istenen seyin varlik sahasinda
olmas1 gerekir. Bu durum, kadim ve ezeli olan hakkinda muhaldir 4%

Bu zikredilen hususlardan anlasiliyor ki Allah hakkinda “vech”in zahiri
anlamda alinmas1 imkinsizdir, Su halde bu kelime uygun bir sekilde te’vil

edilmelidir. Te'vilciler “vech™i, bazen “zat”, bazen de “riza”dan kinaye olarak
almuglardir,

“Vech”in “zAi”tan kinaye olmasina bazi hususlar dellet etmektedir:

1- Genellikle insanin goriinen yeri yiiziidiir ve insan yiizii sayesinde
diger insanlardan ayirdedilir. Sanki yiiz, insanin biitiin varhgina delilet eden bir
uzuv olmaktadir. Durum bdyle olunca, insanm biitiin zati igin “vech” (yiiz)
isminin verilmesi giizeldir.

2- Insandan. maksat; aklinm, hissinin, anlayis ve fikrinin ortaya
¢ikmasidir. Bu hususlann  kaynagmin insanin bagi oldugu bilinmektedir. Bu

49er Rizi, Eshis, 153-154.
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unsurlarin eserlerini ortaya gikaran ise yiizdiir. Insanin yaratilmasinin maksadi
olan hususlarin ortaya ¢iktif1 yed yliz olunca, bunun insanin biitiin zét: i¢in isim
olmas: giizeldir.

3- Yiiz; giizellik, letafet, terkib ve te’lif durumlarimin yansidiga yerdir.
Bu 6zellikleriyle yiiz difer uzuvlardan ayrilinca, biitiin zit igin yiiz isiminin ;
kullani1lmas giiphesiz giizeldir>?

“Vech”in, “riza”dan kinaye olmasi ise su sekilde agiklanmustir; Insanin
kalbi bir seye meylettifi zaman, o seye yiiziinii doner. Bir seyden nefret ettigi
zaman da ondan yiiziini gevirir. Insanin bir seye yiiziini dénerek bakmasi,
ondan hoglandifim gdsteriyorsa; “vech” lafzimn “niza”dan kinaye olmasi
siiphesiz giizeldir.”5!

Miicessime’nin Allah’mn yiizii bulunduguna dair delil getirdigi, “Dogu
da Allah’mdir, bati da. Nereye donerseniz Allah’m yiizli (zit1)) oradadir.”
(Bakara, 2/115) dyetindeki “vech” kelimesi $u anlamlarda yorumlanmigtu:

1- Ayetteki “vechullah” jzafet terkibi, “beytullah” izafeti gibidir. Bunun
manasi, Allah’in onlar1 yaratmasini ve icad etmesini bir seref verme uslubuyla
bildirmektir. Bu sebeple dyetteki, “Allah’in yiizii (zit1) oradadir.” ifadesi, “Sizin
kendisine yoneldiginiz Allah’in zéti oradadir.” anlamindadir. Cilinkii dogu ve
bati tamamiyla Allah’a aittir. -

2- “Vech”den maksat, kasd ve niyettir. Bu ayetin bir benzeri de,
“Yiziimii gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a ¢evirdim.” (En’am, 6/79)
dyetidir.

3- “Vech”den maksat, Allah’in nzasidir. Bu, “Biz sizi Allah nzasi
(vechi) igin doyruyoruz.” (Insan, 76/9) ve “O’nun zatindan (vechinden) bagka
her sey yok olacaktir.,” (Kasas, 28/88) ayetlerinde de goriillmektedir. Burada
sOyle bir benzetme yapilabilir: Bir insana gitmek isteyen kisi siiphesiz onun
Oniine ve yiiziine dogru yaklagir, Bir kimsenin rizasim elde etmek isteyen kimse
de béyle yapar. Iste bu sebepten dolay: birisinin rizasini istemek, “onun yiiziinii
istemek™ ile ifade edilmistir.

Mer-Razi, Esds, 155-156; Krs. el-Isfehdni, Miifreddt, 855-856.
Slter—Rﬁzi‘, Esés, 156.
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3- Yed

Lugatta yed; el, miilk, uzuv, sila, bereket, kiymet, vakar, koruma,
yardim, kuvvet, kudret, saltanat, nimet ve ihsan32 gibi anlamlara gelir.

Kur’sn-1 Kerim'de, Cenfib-1 Hak igin bazen “bir el”’den, bazen *iki
el”den, bazen de “eller’den bahsedilir.

“Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler.
Allah’1n eli onlarn ellerinin iizerindedir.” (Fetih, 48/10}) dyetinde Allah igin “bir
el”den bahsedilir. '

“By Iblis! Iki elimle yarattifima secde etmekten seni meneden nedir?”
(Sad, 38/75) éyetinde “iki el’den; “Gormiyorlar m1 ki, biz kudretimizin
(ellerimizin) eseri olmak iizere onlar igin birgok hayvan yarattik.” (Yasin, 36/71)
ve “Yahudiler, Allah’m eli baghdr (sikidir) dediler. Hay dedikleri yiiziinden
elleri baglanasi ve lanet olasilar! Bilakis, Allah’n eli agiktir, diledigi gibi verir,”
(Miide, 5/64) dyetlerinde ise “eller”den bahsedilir.

Miicessime, #yetlerde gegen Allah’in “el”ini  bir organ olarak
anlamaktadir. Onlar, Allah’in, insanda oldugu gibi iki eli bulundugunu ve bu iki
elin insanin avuglar1 ve parmaklan gibi, iki avucu ve parmaklart bulundugunus?
iddia ederler. Bu goriiglerini desteklemek igin, “Onlarin yiiriiyecekleri ayaklar
mu var, yoksa tutacaklari elleri mi var veya gorecekleri gozleri mi var yahut
isitecekleri kulaklann mm var?” (A’raf, 7/195) ayetini delil getirirler. Bu dyette
Cendb-1 Hak, putlarin uliihiyyetini bu uzuvlari olmadig1 i¢in tenkit etmistir.
Dolayisiyla bu uzuvlar Allah’da da bulunmazsa, bu durumda Allah’mn da
ulfihiyyeti tenkit edilir. Allah’in ulfthiyyetini tenkit etmek batil oldugu igin, bu
uzuvlarinin bulundugunu kabul etmek gerekir. Hem “el” kelimesi, bilinen bir
uzvun adi olarak konmustur, Bundan dolay1 bu ismi, bagka manaya hamletmek,
onun konuldugu manay: terk etmek olur ki, bu dogru degildir.54

Mu’tezile “yed” (el) konusunda ikiye ayrilir; Bazilart Allah™in iki eli
oldugunu inkér ederler. Bazilan ise, Allah’in bir veya iki elinin bulundugunu
vebunlarm te’vil edilmesi gerektigini soylerler.55 Mu’tezile, “Ey Iblis! Iki elimle
yarattigima secde etmekten seni meneden nedir?”’ (Sad, 38/75) dyetindeki “yed™i
“kuvvet”, “Yahudiler, Allah’m elibaghdir (sikidir) dediler. Hay dedikleri

52¢]1sfehani, Mitfredit, 889-890; en-Nescfi, Ebu’l-Muin, Tabslra, 1, 173; Ibnii’l-Cevzi, age., 14;
Ebu'l-Beki, Killiyit, 983; Sami, a.g.e., 1544,

33¢l-Bagdadi, Uslu’d-Din, 111.

Sder—Rﬁzi, Tefsir-i Kebir, Tre, Komisyon, Ankara, 1X, 145-146.

55¢]-Egar, Makalit, 195; el-Amidi, Ebkér, vr. 56a.
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yiiziinden elleri baglanas: ve lanet olasilar} Bilakis, Allah’n eli agiktir, diledigi
gibi verir,” (Maide, 5/64) dyetindeki “yed” kelimesini de “nimet” olarak te’vil
ederler.56 Sia da bu konuda Mu’tezile gibi te’vil yapmaktadir,S7

el-Bagdadi, Mu’tezile’nin “yed™, “kudret” manasinda te’vil etmelerinin,
onlarm mezhebine uygun diismedigi s6yler. Zira onlara gore Allah, kudretsiz
olarak bizzat kadirdir. Yine onlardan bazilarina gére, “Iki elimle ” (Sad, 38/75)
ifadesi siladir. Bu goriig, Allah’in, Adem (a.s.)'i el Tle yaratmaya 6zel kilmasinin
iptalini gerektirmektedir. Halbuki Allah, biitiin Alemin yaraticisidir’8

Selef, “yed” konusunda, “Allah’in buyurdugunu kabul ederiz. Fakat
“el”’in bir uzuv olmadigini, 6zel bir sifat oldugunu s6yleriz.””s? demekiedir.

el-Eg’ari, birtakim ayetlerin Allah’in “ef”i bulunduguna delélet ettigini,
“yed”in “kudret” veya “nimet” manasina alinamayacagini% sdyler. Ancak er-
Razi, el-Eg’ari’nin “yed”in “Kudret” sifatina raci oldugu gériisiinde oldugunu
nakleder.5!

el-Bakillani, “yed”in “kudret” manasma alinamayacagim, aksi takdirde
“yedeyn” (iki el) tabiriyle iki kudret isbat edilmesi gerektigini, halbuki onlarin
Allah igin bir kudret sifati isbat ettigini®2 séyler.

el-Bagdadi ve Ebu’l-Muin en-Nesefi, Mu’tezile’den el-Ciibbii nin
“yed”i “nimet” manasinda aldigim ve bunun, onun metoduna gore hatali
oldugunu soyliyorlar. Ciinkii Allah, Adem (a.s.)’i eliyle yarattifini haber
veriyor, Nimet ise yaratilmigtir. Allah, yaratilmg olan bir geyle yaratiklarim
yaratmaz. Ayrica Allah, yed ile yaratmayr Adem’e mahsus kilmigtir.63
Burada dogru olan, “yed”in “kudret” manasmna alinmasidir, Ciinki Ehl-i
Siinnet’e gore, Allah’m her seyi kudretle yarattig sabittir. Allah’m, “Iki elimle
yarattigima ... ” (Sad, 38/75) demesinin sebebi, “Daha 6nce senin gibi hi¢ kimse

56K ad1 Abdulcebbir, Serh, 228; Bedevi, a.g.e., 416,

57Bkz. ibn Babeveyh, Ebti Cafer Muhammed b. Ali, Risaleti’l-i*tikadati'l-imamiyye, Tere. E.
Ruhi Figiah, Ankara, 1978, 20-21. 2

58¢]-Bagdadi, Ustilu’d-Din, 111.

5%]-Pezdevi, Ebft Yusr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, Tere. Serafeddin Goleik, istanbul,
1988, 41; el-Ciircéni, a.g.e., 501,

60¢].Egari, cl-ibane, 41; cl-Amidi, Ebkar, vr. 56a.

6lpkz, er-Razi, Muhassal, 135.

62¢|-Baksllani, Kitabu't-Temhid, 259.

6331—Ba§d5‘1d?, a.g.e., 111; en-Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsira, 1, 174.
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yaratllmarnlstlr; Seni, zirriyyetin gibi nutfeden ve sulbden rahimlere intikal
yoluyla yaratmadim.” demektir.64

ibn Teymiye, Allah’in, Kur'an’da varid oldugu iizere “iki el”inin
bulundugunu kabul etmektedir. Ona gore, Arap lisaninda “Bunu elimle yaptim.”
deyip te, “nimet” manasim kasdetmek caiz degildir.

Ehl-i Siinnet’ten halef alimleri, dyetlerde gegen “yed” (el) kelimesini,
yerine gore kuvvet, miilk, kudret ve nimet manalarina®? te’vil etmektedir. Ancak
burada “yed” kelimesinin iki sekilde kullanildigim belirtmek gerekir. Birisi, asil
kullanildig1 manadir. Bu manada el; et, kemik ve sinirlerden miitegekkil bir
organdir. Digeri, “el” kelimesi istiire olarak bagka manada kullanilir. Bu
manadaki el, asla cisim degildir. Nitekim, “Sehir sultamin elindedir.” denilir.
Béylece, naslarda varid olan “el” kelimesiyle, cisim olan bir orgammn
kasdedilmedigi agiktir, Boyle bir sey Allah hakkinda muhal ve O bundan
miinezzehtir.66

“Yed” kelimesi gegtigi yerlerdeki durumuna gére su anlamlara te’vil
edilmigtir:

1- “Yed”, “kudret” manasinda kullanilabilir. Ornegin, “Sultanin eli
tebasmmn iistiindedir.” denir. Yani, “Sultamn kudreti onlarin kudretinin
iistiindedir.” demektir. Kudret el ile meydana geldigi igin, “el” ile ifade
edilmistir. Sultann eli kesik de olsa, “Su gehir sultamn elindedir.” denebilir.

2- “Yed” ile “nimet” manasi1 kasdedilir. El, nimeti verme aletidir. Ele
nimet ismini vermek, sebebin ismini, sebep olana vermektir.

3- Bazen “yed”, sozii kuvvetlendirmek igin “sila” olarak zikredilir.67
Bu bilgileri verdikten sonra, gimdi de dyetlerin hangi anlamalara nasil
tevil edildigini gorelim.

“Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler.
Allah’in eli onlarmn ellerinin iizerindedir.” (Fetih, 48/10) dyetindeki “el”,
“kudret” manasinda olup, &yetin manasi, “Allah’in kudreti, yaratiklarin
kudretinin iizerindedir.” seklindedir.68

64c).Bagdadi, a.g.e., 111.

65ibnii’1-Cevzi, a.g.e., 14-15; el-Beyhaki, Eba Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, el-Esma ve’s-Stfat,
Tah, M. Zahid el-Kevseri, Beyrut, tsz., 319.

66¢]-Gazali, ilcAm, 54-55.

67er-Razi, Esas, 162-163.

68er-Rﬁzrj, Esés, 163.
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“Yahudiler, Allah’in eli baghdir (sikidir) dediler. Hay dedikleri
yiiziinden elleri baglanasi ve lanet olasilar! Bilakis, Allah’in eli agiktir, diledigi
gibi verir.” (Méide, 5/64) fyetlerinde ise *eller”, “nimet” manasmadir, Burada
“el”in “nimet” manasma olduguna su hususlar delalet eder:

1- Bu 4yet, Yahudilerin, “Allah’in eli baghdir (sikidir)” itirazina cevap
olarak gelmigtir. “Allah’in eli baghdir (sikidir)” ifadesinin manasi, cimrilik ve
tamahkfirhk degildir, Bunun manasi, Allah’in, nimetlerini onlardan
hapsetmesidir. Bunun iizerine Allah’in cevabinin, “Aksine Allah’in iki eli de
agiktir.” geklinde olmasi gerekir. Bu da, Allah’in nimetlerinin ve nimetlerinin
sumiliiniin yaratiklar i¢in ¢ok oldugunu géstermektedir. Ote yandan boyle bir
cevap, soruya da uygun diigmektedir.

2- “Aksine/Allah’in iki eli de agiktir.” ifadesi, zahiri olarak alindifa
takdirde, eli felg olan kimse gibi Allah’in iki elinin de agik olmasi gerckir, Allah
ise bundan miinezzehtir.%

“Ey Iblis! Iki elimle yarathgima secde etmekten seni meneden nedir?”
(Sad, 38/75) ayetindeki “yed”in yorumuyla ilgili ilgili olarak &limler iki goriig
ileri siirmektedirler:

a- “Yedeyn” (iki el), ikram ve segme yoluyla kendileriyle yaratma
meydana gelen, Allah’m zitiyla kfim iki sifattr. Bu goriige sahip olanlar -
birtakim deliller ileri siirerler:

aa) “By Iblis! iki elimle yarattifima secde etmekten seni meneden
nedir?” (Sad, 38/75) ayetinde, Allah’m Adem (a.s.)'i, meleklerin secde etmesi
igin iki eliyle yarattigim bildirmektedir.\Eger “yed”, “kudret” manasina alinirsa,
bu hiikiim biitiin yaratiklar igin gegerli olur. Halbuki secde etme, sadece Adem
(a.s.) igin emredilmigtir.

ab) Allah i¢in bir kudret vardir. Halbuki “yed”, tesniye (ikili) olarak
zikredilmigtir.

ac) Allah’1n, “iki elimle yarattifima ...” (Sad, 38/75) ifadesi, 6zel olarak
yaratmaya delélet eder. Bu takdirde Adem (a.s.) disindakilerin “iki el” ile
yaratilmamas: gerekir. Siiphesiz Adem (a.s.) digindakiler, kudret ile
yaratilmigtir. O halde “yed”, kudretten bagka bir seydir.70

89%-Razi, Esds, 163.
7Oer-Razi, Esas, 164; Krs. Ibnit')-Cevad, a.g.e., 15.
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2- “Yed”den maksat, “kudret’tir. Bu goriiste olanlar da su delilleri ileri
siirerler:

a- Kudret, yaratma ve yoktan var etme giiciine sahip olamn vasiflandig
bir sifattir. El ile isimlenen de bioyledir. Boyle olunca “yed”in manasi.
“kudret”tir.

b- “Kudret”, Allah’in kadim bir sifatidir. Boéylece yaratilan her seye
taalluk etmesi gerekmektedir.7!

Goriildiigii iizere ayetlerde gegen “yed” kelimesini, Allah’m bir uzvu
olarak almak miimkiin degildir. Bu kelime, dyetlerdeki durumuna gore degigik
anlamlara gelebilmektedir,

4-Ayn
Ayn lugatta, gdz, pinar, kaynak, ¢esme, bir sahsm veya seyin kendisi,
zati, egyamin hakikati, kavmin gereflisi ve ileri geleni, diz, altin, nazar degme,

cdsus, her seyin en iyisi, muayene etmek’2 gibi anlamlara gelir.

Baz1 Aayetlerde Cendb-1 Hak igin “bir gdz”den, bazilarinda ise
“gozler”den bahsedilir.

“Gozlerimizin Oniinde ve vahyimiz (emrimiz) uyarinca gemiyi yap.”
(Had, 11/37).

“(Ey Mﬁsﬁ!‘Sevilmen) ve benim nezarctimde (goziimde) yetistirilmen
i¢in sana kendimden sevgi verdim.” (Tdhd, 20/39).

“Rabbinin hiikmiine sabret. Ciinkii sen gozlerimizin niindesin.” (Tiir,
52/48).

“Inkdr edilmis olana (Nuh’a) bir mikifat olmak iizere gemi,
gozlerimizin oniinde akip gidiyordu.” (Kamer, 54/14),

Bu ayetlerc dayanarak Miigebbihe mezhebi Cendb-1 Hak igin uzuv
manasinda “g6z” isbat etmektedir.”

TlerRézi, Esis, 164.

2Firuzabadi, a.g.e, IV, 700-702; el-Isfehani, a.g.e., 598; en-Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsira, I, 174;
Ebu’l-Bekd, Kiilliyat, 642; Sami, a.g.e., 958.

T3Bkz. el-Amidi, Ebkar, vr. 56b.
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Selef, Allah’in kitabinin O’nun igin goz isbat ettifi, fakat Allah’in gozii
bir uzuv olmayip, belki 6zel sifat oldugu’ gériigiindedir.

el-Amidi, el-Es’ari’nin bu konuda iki gdriigiiniin bulundugunu kaydeder.
O, birinci goriisiinde “ayn”™n Allah igin nefsi sifat oldugunu sdyler. Diger
goriigiinde ise, “ayn”in “Basar” sifatina raci oldugunu belirtir.?3

Halef, Allah’a isnad edilen bu kelimenin te’vil edilmesi gerektigini, zira
maddi bir uzuv olan “g&z"iin Allah’a nisbet edilemeyece§ini séyler. “Ayn™
“gdz” manasina alip ta, onu Allah’a isnad etmek dogru degildir. Ciinkii bu
kelimenin manas:1 sadece “gdz” degildir. Araplar bu kelimeyi, gdrmek,
gozetlemek, muayene etmek, bakmak, kollamak manasinda kullandiklari gibi,
gozleyen ve gozcii manasina da almaktadirlar. Buna gére “ayn” kelimesine
gozetmenin gerektirdigi, bilmek ve korumak manasim vermek te’vil
sayillmayacaktir. Bu, Araplarin kolayca anlayabilecekleri bir durumdur.?6

“(Ey Misé! Sevilmen) ve benim nezaretimde (goziimde) yetigtirilmen
i¢in sana kendimden sevgi verdim.” (Tah4, 20/39) dyetindeki “gdz” kelimesini,
Mu’tezili Kadi Abdulcebbir “ilim” manasina’’ almaktadir.

Ehl-i Siiunet’in halefi ise, bu dyetteki “gdz” kelimesini, “Basar” sifatina
raci kilar,”8 Buradaki “gdz”ii zahirl olarak almak miimkiin degildir, Ciinkii bu
fyetin zahiri, Misi (a.s.)’'min gz lizerinde bulunmasim, ona sarilmasim ve ona
¢tkmasim gerektirir. Akilh bir kimse bdyle bir geyi iddia edemez.™

“Gozlerimizin &niinde ve vahyimiz (emrimiz) uyarinca gemiyi yap.”
(Hid, 11/37) ayetindeki “gozler” kelimesi zahirl olarak almuirsa, “gdz”iin gemi
yapmak i¢in 4let olmasi gerekir.80 Bu kelime, halefe gore “Basar” sifatina8!,
Mu’tezile’ye gore ise “Ilim” sifatma racidir. Giinkii onlara gére “ayn”, bazen
ilim manasinda kullamlir.¥2

“Inkdr edilmig olana (Nuh’a) bir miikifat olmak iizere gemi,
gozlerimizin dniinde akip gidiyordu,” (Kamer, 54/14) &yetinde, Allah Tehald

74cl-Pezdev‘1‘, age, 42,

75Bkz, el-Amidi, Ebkar, vr, 56b,

76 Atay, Hiiseyin, Kur’an*a Giére Iman Esaslari, Ankara, tsz., 49-50.,
77Bcdcvi, age., 415.

T8{zmirii, a.g.e., II, 156.

Ber-Rizi, Esas, 158.

80¢r-Razi, Esas, 158.

81]zmirli, a.g.e., II, 156,

82K ad1 Abdulcebbir, Serh, 227,
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i¢cin birgok gdzden bahsedilir, Bir yiizde ikiden fazla gz ibsat etmek, ¢ok ¢irkin
bir durumdur. Buradaki “ayn” kelimesi, inayet ve korumamn siddetine
hamledilir. Ciinkii bir kimse, bir seye ¢ok itina gsterir, ona meyl ve ragbet
ederse ona ¢ok bakar. Goz ise bakma dletidir. $u halde “ayn” (géz)dan maksat
inayettir.33

Bu ayetteki “ayn”, o gemiyi meleklerin kugatip gdzetmesi ve korumasi®4
olarak da te’vil edilmigtir.

5. Sak

Sak, sozliikte kalga ile ayak arasi, baldir demektir.85 Kur’4n-1 Kerimde
gegen “sik™ kelimesi diger haberi sifatlarda oldufu dogrudan Allah’a nisbet
edilmemistir. “O giin sk aglir ve secdeye davet edilirler.” (Kalem, 68/42) ve
“Ve bacak bacaga dolasir.” (Kiyame, 75/29) dyetlerinde gorildugi gibi. Fakat,
“Rabbinizin siki (baldir1) agilir, Biitiin mii’min erkek ve kadmlar O’na secde

eder.”86 hadisinde “sak” dogrudan Allah’a nisbet edilmistir.

Bu ayetler ve hadisteki “sak™m, Miigebbihe’ nin dedigi gibi®? Allah igin
uzuyv manasinda olmadigina dair gu deliller ileri siiriilmiigtiir:

1- Ayetlerde fail zikredilmemistir. Yani dyetlerde sik Allah’a izife
edilmistir.

2- Canllar igin bir tane baldir (sik) isbat etmek noksanlhiktir. Kald: ki
Cenib-1 Hak, cisim olmaktan miinezzehtir.

3- Baldirm agilmasi, elbisenin bir geye dolagmasiyla olur. Cenab-1 Hak
ise elbise giymekten miinezzehtir.38

Buradaki sik, kiyAimet musibetlerinin giddetini ve kiydmetin korkusunu
bildirmek i¢indir.?9 Kadi Abdulcebbér’a gire Allah, burada kiydmet giiniinii
tasvir ettifi i¢in, o giiniin giddetini Arap Adetine gére anlatmaktadir.5°

B3er-Razi, Esas, 158; Krs ibni’l-Cevzi, a.g.e., 13-14.

B4e)-Cliveyni, el-irsad, 157.

851tn Manztr, Lisanu’l-Arab, X, 168; Firuzabadi, Kamus, 111, 895-896,

B6Ryhari, Sahih, Kitabu't-Tevhid, 24; Ahmed b, Hanbel, Miisned, 17.

878kz. el-Ciiveyni, el-Irsad, 159, el-Amidi, Ebkar, vr. 57a.

B8erRazi, Esds, 182-183; Kadi Abduleebbar, Serh, 229.

B¢l Cliveyni age, 159 ; Krs. Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., 17-18; er-Razi, Esds, 173; Tefsir-i Kebir,
XX1I, 66-67; el-Amidi, a.g.e., vr. 57a; Firuzabadi, Kamus, III, 896;

90K ad1 Abdulcebbir, a.g .., 229. '
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“Ve bacak bacaga dolagir.” (Kiyme, 75/29) ayetindeki “s8k” kelimesi
Cenfb-1 Hak hakkinda degil, kiydmetin dehgetini goren insanlar hakkindadir.91

¢- Yemin

Yemin, sozliikte kuvvet demektir. Bu yiizden sag ele yemin denmigtir.?2
Kur’an’da, “Kiyamet giinii biitiin yeryiizii O’un kabzasidir. Gékler de O’nun sag
eliyle diiriilmiig olacaktir.” (Ziimer, 39/67) 4yetinde Allah’in sag elinden
bahsedilir.

~ Bu konuda Resiilullah’tan rivayet edilen hadisler ise su gekildedir:

“Allah kiydmet giiniinde yeryiiziinii avucuna alir ve semay1 da sag eliyle
diirer ve sonra; Melik benim. Hani yeryiiziiniin melikleri nerede? der.”?3

“Allah, Adem (a.s.)’i yaratti. Sonra da sag eliyle sirtim1 okgadi...”%*

Burada zikredilen “sag ¢1” (yemin)i, maddi bir uzuv olarak almak
miimkiin degildir. Ciiinkii yemin; miilk, kuvvet, kudret ve tasarruf anlamlarina
gelir.% Bazilarina gére de nimet manasina gelir 96

Ehl-i Siinnet, Mu’tezile ve $ia, “yemin”i “kuvvet ve kudret” anlamina
alirlar.%7 '

“Yemin”in “kuvvet ve kudret” anlamma geldigi su gekilde izah edilir:
Sag tarafi kullanan sag diye isimlendirilir. Ciinkii iki tarafin en kuvvetlisi sagdir.
And igmek (yemin) de, sag diye isimlendirilir. Ciinkii o, insanin bir seyi yapma
veya terketme azmini kuvvetlendirir ?8 :

Ibn Abbas’in, Hz. Peygamber’den rivayet ettigi, “Haceru’l-Esved,
Allah’in yeryiiziindeki sag elidir. Onunla insanlardan diledigi ile musafaha
eder.” hadisi ise gu gekilde yorumlanmgtir: Bu, bir temsil ve benzetmedir.
Hiikiimdar biriyle miisafaha ettifi zaman, adam onun elini &per. Sanki Haceru’l-

9ler-Razi, Tefsir-i Kebir, XXII, 312.

92Ebu’1-Beka, a.g.e., 985.

93Buhﬁri, Tevhid, IX, 150; el-Beyhaki, e]-Esmi, 323,

94(.:l-Beyhaki‘, el-Esmé, 325.

95eI—Beyhaki, el-Esma, 331; en-Nesefi, Ebu’l-Muin, a.g.e., I, 174.

96¢]-Beyhaki, el-Esma, 333.

97Bkz. er-Razi, Esds, 173; Kadi Abdulcebbir, a.g.e., 229; ibn Babeveyh, a.g.e., 21; Bedevi, a.ge.,
416, :

98¢r-Razd, Esds, 173; Ebu’l-Beka, a.g.e., 985.

9%1bn Kuteybe, Te’vilu Muhtelifi’l-Hadis, Mistr, 1966, 215.
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Esved de Allah i¢in hiikiimdarin sag eli mesabesenidedir, ona el siiriiliir ve
opiiliir, 100

7- Kabza
Kabza ¢esitli anlamlarda kullanilmigtir;
1- Uzuv olarak kullanilir, Allah bundan miinezzehtir.

2- Miilk ve kudret manasinda kullanihr. Insanlar, “Egya Allah’m
kabzasidir.” derler. Yani, “Allah’m miilk ve kudretindedir.” demektir.

3- Kabza, bir seyin yok olmasi, gitmesi anlamina gelir. Meseld, “Allah
falam1 kabzetti.,” denilir. Yani, “Allah, onu bu diinyadan gotiirdii, yok etti.”
demektir, 101

Kiyamet giinii biitiin yeryiizii O’un kabzasidir. Gokler de O’nun sag
eliyle diiriilmiis olacaktir.” (Ziimer, 39/67) dyetinin zahirine gore yeryiiziiniin,
Allah’in kabzas1 olmasi gerekir. Halbuki Kur’n, yerin yarattk oldugunu
‘bildiren dyetlerle doludur. Yaratik, Yaraticinin kabzasi olamaz 102

Ehl-i Siinnet kabza kelimesini, kudret, tasarruf ve miilk!%® olarak te’vil
eder.
8- Cenb

Cenb; yan taraf, hiza, civar, inmak, ecel ve emir anlamlarina gelir.1%
Miisebbihe, “Allah’in  yaninda (cenbinde) igledgim isledigim
taksirlerden dolayir bana yaziklar olsun.” (Ziimer, 39/56) édyetine dayanarak

“cenb”in Allah i¢in uzuv oldugunu syler.19

Selef, “cenb”in uzuy manasina gelmedigi, zaid bir sifat oldugul9s
goriigiindedir.

1001 Kuteybe, a.g.c., 215,

IOlcl-Beyhaki, a.g.e., 330-331; el-Isfehéni, Miifredat, 652,
102¢rRazi, Esés, 168-169.

103Bkz, er-Rézi, a.g.e., 169; izmirli, a.g.e., 11, 156.

1041bn Manzfir, a.g.e., I, 275-276; Firuzabadi, a.g.c., 1, 178, el-Isfehéni, Miifredat, 205; en-Nesefi,
Ebu’l-Muin, Tabsira, I, 174,

105¢). A midi, a.g.e., vr. 56b,
106¢). Amidi, Ebkér, vr. 56b; el-Ciircini, Serhu’l-Mevakif, 502.
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el-Citveyni, “cenb” ile koruma ve himaye etmenin kasdedildigini!®7
belirtir.

Ehl-i Siinnet’in gogunlugu bu kelimeyi, “Allah’in emri”'%® anlaminda
almiglardir.

Mu’tezile ve Sia’ya gore “cenb”, “taat” manasmadir. 109
9- Kurb ve Ma’iyyet

Kurb, yakm olmak!1®, ma’iyyet ise beraber olmak demektir.!!! Her iki
kelime de Kur’an-1 Kerim’de farkli anlamlarda kullamlmglardm, 112

Bu iki kelime degigik Ayetlerde Cenéb-1 Hak hakkinda kuilanllmlstlr.
“Biz onalsah damarndan daha yakimz,” (Kaf, 50/16).

“Nerede olsamiz, O sizinle beraberdir.” (Hadid, 57/4).

“Allah sizinle beraberdir.” (Muhammed, 47/35).

Bu &yetlerde Allah Tedld, yaratik olan insana yakin olmaktan ve onlarla
beraber olmaktan séz etmektedir, Buradaki yakinhik ve beraberlik “rahmet
yakmlig1”dir.113 Zikredilen 4yetlerin 6ncesine ve sonrasina bakildifinda bu
anlam kolayca anlagilacaktir.

10- ityan ve Meci’

Ityan ve meci’, gelmek!!4 demektir. “Onlar, ille de buluttan gdlgeler
icinde Allah’in ve meleklerinin gelmesini mi beklerler?” (Bakara, 2/210);
“Rabbin ve sira sira dizili melekler geldi.” (Fecr, 89/22); “Allah kurduklan
binalara (kudretiyle) temellerinden geldi.” (Nahl, 16/26); “Ama Allah (O'nun
azabi), onlara beklemedikleri yerden geliverdi.” (Hasr, 59/2) dyetleri Allah’in
gelmesinden bahsetmektedir.

1071 -Ciiveyni, el-Irsad, 158-159,
108Bk 7, el-Ciircand, a. g.¢., 502; el-Beyhaki, el-Esm4, 361; izmirli, a.g.e., I, 156,

- 109y Béabeveyh, a.g.e., 20; Kadl Abdulcebbir, a.g.e., 229; Bedevi, a.g.e., 416,

1108hy’]-Beka, a.g.c., 723; el-Isfehani, a.g.e., 663.
N1ghy’l-Beka, a.g.c., 839.

2Rk, Ebu’l-Bekd, a.g.e., 723-724, 838.
113Bk;. er-Razi, Esas, 134; Izmirli, a.g.e., I1, 156.
144bn Manzir, age., 1, 51-52.
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Selef, bu Ayetin zahirini alarak Allah’in geldigini sdyler. Ancak bu gelis,
insanlarin geligine benzemez. Allah’in gelmesinin sekli ve keyfiyyeti bizce
bilinemez. Buna iman edilir, niteligi ile mesgul olunmaz.!>

el-Maturidi, “Rabbin ve sira sira dizili melekler geldi.” (Fecr, 89/22)
dyetini §0yle yorumlamaktadir:

1- Bu 4yet, “Rabbinizin emirleri sira sira dizilip gelen meleklerle geldi.”
demektir. :

2- “Rabbin geldi.” Ayeti ile “Allah’in gelmesi” anlammndaki ayetler,
“Allah’in emri” anlammda ahnmahdir. el-Maturidi, buna Nahl suresi 33. dyette
“gelme” kelimesinin emir lafziyla kullamlmasma dikkat g¢ekmektedir:
“(Kéfirler) kendilerine meleklerin gelmesinden veya Rablerinin emrinin
gelmesinden bagkabir sey mi bekliyorlar?” (Nahl, 16/33).0, “Rabbin geldi.”
dyetini, “Rabbinin va'di ve va'idi geldi” seklinde anlagilmasi gerektiBini
belirtir. Ciinkii Allah’a gelme izafe edilemez.

3- “Rabbin geldi.” demek, bir hikmete binaen bu &lemin iginde
yaratildig vakit geldi.” demektir.!116

¢l-Pezdevi bu konuda sunlan séylilyor: Biz, Allah™t “gelmek™ ile
vasiflandinriz. Nitekim Allah, kendi zitim1 bdyle vasiffandirmistir. Ehl-i Siinnet
mezhebine gore dofru olan da budur. Allah’1, kendi zitim vasifladifn seyle
vasiflamak gerekir. Gelme, siiphesiz cisimlerin sifatlarindan olan intikal
degildir. Aksine gelme ile “zuhiir” kasdediliyor. Bu konuda Cenfb-1 Hak,
“Allah kurduklar binalara (kudretiyle) temellerinden geldi,” (Nahl, 16/26) ve
“Ama Allah (O’nun azab), onlara beklemedikleri yerden geliverdi.,” (Hasr,
59/2) demektedir. Bunun manast gudur; Gazabinin eserleri binalarda ortaya
¢ikmistir, Kahrinin ve kudretinin eserleri de onlarda meydana gelmistir. Uzak
bir yerden bir beldeye gelen kimse igin de durum aymdir. Belde zahir olmugtur.
Bu hususta, “Belde gelmigtir.” denilir. Yani, “Belde agiga giknugtir.” demekdir.
Gelme, intikal igin olmayip zuhir igindir. Gelme, zuhfirdan ibarettir. Bunun i¢in
cisimlerde ve sifatlarda kullanmihir. Bu da gostermektedir ki, “gelme” ile “zuhir”
kasdedilmektedir.!17

Gerek el-Maturidi, gerekse Selef gériisiinde olup te’vile karsi olan
¢l-Pezdevi, “gelme” kelimesini yorumlamaktadir,

15er.Rézi, Tefsir, V, 35; el-Baciitd, Serh, 93.
16A ik, a.g.m., 325-327.
Ii7¢]-Pezdevi, a.g.e., 38-39, -
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Mu’tezile, “Rabbin ve sira sira dizili melekler geldi.” (Fecr, 89/22)
dyetinde, Allah’in nefsini zikredip baskasim murad ettiini sdyler. Arap ddetine
gore Allah, buradaki muzafi hazfedip muzafin yerine nefsini zikretmistir.!18 Sia
ise bu fyeti, “Rabbinin emri geldi.” seklinde anlar. “Onlar, ille de buluttan
gdlgeler iginde Allah’in ve meleklerinin gelmesini mi beklerler?” (Bakara,
2/210) ayetindeki Allah’in gelmesini, “Allah’in azabinin gelmesi”!!9 seklinde
yorumlar.

Allah hakkinda gelme ve gitmenin dogru olmadifim séyleyen Ehl-i
Siinnet bu konuda su yorumlarda bulunur:

Her seyden Once gelmek ve gitmek fiilleri ii¢ ag¢idan miitalaa
edilmektedir:

1- insan uzaktan géremedigini gorebilmek igin yakinma gider.

2- Eger insan bir igi uzaktan yapamazsa, basarabilmek i¢in o igin yanma
gider.
3- Kigi, bir sesi duyamayinca, o ses tarafinda dogru gider.

Biitiin bunlann Allah hakkinda diisiiniilmesi imkansizdir.!29 Cenéb-1
Hakk’in “gitme ve gelme”den miinezzeh olduguna su hususlar da delilet
etmektedir:

1- Kendisi hakkinda gitmek ve gelmek gibi vasiflarin verildigi her sey,
hareket ve skindan aynlamaz. Hareket ve suklin ise yaratiklarin
Ozelliklerindendir.

2- Kendisi hakkinda bir mekéndan diger bir mekina gegmesi dogru olan
her sey, biliinebilir bir varliktir.

3- Bir mekandan diger bir mekéna intikal eden her gey, simrh ve sonlu
demektir.

4- Kendisi hakkinda “gitmek ve gelmek™ gibi vasiflarin kullanilmasinin
sahih oldugu varhgin Kadim ve ezeli bir iléh oldugunu caiz gordiigiimiiz zaman
bu durumda Giines ve Ay’in da ildh olmadigim sylemek dogru olmaz.12!

118K 4d Abdulcebbir, Serh, 229 vd.; Bedevi, a.g.c., 416.
18ibn Babeveyh, a.g.e., 21-22.

120uss—Semerkz’indT, Hakim, Sevad-1 Azam, 52.

121By7. er-Rézi, Esés, 136-137; Tefsir, V, 32-34,
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Allah hakkinda “gitme ve gelme”nin dogru olmadigimi bu gekilde
delillendiren halefisu yorumlarda bulunmaktadir: ’

1- Allah’in gelmesinden - maksat Adyetlerinin  gelmesidir.  Allah,
dyetlerinin gelmesini kendi gelmesi olarak ifade etmistir.

2- Allah’in gelmesinden maksat emrinin gelmesidir. Allah, bir fiili bir
seye izafe ettifi zaman, sayet bu izafetin zahiri miimteni ise, bunu te’vil etmek
vacip olur. Nitekim &limler, “Allah’a muhalefe edenler.” (Miicadile, 58/20)
iyetinde Allah’a muhalefet etmekten maksadin, “Allah’in dostlarina muhalefet
etmek” oldugunu sdylemiglerdir,122

11- Rahmet ve Gazab

Bu sifatlarda Kur’an’da Cendb-1 Hak igin zikredilen haberi
sifatlardandir. ' :

“Musa’nmn Ofkesi dinince levhalart aldi. Onlardaki yazida Rablerinden
korkanlar igin hidiyet ve rahmet (haberi) vardi.” (A’raf, 7/154).

“Buzafiy1 (tanri) edinenler var ya, iste onlara mutlaka Rablerinden bir
gazab erigecektir.” (A’raf, 7/152)123

Selef e gore rahmet, Allah’in fazl ve in’ammu gerektiren zatiyla kaim bir
sifattir. Allah’in rahmeti insanlarin merhamet etmesi gibi degildir.}24

Mu’tezile ise, Allah’m rahmet ve gazabim sifatlar: degil, halleri kabul
etmektedirler. Onlara gore haller degigebilir. Allah’in zit1 ise degismez. Onlar,
rahmet ve gazabi “cennet” ve “cehennem” olarak da almaktadirlar, 123

Sta ise Allah’in gazabim, O’nun cezasy; rahmetini de sevap ve miikafat
olarak alir.126 '

122817, el-Ciiveyni, el-irgad, 159-160; er-Razi, Esds, 137-138; Tefsir, V, 35-39; izmirli, a.g.e., I,
156.

1233y konudaki diger dyetler igin bkz. Bakara, 2/61, 90; Al-i Imrén, 3/112; A'raf, 7/71; Nis,
4/93; Nahl, 16/106; Feth, 48/6; Miicadile, 58/4. -

124¢5_Seffarini, Levaih, 183-184.

1250 Veliyuddin, “Kelami ve Felsefi Alimlar”, ¢ev. Altay Unaltay, (M.M. Serif, islam
Diiglincesi Tarihi i¢inde), Istanbui, 1980, 1, 237-238.

126ibn Babeveyh, a.g.c., 22.
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Halef e -gore, bunlarin baglangiglan degil, sonuglan kasdedilmektedir.
Ciinkii baglangiglan degigebilir. Allah ise bundan miinezzehtir. Sonlar1 ihsan ve
gazaba ulastinr ki, kasdedilen anlam budur,127

12- istihya

Istihy, haya etmek, utanmak demektir. Haya, kinanma ve tenkit
edilmek korkusuyla insanda meydana gelen bir moral bozuklugu ve hal
degisikligidir.!28

“Stiphesiz Allah, sivrisinck ve onun da Gtesinde bir varhf misal
getirmekten haya etmez.” (Bakara. 2/26)

“Ama Allah, hakk: sdylemekten haya etmez.” (Ahzab, 33/53).

Haya, Cenédb-1 Hak hakkinda séz konusu olamaz. Ciinki haya,
yaratiklara mahsus bir niteliktir. Bu yiizden hayetlerdeki haya su sekilde
yorumlanmugtir:

1. Cisimlere has olan sifatlardan kullar igin olanlarla Allah
vasiflandifinda, bu arazlarm baglangiglarina degil de, sonuglarina hamledilir.

Haya, insan igin sdz konusu olan bir. durumdur. Ancak bunun bir
baglangic1 ve sonu vardir. Bunun baglangici, ¢irkin olan bir seye nisbet edilme
korkusundan dolayi, insanda meydana gelen fiziki degisikliktir. Sonu ise bu
isten vazgeemedir.

Allah hakkinda “haya” kelimesi kullanilinca bundan maksat, hayanin
baglangici olan korku degildir. Tam aksine nihayeti olan fiili birakmadar.

2- Bu soziin kéfirlerin s6zleri iginde yer almasidir. Kéfirler, “Hz.
Muhammed’in Rabbi sine§i ve Oriimecegi misal getirmekten haya etmez mi?”
demiglerdir. Bu soruya cevap uygun diigsiin diye ayette, “la yestahy?” (haya
etmez) denilmigtir. Boyle cevap vermek s6z sanatinda giizel bir sanattir, 129

127izmirli, a.ge., I, 156-157.
128f.ar-Rf'izi, Esis, 191.
129 R, Esis, 191-192; Tefsir, 11, 175-176.
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13- Fevk

Fevk, iist anlanimna anlaminda olup mekéin, zaman, cisim, say1 ve yer
i¢in kullanilir.!3? Fevk kelimesi iki manada kullanilmaktadir:

1- Birj listte, digeri altta olmak iizere bir cismin bir cisme nisbetidir.

2- Riitbe stiinligii i¢in kullamlir. “Halife, sultanin stlindedir. Sultan
da vezirin iistiindedir.” denildigi gibi.13!

Ayette, “O (Allah) kullannin istinde her tirli tasarrufa sahiptir.”
(En’am, 6/18, 61) Cenib-1 Hakk’ m iistte bulundugu bildirilmektedir.

Miigebbihe bu Ayete dayanarak Allah’in dlemin iizerinde bir cihette
bulundugunu iddia etmektedir.132

Selef, “fevkiyyet”in ne oldugunun bilinemeyecegi gériistindedir.133

Mesebbihe’nin yukaridaki iddiasinin yanlis oldugunu ve Ayetteki iistte
olmanin cisimlerde kullamldigi anlamda olmadigina dair birka¢ husus delélet
etmektedir:

1- Eger Allah, dlemin iistiinde bulunmug olsaydi; ya bir diger tarafindan
ayit edilemeyecek derecede kiigiik olurdu. Yahut da kitalari ihata edecek
cihetlere uzanacak kadar biiyiik olurdu. Birincisi, Allah’in atom gibi kiigiik ve
ufak olmasim gerektirir. Sayet, Allah’in bdyle olmasi caiz olursa, &lemin
ilahinin duvarin deliginden igeri diigen giinesin igindeki zerrelerden biri olmasi
neden caiz olmasin? Halbuki higbir akilli kimse bunu sdyleyemez. Ikincisi
olsaydi, o zaman ildh olan zit pargalanmmg, béliinmiis olurdu ki bu da Allah
hakkinda imkénsizdir.

2- Alemin kiire seklinde oldugu sabittir. Buna gore insanlarin bir kismi
altta, bir kismm isite olmus olur. Bu durumda Allah’in ya bir kavmin veya
herkesin iistinde oldugu soéylenir. Birinci ihtimal batildir. Zira Allah’in
insanlarm bir kisnmmn istiinde olmasi, digerlerinin altinda olmasim gerektirir.
fkincisi, Allah’mn felek kiiresini kusatrms olmasim gerektir, Bunun
neticesi, dlemin ildhinin biitiin felekleri kugatan bir felek olmasi sonucuna varir
ki, bunu hi¢bir miisliiman sdyleyemez.,

130Eby'I-Bek4, a.g.e., 676.
131¢]-Gazali, ilcim, 58-59.

13201 Réizd, Tefsir-i Kebir, IX, 354.
133¢1-Bactsd, a.g..e, 92.




170 OMER AYDIN

3- Ayette gegen “fevkiyyet” kelimesinden hem dnce hem de sonra bagka
ifadeler bulunmaktadir. Bu kelimeden dnce bulunan “Kahir” kelimesi, kuvvet ve
kudretin tam oldugunu gosterir. Sonra gelen “ibadihi” (kullarim) kelimesi ise
bagkasinin miilkii olmayr ve kudretinin altinda bulunmay1 gerektirir.
Binaenaleyn Aayette zikredilen “fevk™ ifadesini, cihet bakimindan iistte
bulunmaya degil, kudret bakimindan iistte bulunmaya hamletmek gerekir.

4- Allah bu éyeti, kendisinden bagkasini dost edinenlere reddiye olarak
zikretmigtir, Yani, Allah sizden gii¢liidiir, sizin O’ndan bagkasim dost edinmeniz
size fayda vermez.” seklindedir,!34

Allah’in melekler hakkinda, “Ustlerindeki rablerinden korkarlar.” (Nahl,
16/50) ayeti, “Onlar iist taraflarindan kendilerine azabm inmesinden korkarlar.”
seklinde yorumlanmustir.

14- Nefs

Nefs, bir geyin zat1 ve hakikati, rih, kan, kendi, azamet, himmet, izzet,
gayb, irdde gibi anlamlara gelir.135

Kur’an’da, “Allah sizi nefsinden sakindirtyor.” (Al-i Imrin, 3/30)
denilmektedir.

“Nefs” kelimesinin Arap dilinde gegitli anlamlarda kullamldigini
belirtmekte yarar vardir.

1- Nefs, ruhu ve ciissesi bulunan canli igin kullanilir.

2- Ruhu olmay1p ciissesi bulunanlar igin kullanilir.

3- Nefs, ztin isbat1 anlammda kullamlir. Bu anlamda nefs, bir geyin
zatindan, hakikatmdan ve hiiviyetinden ibaret olup, ciizlerden olusan cisimden

terkib edilmis degildir.!36

Cenédb-1 Hak, ilk iki anlamdaki kullanistan beri ve miinezzehtir.!37 Nefs,
Allah Tedlad hakkinda iigiincii anlamda kullanilmaktadir. 138

134er Raz1, Tefsir, IX, 354.

135BKz, Ebw’l-Bek4, Kiitliyat, 897.

136er-Razi, Tefsir, 1, 169-170; el-Beyhaki, el-Esma, 286; Ebu’l-Bekd, a.g.e., 987.
137¢)- Beyhaki, el-Esma, 286.

138Ebu’1-Bekd, a.ge., 987.
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Allah, Isa (a.s.)’dan hikayeten, “Sen benim nefsimdekini bilirsin, Fakat
ben senin nefsinde oiam bilmem.” (Miide, 5/116) demektedir. Bunun anlam,
“Sen gaybimi ve gizlimi bilirsin. Ama ben senin gaybmi ve gizlini bilemem.”
seklindedir.139

15-Nir

Niir, 151k, ziya, parlaklik demektir, 140

“Allah goklerin ve yerin nfrudur,” (Nir, 24/35) dyetinde, Cenib-1
Hakk’in goklerin ve yerin niiru oldugundan séz edilmektedir.

Allah hakkinda gézle goriilen, 151k olan “nfir"un kullanilmasinin
imkansizlifina birtakim hususlar delilet etmektedir:

1- Allah, kendisinin “niir” oldugunu séylememistir. Aksine, géklerin ve
yerin nfiru oldugunu séyliiyor. Eer Allah zit olarak nir olsaydi, bu izafetin bir
anlami olmazdi.

2- Eger Allah’in “gdéklerin ve yerin nfiru” olmasi, hissedilen 151k :1
anlaminda olsaydi; géklerde ve yerde higbir seyde karanlik bulunmamasi ‘
gerekirdi. Ciinkii Allah, daimidir, ezelidir ve ebedidir.

3. Allah 1sik anlaminda niir olsaydi; bu 15181 giines, ay ve ates 15181
cinsinden bir 151k olmasi gerekirdi. Akil ise bunun aksine deldlet ediyor.

4- Allah, “O’nun nurunun sekli” diyerek, “nir’u kendisine izafe
etmigtir. Eger Allah, “ntir”un kendisi olsaydi, bu izafet anlamsiz olurdu. Ciinki
bir seyin kendisine izéfeti ilmkéinsizdir. Nitekim Allah, “Allah niiruyla

diledigini hidayete erdirir,” (Nir, 24/135) demektedir.

5- “Allah karanliklar: ve niiru yarattr.” (En’4m, 6/1) hayetinde Cenib-1
Hak, nurlarm yaraticis1 oldugunu agiklamaktadir.

6- “Niir” karanlikta kaybolur. Eger Allah goriinen niir olsaydi, yoklugu
kabul etmesi gerekirdi. Bu ise Allah’in, Kadim ve Vacibu’l-Viicid olmasina
zithir.

139Bby"1-Beks, a.g.e., 987.
140Ehy’1-Bekd, a.g.¢., 908.
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7- “Nir”, cisim veya cisimde bulunan bir nitelik olabilir. Cisim ise
yaratiktir. Dolayisiyla onda bulunan nitelikler de yaratiktir, Allah ise yaratik
olmaktan miinezzehtir.

8- “Nirun zidd1 “karanhk™tr. Allah ise zidd1  bulunmaktan
miinezzehtir.!4!

ANy A

Bazlarma gore “nfir” zati sifattir, 142

el-Ciiveyni, “Allah goklerin ve yerin nfirudur.,” (Niir, 24/35) Ayetinin
anlaminm,  “Allah gk ve yer ehlinin hidayete erdiricisidir.” geklinde
oldugunu belirtir.143 Fahreddin er-Rézi de el-Ciiveyni’nin verdigi anlam
verdikten sonra, “Goklerin ve yerin giizel ve mikkemmel bir sekilde
nurlandimcisidir.” geklinde de anlam verir,!44 Bazilan da bu ayeti, “Géklerin ve
yerin niru Allah’mdir.” geklinde okumatadir ki bu durumda s6z konusu giiphe
ortadan kalkmaktadir, 145

Fahreddin er-Rézi, bu ismin Allah i¢in giizel olusuna dair su hussular
kaydeder:

1- Allah, niirlan yoktan var eden ve yaratandir. Bu izaha gére, “Nir’un
Allah’a isim olarak verilmesi giizeldir.

2- Alemlerin yararina olan seyler, Allah’in -hikmetiyle meydana gelmis,
diinya ve dhiret igleri nizama girmistir. Her kim faydal igleri diizene koyarve
hayir iglerde gaba sarfderse, “niir’” olarak isimlendirilir.

3- Allah kullarina iman, hiddyet ve marifet gibi nimetlerle liitufta
sunulmugtur, Bu nimetler “n{ir” cinsinden olan seylerdir.146

Burada “niir”  zikredilmig, bununla “Miinevvir” (nurlandiran)
kasdedilmigtir.147

141e; Razi, Esas, 129-130; Tefsir, 1, 170-171,
142(31—1?»(3yhak’1‘, a.g.e., 312,

143¢1-Citveynt, el-Irsad, 158.

l44¢; Razg, Esas, 130.

145er-Razi, Tefsir, I, 171.

146¢1 Rézi, Tefsir, 1, 171.

147en-Neseﬁ, Ebu’|-Muin, Tabslra, I, 174,
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16- istihza

Istihza iugatta eglenmek, alay etmek, birisini giiliing duruma diigiirmek
demektir. Istilahta ise, alay islubuyla kdétiliik sayllacak seyli gizleyerek
karsisindakine muvafakatim agiklamaktir, 148

Kur’an’da, “Onlar iman edenlerle karsilagtiklarinda, ‘Iman ettik’ derler.
Seytanlariyla basba$a kaldiklannda ise, “Biz sizinle beraberiz; biz ancak onlarla
alay ediyoruz’ derler. (Asil) Allah onlarla alay eder.” (Bakara, 2/14-15)
denilmektedir.

Fahreddin er-Razi, buradaki istihzinin ger¢ek anlamda bir istihza
olmadigim su sekilde agiklamaktadir:

1- Allah’in onlara yapmig oldugu sey, onlarin alay etmelerine karsilik
bir cezadir. Fakat Allah, bu cezay: istihza diye isimlendirmisgtir,

2- Onlarin mii’minlerle alay etmelerinin zaran kendilerinedir. Onlar,
mii'minlere zarar veremezler. Iste bu sebeple sanki Allah onlarla alay etmis
olmaktadir. :

3- Hor ve hakir olmamin meydana gelmesi, istihzdmin bir sonucudur.
Buna gére sonug, o sonucu meydana getiren sebeplerle ifade edilerek istihzadan
bahsedilmig, ondan da horluk ve agagilama kasdedilmistir.

4- Allah onlara, diinya ve ahirette, alay edilen bir kimseye yapilan
muamele ile muamele einektedir. Diinyadaki muamele, Allah’in, Hz.
Peygamber’e, onlarin gizlemeye son derece ¢aba sarfettikleri sirlarim
agiklamasidir. Ahiretteki muamele hakkmda ise Ibn Abbas (r.a.) sdyle demistir:
“Mii'minler Cennet’e, kéfirler Cehennem’e girince, Allah, Cennet'ten
Cehennem’e miinafiklarm bulundugu tarafa bir kap1 agar. Miinafiklar bu kapmin
acildifgini gériince, Cehennem’den ¢ikmaya ve Cennet’e girmeye ¢aligirlar. Bu
sirada cennetlikler de onlann seyreder. Onlar tam Cennet’in kapisina
ulagtiklarinda, iste o zaman kap: yiizlerine kapamr.” Iste bu durum onlarla alay
etmektir.14?

Sonu¢ olarak, Allah hakkmda “istihzd” kullamldifinda bunun anlam,
“istihzanin cezasim vermektir.150

l‘“‘Camay, Hasan Basri, Kur'an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Istanbul, 1981, 1, 5.
149¢r.Razt, Tefsir, 1, 47-48.
150¢|. Beyhakf, a.g.e., 485; Cantay, a.g.e., I, 15.
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17- Samed

Samed, bos olmayan cisimdir. Bazilar1 samed kelimesini, tozsuz, igine
bir ey girmeyen ve iginden bir gey cikmayan yumusak ve piiriizsiiz bir tag
olarak tefsir etmektedir, 151

Kur’an’da, “De ki: O, Allah birdir. Allah sameddir.” (Ihlas, 112/1-2)
denilmektedir.

Miigebbihe, bu ayetteki “samed” kelimesine dayanarak Allah’mn cisim
oldugunu sdyler.'’? Buradaki “samed”in cisim manasmda olmadigmu su
hususlar géstermektedir:

1- “Samed”, mef’ul manasinda fiil olup “kasd” anlamindacir, Buna gére
“samed”’in anlamu, “ihtiyaglarda kendisine yonelinen” geklinde olur. Ibn Abbas
(r.a.)’tan rivayet edildifine gbre, bu dyet inince, Hz. Peygamber’e “‘samed”in
anlamindan sorulmug, o da, “ihtiyac¢larda kendisine yonelinen Seyyid’dir”
demigtir. : :

2- “Samed”in lugatte, kendisine bagka bir sey girmeyen maden oldugu
kabul edilse bile, bu anlam Allah hakkinda miimkiin degildir. Bu kelimeyi
mecaza hamletmek gerekir. Bu da, o cismin ayrilmaktan, benzemekten ve
bagkalarindan etkilenmekten beri olugudur. Allah, Vacibu’l-Vuciid'dur. Bu
da O’nun, ziyade ve noksanlifi kabul etmemesini gerektirir. Allah hakkinda
“samed”’den maksat ancak bu anlamdadar.!53

Ayette zikredilen “samed” kelimesinin cisim manasinda olmadigina,

kendisinden 6nce gegen “ehad”’># (bir) kelimesi de delélet eder. Ciinkii, “ehad”
olan cisim olmaya zit olandir, 155

18- Lika

Lika, kavugmak, ulagmak demektir,'56 “Onlar, kesinlikle Rablerine
kavugacaklammi ve O’na doneceklerini diigiinen ve bunu kabullenen

ljler-Rﬁzi, Esis, 126,

lszer-Rﬁzi, Esis, 126.

153cr-Rﬁzi, Esis, 126.

154“ghad” kavram hakkmda genig bilgi igin bkz. Ozler, Mevliit, islim Digiincesinde Tevhid,
[stanbul, 1995, 68-81.

155¢rRazi, Esas, 126.

156Eby’1-Beks, a,g.e., 778
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kimselerdir.” (Bakara, 2/46) dyeti ve benzerlerinde!’’, yaratik olan insanlarin
Cendb-1 Hakk’a kavusacaklarindan sdz edilir.

Buradaki kavusma (likaynin cisimlerin manasinda olmadifina dair gu
hususlar delélet eder:

1- Insan, kavustufiu seyi idrak eder ve goriir. Burada kavusmadan
maksat, gérme (ru’yet) dir.

2- Bir kimse bir kralin yanina geldigi zaman, onun hilkmii altina girer.
Oyle ki, bundan asla vazgecemez. Bu kavusma, boylece kralin kudretinin ortaya
¢ikmasina sebeptir, Onun kudret, kuvvet, kahr ve giddeti ortaya ¢ikinca, onun bu
durumu “lika” (kavusma) olarak tabir edilir.!58

19-Hicab

Hicib, perde demektir.!5® Kur’dn’da, “Siiphesiz ki onlar, giin
Rablerinden kesinlikle perdelidirler.” (Mutaffifin, 83/15) denilmektedir.

Allah hakkinda, “perdelidir” demek caiz degildir. Fakat, “Allah halka
gizlidir.” demek caizdir. Ciinkii, gizli ve ortiilii olmak (ihticab), kudret ve
kuvvetin semboliidiir. Perde (hicib) ise acizlik ve zilletin semboliidiir. “Hicab”m
(perdenin) hakikatinin Allah’a nisbeti imkansizdir. Ciinkii perde, iki cisim
arasinda vasita olan bir cisimdir. Su halde bu dyet, “Allah’in gézle ilgili gérmeyi
gozde yaratmamasi” anlamindadir,160

20-Ru’yetullah (Allah’m Goriilmesi)

Kerrimiyye mezhebi, Allah’in gérillmesinin caiz oldugunu, ancak
gormenin goriilen. seyin gorily alaninda veya gorenin karsisinda olmasinin
gerekli oldugunu styler. Buna gire Cendb-1 Hakk’m bir cihette bulunmasi
gerekir.

Mu’tezile ise goriilen geyin bir cihette olmasi gerektiginden harcketle,
Cenab-1 Hakk’in herhangi bir cihette bulunmadif igin gériilemeyecegini kabul
eder.16!

1578y konuda diger yetler igin bkz. Kaf, 18/110; Secde, 32/16.
1584+ Razi, Esas, 127-128.
1591 Isfehdni, a.ge., 219,
160¢; Razt, Esas, 131-132.
181e Razi, Esas, 92, 96; Medtimu Usitiu'd-Din, Kahire, tsz., 67.
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Imamiyye, Kitab ve Siinnet’e gére Allah’1 gérmenin miimkiin olmadig -

gbriigiindedir. Onlara gére Allah’in goriilmesi aklen de milmkiin degildir. Aklen
bir geyin goriilebilmesi igin hergeyden dnce, o seyin bir hacmi, bir sekli, bir
cismi olmas1 ve bir yerde bulunmasi gerekir. Allah ise bunlardan miinezzeh ve
yice oldugu gibi, biitin bunlann yaraticisidir,. Bu bakimdan goriilmesi
imkansizdir. Diinyada, ahirette, riiyada; peygamber, melek, mii’mim veya kéfir
higbir varlik O’nu géremez.162

Imim el-Maturidi, Allah’in bir mekinda bulunmaktan miinezzeh
oldugunu kabul etmekle beraber, Aahirette mii’'minler tarafindan gézlerle
goriilecegi goriigiindedir. Ona goére bu konudaki nasslar, higbir sekilde te’vil
edilmeyecek kadar agiktir. Fakat Allah goriiliirken gérene gore bir mekénda, bir
yonde bulunmayacak ve gorenin kargisinda olmaycaktir. Allah’in goriilmesi
keyfiyyetsiz olarak gergeklesecektir.163

Ebu’l-Hasan ¢l-Eg’ari de Mu’tezile’nin gdriigiine karg1 gikarak Cendb-1
Hakk'in goriilebilecegini sdyler.164

Ibn Riigd, gérmenin meydana gelebilmesi igin 151§ bulunmasi, géz ile
goriilen arasinda geffaf bir cismin bulunmasi, gorillen seyin renkli olmas:
gerektigini belirtir. O, Allah™ gérmenin miimkiin oldugunu séyleyen Es’arileri
tenkit eder. Onlarm iki inanci (cismiyet sifatimn bulunmayis ile cisim olmayan
bir seyin his ile goriilebilmesinin miimkiin olmas: inanglarim) te’lif etmeye
caligtiklarim s&yler. Bu yiizden de onlarin zorlandiklarim, sofistik ve vehmf
birtakim delillere sifinmak zorunda kaldiklarim belirtir, 165

Ancak Ehl- Siinnet, Allah’in 3hirette mii’minler tarafindan goriilecegi
hususunda miittefiktirler. Bu hususta agik Kur’an Ayetleri vardir. Nitekim
Cenéb-1 Hak, “O giin nice yiizler parildar. O yiizler Rablerine bakarlar.”
(Kiyame, 75/22-23) demektedir.

“Gozler O'nu idrak edemez; fakat O, biitiin gézleri idrak eder.,” (En’am,
6/103) dyeti de Allah’1 gérmenin miimkiin olduguna delalet eder. el-Maturidi’ye
gére bu ayet, Allah’in goriilebilecegine deldlet eder. Efer boyle olmasayds,
dyetteki idrakin olumsuzlugunun herhangi bir anlam olmazd:, 166

162GIpinarh, Abdulbaki, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul, 1987, 245 vd.

163chrem, M. Saim, Maturidi’nin Akide Risélesi ve Serhi, Istanbul, 1989, 20.

164¢] Eg’ar, el-ibane, 18-20. ,

165y Rilgd, Muhammed b. Ali b. Muhammed, el-Kesf an Minhaci’l-Edille, Tere. S. Uludag
(Felsefe-Din ligkileri), Istanbul, 1985 273-274,

166¢]-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 77.
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Ehl-i Siinnet’e gore mii’minler hirette Allah’t géreceklerdir. Fakat bu, su
anda goziimiizde bulunan kuvveden bagka olarak Allah tarafindan verilen bir
kuvve ile olacaktir.!67 Bu da Cendb-1 Hakk’m bir yerde bulunmasini ve cisim
olmasim gerektirmez,

Sonu¢ olarak bu kelimeleri, Allah’in zatma uygun bir sekilde
yorumlamak, bunlar1 zahirleri iizere birakip keyfiyyetinin bilinemeyecegini
soylemekten yararli, daha mantikli ve tevhide daha uygun oldugunu
syleyebiliriz.

16Ty iksel, Keldm Dersleri (i1ahiyat ve Niibiivvet), Y.0.K. Basimevi, Ankara, 1986, 36.




