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TOPLUMSAL ZIHNIiYET OLGUSU VE IKTiSADI
GELISME ILE iLGiSi
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OZET

Igtimai  hayat, toplumun iginde bulundugu dig sartlarin ve igerisinde
banindirdig1 biitiin dinamiklerin tesiriyle sekillenir. Genellikle, bir dinamigin tek
basina sckillendirmesinden ziyade, dinamikler arasi etkilesim, stz konusu
sekillenmeye onciliik eder. lktisadiyat da, igtimai hayatin bir pargasi olarak,
toplumsal dinamiklerin bu karsihkh etkilesimiyle sekillenir. I¢timai hayatin
icerisinde bulundugu bitiin harici sartlar ve iginde barindirdigi hemen her
dinamik, iktisadi hayat iizerine bir tesir icra eder. Tabiat ve iklim sartlar,
demografik ve siyasi yapi, din ve kiiltir bunlarin baghcalandir. Bunlanin
tamamimn uzun zaman uygulanmasimn toplumda meydana getirdigi toplumsal
diinya gorisi ve ortak bakis tarzina ise toplumsal zihniyet denilecektir. Bu
¢alismamin amaci, toplumsal zihniyet olgusunun, iktisadi gelismeler iizerine
tesirini aragtirmak, bunu se¢ilmis bazi tarihi siireler iginde incelemektir. Bunu
yaparken, biri yerli ve digeri yabanci olmak iizere, bagvurulacak en 6nemli iki
isimden birincisi Sabri Ulgener ve ikincisi de Max Weber olacaktir.
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The Social Mentality Fact And Relation with Economic Development
Abstract

In this paper, the main question is “What is social mentality?” and “How does
it affect economic development?”. To explain it concretely, we have benefited
from Weber’s thesis on the effects of Protestant ethich on the rise of capitalism.
At the end of the article, as a second concrete example, Islam’s potential of
economic growth has been discussed.
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1. GIRIS

iktisadi faaliyet sadece bir madde hareketliliginden mi ibarettir? Bu
cercevede toplumlarin iktisadi faaliyetlerini, gelisme ve hatta ¢oziilmelerini
yalmz maddi imkanlara veya imkansizliklara baglamak miimkiin miidiir?
iktisadi faaliyetin niteligi ve basaris1 maddi kaynaklarin ¢esidi ve ¢oklugu ile mi
smirhdir? Yani iktisadi faaliyet ve gelismenin ufkunda madde ve maddenin
hareketliliginden bagka unsur veya unsurlar yok mudur? Bu sorular meselenin
merkezine vurgu yapmak igin iyi bir yonlendirme yapabilir. Iktisadi faaliyetin
bir sosyal biinye i¢inde gergeklestigi, dolayisiyla toplumsal bir etkinlik oldugu
agiktir. Boyle olunca, her toplumsal faaliyet gibi, iktisadi etkinligin de, iktisadi
olmayan bir dizi toplumsal deger ve tecriibelerle yakin bir bagi olmalidir. Iste
biitiin toplumsal faaliyetlerde oldugu gibi. iktisadi faaliyette de bu toplumsal
unsur, deger ve tecriibelerin 6nemli bir etkisi s6z konusudur. Bu deger ve
tecriibelerin uzun zamanlara yayilan pratikleri, o toplumun fertlerine, iktisadi
faaliyetleri algilayis ve bakis agilarindan, onlara katilma tarzlarina kadar etrafh
bir rutin-diisiinsel i¢ diinyasi kazandirr. Buna toplumsal kisiligin kendine 6zgii
bakis acis1 diyebilecegimiz gibi, kisaca toplumsal zihniyet de diyebiliriz. O
halde toplumsal zihniyet diye adlandirilan ve kaynagim toplumsal
stirekliliklerden alan bu zihni-insiyaki olgunun, iktisadi faaliyetler, iktisadi
gelisme ve iktisadi ¢oziilme iizerinde etkisi nedir ve ne derecedir? Konuyla
ilgilenen iktisat¢1 ve diger sosyal bilimcilerin goriisleri, tezleri ve tespitleri
nelerdir? Toplumlarin iktisadi-sosyal tarihinden bu meseleyi aydinlatmak tizere
hangi uygulamalar zikredilmekte ve bunlarin ne derece tutarhhig
bulunmaktadir? Calismamizin cevaplamaya galisacagi, en azindan tizerinde fikir
yiiriitecegi temel soru ve sorunlar bunlar olacaktir.

Bu ¢alismay1 yaparken, istifade edecegimiz baslica yabanci bilim adam
tahmin edilecegi tizere Max Weber ve onun eserleri, bunlardan da ozellikle
“Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” olacaktir. Onunda esinlendigi bir
diger yabanci bilim adamm olarak, Werner Sombart bizim de fikirlerinden
istifade edecegimiz bir diger isimdir. Yerli bilim adamlarindan Sabri F.
Ulgener’in ilgili ¢ahgmalar1 en temel referans kaynagimmz olacaktir. Onun
ozellikle Zihnivet ve Din: Islam Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahlaki,
Zihniyet Aydinlar ve Izmler ve tigiincii olarak da, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve
Zihniyet Diinyas: adh eserleri bu mevzuda hala asilmamis temel kaynak olma
ozelliklerini siirdiirmektedirler. Bunlarla beraber, yerli bilim adamlarindan,
merhum Mehmed Eroz’iin Iktisat Sosyolojisine Baglangi¢ adli eseri ile Mustafa
E. Erkal’m Iktisadi Kalkinmamn Kiiltiir Temelleri adli eseri yararlanacagimiz
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diger kaynaklar olacaktir. Bunlara ilave olarak, ¢alisma igerisinde direkt atif
bulunmamakla beraber istifade edilen iki kaynak daha vardir ki, ®nemle
zikredilmelidir. Bunlardan birincisi, Ahmet Giiner Sayar’in Osmanli Iktisat
Diisiincesinin Cagdaslasmast isimli eseri ve ikincisi de Mehmet Geng’in
Osmanli’da Devlet ve Ekonomi isimli eseridir. Bu ¢alismanin fikri altyapisinin
ogunlagmasinda bu eserlerin de biiyiik payr vardir.

Galismanin akist i¢cinde, oncelikle toplumsal zihniyetin olusumunda hangi
toplumsal veya toplumsal olmayan dinamiklerin rol oynadigi arastinlacaktir.
Ardindan toplumsal bir faaliyet olarak iktisadi etkinligin temelinde yatan
zihniyet yaptlarinin  goriiniimlerini  ¢esitli  yorum ve goriislerle vermeye
calisildiktan sonra; meselenin 6ziinii anlamamiza yardimci olmasi bakimindan,
bu mevzuda en kristalize olmus tartisma konusu olan rasyonel kapitalist
zihniyetin tesekkiiliinde Protestan Ahlaki’nin rolii sorgulanacaktir. En son ise,
bu baglamda iktisadi-toplumsal gelismeyi tesvik bakimindan Islam dininin
dinamikleri arastirilacaktir.

Biitiin bu noktalara deginilirken amag, yeni ve iddial: bir tez ileri siirmek
degil, fakat daha once ileri siiriilen tezler ve gelistirilen goriisler ¢ergevesinde,
hepsinden faydalanmak suretiyle meseleler hakkinda genel bir bilgi vermek,
yorumlayict bir yontem ile bazi sentez fikirlere varabilmek ve okuyucuya genel
bir gorits agist kazandirabilmektir.

2. Toplumsal Zihniyetin Tesekkiiliinde Temel Dinamikler

Oncelikle ‘zihniyet', ‘toplumsal zihniyet ve ‘toplumsal iktisadi zihniyet’
nedir, nasil tarif edilebilir? Bu sorularnt cevaplamak gerekir. Zira ¢aligsmanin
ilerlemesi bu temel tanimlar iizerine olacaktir. Zihniyet ve toplumsal zihniyeti
ayni tanimla karsilayabiliriz. Bu anlamda toplumsal zihniyet, belli bir kanaatin
topluma mal olmus, onun yaygin hali olarak tamimlanabilir.

Hig siiphesiz toplumsal zihniyetin tesekkiiliinde toplumsal olan her unsur,
deger ve tecritbenin degisen nispetlerde 6nemi oldugu gibi; toplumun uzun
stiredir i¢inde yasaya geldigi fiziki ¢evrenin, yani tabii sartlarin, dogal cevre ve
iklimin de kendi nispetince bir yeri ve énemi vardir. Bu ¢alismada toplumsal
zihniyeti sekillendiren faktorler ii¢ bashik altinda incelenecektir.
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Birinci faktor, toplumun uzun siire igerisinde yasamak suretiyle yogrula
geldigi tabiat ve iklim sartlar1 olacakur. Ikinci faktor, kiiltiir ve iigiincii faktor de
din olarak belirlenmistir.

Toplumsal zihniyetin olusumu siirecinde bu faktorlerin hig biri digerinden
tamamen bagimsiz bir isleve sahip degildir. Bununla beraber, onlart ayri ayri
incelemeye yetecek kadar miistakil etkiye de sahiptirler. Bunlardan, kiiltiir ve
din zamanla birbirini sekillendirir, 6zde degil ama gercevede biri digerine kendi
karakterini aksettirir. Bir miiddet sonra da, toplum igin biri digerine tercih
edilemeyecek kadar ayrismaz hale gelirler. Bununla beraber, din’i kiiltiirden
farkli, ikinci bir dinamik olarak ele almamuzin sebebi, iktisadi zihniyet iizerine
yapilan g¢aligmalarda, yerli olsun yabanct olsun, dine temel bir rol bicilmis
olmasidir. Bu alanin yerli ve yabanci bilim adamlarindan birer 6rnek olarak,
Weber’de de, Ulgener’de de bu durum bdyledir. Dolayisiyla bu calismada,
toplumsal zihniyetin tesekkiiliinde temel faktor olarak once tabiat ve iklim
sartlari, sonra da kiiltiir ve din miistakilen incelenecektir.

a) Tabiat ve iklim Sartlari Faktorii

Tabiat ve iklim sartlarindan maksat, yeryiizii sekilleri, akarsu, deniz, bitki
ortiisii durumu, her tiirlii yeralt1 ve yer ustii zenginlikleri, iklimin yagis ve 1s1
durumu, mevsimlerin uzunlugu gibi hususlardir.

Toplumlarin tarihi siire¢ icerisinde farkhh tabiat ve iklim sartlarina
istinaden farkli toplumsal kisiliklere sahip olduklari anlasiimustir. Bunun en
belirgin 6rnegi, sicak iklimlerin insaninin soguk iklimlerin insanina gore daha
az aktif olmasi ile verilebilir. Mezopotamya’da toplumlarin uygun tabii
ortarndan istifade ederek tarimu baslatmalari, onlart uzun tarihi siire¢ icerisinde
topraktan gelene riza gdsteren daha kaderci ve kanaatkér bir toplum yapmustir.
Avrupa ve ozellikle Kuzey Avrupa ise avcilik ve toplayiciliktan sehir toplum
orgiitlenmesine, kendi tabii ¢evrelerinden elde ettikleri bir art1 iiriinle degil,
Mezopotamya’'nin elde ettigi arti iiriin tizerinden kavusabilmigtir. Bu durum
ticareti ve denizcilifi o6nemsemeyi, firsatlari kollamayi gerektiren, pratik
fayday:1 gozeten bir kisiligi gerekli kilmis ve zamanla Avrupali toplumlarda bu
kisilik kararl bir hal almustir.

Hatta “Bati’min ekonomik agidan gelismesinin temel dinamidi olarak
degerlendirilen ‘hesabi insan tipi’nin diger faktdrlerin yaninda genis Olgiide
fiziki ¢evre tarafindan belirlendigi ileri siiriilmektedir. Bu diislinceye gore,
Kuzey Avrupa’nin ‘sifir yiikseklikte’ bir rakima sahip olmasi onlarin yasantisini
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zorlastiriyor; neredeyse ¢ekilmez kiliyordu. Bu cografyada tabiat kuvvetlerinin
meydan okumasinin getirdigi birim metar elde etmek igin yiiksek diizeyde enerji
sarfi gerekliydi. Binlerce yilin siirgit bu sekilde yogurdugu insanlar, diger
ortamdakilerden farkli bir tipe ve karaktere sahip olacaklardi. Bu tip, Max
Weber’in ifadesiyle ‘hesabi insan’ tipiydi. Bu sartlar altindaki insan tipi, birim
meta igin ¢ok yiiksek enerji sarf ettigi icin ona bu miktarda deger atfedecek,
elinden ¢ikarirken de aymi olgiide hesapli (hasis veya cimri de denebilir)
davranacakti. Bu itibarla sozii edilen tip, paraya, topraga ve her tiirlii maddeye
kars1 neredeyse simirsiz bir sekilde ag olacaktr.”' Boylece Avrupali toplumlarin
diinyaya ve hayata bakislarinda tabii sartlarin 6nemli bir yeri olacaktir.

Tiirklerde bozkir hayat: onlarin toplumsal kisiligine biiyitk oranda tesir
icra etmistir. Yazin yaylakta, kisin kislakta olma zorunlulugu onlar seri hareket
eden aktif bir toplum yapmustir. Diger yandan bozkirin steril ortarmi onlar da
ahlakli olmay: ve diigmana bile hakkaniyetle davranmay1 gerektiren onurlu bir
kisilik kazandirmustir. Benzer durumu Lindholm’iin detayh bir sekilde anlattif
iizere, son derece arinmmus bir ortam olarak ¢ollerde yasayan bedevilerde de
gozlemlemek miimkiindiir.”

b) Kiiltiir Faktori

Bu asamada kdltiiriin, zihniyetin olusumundaki roliinii incelemeden 6nce,
zihniyetin tarifini yapmak isabetli olacaktir kanaatindeyiz. Sabri Ulgener
zihniyeti s6yle tanimlar: “Esyaya ne gozle bakiyoruz? Caligma ve kazanmaya
takindigimiz tavir nedir? Cevreye ve yabanciya nasil bir gozle bakiyor ve
gelecege —~uzak ya da yakin- nasil bir mesafe bilinci iginde karsi ¢ikiyoruz?
Biitun bu bakis ve davranislara igten katilan egilim ve deger hiikiimlerinin... soz
ve deyim halinde ve genellikle telkin yollu ifadesi zihniyet dedigimiz kompleksi
olusturuyordu. ...zihniyet —hangi yonde ise- o yolda benimsenmis deger
hitkiimlerinin hakliligina gerek kendini, gerek baskalarim inandirmak ve o
noktada ilgiyi sicaginda tutmak iizere ¢ogu zaman ezbere tekrarlanan kaide ve
kurallarin toplam ifadesidir.”® Nisanci daha acik bir ifadeyle soyle der: “Disa
vurulmayan ve agiklanmayan hisler, zihniyet kavraminin disinda kalir'™

' Nisanct. $.. 15 ve 16. Yiizyilarda Osmanh Iktisat Zihniyeti. Okumus Adam Yay.. Istanbul 2002, s.105.
Lindholm.. C.. islami Ortadogu. Cev. Balk: Safak. imge Yaymevi. Istanbul 2004, s5.47-53.

Ulgener. S.F., Zihniyet Aydnlar ve [zmler, Mayas Yaymlari, Ankara 1983.s. 19.

Nisanct. S.. a.g.e. 5.26.
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Ulgener, iktisadi zihniyeti ise: “iktisat zihniyeti, bir bakima toplu bir
biitiin halinde esasen bilince ve bilingcaltina yerlesip sinmis olan telkinler
manzumesinin —diinya goriisiiniin- muhtelif kdselerinden biri, olsa olsa iktisadi
faaliyetimize ve kuruluglara bakan yiizii demektir. ...Belli bir bakis agis1 veren
genel ve toplayict sistemi bir bakima “diinya goriisii” veya “gag goriisi” ya da
kisaca “kiiltiir” diye ifade etmek yanlhis olmasa gerektir. ...O haliyle, iktisat
zihniyetini mal, ¢evre ve zaman olarak yasadigimiz diinyaya bakis agimiz da
kiiltiiriimiiziin bir parcasidir demekte hata yoktur.” Ulgener, iktisadi zihniyeti
Werner Sombart’in tanimindan soyle aktanir: “iktisadi faaliyeti tayin eden her
tiirlii fikri-manevi faktorler, o ciimleden olarak siibjektif deger anlayisi, segilen
ve uyulmak istenen hedefle, uyulan norm ve kurallar, kisaca, iktisat siijesinde
canh haliyle yasayan motifler toplami...”® Bu ¢ercevede yine Ulgener’den
naklen Sombart’in kapitalist iktisadi zihniyetin tanimini vermemiz, iktisadi
zihniyetin anlagilmasina yardimei olacaktir: “Her ¢agin kendine gore hakim bir
zihniyeti vardir ve ca@in iktisadi yasayisi onunla bi¢cimlenmis olur diyor
Sombart.” Bu sézler, daha sonraki satirlarla biraz daha agikhk kazanir: “Kitapta
temel fikir olarak, her farkli cagmn farkh bir zihniyeti oldugu fikrinden yola
ciktim ve zihniyetin her defa kendine uygun bir form buldugunu ve dylece
iktisadi organizasyonu yarattigini ileri stirdim. ...(Atilgan) tesebbiis zihniyeti ile
(temkinli) burjuva zihniyetinin kanisinundan viicut bulan ruh ve mizag:
Kapitalist zihniyet iste bu! Kapitalizmi yaratan da iste bu zihniyettir.””’

Kiltirtin,  kiiltirel ~ degerlerin,  toplumsal  iktisadi  zihniyetin
olusturulmasindaki rol ve 6nemini Mehmed Eroz: “Iktisadi hayatla, aile, din,
orf-adet ve gelenekler, i¢ i¢e gegmis durumdadir ve birbirlerinden ayirt
edilmeleri gayet zordur. Bu yakin bag, iktisadi faaliyetlerin yiiriitiilmesinde ¢ok
tesirli olur” ifadesiyle agikladiktan sonra, kiiltiiriin ilkel ve ileri olma durumuna
gore de iktisadi zihniyetin belirgin bir farklilik arz edecegini vurgular: “Primitif
kabilelerde, iktisadi faaliyetlerin; sihir, ayin, hediye gibi kiiltiir unsurlarile ve
kan baglar, akrabalik miinasebetleri, kabile reisligi miiessesesi gibi igtimai
biinye hususiyetleri ile sekillendigi bilinmektedir.”

M. Erkal ise, kiiltiiriin iktisadi egilimi belirlemedeki roliine: “Bazen aym
kiiltiirii paylasan ayni iilkede yagayan insan topluluklart ve cemaatlerin arasinda

Ulgener, S.F., Zihniyet Aydmlar ve [zmler s. 20.

Ayni eser, s. 19.

Ayni eser, s. 22.

Erdz, M., Iktisat Sosylolojisine Baslangig, Filiz Kitabevi, istanbul 1982, 5. 367.
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bile ortaya ¢ikabilen alt kiiltiir 6zellikleri, talebi ve tiiketimi sekillendirmektedir.

Deger hiikiimleri bu kimselerin taleplerini diizenlemektedir” sozleriyle deginir.

Kiiltiiriin iktisadi zihniyeti ve dolayisiyla, iktisadi faaliyetin mahiyetini
belirlemedeki 6nem ve etkisini anlamak i¢in, ¢ogunlukla rastlanan bir tecriibe
olarak, aym sermaye ve ekipman ile aym iiretimi yapan, farkli iilkelerdeki
fabrika veya benzeri faaliyetlerin, farkli kir ve sonuglar verdigini bilmek
yeterlidir. Madde ve maddi imkanin aynihigina ragmen, elde edilen farkh
sonuglar, ancak kiiltiirel farklilikla agiklanabilir.

¢) Din Faktorii

Simdi de toplumsal iktisadi zihniyetin olusumunda temel ii¢ dinamikten
sonuncusu olarak belirledigimiz “din”in 6nem ve islevine deginelim. Daha 6nce
de belirttigimiz gibi, din ve kiiltiiriin konumuz bakimindan ¢ok da ayirt edilir bir
sekli yoktur. Ciinkii toplumsal hayatta kaynasmus olarak i¢ ige bulunurlar.
Dolayisiyla dinin, iktisadi zihniyete tesiri izah edilirken; ayn1 zamanda bazen
acik, bazen kapal1 bir sekilde kiiltiiriin de ayni islevine deginilmis olacaktir.

iktisadi zihniyet yapilari iizerine yapilan arastirmalar, bu zihniyetin temel
dinamigi olarak “din”i almislardir. En meshur olani Weber’in arastirmasinda da
temel dinamik “din”dir. Her ne kadar Weber’in ifadesiyle, kapitalizm bir kere
gelisip, olgunlasinca dine ihtiyaci kalmasa, ilgiyi minimum dereceye indirse de,
heniiz gelisme asamasinda itici giicii din olmustur. Yani, “Protestan Ahlaki”. Bu
mesele genis olarak daha sonra incelenecektir.

Ik Turk sosyologlarindan Mehmed lizzet, dinin iktisadi faaliyet ve
zihniyete tesirini sdyle dile getirir: “...Istihsalin, miibadelenin, istihlakin ve
servet dagiuminin, miilkiyetin baslangicinda dini tasavvurlarin mevcudiyeti
agikardir. Demek ki, itikatlar en miihim i¢timai faktorler arasindadir ve iktisadi
faaliyet iizerinde biiyiik tesirler icra ederler... Esasen iktisadi faaliyet, biitiin
ictimai degismelerin tertipgisi ve nazimu olup diger higbir amilin niifuzu altinda
bulunmasaydi; bizzat iktisadinin nasil olup da degismeye maruz kaldigim
anlamak miimkiin olamazd.”"’

9

Erkal, M. E., iktisadi Kalkinmanin Kiiltiir Temelleri, TDA Vakfi Yay.Istanbul 1994, s. 46.
Mehmed IZZET, Yeni Igtimaiyat Dersleri, istanbul 1926, s. 104" den zikreden: Mustafa ERKAL, a.g.e,
s.48.
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Insanlarin beseri miinasebetlerinde, bu miinasebetlerin iktisadi gibi ¢ok
da rasyonel olmasi gerekli olabilen kisminda bile, manevi ve moral degerlerin
onemli bir belirleyicilige sahip oldugunu anlatmaya ¢alisan Mehmed Erdz,
soyle der: “Malinowski, biitiin davramslart hesaplt ve rasyonel olan ve biitiin
faaliyetlerinde iktisadi diisiince ve kar saikinden bagka bir sey bulunmayan
“homo economicus” (iktisadi adam) fikrine siddetle hiicum eder; yillarca
iclerinde yasadigi ve inceledigi vahsiler, iptidai cemaatler arasinda boyle bir
insan gormedigini soyler. Gergekten, yalmz iptidailerde degil, modern
cemiyetlerde de fikirler, ideolojiler, dini inanglar, hurafeler, pesin hiikiimler,
tabular vs. gibi birgok saikler (sevkediciler) davranig, tavir ve hareketimize tesir
etmektedir. Bu motiflerden koparilmus bir iktisadi faaliyet diisinmek miimkiin
degildir. Bu gercege dikkat ¢eken T. Parsons; iktisadi faaliyetin, bir cemiyetin
kurumsal ¢atist iginde yer aldigim ve iktisadi davranisin kurumsal davranisin
somut bir ifadesi oldugunu soyler. Iktisadi faaliyetimize yon veren “iktisadi
zihniyet”, piir bir iktisadi diisiince degil, sosyal ve psikolojik unsurlarla riilmiis
bir zihniyettir. insanlar yalmz su veya bu sekilde hareket etmekle kalmazlar,
ayni1 zamanda hareket tarzinin mesru olduguna kendi kendilerini inandirmak
icin faaliyetlerine ¢ok defa farkinda olmayarak, manevi varhiklarindan da bazi
seyler katmak ihtiyacint hissederler; iste fertlerin iktisadi faaliyet tarzina
miiessir olan (veya hig degilse o faaliyete ahlaken mesruiyet imkanlarim tatmine
calisan) tasavvurlarin, ideallerin, ahlak disturlarinin  heyeti umumiyesi,
“ekonomi zihniyeti” ismini verdigimiz muayyen bir ruh haleti ortaya g]kanr.””

Hisih, bircok sosyologun ifade etmekten ¢ekinmedigi sekliyle din,
toplumlarda eksen kurum olmaya ve toplumsal kurum ve degerleri akort etmeye
devam etmektedir. iste dinin akort ettigi toplumsal birikim ve degerlerden biri
de toplumsal iktisadi zihniyettir. Bu gergegi, Ozellikle Weber’in tezini
incelerken daha agik gérme imkan1 dogacaktir.

3. Toplumsal Bir Olgu Olarak Iktisadi Faaliyetin Zihniyet Temelleri

iktisadi kalkinma, toplumsal bir faaliyet olarak, temelde insan unsuruna
dayanir. Yani insan unsurunun her tiirlii birikim, kabiliyet, istidat ve ilgisine
istinat eder. Iktisadi faaliyetin sadece bir madde alis-verisi ve hareketliligi
olmayip, igerisinde gergeklestigi toplum ve bu toplumun iiyelerinin sosyo-
kiiltiirel degerleriyle, onlarin diinyaya bakis sekilleriyle yakindan ilgili oldugunu

1"

Eroz, a.g.e, s. 181.
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Ulgener $oyle izah eder: “iktisat tarihi ile mesgul olanlarn pek iyi bildikleri,
ashinda ispata bile degmeyecek kadar agik bir gergek vardir: iktisadi gelisme,
her yerde ve her toplumda, iktisadi olmayan unsurlarla oriilii bir yapt manzarasi
gosterir. Yerine gore dini, estetik, kiiltiirel, sosyal kiymetlerle dokunmus bir
Orgil. Sermaye birikimi, yatinm hareketleri, sermaye/hasila orani bizi bir adim
Otede biitiin o hareketlerin, maddi akimlarin merkezindeki insana, onun kiymet
anlayisina, zihniyet diinyasima kadar gotiiriiyor. Yeni gelisen ekonomilerin en
biiyiik eksigi, kabul etmek lazimdir ki, yalmiz madde ve malzeme tarafi degildir.
Dis yardimlarla, bor¢lanmalarla isin bu tarafi az veya ¢ok kapanabilmektedir.
Eksikligi en fazla hissedilen, tesebbiiste olsun, sevk ve idarede olsun Bati
Olgiileri ile rasyonel davranan insandir. Dig yardim veya bor¢lanma ile
bugiinden yarma “ithal”i miimkin olmayan gelisme faktoriinii burada aramak

12

lazimdir.

Ulgener bir bagka yerde meseleye soyle deginir: “Iktisadi yasayis, soziin
kisasi, nerede ve hangi yiizyilda olursa olsun, yalmz dis verilerin bir araya
gelisinden ibaret bir madde diinyas: degildir. Biitin o yiginlanin altinda ve
gerisinde kendine has tavir ve davranmislan ile insan gergegi yatar. Kapitalizmi,
soz gelisi, kapitalizm yapan yalmz dis goriiniisii ile para, sermaye akimi, ya da o
akimlarin govdelestigi kuruluglar degil, aym zamanda ve belki daha 6nemli
oOlgiide cagin tipik insaninin davranig bi¢imi, tercihleri ve biitiin bunlarin toplam
ifadesi olan yasayis normlaridir.”"?

Mehmed Eroz, iktisadi gelismenin, bir sosyal degismeden bagka bir sey
olmadigim sdyledikten sonra soyle devam eder: “Sosyal yap1, gelenekler, kiiltiir
kiymetleri; gelismenin mzina ve yoniine tesir eden unsurlardir. Bu bakimdan
iktisadi kalkinma meselelerinde sadece maddi olgiilerle ugrasmak, o dlgiilerin
otesindeki miistehlik davramisini, tasarruf meylini, miitesebbisin hamleciligini
meydana getiren insan ruhiyatin, cemiyet ve kiltliri gormemek, meselenin
iyice anlagtimamast olur. iktisadi kalkinmay: yaratan, teskilat kuran. icat ve
kesiflerde bulunan insandir.”" Yine Eroz: “...En derin iktisadi degismelerin pek
¢ogu, insana ait iktisadi olmayan saiklerin ve emellerin birer sonucudur”™®’
derken, Erkal da: “Sosyal ve iktisadi ashinda i¢ igedir ve sosyal hayatin her
parcasinda bu yakin iliski kendini belli eder”'® ifadesiyle Eroz’e katilir ve bu

" Ulgener. S.F., Zihniyet Aydimlar ve izmler s. 39.

" Ulgener, S. F., iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, Der Yaymyan, Istanbul 1991, ss.12-13.
Eroz, Iktisat Sosyolojisine Girig, s. 367.

Ayni eser, s. 182,

Erkal. iktisadi Kalkinmanin Kiiltiir Temelleri, s. 47.
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ifadesini daha da netlestirir: “Toplum hayatinin biitiin sosyal pencereleri, kiiltiir
tarafindan kapsanir”'’

iktisadi gelismenin arkasmdaki zihni duruma dikkat ¢eken Erkal, iktisat
zihniyetini belirleyen dinamikleri belirleyen tespitlerine soyle devam eder:
“Insan ve icinde yasadigi toplumun zihniyeti arasindaki yakin iligki, iktisadi
zihniyetin sekli bakimindan da bize ipuglari verir. Nitekim konuyu
somutlagtirirsak, hisse senedi ve tahvile ragbet yerine, gayrimenkul ve altina
olan talep bir zihniyetin damgasini tasir. Sermaye piyasasinin kurulamama
sebeplerinin altinda zihniyetin etkileri bulunmaktadir. Diger taraftan, piyasa
ekonomisi iginde yer alacak giicii kendinde bulamama, rasyonel hareket
edememe, kisa donemde spekiilatif kolay kir sanayi sektoriindeki uzun vadeli
ve istikrarli kara tercih edis, i¢ piyasayr dis piyasaya tercih edis, sirekli devlet
destegi arayisi icinde olmak, tesvik kredilerini ihracat yerine gayrimenkul ve
firma aliminda kullanmak, iiretim miktar1 ve kalitesinden ¢ok reklamlardan
fayda ummak, isletmelerde litks ve israfi 6nlememek, ticaret ahlaki, stok mali
eritebilmek ic¢in sendikayi greve zorlamak ve tesvik etmek, kari enflasyon
oraninda arttirmak istemenin yani sira, sermaye artirmindan kaginmak,
karaborsa ve vergi kagirmak, zeytinyagina makine yagi karistirmak, bekerelli
¢ayi piyasaya siirmek, hayali ihracat gibi sekiller de belli bir zihniyetle yakindan
ilgilidir. Yine ¢ikin, sandik, yastikaltr ve keseler i¢inde kiymetli esya ve altin
saklayarak, milli sermayeyi atil bir sekilde tutma gibi ¢ogaltilacak ornekler;
modern bina, makine ve bilangolarin, rakam ve sekillerin arkasinda gizli olan ve
onlara yon veren bir zihniyet diinyasinin eseridir.”"® Zira ona gore, “duyguda,
diisiincede tasarlanmayan bir fikir ve diisiince maddede kolay kolay
sekillenemez.”w

Bozuk zihniyetin iktisadi yapidaki yansimasini ise Erkal soyle ifade eder:
“hayali ihracat, vergi kagirma, isletme giderlerine ve makam odasi dizayninda
israfa kagmak, fatura vermemek, rekabetten kaginmak, mallara etiket
koymamak, siirekli devlet destegi aramak, biirokratik engelleri asamamak,
cesitli mallart kullanarak veya biblo gibi teshir ederek (video ve miizik
setlerinde oldugu gibi) toplumda itibar kazamlacagini zannetmek ve bunlan
birer “statii sembolii” olarak gormek, gerektigi yerde rasyonel diisiinememek,
gosteris tiiketiminde yaris vb. gibi yiizlerce Ornek bir zihniyet diinyasmin

7 Aymi eser, s. 40.

15 Ayni eser, ss. 44-45.
¥ Aynieser, s.41.
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izlerini tasir.”™ Benzer bir sekilde, zihniyet bozuklugunun iktisadi-sosyal
gelismeyi nasil engelledigini, verimliligi disiirdiigiini Eroz soyle orneklendirir:
“..Ziraat teknisyeninin, orman miihendisinin, veterinerlerin masa basinda
oturmay: tercih ettigi; miihendisin, biirokrat oldugu bir iilkede kalkinma ¢ok
yavas olur. Memleketimizde bu zihniyet, birgcok miinevverin “baytar” soziinden
nefret etmesine sebep olmustur. Bu kelime ile ifade edilen meslek statiisii,
koylerde hayvanlarin tedavisi ile ugrasmay: gerektiren, daha diisiik bir statiidiir.
Cizmeyi ayagina gegirmis, cok zaman at tizerinde kdyden koye kosan bir insan
tipini canlandinr. “Veteriner” ise, kravath, itili pantolonlu, “Bati”dan nasip
almug, giibreli ahirlarda vazife gormek yerine, konforlu ve liiks biirolarda, evrak
iizerinde ¢ahisan “modern™ bir meslek sahibidir. Boyle bir diinya goriisii,
mesleklerin se¢imine oldugu kadar, icra tarzina da tesir etmektedir.””!

Toplumsal zihniyetin iktisadi faaliyet iizerindeki belirleyiciligini ve
miiessiriyetini boylece dile getirdikten sonra, daha once belirttigimiz iizere,
kismen bu teorik yaklasimlari somutlastiracak bir asama olarak, Weber in,
rasyonel kapitalist ruhun olgunlagmasinda ve nihayet kapitalizmin dogusunda,
genel olarak din ve daha 6zel olarak da Protestan ahlakinin roliine hayati bir yer
verdigi tezine gelelim.

4. Weber’de Kapitalizmin ve Rasyonel Kapitalist Ruhun Zihniyet
Temelleri

Burada ‘kapitalist ruh’dan maksat, kapitalist iktisadi zihniyettir. Bu
cergevede, konuyla ilgili en 6nemli eserin yazarinin tartismasiz Max Weber
oldugu diisiincesiyle, Onun ‘‘Kapitalizmin Ruhu ve Protestan Ahlaki” adh eseri
temel ve diger ilgili yazilarint da baglica kaynaklardan kabul edilerek calismaya
dahil edilecektir.

4.1. Weber’in Konuyla ilgili Temel Goriisleri

Max Weber ‘Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu’ adl kitabini heniiz
yazarken bile, kisaca dinin modern kapitalizmin dogusuna etkisini giindeme
getiren ¢alismasinin biiyiik elestiriler, tenkitler alacagini tahmin eder gibidir. Bu
sebeple olacak ki, su agiklamayi yapmak ihtiyacit duyar: “Bu ¢alisma, siiphesiz,
iddiasiz bir bicimde ‘diisiince’lerin tarihte etkili oldugunu géstermeye bir katki

2 Aynieser. s. 41.

"' Eroz, Iktisat Sosyolojisine Giris, s. 369.
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olabilir. Fakat bastan, yalin diisiinsel gidiiniin boyle bir etkisinin iddia
edilmesiyle ilgili ortaya c¢ikacak yanlhis anlamalann onlemek icin ...birkag
deginide bulunmama izin verilebilir. ...Sayisiz tarihi olgunun icinde, ozellikle
gelismekte olan diinyevi c¢agdas kiiltir agimizin bi¢imlenmesindeki dini
giiglerin katkisini agiklamaya calisiyoruz. Bu yiizden de yalmizca bu kiiltiiriin
bilingli, kendine 06zgii iceriginin, Reformun tarihi nedenlerine ne kadar
atfedilebilecegini arastirtyoruz. Ayrica, Reformun “gelisim tarihi” acisindan
“ekonomik yasa”da yer almamakla kalmayan, biitiiniiyle hi¢bir bakis acisinda,
herhangi bir bigimde bulunmayan sayisiz tarihi kosul, 6zellikle de yalin siyasal
olaylar, ortaya ¢ikan yeni kiliselerin ayakta durabilmesi i¢in birlikte is gormek
zorundaydilar. Fakat 6te yandan da “kapitalist ruh”un (bu sozciigiin hep burada
kullanilan gegici anlaminda) yalmizca Reformun belirli etkileri sonunda ortaya
cikabilecegi ya da kapitalizmin ekonomik bir sistem olarak Reformun iiriinii
oldugu yollu sagma bir 6gretiye dayanan bir tez savunulmayacak. Onemli
kapitalist igletme bi¢imlerinin reformdan ¢ok daha eski olmasi, boyle bir savi
ciriitmek i¢in yeterlidir. Tersine amag¢, “ruh™un diinyadaki niteliksel
bigimlenmesinde ve niceliksel bityiimesinde dini gii¢lerin etkisinin olup
olmadig1 ya da ne dereceye kadar oldugu ve kapitalist temelden kaynaklanan
kiiltiiriin hangi somut yaninin buna dayandirilabileceginin belirlenmesi... dir.”

Weber, biitin bu agiklamalarina ragmen, anlasiimayip, bircok kereler
tenkit edildiginden yakinir. Onun, kendini, tezini anlasilir kilmaya, boylece
tenkitleri karsilamaya yonelik bir diger agiklamasinda, yukaridaki ifadelerini
tamamlar mahiyette; “Hicbir iktisadi ahlak sistemini yalmzca din
belirlememistir. ...Yasam bi¢iminin dinsel etkeni ise, iktisadi ahlakin
belirleyicilerinden —bunu not edelim- sadece bir tanesidir’der.”® Kapitalizmin
geligiminin ise, sanki teziyle beraber anilan sadece dini mezhep ve tarikatlarin
cografyasiyla sinirh oldugu gibi bir goriisii savunuyor goriinmenin yanhghgin
da “...Kapitalizm ve kapitalist girisimler, sermaye hesabinin ussallastiriimas ile
de olsa, diinyanin belirli kiiltiirler gelistirmig biitiin tlkelerinde, ekonomik
belgelerin bize verdigi bilgiler dlciisiinde, var olmustur diyebiliriz* sozleriyle
anlatmaya calisir. .

Weber kendi goriiglerini kiyasiya elestirenlere karst bu savunulan
yaparken; O’nu serin kanli bir sekilde tahlil eden Jere Cohen, “Ronesans

2 Weber, M. Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Cev.Zeynep
Aruoba, Hil Yayinlan, istanbul 1997, s5.78-79.

2 Weber, Sosyoloji Yazilan, s. 340.

2 Weber, Protestan Ahlaki..., s.19.
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italya’sinda Rasyonel Kapitalizm” adlr makalesinde: “Her ne kadar Max Weber,
rasyonel bir kapitalist iiretim sisteminin Reformasyon olmadan gelisebilecegine
inantyorduysa da, Protestanligin kapitalizmin rasyonel ruhunun dogmasina
yardimct oldugu sonucuna vardr” gibi son derece dengeli ve mutedil bir tespitte
bulunduktan sonra, “Bu tezin ¢esitli elestirilerine ragmen (6rmegin, Green 1959,
Samuelson 1961), giinlimiiziin bir ¢ok sosyologlart Protestanligin kapitalizm
iizerindeki etkisini, dinin iktisadi degismeyi tesvik edebilecegini kanitlayan
onemli bir vaka saymaktadirlar™® seklindeki gozlemiyle bitirerek, Weber’i
elestirenlere karsi, onunla ayni fikirde olanlarin da hatir1 sayilir bir taraf
olusturduklarm belirtme ihtiyact duyar.

“Bati1 Kapitalizmini ne niifus biiyiimesi ne de kiymetli maden ithali
dogurdu. Kapitalizmin gelismesinin ilk 6n-sartlart cografi idi” gibi, ¢ok genel,
kapsayict ve/veya yiizeysel bir belirlemede bulunan Weber, ¢emberi gittikce
daraltarak: “Son tahlilde kapitalizmi doguran faktor, rasyonel muhasebesi,
rasyonel teknolojisi ve rasyonel hukuku ile rasyonel siirekli isletmedir. Gerekli
tamamlayict  faktorler, rasyonel bir ruh, hayatin genel idaresinin
rasyonalizasyonu ve rasyonalist bir iktisadi ahlak idi” * diyecek noktaya kadar
gelir. En nihayetinde, tezinin tam merkezine vuran su soruyu sorar: “Ekonomik
olarak gelismis bolgelerde, ayni zamanda kilise devriminin gerceklesmis
olmast, nasil actklanabilir?”’

Bununla beraber Weber, kendini varmak istedigi yere (veya sonugta
gidecegi yere) gotirecek olan diisiincelerini genelden-dzele, muhitten merkeze
test ederek ilerler. Bu ¢ercevede, modern rasyonel kapitalizmin gelismesinde
Protestan dini ahlakin etkisine, Protestan toplumlarn tarihi, cografi, siyasi ve
sosyal konum, birikim ve karakterlerini sorgulayarak gelir. Mesela ona gore:
“ekonomik olarak geligmis bolgelerde, aymi zamanda kilise devriminin
gerceklesmis olmast”, buralarda Protestanlarin yogun olarak bulunmasi, dini
yapinin sosyo-ekonomik yapi iizerinde etkisi seklinde yorumlanabilir. Soyle ki:
“Yonetici bir gurup karsisinda yonetilen durumunda olan ulusal ya da dini
azinhklarm, ya kendi istekleriyle ya da kendi istekleri disinda etkili siyasal
mevkilerden dislanmalari, ekonomik yasama atilmalarma neden olur.””®
Protestanlarin ekonomik gelisme ile ilgilerini, devraldiklar1 tarihi mirasa da

= Cohen, Jere., “Ronesans [talya’sinda Rasyonel Kapitalizm”, Mustafa Ozel (Der.), ktisat ve Din, ABag
Yaymlan, {stanbul 1993, 5.97.

* Weber, M., “Modern Kapitalizmin Gelismesinde Din ve Diger Faktorler”, Mustafa Ozel. Iktisat ve Din,
Aga¢ Yayinlan, [stanbul 1993 s5.47-63.

¥ Weber, Protestan Ahlaki..., 5.30.

* Ayni eser, s. 33.
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baglayan Weber”, ozellikle birinci durumun yeterli bir agiklama sekli
olmayacagim soyle izah eder: “Protestanlarin hem yonetici hem de yonetilen
sinif olarak, hem ¢ogunluk hem de azinlik olarak ekonomik ussalliga 6zel bir
egilim gostermis olmalart ve boyle bir durumun Katolikler arasinda su ya da bu
bicimde ayni Slgiide gozlemlenmemis olmasi olgusu, ortadadir. Farkli iliskilerin
nedeni, yalnizca mezheplerin gegici tarihsel-yasal dis kosullarinda degil, siirekli
olan igsel 6zelliklerinde aranmalidir.”™

Bu “siirekli igsel ozellik”in ekonomik gelismeye etkisi bakimindan,
Katoliklik ve Protestanhk arasindaki farkini soyle dile getirir: “Katolikligin
bilyiik “‘6te diinyalig1”, en yuksek idealini ortaya koyan gileci (asketik) 6zelligi,
yandaslarina bu diinyanin nimetleri kargisinda bilyiik bir umursamazlik iginde
olmay1 6gretmis olmal.”™”' Belki biraz bunun sonucu olarak “Katolik... daha
sakindir; daha az kazanma giidiisiiyle donatilmistir, ¢cok az bir geliri de olsa,
olanakli en emin yasam bi¢imini, sonunda ona onur ve zenginlik getirebilecek
tehlikeli, heyecanl bir yasam bi¢imine tercih eder. Atasozii sakayla karisik, ya
iyl yiyin ya da rahat uyuyun der. Buna gore, Protestanlar ¢ok iyi yerlerken;
Katolikler, rahat uyumak isterler.”* Aym “siirekli i¢sel ozellik’in sevkiyle,
Protestanhigin  bilimle ilgili olarak Katoliklik karsisindaki nispi olumlu
tutumunu Weber: “Hakikat, Katolik kilisesi gesitli defalar bilimsel ilerlemeyi
engelledi. Fakat Protestanligin zahid tarikatlani da, giinliik hayatin maddi
gereklerinin s6z konusu oldugu durumlar miistesna, bilimle higbir iliskileri
olmamaya aym derecede egilimli idiler. Bilimsel ilerleme ile Protestanlik,
sorgusuz sualsiz ozdeslestirilmemelidir. Diger taraftan, bilimi teknolojinin ve
iktisadin hizmetine sokmus olmak, Protestanhigin 6zgiil katkisidir™ sozleriyle
ifade eder.

S6z konusu iki mezhebin, siirekli igsel ozellifinin bu mezheplerin
mensuplaninin meslek hayatindaki basarilarina nasil etki ettigini ise, sOyle
anlatir: “Gezgin zanaatkarlar i¢inde Katolikler, kendi zanaat kollarin1 korumada
daha giiglii bir egilim gosterirler, goreli bir siklikla da usta olurlar; buna kargilik
Protestanlar, yiiksek uzman is¢i basamaklarini ve yonetici kadrolanm
doldurmak igin fabrikalara akin ederler. Bu durumda, siiphesiz su nedensel iligki
ortaya cikar: iilkenin dini havasi ve aile gevresinin yonlendirdigi egitim ile

¥ Aymi eser, s.32.

% Weber, Protestan Ahlak, ss.33-34.

! Weber, a.g.e, 5.34.

2 Ayni eser, s.35.

* Weber, M., “Modern Kapitalizmin Gelismesinde Din ve Diger Faktorier”.
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kazanilan ruhsal ozellikler, kisinin meslek se¢imini ve daha sonraki mesleki
kaderini etkilemektedir.”** Weber, Avrupa’dan ve Hiristiyanlik icinden verdigi
bu orneklere ilave olarak Cin’den gosterdigi su kayda deger tarihi olayla da
tezine ayri bir destek saglar: “Cin’de demir yollar ve fabrikalarin kurulmasi igin
girisimler yapildig1 zaman, din adamlariyla bir ¢atigma ortaya ¢ikti. Zira onlara
gore, belirli daglarin, ormanlarin, nehirlerin ve mezarlik tepelerinin iizerindeki
yapilar, ruhlarmn huzurunu bozmamaliyd:.”’

Buraya kadar verilen bilgiler gostermistir ki, modern kapitalizmin
dogusuna uzun bir zincirleme sebepler siireci etki etmis olmakla beraber;
zihniyet planinda, bu etkinin ismi Protestan ahlak: seklinde belirir. Protestan
toplumlarin tarihi, cografi, siyasi ve sosyal birikim ve konumlarinin yan sira,
onlarin dini ahlak sistemlerinin de bu siirece kuvvetli bir tesiri olmugtur. Bunu
ozellikle Weber’in Protestanlarnt Katolikler ile karsilagtiran ¢esitli orneklerinden
anlama imkani bulduk. Simdi, Protestan mezhep ve tarikatlarin digerlerinden
farkli olarak so6z konusu tesiri gostermelerine neden olan “siirekli igsel
ozellik”’lerinin éyrmtlsma inmeye ¢aligalim.

4.2. “Protestan Ahlakr”’min inan¢ Temelleri

Ozellikle sunu belirtmeliyiz ki, Kapitalizme ruhunu veren, Protestan
ahlaki bir doktrin halinde, Protestan mezhep ve tarikatlarin kurucularinin sézlii
veya yazili ifadelerinde bulunmamus; reformasyon hareketlerinin devaminin,
diger kurumlarla miinasebetlerinin, sekil ve metodunun bu zincirleme tabii seyri
bunu dogurmustur. Max Weber bu durumu séyle ifade eder: “...arastirmada eski
Protestan ahlaki ile Kapitalist ruhun gelisimi arasindaki iligskiyi gostermek igin
Kalvinizm eserlerinden, Kalvinizmden ve oteki “Piiriten” tarikatlardan hareket
edersek, bundan, umdugumuz gibi, bu dini toplulugun kurucularindan ya da
temsilcilerinden birinde bizim burada “kapitalist ruh” olarak adlandirdigimiz
seyin uyamisinin, herhangi bir anlamda yasam ugragismin hedefi olarak
goriildiigli anlasilmaktadir. Diinyevi mallar i¢in ugragmanin, kendi i¢inde amag
olarak diisiiniilduigiinde, onlar i¢in ahlaki bir deger tasidigini pek diisiinmeyiz.
Ve sunun iyice akilda tutulmasi gerekir; ahlaki reform programu, reformcularn
higbirinde —kendi aragtirmamiz i¢in Menno, George Fox, Wesley gibileri dahil-
bakis agilarmin  merkezini olusturmamustir. Hicbiri  “ahlaki  kiiltiir”

** Weber, Protestan Ahlaki..., s. 33.
*5 Weber, a.g.e.
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topluluklarimn kurucusu ya da hiimanist toplumsal reform girisimlerinin ya da
kiiltiir ideallerinin temsilcileri olmamuglardir. Ruhun kurtulusu ve yalmzca bu
onlarin yasamlarinin ve eylemlerinin ana noktast idi. Ahlaki hedefleri ve
ogretilerinin pratik etkileri bu noktada yogunlasiyordu. Ve sadece yalin dini
giidiiniin sonucu idi. Ve biz bu yiizden Reformun Kkiiltiirel etkilerinin —
reformcularin iglerinin 6nceden goriilmeyen ve agik¢a istenmeyen sonuglari
olduklarmit ve ¢ogunlukla da kendilerinin elde etmek istediklerinden ¢ok uzak
ya da tamamen karsit olduklarim kabul etmek zorundayiz.”*

Bununla beraber, inananlarin diinyevi faaliyetlerinin, din-diinya
baglamindaki karakterini belirleyen en temel dini saik, Weber’e gore onlarin
Tann telakkilerinde gizlidir; “Tanrisalligin insan ruhuna gergek isleyisi biitiin
yaratiklarin aksine, Tanrinin mutlak askinligi ile engellenmisti: Sonlu sonsuzu
kapsayamaz. Takdis ettikleri ile birlikte Tanrmmn toplulugu ancak tanrimin
onlarin iizerinde etkili olmast ve onlarin da bunun bilincine varmalar ile
gerceklesebilir  ve  bilinglenebilirdi; yani  onlarn  eylemleri  tanrinin
kutsalligindan etkilenen inangtan dogar ve bu inang tekrar tanridan etkilenmis
gibi o eylemin niteligi ile kendini mesrulastirir. Biitiin kutsal kosullarin derin
farklar1 burada dile gelir: Din dstatlari, ya kendilerini tanrisal giiciin bir
tagtyicist (kabi) ya da aleti olarak hissederlerse kutsanmighk durumlarini giiven
altina alirlar. {lk durumda dini yasam mistik duygu Kkiiltiiriine, ikinci durumda
asketizme egilim gosterir. ilk bicime Luther yakindir, Kalvenizm ikincisine
aittir.”’

Weber, Tanr telakkisinden dolayr ayni din i¢inde dogan farkh zihniyet
akimlarindan “mistik duygu kiiltiirii” ile “cileci (asketik) egilimi” bagska bir
eserinde daha genis olarak soyle agiklar: "Hiristiyan {glemesi, cismani
kurtaricis1 ve azizleriyle birlikte, oyle bir Tanri temelinde, Yahudiler’in
6zellikle sonraki Yahudiler’in, Tanr’sindan ve Islam’in Allah’indan daha az
diinya istiidiir. Yahudilik mistisizmi gelistirmistir, ama Batil tipte bir asetizmi
hemen hic islememistir. Baslangigtaki islamiyet de asetizmi agik¢a reddetmistir.
Dervis inanglari, diinya tistii Tanr1 ve Yaradan’a baghlik anlayisindan ¢ok bagka
kaynaklardan dogmugtur. Dogdugu yer mistik, cogkulu kaynaklardir ve 6ziinde

Batili asetizmden ¢ok ayrilir.””

3 Weber, Protestan Ahlaku..., ss. 77-78.
7 Weber, a.g.e., ss. 97-98.
*# Weber, Sosyoloji Yazilar, ss. 414-415.
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Weber s6z konusu telakkiden dogan diinyayr inkdr bigimlerinden,
mistisizm ve ¢ilecilifi (asetisizmi) soyle karsilastirir: “Mistisizmin amaci bir
olus halidir, eylem degil; birey ilahi giiciin aleti degil “kabi”dir. Dolayisiyla,
diinyada eylem, mistiklere gore, mutlak akil-dist ve obiir diinyaya ait iman
halini tehlikeye diisiiriir. Aktif asetisizmin islem alani diinya igerisidir; akilc
aktif asetisizm, diinyaya sahip ¢ikarken, orada vahsi ve zalim ne varsa, diinyevi
bir “is”le ugrasarak, ehlilestirmeye calisir (diinya ici asetisizm).” Asetisizmde
bir yanda diinyay1 inkar, 6biir yanda da inkar yoluyla elde edilen sihirli giicle,
diinyaya hakim olma” vardir.* Mistik ...kendini diinyaya karsi, diinyadaki
eylemine kars1 sinar. Diinya ici asetik ise kendini, eylemiyle kanitlar. ...Asetik
ilahi kararlart kullara Tanr tarafindan verilmis rasyonel emirler olarak yiiriitiir.
Mistik ise, kurtulus umudunu, ilahi ve tamamen akildisi yiice sirri, mistik
tecriibeyle yakalayabilmekte goriir.”*' “..Bu asetisizm ile diinyadan kagisin
(tefekkiir yoluyla diinyadan kagis) tiim sonuglarint benimseyen bir mistisizm
arasinda koklii bir karsitlik vardir.™*

inananlarin diinyevi faaliyetlerinin karakterini belirleyen ve Tanr
telakkilerinin farkindan kaynaklanan zihniyet ayriliklarinin ve bunlarin
sonuglarmin ¢alismamiz bakimindan anlam ve Onemine aciklik getirmeye
calisalim. Daha bastan da ifade edildigi gibi, modern diinya’nin yapilanmasinda
diger sebeplerin yam sira, dinin Ozellikle iki sekilde beliren karakterinin
astlmasinin biiyiilk 6nemi vardir. Bunlardan biri, dinin her alanda eksen ve
merkez kurum olma konumu ve bu sayede her seyi irrasyonel bir baglamda
yapilandirma egilimi; digeri de, inananlarin diinyayr din adma kiigiik
gormelerini, hatta terk etmelerini tesvik eden tutumu. Hem birinci hem de
ikinci, din kurumlarini inananlar iizerinde mutlak hiakim olma konumuna
yiikseltmistir. Bunlardan birincinin asilmasiyla, diinya faaliyetlerinin rasyonel
bir temele oturtulmasi ve ikincinin asilmasiyla da, inananlarin bu rasyonel
diinya faaliyetlerine rahatlikla ve hatta dini bir gorev anlayisiyla sarilmalari
saglanmistir. Bu iki zihniyet degisikligi, modern rasyonel kapitalizmin dogmasi
icin uygun bir zemin hazirlarken, bu yolla modern diinyanin kurulmasina
uzanan bir tesir gosteriyordu. Yine bu iki onemli degisiklik, beraberce modern
toplum bakimindan 6nemli bir diger gelismeyi de beraberinde getirmistir. Bu
ise, “inananlar din adamlarina degil, sadece Tanriya kulluk goreviyle

¥ Weber, a.ge., s4l15.
“ Ayni eser, s.417.
*! Ayni eser, 5.416.
2 Ayni eser, s.415.
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yiikiimlidiirler” anlayisiyla desteklenen bireycilik ve bireysellesmedir. Weber
bunu soyle ifade eder: “Modern “bireycligin” en onemli tarihsel temellerinden
biri, asetik tarikatlar ve mezheplerdir. Ataerkil ve otoriter baglarint kopartmalari
kadar, kisinin insandan ¢ok Tanriya itaatle yiikiimli oldugu inancini kendi
yorumlayis bigimleri de ¢cok 6nemli olmustur.”*

4.3. Tartisma: Tezin Onemli Noktalarimin Tenkit ve Tasdiki

Weber’in, ¢aligmamuzla ilgili gorislerinin temel konusu oldugu izere,
tartismanin esast da, din ve dini bakis agisimin, hayatin 6zde dini olmayan
faaliyet alanlarini da etkileyip, yonlendirebilme potansiyelinin olup olmadigidir.
Bu yon, tartigmanin bir énerme olarak, teorik yoniidiir. Pratik yonii ise, eger
bdyle bir potansiyel mevcut ise, uygulamada da hayat bulup bulmadigi, buldu
ise, bunun 6rneklerinin neler oldugudur.

Weber bilimsel ¢aligmalarinda dinin teorik olarak, s6z konusu potansiyele
sahip oldugunu soyledigi gibi, bu potansiyelin pratikte de Protestan mezhep ve
tarikatlar aracilifiyla tatbik edildigini, tarihin akisini agiklayan bir tez olarak
gostermeye ¢aligmustir. Hatta Weber’in ¢aligmasinda siralamanin  ikinciden
birinciye dogru oldugu sdylenebilir. Yani pratigin 1518inda teoriyi kurgulamstir.
Bu teorinin 6nemli hatlarin1 yukarida bizzat Weber’in agzindan vermeye
calistik.

Diger taraftan, bu mevzu ile mesgul olan tek bilim adanm Weber degildir.
Her ne kadar, bu tiir calismalar arasinda Weber’in ¢aligmasinin ayrt bir yeri
olup, ondan sonrakileri etkileyip yonlendiren bir ¢alisma olsa da, diinyada bu tiir
caligma yapan daha birgok bilim adami vardir. Bunlar arasinda iilkemizi temsil
eden en onemli isim ise, Sabri F. Ulgener'dir. Onun galigmalari arasindan
ozellikle ii¢ tanesi bu mevzu ile ilgili olup, Weber’in galigmasinin amag ve
metodunu, Islam esas alinarak devam ettirilisini temsil eder. Bu galigmalar:
“Zihniyet ve Din Islam Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahlaki1”, “Zihniyet
Aydmlar ve Izmler” ve “iktisadi Cozillmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast”
isimlerini tasirlar.

Yine konumuza donecek olursak, yukarida soyledigimiz gibi tartismanin
ana objesi Weber’in calismasi, temel sorusu da basit¢e, dinin ve dini bakis
acistnin  Ozde dini olmayan faaliyet alanlarmi da etkileyip, sekillendirme

** Weber, Sosyoloji Yazilari, 5.409.
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potansiyelinin olup olmadigidir. Calismamiz bakimindan “6zde dini olmayan
faaliyet alan1” denilince iktisadi faaliyet alant anlasilacaktir. Buradan hareketle
once, dinin, dini bakis agisinin veya ahlaki zihniyetin, kisaca iktisat ahlakinin
ekonomik faaliyetleri etkileme potansiyelinin olup olmadigina Ulgener’den kisa
bir alintt ile degindikten sonra, esas tartisma odagimiz olan Weber’in
calismasina gelinecektir.

Ulgener, yukarida bahsettigimiz calismalarindan “Zihniyet Aydmnlar ve
izmler” adli galismasinda meseleye ¢ok agik ve 6zlii bir sekilde soyle temas
eder: “Iktisat tarihi ile mesgul olanlarin pek iyi bildikleri, aslinda ispata bile
degmeyecek kadar agik bir gercek vardir: iktisadi gelisme, her yerde ve her
toplumda, iktisadi olmayan unsurlarla oriilii bir yapt manzarasi gosterir. Yerine
gore dini, estetik, kiiltiirel, sosyal kiymetlerle dokunmus bir 6rgii. Sermaye
birikimi, yatirim hareketleri, sermaye/hasila orant bizi bir adim 6tede biitiin o
hareketlerin, maddi akimlarin merkezindeki insana, onun kiymet anlayisina,
zihniyet diinyasina kadar gotiiriiyor. Yeni gelisen ekonomilerin en biiyiik eksigi,
kabul etmek lazimdir ki, yalniz madde ve malzeme tarafi degildir. Dis
yardimlarla, bor¢lanmalarla isin bu tarafi az veya ¢ok kapanabilmektedir.
Eksikligi en fazla hissedilen, tesebbiiste olsun, sevk ve idarede olsun Bati
olciileri ile rasyonel davranan insandir. Dis yardim veya bor¢lanma ile
bugiinden yarmna “ithal”’i miimkiin olmayan gelisme faktoriinii burada aramak
lazimdir.”*

Elestiri mevzuumuz olan Weber’in “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin
Ruhu” adli ¢alismasi ve bu c¢alisma paralelindeki diger yazilarina gelince, bu
cercevedeki fikirlerinin elestirilmekten Oteye cok sert tenkitler de aldigini
sOylemeliyiz. Fakat bu ¢calismada meseleye tenkitten ziyade elestirel yaklasan,
yerine gore tenkit, yerine gore tasdik edebilen bir yaklasim benimsenecek ve bu
cercevedeki goruslere atif yapilacaktir.

Weber’in goriislerine Jere Cohen’in gayet mantikli, muhasebeli goriinen
elestiriler getirdigini belirtmeliyiz. Bu nedenle onun fikirlerinden olabildigince
fazla istifade edilecektir. Cohen daha oOnce de zikrettigimiz “Ronesans
italya’sinda Rasyonel Kapitalizm” adli makalesinde: “..Weber’in Protestan
ahlakinin  tarithi  etkisi  hususundaki  degerlendirmesi  muhtemelen
abartilmaktadir...” dedikten sonra su kesin ifadeyi kullanmaktan ¢ekinmez:
“...Ciinki rasyonel kapitalizmin baslangicta ve esas olarak Protestanligin etkisi

* Ulgener, S. F., Zihniyet Aydiniar ve izmler. s. 39.
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altinda gelistigi dogru degildir. Her ne kadar Weber, aralarinda Sombart,
Endemann ve Goldschmidt’in de bulundugu, giiniiniin en iyi tarihgilerine
dayanmiyor ve her ne kadar bazi kapitalist uygulamalarin Reformasyonu
onceledigini  biliyorduysa da, rasyonel kapitalizmin Reformasyon-Oncesi
ftalya’sindaki gelisme derecesinin farkinda degildi.” O’na gore, Weber’den
sonra ele gecirilen bilgiler, rasyonel kapitalizmin, Protestanligin degil,
Katolikligin egemen oldugu bir iilke olan, Reformasyon-tncesi Italya’sinda
dogdugunu gostermekteydi.*

Cohen’e gore “Weber, seriivenci kapitalizmin ve vergi tekel
kapitalizminin dini fikirlere dayanmayan ilk bi¢imler oldugunu kabul ediyordu;
sadece modern rasyonel kapitalizmin zahid (ascetic) Protestanlik ile baglantili
oldugunu disiiniiyordu. Weber’in daha onceki elestirmenleri, kapitalizmin
Protestanliktan daha eski oldugunu belirtirlerken, Weber’in anladigi anlamda
modern kapitalizmin reformasyon-oncesi Katolik iilkelerinde mevcut oldugunu
hicbiri gostermiyordu.™*® iste Cohen, daha ©nceki Weber elestirmenlerinin
gosteremedigi son hususu da ispatladigini iddia ediyor ve bu Katolik iilkenin
Reformasyon-tncesi Italya oldugunu sdyliiyordu. Bu iddiasini desteklemek igin
de, Reformasyon-dncesi italya’smdan su verileri aktariyordu: “Her ne kadar,
kiigitk ve kirsal kesim geride kaliyorduysa da, birka¢ anahtar ticaret merkezi
imalat, ticaret, madencilik ve faizle 6diing vermeye dayali basarili bir kapitalist
iktisadi diizen gelistirmislerdi. Floransa, Pizza, Roma, Cenova, Venedik, Siena,
Prato, Lucca ve diger sehirler yiizlerce ticaret sirketleri olan Onemli ticaret
kentleri oldular. Cok sayida bankacilik sirketi vardi. 19.yy’in dev sanayi
biirokrasileri mevcut olmasa da, Cox (1959) sadece yiinlii sanayide 30.000
dolayinda ig¢i istihdam eden yiizlerce imalat ve isletme kuruluslan
kaydetmektedir. Trevor-Roper’in biyiikk olgekli sanayi kapitalizminin
Reformasyon’dan 6nce mevcut oldugu iddiasi, ilk donem sanayinin kiigiik-
Olgekli olusundan otiirii abartili ise de, ipek biikiimii ve kumas ¢irpimi oldukga
makinelesmis, sanayi kapitalist bir temelde orgiitlenmisti. Imalat, Venedik,
Floransa ve Lucca’nin ekonomileri i¢in 6nemli hale gelmisti.”™’ Cohen daha
bircok veri aktarir. Onemli olan su ki; Cohen bunlarla modern rasyonel
Kapitalizmin gelismesinde, Katolikligin de bir itici gii¢ gorevi gormisg
olabilecegini, en azindan engel teskil etmedigini gostermeye calismustir. Zira

4 Cohen, Jere., “Ronesans ltalya’sinda Rasyonel Kapitalizm”, Mustafa Ozel, (Der.), {ktisat ve Din iginde,
Agag yaymlar, [stanbul 1993, 5.97.

“ Cohen, J., a.g.m.

7 Ayni makale.
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ona gore: “Katoliklik insandan Tanriya bir meslek (vocatio) icinde hizmet
etmesini istiyordu. Bu bakimdan, Katoliklik kapitalizm ile ahlaken uyumlu idi:
Katoliklik ¢aligkanlif1 (industry) ahlaki bir zorunluluk haline getirdiginden ve
kapitalizm de ona pratik bir zorunluluk olarak ihtiya¢ duydugundan, her ikisi
birbirleri igin bir “se¢imli egilim” (elective affinity) gosteriyordu. Dahasi, Roma
Katolik selamet 6gretisi, selamet hususunda korkuyu degerli salih amelleri ve
kisinin salih ameli aracilifiyla onun selamet durumu iizerine spekiilasyonunu
vurguluyordu.”*®

Bununla beraber Cohen, “Protestan Ahlaki” 6rneginde oldugu gibi bir
“Katolik Ahlak1” hipotezinin siiphe gotiirecegini sdyler. Zira, “Weber'in de
isaret ettigi gibi, dindar Katoligin iyi islere (salih amele) yonelisi, cogu zaman
sadece dyine katilmak yahut para bagisi yapmakti ve diger durumlarda uhrevi
bir yon aliyordu, manastira dogru ve/veya pratik isler diinyasindan uzaga.
Dahasi kapitalizm, tim tarihi goz oniine alindiginda, ¢esitli Protestan gruplari
caligkanlik ve ticari basar1 gosterme hususunda Katolikleri geride birakiyordu.
Dolayisiyla, daha muhtemel bir cikarsama, dini faktoriin erken Italyan
Kapitalizminin rasyonellesmesine ¢ok az katkida bulunmus olmasidir.”* Sadece
italya’da degil, rasyonel Kapitalizmin gelistigi diger iilkelerde de bu gelismeye
dini bir etki olmadigi kanaatindedir. O, bu fikrini soyle ifade eder:
“Kapitalizmin rasyonel ruhu pozitif, Protestan bir dini giidii olmadan genis
bicimde gelistiginden, rasyonel kapitalizmin ilk dénemindeki dogusunda dini
faktor ¢ok az etkili oldu yahut hi¢ rol oynamadi.”” Fakat Cohen burada taktire
deger bir tespitte bulunur ve “Ancak, iktisadi bagari, iktisadi rasyonaliteden ayri
bir seydir ve dini faktoriin rasyonalite tizerinde fazla etki yapamadan basariyi
giiclia bir bicimde etkilemesi miimkiindiir™® der.

Cohen, Protestanlarin, rasyonel kapitalizmin olmasa bile, sanayi
kapitalizminin gelismesine bityiik 6lgiide katkida bulunduklarini kabul ederek
de colsa Weber’e hak verir. Piritenizmin, rasyonel kapitalizmin olusumundan
sonraki kapitalist gelismeleri agik bir bigimde etkiledigini tasdik ettikten sonra
soyle der: “O halde Weber bir bakima hakliydi: modern kapitalizm, top yekun
bir sistem olarak Protestanlann yaptigi katkilar olmadan tamamlanmus degildi.
Ancak Onun ideal-tip yontemi, tamamlannug sistemin onemli bilesenlerinin
cogunlugunu hasil eden uzun, tedrici tarihsel gelisme siirecini gdozden

“ Ayni makale.

* Ayni makale.

% Cohen, J., “Rational Capitalism in Renaissance Italy”, American Jurnal of Sociology 85 (6) 1980, sh. 1340-
1355. “Ronesans Italya’sinda Rasyonel Kapitalizm”
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kagirtyordu... Ozetle, hem Katolikler hem de Protestanlar modern Kapitalizmin
rasyonellesmesine esasli bicimde katkida bulundular.” Cohen bu tespitten sonra
su iddiali ciimleyi dile getirir: “...Ister Katoliklik ister Kalvencilik hiikiim

siirsiin, kapitalizm ilerleyebilir.”'

Yukarida degindigimiz “uzun, tedrici tarihsel gelisme siirecini gozden
kacirmak™ diginda Cohen, Weber’e yonelttigi metotla ilgili elestirisini sdyle
ifade eder: “Fischoff, Weber’in elestirilerinin anakronizm yiiziinden yerinde
olmadigimi belirtmektedir. Weber nedensel bir ardisiklik degil. sadece bir
“secimli egilim” (elective affinity) gostermeye ¢aligmaktadir. Fischoff
kesinlikle yanilmaktadir: Weber nedenlerin ve sonucun isnatlariyla ilgilenmekte
oldugunu acik bi¢imde ilan etmektedir. Sorun. Luthy’nin isaret ettigi gibi,
Weber'in Kalvencilik ile Kapitalizmin gelismesi arasindaki herhangi bir tarihsel
nedensel zinciri ig¢in kanit one siirmeyip, bir se¢imli egilim gostermekle
yetinmesidir.”*

5. iktisadi-Toplumsal Gelismeyi Tesvik Bakimindan Kisaca Islam’in
Potansiyelini Tetkik

Toplumlarin, 6zellikle Batili toplumlarin, iktisadi gelismelerini ayrintil
bir sekilde inceleyen ve bu gelismenin altindaki iktisadi zihniyetin dinamiklerini
belirlemeyi hedefleyen iki dnemli iktisatgidan W. Sombart’ta da, M. Weber'de
de bu dinamigin ortak bir sonug olarak “din”de diigiimlendigini biliyoruz. Bu
iki arastirmaci da, modern rasyonel kapitalist zihniyetin (ki bugiinkii Batili
toplumlart mevcut refah seviyesine ulastiran zihniyettir) temel dinamigi olarak
dini gormekle beraber, Sombart’a gore bu din Judaizim, uygulayicilari da
Yahudiler iken; iilke, Italyadir. Weber'e gore temel dinamik, Protestanligin
Kalvenizm tarikati ve bu inancin mensuplari iken; iilke Protestan Almanyadir.
Bunlardan Weber’in tezinin daha fazla ses getirmesi, bizim de bir Onceki
kisimda onun tezini tartismamizda temel neden olmustur. Bunlart anlatmamizin
sebebi sudur ki; madem ki dinlerin iktisadi zihniyeti belirlemede bu kadar etkili
bir giicii vardir, bizim toplumumuz i¢in bu giiciin anlanu nedir, etkisi ne
yondedir. Yani Islam dininin, toplumumuzun gelismesine potansiyel olarak ne
tir bir tesiri olabilirdi. Amacimiz, yiizeysel de olsa, ozellikle Weber ve
Ulgener'den istifade etmek suretiyle bu tesirin potansiyelini ortaya
koyabilmektir.

*! Cohen, a.g.m,.
52 Ayni makale.
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Bu noktada ilk sdz olarak hemen belirtelim ki, Ulgener’in ifadesiyle:
“Islam’1n, 6zellikle tasavvufun iktisat ahlaki, Max Weber’de hak ettigi genisligi
bulmugtur denemez. Ustelik isabetli teshislerin yani sira, acele ve tek yanl
hiikiimler arastrmanin degerine yer yer golge diisiirmiistiir.””*’ Bu nedenle, bu
bahisteki fikirler, bir bakima Weber’in eksik ve yer yer ényargilt iddialarina da
bir kars fikir teskil edecektir.

~ Esas meseleye donersek, belirtmek gerekir ki, Islam gibi diinyanin dort
bir yanma yayilmig ve farkli iklimlerde, farklt kiiltiirlerle tanismis bir dinin,
standart bir iktisadi zihniyet olusturdugundan bahsetmek c¢ok bilimsel
olmayacaktir. Islam, evrensel bir din olmanin geregi, her farkli kiiltiir ve
medeniyet cevresinde, dzde degil ama cercevede, giindelik pratik hayatta, bu
farkliliklarin zaruri bir geregi olarak, esnek bir yapi sergilemis ve farkli tarz,
estetik ve tisluplarin gelismesine miisaade etmistir. Ulgener bu gercegi soyle
dile getirir: “Genis ve genel gergevesi icinde Islam diye bir biitiinden soz
edilecekse, hemen soylemeliyim ki, o tiir bir klisenin konumuzda bize fazla
yardimcr olacagi zannedilmemelidir. Kiitlenin pratik ahlak anlayisina ve
davranigina 151k tutma noktasinda soyut ve dogmatik bir din kavraminin
yararliligt ¢cok su gotiiriir. Sadece dogma diizeyinde kalmis ve din ulemasinin
yorum ve igtihatlarindan ileriye varmamis tartismalardan kiiltiir ve zihniyet
tarihgisinin alacagi ¢ok az sey vardir. Islam, kabul etmek lazimdir ki, biitiin bir
din ve kiiltir kompleksinin adi olarak, yayildig:1 alanin 6zelligine gore farkli
gehreler  gostermistir:  Arap yarimadasinda bagka, Kuzey Afrika ve
Mezopotamya’da baska, iran ve Anadolu’da baskadir.”* Bu farktan dogan
ince, fakat ¢ok 6nemli zihniyet tavir alislarina sirasi geldikge deginilecektir.

Simdi meseleye Weber’in tezinde, dinlerin, toplumsal-iktisadi hayata
yanstyan ve inananlart bu ¢ercevedeki faaliyetlerinde yonlendirdigini soyledigi
temel Ozelliklerine bakalim. Weber’e gore meselenin temeli, dini diisiince
icerisinde “Tanr1 ve Yaratict” kavramina bigilen yer ve konumdur. Bu din
felsefesi, inananlarin suuraltlarinda yer edip, onlarin giincel hayatlarina akseden
bir boyuta sahiptir. Weber, ¢alismalarinda bu din felsefesi ve Tann telakkisinin,
en agtk sekliyle dinlerin mistik ve asetik tecriibelerinde goriildiigiinii kabul
ederek, ilgisini bu tecriibeler iizerine yogunlastirmistir. Ona gore, dinlerin Tanri
telakkilerindeki, diinyaiisti Tannn ve Yaratict kavramu “...ozellikle kurtulus
arayisinin aktif asetik yoniinii ¢ok etkilemistir. Tefekkiircii ve mistik yonelisler

% Ulgener, S. F., Zihniyet ve Din. Islam,Tasavvuf ve Coziilme Devri iktisat Ahlaki, Der Yayinlan, Istanbul
1981s. 19.
** Aynieser, s. 14-15.
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icin aymi derecede onemli olmamstir. Zira bunlarla ilahi kuvveti kisilikten
arindirmak ve ona kainatiistiiliik atfetmek arasinda yakinlik vardir. ...Hiristiyan
ticlemesi, cismani kurtaricist ve azizleriyle birlikte, dyle bir Tanrt kavramini
temsil etmistir ki, bu Tann temelde Yahudilerin ozellikle sonraki Yahudilerin
Tanrsindan ve Islam’in Allah’indan daha az diinya istiidiir.”*’

Bu noktada, Islam Itikadi mezhepleri arasindaki ince fakat dnemli bir
farka konumuzla ilgisine binaen deginmek son derece faydali olacaktir. Soyle
ki, Islam itikadi sistemlerinin en o6nemli iigiinden Mutezile, Es’arilik ve
Maturidilik arasindaki, az sayidaki farklardan 6nemli bir tanesi su idi: Allah’in
sifatlarinin olup olmadig ve varsa Zat’indan ayr veya bir oldugu meselesi...
“Mutezile, Allah Teala’nin sifatlari bulundugunu kabul etmemisler, ...Allah
Teala’nin Zatindan baska bir sey yoktur, Kuran-1 Kerim’de zikredilen “Alim”,
“Habir”, “Semi”, “Basir” gibi kelimeler, Allah Teala’nin isimleridir demislerdir.
Es’ariler ise, Allah Teala’nin sifatlarinin var oldugunu ve bu sifatlarin, Zatin
aynist olmadigim sdylemisler. Allah’in kudret, irade, ilim, hayat, semi, basar,
kelam gibi sifatlar1 vardir ve bunlar, Onun zatinin aynmi degildir, demislerdir.
Maturidi Kelaminda ise, Allah Teala’nin, bu gibi sifatlar1 bulundugu ispat
edilmis, fakat bu sifatlar, Allah’in zatindan baska bir sey degildir denmistir.
Maturidi’ye gore bu sifatlar, Allah Teala’nin zatiyla birlikte vardir. Zatindan
ayrilmazlar.”*®

Kisacasi, Allah’in sifatlarinin oldugunu kabul etmeyen Mutezle’ye ve
Allah’1n sifatlaninin varligini kabul etmekle beraber; bunlarin Onun zatindan da
baska bir sey olduklarimi sdyleyen Eg’ariye karsilik; Maturidiligin, Allah’in
sifatlarinin oldugunu ispatlamasi, buna ilaveten bu sifatlarin mahiyet itibariyle
Allah’mn  Zatindan farkli bir sey olmadigmi soylemesi, ilk bakista
anlasilamayacak kadar ince, fakat son derece 6nemli bir fark ortaya koyar.

Bu farki Said Baser soyle yorumlar: imam Maturidi; “...Vazettigi itikat
sisteminde, Allah’a iman hususunda o siralar ¢ok tartistimakta olan Allah’in
Zati ve Sifatlarim birbirinden ayirmaya yanagmamistir. Bu izahyla varlik
alemini sifatlar alemi sayan diger kola (Es’arilik) nisbeten gayet ciddi bir fark
ortaya koymustu ve mahiyet itibariyle adim koymadan *“Varhkta Birlik” esasin

55 Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 414.
%6 Muhammed Ebu ZEHRA, Islam"da Siyasi ve itikadi Mezhepler, Hisar Yaynevi, Istanbul ts. ss. 266-267.
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nesretmekteydi.””” Ona gore: varhik alemini sifatlar alemi sayan Eg arilik, “Ilahi
Zat’1 sifatlardan ayr sayarak Onu sadece ahiret hayatina tahsis etmistir.”*®

Baser. bu gercevede su yorumu getirir: “ilahi Zat, sifatlarindan (varhk
aleminden) ayri diisiiniilince bu tiir dualizme diisiilmekteydi. 1lim anlayisi, o
zamanlar itikada bagh olarak degistigi i¢in de bu varlik diinyasi degersiz bir
alem-i kevn ii fesad olacak; gercek ilim dini bilgi, (zat-sifat ayrimi sebebiyle)
ahireti elde etmeye yarayan bilgi olarak anlasilacakti. Nitekim Es’ari anlayigin
mensuplari daha sonraki devirlerde yiiksek ilimler ve alet ilimleri seklinde tasnif
ettikleri ilim alanimi bir teoloji haline getirmislerdir. Buna bagh olarak IX.
yiizyila kadar son siirat ilerleyen Arap-islam Alemindeki ilmi hayat birden
durakladi.” Yorumun devaminda Maturidilige soyle yer verir: “Maturidinin
sisteminde ise, varligin birligine ulasan zat-sifat beraberligi eksenli anlayis.
ilimlerin hepsini kutsal bilmek durumundaydi. Nitekim bu anlayigsa bagl ilim
geleneginin  hdkim oldugu Tiirk cografyalarinda ilim gelismesini devam
ettirmigtir. ...Tlirk medreselerinde XVI. yiizy1l ortalarina kadar bu anlayis
istikametinde tedrisat yapildig bilinmektedir.”*® Ancak, Yavuz Sultan Selim’in
Misir Seferinden sonradir ki, buradan getirilen 2000 civarindaki Arap alimi ve
seckini, Osmanh Tiirk medreselerindeki Maturidi akaidi merkezli ilim anlayigini
zayiflatip, bir miiddet sonra da bitirmis ve Orta Asya Medreseleri ile iligkisini
kesip atmigti. Bundan sonra Osmanli medreseleri Kahire, Bagdat, Halep ve
Sam’dan beslenirken; Maturidi Kelami da, medrese miifredatinda itikadi
mezhep imamu olmaktan ¢ikarilip, fikih silsilesi igerisine alinirken; yerine de
Es’ari konulacakti. “Boylece, insan kaynaklarinin yetistirilmesini iistlenen
medresedeki zihniyet kaymasi, belli bir siire sonra biitiin devlete sirayet etti.
...Takiyuddin’in kurdugu Rasathane topa tutulacak kadar ileri gidildi. Biitiin bu
gelismelerin sonunda miispet ilimleri de ilahi ilim sayan Maturidi anlayisin
yerine, bunlara itibar etmeyen bir anlayis hakim oldu™® ve topyekiin Islam
cografyasinda ilmi faaliyetler canliligini ve yaraticiligini yitirdi.

Simdi biitiin bu bilgileri M. Weber’in “diinya istii Tanri ve Yaratic
kavraminin dini ahlak sistemleri {iizerindeki buyiik etkisi” diigiincesi
cergevesinde toparlayalim. Daha o6nce de aktardigimiz gibi, bu “diinya-iistii
Tanr1 ve Yaratict” kavrami 6zellikle kurtulus arayiginin aktif asetik yoniinii ¢ok
etkilemistir. Tefekkiircii ve mistik yonelisler i¢cin aym derecede onemli

°7 Bager, S., Yahya Kemalde Tiirk Miislimanhig, Seyran Yaymlar, Istanbul 1998, s. 32.
% Ayni eser, ss. 33-34.

* Ayni eser. s. 34.

* Bager, a.g.€, ss. 38-39.
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olmamustir. Zira bunlarla ilahi kuvveti kisilikten arindirmak ve Ona kainat-
iistiililk atfetmek arasinda yakinlik vardir.”® Weber “diinya ve kainat-iistii
Tann” kavramu ile “daha az diinya ve kainat-uistii Tanr1” kavramlarinmn, dini
ahlak sistemlerinin, kurtulus metodunu belirlemede son derece etkili oldugunu;
Protestanlik iiriinii oldugunu soyledigi asetisizm ve daha ¢ok doguda goriilen
mistisizm kurtulug yolu 6rnekleri ile agiklar. Ona gore, bunlarin ikisi de, bir,
diinyayr amag¢ edinmeme bicimi olmakla beraber, birbirlerinden de tamamen
farklidirlar. ““...bir yanda Tanrmin aletleri olan aktif asetisizm, obiir yanda ise,
diisiince yoluyla kutsal varliktan bir parca olma demek olan mistisizm.
Mistisizmin amaci, bir olug halidir, eylem degil; birey ilahi giiciin aleti degil
“kabr”dir. Dolayisiyla, diinyada eylem, mistiklere gore, mutlak akil-dig1 ve &biir
diinyaya ait iman halini tehlikeye diigtiriir. Aktif asetisizmin islem alani, diinya
icerisidir; akilci aktif asetisizm, diinyaya sahip ¢ikarken, orada vahsi ve zalim ne
varsa, diinyevi bir isle ugrasarak ehlilestirmeye ¢alisir (diinya igi asetisizm veya
diinyevi zahitlik). Mistik ...kendini Diinyaya karsi, diinyadaki eylemine karsi
siar. Diinya i¢i asetik ise kendini, eylemiyle kanitlar. Mistik, kurtulus umudunu
nihai ve tamamen akildisi yiice sirr1, mistik tecriibeyle yakalayabilmekte goriir.
Bu asetisizm ile diinyadan kagigin (tefekkiir yoluyla diinyadan kagis) tiim
sonuglarini benimseyen bir mistisizm arasinda koklii bir karsitlik vardir.”

Kargitlik vardir, ¢iinkii kurtulusu arayan iki ayr dini ahlak sisteminin
diinya baglaminda Tann telakkileri farklidir. Daha agik bir ifadeyle, dinlerin ve
dini anlayiglarin, Tanr-Diinya baglamindaki Tanri anlayislan, telakkileri,
inananlarin  kurtulus ve kulluk yolundaki diinya faaliyetlerini veya
faaliyetsizliklerini belirleyen dini ahlak sistemlerini derinden etkilemeye ve
hatta belirlemeye muktedirdir. Weber bunu mistisizm ile 6rneklendirmistir. Biz
bu orneklemeye, daha 6nce verdigimiz bilgiler 1s18inda, Islam igi itikadi
sistemlerden en yaygin ikisi olan, Eg’arilik ve Maturidilik’e tesmil ederek
genisletecegiz.

Soyle ki, Es arilik, Allah’in sifatlarinin, Onun Zatindan farkli ve ayn
oldugunu kabul etmekle, diinya-Tanri baglaminda olabildigince diinya ve
kainat-iistii bir Tanri telakkisi gelistirmistir. Bu anlayisi ise, onlarin kurtulus ve
kulluk yolunda diinya faaliyetlerinin mahiyetini dogal olarak, Weber’in
mistisizm orneginde verdigi gibi, din faaliyet alani ile diinya faaliyet alan1 diye
ikiye ayirmis ve tabii olarak dini faaliyetler agir basmmstir. Bunun sonucunda

! Weber, Sosyoloji Yazilary, s. 414.
> Aynt eser. ss. 415-416.
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miispet ilimler ve akli yaklagimlar arka plana atilmus, diinya isleri de malayani
faaliyetler olarak goriilmiistiir.

Maturidilik ise, Eg’ariler gibi, Allah’in sifatlarmin varhigim tasdik edip,
fakat bunlarin Allah’in Zatindan ayn olduguna itiraz ederek, Eg’arilere nispetle
diinya-Tanr baglaminda daha az diinya ve kainatiistii olan bir Allah telakkisi
gelistirmiglerdir. Sifatlarin bir nevi yansimast olan diinya, ebedi kurtulus ve
kulluk i¢in zatinda da degerli olan bir faaliyet alam agmustir insanlara. Bu
cergevede tabiat ilimleri de, diinya nimetleri de dini kurtulus ve kulluk dairesine
dahil olmustur. Bu ise, Maturidi Islam akaidini esas alan Miislimanlarin,
Es arilere nispetle diinyayr daha az ihmal etmelerini, kulluk ve kurtulus
faaliyetine malayani gibi goriilen diinya islerini de dahil etmelerini, en
nihayetinde ise, diinya sebepleri dairesinde daha basarnl olmalarini getirmistir.
Bunun tarihteki orneklerini yukarda vermistik. Esas 6nemli olan ise, bir ciimle
ile sudur: Weber’in Protestan mezhep ve tarikatlarda gordiigii, diinya-Tann
baglaminda Tanriya daha az kainat-uistiilitk atfetmenin giiglii bir sekilde
belirdigi ve kendini kisaca “diinyaya sahip ¢ikarak, orada vahsi ve zalim ne
varsa, dinyevi bir “is”le ugrasarak ehlilestirmeye galisma™ seklinde gosteren
dini ahlak anlayiginin, islam itikadi sistemlerinden en 6nemli ikisinden biri olan
Maturidilik te onemli bir esas ve fark olarak bulundugudur.

Farkin kayda deger bir baska gorinimu de Es’ari ve Maturidi alim ve
mutasavviflarinda  gorillen  vahdet-i  viciit  telakkisinin  degisikligindedir.
Es’ariligin hakim oldugu Magripten ibni Arabi’nin vahdet-i viicut telakkisi ile,
Maturidiligin hakim oldugu Maveratinnehir’den Mevlana’mn vahdet-i viicut
anlays1 arasinda fark vardir. Mevlana’nin vahdet-i viicut anlayisi ibni Arabi’ye
gore daha bir rasyoneldir.

Mevlana'nin s6z konusu vasfini bir yoniiyle, kuvvetle tesirinde kaldig
tasavvufi  bir mesrep olan Melamilige baglamak yanhs olmayacaktr.
Melamiligin tarihi gelisimini ve tasavvufi mahiyetini Ahmet Yasar Ocak soyle
aciklar: “9. yiizyil boyunca, bugiinkii Afganistan’in da bir kismuni igine alan
eski Horasan bolgesinde, Islam oncesi Budist ve Maniheist mistik kiiltiir
istiinde temellenmek suretiyle, orta tabaka ve ozellikle esnaf tabakasi iginde
dogup gelisen Melami Sufilik, Basra ve Kife mekteplerinin kuru zithde dayah
klasik tasavvuf anlayisina bir tepki olarak gelisti. 9-11. yiizyillarda, Hemedan,
Nisabur, Herat, Belh ve Kabil gibi biiyiik merkezlerde Ebu Hafs-i Haddad
(61.874), Hamdun-i Kassar (61.884), Baba Tahir-i Uryan ve Ebu Said-i Ebu’l-
Hayr (61.1040) gibi biiytik sufiler tarafindan gelistirilen bu mektebin temel
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ozelligi, bol bol nafile ibadet etmek, riyazat yapmak suretiyle Tanri’nin
azabindan emin olma ve Cehennem’den kurtularak Cennet’e girme iimidine
dayal ziihdi tasavvufu reddetmesidir. O bunun yerine, insanoglunu egsref-i
mahlikat (yaratilmiglarin en sereflisi) olarak yaratan Tanrr’ya ask ve cezbe ile
baglanmak ve onun sevgisinin disinda her seyi terk etmek suretiyle ilahi vuslata
erme amacint koyar; nefsi ve arzularini, diinyayr kinayarak mistik mutluluga
erisecegine inanir. Bu nefsi ve arzularini, diinyevi hevesleri kinama kavramu,
‘Melamet’ terimiyle ifade edilir, ..”" Melamilik meslegine mensup
mutasavviflar bes vakit namaza, kilmalar1 gereken siinnetlerden baska bir sey
(nafile namaz) eklemezlerdi. Fakat daha once de belirttigimiz gibi, onlarda,
insan sevgisi ve Allah askinda yogunlasan bir mistik motivasyon s6z konusudur.
Cevrelerince kinanmak kaygisiyla, nafile ibadetlere sarilmaya tenezziil etmeyen
bu insanlar, gerekli ibadetlerini de olabildigince gizli yapip, siradan bir insan
gibi olmayi tercih etmislerdir. Insanlarla ig ige, garsida, pazarda dolagip herkesle
herkes gibi olmaktan kacinmamuslardir.**

Iste bu tasavvufi akimin giinliik hayata ve bu hayatin énemli bir alani
olarak iktisadi faaliyetlere bakis agisim S. Ulgener soyle anlatir: “Melamilik
belki tek bir tarikat olmaktan ¢ok baska tarikatlara yol gostermis bir zevk ve
mesrebin adi! Melami Hakk’a yakinligini halkin disinda belli bir davranis ve
ozel kiyafetle sergilemeyi asla diistinmeyerek, herkesle beraber ve herkes gibi
isi giicti pesinde; kullugunu ise arada sessiz sedasiz yerine getirmekle mesgul!
Daha kisas1: Goriiniirde halkla, goniilde Hakk’la beraber! Sadece ve son derece
gosterigsiz yasantist iginde calisma ve iretmenin —kalvinist ¢izgiden geri
kalmayan- 1srarli takipgisi! Kiyaslama istenirse, daha da ileri gotiiriilebilir:
Melami Tann varlifinda benligini ifna etmeyi gaye olarak muhafaza ile birlikte,
irade ve hareket tarafina yine de bir ¢ikis ve bosalma firsati arayip bulmayi
elden birakmamistir: Kendi basina belki bir “hi¢”; fakat biitiin o higligi ile
beraber emanet aldigi Tanr kudretinin tagiyici ve aleti olarak “var” olusun tam
ve eksiksiz bilincine sahip! Sozii yine Mevlana tamamlar: “Kendinde olan
kudreti gor ki, bu kudret Ondandir!” ... Hicretin ikinci yiizy1l sonlarinda baslayip
Horasan ve Tiirkistan iclerine kadar niifuz ve manevi hiikiimranligini
stirdiirdiigli ve bu arada Mevlana’nin kisiligi ile etkilerini Mevlevilige kadar
uzattig1 bilinen hareketin, burada sadece is ve meslek ahlakindaki izlerini
gozden gegirecegiz. Ozellikle ikinci devre Melamiligi diye anilan Bayramiyye

% Qcak, A. Y., Tirk Sufiligine Bakislar, {letisim Yayimevi, [stanbul 1996, ss. 133-134.
 Agikgoz, Ozkan., “Tirklerin Islam’a Girigi Siirecinde Tasavvuf ve Melamilik Yorumu”, Tiirk Diinyast
Arastirmalan, S:130, Subat 2001.
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kolunda (Haci Bayram’in basmi gektigi dalda) bu izler hicbir siipheye yer
birakmayacak kadar agiktir. En kisa ve belirgin ¢izgileri ile soylemek gerekirse:
Diinya Melami igin, bir haz ve zevk ortami olmadig: gibi, giinah ve kusurlarina
bulagsmamak i¢in uzaginda durulmas: ve kaginilmast gereken bir “Sliimlii
diinya” da degildir; tam tersine islenmek, sekil ve diizen verilmek iizere
mii’ninin 6niine serili bir madde ve malzeme yigmidir. Diinya ki, bir yan ile
Tanriim madde ve insan halinde zuhuru, onlarla kendini agiklayist (zuhuru ilahi
ve aynt hiiviyet) demek; o halde disinda ve uzaginda degil, riza ve hosnutlugunu
celbedecek islerle dosdogru iginde ve ortasinda olmak lazimdir. ...Diinya,
demek oluyor ki, ister Tanrt varliginin tecellisi, ister tiirli kotiiliikleri
gogiislenecek bir durak olarak almsm, iman ehli igin atlanip gecilecek bir durak
degil, kah tecelli nesvesini tadarak, kiah “mastva” tarafiyla bogusarak iginden bir
adim stynilmamak gereken bir varlik goriinimiinii siirdiiriir. Biitiin bunlar,
topluca, kisiyi diinya digmna degil, igine ¢eken motiflerdir. Melami igin gile,
ziihd ve tiirlii yollarla diinyay: terketmek diye bir sey yoktur.”®

Dolayisiyla su sonuca varabilirizz Her ne kadar Weber Protestan
tarikatlarin  farklt zihni durumlaniyla rasyonel kapitalizmin dogusunu
hazirlamaktaki islevini 6zgiinlestirebilmek igin, diger dinlerin (buna Islam da
dahildir) bu zihniyeti iiretebilecek bir dini inang ahlakina sahip olmadigin: iddia
etse de; tedkikler gostermistir ki, Islam dini 6z olarak, rasyonel bir kazanma
duygusunun gelismesine miisait bir itikat, telakki ve ahlak sistemine sahiptir.
Bununla beraber, Islam’m bu ozii, farkli iklimlerin farkli kiiltiir ve medeniyet
cevrelerinde, s6z konusu vasfi itibariyle farkliliklara ugramis olabilmektedir.
Her seye ragmen, Islam’m bu 6ziinii yansitan mezhepler, ekoller ve mesrepler
ornekleriyle beraber mevcuttur. Zaten bunun varligi ozellikle Abbasi ve
Osmanl: tecriibeleriyle tescillenmistir. Fakat, burada 6nemli olan esas nokta su
ki; Islam, zamanla farkli fikih, kelam ve tasavvufi farklilasmalara ugrarken, bu
vasfin, ozellikle kiiltir ve cografya etkenine istinaden galistramaz olmustur.
Mesela, Ulgener’in dedigi gibi: “Kadercilik, dinin ve hele Islam’in getirdigi bir
zihniyet degil, ¢ol ve bozkir adaminmn egip biikemedigi tabiat zoru karsisinda
aczinin ifadesi demek...”*’tir. Bunun benzeri daha birgok islam’in oziinden
kaynaklanmayip, tabiat sartlart ve kiiltiir ¢evresinde olusan inang ve akimlar,
Islami &z itibariyle karst karstya oldugu tavir, inang ve tutumlari, sonugta sekil
itibariyle, pratikte sanki yan yana, uzlasma iginde imis gibi gOstermeye
yetmistir. Bununla beraber, esas deginmek istedigimiz nokta su ki; Islam’in bu

* Ulgener, Zihniyet ve Din..., ss. 81,82,83.
* Ulgener, Zihniyet ve Din..., s. 15.
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ozinii, ilerleyen zamana ragmen muhafaza eden fikih ve kelam ekolleri,
tasavvufi meslekleri, mesrepleri yine bu cografi tabii ve kiiltir gevresi ve
cergevesiyle de uyusmak ve uzlasmak suretiyle devam ettirebilmiglerdir.
Kisaca, kelam ekoliinde Maturidilik ve tasavvufi ekolde Melamilikle devam
eden, Islam’m rasyonel ¢aligma ve kazanma duygusunu gerektiren oziinii,
sistemlestirip devam ettirebilen Islami yorum ve pratikler, rastlanti olmayacak
bir diizenlilikle belli cografya ve kiiltiir cevrelerinde yapilanmak ve yasanmak
suretiyle, bu cografya ve tabiat sartlarinin etkisini, yine bunlarin da katkisiyla
olusan kiiltiirlerin muhtevasinin tesirini, bize tarihi birer tecriibe olarak
gostermislerdir. Dolayisiyla, Islam’in bu 6ziiniin, her seye ragmen sondiigii su
son yiizyillara karsin, yeniden parlayip, etki ve iglevini ifa edecegi cografya ve
kiltiir, aym sekilde, tarihteki tecriibeden farkli olmayacaktir. Fakat bu kez, bu
0z, farkl isim ve sekiller altinda kendini belli edebilecektir. Bu, teorinin biraz
da istikbale doniik yiiziidir. Bunu zaman gosterecektir. Ama bir kez daha
vurgulamakta fayda var: Islam dini, inananlarin hayatlarina yon vermek ve
onlarin diinya gorislerini sekillendirmek, bu ¢ercevede, iktisadi zihniyet
yapilarini da belirlemek bakimindan son derece onemli bir dinamigi temsil eden
bir kurum olarak, iktisadi kalkinmaya, rasyonel ¢alisma ve kazanma duygusuna
son derece miisait, hatta bu noktada tesvikkar olan bir dini muhtevaya sahiptir.
Bununla beraber Islam’in bu toplumsal iktisadi vasfim ilada Bau’daki
Protestanhga veya Kalvinizme baglama veya benzetme cabasi son derece
yersizdir. Islam’in bu vasfi kendi dis sartlart ve i¢ dinamikleri geregi son derece
Ozgiin bir bicim seklinde tezahiir edebilecegi i¢in, kendi baglami icerisinde ve
kendi terimleri ile tanimlanmalidir. Islam’in bu vasfin1 zamanla cografi, tabii ve
kiiltiirel farkhiliklar nedeniyle sadece belli yorumlar siirdiirtip gelistirebilmistir.
Cok keskin olmayan, genellemeye dayanan bir ifade olarak, islam’in bu
muhtevasini, daha c¢ok fikihta Hanefilik, kelamda Maturidilik ve tasavvufta
Melamilik ekolleri ¢ercevesindeki yorum ve pratikleri siirdiirmeye muvaffak
olmuslardir denebilir. Hanefilik ve Maturidiligin bircok milletten uygulayicisi
varsa da, fertlerinin tamamina yakimi Hanefi ve Maturidi olan tek Miisliman
millet Tiirklerdir. Diger yandan Melamilik de, ilk kez Yeseviligin beslendigi ve
Haydarilik, Bektasilik, Naksibendilik gibi sonraki tarikatlara devrettigi bir
mesrep olarak daha ¢ok Tirkler arasinda takipgi bulmustur. Biitiin bunlar Tiirk
iilkelerindeki niifusun rasyonel bir diinya goriisiine sahip olmalarina yardimci
faktorler olmuslardir. Bununla beraber bu ifadeler Islam’in diger yorumlarimi
benimseyen toplumlarin rasyonel bir zihniyetten uzak olduklarim anlatan
ifadeler degildir. Asil vurgu Tirk ilkelerindeki s6z konusu zihniyetin
gelismesine Islam’in bu yorum ve ekollerin katki sagladigidir. Diger Miisliiman
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toplumlarin ilgili istidadinin kaynaklart kendi baglami igerisinde ayrica
arastirtlmalidir.

7. SONUC

Zihniyetin veya daha dogru bir ifade ile toplumsal zihniyet yapilarinin,
toplumsal olan her faaliyet tizerinde oldugu gibi; yine toplumsal bir etkinlik
olan iktisadi faaliyet iizerinde de gok etkili bir tesire sahip oldugu goriilmiistiir.
Boyle bir iliski kurmann popiilaritesinin ise, 6zellikle Max Weber’in, modern
rasyonel kapitalist zihniyetin, sonugta somut yasayan bir olgu olarak, modern
rasyonel kapitalizmin dogusu ile din kurumunu temsilen, Protestan tarikat ve
mezhepler arasinda kurdugu ilgiye dayanan meshur ¢aligmasi, “Protestan Ahlaki
ve Kapitalizmin Ruhu” adl1 eseri sayesinde gergeklestigi de, genis bir deginiyle
beraber belirtilmistir. Weber, her ne kadar: “Higbir iktisadi sistemi yalnmiz din
belirlememistir... yasam bi¢iminin dinsel etkeni ise, iktisadi ahlakin
belirleyicilerinden sadece bir tanesidir” dese de, onun tezi beraberinde, dinin bu
sOylediklerinin ¢ok daha Gtesinde bir islevi ve fonksiyonu varmis izlenimi
vermeye yetmistir. Daha da oOnemlisi, iktisadi ahlak ve zihniyet yapilar1 ve
iktisadi gelismenin temel dinamikleri arastirilip, bunlardan yer ve zamanina
gore en Onemlilerinden biri olarak, dinin roliine deginilmeyip, bizzat din
aragtirma konusu yapilip, iktisadi zihniyetin ve iktisadi gelismenin olgunlagip
gelismesindeki tartigsmasiz stin roliinden bahsedilir olmustur. Oysa tarihi-
toplumsal gelismelere yon vermede tarihi maddeciligin etkisinin makul bir
hadde ¢ekilmesi geregi oldugu gibi, zihni diisiince ve fiili tavir aliglarinin
etkisinin de aynr sekilde yegine unsur olarak alinip abartilmamasi gerekir.
Kisaca, ne ‘maddi suur’ ne de ‘diisiinsel suur’ ¢ok fazla bilimsel ve gergekgi
degildir. Bununla beraber, bu g¢aligmada, iktisadi zihniyetin olusmasinda en
etkili ii¢ faktorden tabii sartlar hari¢ tutulup, kiiltiir ve dine agirlik verilmistir.
Bunun en oOnemli sebebi, disarida Max Weber’in, iilkemizde de Sabri F.
Ulgener’in bu iki faktore yaptiklar1 vurgu olmustur.

Bu ¢ercevede, calismanin ana temasini verecek, temel iddiasmi dile
getirecek son birkag ciimle daha kurulabilir. Ulgener’in isabetle belirttigi iizere;
iktisadi faaliyet sadece maddenin hareketliligi ve doniisiimiinden ibaret degildir.
Bu faaliyet, iktisadi olmayan, fakat sonugta toplumsal olan hemen her seyle
ilgili ve oriilii bir kompleks iliskiler manzarasi arz eder. Iktisadi olmayan bu
unsur ve etkenlerin i¢inde tabiat sartlarindan, yeryiizii sekillerinden, iklimden,
cografi konumdan, tarihi seyirden, yeralt1 ve yer iistii zenginliklerden tutun da,
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insan1 bir toplum, kendine has bir toplum haline getiren degerlere; dine, kiiltiire
ve bunlarin biitiniiniin tesiriyle olusan zihniyete kadar ekleyebilecegimiz pek
¢ok madde sokulabilir. Fakat bu coklu etkenler diizeneginin bilincinde ve
suurunda olmak sartiyla, bizim en fazla vurgu yaptifimiz etken ve unsur,
toplumsal zihniyeti, bunun iginde iktisadi zihniyeti yapilandiran faktorlerden
Ozellikle din unsuru olmustur.

Bununla beraber, bizim iktisadi gelismeye tesir eden unsur olarak ele
aldigimiz degerleri, bu geligmeye bilingli ve sistemli bir etkide bulunan degerler
olarak anlamamak gerekir. Esasen bu da vardir, fakat daha ¢ok, bu degerlerin,
toplumun suuraltinda, onlarin zihin altinda edindikleri yerden belki irade disi
olarak, insiyaki bir sekilde gerceklestirdigi etkiye vurgu yapmaya calistik ki,
bunun adina da zihniyet, toplumsal zihniyet denilmigtiiir. Bu degerlerin yine
irade dis1, insiyaki bir sekilde iktisadi gelisme ve faaliyetlere yaptigi istikrarli
etkiye ve bunun rutinlesmesine ise, iktisadi zihniyet ve iktisadi zihniyet yapilari
denmistir. Bunlar toplum hayati i¢inde takip edilen yorumlarin ve bunlarin
uygulana gelen pratiklerinin niyet edilmemis toplumsal sonuglari olarak
gorilmelidir.

Bu c¢ercevede caligmanin gelisimi igerisinde, Protestan tarikat ve
mezheplerin ozellikle Kapitalizmin, Weber’in tezi dogrultusunda, rasyonel bir
kapitalist zihniyetin, Weber'in ifadesiyle “kapitalist ruh”un dogusundaki roliine
genig bir sekilde deginilmis ve tenkitlere ragmen, modern rasyonel kapitalist
siirecin bu mezhep ve tarikatlarin katkist olmaksizin tamamlanmadig:
gosterilmeye g¢aligtlmistir. Tabii olan da budur. Toplumsal bir siire¢, toplum
degerlerinden bagimsiz olamayacaktir. Sorun ise, bu degerlerle etkilesimin
boyutu meselesidir.

Diger taraftan, Protestanlik tezindekine benzer bir sekilde, Islam dininin
de iktisadi gelisme ile ilgisi irdelenmis, potansiyeli anlagilmaya calisilmistir. Ve
goriilmiistiir ki, Weber’in Islam ile ilgili yargilar1 eksik ve hatta bir kismi
itibariyle yanlhistir. Zira, bugiin dahi Islam’da potansiyel olarak, iktisadi
gelisgmeyi mobilize edecek mezhep ve tarikatlarin, ekollerin var oldugu
sonucuna varilmigtir. Bu vasfa digerlerinden daha fazla sahip olma bakimindan
bunlar; fikih mezheplerinden Hanefilik, itikadi mezheplerden Maturidi kelam
ekolii ve tasavvufi akimlardan da Melami mesrep ve meslegi siralanabilir. Son
bir ciimle olarak, tarihi, toplumlar1 ve 6zellikle iktisadi gelismeleri agiklamada
zihniyet ¢aligmalarinin daha ¢ok emege ihtiyact oldugu belirtilmelidir. Bununla
beraber, mevcut arastirmalar bile, ¢ok ©Onemli sonuglara varmamzi
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saglayabilmektedir. Bu ise, konunun 6nemini agtklamasi bakimindan son derece
kayda degerdir.
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