iBN HALDUN’UN MUKADDIME’SINDEKi
«ASABIYE» MEFHUMU

Yaz.: T. Khemeri,
Cev.: Hiiseyin Zamantil
(Der Islam, Bd. XXIll, 1936, S. 163-188)

Arap Edebiyatinda «Asabiye» mefhumunun gelismesi -ibn
Haldunun Mukaddime’sindeki  «Asabiye» mefhumu -DE
SLANE"in tercimesindeki «Asabiye» mefhumu - Asabiye ve Mil-
liyetgilik - 1bn Haldun’un Asabiye fikrinin tarihi ge¢misi - Asa-
biye kelimesinin terciimesi.

Ibn Haldun’un Prolegemena (1)’sini sathi olarak inceleyen-
lerin bile, iki husus goézlerine carpar. «Asabiye» mefhumunun
esas mevzu olarak ele alinmasi ve bu mefhumun yorumunun
zor olusu. Bu sebeple yeni g¢alismalar olan minekkidier de
«Asabiye» yi ele alip incelemislerdir. Mesela P. KRAUS ve
GIBB’in eserlerinden asa@ida bahsedilmistir.

Muisterek bir kanaata sahip olmak igin, kelime {zerinde
ciddi bir arastirmanin yararli olacag: kanaatindeyiz. Simdiye

1) Bu ¢ahsmada Mukadcime esas olarak ahnmistir: Prolégoménes d’
Ebn-Khaldoun. Terte arzcbe par M: QUATREMERE. Paris 1858. Mukad-
deme edebiyati hakkindaki ¢alismalar AYAD, ROSENTHAL, ayrica Muh.
Abdullah Inan, Ibn Haldun, Kaire, 1933.
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kadar bu hususta dze! bir galisma yapilmamistir. GABRIELI'nin
calismasi da, g¢ekici bir baslik koymasina ragmen, istisna tes-
kil etmemektedir. Burada Ibn Haldun’'un Prolegmena’sindaki
sekliyle «asabiye» mefhumu ele alinmis olup, kelimenin o de-
virden Onceki Arap Edebiyatindaki yeri incelenmemistir.

Bu calismada, asabiye mefhumunun Arap Edebiyatindaki
tarini gelismesi ve benzer bir gelismeye sahip diger bir mef-
humla munasebeti ele alinmistir.

1 — Arap Edebiyatinda Asabiye Mefhumunun Gelismesi

«Saglamy», «sert», «zory, «kuvvetlin ve «siddetlin kelime-
leri Arap¢a da Ayn harfinin birinci sad harfinin de orta temel
sessiz harf olarak mistereken bulundugu kelimelerdir. Bunu
agiklamak Uzere su misaller verilebilir.

‘assa «sert ve saglam olman» Lisan VI, 321;
‘asaba «gevirmek, blkmek, baglamak» Lisan I, 92;
‘asaba VI «kayis gibi sert (et i¢in)» ayni yer.
‘asada «zorlamak» Lisan IV, 282;
‘isvad «kaba davranma (insan)» Lisan |V, 283;
‘asara: i'sar «firtinan Lisan VI, 254,
‘asafa: ‘asif «kasirga» Lisan, X!, 154,
‘asila «kuvvetli olma (dis)» Lisan XllI, 476;
‘asama IV «birseye tutunmak» Lisan XV, 298;
‘asa (y) «dik basli olman ayni yer

‘aglaba: aslabi «Calisma ve ylriimede enerjik
ve mukavametli olmay Lisan I, 99.
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Bu mefhumlan ‘Ayn ve Dad harfleriyle baslayan koklerde
de bulmak mimkindir.

‘adda wisirmaky» Lisan, IX, 50;
‘adannak «kuvvetli (insan)» Sartiini (2)
adbara «hirginlasmak  (hayvan)» Sartiini;

‘udafig «kuvvetli (hayvan)» Sartiini;
‘addala, a’dala «zor» Lisan, X, 479;
‘adbal «serty Lisan, Xlli, 480;
‘adum «kuvvetli disi devey Lisan, XV, 303;
‘adammaz «(en genel sekilde) kuvvetlin  Lisé&n, VI, 247;

Bu mefhumlar ayrica, atara, atsara, atrafa, ataka utull gi-
bi Ayn harfiyle baglayan ve ikinci sessiz harf olarak digler ara-
sinde= ¢ikan bir (1) bulunan koklerle ikinci harf olarak z veya
s alan azza, azika, azama, asura, asafa, asiya... vs. gibi kdk-
lerde bulunur. Ayrica g - § tarzinda gésterilen gassa, gasana,
gasaba gibi koklerle, g4-d seklinde gbsterilen gadb, gadbara,
gadana vs. gibi kdkler de vardir (3).

GESENIUS (4), misal olarak aldig! ‘sh, ‘sb, ‘si, ‘sm, ve ‘sr
kokleri, (+ s 4+ degisken sessiz harf) mefhumuna uymaktadir.

Siiryanice’de de buna benzer misaller vardir (5). Buradan
kesinlikle, «sagiamy» kelimesi muhtelif niianslar yaninda, «sert»

2) Akrab al-Mavarid, Beyrut, 1889.

3) Iki sessiz harfli k8k hipotezi hakkinda karsilastir., BROCKELMANN:
Grundriss der vergleichenden Grammatik der semitischen Sprachen, |,
286, KARL AHRENS: Dar Stamm der scwachen Verba in den semitischen
Sprachen, ZDMG 64, S. 161 ve devami. ED. KONIG: Neuere Stamm-
bilddungstheorien im semitischen sprachgebiet, ZDGM 65, S. 709 ve
devamy, G, BERGSTRAESSER: Hebraeische Grammatik, Teit lI, | d-h.

4) GESEN|US-BUHL: Hebraeisches und Aramaeisches Handwdrterbuch
uber das Alte Testament.

5) Bak: PAYNE-SMITH: The Thesaurus Syriacus.
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«zor», «kuvvetlin ve «siddetlin kelimeleri, ‘4 $'nin k6k manasina
geldigi ortaya cikar. ‘Ayn ve sad sessiz harflerine ve Ba’ da
gelirse, «baglamaky» manalarini da ihtiva etmektedir. Lisan al-
‘arab (11.5.92-99)’daki ‘asaba makalesinden bu husus agikca
anlagiimaktadir. «saglamy ile «baglanmis» kelimelerinin terkibi
acikca gosterilmemisse de ,ub mana terkipte mevcutur. Me-
sela asab «siniry ve isaba «sarik, sargm kelimeleri buna birer
misaldir.

Daha sonra sb’nin kullanildigr yer artmig ve egya grup-
lari arasindaki herhangi bir yakinlik da bu yolla ifade edilmis-
tir. Mesela ‘isaka agag gruplar (6) veya kus gruplan (7) ve
usbha ise deve slriisii (8) veya at slrlisii (9) anlamina gelmek-
tedir.

Ancak insan grubu anlamina gelen «usba ve isaba kelime-
lerine ¢ok daha sik rastlamaktayiz (10). Buradaki insan sayisi
belirli degildir. Usba kullanildiginda bu sayi 40 veya 60, 3’ten
10’a kadar veya 3, yahut 10’dan 15’e kadar veya sadece 15 ola-
bilir (11). Dolayisiyla usba ve isaba kelimelerinde, devamli de-
gisen bu insan sayisi esasi teskil etmemektedir. Asaba kelime-
sinin k6k manasi tetkik edildiginde «saglam ve baglanmis» an-
lami ortaya cikacagindan usba ve usaba bir hedef veya gaye
icin birlesmis insan grubu. akla gelir (12). Burada ‘sb kdékinin
sosyolojik bir istilah olma yolunda oldugu gdze c¢arpmaktadir.

6) AHLWARDT: The Divons of the Six Ancient Arabic Poets, Imruulquais,
Nr. 20, Beyit 4. LYALL: Mufaddaliyat, 8. 384, 12.

7) AHLWARDT: The Divans etc Ennabigo Nr. 1. Beyit. 10 LYALL: S.
734, 1.

8) FREYTAG: Hamasa, S. 688,

9) KABEL, L: Die Sieben Muallagat, S. 23, 8; Aganil XV, S. 74, 16.

10) Kur'an (resmi Misir baskisi): Sure Xil, 8 ve 14; XXIV 11; XXVl 76,
. FREYTAG: Hamasa 389; LYALL: Mufaddaliyat 420, 4 LYALL: Divan
Amir b. at-Tufail 142, 3; Buhturi: Hamasa (Beyrut baskisi) 43, 3;
KOSEGARTEN: Carmina Hudsailitarum 84, 8; 269, 2.

11) Tabari: Tafsir XX 69.

12) Ragib: al-mufradat fi garib al-gur’an S. 340.
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‘Asabiye sekliyle ilk defa (13) Hadis Edebiyatinda rastlan-
maktadir. Ibn @l Esir buna hadislerde sik rastlandigini soyle-
mektedir. (14). Belki de Hz. Peygamber (S.A.S) tarafindan ilk
defa kullaniimis bir terim olarak gérmek gerekir. Glinki Kur’an
da hamiya ve cahiliya kelimeleri ‘asabiye ile beraber zikredil-
mektedir (1).

Peygamberin bu mefhumu hangi miinasebetle kullandigi
asagida anlatiimaktadir. Maidani’ye gore, meshur atasézi
«Hak!li da olsa haksiz da olsa, kardesinin (aynt kabile mensu-
bunun) tarafini tut». Islam éncesi bir déneme aittir (15). Bu mim-
kandir. Glnkd, bu fikre, hem Kuran’da (16) hem de eski siir-
lerde (17) rastliyoruz. Peygamber bir glin yukaridaki atas6zini
soylediginde, orada hazir bulunanlardan birisi sorar: «lnsan
haksiz bir dava nasil olur da kardesinin tarafini tutabilir?» diye
cevap verir (18). Ayrica asagidaki, haksiz bir durumda yardim
etmemeyi telkin eden, hadisi serif de ‘asabiye’nin bir nevi ta-
rifidir: «...Ey Allahin Elgisi, bir kimsenin milletini sevmesi asa-
biye midir?» diye soran birine Peygamber de:

— «Hayir, ‘asabiya haksiz bir durumda rrilletine yardim et-
mektiry demistir (19).

Su hadisi de bu manada anlamak gerekir. «‘Asabiye’ye se-
bep olan veya onunla micadele eden bizden degildir (10). De-
mek ki burada da, maisir, mifahara... vs. gibi Islam éncesi Arap
kabilelerinin fazilet olarak kabul ettidi bir davranis s6z konusu-
dur. Ancak, Islam &ncesi Arap cemiyetindeki bu mesele yok

13) Asabiya mefhumuna Islam &ncesi siirinde rastlanmiyor. Prof. Fischer'in
bana yazdig) 21.1.1934 tarihli mektubunda bir tek misalden (Kamil 191,
3) bahsederek, bununda «muhakkak islam sonrasm bir déneme ait
oldugunu belirtmektedir.

14) Nihaya 111.101,

186) Maidani 11.243 (Bilak Hicri 1284).

18) Kur'an 48, 26 ve buna ilaveten Beydavi de bu bdlimin tefsiri; ibn
Hisam 321.

17) NOLDEKE: Delectus 32, 3; FREYTAG: Hamasa 327, Su.

18) Buhari (Kastalani tefsiri) IV 206,

19) Musned Ahmet b. Hanbel, IV, 107.

20) Ibn el Esir: An?nihaya 111 101, Kahire 1311 (Hicri).
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edilmeyip sadece tadil edildiginden, daha sonraki Arap Edebi-
yatinda biri misbet digeri menfi iki manada asabiye kelimesi
kullaniimistir. Birinci halde kelime, hamiya’nin (21) daha koti
bir sekii, harb sebebi (22), harbin neticesi (23), mutaassiplik
(24) ve Onlenebilir hadise (25) gibi manalan ihtiva eder. Kelime-
nin misbet anlami igin su misaller veriiebilir:  «. .. .Dostumuz,
‘asabiye ve mikemmel murdva sahibidir 26). »Onlar mur(iva ve
‘asabiye sahibi olup, kendilerine siginanian korur ve ikramda
bulunurlar (27). «Allah’a, Araplara gayret ve bana da ‘asabiye
verdiginden, sikrederim (28)».

«‘Asabiye Islam’in temeli ve inancin kanunudur (29).

Ibn Haldun’'un da ‘asabiya a‘lal-batil ve ‘agakiya fil-hakk
(30) terimleriyle agikiadig! ‘asabiye’nin iki farkh anlamini esas
olarak alabiliriz.

2. lbn Haldun’'un Mukaddeme’sindeki ‘Asabiye

«sb» ’ye lbn Haldun’'un mukaddimesinde, asagida izah edi-
lecegi sekilde, 450 den fazia yerde rastlanmaktadir.

1) ‘asabiye: 310 defa

. Kisim: Sayfa 42, 36, 48, 49 (dort kere); 72, 168, 227, 233,
234 (dort kere); 235, 236, 238 (iki kere); 239 (bes kere); 240 (iki
kere); 241, 242, 243 (bes kere); 244 (dort kere); 245 (Dort kere);
246 (dort kere); 247 (Ug kere); 249, 252 (bes kere); 253 (alt ke-
re); 254 (iki kere); 258 (yedi kere); 256 (iki kere); 257 (bes kere);
259 (Ug kere); 264, 265 (U¢ kere); 266 (dort kere); 267, 268, 274

21) Al-Cahiz: Kitab al-hayevan 1 2 u, Kahire 1323 (H).

22) Tabari 111 1743, 16.

23) Yakut: Mu'cam al-buldan 1 743, 21 (F=Fischer).

24) Hamza al-Isbahani (GOTTWALDT baskisi) 215, 5 u (F).

25) Makkari Leiden baskisi 1 109, 12 (F).

26) Yakut: Mu’cam al-buldan 111 381, 15 F).

27) Aymi eser: 111 920, 17,

28) Zemahseri: Mufassal 11, 3 (F).

29) 'DE SACY'nin Hariri tefsirinin 365. sayfasi, Ayrica DE SACY: Chresto-
mathie arabe, Paris, 1826, 1 444.

30) Mukaddima 1 355, 366.
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(iki kere); 275, 278 (bese kere); 279 (U¢ kere); 280 (dort kere);
281 (dort kere); 282 (bes kere); 283, 284 (iki kere); 285 (dort
kere); 286 (bes kere); 287 (iki kere); 289, 290, 291, 294 (u¢
kere}; 295 (Ug kere); 297 (¢ kere); 299 (dort kere); 300 (U¢ ke-
rey; 302, 307 (dort kere); 309, 315, 331, 332, 333 (iki kere),
336 (bes kare); 338 (dort kere); 339 (iki kere); 340, 347 (iki kere);
349, 350, 351 (dort kere); 352 (¢ kere); 354 (bes kere); 360,
364 (dort kere); 365, 366 (iki kere); 380, 381, 382, 383 (lUg¢ kere);
384 (iki kere); 387, 390 (alti kare); 401, 402, 403 (¢ kere); 411,
412, 414, 415, 416, 417 (iki kere); 418, 422,

Il. Kisim: Sayfa 24, 41, 60 (iki kere); 77 (dort kere); 78
(U¢ kere); 79, 87, 88, 101 (iki kere); 104 (iki kere); 107
(iki kere); 108 (bes kere); 109 (bes kere); 110 (dort kere);
111, 113, 119 (iki kere); 121, 128, 172 (alti kere); 175 (U¢
kere); 176, 230 (ki kere); 233, 250, 255, 264, 265 ((i¢ ke-
re}; 267 (iki kere); 268, 269, 339.

111. Kisim Sayfa 357.

2) ahi al-‘asabiya: 37 kere

1. Kisim: Sayfa 46, 47 (iki kere); 48, 49, 239, 243, 245 (iki
kere); 246, 249 (iki kere); 262, 281, 282, 284, 293, 298, 215
(iki kere); 330, 337, 353, 399, 401 (iki kere).

IIl. Kisim: Sayfa 20, 24 (iic kere); 65, 87 (iki kere); 89, 108,
110 (iki kere).

3) ‘asabiyat: 19 defa

i. Kisim: Sayfa 56, 239, 253 (iki kere); 266, 296, 297 (iki
kere); 299, 300 (dort kere); 338 (iki kere); 339, 381.
I, Kisim: Sayfa 214, 268.

4) ahi al-‘asabiyat: 7 defa

I. Kisim: Sayfa 48, 253, 254, 261.
Il. Kistm: Sayfa 88, 214, 230.

5) ‘isaba: 25 defa

I. Kisim: Sayfa 42, 245, 248, 251, 279, 291 (iki defa); 292,
298, 299 (U¢ defa); 302, 313, 330, 380, 402.
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10)

11)

12)

13)

Il. Kisim: Sayfa 77, 82, 114 (iki defa); 115, 204 (iki defa);
269.

ahi al-‘isaba: 2 kere

|. Kisim: Sayfa 42 ve 293.

‘asd’ib: 27 kere

I. Kisim: Sayfa 240, 276, 279 (iki kere); 281, 283, 285, 287,
291, 295, 296, 297, 298, 303, 313.

Il. Kisim: Sayfa 7,77 (dort kere); 108, 108, 111 (iki kere);
203, 204, 267.

ahi al-‘as@’ib: dort kere

I. Kisim: Sayfa 244, 296, 297.
Il. Kisim: Sayfa 109

‘asabéat: iki kere

I. Kisim: Sayfa 242, 299.

‘usba: iki defa

I. Kisim: Sayfa 234, 298.

‘usban': 1 defa

I. Kisim Sayfa 380

ta ‘assaba, yata ‘assabu, ta'assubat: 7 kere

I. Kisim: Sayfa 41, 239.
Il. Kisim: Sayfa 65, 79, 175, 404.
M. Kisim: Sayfa 257.

i'sausaba: 2 kere

I. Kisim: Sayfa 370
Il. Kisim: Sayfa 267.

Biz burada sadece ‘agabiye kelimesini ele alacagiz. En zor

olan kelime de bu oldugundan elde ettigimiz neticeleri digerle-
rine de tabik etmek mimki{in olacaktir.
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‘Agabiye
ve
Ozellikleri

Ibn Haldun’a gore nasab (neseb) mefhumu ‘asabiye Uze-
rinde 6nemli bir rol oynamaktadir. ‘Asabiye, nasab olmadan
mevcut olamaz (31). Yani ona, bagmhdir (32). Araplar diger
milletlerle karistiginda, neseb bozulmasi sebebiyle sonunda
‘asabiye diye birsey kalmamistir. Ibn Haldun, nesebi bir bedevi
(84) ozelligi (35) olarak gormekte ve badéava igin ‘asabiye’nin
te.nayliz etmis bir vasfi oldugu (36) ve basitligi sayesinde ‘asa-
biye korudugu (37); ayrnca vucut kuvveti ve atilganhigin ‘asabiye
vasitasiyla ortaya ¢iktigr fikirlerini ileri surmektedir (38). Ona
gore ‘asabiye’nin asli nesebe dayanmaktadir. Peki, bedevilerde
neseb nedir? Burada Lisan al-‘arab, gergek bir kiltlr tarihidir.
Saf ve asil kanh bir Arap ic¢in, baht, sarth, samim, sumadih,
arik, kuhh, kalb, mahd nazi’ tabirlerine rastliyoruz. Temiz neseb
hakkinda (39) saflik derecesine bagli olarak, muhtelif tabirler
kullaniimaktadir:

hacin: Baba Arap, anne Arap degil

mukrif: Anne Arap, baba Arap degil,

falankas: Anne ve baba Arap, babaanne ve anneanne Arap

degil,

abankas: Anne, anneanne ve babaanne Arap degil,

mukarkas : Anneanne, babaanne ve onlarin anneleri Arap
degil,

mahyUs: Anne ve baba Arap degil.

) Muk. 11, 267, 230.
) Muk. 1, 332,: 1 243; 11 109.

33) Muk. 1, 238.
)

34) Ibn Haldun badava tabirini, bedevi Araplarin kiiltir seviyesi olarak
tarif ediyor. Muk. 1 222 ve devami.
35) Muk. 11, 230.
36) Muk, 11, 101.
37) Muk. |, 306-307.
) Muk. |, 309.
)

Burada «hiir» ve «esir» mefhumlar da rol oynuyor.
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Bu hususta ayrica hamil, mugarra’, aklas ve vasiz gibi ta-
birler de vardir. Beyaz ten alay konusu olup (40) ayrica bir Arap
icin utanilacak bir husustur (41). Beyaz tenin methedildigi hal-
lerde de, mecazi anlamda kullanilmakta ve «yiiz aki acik alin
(ashab al-canna)» kastedilmektedir (42). Ger¢i bunun bazi
istisnalari olmakla birlikte, renk ve irk bilincinin o devrin (33)
bedevileri i¢in ne derace d6nemli oldugunu, yukaridaki misaller
gostermektedir? Peygamber, kendini misal olarak ortaya koya-
rak (Hanimlarindan bazilari Arap degildi) ve teblig ettigi din-
le (44) buna karsi ¢ikmistir. Medine’nin zengin ve idareci sinifi
icin bu herhalde fazla buyitilecek bir mesele olmamistir. Cin-
kU tabi’in devrinin taninmis miuslimanlarinin birgogunun anne-
leri Arap degildi (45). O zamanki kanaata goére, au’iya (kap) de-
dikleri anneleri degilde, bu hususta insanin babasi esas olarak
alinmaktaydi (46). Ancak, asagidaki misallerden de goérllecegi
Uzere, bedeviler i¢in bu pek o kadar kolay olmamistir herhalde.
Rivayete gore, mlnzevi bir hayat siiren Ban( |-Hucaim bin ‘Amr
bin Tamim sdyle dua edermis: «Allahim! Araplari hassatan ta-
raftarlarini da ammatan affet. Arap olmayanlara gelince, onlari
sen yarattin. Problemleri de senin meselendir (47)».

El-Esma’i soyle der: «Birgln iki bedevinin konustuklarini
dinledim. Birisi o6tekine,

— Arap olmayanlar cennette bizim kadinlarimizla evlene-
bilirler mi? diye sordugunda, digeri :

— Hayirli islem yaptilarsa mimkUndUr.» diye cevap verir.
Bunun Gzerine ilki,

40) Llisan al-arab XVII, 321.

41) Al-Kali: Amali 11 237 (ed. Bulak 1324 H).

42) FREYTAG: Hamasa 68; Kur’'an 3, 107.

43) Giinlimizdeki durum i¢in su makalelere bakiniz. BRAENLICH: Beitraege
zur Gesellschaftsordnung der arabischen Beduinenstaemme Islamica
Bd. 6, Heft 2; ve MUSIL Personal qualities according to the Rwala
Bedouins, Archiv Orientalni, vol. 1, No. 1.

44) Kur'an 49, 13; Ahmed bin Hanbe!l; Misned 11, 524,

45) Murabbad: Kamil S. 299 ve 300 (ed. WRIGHT). Ibn Qutaiba: Uyun
al-ahbar, vol IV, S. 8, Kahire 1930.

46) Ibn Kutaiba: Uyun al-ahbar, Cilt. IV, S. .

47) WMubarrad: Kamil, S. 712.
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— Insallah boyle bir sey olmadan boynumuzu vururlar,
der. (48)

‘Agabiye’nin Crganizasyonu

‘Asabiye’yi temsil eden bir grubun basinda, o gruptan (49)
yani nesebi temiz olan (50) bir baskana ihtiya¢ vardir. Bu baska-
nin zeki olmas! gerekmez. Gunkil «kurnazhk ve zeka bir kabile
reisinde ozir sayilir (51)». Ayrica ilim adami da olmamalidir.
Cunkl, «zunlar siyast islere en az yatkin olan kimselerdir (52)»
ve hem ilimle ugrasip hem de «asabiye'nin basitligine uyum
saglamak zordur (53). Kabile reisinin esas vazifesi, bir gruptaki
muhtelif ‘asabiyat’lardan muisterek bir ‘asabiye’nin tesekki! et-
mesini saglamak zordur (53). Kabile resinin esas vazifesi, bir
gruptaki muhtelif ‘asabiyat’lardan musterek bir ‘asabiye’nin te-
sekkl! etmesini temin etmektir (54). Eger muhtelif ‘asabiyat’lar
bulunursa, bir devlet kurmak mimkin degildir (55). Musterek
‘asabiye, bitlin grup Uyelerinin beraberde onun serefine istirak-
leriyle, ayakta kalabilir. Eger kabile reisi, ‘asabiye’nin serefini
inhisan altina almak isterse, ahlaki ¢okiuntu baslar. Maddi he-
diye, serefin yerini alamaz.

Insan bu serefin tesekkilli ve muhafazas: igin gerekirse ca-
niny severek feda edebilir. Ancak, kimse &Imek igin kiralanmak
istemez (56). ‘Asabiye’nin Uyelerine tercihan yuksek devlet me-
murluklan verilir. ldari mekanizmaya bir yabanci memur ola-
rak alinmasi gerekirse, amiri muhakkak ‘asabiye uyelelinden
biri olur (57). Ancak bodyle durumda da ahlaki ¢okintl, ve dev-

48) Mubarrad: Kamil, S. 712.
49) Muk:1, 300,

50) Muk. {, 239-240.

51) Muk. |, 341.

52) Muk. I, 268.

53) Muk. i, 24,

54) Muk. 1, 219; 253; 11 108.
55) Muk. 1, 295-297.

56) Muk. I, 302.

57) Muk. i, 24,
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letin «kronik hastaligin basgosterir (58). Devlet gelirleri, tye-
ler arasinda liyakat ve asabiyewlerine gore taksim edilir (59).
Kabile reisinin asiri sertligi, Gyelerin sadakatine halel getirir ve
‘asabiye’yi yok eder (60). Baski da ‘asabiye’nin ¢Oklis sebeple-
rinden biridir (61). '

‘Asabiye’nin esas unsurlary,

En 6nemlisi politik unsuriardir. ‘Asabiyesi olmayan birisi,
siyasi meselelerde tavsiyelerde bulunamaz (62).

Asabiye’nin baskani halifa i¢in politik kabiliyet gerekli-
dir (63).

Araplar siyaseti, dini ve ‘asabiye’yi bir kenara ittikleri
andan itibaren, siyasi iktidarlari Arap olmayan kavimierce elie-
rinden alindi. Kendileri de ¢ole, Islam Oncesi iptidai hayatlarina
geri dénddiler. Hatta dyle ki, birgokiari bir deviete sahip olduk-
larini bile unutmustu (64). Din, aslinda mevcut olan ‘asabiye’yi
kuvvetiendirir (65). Askeri giic ise dogrudan ‘asabiye ile mina-
sebeti olan bir unsurdur (66). ve her ikisi de sari’a i¢in (Gzum-
ludur (67).

‘Asabiya’nin Tesiri
‘Asabiye, gayret karsilikli tesvik ve fedekarligin ortaya ¢ik-

masina vesile olur (68). Tefessilh etme ve hiyaneti 6nler ve
saria’'nin hedefi olan ahenk ve beraberligi ortaya ¢ikarir (69).

58) Muk. I, 330-331.
59) Muk. 11, 87.

60) Muk. 1, 340.

61) Muk. |, 256, 257, 268.

62) Muk. |, 403.

63) Muk. |, 349,

64) Muk. 1, 275.

65) Muk. |, 284-285.

66) Muk. 1, 352; 11 108; 264-265.
67) Muk. 11, 128.

68) Muk. 1, 287, 332.

69) Muk. I, 384, 1 284, 352; 11 104.
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Bu sebeple basarili bir harp ydnetimi herseyden 6nce ‘asabi-
ye've baghidir (70). Kanun ve din gibi kitlelerin idareside kulla-
nilan vasitalarin ‘asabiye’siz tatbiki mimkin degildir (71). ‘Asa-
biye, milla (Islam) i¢in gerekli (72) ve sari’anin muhafazasi igin-
se zaruridir (73). Sonu¢ olarak bir baska deyisle (74) hukdm-
ranhk ‘Asabiye’nin (75) tabii bir neticesidir. Biz bu yazimizia,
Ibn Haldun'un bilhassa Uzerinde durdugu kisimlari, basglangig-
taki boliumlere uygun bir sekilde tasnif etmeye galigiyoruz. ‘Asa-
biye'nin gectigi diger kisimlar sunlardan ibarettir.

a) Nasab, mulk ve taraf ile alakali sik rastlanan tekrarlar,

b) Sadece tekrar olmast sebebiyle nazari dikkate alinma-
yan bdlumler,

c) lkinci derecede ehemmiyetli kisimlar. Mesela ‘asabiye’
siz da olundugu 6zel durumlar (76), veya onun yerine gegebile-
cek vasitalar (77) ve neseb olmadan da ‘asabiye’nin mevcut ol-
dugu durumlar (78). Arap ve diger milletlerin tarihlerinde Islam
oncesi donemden hicri sekizinci asira kadar ‘asabiye’nin oyna-
digt rol hakkinda gesitli misaller (79).

3. DE SLANE'm Terciimesindeki ‘Asabiye

DE SLANE'in tercimesinde ‘asabiye icin genellikle «Bera-
berlik ruhu» tabiri kullaniimaktadir. Bu, énceki bolimdeki ter-
tible mukayese edildiginde agikga ortaya c¢ikar. Ayrica, su de-
gisik sekiller de gegerlidir:

70)

71) Muk. I, 364; 11 172.

72) Muk. 1, 264.

73) Muk. |, 247.

74) Kamil Ayad 204; ROSENTHAL 116.
75) Muk. |, 364, 239, vs.

77) Muk. II, 107.

78) Muk. |, 246, 247; 11, 267.

79) Muk. I, 415, 422,
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Aile | 234, 246;

Ebeveyn | 265;

Dostluk bag: | 243;

Sadik beden | 239;

Taraftan beden | 299;

Cemaat | 274;

Kendi gayretiyle ayakta kalmis miliet | 299
Irkin ve Cemiyetin ruhu | 281

_ B

Sempati | 239;

Kardeslik duygusu | 234;

Caba ve Gayret | 227;

llgi ve Hassasiyet | 297;

Vatanseverlik | 261, 340, 353, |l 41, 107

— C —

Kabile Ruhu | 255, 259, 182, 286, 307, 333, Il 79;
Milli Ruh | 238, 268, 280, 282, 416; |l 88;

Milli Duygu |, 42, 282, 339, 349, 353, 375,

Taraf - Cok sik

Glg | 265;
Iktidar | 281;
Destek | 403;
Askeri Gig I, 121

Ayrica, asabiye'nin serbest¢e terciime edildigi (Bak: | 283;
satir. 3;: | 300 satir alttan 10; | 239, satir alttan altidan bire
kadar) durumlar bulundugu gibi, hi¢ tercime edilmedigi hailer
de (Mesela | 256, satir 6; | 275 satir asagidan 9: | 360, satir
asagidan 5; | 297, satir asagidan 1) vardir.
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Bitin bunlardan su sonuca varilir:

a) DE SLANE; asabiye’yi esnek bir terim olarak gérdi-
ginden, muhtelif manalarda kullanmakta; hatta bazen bunu
nazari itibare bile almamakta ve sadece kullanildigi yere gére bir
mana vermektedir.

b) Ayrica «esprit de corps (beraberlik ruhu, cemiyet igin
blylik fedzkarliklara hazir olma duygusu)» tabirinin de ‘agabi-
ye'nin en uygun karsiligi oldugu kanaatindedir.

Ancak, DE SLANE'"in bu iddiasi oldukga siiphe géturar. Zira
bu kadar sik kullanilan bir tabirin, zannettigi kadar esnek olabile-
cegini kabul etmek mimkin degildir. ibn Haldun'un, kastettigi
mefhum igin yeni bir tabir ortaya atmis olma ihtimali gok daha
fazladir. Sebep olarak da sunlari gosterebilirizz DE SLANE’In
gosterdigi karsiliklarin birgogu igin lbn Haldun - baska yerlerde
yaptigi gibi - Arapca karsiliklarini kullanabilirdi. Mesela «aile»
icin ahl al-bzit (80), ahl an-nasab (81), «gaba» ve «gayret» igin
nuara (82), «destek» yerine ansar (83), «taraf» igin si’a (84),
«cemiyet ve «halk» yerine milla, kabil (¢cok sik), «askeri gic»
yerine sauka {(gok sik), «topluluk» yerine cuut, hamiya kelime-
lerini kullanmasi mimkanda.

Batin bunlara ragmen lbn Haldun'un asabiye kelimesin-
de israr etmesi, bagka bir anlamda kullandigini gosterir.

«Esprit de corps» tabirine gelince, ikinci bélimde yapti-
gimiz ‘asabiye’nin analizine gore, bu da biraz basit kalmakta-
dir. Gunkl beraberinde muayyen bir tabiat, vasif veya unsuru
da gobzdniine getirmek mumkiin degildir. Ayrica bu tabir ‘aga-
biye’'nin ehemmiyetine haiz degildir. DE SLANE’'nin da bunun
idrakinde olduguna dair isaretler vardir. Bu sebepten zaman
zaman «Milli Ruh (85)» ve «Irk Ruhu (86)» gibi tabirlerle ma-

80) Muk. |, 337.
81) Muk. I, 22.
82) Muk. II, 208.
83) Muk. I, 305.
84) Muk. I, 305.
85) Mul. I, 101.
86) Muk. I, 281.
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nasini agmaya calismaktadir. Ancak, DE SLANE’In ‘agab?ye
hakkindaki aciklamalarinda az ve seklen de olsa, milliyetgiligi
tesbit etmek muimkinddr,

4. Mukaddime Hakkindaki Diger Eserlerde ‘Asabiye

DE SACY, ‘asabiye’yi sodyle tarif eder: «insanda, cemiyet
sevgisi, vatanperverlik ruhu ve fanatizmi doguran fikri ve ru-
hi bir bagdir (87)». VON KREMER ise «cemiyet i¢in fedekarlik»
veya «milliyet fikri» ile aciklar (88). GABRIEL ise «milliyet fik-
rioni ¢agdaslastirma (39) olarak kabul eder ve «Beraberlik
ruhu» ve «Ayri olma arzusu» tabirlerini, zor tercime edilen
‘asabiye icin esnek olmalar sebebiyle, teklif eder (90). Ancak
Mukaddeme’den dogrudan alinan kisimlarda, bu Arapga tabiri
oldugu gibi birakir.

KAMIL AYAD, ibn Haldun’un ‘asabiye’yi su anlamlarda
kullandigini sdylemektedir :

1 - Kan bagi, 2 - Kan bagl olan kimselerin tarafini tutma,
3 - En genel anlamda - kan bag olmayanlar arasinda bile -
taraf tutma, 4 - Bir kavmin veya milletin muisterek iradesinde
kendisini gosterdigi yasama guci (91). Kelime i¢in de su ta-
rifi teklif etmektedir. «Kan bagi olsun veya olmasin, bir cema-
atin dyeleri arasindaki beraberlik ve baghlik duygusu (92)».

KAMIL AYAD, ‘asabiyenin bir veya birkag tam karsihgi
kelimeyi ve tabiri vermekten imtina etmis, hatta lugatcedeki
- cemiyet igin fedakarliga hazir olma anlamina gelen - «Ge-

87) DE SACY: Chrestomathic arab, Paris 1826 1 141.

88) VON KREMER: Ibn Haldun und seine Culturgeschichte der Islamischeren
Reiche, Siztzb. d. Kais. Akademi d. Wiss. Wien, XVIIl (1879).

89) FR. GABRIELI: concetto della asabiyyah nel pensiero storico di lbn
Haldun, Atti della Reale Accademia delle Science di Torino, LXV, 1930,
sayfa 474.

90) GABRIELI, sayfa 475.

91) M. KAMIL AYAD; Die Geschichts-und Gesellschafts Lehre lbn Hal-
duns, Forschungen zur Geschichts-und Gesell schaftslehre, nesiri KURT
FREWSIG, 2, Heft, Stuttgart ve Berlin, 1930, sayfa 203.

92) KAMIL AYAD, sayfa 203 ve devami.
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meinsinny kelimesi i¢in bile metinde ilaveler yapmistir (sayfa
178). ROSENTHAL de, ayni tarih ve yorumlari vererek, ayri-
ca seciye,, misterek irade, temayll ve gayret (83) anlamlarina
da geldigini soyliyor. PAUL KRAUS ise 1934’te asabiye igin
«Otoriter grup» karsiligini teklif etmistir (94).

Asabiye’nin tarifi lizerine ortaya atilmis teklifler genelde
bundan ibarettir. Bu hususta ¢alisma yapmis alti yazardan (De
Sacy, De Slane, Kremer, Gabriel, Ayad ve Rosenthal) ilk ugd,
Birinci Diinya Harbinden ¢ok onceleri eserlerini  vermistir.
Bunlar ‘asabiye’yi bir g¢esit millivetgilik olarak (patriotisme,
esprit national, Nationalitaetsidee vs. gibi) tasavvur etmis o
lup, daha sonralari bu nevi g¢agdaslastirmalara karsi daha bir
dikkatli olunmaya baslanmistir.

5 — ‘Asabiye ve Milliyetgilik

Bir evvelki boélimi su soruyla kapatmistik. ‘Asabiye, De
Sacy, De Slane ve Von Kremer’in soyledigi gibi bir ¢esit mil-
liyetgilik midir, yoksa bu hususta, Gabriele ve diger yazarla-
rin da iddia ettigi gibi, 6nceki yazarlar bir ¢agdaslastirmanin
esiri mi olmustur?

Bu konuda, Sosyoloji profesori MITSCHERLICHin  (95)
eserindeki milliyetgiligin vasiflarini, Ibn Haldun’un asabiye tas-
viriyle mukayese edersek, milliyet¢iligin asébiye’nin derinles-
tirilmis bir sekli olup olmadigini  anlariz. MITSCHERLICH’e
gore milliyetgilik bir fikir olarak «Uzak bir mazide (96) mev-
cuttu. ' ;

MITSCHERLICH igin ferdiyetgilik, milliyetgiligin  aciklan-
masindaki temel prensiptir (7). Ona gore milliyetgilik, cemi-~

$3) ibn Haldun's Gedanken iiber den Staat. Historische Zeitschrift (Rejheft
25), Minchen ve Berfin, 1932, sayfa 115.

94) OLZ. 37 (1934) 535-536.

96) MITSCHERLICH: Nationalismus, die Geschichte einer ldee, 2. Baski,
Leipzig, 1929.

96) MITSCHERLICH: S. 47, 29 ve 165,

97) Ayni eser: S. 15.
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yet ¢apinda bir ferdiyetgiligin Urinidir (98). Bu prensibe da-
yanarak MISCHERLICH, asil milliyetgilikten (99) onceki done-
mi, milliyet¢ilik devri olmak Uzere ikiye ayinir. Birinci devirde,
sartlar misait olmadigindan, ferdiyetcilik diye birsey mevcut
degildi. Bunun igin gerekli itk sart bir devletin mevcudiyetidir.
Avrupa’da 8. asirdan 14. asira kadar oldugu gibi (100), bu de-
virde dini ve askeri yoni agir olan devletlere rasthyoruz. Ibn
Haldun'un genellikle mesgu! oldugu miuisliman milletlerinde
ise, devlet, cemiyet hayatimin temelini teskil etmekteydi ve sa-
dece dini ve askeri tarafi olan bir devlet de degildi. Bastaki ha-
lifelerin devlet reisligi (101) birinci planda siyasi olup, eyalet
valileri de sadece birer memurdu. Devlet, ordunun (102) ve
donanmanin (103) batin ihtiyaglanni temin eder, halktan vasi-
talh ve vasitasiz vergileri toplar (104), ticari hayatta kullanilan
para ile ilgili isleri yarutir (105) tartt ve 6l¢u aletlerinin ayar-
larini (106) kontro! eder, polisi ile halkin huzurunu ve kanun-
larin tatbik edilmesini temin eder, ticareti kontrol eder, ha-
mallarin agir islerde c¢alistinimasiny ve mavnalara ¢ok esya
yuklemesini dnleyici tadbirler alir, etraf taraf igin tehlikeli ola»
bilecek binalan yikar ve hocalann &§rencilerine sert davran-
malarinin kanunla 6nlne geger (107). Bu gibi nizamnamelere
Ortagag Batr Avrupa’sinda da rastlansa da, MITSCHERLICH’e
gore devlet hakimiyeti hissedilmemekteydi. Ancak o devirdeki
Islam memleketlerinde, fert her sahada ve giinin her saatin-
de devlet kontroliyle temas halinde bulundugundan, bir dev-
let fikri tesekkll etmistt.

Ikinci sart ise «goriniste veya gergekte mevcut olan irk
esitligidir (108)». Ibn Haldun da ‘agabiye i¢in neseb meselesini

¢8) Ayn eser: S. 16.
99) Aym eser: S. 231.
100) Ayn eser: S. 64.
101) ARNOLD, SIR THOMAS: The Caliphate, Oxford 1924, S. 17.
102) Muk. I, 2, ’
103) Muk. Il, 32 ve devami.
104) Muk. I, 15 ve devami: Ayni eserin 82. sayfasi.
105) Muk. |, 407.
106) Muk. 1, 406.
107) Muk. |, 406.
108) MITSCHERLICH: s. 67.
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onemili bir ilk sart olarak gdrmektedir (yukaridaki 2. boélime
bak). Hatta MITSCHERLICH'in milliyetgilik ve irk suuru hak-
kinda sodyledikleri, neredeyse kelimesi kelimesine lbn Haldun’
un ‘asabiye ve neseb hakkinda soOyledikierine uymaktadir.
«Devletin gelisip kuvvetienmesi, aynt irktan olma suurunun u-
zerinde duruldugu zaman daha da kolaylasir. Buyuk bir dev-
letin mensuplarinin ayni irktan olabilecegine inanmak asiinda
bir hayaldir. Fakat millet buna inanir ve bu inan¢ da mucizeler
yaratir (109)».

Ncseb, gercekte bir hayal mahsuill olup gercekie aiakas!
yoktur (110). Ancak ‘asabiye’nin kuvvetienmesinde pratik ba-
kimdan faydasi vardir (111).

Ortagag Avrupa'sinda kilisenin hem cihansumul bir ozel-
lige sahip oimasi, hem de surekli olarak devietie micadelesi,
milliyeigiligin dogmasina mani olmustur (112). Musiiman mil-
letlerin tarihinde boyle bir meseleye rastiayamiyoruz. Isiami-
yetin cihansumdl tesirinin olamamasi (112 a), muslimanhgt
daha sonra kabul etmis millietierin Araplardan daha ileri bir
kiltire sahip olmalari sebebiyledir. Bu ylizden Islam daha ¢ok
bu milletlerin etkisinde kaimistir. «Ancak Cermen-Roma mii-

109) Ayni eser: s. 273.

110) Muk. |, 236.

111) Muk. I, 267,

112) MITSCHERLICH: s. 76-114.

112.a) Avrupa kiltirindeki (¢ unsurun (Hristiyanltk, Romanin dinya di-
zeni ve Yunan felsefesinin) farkll kaynaklardan gelmesi sebebile
bunlarin temsilcileri olan Kilise, krallar ve aydinlar arasinda devamli
bir miicadele olmustur. Bu {i¢ unsuru Islamda tasavvuf, fikih ve
kelam tekabiil etmektedir. Ancak Avrupa’dakinin tersine lIslamda
bu Ug¢ faktdrde Kur’an kaynaklidir. Dolayistyla bunlarin temsilcileri
olan veliler, sultanlar ve alimler arasinda prensipte bir anlasmaz-
Ik sdz konusu olamaz. MITSCHERLICH, hristiyan olmasi ve lslami
tanimamasi sebebiyle, insanlarin manevi meseleleriyle ugrasan li-
derlerle dinyevi liderler arasinda her cemiyette bir micadelenin
olacagiina inanmasinda mazur gérilebilir, - Mitercimin Notu.
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letleri hiristiyanhgi kabul ettiklerinde fazla gelismis bir kaitire
sahip degillerdi (113)».

Islam milletlerinde, kiliseyle deviet arasindakine benzer
bir micadeleye, islamiyette katolik kilisesi kadar kuvvetli bir
milessesenin olmamasi sebebiyle rastlamiyoruz. Hilafet ve Ha-
life, Avrupa'daki kilise ve papanin mutekabili degildir. Zira
hilafet ehl-i slinnet yolundaki miisliman g¢oguniuk tarafindan
ayni zamanda «milky yani «hikimraniik» ve «devlety olarak
da kabul edilir.

GABRIELI ise eserinin 497. sayfasinda, mulk kelimesinin
sunni muslimaniarca hos karsilanmayan bir mefhum oldugu-
nu (eri slirmektedir. Ancak burada, bazi sufilerin, bu husus-
ta 2ir dederi olmayan kanaatlari s6z konusu olabilir (114).

«Hikiimdarlik gordldikleri her yerde bir felakettir (115).»
veya «Sultanlar isli bir tencere gibidir». Cnunla temas eden
herkes kararir (116).» gibi s6zler, bazi kimselerin muayyen hi-
kimdarlar hakindaki sozleridir. Peygamberin, bu tip umumi-
lestirmelerin aleyhinde oldugu rivayet edilir (117).

Sunniler igin o6lgli sadece Kur'an olup, buna gdre mulk
Allah’in hatta peygamberine bahsettigi bir lutuftur (118). Bu
sebepten lbn Haldun’un asabiye ile, MITSGHERLICH in bahset-
tigi milliyetgilik dncesi donemden, ¢ok daha ileri gitmis bir
igtimailesme seviyesini kastettigini kabul edebiliriz.

Iknci dénem dedigimiz ilk milliyetgilik devrinde, gruplarda
degdil insanlardaki ferdiyetgilik s6z konusudur (119).

113) MITSCHERLICH: s. 90, Onun ne dereceye kadar Cermen - Roma
kiltirid hususunda hakli oldugu hususu, bizim konumuz diginda kal-
digindan burada ele almiyoruz. - T. Khemiri -

114) Sifyan-1 Sevri, Hasan-1 Basri, Fudayi bin lyad gibi mutasavviflarin,
kendi devirlerindeki hikimdarlar hakkindaki sozleri gibi (Bu hususta
bak: lbn Hallikan).

118) El-Isfahani: Muhadarat al-udaba |, s. 92, Kahire, 1326 H.

116) Ayni eser: s, 93.

117) Ibn Kuteybe: Uyun al-ahbar, Cilt [, s. 1.

118) Kuran 2, 247, 251, 3, 26, 12, 101, 38, 20.

119) MITSCHERLICH: s. 231.
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Burada da bazi hususlarin gergeklesmesi gerekmektedir.
Lizumlu &6n sartlardan birisi musliman Ulkelerde benzeri bu-
lunmayan, devletin kilisenin tesirinden ayrilma hadisesidir. Di-
nin, devletten tamamiyle ayrilisi, MITSHERLICH’e gbre, «Temel-
de, giniimlzdeki devlet anlayisina tekabu! eder (120).» Ibn Hal-
dun’a gbre, Harun Resit de ondan sonra gelen brika¢ halife-
den sonra (121), hilafe ile mulk birbirinden ayriimistir. Milli-
yeteiligin ¢ikisinda merkezi yOnetim esas rcli oynamis ve ik-
tisadi yonden bagimsizlik, ordu ve memur sinifi da yardimci
clmuslardir (122). &zellikle bu son faktorler Islam memleket-
lerinde oldukga tekamul etmis (123) olup, Ibn Haldun bunla-
rin asabiye’'den (124) ayrn dislnllemeyecegdini soyler. «Konu-
sulan lisan da, genis halk kitlelerini kapsamasi sebebiyle milli
karakterin ortaya ¢ikmasina ve gelismesine yardim ettiginden,
bir ¢esit har¢ vazifesi gorir (125)». Bu bilhassa Arapca igin
oldukga gecerlidir. MITSCHERLICH'’e gore de milliyet¢iligin do-
gusu, butin milletlerde ayni tarihte olmamistir (126). Ibn Hal-
dun da, muhtelif milletlerde (Hz. Musa dénemi yahudilerinden
kendi devrinin muhtelif milletlerine kadar bircok milletlerde)
asablye'nin baslangi¢ tarihinin farkli oldugunu soyler (127).

Misalimize Gg¢lnci ve son dénemde, yani milliyetgilik dé-
neminden devam edelim. MITSCHERLICH, milliyet¢iligin gelis-
mesini, muayyen elementlerin birbirilerine gére siralanisi de-
gil de uzaydaki durumlarinin 6nemli oldugu kimyevi bir mad-
denin meydana gelmesine benzetir (128). «ltalya’da eskiden-
beri bir Roma Imparatorlugu hayranligi mevcuttu ve bu da
ltalyanlarin milli duygularini oksuyordu (129).» Ibn Haldunda

MITSCHERLICH: s, 234 ve 235.
Ayni eser: s, 259,

120) MITSCHERLICH: s. 130.
121) Muk. I, 375,
122) MITSCHERLICH: s. 135-146.
123) Muk, I, 1-62.
124) Muk. I, 108.
125) MITSCHERLICH; s. 163.
126) Ayni eser: s. 29,
127) Muk. 1, 255.257.

)

)
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gecmisteki buylik basarilari hatirlamanin asabiye ile iligkisi ol-
dugunu soyler (130).

Eger bir devlette, yabanc! bir unsur sartlara intibak et-
meksizin yliksek mevkileri inhisarn altina alirsa, 0 memlekette-
ki milliyet¢i akimin aleyhine faaliyet gdstermis olur (131). Ibn
Haldun da, ayni sartlardan bahsederek, intibak etmeyen un-
surlarin faaliyetinin, asabiye'yi vok edeceginden bahseder
(132).

Dinden uygun sekilde istifade edilerek, milliyetgilik kuv-
vetlendirilebilir (133). Ibn Haldun da dinin, mevcut olan asa-
biye'yi kuvvetlendirdigine inanmaktadir (134).

Millivetcilik, fertte cemiyete karsi sorumluluk duygusu ya-
ratir (135). lIbn Haldun'a gore asabiye de ayni duyguyu hasil
eder (136).

Yukardaki agiklamalar herhalde, MITSCHERLICH'in mil-
liyetgilik hakkinda sdylediklerinin, Ibn Haldun’un asabiye tas-
virlerine uydugunu gostermek bakimindan yeterlidir.

Bu anlattiklanmiza, Ibn Haldun devrinde basin - yayin ...
vs. gibi igtimai ferdiyetgiligin gelismesinde d6nemli rol oynayan
faktdrlerin olmamas! sebebiyle, yukaridaki sartlarin, MIT-
SCHERLICH’in bahsettigi milliyetg¢iligin ruhu olan igtimai fer-
diyetgiligi hasil etmesi gerekmedigi, seklinde bir itirazda bu-
lunabilir. Buna iki tGrli cevap verilebilir. Evvela bu modern va-
sitalarin bile o devirde benzerleri vardi. Mesela, Peygamber
devrindeki sairlerin, buginkl basin kadar énemli siyasi fonk-
siyonlan vardi ve bu sadece mahalli bir karaktere sahip de-
gildi. lyi bir sairin siirlerinin, kervanlarla seyahat ettigi (ta-
siru bi-sirihi ar-rukban) sdéziG meshurdur. Bu bakimdan Arap

130) Muk. |, 275.

131) MITSCHERLICH: s. 262 ve 263.
132) Muk. |, 330-331.

133) MITSCHERLICH: s. 281.

134) Muk. |, 284-286.

135) MITSCHERLICH: s. 251.

136) Muk. |, 278, 332, 284.
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siiri, fikirlerin yayilmasinda buglnki basin ve yayin organla-
rinin vazifesini, o glinki sartlar altinda yapmistir. Ayrica, MIT-
SCHERLICH’in ferdiyetgiligi sadece, milliyetgiligi agiklayan bir
prensip olarak seg¢tigini unutmamak lazimdir. Bu bakimdan
degisiklikler igin de yer birakmak gerekir. Aslinda, MITSCHER-
LICH’in kastettigi tarzda igtimai ferdiyetciligin kuvvetli Arap
tesirinden dolayr mevcut olmadigr Ortadogu (137) Ulkeleri igin,
«milliyeteiliky tabiri kullaniimaktadir.

Yukaridaki soylenenlerden, Ibn Haldun'un belki de asa-
biye’yi iki farkli manada kullandigi, sonucunu c¢ikarabiliriz. Bi-
rincisi budalaca ve degersiz olan, mevcudiyetini kabul fakat
tasvib etmedigi anlamda (birinci bolimin sonuna bak). Bu tip
aszbiye'yi sovenistlik veya «tribal spirity olarak da tarif ede-
biliriz. Digeri ise, milletin ve devletin tesekkiliinde 6nemli bir
rol oynadigindan ¢ok kiymetli bir anlam tasir. Biz bu ikinci ma-
nadaki asabiye icin millivetcilik demeyi teklif ediyoruz. Burada,
milliyetgilikle 1930°lu yillarin Alman veya ltalyan milliyetgiligi
tarzinda sistematik olarak «igtimai ferdiyetgiliginy islendigi bir
milliyetgiligi degil, fakat Birinci Cihan Harbi 6ncesi milliyet¢iligi
kastediyoruz.

Milliyetgilik. yukanda da goruldigi gibi, ¢ikis. gelisme ve
tesiri bakimindan birgak farkh faktére baghdir (138). Dolayi-
styla verilecek her tarif bir nevi basitlestirme, bu durumda ise
tahrif etme olacaktir. Asabiye mefhumu i¢in de vaziyet aynidir.

Bizim bu teklifimiz. GABRIEL! tarafindan, «pek yerinde ol-
mayan bir caddaslastirma» olarak gorilecektir (Bak. s 175).
Bunun iki sebebi vardir: '

a - Asabiye, sunni alimlerin gekindigi birka¢ kelimeden
birisi (139) oldugu hususunu kendisi belirttigi halde, kelimenin
iki farkli anlama gelmesinden, istifade ederek Ibn Haldun'un
bu mefhumunun dogru tefsirini yapamamistir.

137) HANS KOHN: Nationalismus und Imperialismus im vorderen Orient,
- 1831, Frankfurt a. M.

128) MITSCHERLICH: s. 47-48.

139) GABRIEL!: s. 497.
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b -~ Gagdas sosyolojideki, milliyet¢iligin zamanla degis-
mesi ile ilgili konularn bir kenara itmistir. Bu sebeple kelime-
ye mlUphem ve esnek bir mana vermistir (140). Aynca milliyet-
¢iligi de en yakin tarihlerdeki kullanildigi anlamda almistir. Bu
sebeple ¢ikarlan iki farkli mana birbirleriyle ¢cakismamstir.

6 — |bn Haldun’un Asabiye’sinin Tarihi Tetkiki

Kelimenin tarihi tetkiki yapiimadikg¢a, vardigimiz netice
«Bir ¢esit milliyetgilikn bile olsa, inandinci degildir. O devirde-
ki tetkiki imkansiz oldugundan, |bn Haldun tam tarafsiz oldu-
Ju kabul edilirse, asabiye kelimesine her anlami vermek mim-
kiunddr.

* Bu bakimdan, lbn Haldun’un bu kelimeyi nasil ve nereden
buldugu sorusuna cevap bulmakta yarar vardir.

Ibn Haldun, H. A. GIBB'in (141) de belirttigi gibi, koyu bir
sunnidir. Maliki mezhebine (142) goére din ve hukuk tahsili gor-
mustir. Devrinde «Ya Fakih» diye anilmis (143) olup birgok
kere, kadr olmustur. Bu durumda kelimenin ashint Kur’an ve
slinnete uygun eserlerde aramak gerekir.

Hicri 2 ve 3. asir milletlerin kanstigr ve irk problemlerinin
cogaldigi bir ddénemdir. Araplar kendilerinin kavm-i necib ol-
dugundan en ufak siipheleri yoktur. lranlilar da baslangicta
esitlik istemis, sonralan kendilerini kavm-i necib ilan etmis-
lerdir (144). Bu devir Arap edebiyatinin buylik ddnemi olup,
hadislerin sistematik olarak toplandigi ve doért mezhebin ku-
ruldugu zamandir. Arap ve acem dismanlarna devlet adam-
lari, alimler ve edebiyat¢ilar arasinda rastlamaktayiz. Bu du-
rum daha sonraki Arap Edebiyatinda genis izler birakmistir.
Mifessirin, duygularina gdre Kur’an’in 3. suresindeki 106. aye-
ti «Siz insanhk igin en iyi milletsiniz» ayetindeki «millety ke-

e e e

140) GABRIELL: s. 487.

141) Bulletin of the S.0.S., London, Cilt 7. Bélim |, S. 28.

142) ibn Haldun’s Tarih, Cilt 7, s. 384-385 ed. Bulak.

143) Muk. 11, 350.

144) GOLDZIHER’in Muh. Stud. adli eserinde «Shubiya» maddesi.
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limesi «dini cemaaty veya «Arap milletin seklinde tefsir edil-
mistir (145). Katib-U Sitte’de, Araplarn ve Acemleri metheden
bircok hadis vardir (146). Secere bilgisi bir ilim dah haline gel-
mistir (147). Su’dbiya’nin istekleri, iddialan ¢lritmeyi hedef
alan bir edebiyat gelistirmistir (148). Sairler daha yliksekten
ve daha acik konusmaya baslar. Mesela, bir Arap dismani su
beyiti okudugunda,

«Onlar (Acemler) diinyaya hiikmederek alemin efendisi oldular
develere ve koyunlara hilkkmetmedilern

hemen cevap olarak bir Acem su cevabi veriyordu:

«Acem olarak hanedandan ve saraydan olusunla 6gunme,
Kisra kimildasa bile dégecegim, tahtinda oturuyor olsa bile»

Bir Arap sairi

«Her koyll, Kisra'dan geldigini séyllyor,
Peki Nabatyahlai nereden geliyor?»

dediginde,
Bir Acem sairi de,

«Acele etmea bakalim’ Amir'in mazisi merak ediyorsan,
O camdan bir Araptir»

diye cevap veriyordu.
veya

«Arap gecmisi karanhktir,
Sadece fenerle bulunabiliry (149)

145) Taberi: Tefsir IV. 29, 30, Kars. GOLDZIHER, Muh.. Stud. I, 102,
Not 2.

146) Bak. Buhari, Bab al-manakib, Muslim, Kitab al-yadail, Tirmizi, Abvad
al-manakib.

147) Kars. ibn Abd Rabbin, ibn Durayid, Ibn Hallikan, Nuvayri, Nevevi,
ibn Kuieybe, |bn Sad.

;483 Bak: 143. madde.

149) Ahmet Amin: Duha I-islam (Kahire 1933) s. 37 ve devam.
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Butun bunlardan da anlasilacagi Uzere, yukarida anlatilan
bir igtimai zeminde yasayan lbn Haldun'da kendi siyasal ve
sosyal alaka ve menfaatleri de nazar-i dikkate alindiginda mil-
liyetgilik fikrinin tesekkil etmesine sasirmamak gerekir.

— Ekler —

Asabiye’nin Tercimesi Hakkinda vardigimiz neticeler sun-
lardir:

a —- Asabiye kelimesi ilk kullanildigi giinden beri teknik
ve sosyolojik bir mefhum olma yoluna girmistir.

b — lbn Haldun bu kelimeyi, sanki (izerine ozel bir sos-
yolojik teori insa edercesine kullanmistir ve «esprit de corps»
ve «Gemeinsinny ifadeleri bunun karsiligini tam ifade etmekten
acizdir.

¢ — MITSCHERLICH’in milliyetgilik hakkinda soéyledikleri,
Ibn Haldun'un asabiye hakkinda s®ylediklerine genelde uygun-
dur.

d — Milli bir hareket olarak suubiya, asabiye'nin (150) on-
clisi durumundadir. Bdylece asabiye’nin en genis anlamiyla
millivet¢ilik olma ihtimali kuvvetlenmektedir.

Bu maddelere milliyetgiligin tam olarak asabiye kelimesi
ile karsilanamayacagi itirazinda bulunulabilir. Bu itiraz dog-
rudur. Ancak millivetgilik mefhumunun da sabit bir manasi yok-
tur. lbn Haldun’un kelimesi muayyen bir mefhumu ifade etme
edilimindedir. Asabiye kelimesi MITSCHERLICH'in kastettigi
manadaki milliyetgiligin karsiligidir. Milliyetgiligin iki asir ucu’
olan «tribal spirity ile «sovenizmy arasinda «patriotizm», «mil-
liyet fikrin, «Milli Ruh» anlamlara da gelmektedir. Ancak bun-
lar arasinda spirito oli corpo», «famillen, «populationn, «forcen»
gibi asabiye’'nin karsiliklarn yoktur.

DE SLANE, bu kelimenin karsiligini «esprit de corps» sek-
linde verdigi halde, bitun milletler igin kullanildigi durumlarda

150} Ibn Haldun’un su’ubiya’yr asabiye yerine kullanmayigi ilkinin Acem
milliyetciligi anlamina gelmesindendir.
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«esprit nationaly karsithigimi da kullanmistir. Kars | 238, 268,
280, 282, 416 !l 88. ‘

Asabiye, muayyen Arap ve Berber kabileleri igin kullanil-
diginda (I 350, satir asagidar 6 ve | 286, satir 3), «tribol spirit -
kabile ruhu» anlamina gelmektedir. Ancak buraya «milli egi-
limli» ifadesini de koymak gerekir. Yoksa, Ibn Haldun, Kuran
da gegen ve sadece kabile ruhu anlamina gelen hamiya keli-
mesini kullanmasi gerekirdi.

Bu mefhumu ilavelerle gelistirmek yerinde olur. Gunki
Ibn Haldun’da asabiye cala I-batil (I 365), asabiya fi |-hakk (I
366) «genel asabiya» (I 29¢) ve asabiya kalintisi» gibi cesitli
anlamlarda kullanmistir. O bunu herhalde, teorisinin esas un-
surlanni ihtiva eden asabiya kelimesini daha iyi ifade edebil-
mek igin yapmistir.

DE SLANE da ayni yolu takip etmekte ve kendi karsihdi
olan «esprit de corps» yeterli olmazsa, «Milliyetgiliky fikrini ha-
tirlatan kelimelerle esas manaya biraz daha yaklasmaktadir.

Milliyet kelimesi kabileler igin de gecerli olmak gerekir.
Gunkl milliyetin glvenilir tariflerin birisi: «Tarihi, lisan, vatan,
adet ve ananeler, neseb vasitasiyle siyasi bir birlik kurmaya
¢alisan bir veya birka¢ halk topluluguna millet denir (151)».

Yukarnidaki degisiklige miisaade edildigi takdirde asabiye-
nin diger kullanildigi durumlarda su anlamlara sahiptir:
ahi al-asabiya=Milliyet fikrinin temsilcileri
| 46, 47, 49, 239, 243, 245, 281; diger durumlarda «Milli
taraftary: | 48, 249, 262, 293, 298, 315. Ahi al-asabiyat
icinde aynmi seyler gegerli.
asabiyat=milli ideale sahip taraflar; | 239, 253, 266, 296, 296,

300 ahi al-isaba: Acaip bir terkip. Mukaddime'de iki yerde var:
| 42, 293.

151} HEINRICH SCHMIDT, Philosophisches Wérterbuch, 9. baski, leipzig,
1934, «Nation» kelimesi.
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Dogru okunus sekit buyilk bir ihtimalle ahi al-asabiya olsa
gerek. Ayni sey asabal igin gecerli: | 242, 299 (152).

ugbani=milli: | 380

usba | 234, 298. Dikkat ¢ekici. Kur'an tefsircileri «bir grup in-
san» seklinde terciime etmekle birlikte, Ibn Haldun asa-
biye kelimesiyle karsihk vermektedir. Herhaide kendi ke-
limesi asabiye bu anlama da geimektedir.

Taasgsaba, yata ‘assabu, ta’assub ve i’'sausaba kelimelerinin an-
lagiimasinda herhangi bir zorluk yoktur.

Son olarak, asabiye'nin «milliyetcilikn ile hemen hemen
ayni manaya geldigi baz! misaller vermek istiyorum. «Milliyet-
¢iligin sonu hakimiyettirn (Muk | 252). «Milliyetgilik sayesinde
himaye, miidafaa ve taleb mimkindiry (Muk | 252). «Gayret,
karsihikh tesvik ve fedakarhik, milliyet¢iligin unsuriandiry (Muk
I 278). «Hakimiyet, halkin bir kisminin elinden kacarsa, milli-
yetci olan diger bir grubun eline gecger.» (Muk. | 246).

Baski milliyeteiligi oéldarar. Eski yahudiler uzun slire Mi-
sir'da esir kalarak milli hisleri kérlestiginden, Hz. Musa’nin pe-
sinden gidememislerdi. Bu sebeple kirk sene ¢ollerde dolasa-
rak yeni bir neslin yetismesini sagladilar. «Liks hayat ve ra-
hathk milliyetgilik duygusunu yipratirn. (Muk. | 255). Halife ola-
cak kimse milliyetciligin mahiyetini bilmeli, dipiomatik oyun-
lara hakim olmali ve devlet idaresi tatbikatindan anlamalidir»
(Muk, | 349). «Zalim hikimdariann hakimiyeti uzun sirerse,
milliyetcilik yipranir» (Muk. 349) «Milli duygusu (DE SLANE:
Esprit de corps) ancak neseb veya bunun yerine gecgebilecek
seylerin birligi ile mimkindir.» (Muk | 235). «Nesebin gergek
kiymeti milliyetcilik duygusunda kendini gésterir (yani mitli
duygunun tesekkiilinde; DE SLANE: bande d’amis)» (Muk |
243). «Kimin milli temayllll yoksa (DE SLANE: celui gui est
sans soutien) onun siyasi mevzuularda fikir beyan etmeye hak-
ki yoktur.» (Muk 1 403).

162) Kismen yazinin k&tOiigl tercimeyi zorlastiriyor.: i, S. 46, S. 10, S.
168, sa.asa. 9.; S. 240, sa.asa. 9; S, 246, sa. 6, S. 303, sa.aga. 2,
S. 360, sa.asa. 5.
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Taha HuUseyin’in de Etude analytique et critique de la
Philosophie sociale d’lbn Khaldoun, Paris, 1917 (B&!. Il, s. 30 -
50, Kahire'de, Inan tarafindan 1925 de yapimis tercime) adli
ilmi calismasinda isbat ettigi gibi, lbn Haldun aslinda yeni bir
ilim kurmak egiliminde olmayip, sadece o zamana kadar ki ba-
kimsiz ilmi zeminini verimli hale getirmeye ¢alismistir. Dolayi-
siyle ondan 6ze! bir ilmi i1stilah ne istenebilir ne de beklenir.
Buna ragmen lbn Haldun asabiye derken, her zaman ayn ol-
masa bile, umumiyetle birbirlerine ¢ok yakin manalardaki ke-
limeleri kastetmistir. '
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