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Osmanh Déneminde Kudiis’e Yahudi Gocii, idari ve Sosyal Yapi ile
Okullar

Jewish Migration to Jerusalem, Administrative and Social Structure
and Schools During Ottoman Period

Ahmet Rifat GUZEY!

Oz

Osmanli donemindeki seyyahlarinin en 6nde gelen ismi olan Evliya Celebi’nin meshur Seyahat-namesini
okudugumuzda, Mescid-i Aksa konusunda mabede o gilinin sartlarinda 800 kisinin hizmet ettigi genis bir
teskilatlanmanin mevcut oldugu géziimiize ¢arpiyor. Bu harika teskilatlanmayi saglayan da tabii ki Osmanli Devleti’nin
bolgeye olan destegi idi. Mescid-i Aksa’da Ehl-i Stinnet Mezheplerden her birinin, birer hatibi ve imami bulunmasi
disinda, elli de miiezzin mevcuttu. Diger hizmet erbabini da buna ekleyince bakim islerinin genis bir yapiya sahip oldugu
gorlilmektedir. Evliya Celebi’den aldigimiz bilgiler dogrultusunda, Osmanh Cihan Devleti'nin bu eski ve mibarek
ibadethaneye ne kadar biiyiik bir 56nem verdigini géstermektedir. islam aleminin &nemli mabetlerinden Mescid-i Aksa
alti Osmanli padisahi tarafindan gesitli onarimlarla yenilenmistir. Su andaki mevcut kubbesi 1752 tarihinde Ill. Osman
tarafindan yaptirildi. Avlusunda, yagmur duasi icin namaz kilinacagi sirada kullanilan ve gorintisiyle harika bir sanat
eseri oldugu mesajini veren bir minber vardir. 1388 yilinda insa edilen bu minberin mermer sttunlari hemen dikkat
cekiyor. Bir diger alanda Memluk’lerin 1482 yilinda yaptigi sadirvani, mabetteki en orijinal sadirvan olarak dikkatleri
cekerken bugiin eski goriintiisiinii korumakta. Ustelik hemen yaninda Eyyubi sanat eseri bir baska yuvarlak sadirvan
daha mevcuttur. Harem-i Serif-i bezeyen Kubbeti’l-Mirac, Kubbetii’n-Nebi, Kubbeti’I-Yusuf gibi diger kiiglik yapilarin
hemen hepsinin Osmanli’dan izler tasidigini ve daha evvelinden kalan izlerin de itina ile korunmaya calisildigini
goriiyoruz. Osmanlilarla birlikte bu topraklarda kesintisiz 401 yil hiikiim siiren bir Tiirk-islam medeniyeti tim izleriyle
bizleri kendine ram ediyor. Devlet-i Ali Osman’in burada sagladig baris ve giiven atmosferi bugiin yerini gerginlik ve
kargasaya birakmis olmasina ragmen Kudis’te yasayanlar Tirk’(in sefkat, merhamet ve adaletini bekliyor.
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Abstract

Evliya Celebi, who has been the prominent explorer of the Ottoman period, described al-Masjid al-Agsa in his
famous travelogue called the Seyahatname as “800 people are in service in al-Masjid-al-Agsa. This enormous
organization provided with the support of the Ottoman State. One preacher and one imam for every four sects and
also fifty muezzins have been employed in al-Agsa. Contrast other professional experts considering these numbers”.
This information we acquired from Evliya Celebi shows the importance that Ottoman State attached to this old and
holy sanctuaries. Al-Masjid al-Aqgsa, one of the most important sanctuaries of Islam, has been restored by six Sultans
of the Ottoman. One dome remains standing was built by the command of Osman the 3rd in 1752. A gorgeous minbar
stands in the courtyard which was built to use during rain prayer. Marble pillars of this minbar which built 1388, are
still conspicuous. Mamluk water-tank in another vicinity that built 1482 remain standing, is accepted as the most
original water-tank in Palestine is alongside with another tank with a sphere dome, which was an artwork of Ayyubids.
Almost all of the small structures such as the Dome of the Ascension, Dome fo the Spirits and Jussef Dome decorates
Haram al-Sharif carry the trace of Ottoman. A Turkish-Islamic civilization that reigns these lands uninterrupted for 401
years, subjugate us with all traces. Although the atmosphere of peace and reliance mediated through the Sublime
Ottoman State has turned into civil disorder, the people who live in Jerusalem still expecting for the mercifulness and
fairness of Turks.

Keywords: Ottoman, Islam, Turk, Jew, Jerusalem

IKastamonu Universitesi, Egitim Fakiltesi, Tirkce ve Sosyal Bilimler Egitimi B6limi, Kastamonu, Tiirkiye, https://orcid.org/0000-0003-0931-886X
Atif / Citation: Glzey, A. R. (2020). Osmanli déneminde kudis’e yahudi gog, idari ve sosyal yapi ile okullar. Kastamonu Education Journal, 28(2), 992-1007.
doi:10.24106/kefdergi.697853


https://orcid.org/0000-0003-0931-886X

993

Extended Abstract

Jerusalem, which is one of the oldest motherlands of humanity, has always been the apple of mankind in terms of
being a homeland for nearly 20 Prophets. This beautiful city attracts attention, for this reason, makes emotions alive
that Tanpinar stated in lines;

“Neither I’'m in nor completely out of the time;
The indivisible flow of wide and solid moment”

and surrounds all timelines lived. Breathing in such mystic geography that spiritual atmosphere excites souls,
makes you feel like a time traveller having the head in the clouds and make you live all inner pleasures together.

Jerusalem was also acknowledged as a sacred city by three great Prophets his holiness Moses, Jesus and
Mohammad (PBUH). Due to the added value of this reason, Jerusalem couldn’t be shared in historical periods, passed
from one hand to another and consequently, the smell of gunpowder in these lands has never been lacking. Floating
rock is one of the most interesting points in al-Agsa where His holiness Mohammad (PBUH) ascended.

The myth of Jerusalem is an arcane story of three religions and members of these beliefs. Because the word
“Jerusalem” reminds of the struggle for existence of these three beliefs and their members. In absence of this faith,
Jerusalem is just a city without any charm that consist of stone, wood and concrete. Extraordinary aura and life
experiences make this ancient city special and charming. Mystery in such incidents ensouls all objects in this city.

The importance of Jerusalem in both religious and political terms and the fact that the people living in and around
it belongs to different social structures and beliefs add many different features to the city. In this sense, it is natural
that in the city where people who have more common characteristics, they have more common interests. From this
point of view, religion is the main common point in the identity of the believers living in the city, spread to all places in
Jerusalem.

This sacred city is esteemed for mankind because of the points mentioned and much more unnamed sentimental
values above. Jerusalem, being named due to its sanctity, has besieged forty times during its history, destroyed 29
times partly and 3 completely. It is sacred because many civilizations such as Assyrian, Babylonian, Coptic, Greek,
Polemi, Seleucid, Roman, Byzantine, Persian, Muslim Arab, Seljuk, Fatimid, Crusader, Mongolian, Mameluke, Ottoman,
British, Israel, Jordan, Egypt, Syria, Lebanon, Iraq and finally Palestine had the risk and excitement to fight for this city.

These features, of course, inspire everyone to the excitement of investigating Jerusalem, peak the instinct to
understand the reasons for the struggle and disagreements for this sacred city.

Al-Masjid Al-Agsa is the orphan of the ummah fell into pieces. Tired of its position. Mehmet Akif inan, who
considered commendable recently in literature as one of the “Seven Beautiful Man”, illustrated Al-Masjid Al-Agsa as;

“I dreamed Al-Agsa last night, as a child crying,
Sidled over and pinned my forehead to its doorstep, gurgling like an underground river”,
in his emotional poetry. This tragical condition of the unhappy masjid hit him hard as every Muslim.

Turks built many buildings such as mosque, madrasah, inn, bath, arch, bridge, bastion, prayer, imaret, fountain,
water channel, fortification, complex and bazaar in Palestine and Jerusalem. Isn’t it meaningful that British who took
over the city after Turks dismantled the Abdul Hamid Il clock tower in the city of Al-Khalil, showing a great example of
vandalism? One wanders and tears up when you say Jerusalem like in the lines in poetry; “One half of my heart is Mecca
and the other half is Medina; there is Jerusalem as a tulle on it”.

(Kastamonu Egitim Dergisi, 28(2), 2020)
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1. Giris

Degisik zamanlarda Roma, Bizans ve iran (Buhl, 1977: 955) egemenliginde yasayan Kudiis, 638 senesinde Hz. Omer
zamaninda islAm hakimiyetine katilmistir. Yahudiler Hz. Omer’e sehirde yerlesme talebinde bulunmuslar, onlarin
istegine Hristiyanlarin karsi cikmasina ragmen Hz. Omer’in zoruyla baslangicta yetmis civarindaki Yahudi ailenin sehirde
yerlesmesine izin verilmistir. Yahudiler, Hz. Omer’den sonra gelen Miisliiman idarecilere de ayni taleplerini devam
ettirince yoéredeki kismi iskanin sirdigi goérilmektedir (Yigitoglu, 2017: 137). Emevi egemenligi doneminde Mescid-i
Aksa onarilip, Kubbetii’s-Sahranin yapilisi, islami dénemdeki en dnemli gelismedir (Avci, 2004: 327). Emevi’lerin
ardindan 750 yili sonrasi Abbasi, 878 yili sonrasi Tolunogullari (Yildiz, 1989: 142), 933 yili sonrasi ihsidiler, 969 yili
sonrasl Fatimiler (Seyyid, 1995: 230), 1071 yili sonrasi 27 yil stireyle Selcuklularin stireli yonetiminde kalan Kudis Sehri,
XI. ylzyilin sonlarindan itibaren yaklasik 200 yil siireyle Hagli saldirilarinin hedefi olmustur.

1099 yilinda Latin Kralhg’'nin Filistin topraklarinda kurulmasiyla, onlarin boélgedeki baskenti olarak kullanilan
Kudis Sehri, Selahaddin EyyQbi tarafindan 1187 senesinde fethedilene kadar Hach hakimiyetinde kaldi (Demirkent,
2002 DiA: 330). Selahaddin’in 1193’te 6liimiiyle, Eyyubi Devleti’nin siyasi ve idari yapisinda yasanan olumsuzluklar
Kudiis’i etkiledi. Bu nedenle sehirdeki Tiirk-islam hakimiyetinde bir siireligine gevseme yasanmistir. Ekim 1244’te
Eyyubi Hikiimdari el-Melikii’s-Salih, yardimini talep ettigi Harezmi Berke Han’la birlikte, Suriye Eyyubilerini ve onlarla
ortak hareket eden Haclilar’'t Gazze Savasinda maglup edince Kudis kesin olarak Eyyubilerin kontroliine gecti. Boylece
Haclilarin 1099 senesinde sehri ilk fethedisinin tGzerinden 145 yil gecmesinden sonra, Kudis sehri Tlrk hakimiyetine
girdi. Hach Seferleri sirerken kisa stireli el degistirmeler sonrasi, 3 Eylil 1260 tarihinde Baybars’in 43 senedir
yenilemeyen Mogollari “Ayn-1 Cal(t Savasi”nda maglup etmesinin ardindan, Memluklerin Suriye-Filistin bolgesini
kontrolleri altina almasiyla, Kudiis ve cevresi tamamen Miisliiman topragi haline geldi (Tomar, 2002 DIA: 333).

250 yil siireyle Memlklerin yonetimindeki Kudiis'te ara sira zorluklar icerisinde yasayan Fransiskenler? (Tarakgl,
2009: 229) Memllklerin son dénemlerinde daha rahat bir hayat yasamaktaydi. Daha Yavuz'un sehzadeligi
donemindeyken 1506 yilinda sehirdeki Katolikler igin de yeni bir rahatlama siirecine girilmisti. O tarihlerde Fransa
tahtinda bulunan XII. Luis de Kudis’e iki elgi gondererek, Kutsal Topraklardaki Katoliklerin kendi emanetinde
bulundugunu gostermistir. Yavuz Sultan Selim’in Kudis’G almasi sonrasi Katoliklerin sehirdeki faaliyet anlaminda
rahathg) zayiflayarak, daha ¢ok Ortodoks Rumlar etkin olmaya basladilar. Oyle ki, Kudiis Rum Patrigi, maddi varlik ve
nifuzlarini kiliselerinin emrine sunan istanbul’daki Fener Rum Beylerine® (Karpat, 2015: 359) bagl bir gériinti icerisine
girmis gorinmektedir (Tiirkan, 2013: 47).

Misliman Tirk’iin Anadolu’daki varliginin ilk dénemlerden itibaren baslayan hach seferleri, siiphesiz On Asya ve
Ortadogu’da hakimiyet tesis etme gayretinde olduklari gerceginden hareketle Tiirk varligina karsi bir Hristiyanlk
reaksiyonu ve topyek(n bir refleks olarak degerlendirilebilir. Bu anlamda Hristiyan Bati Kudls't Mislimanlardan
kurtarmak gibi anlatilan ama aslinda Misliman Tiirkleri On-Asya’dan atarak, yoredeki maddi imkanlari kontroliine
almak icin gelen askerlerin tamamina yakini Tirk direnisi karsisinda geri cekilmek mecburiyetinde kaldilar. Devlet yikip
devlet kuran bu askerlerin basarisiz olmalari sonrasi, onlarin yerini bu kez de koloniler olusturan ticaret erbabi ile kilise
ve okul acan misyonerler almaya basladi. Kolonilerdeki bu yonelim sliphesiz Hristiyan Batinin Ortadogu’ya hakim olma
hedefine Kudis Gzerinden yirimesiyle gerceklesecektir. Clinkii Kudiis’e hakim olan glicin butiin bolgeyi kontrol
altinda tutacagi bilinmektedir (Aksoy, 2015: 31). islam toplumlarina hakim olabilmek yaninda kismen bu disiincenin
de tesiriyle hareket eden I. Selim’in bolgeye yaptigi buyik sefer sirasinda Memlukler'e karsi Mercidabik'ta kazandig
zaferde muhtemelen Kudis sehri Ekim 1516’da Yavuz gelmeden Osmanli yonetimine girmisti (Ercan, 1988; s. 10).

Muslimanlar Kudis konusunda iic 6nemli fatih bulunduguna inanirlar. Bunlardan ilki 638 yilinda Hz. Omer;
ikincisi, 02 Ekim 1187’de Selahaddin Eyyubi ve sonuncusu da Ekim 1516’da Yavuz Sultan Selim’dir. Bu anlamda
bakildiginda konu ile ilgili, kroniklerde Kudiis i¢cin 6nem arz eden sahsiyetler arasindaki baglantilar ve benzetmelere de
sikca rastlamak mimkin olmaktadir. Mesela Naima; Selahaddin Eyyubi ile Yavuz Sultan Selim arasindaki liderlik
vasiflarina dikkat ¢ektikten sonra, devletin dizenli bir tarzda yonetilmesi halinde devam edecegine isaret etmistir. Bu
intizam ve sistemin en bliylik 6rnegi olarak Selahaddin Eyyubi gosterilmektedir. Zira haclilarin elinde bulunan Sam
beldeleri Eyyubilerin sistemli devlet yapilari sayesinde Haglilardan kurtulmustur. Selahaddin EyyGbi Kudis ve civarini
Haclilardan almadan dnce musahipligini yaptigl Eb(’n-necib adindaki birinin kendisine verdigi “tedbir-i memleket ve

2Tarakel'nin Felsefe Ansiklopedisi’ndeki ifadesine gore, Fransisken ve Dominiken Tarikatlari, gegimlerini halkin verdigi sadakalarla saglayan Hristiyan gezgin dilenci vaiz

tarikatlaridir.

3 Fenerli Beyler diye anilan azinliklar, Osmanli Devleti’nin énemli makamlarinda uzun siire gérev alan Rumlardir. Ozellikle XVIII. yiizyilin sonlarindan itibaren Rumlarin
kilise diizeniyle egitimlerinde 6nemli etkileri olmustur. Osmanlida yasamalarina ragmen bati toplumunu model alan Fenerli Beyler, Rum cemaatinde bir takim
degisiklikler de istemislerdir. Bunun yaninda Slav ve Lehleri toplumlarini da Rumlastirmaya calismiglardir. Kemal H. Karpat, “Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve

Uluslasma”, Cev. Dilek Ozdemir, s. 359, imge Yayinevi, Ankara, 2006
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esrar-1 saltanat” (Ayverdi, 1999: 259) konulu risaledeki uyarilar dogrultusunda hareket etmesinin sonucunda saltanat
sahibi olduktan sonra Kudis'i de fethetmistir. Bahse konu bu risale Kudis’ln Yavuz Sultan Selim tarafindan
fethedildigi hicri 922 senesinde (1516-1517) Miieyyed Abdiirrahim Efendiye ulasmistir. Abdirrahim Efendi ise Seyyid
Ahmed el-Buhari hazretleriyle sohbetleri sirasinda Sehzade Selim’e bu risalenin ulastiriimasini isteyince, Buhari
vasitasiyla Abdlrrahim Efendi Sehzade Selim ile bulugturulup bu risaleyi Turk Sultanina sunmustur. Naima naklettigi
bu kissa ile Yavuz Sultan Selim’in saltanat sirrinda ve Kudiis'l fethinde goriilen maddi ve manevi sirlarda, Selahaddin
Eyyubi’ye de bir pay ¢ikarmaya ¢alismaktadir. Bu aktarimlar yoluyla, Yavuz Sultan Selim’in Memluklerden Kudis'l
almasiyla Selahaddin Eyyubi’nin Haglilardan almasi arasinda bulunan baga vurguda bulunmustur. Buradan g¢ikarilan
sonuca gore de Yavuz Sultan Selim Han’in Misliiman bir devlete karsi yaptigi savasin gecerli bir sebebe dayandiriimaya
¢ahsiimigtir. Bu anlatilan bilgilerin tarihgilere de yansimasi gayet dogaldir Ayrica. Yavuz Sultan Selim ile birlikte sefere
katilmis olan idris-i Bitlisi’nin de Memluklere olan karsithg agik sekilde yansimaktadir (Dolu, 2016: 21-46).

Yine bu dogrultuda Yavuz’un Misir seferindeki basarisiyla beraber islam Diinyasinda “Hadimi’l Haremeyni’s-
Serifeyn” unvaniyla (H. Yavuz, 2003; CC) anilmasi sonrasi Tiirk Cihan Devletinin Sultanlari biitiin islam Diinyasinda iin
kazandilar. Bu unvan Hz. Omer zamanindan itibaren verilen bir ferman olarak bilinmekte iken kullaniimamis ama
Yavuz'dan sonraki Osmanli padisahlari tarafindan tekrarlanmistir (A.DVN. KLS. d, 08/7).

Birinci Selim hayranlari arasinda olup, O’nun acikga taraftarhigini yapan Celal-zade’nin O’nu Kudis sahi olarak ilan
etmesine de sasirmamak lazimdir. Yavuz'un Kudiis’Gn sahi unvani Celdl-zade de Mekke ve Medine hizmetiyle beraber
yer almaktadir (Celal-zade, 1990: 249). Bu itibari tabii ki sadece Yavuz ve Kanuni ile sinirlandiramayiz. Ahmed Cavid’in
ifade ettigi sekliyle IIl. Selim’in de kendisini soyle tavsif ettigi belirtiimektedir: “Mekke ve Medine Haremleri, Mescid-i
Aksa ve Kudis-i serif mibarekin hadimi ve hakimi......... es-Sultan Selim Han.....” (Cavid. 1998; 82).

2. Osmanh Doneminde Kudiis

Osmanli Tirk Cihan Devleti Yavuz’'un fethinden itibaren 401 yil siireyle Filistin ve yakinindaki bu topraklarin
tamaminda egemen oldu. Filistin; Musliman, Hristiyan ve Yahudi inanca sahip olan tiin insanlar icin blyik énem
verilen bélge olma 6zelligini daima korudu. Dogu Roma imparatorlugunun hakimiyeti altindaki dénemlerde oldugu gibi
yine bu dénemde, bolgede mevcut Hristiyanligin gesitli mezhepleri daima birbirleriyle catisma halindeydiler. Osmanli
Tirk Cihan Devleti bolgeyi fethetmesinden sonra Filistin bolgesinde idari anlamda 6zel bir yontem uyguladi. Ozellikle
Avrupa’da yaygin olan Hristiyanhigin geleneksel Yahudi diismanhgi anlayisi takintisindan uzak mesafedeki insanlarin
tamaminda oldugu gibi, Yahudi inancindakilerin tarih boyu yeryiziinde en huzurlu ve 6zglr yasadiklari topraklar
Osmanli Glkesi olmustur. Tarihlerinin en eski dénemlerinden beri Yahudiler, XIX. asir Avrupa’sinda, bir kurumsal
hizmetine girebilmekten mahrum olmalari yaninda, din ve tapinma 6zglirligli ve hatta yasam hakkindan bile mahrum
olmalari yaninda, getto denilen mahallelerde ¢ok agir ve olumsuz sartlarda yasarlardi. Mal-milke sahip olabilme,
egitim-0gretim, yolculuk yapabilme, matbaa kurup eserlerini basabilme, gazete ¢ikarma hakkina bile sahip olamadilar.
Onlarin en serbest yasayabildikleri Glkelerden biri olan Avusturya’da Yahudilere, bir beldeye yerlesebilme, bir kisim
sanatlari yapma ve Cizvit Universiteleri disindaki Universitelere gidebilme hakki, ancak 1789 ihtilalinin sikintilari
sebebiyle, ancak 1792 tolerans berati sayesinde taninmistir. Bu tir kisitlamalari Osmanh Tirk Cihan Devleti higbir
azinlik i¢in asla uygulamadig gibi, aklindan bile bile gegirmedi (Ekinci, 2010: 3).

Osmanli Devleti’nin yénetimine gegmesinden sonra Kudis, hususiyetle Kanuni Sultan Sileyman doneminde en
rahat ve huzurlu ginlerini yasamistir. Kanuni devrinde gercgeklestirilen yenilestirme ve imar faaliyetlerine, Kubbetii's-
Sahra'nin restorasyonuyla baslanildi. Onun déneminde Bizans Devleti zamaninda yapilan surlara ilaveten, bugiin hala
ayakta olan surlarin insasi gergeklestirildi. Bu surlarin yapiminin bes yilda tamamlanmasi yaninda surlarin 3 kilometreyi
bulan uzunluguile 12 metreyi asan yliksekligi dikkat ¢ekicidir. Ayni zamanda 34 kulesi ve 7 farkli yerde kapisi mevcuttur.
Bu kapilardan bir tanesi disinda kalanlarin Uzerinde yapildiklari tarihi gosteren kitabeler bulunmaktadir (Dolu, 2016:
38).

. Stileyman tarafindan Kudiis ile ilgili olarak hazirlanan bir baska proje ise, Roma imparatorlugu déneminden kalan
ve Beytillahm ile Halili’r-rahman daglarindan Kudis'e su getiren su kanallarindaki hasarin tamir edildi. Ayrica Kudus
sehrine su dagitiminda sulari toplayan havuzlarin yenilenmesi yaninda, sur icinde bulunan bes cesme ile beraber
toplam alti cesme sehre kazandirildi. Osmanli Sultanlari ve devlet erkani, Kudis'te cok sayida cesme, hayrat ve sadirvan
yaptilar, yipranmis olanlari da tamir ettirerek sehri mamur ve daha cazip bir sekle getirdiler. Kudis Ser’iyye
Sicillerindeki ifadelerden anlasildigina gore, Memlukler doneminde bir “tas medeniyeti” haline getirilmis iken,
Osmanlilar Cihan Devleti zamaninda “su medeniyeti” ne donustlirtilmuisti. Bu arada sehrin imarini kolaylastirmak icin
kurulan vakiflar araciligiyla Kudiis’te goriintliye hos gelen biylk farkliliklar meydana getirilmistir (Kose, 2015: 161)
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Osmanli Sultanlari Kudis’teki birgcok kutsal degeri haiz alani onarirlar ya da yenilerini insa ederlerken, eserlerinin
duvarlarina hizmetlerini ifade eden beyannameleri de naksetmeyi ihmal etmemislerdir. Bu eserlerden en eskisi 1524
yilinda I. Siileyman dénemine ait olan, Hz. isa peygamberin yardimcilariyla yedigi son aksam yemegini, ayni zamanda
Hz. Davud Peygamber’in mezarinin bulundugu ve sonradan camiye cevrilen Sion kapisindaki Coenaculum’un duvarinda
bulunan kitabede goriilen “Beyti’l-harem’in hizmetgisi, islam’in koruyucusu Sultan Siileyman’in emriyle bu yerin
misriklerden temizlenmesi ve onun icinde bir mescit yapilmasi emredildi” ifadesidir (Dolu, 2016: 34). iste bu ciimle
Kanuni’nin sehir Gzerindeki iktidarinin net bir géstergesidir. Ancak bu climle, Yafa kapisindaki bulunan ve bitin halki
kucaklayan kitabeye ters diisse de Osmanli padisahlarina “islam hukukundaki fetih hakki” nin, ele gegirdikleri yérelerde
mevcut ibadethaneleri diizenlenme yetkisi tanimakta oldugunu gosterir.

Osmanli Devleti’nin yasadig duraklama ve gerileme dénemlerindeki durum Kudis’te de olumsuzluklara sebep
olmus, egitim-saglk basta olmak lzere cesitli kurum ve vakiflarda etkisini acik bir sekilde hissettirmistir. Farkli devletler
tarafindan Kudiis’te XIX. asirda konsolosluklar agiimasi, Batili Ulkelerin Kudiis’te tistiinliik rekabetine girmelerine zemin
hazirlamistir. Bu gelisme Yahudilerin XIX. ylzyill ve devaminda art arda gelisen hicretleri paralelinde Kudis’in
demografik durumunu biylk bir sekilde etkilemistir. Bu degisiklik toplumun sosyal yapisiyla, egitim-din-saglk gibi
alanlara da intikal etmistir (Kése, 2015: 161).

XVII ve XVIII. ylzyilllarda gelisen ve Fransiz ihtilali sonrasi Osmanl Cihan Devleti topraklarinda etkili olmaya
baslayan milliyetcilik hareketlenmesine karsi baslatilan bir “Osmanlilasma” (Cohen, 2017: 3) kavrami ile Osmanli
merkezi hiikimeti, halkiyla arasindaki yeniden yapilanmayi tesis etmeye calismaktaydi. Bu durum Kudis'te
yasayanlarin, merkezi yonetimin kontrolinde bulunmasi sebebiyle sisteme uyarlanmis bir seckinler sinifi olusmasina
zemin hazirlamisti. Diger taraftan merkezi biirokrasiye mensup olanlarin yerellesmesi acik¢a hissedilmekte idi. Osmanli
Devlet yapilanmasindaki kurumsal cerceveyle uyumlu hale getirilen tasralilar, bir taraftan Gzerlerine uygulanan ihmli
ve miisamahakar tim yaklasimlari kendileri lehine degerlendirerek devlet semsiyesi altinda tasradaki giclerini
arttiniyorlar, diger taraftan da Tirk Cihan Devleti’'nin tarihi derinlige sahip orfi-idari yapisini da istedikleri sekle
donustiriyorlardi. Gittikce zayiflamakta olan Osmanli merkezi idaresinin bu gelismelere karsi, hem tasradaki
kaynaklardan yonetimin yararlanmasini saglamak ve hem de tasranin glvenligini devam ettirmek icin bu mabhalli
glcleri kendi blinyesinde toplamaktan baska caresi yoktu. Bu gelismelerde dikkat ceken sey; bu yeni uyum saglama
islerinde uygulama yénteminin, “merkezden tasraya dikey bir atama streci ile degil, daha ziyade miizakere ve uzlasi
Gzerinden devam eden yatay bir slirecle olusmasi” ile saglaniyordu (Yaycioglu, 2010; 667-709).

Avrupa ve Osmanli’daki bu gelismeler sonucunda Yahudiler arasinda Duvarci Ustasi dayanismasi olan yapilanma,
Theodor Herzl tarafindan politik bir hareket haline donlismiis ve XIX. ylizyil baslarinda Siyonizm ifadesiyle konusulmaya
baslanmistir. Siyonizm olarak isimlendirilen fikir, ylizlerce yildir Yahudi ve Hristiyan dislncesinin temsilcileri arasinda
karmasalara sebep olan bir tartisma konusu halinde bugiline kadar siiregelmistir (Ogan, 1997: 8).

1882 yilinda bir yolunu bulup Araplardan toprak satin alarak Filistin’e go¢ eden Yahudilerin diinyanin dort bir
yanindan Filistin’e gelmeleri ve siyasi olarak Siyonizm’e, basta ingiltere ve Fransa gibi sémiirgeci devletlerin destek
vermesi hi¢ bitmeyecek bir Arap-israil catismasina sebep olmustur. Theodor Herzl énderliginde gelisen Siyonist
hareket, Filistin cografyasina akin akin gelisen Yahudi goc¢l haline donlismustir. Zaten bolgede yuzyillardir var olan
hareketliligin boylelikle yeni boyutlara tasindigi gorulir. Uluslararasi kamuoyunda biylk devletlerin de Ortadogu
konusunda stratejik manevralar gelistirip uygulamalari Filistin sorununun devamini saglamistir (Tokgdz, 2001: 185).

Theodor Herzl olarak tanidigimiz Binyamin Ze’ev (1860-1904) 2 Mayis 1860 tarihinde dogdu. Macaristan’in
Budapeste sehrinde maddi durumu iyi olan Yahudi bir ailenin ogludur. Asimile olmus bir aileden olan annesi tarafindan,
Alman-Yahudi orfu dogrultusunda egitilmistir. Ailesinin sonradan Viyana’'ya goc¢ etmesi ylzinden egitimini hukuk ve
ekonomi alanlarinda yapmak zorunda kalmistir. Siyonizm igin hicbir ilgi duymayan Herzl, adi Wilhelm Yensens olan bir
Yahudi'ye ait “Koln’deki Yahudiler” adindaki kitabi okuyunca, Alman gettosunun Yahudi insaninin inang degerlerini
darmadagin ettigini anlayarak, israil ogullari irkinin degerlerini korumaya baslamistir. Bu cercevede Thedor Herzl, siyasi
Siyonizm’in pasif oldugu bir donemde lider olarak ortaya ¢ikti ve Avrupa’daki Rothschild, Baron Hirsch vs. gibi zengin
Yahudi aileleri idealize ederek, Filistin topraklarinin ‘Arz-i Mev’Gd’ (vaad edilmis topraklar) hedefi dogrultusunda
kazanmaya calisti. Hatta “Judenstaat” (Yahudi Devleti) adli broslirii Subat 1896’da yayinlayarak, o gin i¢in Yahudi
sorununa modern bir ¢c6zim bulmaya calisti. Sonraki dénemlerde bu eser Siyonizm’in 6nemli bir programi haline geldi.
Herzl'in bu kitabi yayinlamadaki asil gayesi, konunun diinya sorunu haline getirilmesiydi. Béylece O’nun sayesinde
Siyonizm, Yahudilerin milli diinya gorisi haline getirmistir. Bunu takiben Kadima ve Siyon gibi 6ncli cemiyetler Herzl'e
Siyonizm’in liderligi ¢agrisinda bulunmuslardir. Dogu Avrupa ve Polonya’da orta sinif durumunda olan Yahudilerin
Filistin’de isciler olarak 1904 yilinda baslattiklari hareket, Gomel Grubu’nun gelmesiyle birlikte anlam kazanmistir
(Tark, 2007: 82).
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3. Farkh inanclarin Kudiis’iindeki Gelismeler

inanglar arasi kutsal olarak kabul géren Kudiis sehri, glinimiizde biitiin diinyanin ilgi odagi oldugu gibi tarihin
derinliklerinde de Misliiman, Yahudi ve Hristiyan diinyasinda araliksiz olarak glic gosterilerine ve etkin olma
rekabetine sahne olmustur. Bu gerekceyle tarih boyunca butiin dikkatler Kudis Gzerinde yogunlasmistir. Farkli
inancglara sahip olanlarin kutsallik atfettikleri Kudis’te yonetimin sahibi olmak daima bir hedef olmustur. Bu biyuk
ideali gerceklestirebilmek i¢in gesitli uygulamalar ortaya koymuslardir. Ginimiizde Kudis ve ¢evresinde yasananlari
tarihi gegmisten ayri bir tarzda degerlendirmek bizi hedefimizden saptirmakla kalmayip, dogru bir tespite ulasmamiza
da engel olacaktir. Bu baglamda zamanimizin Filistin’inde yasanan olaylari isabetli degerlendirebilmek icin bélgenin
tarihin derinliklerinde yasadigi olaylari iyi tahlil etmek gerekir. Kudls adina rastlanilan en eski belge milattan dnce XIX
veXVIII. yizyillara ait Misir yazitlaridir (IDB, 11, 843; EJd., IX, 1379). isa’dan &nce XIV. yiizyila ait “Tell Amarna” denilen
mektuplarda sehrin adi Urusalim, Eski Asur yazitlarinda Urusilimmu veya Ursalimmu, ibrani dili Masoretik yazitlarda
Yrusim, veya Yruslym biciminde yazilmaktaydi. YerGsalayim, ise Eski Ahid’in Ardmice yazili olan eserlerde Yer(isalém
seklinde kaydedilmistir. Grekce Hierosolyma adi sehrin kutsalligini anlatmaktadir. Latince’ye ise Jerusalem ve
Jerosolyma seklinde gecmistir. Kudiis’in Avrupa dillerindeki adi da Jerusalem’dir (Harman, 2002: 26/324). Kamil Kepeci
defterlerindeki (KK.d.) 0103, sayfa 21’de kayitli Il. Murad dénemine ait ve 21 Ramazan 991/8 Ekim 1583 tarihli bir
hiikiim kaydina gore; “Kudis-i Serif kadisina hikiim ki: Ermeni taifesinden darendegan David ve ...? nam zimmiler gellip
Kudiis-i Serif kurbunda Beytii’'l-Lahm ndm mahalde Ermeni tayifesi iki kandil yaka gelmisler iken hal4 ifrenc tayifesi biz
yakariz deyl mani‘ olduklarin bildiirdiikleri ecilden kadimden oligelen ile ‘amel olunmak emr idiip buyurdum ki
kadimden ne vecihle olinagelmis ise girii ol vecihle ‘amel ettiiriip ifrenc taifesine oligelana muhalif is ittiremeyesiz”
seklindeki ifadelerden, iki mezhep arasindaki anlagsmazliklara vurgu yapilarak, ¢éziim igin talimat génderilmistir.

Osmanl doneminde ezici sayidaki Misliman cogunluk yaninda, Gayr-i Mislim halk icin Ortodoks mezhebine
mensup olanlarin sayica fazla oldugu ama Kudis Hristiyanlari arasindaki mezhep farkhliklarinin arasinin da gergin
bulundugu goriilmektedir. Ozellikle Latin dzel inancinda olan Hristiyanlarla, Rum ve Ermeni kiliselerine bagh olanlar
tarafindan kutsal kabul géren mekanlar konusundaki haklarin kullanimi hususunda araliksiz tartismalar olmustur. Hatta
bu problemler dylesine ileri safhalara ulasti ki, 1660-1670 arasinda, Latin inancindakilerle, Rum Ortodoks Hristiyanlari
arasinda kanh catismalara bile sebebiyet vermistir. Bunun sebebi Ortodokslarin sayica kalabalik olmalarina karsin,
Latinlere Avrupa Katoliklerinin destek vermeleri yiiziinden sikca gerginlikler olmustur. Ustelik Fransiz hitkumetinin
Latin kilisesi lehine faaliyetlerini ara vermeden siirdiirmesi yaninda Rum kilisesinin de XVIII. Yiizyildan itibaren istanbul
merkez yonetimi (zerinde etkisini artirmasi sonucu Habes, Siiryani ve Kiptilerinin dogrudan hikimet merkezine
baglanmasinin saglamasi gibi gelismeler Hristiyan guruplar arasinda mevcut anlasmazliklari daima ileri safhalara
tasimistir. Donemin Tahrir defterleri bizlere, Hristiyan varliginin kendi icindeki dagilimina dair yeterli bilgiler
vermektedir. Bu defterlerdeki kayitli bilgiler incelendiginde Kudiis’te oturmakta olan Hristiyanlarin tamamina yakininin
sehre dogudan gelerek yerlesmis oldugu izlenimini ortaya cikmaktadir. Sehrin degisik yerlerinde bazi kilise ve
manastirlari kurmus olan Fransisken rahipler ise kente Avrupa’dan gorevlendirme yoluyla gelmislerdir. Bitiin bu
tespitlerden anlasildigina gore bu donemde Kudiis’teki Katolik mevcudiyetin ve etkilerinin, diger Hristiyan cemaatlere
bakildiginda daha sinirli oldugu kabul edilebilir (Oksiiz, 2018: 28-29). XIX. yiizyilin son ceyreginde Beytiillahim ydresinde
Musliimanlarin 267, Rumlarin 980, Latinlerin 1884 ve Ermenilerin kisi oldugu tespit edilmistir (COA, 667-46486).

Kudis Rum Patrikhanesi yetkilileri, Rusya’nin Rumlari yonetimi altina almaya calistigl siregte ozerkligini
kaybetmek istemedikleri icin bu gelismelere tepki gosterdi. Hatta Kudliis Rum Patrigi 18 Mayis 1895’te Osmanli
yetkililerine bir yazi géndererek, Ruslarin Kamame?* (Kiyamet) Kilisesi bitisiginde bulunan bir binayi kilise ve manastira
cevirme gayretinde olmasini belirterek, mevcut durumu degistirmeye calistigini sikayet etmistir. Patrik yazisinin
devaminda buna misaade edilmemesi gerektigini, aksi takdirde devlet icin ¢ok biyik sikintilara yol agacagini dile
getirmistir (BOA, Y. PRK. BSK, 41/38). 24 Subat 1891 tarihli Konstantinopolis gazetesinin haberine gére ise istanbul’daki

4 Yaygin olarak Kiyamet ya da Kutsal Kabir Kilisesi olarak adlandirilan ama Musliimanlarin Kumame (¢opliik) diyerek kiigimsedikleri bu Sapelleriyle genisletilmis yapi,
aslinda Hristiyanlarin tamamini ilgilendiren énemlidir. Kudiis ve havalisinde, Konstantin’in, Hristiyanligi Roma imparatorlugunun resmi dini ilan etmesini takiben Kudiis
ve cevresinde baslatilan imar faaliyetleri sirasinda yapimi sonrasi sik mtidahalelerle gegirdigi degisikliklerle giiniimizde de ayaktadir. (Nebi BOZKURT, “Kubbetii’s-
Sahra”, TDV islam Ansiklopedisi, C. 26, Ankara 2000, 5.306”). Hristiyanlarca aziz kabul edilenlerin yaninda, Kudiis krallari da bu kiliseye defnedilmistir. (BOZKURT, agm.,
305) Hristiyan geleneginin temel anlatilari arasinda yer alan Hz. isa’nin carmiha gerilmesi, éldiiriilmesi, dirilmesi gibi cok 6zel olaylarin gegtigi varsayilan ve ileride bu
olaylarin devaminin gececegi zannedilen mekanlar tizerine insa edilmis olup tiim Hristiyanlarin sahiplenilmektedir. Halen de ayinlerin yapilisi, 6zel dini semboller,
esyalar ve sapeller sebebiyle kavgaya tutustugu bir kiilliyedir. (BOZKURT, agm., 307) Sadece Kudiis'te yasamakta olan halk ve ruhban degil, diinyanin her yerinden gelen
farkl mezhep ve guruplara ait Hristiyanlar burada ibadet ederler. Ozellikle Manevi huzur ve temizlenmeyle beraber, zafer, bereket, saglik ve uzun émiir beklentileri
yuziinden ¢ikilan hac yolculuklari, ele aldigimiz dénemde ¢ok uzun ve sikintilara doluydu ki, bunu tamamlayip ulkelerine donenler birer kahraman gibi
karsilanmaktaydilar. Haci oldugu andan, “haci” hitabini adindan ¢ok duyan Hristiyanlar, eskisinden daha itibarl bir hayata yasiyorlardi. Musliiman bir tilkede yasiyor
olsalar bile durum bundan farkh degildi. Ayrica Hac ziyaretleri Kudiis ekonomisi igin de ¢ok bilyiik 5nem arz etmekteydi. Bu ziyaretler kilise igin dnemli olmasi agisindan
diizenli gelir kaynagiydi. Kamame Kilisesi, Hz. isa’nin dogdugu yeri temsil eden Beytiillahim Kéyiindeki Yeniden Dirilis Kilisesiyle beraber, samimi Hristiyanlari Kudiis’e
ceken en 6nemli iki yerden biri olmasi dolayisiyla, rahiplerin hem dinf ve hem de diinyevi kazang icin de, gozleri gibi baktiklari bir yerdi.
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Rum Ortodoks Patrigi, Kudiis Rum Ortodoks ruhbani arasinda devam edegelen ihtilafin ivedilikle bitirilmesi ve yeni bir
patrik secimi yapilmasi gerektigi konusundaki distincelerini belirtmistir. Bunun dikkate alinmamasi halinde istanbul
Rum Patrikligi tarafindan Kudis Patrikligine dogrudan bir atama yapilacagi konusunda Kuds Patriklik kaymakamligina
bir yazimin yazildigi belirtilmektedir (Sabah gazetesi, 15 Receb 1308/24 Subat 1891).

O doénemlerde de eski devirlerden gelen bir anlayisla, Hristiyanlik aleminin Batili devletlerini yiiksek oranda
ilgilendiren mukaddes alanlar Meselesi'nde ilk 6dnce Fransiskenler ve Rum Ortodokslarini yetkili kabul gériyordu.
Katolik Hristiyan aleminin hepsinin nazarinda, Kutsal Mezar’in asil bekgilerinin Fransiskenler oldugu ileri striliyordu.
Bu Hristiyan tarikatinin San Salvator Manastir’na gelen bitin hacilarina iyi davraniliyordu. Onlari glinah ¢ikarma,
aksam yemegi ile Kutsal Yerleri ziyarete hazirlama; devaminda dini torenleri icra etme, Mukaddes Mezar Kilisesi’'ni
ziyaret ettirme islemlerini tamamlayip donerlerken, haci olanlara dini gorevlerini icra ettiklerine dair belgelerini
diizenleme yetkisi daima onlarin elindeydi. Bunun yaninda Kutsal Mezar sévalyelerini atama yetkisi ile “Kudiis Kutsal
Mezarinin Yaldizli Atlarini” vermek vazifesi de Fransiskenlere devredilmis olup, belirtilen bu haklari kimse onlarin
ellerinden almaya galismiyordu (Zinkeisen, 2011: 590).

Avrupa’dan gelen cesitli kiliselere mensup haci adaylari, ayni zamanda Fransiskenlerin ibadet-hanelerinin
finansmaninda miahim bir rol oynayarak kurumlarin varliklarinin devamliliginda buyik 6lciide ekonomik girdiler
saglamislardir (Oksiiz, 2018: 29). Bolgenin mahalli sakinleriyle bir ilgilerinin bulunmamasina ragmen, ekonomik
anlamda oncelikle Fransa, Venedik ve Habsburg’'lardan her tirli destegi alan Katolikler, aldiklari bu destegin verdigi
glcle Kudis’teki varliklarini devam ettirdiler. Bunlar Avrupa’dan sehre gelen Hristiyan haci adaylarinin ritlellerini
yerine getirmeleri konusunda Oncelikle, cesitli ihtiyaclarin karsilanmasi noktasinda bir rehber gorevini yerine
getirmislerdir (Ugurlu, 2016: 105).

Basbakanlik Osmanli Arsiv Belgelerindeki bilgilerden anlasildigi kadariyla siregelen hal dogrultusunda
bakildiginda, Kudis’teki Latin Kilisesi’'nin kurulusunun ilk glinlerinde, Fransa’nin cekimser olusu konusundaki
soylentilere ragmen, bu kiliseyle ilgili resmi iliskilerin Fransa tzerinden yuritildigi anlasiimaktadir. Bu dogrultudaki
bilgiler bize Fransa’nin, Latin Patrikligi ile ilgili bazi konularda, Osmanh Hukimetine baski yaptigi ve Latinlerin lehine
isteklerde bulundugunu gostermektedir. Mesela; Fransiz elciligi araciligi ile “Kudlis’teki yerel yénetimde Katoliklerin
bulunmayisinin (ziintiyle karsilandigr” Osmanli Hukimetine bildirilmistir. Fransa’ya gore, Latinlerin daha once
Suriye’de sahip bulundugu ayricaliklar nedeniyle yerel mecliste Latin temsilcilere de yer verilmesi gerekmekteydi
(Ugurlu, 2016: 117). Clinki Fransa Kudis’teki Rum Patrikhanesine bagli calisan Rum temsilcilerin, Latinlere karsi 6niine
cikarildigi konusunu hazmedemeyip, bunu kabullenmeme geregini duymasiydi (BOA, HR. SYS., 1768/23, 20 Haziran
1876).

Kudiis Bélgesindeki anlagmazliklar agisindan bakildiginda Fransa kendi siyasi niifuzunu; Katolikler, ingiltere
Anglikan ve diger reform kilisesi mensuplari tGzerinden savunmaya ¢alisirken, Kudiis’e gelen hacilarin ¢ogunlugunu
Ruslar olusturmasi gerekgesiyle Ruslar kendi nifuzlarini; Ortodokslar tGizerinden ortaya koyma gayretinde olmuslardir.
Hatta Rusya’nin Roma Sefiri, Kahire konsolosu, Maarif nazari, Bahr-1 Sefid Amirali gibi 6nemli memurlar da bu hacilarin
arasindaydi (Sabah, 2 Muharrem 1317/13 Mayis 1899). Bahse konu olan ¢atismalarin en belirgin 6rnegini ise Kiyamet
Kilisesi’nde hak talep eden Ortodoks ve Katoliklerin, sonradan Rusya-Fransa rekabetinin dogmasina sebep olmalarinda
gorurtz (Turkan, 2004: 200). Bu gelismelerin sonrasinda Kirim Savasi gibi blyik bir harbe yol agmis ve savasin
sonrasinda imzalanan Paris Antlasmasi ile Kudiis (zerinde uluslararasi alanda Rusya’nin himaye talebi kabul
edilmemistir (Avci, 2004: 68).

Anti-Semitist yaklasimlarin etkisiyle Yahudi-Hristiyan iliskileri, zorla din degistirmelere varan kéti bir sicil yaninda
zaman zaman kanli catismalarin 6tesinde katliamlara sahne olmustur. Bitin bu olumsuzluklarla dolu gegcmise ragmen
Yahudi-Hristiyanlar asirlar boyunca Kudis'te Musliman Turkler ve Araplarin yonetiminde huzurla ayni mekani
paylasmislardir (Oksiiz, 2004: 28). Kudiis sehrinde Hristiyan anlayisin hakim bulundugu dénemlerde, Yahudi olanlarin
sehre ancak yilda bir defa girmelerine izin veriliyor ve Tapinak Tepesi adi verilen kutsal mekani da yine bir kere ziyaret
edebiliyorlardi (Buhl, 2004: 954). Ozellikle Avrupa’nin Yahudilerle siiregelen kinlesmeleri neticesinde bu insanlar,
ingiltere’den 1290’da, Fransa’dan 1392’de, ispanya’dan 1492’de ve Portekiz’den de 1497 tarihinde cikarildilar
Yahudilerden bazilari ise inanglarini gizleyerek, Hristiyan inancini kabullenmis gibi davrandilar. 1600’li yillara girilirken
sadece ispanya’da katledilen israil-ogullarinin sayisi 100.000 rakamina ulasmisti.

Yasadiklari bolgelerden kovulanlarin bazilari Hollanda’ya iltica ettilerse de biyik bir kismi 1l. Bayezid Doneminde
Osmanli Devleti’'nin himayesine sigindilar. Almanya’dan kovulanlarin blyik bir kismi Polonya topraklarina gittiler
(Kocabas, 1987: 35-37). 1880’li yillarda Dogu Avrupa’da baslayan antisemitik hareketler sebebiyle bolgeye ilk gog
hareketinin gerceklestigi gorilmektedir. Bu ilk hareketlenmenin ardindan bdlgeye baska gocler de gerceklesmis ise de
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bunlar pek ilgi cekmemis ve Yahudi gruplarin Eretz Israel terimiyle ifade edilen ve Yahudiler icin eski bir manevi anlam
ifade eden bir duslinceyle bolgeye gelisleri seklinde yorumlanmistir. Bu gogler goriiniiste, ecdad topraklari veya
Tanrinin kendilerine vadettigi topraklara doniis mesaji verse de asil temayla dini bir bag kuruldugunda sekiler bir
Yahudi egilimi olan Siyonizm daha belirgin hale gelmektedir (Memig, 2010: 21). Ustelik bu durum 1917 senesinde
ingiltere’nin bélgede bir manda yonetimi kurmasi ile tamamen gercek hedefi netlestiren bir gelisme gdstermistir.
Cunki ingiltere Disisleri Bakaninin Yahudi bir bankere yazdigi, ingilizler bélgeyi ele gecirdiklerinde sehri teslim alirken
okuttuklart ‘Filistin’de Yahudilere yurt kurulmasi’'ni onaylayan ve Balfour Bildirisi olarak bilinen bir mektup
bulunmaktadir. Daha sonraki slirecte Yahudilerin Tevrat'inda mevcut ifadeler dogrultusunda, sehrin mukaddesatina
karsi lazim olan hiirmetin gosterilecegini duyurmuslardir. Otuz sene zarfinda bir yandan Araplar topluluklar icinde
Yahudiler tarafindan Kudis’in alinacagl ve Mescid-i Aksa’nin yikilacagi konusundaki dedikodular yayilirken, 6bir
yandan da dindar Yahudiler, Bati Duvari cevresinde ibadet etme isteklerini ifade etmeye baslamislardir (Kiiglk, 1992:
101). Olaylar boyle devam etmekteyken Filistin’e Yahudi hicreti de artarak strmustlr. Bu gelismelerin tamami
Yahudilerle bélgede yasayan Muslimanlar ve hatta Hristiyanlar arasinda ¢atismalara sebep olmustur. Konuyu bu hale
getiren ingilizler devam eden ¢atismalardan yorulunca ve sorunun ¢éziimiini Birlesmis Milletler konseyine birakmak
zorunda kalmis ve bélgeden ayrilmislardir (Nicault, 2001: 31).

Hristiyanlik bu bélgede ortaya ¢iksa da israil Hristiyanlari birgok konuda diinyanin diger bolgelerinde yasayan
dindaslariyla ters diismeleri yiiziinden israil vatandasi Hristiyanlarin dnemli bir miktari israil Devleti’nin kurulusundan
itibaren azalmaya devam ediyor °.

Stphesiz israil topraklarinda Yahudilik cok dnemli bir sosyal giice sahiptir. Yoredeki vurusmalar ve israil’in bitmek
bilmeyen yayilma politikalari hig tereddiitsiiz dini inang taassubundan kaynaklanmaktadir. Bu taassuba ragmen israil’in
kuruculari Laik bati kiilttrinin temsilcileri gibi davranirlar.

Gercekte Misliman diinya icin de Hicaz’dan sonra en mukaddes mekan israil ve buradaki Kudiis Sehridir. Bu
anlayis l¢ degisik inancin sahipleriicin’ de gecerlidir. Yani Hristiyanlarin ve Yahudilerin de en kutsal mekanlari tamamen
israil Devletinin siki kontrolii altindadir.

Karen Armstrong gibi Kudis konusunda arastirma yapan Avrupalilar, konuyla ilgili taraflar arasindaki Kudis
probleminde iki tarafin mevcudiyetini vurgular. Bu konuda net bir ifadeyle Hristiyan diinyasinin Kudis Gzerindeki
kutsallik sdylemlerinin gliniimdizle ilgili olmayip, tamamen ‘6liim é6tesi hayatla ilgili’ bulundugunu, Kudis ve Sileyman
Mabedi hakkindaki konularin Hristiyan diinyasini su an itibariyle ilgilendirmedigini ileri sirmektedirler. Ginimuz
acisindan bakildiginda Bati Hristiyanlik alemi simdiki gériintiistiyle israil yaninda yer alan bir tutum sergilese de Hach
seferlerini yaptiklari ddnemde oldugu bir hirsla Kudiis’i 6n planda tutmamaktadirlar. Bu, Hristiyan diinyasinin Kudis
ve onun kutsalligi iddialarindan vazgecti mesaji vermeye gayret etmektedir. Eger durum boyle ise, bugiine kadar tarihi
veriler isiginda Kudis topraginda 6lmek icin akin akin yéreye gelme gayretini taslyan ylzbinlerce insanin cani ve kiymeti
Olcilemeyen malin telefine sebep olan Hacllar kimlerdi? Kudiis’e ulasamayanlar adina Kudis’ten getirilen topragin
serpildigi Prag’in 70 km. dogusundaki Cek Cumhuriyeti’nin ikinci buytk sehri olan Kutna Hora’daki Sedlec Ossuary’ye
defnedilen ¢ok sayida Hristiyan neyin pesindeydiler? Eger bitin Gmit ve istekleri 6lim 6tesi hayatin kutsalligiyla
ilgiliyse, neden hala Kudiis Hristiyanlar icin haccettikleri bir alandir?

Hususi anlamda Haclilar ve Tapinakgilarin, genelde ise biitlin Hristiyanlk aleminin bu kutsal sehir ile bagi kolaylikla
bitecek bir gériiniim arz etmemektedir. Durum su an icin degerlendirildiginde, sanki ilgisiz davranmalarini gerektiren
sebeplerden birisi israil halki ve devletinin Hristiyanlara ait kutsal alanlar tizerinde agiktan talepte bulunmamasi ve
Hristiyanlik 4lemini bu dogrultuda rahatsiz etmemesinden kaynaklanmaktadir. Diger bir konu ise israil Devleti, Yahudi
tarihine ait Kral Davud ve Siileyman Peygamber gibi isimlere ait mekanlarin kullanimi noktasinda batililara benzer
degisik disiinceler icine girmemistir. Aslinda kavga konusu yapilan mekanlar Hz. isa’nin gelisinden éncesi déneme ait
olan alanlardir. Hristiyanlar tarafindan sonradan insa edilen mekanlardan olan Kiyamet Kilisesi gibi yerler ise
Hristiyanlarin kendi aralarinda tartismalara sebep olan alanlardir (Batuk/Mert, 2017: 134).

Sultan Selahaddin’in Kudis’i almasina kadar Haglilar Kudis'te diger inang sahiplerinin bulunmasina izin
vermemislerdir. Mislimanlarin yeniden sehre hakim olusuyla beraber farkli inangtaki insanlarin tekrar birlikte
yasamalarina zemin hazirlanmistir (Oke, 1981: 140). 19. Yiizyila gelindiginde yasanan bazi siyasi sebeplerle Sultan Il.
Abdiilhamid, Yahudilerin Filistin’i yurt edinmelerini engellemek dusilincesiyle 1883 ve 1891 de cikardigi kanunlarla
bolgede Yahudilere arazi devrini engellemistir. Bu ylizden Tanri’nin kendilerine vadettigine inandiklari bu topraklara
hukuki usullerle elde edemeyeceklerini kabullenen Yahudiler, kurduklari sirketler araciligiyla topraklari elde etme

5 Bkz. Prof. Dr. Duran, H. israil Hristiyanlari ve Siyonizm, www.haciduran.com » 2016/05/25 » israil-hristiyanlari-siyonizm
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metodunu uygulamislarsa da Tirk Devleti bu girisimlere de izin vermemek icin, Yahudilere Kudis’te toprak satisini
yasaklayan kararlar uygulamistir (Umar, 2002: 436; Karaman, 1996: 93).

4. Kudiis’te idari ve Sosyal Statii

Filistin bolgesi tarih boyunca diinya kamuoyunu mesgul etmis ve Kur’an da bahse konu olan karmasa olaylarinin
yogun bicimde cereyan ettigi bir belde olmus ve devaminda Misliiman, Yahudi ve Hristiyanlar arasinda araliksiz
hakimiyet noktasinda meydana gelen ¢atismalar nedeniyle gerilimli bir nokta olmaktan bir tiirlt kurtulamamistir. Her
¢ inanisin mensuplarinca kutsal kabul edilen bu sehirde egemen olmak bir nihai hedef haline gelmis ve bu hedefe
varabilmek igin her tirli plan ve projeler hayata gegirilmistir. Ortadogu’da halen karsilagilanlari tarihi gegmisten ayri
yapacagimiz degerlendirme, sonu¢ konusunda bizi dogru bir tespite ulastiramaz. En azindan dogru bir sonug almamiza
engel olur. Oyleyse giiniimiiz Filistin’indeki olaylari dogru yorumlayabilmek icin yérenin gecmisini iyi tahlil etmemiz
gerekir.

Bu c¢alismanin kapsaminin Osmanh Devleti ile sinirh oldugu noktasindan hareketle, Cihan Devleti’'nin tasrada
uyguladigi teskilat diizeniyle ilgili degerlendirmelerde bulunacagiz. Bolgedeki mevcut teskilat diizeni Sam beldelerinin
alinmasindan sonra, degistiriimeden ayniyla icra edilerek (Cakar, 2003: 352), Kudis ve ¢evresinin hakimiyet altina
alinmasi sonrasi, idari yapidaki uygulamalar degistirilmemis olup, sadece milki idare taksimatinda “velaye” ifadesi
kullanilmaya baslamistir (Hitti, 1995: 1177). Kudiis Osmanl Devleti’'nde, Gazze, Nablus ve Safed sehirleriyle beraber
yonetim bakimindan Sam eyaletine icerisinde kalan sancaklar halinde ifade edilmis ve Arz-i Filistin adiyla anilmaya
baslanmistir (Karaman, 1996: 92). Bundan sonrasindaki Osmanli Kudis’(, uzun sirecte aralik verilmeksizin sancak
olarak kalmis, zaman zaman bagl oldugu merkez degismis olsa da 1516-1831 yillari arasinda Sam eyaletine bagliydi
(Aseli, 2002: 335).

Yavuz'un Misir seferi donlst 15 Subat 1518 tarihinde Orta Filistin’i icine alan Kudiis sancaginin bagl oldugu Sam
Eyaleti Beylerbeyligi ise Canberdi Gazali'ye verildi (Emecen, 1993: 142). iki yil sonra gerceklesen Canberdi Gazali
ayaklanmasi, Kudis Sehri ile ¢cevresini 6nemli 6l¢lide etkilemese de (Emecen, 1993:142) tedbir olarak bolgede bazi
degisikliklerin yapilmasina sebep oldu ve Kudis, Gazze ve Safed sehirleri Sam’dan ayrildi. Bu sehirlerin basina
merkezden sancakbeyleri atanarak Suriye’de yeni bir sistem olusturuldu (Cakar, 2003: 373). Yeniden baslayan Osmanli
hakimiyetinde Kudis’lin daha istikrarli bir yonetime kavusmasiyla, Hilalin Hag¢’a karsi sliregelen miicadelesinin simgesi
konumundaki Kudis’te Hristiyanlik tehdidinin yok olmasiyla beraber sehrin politik anlamda 6nemi kalmadi (Tomar,
2002 DiA: 333).

1821 senesinde vuku bulan Yunan isyani, Filistin civarindaki Ortodoks Rumlar arasinda kimildanmalara sebep olsa
da, yetkililerin ciddi girisimleriyle ¢atismalar 6nlendi. Bu dogrultuda 1825 senesinde gelisen Osmanli yonetimindeki
sikintilar paralelinde bélgede olusan bosluktan faydalanmak isteyen Kudiis’e bagli bazi kdylerdeki yerli ahali askerlik
yapmamak ve vergi vermemek gayesiyle ayaklanma baslatiimissa da Remle-Kudis bdlgelerinde glicli Arap seyhi
ibrahim Eb( Gos’un da yardimlariyla 1826’da kontrol yeniden saglandi (Aseli, 2002: 336).

Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin 1831-1840 yillari arasindaki Misir Valiligi sonrasinda tekrar Osmanli Devleti’nin
yonetimine gecen Kudis Sehrinde, O’nun sert uygulamalari rahatsizliklara sebep olduktan sonra (Altindag, 1945: 54).
1834-1838 yillari arasinda Kudiis merkezli ayaklanmalar yasandi. Aralik 1840’ta Osmanh Devleti Kudis’te kontroli
tekrar sagladi. 1841-1865 vyillari arasinda Sayda eyaleti ve yine ayni donemde Sayda ve Sam Eyaletleri birlestirilerek
Suriye vilayeti icinde yer aldi. 1872’'den itibaren 1917 senesine kadar gecen sirede ise bolge bagimsiz mutasarriflik
statlisiinde merkezi hiikimete baglandi. Ekonomik konularda ise dnce Halep’e bagli iken, 1860 ortalarindan itibaren 7
yil miiddetle Sam defterdarligina baglandi (Aseli, 2002: 335). 1873’ten sonrasinda ise bagimsiz bir sancak olan sehrin
valisi istanbul Hilkumetine dogrudan bagliydi (Nicault, 2001: 190).

1838 senesinde Misyoner faaliyetlerinin de hiz kazandigi bir siirecin tetikleyicisi olan ingiltere, Kudiis’teki ilk
konsoloslugu faaliyete soktu; onun ardindan Avusturya, Rusya, Prusya konsolosluklarinin agilisi gergeklesti. Bu
dénemde ayrica ingiliz-Alman Protestan piskoposlugu 1841 tarihinde kuruldu, 1845’te ise bunu Yunan-Ortodoks
patrikliginin istanbul’dan Kudiis’e tasinmasi takip etti ve Latin patrikligi 1847’de yeniden harekete gegirildi.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi XIX. YUzyilin ilk yarisinda bir stire kapah kalan Kudis Latin Patrikligi, Osmanl
Devleti’nin, Papalik ile olan minasebetlerindeki iyilesmeler paralelinde 1847 yilinda tekrar faaliyetine baslamistir. Latin
Patrikliginin faaliyetlerine yeniden baslamasinda Fransa’nin etkisi agikca goriilse de Papalik, Fransa’nin bu etkisinden
rahatsiz olmakla, Osmanh Devleti ile gayri resmi yollardan gorlisme careleri aramistir. Hatta bir dénem Kudis Latin
Patrigi, Fransa’nin tasallutundan kurtulmak icin Osmanli Devleti tebaasi olan diger gayr-i Mislimler gibi bir statiiye tabi
tutulmayi talep etmistir. Fakat bu talepte, Fransa’nin baskilari ylziinden olumlu bir neticeye varilamamistir. Rusya ise
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Kudis’te dini ve siyasi nifuzuyla, bir taraftan Moskova Patrikligine bagl olarak kurumlarini gelistirirken diger taraftan
da Kudiis’teki Rum Ortodokslari da ihmal etmeyip, onlar izerindeki niifuzunu arttirmaya gayret etmistir. iste bu gayret
dogrultusunda, Rusya’nin ¢abalariyla 1645 senesi sonrasinda istanbul’da oturan Kudiis Rum Patrikligi 1845 senesinden
itibaren Kudis sehrine tasinmistir (Satis, 2015:686-687). Rusya Kudis’teki Ortodoks Rumlar Gzerinde de tesirli
olabilmek icin, onlarin patrik seciminde de etkin olma girisimlerini ihmal etmemistir (BOA, Y. PRK. BSK, 41/38).

Kudis Rum Patrikhanesi i¢in vuku bulan gatismalar, Osmanli Devleti’'ndeki stk(neti saglama gayretlerini de
olumsuz yonde etkilemistir. Bu anlamda Patrikler tarafindan alinan kararlarin uygulanmasi yoniinde yasanan sikintilar,
Tirk Devletinin huzur ve diizenini tehdit ettiginden ortak bir uzlasma zemini olusturma yolunda Babiali’"de yogun
mesailer sarf edilmistir. Osmanli Devleti’'nin Tanzimat Fermaniyla tespit ettigi yeni politikanin sonucu olarak Kudis’te
de Genel, idari ve Beledi meclisler olusturuldu. istanbul’da 1863 yilinda cikarilan &zel bir fermanla Meclis-i Beledi
kurulduktan sonra, Kudiis Sehri’nde de ayni tarz uygulaninca istanbul’a benzer bir meclise sahip ikinci Osmanli kenti
haline geldi (Aseli, 2002: 336). iste bu Meclis kurulusunu takip eden ii¢ yil sonrasinda 1867 senesinde faaliyetlerine
baslad!. iste bu Belediyenin kurulusunun ilk yillarinda reisii’l-beledi olarak dokuz yil siireyle reislik gdrevini Yusuf el-
Halidi yaratmastir. Bundan sonra gecen yaklasik 45 yil siireyle secilen tim belediye reisleri, Halidi, Huseyni, A’lami ve
Dicant ailelerine mensup idiler (Aseli, 2002: 337). 1880 senesine kadar Belediye Meclisine secilen -mihendis, tabip,
veteriner vb. seckin 6 Gyesi varken, bu tarihten sonra sayi 10’a yikselmisti. 1898 yilinda 700 Misliiman, 300 Hristiyan,
200 Yahudi olmak lzere toplam 1200 kisiye oy verme hakki taniyan, segmek ve secilmek icin vergi 6denmesini
gerektiren bir secim sistemi uygulanmaya basladiktan sonra, meclis Gyeleri icin dort yilligina secilme hakki getirildi.
Secimlerin, secilen Uyeler arasindan Belediye Meclisi’nin kendi baskanini, yani belediye reisini belirleyecek olan kisi ise
Osmanli Devleti tarafindan atanan vali idi. Meclis Gyelerinin kendi aralarindan sectikleri yeni Baskan’in iste bu valilik
makamindan onay almasi gerekiyordu (Nicault, 2001: 86).

Siyonizm’in teorisini kurup teskilatlandiran Herzl, bu hareketi tasarlama calismalarinda, lizerine kuracagi bir dnci
hareketi ve belli 6lciide siyasi bilinclenmeye ulasmis inanir bir kitleyi cevresinde hazir buldu. Taninmis bir gazetenin
muhabirligini yaptigl sirada Paris’te izledigi ve bir Yahudi ylizbasinin casusluk suglamasiyla yargilanarak mahkim
edildigi “Dreyfuss Davasi” onu Yahudi toplumunun yasadigi problemler lGizerinde durmaya ve Musevilere ait bir devlet
fikrini isledigi Der Judenstaat (1896) isimli kitabini yazmaya yonlendirdi. Bu davayi gorevli olarak takibi sirasinda,
Avrupa’da her gegen giin biraz daha yayginlasan Yahudi aleyhtarligi O’nu asiri derecede rahatsiz etti. Herzl’in, her yerde
ekseriyetle toplumdan dislanmis azinliklar olarak yasayan Yahudilerin, birlikte yasadiklari dlkelerin toplumlariyla
kaynasmasinin asla miimkiin olmadigi yargisindan hareketle bu kitabini kaleme aldigi da bilinmektedir (Karaman, 1996:
13/92).

Osmanli Sicil Kayitlarindan elde ettigimiz bilgilere gore ayni siirecteki gelismeleri takiben Kudis ve ¢evresinde bir
Yahudi yerlesim hareketliligi g6zlenmekteydi (BDA, 2009: 255)°

Der Judenstaat adli kitap, Yahudi topluluklar arasinda degisik goruslerin ortaya ¢ikmasi ve tartismali bir baslangica
yol ag¢sa da ¢ok gegmeden basta Avrupa’da yasayan Yahudilerin muhatap olduklari diasporadan “Va’d edilmis Kutsal
Topraklar”a doénisleri ve sonrasinda Filistin’de Kudiis merkezli bir Yahudi Devleti kurma hedefiyle sonuglanacak olan
Siyonist hareket icin dnemli bir baslangic noktasi oldu. Diinya Siyonist Teskilati bu sonuca ulasma dislncesi
kapsaminda, Herzl'in gayretleri ve liderliginde 29 Agustos 1897’de Basel’de ilk Diinya Siyonist Kongresi'ni toplayarak
teskilatlanma siirecini baslatti. Theodor Herzl Diinya Siyonist Kongresinin toplanmasini sagladiktan sonra, Filistin’i bir
Yahudi yurdu yapma gayesindeki bir komitenin baskanligina getirildi (Kocabas, 1991: 37). Tartismalar sonunda
kararlastirilan Basel Programi, hareketin resmf sinirlarini séyle belirledi: Siyonizm, tarihten gelen bir mirasla Yahudi
toplumuna, Filistin’de insan haklari anlayisinin teminati altinda bir yurt kurulmasini hedef almaktaydi. Kongrede alinan
kararlarin saghkli bir sonuca ulasmasi icin kongre Filistin’de Yahudi ¢iftci, esnaf ve tliccarinin planli bir sekilde
yerlestirilmesi gerekmekteydi. Yahudiler halen yasamakta olduklari tilkelerin mevcut yasalarina uygun bicimde birlesip,
orgitlenmeleri yaninda, Yahudi Milli ve Musevi Manevi duygu ve bilincinin kuvvetlendiriimesine 6zen gosterilmesi

6 Yildiz Saray-1 Himay(nu Bagskitabet Dairesi

Beyrut Vildyeti dahilinde Safed Kasabasi'nda bulunan ve Hayfa'ya gelen doért yiz kirk ecnebi Musevinin istidalari vechile tabiiyet-i Devlet-i Aliyye'ye kabulleri
istizanini havi reside-i dest-i ta‘zim olan fi 20 Zilhicce sene 308 tarihli tezkire-i samiye-i Sadaret-penahileri manzdr-1 ali oldu. Musevilerin Kuds civarinda ictima
ve iskan etmeleri ileride orada bir Musevi Hik(imeti teskilini intac edebilecegi miildbesesiyle kat‘a caiz olmadikdan baska zaten Memalik-i Sahane arazi-i
haliyeden ma‘did olmadigina ve medeni Avrupalilarin memleketlerinden tard etdikleri ephasin Memalik-i Sahaneye kabulline bir sebeb olmayip hususuyla
ortada bir Ermeni fesadi mevcud iken bu suret asla caizol amayacagina nazaran ne merkim(nun ne de sair Musevilerin kabul olunmayarak Amerika'da iskan
etmek Uzere geri gonderilmeleri zmnynda ba‘dema ayri ayri ma‘r(izata hacet kalmayacak suretde Meclis-i Vikeldca umumt bir karar ittihaziyla ba-mazbata arz
u istizan-1 keyfiyet olunmasi muktezay-1 irade-i seniyye-i cenab-1 Hilafet-penahiden bulunmus ve bindenaleyh tezkire-i samiye-i vekalet-penahileri takimiyla iade
edilmis olmadin ol babda emr u ferman hazret-i veliyyd'l emrindir.

Fi 21 Zilhicce sene 308- Fi 15 Temmuz sene 307 / [27 Temmuz 1891] Y. MMS, 123/5276 Serkatib-i Hazret-i Sehriyari Stireyya
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yaninda, Siyonizm’in amacina erisebilmesi yolunda hiikiimetlerin onayinin temini yolunda hazirlik ¢alismalarina
girisilmesine karar verdi (Oke, 2002: 38).

Kongre sonunda alinan kararlar dogrultusunda ‘Basel Program/’ agiklandi. Yayinlanan belgede, “... bu belge ile biz
israil Devleti’nin kuruldugunu ilan ederiz” tarzinda kayitla (Karaman, 1992: 546), Filistin bolgesinde ilk defa bir Yahudi
Devletinin kurulmasi ve Diinya Siyonizm Teskilati'nin bu amaca ulasmak icin aktif sekilde hayata gecirilmesi ifade
ediliyordu.

I. Siyonist Kongresi sonrasinda Filistin bolgesine dizenli bir gé¢ akini basladi. Aslinda 1897 tarihinden ¢ok evvel,
az sayida Siyonist muhacir zaten bolgeye gelmeye baslamisti. 1903 yilinda, gelenlerin sayisi 25.000’e ulasinca Sultan Il.
Abdilhamid Yahudilerin bdlgeye gelmelerini ve arazi alimlarini 6nleyici kanunlar ¢ikartti. Buna ragmen
engellenemeyen bu hareketlilikte gé¢gmenlerin biyik cogunlugu Dogu Avrupa’dan gelmekteydi. Bu gelen gocmenler
bolgedeki yarim milyona yakin Arap sakiniyle birlikte yasamaya basladilar (Umar, 2002: 421). Bahse konu olan XX.
ylzyilin baslarindaki Filistin, 1517’den sonrasinda oldugu gibi yine Osmanli Tlrk Cihan Devleti’nin bir pargasiydi. 1904
ila 1914 arasinda 40 bin kisilik bir ikinci gd¢men dalgasi bolgeye geldi. 1917 yilinda Osmanli Devleti’nin hakimiyeti sona
erdiginde Filistin bolgesindeki Yahudi niifus 85 binin Gzerindeydi (Armaoglu, 1994: 10).

5. Osmanh Kudiis’iinde Egitim ve Egitim Kurumlan

Kudis’te Osmanl Devleti doneminde egitim ve 6gretim faaliyeti gbsteren Misliimanlara ait kurumlarin tamami
Osmanli Doneminde kurulmamistir. Hatta daha evvel Memlukler Doneminde kurulan medreselerin sayl bakimindan,
Osmanh Déneminde azaldigi sdylenebilir. Ornegin XVII. yiizyilda Kudiis merkezinde Memluk Déneminden kalan 56
medreseye, Osmanli Doneminde 40 Medrese daha eklenerek faaliyete gecirilmistir. Ayni asrin son ¢eyreginde ise
Mescid-i Aksa ¢cevresinde medreselere tahsis edilmis 200 kadar oda bulundugu tespit edilmistir (El-Aseli, 2002: 339).

Bolgede bulunan okullarin yapisina bakildiginda; yatili okullar umumiyetle iki kath binalardi. Bunlarin alt katlarinda
egitim ve Ogretim yapilirken, Ust kat 6grenci ve 6gretmenlerin kalabilecekleri kisim olarak diizenlenmisti. 1896
senesinde Kudus Ristiyesine 81 6grenci kayit yaptirmisti. 104 6grencinin kayit oldugu Ug¢ ortaokul Hristiyanlar icindi ve
bunlarda Rumlar Ermenilerle Latinler okuyorlardi. Bunlarin disinda temel egitim veren dordiinci okulda 140 6grenci
okumaktaydi (Aslan, 2015: 96).

1672 yilinda Kudiis ve Filistin bolgesine seyahatinden bahseden Evliya Celebi, bu sehirde yedi tane Dari’l-hadis,
on dort Kurra, kirk Sibyan Mektebi ve yetmis tekke bulundugunu ifade etmistir. Ciddi miktarda vakif gelirleriyle
faaliyetlerini surdiren bu tekkelerin en 6nde gelenleri Abdulkadir Geylani, Seyyid Ahmed Bedevi, Sadi, Rifal
(Parmaksizoglu, 1985:258) kurumlari oldugu ifade edilmistir.

Viyana Bozgunu sonrasi XVII. ylizyil sonlarindan itibaren gelisen ¢6ziilme siireci tim bolgelere sirayet ettiginden,
Kudis Sehri de bu olumsuzluklardan nasibini almigtir. Artik Kudiis’teki XVIII. ylizyil baslarindan itibaren tim hizmet
kurumlarinin gelir kaynagi olan vakiflarin sadece gelirleri degil, sayilari da azalmis, esnaf ve sanatkarlarin da pek ¢cogu
Asitane’ye go¢ edince ilim kurumlari ve kiitiiphanelerin hazineleri de istanbul’a nakledilmisti. Béylece Kudiis’teki egitim
kurumlarin sayilari azalarak, ilim merkezi olma egiliminde ragbet Dimesk ve Kahire sehirlerine cevrildi (Aslan, 2015:
95).

Kudis'te ki alim sayisiyla ilgili degerlendirmelere bakildiginda, XVIII. ylzyilda bir 6nceki asra gore daha fazla ilim
adaminin bulundugu kaydedilirken, sonraki dénemde bu sayida hizh bir diists oldugu gorilmis ve bu nedenle Kudis’
te faaliyet gosteren okul sayisinin otuz bese diismesi buna baglanmistir. Genel siyasi durum, bozulan maddi durum ve
gelir kaynagi olan vakiflarin gelirlerinin tiikenmesi bu sonucu hazirlayan nedenler arasindadir (El-Aseli, 2002: 337).

Kudis'te Misliimanlarin egitim kurumlarina 1870’li yillarda baktigimizda 10 Kittab ile bir o kadar da Medrese
bulundugu tespit edilmistir. Ancak 1. Abdilhamid’in éne cikardigi ‘Ummet Birligi’ anlayisi sonucu, Kudiis'teki iptidai
Mektep sayisinin 300’den fazla oldugu ileri siiriilmektedir (ihsanoglu, 1998: 306).

Osmanli Devleti’'nin hakim oldugu topraklarin tamaminda oldugu gibi, Kudls’te de Hristiyan ve Yahudilerce
kurulan bitin dini kurumlar yalniz ¢ocuklara egitim ve 6gretim vermekle kalmiyor, ayni zamanda cemaatlerin diger
kesimlerinin de egitim ihtiyacini karsilamaya 6zen gosteriyordu. Bununla da yetinmeyerek bagimsiz okullar kurmaktan
geri durmuyorlardi. Faal olan Yabanci okullarin ekseriyeti Hristiyan misyonerligi gayesiyle var olan bir kurulusa bagliydi.
Filistin ve tabii ki konumuz olan Kudis bolgesinde egitim ve 6gretim etkinliklerini ilk baslatan Teskilat “London Church
Missionary Society” adindaki ingiliz Misyonerleri olmustur. Bu érgiit Kudiis'te “ingiliz Sanayi Mektebi” adiyla 1839
senesinde, ilkokul seviyesinde kendileri adina girisimlerini baslattilar. 1839-1870 arasindaki 21 senede Sadece Kudis
sehrinde Church Missionary’nin Ustiin gayretleriyle on dort tane ingiliz Misyoner Okulu acgildi. Tamamina yakini
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ruhsatsiz acilan bu okullar, dogru diiriist bir sekilde teftis edilemiyordu. ingiltere’deki Yahudilerin destekledigi
misyoner Orgltler, kalabalik gruplar halinde “Mukaddes Beldelerin baris Elgileri!” mesajlariyla, ideallerini
dogrultusunda faaliyetlerde bulunmak igin akin akin bolgeye geldiler. Bu 6rgitler gegmiste tasidiklari anti-semitist
idealleri dogrultusunda oncelikle Musevileri hedef alirken, Ortodoks Rumlari da bu konuda araci olarak sectiler. Bu
ingiliz misyonerler bilingli bir sekilde kizlarin egitimine éncelik verdiler. Bu baglamda Anadolu’dan da segilip toplanan
bazi Turk kizlari bu okullarda tahsil igin gotirilirken, 1905'te Kudiis’teki okul sayisi 28’e kadar yikselmisti. Kudiis'te
bulunan ingiliz Misyoner Mektebi mudiirii ve “Jerusalem Illu Sturafian” adli makalenin yazari olan Liz ismindeki biri,
Osmanli Devleti aleyhinde agir ifadeler iceren makalesindeki ithamlarindan dolayi Tirk Hiikimeti'nin istegi Gzerine
ingiliz Konsoloslugu tarafindan bélgeden cikartilmistir (BOA, Y. PRK. MF. 3/15 1309 (1893-1894)).

XVIII. yiizyila bakildiginda Kudiis sehrinde ingiliz Protestan ailelerine mensup bulunan toplam 232 kisinin Kudiis
merkezinde yasamasina ragmen, bu sayinin cok lizerinde 338 6grenci okuyabilecek donanima sahip alti okul binasinin
bulunmasi yaninda, Protestan papazlar tarafindan yedinci okulun da agilmasi icin blyilk bir gayret sarf edilmistir
(Saydam, 1999: 465). XIX. yuzyildaki Amerikan Okullarina gelince, Kudis'te mevcut ¢ Amerikan okulundan biri Kiz
Yatili Okulu, ikincisi Erkek Yatili Okulu idi. Bir de bunlarin yaninda Amerikalilar Arkeoloji merkezli egitim ve 6gretim
yapan lglnci bir Okul agmislardi (Ortayli, 2000: 331). 1850’li yillarda Kudis’te yasamakta olan Yahudilerin 6nde gelen
isimleri kizlara yonelik mesleki egitim kurumlari agmaya calismislarsa da bu hedeflerini gergeklestirme basarisi
gosterememislerdir. Fransizlarin ise Kudis’te kiz i¢in bir dikis okulu agmalari yaninda, Yahudi-Yunan Ortodoks erkek
okulu agilmis ve 1860 yilinda da Alman Dr. Schneller tarafindan yaklasik 700 6grencinin okudugu Suriye yetimler evi
kurularak, yetimlere meslek ve dil 6gretimine baslanmistir. Okullardan mesleki faaliyet gosterenlerinde Cini,
marangozluk, demircilik gibi meslekler de 6gretilmistir. O donemde Kudiis’te ki Yahudi Okullarinda Tevrat ve Talmud
merkezli egitim ve 6gretimin agirlikh olmasi yaninda, modern bilimlerin okutuldugu okullarin da mevcut oldugu
bilinmektedir (Nicault, 2001: 86). Bununla birlikte Il. Mesrutiyetin ilanindan evvel 1905-1906 yillarinda Kudis ve
cevresinde 350 erkek ve iki kiz iptidaisinin resmen faal oldugu bilinmektedir (Baltaci, 1993: 75/Aseli, 2002: 334).

Kudis’te Yahudilerin egitim ve 6gretim kurumlari arasinda Tevrat ve Talmud Uzerinden egitimi yliriten okullar
bulundugu gibi, doneme gore yeni gelismekte olan ¢agdas bilimlerle ilgili 6gretimini ylriten egitim kurumlari da
bulunmaktaydi. 1850’li yillarda Kudiis’teki Yahudi Toplumu icerisindeki dnde gelen isimler de ingilizler gibi dncelikle
kiz gocuklarinin mesleki egitimi konusuna 6nem vermislerdir. Ancak bu faaliyetlerinde pek basarili olduklari ifade ve
iddia edilemez. Yahudi mahallesinin kuzey dogusundaki Yahudiler, Sefarad hahamlarin destegi ile 1850-1860 vyillari
arasinda, Avusturya himayesinde agilan “Laemel Okulu, Evelyna-de-Rothscild Okulu” gibi genel ve mesleki 6gretim
kurumlarini isler hale getirmislerdir. ibranicenin yaygin hale getirilmesi 1880’lerin baslarindan itibaren acilan cocuk
yuvalari, Almanlar tarafindan etkinlestirilen ibrani Ogretmen ve Ticaret okulu, 1889 da faaliyete gecirilen ibrani Dili
Akademisi ile 1909 de ibraniler icin acilan Beden Egitimi Okulu, Siyonistler araciligiyla acilan gece Kurslari, cocuk
bahceleri gibi egitim kurumlari sayesinde gerceklesmistir. Ayrica Yahudi 6gretim kurumlarinin 6gretmen ihtiyacini
karsilamaya yonelik Ogretmen Okullari, Dini ve Arkeolojik Arastirma Enstitiileri yaninda, 1906 yilinda Heykeltras Boris
Schartz tarafindan Siyonist yardimlari sayesinde kendine has yeni bir “Yahudi Sanati” olusturmak maksadiyla bir sanat
ve zenaat okulu da faaliyete gegirilmistir (Nicault, 2001: 84).

Osmanli Tark Cihan Devletinin hakim oldugu topraklarin tamaminda oldugu gibi Kudis Sehrindeki Camilerde de
egitim cocuk yaslarda baslamakta idi. Bu baslangic slirecinde cocuklara Kur’an okuma, yazma ve hesap isleri
dgretiliyordu. Seyh adi verilen Kur’an kurslari hocalari egiticiler idi. Ogrenci okumayi 6grenip Kur’an bir kez tamamen
okuyup hatim yaptiginda merasim tertipleniyor, yemekler ikram ediliyordu (ihsanoglu, 1998: 306). 1900 lii yillarin
baslarinda Filistin topraklarinda 60’a yakin yerleskede 78 tane okul vardi ki, bunlardan sadece on dokuzunda kiz
ogrencilere hizmet verilmekteydi. Okullarin tamaminda 4.293 6grenciye 112 erkek, 41 kadin 6gretici marifetiyle
egitim-0gretim yapilmaktaydi. Okullarin tamami, eskiden oldugu gibi bu déonemde de Ortodoks Hristiyanlardan
saglanan yardim ve desteklerle faaliyet gosteriyordu. Bu okullar patrikhane tarafindan yonetilmekte idiler. Bolgede
Arapcanin yaygin olmasi sebebiyle, 6gretim de Arapca idi’.

6. Sonuc

Kudis’iin manevi ve politik acilardan tasidigi Gnem, halkinin da farkli sosyal ve inanis gruplarindan olmasi sehre
cok degisik ozellikler saglamistir. Bu anlamda ortak taraflari fazla olan insanlarin yasadigi kentte, yerlesiklerin ortak

7{lay ileri’nin, Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi OTAM’da 17. sayi ve 311-327 sayfalarinda yayinlanan ¢alismasinin dipnotunda
“diger iki bolimiintin daha sonra yayinlanacagr” belirtilmisti (sayfa 320, dipnot 37). Bu dogrultuda diger bolimlerini, Osmanli Devleti’nde Azinliklarin Egitimi (II. ve 11
Boliimler) basligi ile Yrd. Doc. Dr. ilay ileri, Akdeniz Universitesi Egitim Fakiiltesi, ilayileri@akdeniz.edu.tr. Adresinden tespit ettik.
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cikarlarinin da fazla olmasi dogaldir. Bu acgidan bakildiginda sehirde yasayan inanlarin kimlik belirlenmesindeki temel
ortak noktanin din olmasi, Kudis'te mevcut olan biitiin mekanlara sirayet etmistir.

Sonug olarak Kudis sehrinin kutsal olusu konusunda ileri sirilenler, her inanisin kendi anlayisi agisindan ayni
miktarda 6nem arz eden gergeklerdir. Bu durum simdiye kadar oldugu gibi, her inancin mensuplarini kutsal kabul ettigi
bolgeye hakim olma arzusuna yonlendirmesi agisindan Kudis Sehri ve icinde bulundugu Filistin bélgesi konusundaki
tartismalar hi¢ sona ermemistir ve ermeyecektir.

Tarihi vesikalardan elde ettigimiz bilgiler, Tiirk Cihan Devleti’'nin bu eski ve kutsal beldeye gerek imar ve gerekse
yasayanlarin her anlamda huzurlu olmalari icin biyiik bir énem verdigini géstermektedir. islam aleminin énemli
mabetlerinden Mescid-i Aksa alti Osmanli padisahi tarafindan onarilmasi, Egitim Kurumlarinin diizenli bir sekilde ve
her inancin mensuplarina uygun tarzda kontroliiniin saglanmasin ile demografik yapinin korunmasinda takip ettigi
metodun adalet ve sosyal yapiya uygunlugu bizi bu sonuca ulastirmaktadir.

Hz. Omer’den itibaren Kudiis ve cevresinde hakimiyet kuran Miisliimanlarin hemen tamamina yakini kendi deger
yargilarini dayatmamalari yaninda sehir ve bolgede birlikte yasam dogrultusunda ¢éziimler liretme gayretlerinden
vazgecmeyerek, bolgeye hakim olduklari siirelerin tamamina yakininda bunu uygulayip gercgeklestirmislerdir. Her
toplun icin kendi inan¢ ve kiltlirii dogrultusunda Egitim Kurumlarinin olusturulmasina 6zen gosterilmesinden de bu
huzurun saglanmasi noktasindaki hassasiyetin nasil korundugu anlasilmaktadir. Baska bir ifadeyle Mdisliman
yoneticiler temeldeki dogruluk iddialarinin gercek oldugunu ve kesin mukaddesati ifade ettigini soylerlerken, diger
inanclara sahip olanlarin mukaddesat tezlerini de tamamiyla gérmezden gelmediler. Misliimanlar yaninda, diger inanc
sahiplerinin de her anlamda huzurlu yasamasina imkan tanimaya 6zen gosterdiler. Ancak |. Siyon Kongresi sonrasi
Sehre yonelik gog tesviklerinin idealist paralelde artmasiyla Sehirde durumun seyri degisti. Kudis'te agilan dini ve
sosyal kurumlar sehirdeki farkli inanca mensup olan insanlar, Hristiyan mezheplerinde oldugu gibi bir dinin farkl kilise
mensuplari arasinda micadelelere yol agmaya basladi. Hatta zaman zaman farkh guruplar arasindaki anlasmazliklar
Devletin barisci yaklasimlari sonucu biyimeden halledildi.

Boylece Kudiis; Arapcada “selam”, ibranicede “salom”un anlam karsiligi “baris” sehri olmak yerine, Tiirk’iin
himaye ettigi donemlerdeki gérinimiinden uzaklasip, araliksiz kavga ve gerilimlerin yasandigi bir sehir haline dénista.

Genisletilmis Tiirk¢e Ozet

Insanhdgin En eski yurtlarindan biri yurdu olan Kudiis sehri, 20 ye yakin Peygambere yurt olmasi agisindan daima
insanhgin géz bebegi olma ézelligini korumustur. Bu gerekceyle dikkatleri lzerinde toplayan giizel belde kendisini
ziyaret icin gelenlere Tanpinar’in:

“Ne icindeyim zamanin, Ne de biisbiitiin disinda;
Yekpare, genis bir anin Parcalanmaz akisinda”

deyisinde ifade ettigi duygulari yasatan ve yasanan biitiin zamanlari kusatan apayri bir sehirdir. Manevi
atmosferin ruhlari heyecanlandirdigi bu mistik cografyada nefes almak, insani zaman yolculuguna ¢ikarir da sayisiz
manevi zevklerle i¢ ice yasatirken sanki Ayadinizin yerden kesilip bulutlar arasinda oldugunu hissedersiniz.

Kudiis ii¢ biiyiik Peygamberin olan Hz. Musa, Hz. [sa ve Hz Muhammed tarafindan da kutsal bir sehir olarak kabul
edilmistir. Bu ézelligin kattigi degerden dolayi, tarihi dénemler icinde bir tiirlii paylasilamamis, siirekli el degistirmis;
neticede bu topraklarda barut kokusu hig eksik olmamistir. Hz. Muhammed (sav)’in Mirag¢ esnasinda géklere ylikseldigi
nokta olarak kabul edilen Mescid-i Aksa’nin bulundugu Hacer-i Muallaka (askidaki tas) bu kutlu yer iginde en ilgi ceken
noktalardan biridir.

Tarihi vesikalardan elde ettigimiz bilgiler, Tiirk Cihan Devleti’nin bu eski ve kutsal beldeye gerek imar ve gerekse
yasayanlarin her anlamda huzurlu olmalari icin biiyiik bir 6nem verdidini géstermektedir. isldm dleminin énemli
mabetlerinden Mescid-i Aksa alti Osmanli padisahi tarafindan onarilmasi, Egitim Kurumlarinin diizenli bir sekilde ve
her inancin mensuplarina uygun tarzda kontroliiniin saglanmasin ile demografik yapinin korunmasinda takip ettigi
metodun adalet ve sosyal yapiya uygunlugu bizi bu sonuca ulastirmaktadir.

Kudiis’iin hikdyesi li¢ inanisin ve bu li¢ inanisa mensup insanlarin sirlarla dolu hikdyesidir. Ciinkii Kudiis deyince bu
tic inanisin varolus miicadelesi ile onlarin mensuplari akla geliyor. Bunlar olmazsa Kudiis de her sehir gibi tastan,
ahsaptan, demirden ve betondan pek te cazibesi olmayan bir sehirdir. Bu kadim sehri ézel ve giizel kilan onun sira disi
ruhu ve lizerinde yasanan olaylardir. Bu olaylardaki sir, sehirde var olan biitiin nesnelere sanki birer ruh giydirilmistir.
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Tiirk Cihan Devleti bu emsalsiz sehirde farkliliklara ragmen huzurun saglanmasi ile her toplum igin adil olma
yaninda kendi inang ve kiiltiiri dogrultusunda Egitim Kurumlarinin olusturulmasina 6zen gésterilmesinde de hassasiyeti
korundugu anlasiimaktadir. Baska bir ifadeyle Miisliiman yéneticiler temeldeki dogruluk iddialarinin gergcek oldugunu
ve kesin mukaddesati ifade ettigini séylerlerken, diger inanglara sahip olanlarin mukaddesat tezlerini de tamamiyla
gbérmezden gelmediler. Miisliimanlar yaninda, diger inang sahiplerinin de her anlamda huzurlu yasamasina imkén
tanimaya 6zen gésterdiler. Ancak I. Siyon Kongresi sonrasi Sehre yénelik gé¢ tesviklerinin idealist paralelde artmasiyla
Sehirde durumun seyri degisti. Kudiis’te agilan dini ve sosyal kurumlar sehirdeki farkli inanca mensup olan insanlar,
Hristiyan mezheplerinde oldugu gibi bir dinin farkli kilise mensuplari arasinda miicadelelere yol agmaya basladi. Hatta
zaman zaman farkli guruplar arasindaki anlasmazliklar Devletin baris¢i yaklasimlari sonucu bliyiimeden halledildi.

Kudiis’iin hem dini ve hem de siyasi anlamda tasidigi 6nem, ici ve gcevresinde yasayan insanlarin da farkl sosyal
yapi ve inanislara mensup bulunmalari sehre ¢ok degisik 6zellikler katmaktadir. Bu anlamda ortak taraflari fazla olan
insanlarin yasadigi kentte, yerlesiklerin ortak ¢ikarlarinin da fazla olmasi dogaldir. Bu agidan bakildiginda sehirde
yasayan inanlarin kimlik belirlenmesindeki temel ortak noktanin din olmasi, Kudiis'te mevcut olan blitiin mekdnlara
sirayet etmistir.

Belirttigimiz ve belirtmedigimiz pek ¢ok konuda tasidigi manevi degerler yiiziinden insanlar icin cok muteberdir.
“Kudiis adini kutsalligindan almasi yiiziinden Tarihi boyunca kirk defa kusatilmis, ligiinde tamamen olmak lizere 32
defa yikilmis oldugu icin kutsaldir. 26 defa sahiplik degistirmis oldugu icin; Asur, Babil, Kipti, Rum, Polemi, Selevsid,
Roma, Bizans, Pers, Miisliiman Arap, Selcuk, Fatimi, Hagli, Mogol, Memlik, Osmanli, ingiliz, israil, Urdiin, Misir, Suriye,
Liibnan, Irak ve nihayet Filistin bu sehir icin savasmak risk ve heyecanini yasadigi icin kutsaldir.”

Bu ozellikler tabii ki her insani Kudliis’li imceleme heyecanina sevk etmekte, sonugta bu kutsal sehir igin ¢ikan
miicadele ve anlasmazliklarin idraki icin gerekgeleri anlama diirtiisiinii zirveye tasimaktadir.

Mescid-i Aksa, bugiin darmadadin olan iimmetin yetim ¢ocugudur. Bulundugu konumdan bizardir. Edebiyatimizin
son dénemlerinde “Yedi Giizel Adam” olarak deder bulanlardan biri olan Mehmet Akif inan:

“Mescid-i Aksa’yi gérdiim diisiimde, Bir ¢ocuk gibiydi ve agliyordu,
Varip esigine alnimi koydum, Sanki bir yer alti nehir cagliyordu”

Deyisiyle, “Mescid-i Aksa” isimli o hissiyat ve gbzyasi cesmesini andiran glizel siirinde. Bu boynu biikiik mescidin
hiiziinlii héli duyarli her miimin gibi onu da derinden yaraliyordu.

Tlirk Devleti; Filistin ve Kudiis’e cami, medrese, han, hamam, kemer, képrii, burg, namazgdh, imaret, ¢esme, su
kanali, sur, kiilliye ve ¢arsi gibi bircok faydali eser insa etmistir. Bu eserlerden biri olan El-Halil’deki Il. Abdiilhamit Saat
Kulesinin, Tiirklerden sonra sehri ele geciren ingilizler tarafindan vandalca biiyiik bir tahammiilsiizlik &rnegi
gOstererek, kuleyi yerinden sékmeleri cok anlamli degil midir?.

Gecmiste yasanan ve halen yasanmakta olan olaylari birlestirince: “Kalbimin bir yarisi Mekke, diger yarisi Medine;
lizerinde bir til gibi Kudiis vardir” ifadelerinde vurgulandigi bir Kudiis akla geliyor ve insan uzaklara dalip giderken
gozleri nemleniyor.
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