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Bu makale, akil, doga ve fitrat kavramlarimi ve
aralarindaki iligkiyi Ehl-i siinnetin kurucu alimlerinden
ve Islam kelammin en 6nemli isimlerinden biri olan
Imam Matiiridi’nin (6. 333/944) bakis acistyla incelemeyi
hedeflemektedir. Bu baglamda makalede su sorulara
cevap aranmaktadir: Insanoglu i¢in aklin fonksiyonu

ve dnemi nedir? Islevsel olmayan akil, insan1 aklin

var edilisiyle hedeflenen gayeye ulastirabilir mi?

Insan dogustan bir tabiata sahip midir? Sayet varsa
insanoglunun bu verili dogasinin degismesi miimkiin
miidiir ve onun akli ile dogas arasinda nasil bir iliski
bulunmaktadir? Fitrat kavrami akil ile doga arasinda hangi
pozisyonda yer almakta ve ne anlam ifade etmektedir?
Eger fitratta degisim imkan1 yoksa o zaman fitrat ve
misakla ilgili naslarin nasil yorumlanmasi gerekir? Biitiin
bu sorulara Matiiridi’nin verdigi cevaplar ve onun konu
hakkindaki fikirleri muasirlar1 ve takipgileri arasinda

ne oranda karsilik bulmustur? iste bu makalede bunlar

ve benzeri sorulara Matiirldi nin verdigi yanitlar ve
gelistirdigi ¢oziimler incelenmekte ve onun diisiincelerinin
farkli izdiistimlerine isaret edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, Akil, Insani Doga,
Catigma, Fitrat.

*

Bu makale Dr. Osman Nuri Demir tarafindan Prof.
Dr. Hiilya Alper danigmanliginda hazirlanan “Matiiri-
di’de Insan Tasavvury” isimli doktora tezinden iiretil-
mistir. / This article was produced from the doctoral
thesis titled “ Maturidi’s Perception of Human Bet
ing” prepared by Dr. Osman Nuri Demir under the
supervision of Prof. Dr. Hiilya Alper.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

This article aims to study
the concepts of agl/
reason, nature and fitrah
(innate disposition) and
their relationship to each
other from the point of
view of Imam al-Maturidt
(d. 333/944), one of the
founding scholars of

Ahl al-Sunnah and one

of the most important
figures of Kalam/Islamic
Theology. In this context,
the article seeks answers
to the following questions:
What is the function and
importance of reason for
human beings? Can the
non-functional reason/
mind lead a person to the
intended purpose for the
creation of the mind? Does
man have a nature from
the birth? Is it possible, if
any, that this given nature
of man can change, and
how does it relate to their
mind and nature? What
position does the concept
of fitrah stand between
mind and nature and what
does it mean? If there is
no possibility of change
in fitrah, then how should
we interpret the texts
related to the fitrah and
misdg/covenant? How did
Maturidi’s answers to all
these questions and his
ideas on the subject were
reacted among his peers
and his followers? In this
article, the answers given
by Maturidi to these and
similar questions and the
solutions he developed are
examined, and different
projections of his thoughts
are pointed out.

Keywords: Kalam,
Maturidi, reason/aql,
Human Nature, Conflict,
Fitrah.
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REASON, HUMAN NATURE (TAB') AND HTRAH
ACCORDING TO IMAM AL-MATURIDI

SUMMARY

In this article, the concepts of ‘aql, nature and fitrah are examined

in the perspective of the thoughts of Imam al-Maturidi (d. 333/944),
one of the most important figures of the Islamic Kalam and one of

the founding names of the Ahl al-Sunnah. Undoubtedly, the views

of Maturidi on the nature and fitrah of human, who is known for his
emphasis on ‘aql and freedom, also support his general thought. In
this context, his position in the Islamic thought tradition is tried to be
determined in the article by the meanings that Maturidi attributes to
the aforementioned concepts and the way he interprets the relationship
between these concepts.

According to Maturidi, ‘aql is the most supreme thing possessed

by human, as it is their most valuable ability for freedom. As an
intelligent being, human is made privileged not only by having reason,
but also by reaching the truth by using their ‘aql. Their own being,

the universe, the good, and the evil were all created for directing an
intelligible being to reach the knowledge of the creator in the end.

In essence, human is obliged to reason. Asking human not to reason
means to ask them to abandon their original and unique nature, in
other words, to deny their existence. As a matter of fact, when faced
with such a situation, the ‘aql itself shows a tendency to resist the
neglect of its use, and does not consent to be ignored. Human also
knows that the feeling that inspires them not to use their ‘aql and think
is nothing but a demonic specter. However, the purpose of such an act,
which can be expected from the devil, is to prevent the person from
collecting the fruition of the ‘aql and make them fear from using their
mind —a divine trust given to them.

For this ‘aql, he thinks that the ‘aql that is not used in accordance

with its purpose will cause satire, not praise, because the ‘aql he

draws attention is the functional and all-duty, namely that is the ‘aql
that is used by the owner as a means of information and mediates the
achievement of the human by obtaining the information. Nevertheless,
Maturidi also takes into account the possibility of the mistake of

the ‘aql, and argues that several human vulnerabilities may cause
inaccuracy in determining wisdom. Likewise, according to him, lust,
hope, intensity of pleasure, pain and suffering, and many other reasons
may prevent the mind from making the right decision. One of the
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reasons why Allah sent prophets is to direct people to raise doubt for
such reasons.

Maturidi does not see human as a pure good being or accept that human
has an absolute good nature. According to him, man is born with a
nature that is prone to good and evil, with the possibility of choosing
either of them. In this sense, Maturidi is of the opinion that human has a
given nature and that he has a dual nature structure. Accordingly, human
has a nature that desires some things, finds them nice and attractive, and
sees them well. At the same time, human has been created with a nature
that hates, fears, runs away, abhors, and perceives them as cheesy, evil,
and ugly. On the other hand, according to Maturidi, human nature is not
constant or unchangeable. In this context, Maturid thinks that human
nature may change under the guidance ofreligion. because according

to him, it is possible for human nature to change through education,
ascetism, abstinence and the abandonment of habits, and undergo a
change in a positive or negative way.

As a matter of course, conflicts occur between this given nature and
mind of human from time to time, who can grasp everything by their
own being and evaluate the affairs according to their results. In this
ongoing conflict between human nature and mind, humankind is
subject to not their nature but their mind. In this context, the following
expressions of Imam al-Matur1di in Kitab al-Tawhid indicate the
conflict of mind and nature as well as how to resolve this conflict:
“Human was created by possessing nature and ‘aql. Nature may not
want something as it considers it ugly and abhors it. There may be
sometimes an agreement between mind and nature, and opposition at
others. In this case in order for truth to come to light, it is necessary to
reason (evil eye) and contemplate (deliberation) as a matter of course.”

The fitrah in the thought of Maturidi is that all beings testify tawhid by
their fitrah. Because Allah has put traces for beings to bear witness to
the existence and unity of Himself in everything He has created. So to
speak, the Creator has stamped the existence and unity seal of Himself
on every creature. However, the ignorant and stubborn people cannot
realize that the creation witness to the existence and unity of Allah
because they do not contemplate on their own creation.
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GiRiS
- mam Matiirid1 (6. 333/944) eserlerinde insani
Ikapsamh bir incelemeye tabi tutmustur. O, in-
san1 hem ruh, nefs ve beden iliskisi itibariyle!
hem de insan bedenine dogustan yerlestirilen akil,
tabiat ve fitrat gibi 6zelliklerin mahiyetlerini ve
aralarinda bulunan iliskinin keyfiyetini arastirma
konusu yapmustir. Kitabii t-Tevhid ve Te vilatii’l-
Kur’dn’in tamam1 okunarak hazirlanan bu maka-
lede Matiiridi’nin mezklr kavramlara yiikledigi
anlamlar tespit edilerek onun bu kavramlar ara-
sinda kurdugu iliski ortaya konulacak ve sahip
oldugu bu 6zelliklerin insan hayatindaki reel yan-
simalarina isaret edilecektir.

I. AKIL: iNSANIN iINSANIYETi

Akail, insanoglunun sahip oldugu en yiice sey,
en degerli yetenektir.” Alemde insan varligmi de-
gerli kilan ve kendisinden 6nce var edilenlerden
onu ayiran bu anlamda insanin insaniyetini sagla-
yan sey akildir. Ciinkii Imam Matiiridi’ye gore in-
sanin yaratilisgindan once evrende aklin insana
sagladigi temyiz giiciine sahip baska bir varlik
bulunmamaktadir.® Zira varligin ve onu idare ede-
nin bilgisine ulasmak, hamdin ve {stiin bilgilerin
kadrini ve bunlarin zitlarini bilebilmek ancak ken-
disine akil yiiklenen ve temyiz giicii litfedilerek
miikerrem kilinan insanoglunun yaratilmasi ile
miimkiin olmustur.*

' Osman Nuri Demir, “imam Matiiridi’de Insan: Ruh,

Nefs ve Beden Iliskisi Uzerine Bir Inceleme”, Kader
17/1 (2019), 228-254.
2yl e el e SN Jaal)” bk, Matiiridd, Te vildtii I-
Kur’dn, ngr. Komisyon, Ilmi Kontrol: Bekir Topaloglu
(istanbul: Mizan Yayinevi, 2005-2011), 2: 23.
Imam Matiiridi muhtemelen burada ya melekler ve cin-
lerden sarfinazar ederek insan disinda diinyevi varlik
olarak bitki ve hayvanlari dikkate almak suretiyle ya da
insanin akli ve temyiz giicii ile melek ve cinler de dahil
olmak iizere biitiin yaratilmislardan farkli olduguna isa-
ret etmek tizere boyle bir aciklama yapmaktadir.
4 e dalaally olall g UL g LA A jaa 5, saaill 4l 3 I3 i (S 1 3)
el 1 3a ST J sl pnd K 0l il )55 Ll sl Juadl
bk. Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 5: 370; Aklin insan-
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Ademoglunun miikerrem kilindigimi belirten “Andolsun, biz insanoglu-
nu miikerrem kildik...” manasindaki ayetin’ tefsirinde insanoglunun serefli
bir varlik olusunun sebeplerini sayan imam Matiiridi, bu nedenlerin basin-
da insan varhigmin akil ile donatilmasini (rakkebe)® zikretmistir. Matiiridi
buna gerekge olarak; insanin akliyla yiice olan seyleri bayag: olanlardan
tefrik etmesini, onunla iyi ve kotii seyleri bilmesini, hikmetli ve hikmet dis1
(sefeh) fiilleri birbirinden ayirmasini, hayir ve ser olan hususlar1 6grenme-
sini gostermistir.” Matiiridi’den dnce Cahiz da insanin kerim tabiatini akilla
donatilmis (rakkebe) olmasiyla? iligkilendirerek agiklama yoluna gitmistir.
Her iki alimin de bu fiili bilingli olarak tercih ettikleri anlasilmaktadir. Ca-
hiz ve Matiiridi’nin bu kelime ile yaratilista insanin nasil sekillendirildigin-
den bahseden “Terkibini de diledigi gibi yapt1.”” manasindaki ayete gon-
dermede bulunarak aklin insan olustaki 6nemine, insanin aklin terkibiyle
yani ona aklin yiiklenmesiyle kiymet kazandigina, insan varliginin akilla
istiinliik sagladigina ve aklin insandaki en istiin sey olduguna isaret et-
tikleri diisiiniilmektedir. Muhtemelen bu tercih daha sonra baskalarinca da
kabul goérmiis ve Pezdevi ile ¢agdas olan Ebl Sekiir es-Salimi gibi bazi
Hanefi-Matiiridi alimler de insana aklin yiiklenmesini “rakkebe” fiili ile
ifade etmislerdir.'® Ayrica Cahiz Kitdbii'l-Hayevdn’da yapmis oldugu “In-
san, Allah’in giizellikte, itidalde, akilda ve comertlikte diger biitiin canli-
lara tstiin kildig1 saglart olan bir varliktir”!! seklindeki tanimda da insan
olusta ve insanin olusumunda (terkibinde) aklin degerine dikkat ¢ekmistir.
Matiiridi, az 6nce bahsi gecen Infitar Stiresi’nin 8. ayetini'? “Andolsun, biz
insanoglunu serefli kildik”'* ayetiyle baglanti kurarak agiklamigtir. Boyle-
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da anlama ve kendisini zararli seylerden koruma giicli oldugunu belirten Cahiz’in
da akla miimeyyizlik vasfini yiikledigi anlasilmaktadir. krs. Cahiz, Kitabii'd-Dela il
vel-i tibar ‘ale’l-halk ve t-tedbir, (Kahire-Beyrut: Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezheriy-
ye-Daru’n-Nedveti’l-Islamiyye, 1987-1988), 67-68.

5 el-Isra 17/70.

6 «diall agd S5 b aen S bk, Matiridi, Te 'vildtii’l-Kuran, 8: 325. Ayrica bk. Matiiri-
di, Te vilatii’l-Kur’dn, 2: 257, 514; 5:,370; 6: 103; V7: 34, 255, 307; 8: 25; Matiiridj,
Kitabii t-Tevhid, 254, 266.

7 Matiiridi, 7e vilatii’I-Kur 'an, 8: 325.

8 < Sl bl e @ld S 5 Jiall s agdll e M A ko Cahuz, Risdle fi'l-meds ve'l-
medd, ngr. Abdusselam Haran, Resaili’l-Cahiz i¢inde (Kahire: Mektebetii’l-hanci,
1384/1964), 1: 96.

9 el-Infitar, 82/8.

10 Eb{i Sekiir es-Salimi, et-Temhid fi beyani t-tevhid, nsr. Omiir Tiirkmen (Ankara:
TDV ISAM Yayinlari, 2017), 50.

' Cahiz, Kitabii’l-Hayevdn, nsr. Abdiisselam Muhammed Haran (Liibnan: Mektebetii
ve Matbaatu Mustafa, 1384/1965), 5: 484.

12 “Terkibini de diledigi gibi yapt1.” bk. el-Infitar, 82/8.

13 el-Isra, 17/70.
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bu anlamda goklerin, yerlerin ve diger canlilarin insana musahhar kilinma-
sini; yaratilisinda insana aklin yiiklenmis olmasina baglamistir.'
Fahreddin Réazi’nin naklettigine gére Ebl Ali el-Farisi de (6. 377/987)
ilgili ayeti Cahiz ve Matiirldi’ye yakin bir sekilde yorumlamaktadir. el-Fa-
ris’ye gore dyet; insanin en giizel sekilde yaratilmasi (ahsen-i takvim) yani
onun akli, kudreti ve fikri kabul etmeye hazir (miistaid) bir sekilde var edil-
mesi, kendisine verilen bu kemal nedeniyle, onun biitiin canlilara ve bitki-
lere hitkmeder pozisyona yiikseltilip alemdeki varliklardan hi¢ birinin erige-
meyecegi mikemmellige ulastirilmasi anlamina gelmektedir.!® Matiiridi’nin
aksine Zemahseri ve Ebii’l-Berekat en-Nesefi InfitAr Stresi’nin 8. dyetini
yorumlarken insan terkibi ile akil arasinda herhangi bir bag kurmamis ve
bu terkibin giizelliginde aklin 6nemine iligkin bir yoruma yer vermemistir.
Onlara gore ayet, insan terkibinin giizelligine ve insanlarin iyilik, kotiilik,
erkeklik, disilik, uzunluk, kisalik gibi 6zelliklerine ve bazi akrabalarina ben-
zemesi ya da benzememesi yonlerinden birbirinden farkl: niteliklerde yara-
tildiklarina igaret etmektedir.'® Anlagilan o ki Matiiridi’ye gore burada insana
ithsan edilen aklin, insan1 insan yapan en 6nemli sey olduguna, insanin insa-
niyetini ancak aklini kullanarak gerceklestirebilecegine,!” ayni sekilde insan
terkibindeki giizelligin akildan kaynaklandigina ve insanin akilla miikerrem
kilindigina vurgu yapilmaktadir. Buna gore insanin miikerrem olusu ve in-
saniyet manasini gergeklestirmesiyle, aklini verilis gayesine uygun bir tarz-
da kullanmasi arasinda dogru bir oranti bulunmaktadir. Ciinkii insan1 diger
canlilardan ayiran ve istiin kilan sey akildir. Akil sayesinde insan iyiyi ve
kotiiyt, faydali ve zararliy1 birbirinden ayirip tanimaktadir.'® Nitekim akilli
bir canli olarak insanoglu, kendisini diger varliklardan ayiran ve {istiin kilan
seyin akil oldugunu bilir ve yine bu sayede evreni paylastigi diger canlilari
yonetme kabiliyetini elde etmis olur.!” Ciinkii insan akil yiirtitmesinin bir
neticesi olarak yaratilmislar1 idare etme 6zelligine sahip olmustur. Akill bir
varlik olarak insanoglu diger varliklar arasinda hem kendisi ve insan tiirii
hem de biitiin yaratilmislar i¢cin aklen en elverisli olam1 aragtirmak, iyi ve
giizel olan1 bulmak; kotii ve ¢irkin olandan sakinmakla temayiiz etmistir.?’
Akilli olmasi insana varolugsal agidan {istiin olmanin kapilarini aralamis,
epistemolojik yonden akil insanin bilgi ile yiicelisine kaynaklik etmistir.

4 Matiridi, Te 'vilati’'l-Kur 'dn, 17: 92.

15 Fahreddin er-Razi, Mefdtihii’I-gayb, (Beyrut: Daru Fikir, 1981), 31: 71.

16 Zemahger, Tefsirii’l-Kessdf, (Beyrut: Darii’l-Marife, 1430/2009), 1185; Ebii’l-Be-
rekat en-Nesefi, Medarikii -tenzil, nsr. Yasuf Ali Bedevi (Beyrut: Daru ibn Kesir,
2011), 3: 611.

17 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, 8: 251. Ayrica bk. Hiilya Alper, mam Matiiridi'de
Alal-Vahiy Iligkisi (Istanbul: 1z Yayincilik, 2017), 49, 51-96.

18 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 207, 209.

19 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 207.

20 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 17.
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Mehasin ve mesaviyi bilme ve bunlardan birini tercih etme ehliyetine haiz
kilinan akil, ontolojik ve epistemik cihetlerde oldugu gibi ahlaki degerler
alaninda da insanin insaniyetine temel teskil etmistir.

Alkallr bir varlik olarak insan sadece akla sahip olarak degil, aklin1 kul-
lanarak hakikate ulagabilmesiyle miimtaz kilinmistir. Kendi varliginin, ev-
renin, iyi ve kotiiniin nihayet bunlarin hepsini Yaratanin bilgisine ulasmak
lizere insan akledebilen bir varlik olarak yaratilmistir. Ozii geregi o ak-
letmekle miikelleftir. Renklerin karismasinda goze, seslerin taninmamasi
halinde kulaga basvuruldugu gibi benzer sekilde karisan her seyin ayirt
edilmesi ve dogru bir sekilde algilanmasi i¢in miiracaat edilmesi gereken
arag; birlesebilenleri bir araya getirme ve ayrilmasi gerekenleri ayirma
Ozelligine sahip olan akildan baskasi degildir.?! Zira Matiiridi’ye goére in-
sanoglu icin akil yiiriitmek fitri bir eylemdir. Insandan akletmemesini iste-
mek ise ondan zati ve biricik tabiatini terk etmesini baska bir ifadeyle var-
ligimi inkar etmesini talep etmektir.?> Zaten boyle bir durumla kargilaginca
aklin bizzat kendisi, kullanilmamasinin ihmaline kars1 bir direnis temayiilii
gostermekte ve muattal birakilmasina razi olmamaktadir.?® Insan sunu da
bilir ki ona aklin1 kullanmamayi ve diisiinmemeyi telkin eden his seytani
vesveseden baska bir sey degildir. Ancak seytandan beklenebilecek bdyle
bir davranigin amact ise kisiyi aklin semeresini** toplamaktan alikoymak
ve kendisine i1ah1 bir emanet olarak verilen akli kullanma konusunda onu
korkutmaktir.”® Meseleyi Matiiridi ile ayni diizlemde ele alan ve akletme-
nin insanda bir yaratilig 6zelligi olduguna vurgu yapan Ebii’l-Muin en-Ne-
sefl de insanin ihtiya¢ halinde akil yiirlitmeye, aklin tefekkiir ve istidlaline
kars1 direnmeye istese bile gii¢ yetiremeyecegini belirtmektedir.?

Imam Matiiridi ve Matiiridiyye alimleri agisindan bilgi kaynag1 olan ak-
lin eyleme doniisen, islevsel®” ve fonksiyonel akil oldugu ortaya ¢iktigina
gore tersten bir okumayla boyle bir 6zelligi bulunmayan veya bu 6zelligi
isletilmeyen bir aklin hakiki manada bilgi saglamasinin ve sahibini dogru
yone iletmesinin beklenmemesi gerektigi seklinde bir yargiya varmak da
yanlis olmayacaktir.

2 Maturidi, Kitabii t-Tevhid, 6, 17.

2 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 17, Matiridi, Te 'vilati’I-Kur 'dn, 15: 190; J. Meric Pes-
sagno, “Matiiridi’ye Gore Akil ve Dini Tasdik”, trc. Ilhami Giiler, Din Felsefesi A¢i-
sindan Matiiridi Gelen-Ek-i Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi 111, der. Recep Alpya-
g1l (Istanbul: iz Yayincilik, 2016), 316.

3 Maturidi, Kitdabii t-Tevhid, 158.

24 Jaall 3 el

2 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, 208.

2 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii 'l-edille, ngr. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (An-

kara: DIB Yaynlari, 2003), 1: 28-29.

Islevsel aklin mahiyeti hakkinda ayrmntili bilgi i¢in bk. Ramazan Altintas, Isidm

Diisiincesinde Islevsel Akil (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2003).

27



178 | DIANET ILMIDERGI * CILT:56 * SAY::1 * OCAK-SUBAT-MART 2020

Varilan bu yargiya, ontolojik agidan aklin varliginin insanda zorunlu
olarak bilgiyi aciga ¢ikarmadigi hususunu da eklemek gerekir. Zira ak-
lin insana dogustan zaruri olarak bilgi sagladigi seklindeki bir ¢gikarim
eksiktir. Boyle bir ¢ikarima gitmek belki “bir seyin biitiinii parcasindan
biiyiiktiir” bilgisi gibi tefekkiire ihtiya¢ birakmadan bedihi (apagik) ola-
rak gerceklesen zar(ri bilgiler géz Oniine alinarak dogru kabul edilebilir.
Ancak dumanin gériilmesinin atesin varligina delalet etmesi gibi ¢ikarimla
(istidlalle), gayret ve calisma sonucunda elde edilebilen iktisabi bir bagka
isimlendirmeyle ihtiyari bilginin gerceklesmesi akil sahibi insanin teem-
miil etmesine, diisiinmesine, nazar, istidlal ve tefekkiire bagvurmasina yani
aklini kullanmasina baglidir.”® Kelam ilminde akil bu 6zelligi sebebiyle iki-
ye ayrilarak incelenmistir. Bunlardan ilki dogustan getirilen ve miiktesep
akla da temel teskil eden garizi akil; ikincisi ise bu akla dayanarak deney,
tecriibe, gbzlem ve 6grenme yoluyla kazanilan tecriibi® ya da iktisabi akil-
dir.*® Ancak aklin kemali miiktesep, bir bagka tabirle miistefdd olmasina
baglidir. Aklin mezkar sekilde ikili taksimini zikreden Cahiz, filozoflarin
matbQi aklin ve garizi keremin ancak miistefdd aklin yardimiyla kemale
kavusabilecegi ilizerinde goriis birligi i¢inde olduklarmi nakletmektedir.
Buradaki ifadelerinden kendisinin de bu goriise katildigi anlagilmaktadir.’!
Nitekim Cahiz, insanin kemal {izere yaratilmasinin anlaminin ancak aklin
miistefad hale gelmesi ile ortaya ¢ikacagi goriisiindedir. Ebii’l-Hiizeyl de
bu ayrima isaret etmekte ancak o, insanin kendi zati ile cansiz varliklari,
yerle gogii birbirinden ayirmasina yarayan garizi akli 1zdirari akil olarak

AAAAAA

2 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur 'dn, 7: 61; Ebi’l-Muin en-Nesefl, Kitdbii t-temhid li kavai-
di t-tevhid, ngr. M. Abdurrahman es-Sagal (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye, 2006), 17-
18; Alaeddin es-Semerkandi, Mizdnii 'l-usil fi netdici’l- ‘ukiil, nsr. Abdiilmelik Abdur-
rahman es-Sa’di (Bagdat: Vezaretii’l-Evkaf ve’s-Sutni’d-Diniyye, 1407/1987), 8-9;
Nireddin es-Sabiini, el-Biddye fi usiili’d-din, nsr. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB Ya-
yinlari, 2011), 18-19; a.mlf,, el-Kifdye fi’l-hiddye, nsr. Muhammed Arugi (Istanbul:
ISAM Yayinlari/Beyrut: Daru ibn Hazm, 1435/2014), 48-49; ibnii’l-Hiimam, el-Miisd-
yere fi’l-‘akd’idi’l-miinciye fi’l-ahire (Ibn EbG Serif, Miisimere serhu’l-Miisdyere
fi'l-akéidi’l-miinciye fi’l-Ghire 1¢inde, nsr. Kemaleddin Kari-Izzeddin Ma‘meys (Bey-
rut: el-Mektebetii’l-asriyye, 1425/2004), 41; Beyazizade, Isdratii'I-merdm, nsr. Yisuf
Abdiirrezzak (Karagi: Zam Zam Publishers, 1425/2004), 75; Hiilya Alper, /mam
Matiiridi’ de Akil-Vahiy fliskisi, 59.

¥ Beyazizade, Isaratii’l-merdm, 75.

30 Ragib el-Isfahani, Kitdbii’z-Zeria ild mekdrimi’s-serid, nsr. Ebi Yezid el-Acemi
(Kahire: Darii’s-Sahve, 1405/1985, 169; Fahreddin er-Razi, Mefatihii’l-gayb, 5: 9;
Yusuf Sevki Yavuz, “Akil” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul:
1989), 2: 242-244.

31 Cahiz, Risdle fi’l-meds ve l-medd, nsr. Abdiisselam Har(n, Resailii’l-Cahiz iginde, 1: 96.

2 Bs’ari, MaKalatii'I-Islamiyyin, nsr. Hellmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag
Gmbh, 1400/1980), 480.
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biyle Allah tarafindan akletmeyen, kor, sagir ve dilsiz kimseler olarak ni-
telenen kafirlerin; ya akla ve duyu organlarina sahip olduklar1 halde akil-
larin1 ve organlarini geregi gibi kullanmadiklarindan ya da garizi olan bu
ozelliklerini isleterek miiktesep hale doniistiirmediklerinden akilsiz adde-
dildiklerini belirtmektedir. Ayrica Matiiridi kafirlerin her iki durumda da
akil ve duyu organlarindan usuliine uygun olarak yararlanmadiklarindan
yani garizi olan 6zelliklerini miiktesep, islevsel ve fonksiyonel pozisyo-
na yiikseltmemelerinden dolay1 bu duruma diistiiklerini ifade etmektedir.*
Mansir Matiiridi ve ¢cogu Irak Ulemasinin) nakli bilgi olmasa bile garizi
akil ve istidlal yoluyla aklin Allah’in varligimin bilinmesini gerekli (vacip)
kilacagi konusunda goriis birligi iginde olduklarini aktarmaktadir.?

Buradan agikca anlasilmaktadir ki Matiiridi felsefesinde aklin ihmaline
ve diistinmenin terkine cevaz yoktur. Yaratici, insanin yapisina akil yiriit-
mesi i¢in esas alacagl ve ayni zamanda varliginin bel kemigini olugturan
mubhtelif fizyolojik ve psikolojik haller tevdi etmistir. Ote yandan hayatin
zaruretleri mesela kisinin miisahede ettigi ¢esitli haller, kendi organlari, ya-
rar ve zarari insani istidlale yonlendirip tefekkiire sevk eder.’ Karsilastigt
problemlere ¢ozlim liretme ihtiyaci, bedeni ve cevresine iliskin faaliyetleri,
kendisi ve alemde alaka duydugu seylerle ilgili yarar ve zarar bilinci insan
icin aklin kullanilmasini zaruri kilmaktadir. Bir bagka deyisle varolussal
Ozellikleri insan1 akletmeye davet etmektedir.’® Ayrica burada Cahiz gibi
Matiiridi’nin de insanin ihtiyag¢larinin miiktesep aklin olusumundaki konu-
muna isaret ettigi gorilmektedir.®’

33 Maturidi, Te vilati'I-Kur’an, 7: 61.

3% Beyazizade, fsdrdtii '[-meram, 75.

35 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 210.

36 fmam Matiiridi’nin insamin akletmesine iliskin aciklamalar1 ve insanin bu 6zelligini
temellendirirken onun bedeni, ¢cevresi ve diger varliklarla olan miinasebetlerine vur-
gu yapmasi1 6nemlidir. Kuskusuz insanla diger varliklari s6zgelimi hayvanlar1 birbi-
rinden ayiran, insana, ¢evreye ve bilclimle varliga karsi insani bilinci gelistiren sey
akildir. Hatta materyalizm, pozitivizm ve bunlar gibi diisiincelerin etkisiyle 6zellikle
19. yy. dan itibaren insan dogastyla hayvan dogasini esitleme temayiilii gosteren bazi
diisliniirler bile ister istemez insanin bilinci itibariyle diger varliklardan farkl: ol-
dugunu kabul etmek durumunda kalmislardir. Bu anlamda Bat1 diisiincesinde insan
dogasi ile hayvan dogasiin dogaya kars1 gelistirdikleri bilincin farkliligina ilk defa
isaret eden de Hegel (1770-1831) olmustur. Ayrint1 ve krs. Ludwig Feuerbach, Hris-
tivanligin Ozii, trc. Oguz Oziigiil (Istanbul: Say Yayinlarr), 2008, 35; G. W. F. Hegel,
Tarihte Akil, trc. Onay Sézer (Istanbul: Kabalcr Yayincilik, 2011), 63; a.mlf. Tinin
Goriingiibilimi, trc. Aziz Yardimli (Istanbul: Idea Yayinlari, 1986), 60; Jean-Jacques
Rousseau, /nsanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynag, trc. Rasih Nuri Ileri (istanbul:
Say Yayinlari, 1995), 106.

37 Cahiz’in konuyla ilgili goriisleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Nasr Himid Ebi Zeyd,
el-Itticahii’l-akli fi t-tefsir-Dirdse fi kadiyyeti’l-mecdz fi’l-Kur’an ‘Inde’l-Mu ‘tezile,
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Aklin yegane gorevinin insana bilgi akigini saglamak oldugu da diisii-
niilmemelidir. Akil bir taraftan nazar, istidlal ve kiyasla hakikatin bilgisi-
ne ulasirken 6biir yandan teemmiil, tefekkiir ve diisiinme yoluyla sahibini
akibete yani asil gaye olan ahiret hayatina hazirlamalidir.®® Matiiridi’ye
gore tefekkiir eden insan bilir ki diinya zevale mahkimdur ve insanin kalic
karar yurdu icin azik biriktirmesi gerekir. Boylece insan, akli sayesinde
uzak ve baki olan ahireti; yakin ve muvakkat olan diinyaya dnceler ve akilli
bir kimseden beklenecegi iizere biitiin giicliyle ebedi yasam yurdunda ken-
disini sikintiya sokacak durumlardan kurtulmak i¢in caligir.*® Yoksa akil
insana sadece diinyada bedensel ve sehevani arzular tatmin edecek yollari
gostermek, daha iyi, daha rahat, daha fazla liiks, ¢ok daha konfor iginde
yasamasini saglamak i¢in verilmemistir. Bizatihi aklin kendisi durumun
boyle olmadigina sahittir. Ciinkii insanin disindaki diger varliklar akildan
yoksun olduklar1 halde ne diinyada bu ihtiyaglarin1 gidermek i¢in akla
gerek duymaktadirlar ne de akil olmanin olumsuzluklart arasinda deger-
lendirilebilecek; ge¢mis yasantilarina iliskin {izlintli ve seving hissine ve
gelecekteki hayatlara dair kaygi ve endise duygusuna sahiptirler. Bu yo-
niiyle onlar belki de aklin1 kullanmayan ve sadece bedensel ihtiya¢larinin
teminine odaklanan bir insana kiyasla - gorece olarak- daha mutlu sekilde
hayat siirebilirler. Matiiridi acisindan bdyle bir hayatin tercih edilmesi akli
ve akil sahibini kiigliltmek, onlar1 bayag: seylerle mesgul etmek anlamina
gelmektedir.** Bununla beraber Matiiridi, akla uymayan kisinin hayvani
hislere yenik diismesinin ve insana uygun olmayan davraniglara yonelme-
sinin de kaginilmaz oldugunu ifade etmektedir.*!

Bu baglamda giiniimiizde tiirlii vasitalar, kitle iletisim araglar1 ve sosyal
medya vasitasiyla empoze edilen hazzin kutsallagtirilmasi, aklin ve insa-
nin akil varlig1 yoniiniin Stelenmesi, sehvet ve arzularin sinirsizca tatmini,
insanin tensel 6zgiirliik adina bedensel arzu ve isteklerinin esaretine tes-
lim edilmesi, diisiinsel 6zgiirligiin kaynagi olan aklin hayvani yonelimlere
ara¢ ve bu egilimlerin kiskacinda tutsak edilmesinin Matiiridi’nin insan ta-
savvuru agisindan kabul edilebilir bir yani1 olmadigini ifade etmek gerekir.

(Beyrut: ed-Darii’l-Beyda), 1998, 51.

38 Maturidi, Te vilati’l-Kur 'dn, 5: 368-369.

% Matiiridi, Te vildtii’I-Kur ’dan, 2: 24, 245.

40 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 254; Matiridi, Te vilati’'I-Kur 'dn, 5: 56-57.

4 Maturidi, Te vilati’I-Kur ’an, 2: 41; 3: 173. Ayrica Matiiridi aklin yanilma ihtimalini
de daima goz Oniinde tutar. Bu sebepledir ki Matiiridi bir takim beseri zafiyetlerin,
hikmeti tayin etmede isabetsizlige neden olabilecegini ileri siirer. Ayni sekilde ona
gore genel manada sehvet, imit, hazlarin yogunlugu, aci ve istiraplar ve daha birgok
neden aklin dogru karar vermesine engel olabilir. Allah’in peygamber gondermesine
ihtiya¢ duyulmasinin nedenlerinden biri de insanin bu gibi sebeplerden dolay1 siiphe-
ye diismesidir. Ayrmt1 icin bk. Hulusi Arslan, Maturidi’de Insamn Yaratihs Hikmeti
(Malatya: Mengiiceli Yayinlari, 2013), 106-107.
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IL. TAB* (DOGA): INSANIN DIGER YUZU
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manay1 karsilamak iizere baska Islam alimlerinin de kullandig1 nefs* ve
heva* kavramlarini tercih etmektedir. Insana akilla beraber bazi arzular da
dogustan yliklenmis ve insanogluna, bilinyesindeki bu arzulara meyleden
bir tabiat verilmistir.* Insan lezzetli, siislii ve erisilmesi kolay gelen seyle-
re meyleden, yoneldigi nesne ya da fiili gercekte giizel degilse bile giizel
olarak algilayan; buna karsilik kendisine zarar ve elem verecek seylerden
kagian; meylettigi seylerin aksine kacindiklarindan nefret eden bir tabiat-
ta yaratilmigtir.*

Bu yoniiyle insan, i¢indeki ses tarafindan sadece iyiye ve giizele davet
edilen; ¢irkin ve kotliyli segme imkani verilmeyen tek kutuplu bir varlik
degildir. Bir akil ve irade varligi olarak temayiiz eden insanin diger yiizii
onun ¢ift kutupluluguna; aklinin yaninda farkli egilimlere sahip bir tabia-
tinin da bulunduguna isaret etmektedir. Akil varlig1 kimligiyle 6ne ¢ikan
insanin ayni zamanda yadsinamaz bir dogasinin da bulundugu yani akli
tarafina ilave olarak bir de tabiat varlig1 yoniiniin mevcudiyeti de Matiiridi
tarafindan kabul edilmektedir.

Matiiridi’nin insanin bir dogasinin bulunmadigina iligkin herhangi bir
aciklama yapmamasi, bu agidan konuyu tartigmaya agmamasi, baskalarin-
dan da bu manaya gelebilecek olumsuz bir aktarimda bulunmamasi imam
Matiiridi’nin olumlamanin 6tesinde insani doganin varligi konusunda te-
reddiit etmedigini gostermektedir.

Ote yandan Matiiridi, diisiince tarihinde insani tab‘in varligina isaret et-
mede ilk olmadig1 gibi bu hususta yalmz da degildir. Insanin tab‘1 meselesi
Matiiridi’den once ve sonra da filozoflarin ve miitekelliminin giindemini
mesgul etmigstir. Meseld Cahiz Kitabii'l-Hayevdn’da ve farkli riséleler-
de insan tab‘inin varligina isaret etmis ve Ozelliklerine dikkat ¢ekmistir.
Cahiz, Risale fi’l-meas ve’l-medd’da konuya iliskin olarak; Allah’in mah-
ltkat: yarattigin1 ve tabiatlarina faydali olan seyleri elde etme ve zararh
olanlardan ka¢inma sevgisini, tersine durumlara karsi da onlarin dogasina
nefret etme duygusunu yerlestirdigini belirtmekte; bu tabiatin insanlar ve
hayvanlar arasinda ortak oldugu degerlendirmesini yapmaktadir.*6

Ayni sekilde Fusul’de insanin dogasi itibariyle fazilet veya rezilet du-

2 Matiridi, e vildti’l-Kur 'dn, 3: 16; 4: 312; 7: 322; 17: 42, 307-308.

 Matiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 2: 289-290; 4: 312; 7: 322; 17: 42, 307-308; Ragip
el-Isfahani (6. V./XI. yiizy1lm ilk ¢eyregi) ve Maverdi (6. 450/1058) gibi baz1 alim-
lerin de tab® yerine “heva” kavramini kullanmay tercih ettikleri goriilmektedir. bk.
Hiilya Alper, fmam Matiiridi’ de Akil-Vahiy Iliskisi, 92-95.

a4 e al bl Jaa s Ol sl e agd 7 > bk, Matiirddi, Te vildtii'I-Kur ‘an, 2: 9.

4 Matiridi, Te vildti'l-Kur 'dn, 2: 255; 16: 101; krs. Mattridi, Kitabii t-Tevhid, 354.

% Cahiz, Risdle fi’l-meds ve’l-medd, 1: 102; krs. Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 407.
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rumlarina meyletmesinin miimkiin oldugunu dile getiren Farabi’nin de Ca-
hiz ve Matiiridi gibi insanin iyiye ve kotiiye meyyal ¢ift kutuplu bir tabiatta
yaratildigini diigtindiigii anlagilmaktadir.*’

Aslinda benzer yaklagimlarin Bati1 diigiincesinde de var oldugu goriil-
mektedir. Nitekim insani doganin tiim insanlar1 6liimden kaginmaya sii-
riikledigini belirten Thomas Hobbes (1588-1679) insanin dogustan yarar
verene yOnelen ve zarari dokunandan kaginan bir dogayla var olduguna
vurgu yapmaktadir.*®

Zaten dini ve felsefi gelenekte insan dogasi etrafinda cereyan eden tar-
tigmalar boyle bir tabiatin varligimi sorgulamaktan ziyade genelde varligi
kabul edilen insani doganin keyfiyeti etrafinda yiiriitilmistiir. Mesela do-
ganin canlilar arasinda esit yahut farkli olusu, insanin tabiati itibariyle yan-
s1iz m1* yoksa tek kutuplu yani yalniz iyi veya tamamen kotii mii oldugu,
ya da hem iyi hem de kotiiye yatkin ¢ift yonlii bir tabiata mi1 sahip oldugu
gibi hususlar hakkinda tartigma yapilan problemlerdendir.>

Bagka bir ifadeyle Platon® ve 6grencisi Aristoteles’ten” itibaren birgok

4 Farabi, Fusilii’l-miintezia, nsr. Fevzi M. Neccar (Iran: Mektebetii’z-Zehra), 1405,
30-31; a.mlf., Risdletiit-tenbih ald sebilis-sadde, nsr. Sahban Halifat (Amman:
el-Camiatii’l-Urdiiniyye, 1987), 180-181.

4 Thomas Hobbes, Elementa Philosophica De CIVE, Yurttaslik Felsefesinin Temelleri,
trc. Cihan Deniz Zarakolu (Istanbul: Belge Yayinlari, 2014, 4.

4 [nsan tabiatiin ndtr ya da tabula rasa (bos sayfa) oldugu iddias1 hakkinda ayrint1 igin
bk. Steven Pinker, Bos Sayfa Insan Dogasinin Modern Inkdr, trc. Mehmet Dogan
(Istanbul: Bogazigi Universitesi Yaynevi, 2010), 18-21.

50 Insan dogasmnin varligi ve nasilhigi iizerine farkli degerlendirmeler igin bk. Imma-

unel Kant, Saf Aklin Simirlart Dahilinde Din, trc. Suat Basar Caglan (Konya: Lite-

ratiirk, 2012, 33-37; Arthur Schopenhauer, [nsan Dogas: Uzerine, trc. Elif Yildirrm

(Istanbul: Roman Oda Yaynlari, 2017), 5, 7-30; David Hume, /nsan Dogasi Uzerine

Bir Inceleme, trc. Ergiin Baylan (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2009), 17-20; Thomas

Hobbes; Leviathan, veya Bir Din ve Diinya Devletinin I¢erigi, Bigimi ve Kudreti, trc.

Semih Lim (Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2007), 94; a.mlf., Yurttashik Felsefesinin

.flkeleri, 4; John Locke; Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, IIL.-1V, Kitap, trc.

Meral Delikara Topgu (Ankara: Oteki Yaymevi, 1999), 11; Edward O. Wilson, [nsanin

Dogast Insanin Insan Olma Seriiveni ve Dogasina Dair Essiz Bir Yolculuk, trc. Belkis

Corake1 Digbudak (Istanbul: Thales, 2017), 1-11; Marshall Sahlins, Bat: 'nin Insan Do-

gast Yanilsamast, trc. Emine Ayhan-Zeynep Demirsii (Istanbul: Bgst Yayinlari, 2012),

9-12; Olkan Senemoglu, Marx’1 Yeniden Diisiinmek Insan Dogasi Toplum ve Ozgiir-

liik (Ankara: Hece Yaymlari, 2017), 101, 133-143; a.mlf., “Locke ve Rousseau’nun

Insan Dogas1 ve Toplum Diisiincesi”, Insan & Toplum, 7/1 (2017): 188-191; Semra

Tiifenkgi, Din Felsefesi A¢isindan Insan Dogasi (Ankara: Arastirma Yaynlari, 2017),

9-11; Yavuz Kilig; “Insanin Dogast” Kavrami Uzerine Bir Calisma (Ankara: Hacette-

pe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, doktora tezi 2004), 46-63.

Platon, Devlet, trc. Sabahattin Eyiiboglu-Mehmet Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye Is

Bankasi Yaynlari, 2001), 359a-360a.

Aristoteles, Nikamakos’a Ethik, trc. Saffet Babiir (Ankara: Dost Kitabevi, 1998),

1103a-15.

5
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disiiniiriin nasillig1 hakkinda farkli yargilara sahip olsalar bile insani doga-
nin varhigi temelinde biiyiik 6lgiide ittifak halinde olduklar1 goriilmektedir.
Insan tab‘min varhigi hakkinda bir anlamda goriis birligi olustugunu ve
Imam Matiiridi’nin de bu gériis i¢inde yer aldigim ifade ettikten sonra artik
Imam Matiiridi konuya yaklagimimin ayrintilarina girebiliriz.

Matiiridi insanm ikili tabiata sahip oldugu goriisiindedir. insan verili
olarak dogustan bazi seylere kars1 arzu ve sehvet duyan, hos ve sevimli
bulan, iyi ve giizel goren tabiattadir. Ayn1 zamanda insan bazi seylerden de
nefret eden, korkan, uzaklasan, tiksinen ve onlari sevimsiz, kotii ve ¢irkin
olarak algilayan bir dogaya sahip olarak yaratilmistir.>

Matiiridi insanin nétr bir tabiatinin oldugunu kabul etmemekte yani in-
san tabiatini insanoglunun engin hayal giicli ve deneyimleri ile islenmeye
hazir bos bir sayfa olarak gérmemektedir. Dolayisiyla Latince bir terim
olan ve genelde John Locke’a (1632-1704) atfedilen “tabula rasa” (bos tab-
let) kavrami™ ile ifade edilen yansiz bir doga anlayis1 Matiiridi a¢isindan
gecersizdir. Ancak insanin bilmesi s6z konusu edildiginde Imam Matiiri-
di acisindan tabula rasa kavraminin dogrulugu kabul edilebilir. Matiiridi,
“Sizler hicbir sey bilmezken Allah sizi analarinizin karnindan ¢ikardi.”>
ayetinin tefsirinde kendilerine bilgi edinme yolu verilen, bilgi verilmis gi-
bidir yorumunu yapar. Burada insanin hicbir sey bilmez bir sekilde diinya-
ya geldigine dikkat cekmekte ve insanoglunun dogustan bilen degil bilme
kabiliyeti olan bir varlik oldugunu ifade etmektedir.>®

Cift kutuplu insani doganin niteliklerini incelemeye gegmeden once; in-
sana ni¢in bdyle bir tabiatin verildigini sorgulamak gerekir. Vaki olacak
boyle bir sualin cevabinin Matiiridi’nin varlik siniflandirmasinda, imtihan
olgusunda ve insanin yapisinda aranmasi uygundur. Matiiridi’ye gore insa-
na, ¢cogu zaman aklin kargisinda duran bir doganin verilmesi insanin insan
olma imtihanina uygun bir yapida yaratilmasiyla alakalidir. Mesela insan
neden melek tabiatinda degildir de insandir ya da birtakim behimi ve se-
hevi yonelimlere sahipken neden ona bunlara her zaman yonelmesine ve
diger canlilar gibi sinirsiz zevk almasina engel olan bir de akil verilmis-
tir? Matiirldi bu sorular1 insanin insaniyeti temelinde cevaplandirmakta-
dir. Yani akil ve dogaya sahip insan1 glinah islemeyen, kotii ve ¢irkine yo-
nelmesi miimkiin olmayan bir tabiatta yaratilan meleklerden farkli ve fert

53 Matiiridi, 7e vilatii'I-Kur 'dn, 2: 255; 16, 101; krs. Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 354.

5% Steven Pinker, Bos Sayfa, 22.

55 en-Nahl, 16/78.

56 Maturidi, Te vilatii'l-Kur 'dn, 8: 160-162. Tabula rasa diisiincesine insanin diinyaya
bilgi yiiklenmis olarak génderilmedigini ifade etmek iizere bazi Islam alimlerinde de
rastlanmaktadir. Gazzali’nin de bu goriisii kabul edenler arasinda oldugu ifade
edilmistir. bk. Saban Ali Diizgiin, “Insanin Dogas1 (Fitrat1) ve Ozgiirliigii Uzerine”,
Keldam Aragtirmalart Dergisi 14/2 (2016): 327-328; krs. Gazzali, el-Miinkiz mi-
ne’d-dalal, nsr. el-Lecnetii’l-Ilmiyye (Cidde: Darii’l-Minhac, 1434/2013), 46.
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bazinda tstiin kilan sey onun giinaha meyyal,” iyi ve kotliye egilimli bir
tabiatta iken giinahtan, ¢irkin ve kotiiden akliyla sakinabilmesidir. Ayrica
insanoglunun isledigi giinahtan pismanlik duyup tdvbe edebilmesi, distii-
gii hatadan donebilmesidir. Behimi hislere sahip olmasina ragmen insant
hayvanlardan ayiran husus da onun bu dogasmin arzularina hudutsuzca
uymasina engel bir aklinin bulunmasidir.

Ayrica Matiiridi yaratilis1 geregi giinah islemeyen kimsenin dvgiiyii hak
etmedigine dikkat cekmektedir. Nitekim ona gore sayet bu gibi durumlarda
Ovgii liizumlu hale gelseydi yaratilis1 geregi asi olamayan biitiin dliilerin ve
hatta hayvanlarin dviilmesi gerekirdi. Halbuki boyle bir diisiincenin haki-
katten uzak oldugu agiktir.>®

Imam Matiiridi’ye gore emredilen hususlarin ¢ogu insan tabiatina ay-
kiridir. Buna ragmen insanin, dogasinin arzuladigi seyleri terk etmesi ve
Yiice Allah’in rizasina uygun bigimde insan tabiatina zit olsa bile ilahi ta-
lebi yerine getirmesi gerekmektedir. Ciinkii Matiiridi’ye gore bir seyin nefs
ve tabiatca hos goriilmemesi onun akil ve din agisindan tercih edilmesiyle
¢elismemektedir.*

Peki, insanin neden bir dogast bulunmaktadir? Insanoglunun diinyevi ih-
tiyaglarin1 kargilamasi, neslin devami, bedenlerin canliligi ve kivami, ecel
vaktine kadar hayatin siirmesi insani doganin bu gibi seylere meyilli bir se-
kilde yaratilmas1 ile miimkiin olmaktadir. Sayet insan dogas1 bunlara meyilli
olmasa idi diinyevi hayat siirdiiriilemezdi ve insan tadi aci olan ilagtan veya
siddetli bir imtihandan kagtig1 gibi bunlardan da kaginabilirdi.*

Burada Matiiridi’nin vurguladig1 bagka bir hususa da dikkat ¢cekmek ge-
rekir ki o da insanin dogasi itibariyle arzu duydugu hayati seylerden diin-
yevi igleri idare edebilecek, hayati idame ettirebilecek 6l¢iide ve mesru
sekilde yararlanmast gerektigidir. Aslinda Matiiridi burada hem insanin
tamamen arzularini koreltmesini yanls gordiiglinii ifade etmekte hem de
onun arzularimin pesinde bir hayat siirmesinin de yanlis olduguna dikkat
¢ekmektedir. Esasen sinirsiz zevk ve lezzet yeri diinya degil cennettir.®!
Dolayistyla insanin diinyevi ve sehevi egilimlerini bu hayatinda ara¢ me-
sabesinden ¢ikarip amag haline doniistiirmesi dogru ve olumlanan bir dav-
ranis degildir.

Matiiridi insanlarin farkli tabiatlarda yaratilmasini; onlarin ¢esitli sekil-
lerde imtihan edilmeleriyle, diinya hayatinin devami, menfaat ve bilgilerin

57 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur ’dan, 1: 94, 106.

8 Maturidi, 7e vildtii’I-Kuran, 1: 103.

59 Matiiridi, Te ‘vilatii'I-Kur 'dn, 2: 257, 265; imam Gazzali de insanin melek ve hayvan
arasinda bir tabiatta yaratildigini belirtmektedir. krs. Gazzali, Mizdnii’l-amel, nsr. Sii-
leyman Diinya (Kahire: Darii’l-Mearif, 1964), 209.

60 Maturidi, Te vilati’lI-Kur 'dan, 2: 47.

1 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur'dn, 2: 46-47.
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temini ve paylasimi i¢in bunun gerekli olmasiyla agiklamaktadir. Allah in-
sanlar farkli gayret ve tavirlarda yaratmig; onlarin tamamini ulvi isleri ar-
zulayan, konumu yiiksek mesleklere ragbet eden ve isminin yiiceltilmesini
isteyen tek bir insan tipinde halk etmemistir. Insanlardan bazilar1 konumu
yliksek olmayan islere ve mesleklere ragbet etmektedirler. Mesela bir kis-
mi1 haccamliga (hacamat yapan kimse), bir kism1 deri tabaklamaya, diger
bir kismu ise dokumaciliga meyletmistir.®> Sosyal hayatta ihtiyag duyulan
mezklr mesleklere ve benzer is kollarina yonelenlerin bulunmasi diinya
hayatinda olas1 bazi sikintilar1 da ortadan kaldirmakta, is ve islemlerin is-
boliimii ile yiiriitiilmesini saglamaktadir.

Farabi’ye gore de insanlar dogalarmin yatkin oldugu seyi yaparlar ve
mecbur olmadikga baska bir seyle ugrasmazlar. Bu anlamda Farabi’ye gore
mesela melikler sadece iradeleri ile melik degildir. Bilakis onlar tabiatla-
riyla da meliktir. Ayni sekilde hizmetgiler ilk olarak tabiatlariyla, ikinci
asamada ise iradeleriyle hizmet¢i olmustur.®® Ayrica Tahsilii s-sadde’de in-
sanlarin farkl tabiatlarda yaratilmalarinin diinya hayatinin saglikli bir se-
kilde siirdiiriilmesi i¢in gerekli oldugunu belirten Farabi’nin de bu hususta
Matiiridi ile benzer diisiincelere sahip oldugu anlagilmaktadir.*

Peki, o zaman farkli tabiatlarda ve esit olmayan sartlarda yaratilanlar na-
sil ayn1 imtihana tabi olabilir, seklinde bir itiraz gelebilir. Ancak imtihanin
herkes i¢in ayn1 olmadigi, kisinin i¢inde bundugu sartlara gére mesuliyet
alaninin belirlendigi; bir anlamda her insanin bir bagkasiyla degil, konu-
muna gore kendi kendisiyle yarigmasindan sorguya ¢ekilecegi diistintildii-
giinde siliphesiz boyle bir itiraz gegersiz sayilacaktir.

(‘acel),” cimri (katiir),*® hirsli ve sabirsiz (helii ‘@)®” gibi olumsuz 6zellik-
lerini insan tabiati ile iliskilendirerek aciklamaktadir. Mesela insan, tabiati
itibariyle kotiiliik karsisinda kolayca tahrik olabilen,®® zayif tabiatl,® zor-
luklardan hoglanmayan,”® mesakkati goriince sivisan,”' glinah iglemeye’
ve unutkanliga meyyal,” bolluk ve genisligi seven; bolluk ve genislige ka-

2 Matiridi, Te vilati’I-Kur 'dn, 8: 236.

3 Farabi, Tahsilii’s-sadde, ngr. Ali Bl Melhem (Beyrut: Daru ve Mektebetii’l-Hilal,
1995), 69-70.

4 Farabi, Tahsilii s-sadde, 43-44.

65 el-Enbiya, 21/37; krs. el-Isra, 17/11.

66 el-isra, 17/100.

7 el-Me*aric, 70/19.

o8 Mattridi, Te 'vilati'lI-Kur 'dan, 1: 99.

 Matiridi, Te vilati'I-Kur 'dn, 3: 174, 332-333.

0 Matiridi, Te vildatii'l-Kur 'dn, 2: 16.

Maturidi, Te vilatii’l-Kur’dn, 1: 149.

72 Matiridi, Te vilati'lI-Kur 'dan, 1: 99.

73 Matiridi, Te vilatii’l-Kur ’dn, 1: 93.
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vusunca rehavete kapilan™ fakat darlik ve sikintida Allah’a siginan bir var-
liktir.”® Yine insan savastan korkan,’® malini, canini seven,”” dliimden nefret
eden,” beka ve ebedilik arzusuna sahip bir canlidir.” Insan dogasi tasad-
duk etmekten hoglanmaz,® biitiin zararl ve eziyet verici seylere diigmanlik
eder.®! Ayrica insan tabiatinda nankorliik,* bencillik ve mala diiskiinliik,*
acelecilik,* evlilik ve sehvet temayiilii,** menfaatine olani tercih etmek®®
gibi daha bir¢ok 6zellik bulunmaktadir.®’

Yukarida sayilan 6zelliklerinden hareketle insani doganin biisbiitiin kotii
oldugu diisiiniilmemelidir. Ciinkii insan dogasi itibariyle cesur, comert, tok
gozli, isar hasletine sahip,® akibet kaygisiyla nefsine agir geleni tercih
eden,” ibadet ve namaza diigkiin,” helalleri hos goren, haramlardan tik-
sinen, dinin helal saydigini dogasi itibariyle temiz (tayyip) olarak; dinin
haram kildigin1 tabiati itibariyle pis (habis) olarak algilayan bir yapiya da
sahiptir.”!

Ote yandan Matiiridi’ye gore insani doga sabit, degismez bir nitelik-
te de degildir. Insan tabiatina muhalefet edebilir.”> Insan tab‘inin egitim,
ziihd, riyazet yoluyla ve aliskanliklarin terkedilmesiyle degisime ugramasi,
olumlu ve olumsuz anlamda farklilasmasi miimkiindjir.”

Matiiridi insan tabiatinin degisebileceginin en giizel 6rnekliginin saadet

™ Matiiridi, Te vildtii’I-Kur'dn, 1: 91.

s Maturidi, Te vilatii'I-Kurdn, 7: 23; 8: 346.

6 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur ’dan, 6: 179.

7 Matiridi, Te 'vilati’l-Kur dn, 5: 316.

8 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 207, Matiiridi, Te vildati’I-Kur an, 1: 104, 276; 4: 501; 6: 84.
7 Matiridi, e vildtii'I-Kur ’dan, 1: 96, 104.

80 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur 'an, 4: 308.

81 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur ’dan, 1: 106.

8 Matiiridi, e vildti’I-Kur’an, 5 145; 7: 503; 8: 323-324.

8 Matiridi, Te vilati'l-Kurdn, 4: 353.

8 Matiiridi, e vilatii’I-Kur’dan, 1: 179; 8: 235; 9: 281.

8 Matiiridi, e vildti’I-Kur'dan, 4: 316.

86 Maturidi, Te vilati'l-Kurdn, 4: 316.

87 Ramazan Biger, “Matiiridi’ye Gore Hidayete Engel Olan Beseri Zaaflar ve Tezahiira
leri”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2004): 41-60.
Kur’an-1 Kerim’de isara drnek olarak zikredilen ensarin muhacirlere karg sergiledi
tutumu Matiiridi tab‘a muhalefet ekseninde yorumlamaktadir. Bk. Matiiridi,
Te’vilatii’l-Kur ’an, 15: 76.

Matiiridi Hz. Yasuf’un zindani sehevi davete tercih etmesini buna 6rnek olarak gos-
termektedir. Bk. Matiridi, Te 'vilatii’lI-Kur an, 7: 322.

Hz. Peygamber’e namazin sevdirilmesi bunun gibidir. Bk. Matiiridi, 7e vildti’l-
Kur’an, 1: 265.

Matiiridi, Te 'vildatii'I-Kur’dn, 4: 292-293.

2 Matiridi, Te vildati’I-Kur 'dn, 2: 289-290, 332.

9% Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 354-355; Matiridi, Te vilati 'I-Kur 'dn, 2: 232; 8: 235-236.
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asrinda yasandigini diisiinmektedir. Buna gore Hz. Peygamber, ashabini
onlar diinyaya baglandiklar1 halde ziihde; aralarinda tefahur, asiretlerinin
sayisal ¢coklugu ve kabilelerinin dstiinliigliyle 6viinme davranisi zuhur et-
mesine ragmen dinde kardeslige ve comertlige davet etti. Yine Allah elgisi
insanlarin tabiatlarinda var olan ve onlar i¢in akibet itibariyle dogru kabul
edilmeyip yerilen biitiin 6zelliklerini akibete uygun olanlarla degistirmele-
rini talep etti. Netice olarak Hz. Peygamber’in davet ve egitimi ile sahabe
Ozelinde adetlerin degisebilecegi ve tabiata muhalif hareket edilebilecegi
orneklenmis ve insanoglunun tabiatina boyun egmek zorunda olmadig:
bizzat yasanarak gosterilmistir.”* Ayni sekilde Matiiridi’ye gore dogalari
itibariyle insandan kagan vahsi hayvanlarin, egitim yoluyla insana alisip
¢agrisina cevap vermesi gibi miiminler de yaratildiklari tabiatin digina ¢ikip
olumsuz taraflarini izéle ederek baska bir tabiata girmeyi basarabilirler.*

I11. AKIL VE TAB* ARASINDA INSAN

Akil ve doga esasinda birbirinin rakibi ya da hasmi degildir. Akil tabiati
geregi alemle ve insanla realist ve epistemik bir iliski i¢indedir. Tab‘ ise
yine dogas1 geregi evren ve insanla fiziki, biyolojik ve ¢ogu zaman prag-
matist bir alaka kurmaktadir. Bu yoniiyle akil ve tab‘ kendi fonksiyonla-
rin1 icra etmek lizere farkli gayelere matuf olarak yaratilmistir. Ancak icra
ettikleri fonksiyonlar ayni tabiatta (dlemde) ve tek bir (insani) biinyede
gerceklesmektedir. Akil ve tab‘ aym biinyede ve tek bir dis alemde farkli
algilara sahip olarak ¢ogu zaman birbirleriyle ¢elisen sonuglara odaklan-
maktadir. Mecra ve muhatapta birlik varken alg1 ve amagta muhalefet olus-
maktadir. Sonug olarak; ayni1 alanda faaliyet yiiriiten akil ve tab‘in gaye,
istek ve amagladiklari netice farklilagabilmekte dolayisiyla ¢ogu zaman
catigmalar1 kaginilmaz hale gelmektedir.

Heniiz ilk insanin yaratilis1 esnasinda melekler ve Allah Teéld arasinda
gecen diyalog da insanoglunun akil ve tabiati arasinda yasanacak olan bu
catigmaya delalet etmektedir. Ciinkii burada meleklerin taacciibiinii tetikle-
yen sey; onlarin: “Allah insanogluna ¢ok biiyiik nimetler vermisken ve bi-
zim aklimiz bdyle bir seyi kabul etmezken; nasil olur da insan akli Allah’a
kars1 isyan1 yiliklenebilir?” sorusuna cevap aramalaridir. Allah Teala’nin bu
soruya’ verdigi cevap’’ insanin imtihan geregi akil ve tab® catigmasi yasa-
yacagina isaret etmekte ve su anlama gelmektedir:

“Ben ademogullarini tabiatlarina yerlestirilen ve nefislerine baskin ge-

o4 Matiridi, Te 'vildti’I-Kur 'dn, 2: 232.

% Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 354-355; Matiiridi, Te 'vildti’I-Kur ’an, 17: 303-304.

% Burada meleklerin sagkinligini agiga ¢ikaran sey, onlarin Allah Tedla’ya yonelttikle-
ri: “...Orada kan dokecek ve fesat ¢ikarak birini mi yaratacaksin?..” mealindeki so-
rudur. Bk. el-Bakara, 2/30.

97 <. ..Stiphe yok ki ben sizin bilmediklerinizi bilirim.” bk. el-Bakara, 2/30.
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len sehvetlere ragmen imtihana tabi tutacagimdan; ¢esitli gafletlere maruz
kalacaklarindan, diigmanlarinin ¢oklugu ve arzularmin baskisi yiiziinden
onlara daima uyanik kalmak ve bilingli olmak zor gelecektir. Tabi tutula-
caklar1 imtihan ¢ok ¢etin olacagindan, onlar s6zii edilen kotiiliikleri yapa-
bileceklerdir.”®

Imam Matiiridi’ye gore Allah insanogluna diinyada sehvet ve lezzetleri
idrak edecek bir tab® ve islerin akibetini ve neticelerini algilayabilecek bir
akil vermis fakat tab‘dan farkl olarak akli dikkat, teyakkuz ve basiret yo-
niinden ziyadelestirmistir.”” Allah insanda yarattig1 tabiata giizellik ve men-
faate kars1 sevgi duyma ve onlar1 elde etme istedi vermistir. Insan tab‘mna
kotii ve zararl seylerden nefret etme ve kaginma 6zelligi de verilmistir.
Sonra Allah insanoglunu tab‘an yoneldigi veya kagindigi seylerle imtihan
etmistir. Mesela insani doga mal ve servet biriktirmeye diiskiin oldugu hal-
de Allah insana sevdigi seylerden infak etmeyi emretmistir. Burada insan
cimrilikten korunmak, sevaba erismek ve kurtulusa ulasmak ic¢in harca-
ma yapmaya yani yaratildig: tabiata muhalefet etmeye davet edilmistir.'®
Oysa boyle bir davranis insani doga nazarinda hos karsilanan bir eylem
degildir. Zira insani doga infaka degil servete meyyal olarak yaratilmigtir.

Akil ve tab® catigmasi burada baslamaktadir. Ciinkii insani doga naza-
rinda hos olmayan bu gibi eylemler akil nazarinda iyi ve gilizeldir. Tab‘1
insan1 diinyevi sehvet ve lezzetlerden cogu zaman 6lciisiizce faydalanmaya
cagirirken; akil ona her zaman 6l¢iili olmayi, akibette timit edilen miika-
fat1 hatirdan ¢ikarmamayi tavsiye etmektedir.!”! Mesela insanoglu tabiati
itibariyle yemeye, igmeye meyyal oldugu, yiyecek ve igecekler karsisinda
istah1 kabardig1 halde hastalik korkusuyla (akibet endisesiyle) bu meylini
smirlayabilmekte ve istegini bastirabilmektedir.!? Kuskusuz Matiiridi fel-
sefesi agisindan burada akibet vurgusu 6nemlidir. Clinkli Matiiridi’nin hik-
met doktrini akibet/ahiret diisiincesi etrafinda sekillenmistir.'® Zira Imam
Matiirid?’ye gore dogruluk ve biitiin hayirlar akibetinden dolay1 akilca iyi
sayllmis ve tezyin edilmisken, kiifiir ve biitiin giinahlar yine akibetinden
dolay1 yine akilca kotii goriilmustiir,'*

Uzerinde durulmasi gereken diger énemli bir husus da akil ve tab‘in
iyi ve kotii algisidir. Mesela insani doga iyi ve kotlinlin neligi ve miktari

% Maturidi, Te vilati’'I-Kur 'an, 1: 74-75.

% Matiridi, Te vilati’I-Kur dan, 17: 307-308.

100 Matiridi, Te vilati'l-Kur’an, 15: 76.

100 Matiridi, Te vildti’I-Kur 'an, 2: 14; 17: 308.

12 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 223.

103 Matiiridi’nin hikmet doktrini hakkinda ayrintih bilgi i¢in bk. Emine Ogiik, Matiiri-
di’nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi (ﬁnkara: TDV Yayinlari, 2013), 152-
158; Fatih Kurt, “Imam Matiiridi’ye Gore Bazi Ahiret Asamalari”, Diyanet Ilmi Der-
i 55/3 (2019): 641-662.

104 Mataridi, Te vilati'l-Kur ’an, 10: 48, 356.
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konusunda kistas olabilir mi? Insani doganin giizel goriip meylettigi veya
¢irkin sayip nefret ettigi sey hakikatte de 6yle midir? Matiiridi’nin bu so-
rulara olumlu yanit verdigini sdyleyemeyiz. Ciinkii ona gore insani tab‘
yoneldigi veya kagindig1 seyin hakikatte ne oldugu ile ilgilenmez. Insani
doga yoneldigi veya kacindigi nesne ya da olayla fayda-zarar iliskisi kurar.
Soyle ki, bir sey tab® i¢in faydali ise o iyi ve giizel; sayet tab‘ agisindan
zararli ise bu durumda koétii ve ¢irkindir. Tab® o seyin gercek hitkmii ile
ya da o hikkmiin kendi yargisi ile uyusup uyusmadigiyla ilgilenmez. Fakat
akil i¢in boyle bir durum s6z konusu degildir. Aklen iyi ve giizel goriilen
sey Matiiridi’ye gore hakikatte de akibette de giizeldir. Tersi de bdyledir.
Zira akil kotii ve ¢irkin olan sey hakkinda da hiikmiinii gercege ve akibete
uygun olarak verir. Yani aklin iyi ve kotii algis1 esyanin hakikatteki niteligi
ile ortiigiir durumdadir. Akil agisindan burada bir fayda-zarar miinasebeti
degil, gergeklik ve akibet (diinyevi sonug ve uhrevi karsilik) baglantis1 ku-
rulmaktadir. Bu husus 7e 'vildt’ta sdyle anlatilmaktadir:

“Akil ragbet gosterdigi ve meylettigi seyler hususunda tab‘ i¢in bir en-
geldir. Ciinki tab‘ mutlak stirette insan i¢in lezzetli, arzulanan ve kolay ge-
len seylere ragbet eder; zarar ve elem veren seylerden ise nefret eder. Fakat
akil ancak hakikatte ¢irkin (kabih) olan seylerden nefret eder ve yalnizca
gergekte giizel (hasen) olan seyleri giizel olarak goriir.”!%

Insani doga sadece akil ile degil; birini digerine tercih etme durumunda
kalarak kendi egilimleri ile de ¢eliskiye diisebilmektedir. Tab“ elde edecegi
fayda ve zarar1 hedeflerken akil ve din (seriat) biitiin helalleri giizel, biitiin
haramlari da ¢irkin gormektedir.! Dolayisiyla tab‘ hi¢bir zaman kistas ola-
maz. Nitekim Matiiridi Casiye Stresi’nde ilgili ayette yer alan “Nefsinin
arzusunu ilah edinen...”'”” manasindaki ifadeyi yorumlarken tab‘in (heva)
giizel gordiigii seylere uyup onlart mabud haline getirenleri ve “giizel”in
belirlenmesinde hevay1 kistas edinenleri elestirmektedir. 108 Bu baglamda
modern zamanlarda -sayet kulak verilmesi istenen ses tab‘in sesi ise- “Igin-
deki sesi dinle ve yiireginin gotiirdiigli yere git” gibi sloganlarla her seyi
ile insanin, dogasinin; nefs ve hevasimin emrine girmeye davet edildigi bir
felsefe ile yetistirilen insan modelinin Matiiridi diisiincede yeri olmadigini
ifade etmek gerekir. Ona gore miisliimanlarin bir gorevi de yeryiiziinde
kotiligi engelleyecek birikimli insanlar yetistirmektir.!®”

Bununla beraber akil ve tab® arasinda mutlak bir ¢atisma ve ¢eliskiden
bahsedilemez. Yaratan’in insani dogaya yerlestirdigi bazi egilim ve tercih-
lerin aklin 6lgiileri ile uyum iginde olmasi da s6z konusudur. Mesela insan

105 Maturidi, Te 'vildti'I-Kur 'an, 2: 255.

106 Matiiridi, Te vildti’lI-Kur ’an, 5: 414; 7: 212.
107 el-Casiye, 45/23.

108 Mattridi, Te 'vilati’l-Kur 'dan, 13: 334.

109 Matiiridi, Te vildti'lI-Kur 'an, 7: 253.
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tabiatinda konumu ve degeri yiiksek olan birisine itaat etme 6zelligi mev-
cuttur.''® Boyle bir sey akil nazarinda da ¢irkin degildir. Fakat tab‘ bu gibi
durumlarda her haliikarda dogru bir davranis sergileyemez. Cilinkd tab® her
durumda konumu yiiksek olana menfaat ve korku gibi baska saikleri de goz
onilinde bulundurarak itaat edebilir. Nitekim hemen biitiin peygamberler
hakka davet ettikleri toplumlarin -ger, zuliim ve haksizlik altinda bulunsa-
lar bile- kurulu diizene bagliliklar ve itaat arzular ile kars1 karsiya gelmis-
lerdir. Bu noktada tab‘in iyi ve giizel algisinin tiimel olarak dogru olsa bile
tikel anlamda yanilabildigi goriilmektedir. O halde dogru olan sey; tab‘in
saibeli algisinin pesinden kosmak degil, delile (hiiccet ve beyyineye), nak-
le (sem‘) dayanmak ve aklin giizel gordiigiine tabi olmaktir.!!

Insan dogasina tabiatta var olan ve din nazarinda helal kilinan temiz sey-
lere meyletme ve giizel gérme 6zelligi yerlestirilmistir. Ayni sekilde dogada
bulunan ve insanin istifadesine sunulan bitki ve hayvanlardan yenilmesine
miisaade edilenlerin kesilerek, pisirilerek, kizartilarak ya da firinlanarak
nazarinda kerih goriilen hayvanlarin kesilmeden yenmesinin din ve akil
nazarinda da haram ve koétii oldugunu belirtmekte ve bununla ilgili olarak
Imam Muhammed’in Kitabii z-ziydadat’da yer verdigi, avina yonlendirilen
kopegin hayvani yaralamadan 6ldiirmesi halinde helal olmayacagi yoniin-
deki fetvasini nakletmektedir.''* Ayrica Matiiridi insani doga acisindan iyi
ve kotii olan seylerin dinen helal ve haram olarak nitelendigini belirtmek-
tedir.!"* Bu baglamda o, Enfal Stresi’nde gegen “heldlen tayyiben'" ifa-
desini “Dinde (ser*) helal, tab‘da tayyip”!''¢ seklinde yorumlamakta ve ayni
sekilde din nazarinda haram kilinan seyin de insan tabiatinda pis (habis)
oldugunu ifade etmektedir.'”

Insani doga ve haram-helal ilgisi baglaminda isaret edilmesi gereken
baska bir nokta da Hanefi-Matiiridi gelenekte yenilmesi helal ya da haram
olan seylerin gerekgeleri arasinda insan tab‘inin o seylerden hoglanmasinin
veya nefret etmesinin sayilmasidir. Ebli Hanife ve 6grencilerinden nakle-
dilen bu gbriisii'® Imam Matiiridi’nin de paylastig1 anlasilmaktadir. Me-
sela Matiiridi, A’raf Stiresi’nin 157. dyetinde gegen ““...Onlara temiz seyler

10 Matiridi, Te vilati'l-Kur ’an, 1: 86.

e Jaal) aiunion Leg aanadl 5 Anall b Wil bk, Matiiridi, Te vildtii’I-Kur ’an, 5: 79.

"2 Matiiridi, Te vilati'I-Kur dn, 4: 153.

13 Matiiridi, Te vildti'I-Kur 'dan, 1: 153-154; 8: 78-80.

4 Matiridi, Te vildti'lI-Kur 'an, 6: 270.

15 el-Enfal, 8/69.

16 Matiiridi, Te vildtii 'I-Kur an, 6: 270.

W7 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur ’dn, 6: 270.

118 Abdurrahman el-Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-11-
miyye, 1424/2003), 2: 5-6.
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helal kilind1...”""” manasindaki ifadeyi “Akil ve tabiatca temiz olan sey”'*
diye tefsir etmistir. Gazzali ise akan kani olmayan bazi canlilarin haram
kilinmasini insan tabiatinin onlar1 kerih gérmesine baglamaktadir. Bu gibi
seylerden bazi insan tabiatlarinin nefret etmemesi dikkate alinmaz. Ciinkii
hiikiim ¢ogunluga goredir.'*! Ancak bir mezhebin insan tab‘ina dayanarak
yasakladig1 seyi diger fikhi mezheplerin yine tab‘a dayanarak ya da akli ve
nakli bagka gerekgelerle helal sayabildikleri goriilmektedir.'” Bu da insani
doganin hiikiim koymada dayanilacak objektif bir 6l¢iit olmadigin1 goster-
mektedir.

Insan tabiatinda bulunan inat, kibir, iktidar ve menfaate diiskiinliik'? kin
ve kiskanglik,'?* zevke diskiinliik, liderligin devami arzusu, sehevi arzula-
ra meyil,'? tamah,'?® haset ve temenni,'?’ akla direnme!'?® gibi 6zellikler de
tab“in iyi ve kotii algisint olumsuz yonde etkilemektedir.

Imam Matiiridi’ye gore tabiattaki nesne ve olaylar imtihana tabi tutul-
mamiz ve bir siizgegten gegirilmemiz igin yaratilmistir.'”® Nitekim insan
buna uygun olarak ileride elde edecegi bliylik faydalar i¢in mevcut sikin-
tilara gogiis gerecek bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla aklin emrettikleri her
zaman tabiata agir gelmez. Bu anlamda aralarinda mutlak bir karsitlik ol-
dugu sdylenemez. Zira insanin uzakta bulunan sevdigi bir seyi kazanmak
icin caligmasi ve ileride gergeklesebilecek nefret ettigi seylerden kaginmasi
da yine yaratiliginin geregidir.'** Mesela bir tiiccar bilyiik fayda, daha fazla
kar elde edecegi diisiincesiyle yolculuga cikar, pek cok mesakkate katla-
nir ve uzunca bir sefer yapar. Yani uzakta olan degerli seye ulasabilmek
icin simdiki zamanda bir takim sikinti ve mesakkatleri gogiislemek ona
agir gelmez.®! Asli tabiat (tab ‘u’l-cevher) ile sadece simdi olan ve su anda
duyu alanma giren (hazir) sey algilanip sekillendirilebilir. Akil yoluyla ise
hem hazirda hem de gaipte olanlar bilinir,'*> hem duyulur 4lemde hem de

19 el-A’raf 7/157.

120 walall g Jiall & cula sale » bk, Matiiridi, Te 'vildtii I-Kurdn, 6: 81; Ayni mana i¢in bk.
Matiridi, Te vilatii’[-Kur ’dn, 2: 245; 5: 125.

121Gazzali, Thyd i ‘uliimi’d-din (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1426/2005), 2: 539-540.

122 Abdurrahman el-Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a, 2: 5-9.

123 Matiiridi, Te 'vildatii’I-Kur ’an, 6: 116.

124 Matiiridi, Te vildti'l-Kur 'an, 4: 262.

125 Matiiridi, Te vilati'l-Kur’an, 7: 221.

126 Matiiridi, Te vildtii'lI-Kur ’dn, 8: 9.

127 Matiiridi, Te vildti'l-Kur 'an, 8: 102.

128 Matiridi, Te 'vilatii'l-Kur dn, 5: 159.

129 Matiiridi, Te vildti'I-Kur ’an, 1: 59.

130 Matiridi, Te vilati'I-Kur ’an, 16: 102-103.

BUMatiridi, Te vilati’'lI-Kur 'an, 16: 102-103.

132 Matiiridi, Te vildti'lI-Kur 'an, 5: 383.
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duyular 6tesinde bulunanlar algilanir.'*?

Matiiridi’ye gore beseri tabiatlar nesne ve olaylar giizel ve ¢irkin gos-
termede ¢ogu kez akla muhalif diismektedir. Bu yilizden nesnelerin giizel-
ligi (mesrulugu) asli tabiatla veya onun giizel ifadelendirmesiyle takdir
edilmemis, aksine bu husus giizeli ¢irkin gérmeyen akil kriteri ile deger-
lendirilmistir. Zira akil her tiirlii isin konum ve diizenlemesinin kendisine
dayandirilmasi gereken bir temeldir.'** Bu durumda akil (tab“ gibi) degisik-
lige ugramayan ve herhangi bir degisiklik sebebiyle gecersiz hale getirile-
meyen duyu bilgisi gibidir.'*

Netice olarak her tikelin tab‘mn tiimel olarak verdigi hitkmiin kapsami-
na girmedigi; tab‘in kiilli olarak vardigi baz1 yargilarda isabet etse bile o
nev‘in pargalarinda yanilabildigi, verdigi hitkkiimlerde ¢eligkiye diisebildi-
gi ve akilla ¢ogunlukla ¢atigsma halinde oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ancak
akil her seyin gergekligine ve akibetine gore hiikiim verdiginden akil i¢in
bdyle bir sey s6z konusu olmamaktadir. Kald1 ki Matiiridi’ye goére insanin
yaratildig1 tab‘a mecbur degildir. insani doganin gesitli vesileler ile degis-
mesinin imkan dahilindedir. Akil ve tarihi tecriibe boyle bir degisimi olasi
gormektedir. Hakikat nazarinda da insan tab‘inin aklin hakemligini kabul
etmesi ve egilimlerini buna gore yonlendirmesi gerektigi yadsinamaz bir
gercektir.

Bu sebeple yalnizca tabiatinin yonlendirmesine uyan bir insanin her za-
man iyiye ve giizele ulasma imkaninin kalmayacagi agik¢a goriilmektedir.
Zaten insan dogasinin bu noktadaki degerlendirmeleri, icinde bulundugu
konuma gore de degisim arz etmektedir. Nitekim Matiiridi’ye gore “Cen-
net hos goriilmeyen seylerle, cehennem ise sehvetler ve hos goriilen sey-
lerle kusatildi.” anlamindaki hadisin'* birinci kismui ile “tab‘in hos gorme-
digi” seyler kastedilmektedir. Ayrica “Hosunuza gitmese de savas size farz
kilind1.”3” anlamindaki ayette de bahsedilen sey kerdhet-i tab‘ yani tab‘in
hosuna gitmemesidir.'

Insani doganin kistas oldugu bir ortamda akil ve dkibet nazarinda ka-
mil manada bireysel ve toplumsal saadetten ve adaletli bir sosyal hayattan
bahsedilemez. Ciinkii aklin hakemliginin kabul edilmedigi; tab‘in arzu ve
emellerinin akla 6ncelendigi bir durumda insanlar adedince isteng ve istek-
sizlikler dogacak; her bir insan kendi rahatina olani talep edecek, sikinti
verene de itiraz edecektir.

Peki, ¢oziim nedir? imam Matiiridi’nin Kitdbii t-Tevhid 'de yer alan su

133 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 355. )

134 e adde ¥l o el S sud 0 5b (3 dea¥) 8 bk Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 356.

135 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 356.

136 Ahmed b. Hanbel, 2: 260; Miislim, “Cennet”, 1.

137 el-Bakara, 2/216.

138 Maturidi, Te vilati'l-Kur’an, 2: 255; krs. Cahiz, Risdle fi'l-meds ve’l-medd, 1: 105.
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ifadeleri hem akil ve tab‘ ¢atigmasina hem de bu ¢atigmanin nasil giderile-
cegine igaret etmektedir:

“Insan tabiata ve akla sahip kilinarak yaratilmistir. Aklin giizel buldugu
sey; tabiatin istemedigi, ¢irkin gérdiigli de onun nefret ettigi sey olabilir. Ya
da akil ile tabiat arasinda bir defasinda muvafakat, digerinde ise muhalefet
bulunabilir. Su halde hakikatin ortaya ¢ikmasi icin her iste akil yiirlitmek
(nazar) ve tefekkiir etmek (teemmiil) gerekir.”'*

Ayrica Zahid el-Buhari’nin (8. 546/1151) Mehdsinii’I-Islam adl eserin-
de Matiiridi’den naklettigi su ifadeler hem insani dogadaki istenmeyen bir
Ozelligin bu anlamda mesela cimriligin egitim yoluyla degistirilebilecegine
isaret etmekte hem de bu degisimin nasil olacag noktasinda Imam Matiiri-
d1’nin tavsiyelerini icermektedir:

“Eb0 Mansir soyle demistir: Bir miiminin, ¢ocuguna tevhidi ve ima-
n1 6gretmesi nasil gerekiyorsa, ayni sekilde comertligi de 6gretmesi icap
etmektedir. Zira dinar sevgisi her tiirlii hatadan daha ké&tiidiir. Malin bir
miiddet kendisine arkadaglik ettigi bir kimsenin kalbine bu arkadaslik iyice
tesir eder ve kisi bu sevgi yliziinden helak olur. Boyle bir durumda olan
kimsenin dininin, diinyasinin, buradaki ve dbiir taraftaki hayatinin kurtulu-
su mali elinden ¢ikarmasindan, onu elinde tutmamasindan geger. Bir elden
digerine gecerek elden ¢ikarilan malla kisi kendisini kurtarirken, aslinda
bir bagkasini da atese atmis olur.”!*

IV. FITRAT: YARATAN’A ISARET EDEN INSANIYET

Imam Matiiridi, yaratilis, tabiat, tiynet ve huy gibi anlamlara gelen
fitrat kelimesini Kur’an-1 Kerim’de gegtigi sekliyle'** daha ¢ok “yaratilig”
anlaminda kullanmaktadir.' Matiiridi, tab‘in aksine fitrat terimine sadece

141

1% Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 17.

140 7ahid el-Buhari, Mehdsinii’l-Islam ve serdiu ‘l-Isldm, nsr. Hiisdmeddin el-Kudsi
(Kahire: Mektebetii’l-Kudsi 1357/1938), 96.

41 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “fir” md.; Tbn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, “ftr” md.;
Ciircani, et-Ta ‘rifdt, “fitra” md..

142 “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah’in insanlar tizerinde ya-
rattig1 fitrata simsiki tutun. Allah’in yaratisginda degisme olmaz. Iste bu dosdogru
dindir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” bk. er-Rim 30/30.

14 Matiridi, Te vilati’lI-Kurdn, 1: 66, 110, 148, 249-250, 254; 2: 229, 261, 333, 351,
385, 397, 5: 124, 133, 249-250, 272; 6: 10, 81, 106-108, 119, 147; 7: 33, 120, 146-
147, 156, 257, 402, 406-407, 417; 8: 150, 184-186; 11: 185-186, 270. Fitrat hakkinda
ayrmti i¢in bk. Takiyyiiddin Siibki, Kiillii meviudin yiiledu ale’l-fitra, nsr. Muham-
med Seyyid Ebi Amme (Tanta: Darii’s-Sahabe, 1410/1990), 16-19; ibn Abdiilber,
et-Temhid, nsr. Mustafa Ulu v.dgr. (Ma’rib: Vezaretii umimu’l-evkaf ve’s-sufini’l-Is-
lamiyye, 1387), 17: 68-69; Kurtubi, e/-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, nsr. Abdullah Ab-
diilmuhsin et-Tiirki v.dgr. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1427/2006), 16: 422-423;
Mestgizade, el-Mesalik fi’l-hildfiyydt beyne’l-miitekellimin ve’l-hiikema, nsr. Seyit
Bahgivan (Beyrut-istanbul: Daru Sadir-Mektebetii’l-irsad 1428/2007, 100; ibn Tey-
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miisbet anlamlar yiiklemektedir. Bu da Matiiridi diisiincede tab® ve fitrat
kavramlarina farkli anlamlar yiiklendigini gostermektedir. Tab® insanin
verili olarak dogustan getirdigi bazi olumsuz ydnlerine de isaret ederken
fitrat, hilkatin Yaratan’a isaret eden asli giizelliginden referans almaktadir.

Imam Matiiridi “fitratullah” ifadesini s6yle agiklamaktadir:

“Fitratullah, Allah’in insan1 {izerinde yarattig1 marifetullah ve her ¢o-
cuga bahsettigi suurluluk halidir ki ¢ocuk onunla Rabbinin rublbiyyetini
ve vahdaniyyetini bilebilir. Bu marifet, Allah’in bebekliklerinde kendileri
icin gida olan siitii anne gdgsiinden emme suurunu insanlara ihsan etmesi
gibidir. Nitekim Hz. Peygamber fitrat hadisiyle bunu kastetmistir. Allah’in
daglarda tesbih ve O’na hamd etme suurunu da yaratmasi boyledir. Ancak
daha sonra ebeveyni ¢ocugu kendilerine benzetir ve onu asli fitratindan
uzaklastirir.”'44

Matiiridi’nin bu ifadeleri onun fitrati, insanin inanmaya miisait bir varlik
olarak yaratilmas1 seklinde yorumladigini gostermektedir. Buna gore insan
dogustan ne miimin ne de kafirdir. Ancak o yaratilis itibariyle inanacak ve
tevhid bilgisine ulagsabilecek sekilde programlanmistir. Ona ihsan edilen
akil ve basiret gibi 6zellikler marifetullah igin verilmistir. Aklinin ve yara-
tilisinin yol gostericiliginde hareket eden insanin tevhid ve hakikat bilgisi-
ne erigmesi kaginilmazdir.

Allah biitiin mahlikati, her biri sayet yaratiliglar1 iizerinde diisiinebil-
seler (nazar) ve dikkatle bakabilseler (tedebbiir) yaratilislarinin ultthiyye-
te ve rublibiyyete sahitlik ettigini anlayabilecekleri bir 6zellikte halk et-
mistir.'* Her bir ferdin kendi yaratilisi Allah’in vahdaniyyetine sahittir.'#
Allah, yaratmis oldugu her seye vahdaniyyetine ve ulhiyyetine sahitlik
edecek nitelikte izler koymus; tabir caizse her yaratilmiga Yaratanin varlik
ve birlik mithriinii vurmustur.'” Sadece cahil kimseler kendi yaratiliglart
iizerinde diisiinmedikleri (teemmiil) ve tefekkiir etmedikleri i¢in hilkatin

miyye, Der‘u te‘druzi’l-‘akl ve’'n-nakl, ngr. Muhammed Resad Salim (Beyrut: Da-
ri’l-Kiintzi’l-Edebiyye, 1978), 8: 383; Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13: 47-48; Yusuf Sevki
Yavuz, “Bezm-i Elest”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6: 106-108; Hiilya Alper, fmanin Psikolojik Yapist, Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2013, 162-171; Saban Ali Diizgiin, “Insanin Dogas1 (Fitrati) ve Ozgiirliigii
Uzerine”, 322-342; Yasin Muhammed, “Fitrat ve Islam Psikolojisi”, trc. F. Meh-
ves Kayani, Isldmi Sosyal Bilimler Dergisi 3/2 (1416/1995): 43-61; Fatma Aygiin,
“Allah’m Varhgmi Bilmeye iliskin Matiiridi’nin Fitrat Delili (Hilkat Delili)”, Tarih
Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart Dergisi, 4/4 (2015): 93-125.

144 Matiiridi, 7e vilati’l-Kur dn, 11: 185-186.

145 Mattiridi, Te 'vildati’'I-Kurdn, 2: 261.

146 Maturidi, Te 'vilati’I-Kur 'an, 2: 385.

W Matiiridi, Te 'vildati’I-Kur dn, 11: 270.
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ulhiyyete ve rubibiyyete sahitlik ettigini idrak edemez.'*8

Matiiridi fitrat ayetinde'* yer alan “fatarahiim” ifadesini $dyle yorum-
lamaktadar:

“Fatarahlim ve cebelehiim; onlar1 yaratti ve onlara dyle bir kivam ver-
di ki sayet insanlar yaratilmis olduklar: fitrat {izerinde akillar1 ile serbest
birakilmis olsalar Allah’in rublibiyyetini ve vahdaniyyetini bilir ve tanir.
Ciinkii insanlarin yaratiliglar1 Allah’in rubibiyyet ve vahdaniyyetine dela-
let eder.”!>

Akledebilen, temyiz ve tefekkiir giiciine sahip olan biitiin insanlar dissal
ve g¢evresel faktorlerden armnarak diisiinebildikleri takdirde tevhidi idrak
edebilecek kabiliyette yaratilmigtir. Ciinkii “Allah, diisiinme yetenegi olan
biitiin insanlara umumi bir tevhid anlaylsl vermigtir.”!5!

Ebii Hanife’ye benzer sekilde imam Matiiridi de fitrat: yaratlhs (hil-
kat) seklinde anlamakta ve buna gore yorumlamaktadir.'2 imam-1 Azam’a
gore “Allah insanlart kiifiir ve imandan hali olarak yaratmis, yaratilistan
insanlan kiifiir ve imana zorlamamis ve onlar1 miimin veya kéafir olarak
yaratmamustir.”!*3

Burada iman ve kiiflirden hali olma ifadesiyle tamamen tarafsiz, notr
bir fitrat kastedilmemektedir. Ademoglu imana ve kiifre miisait bir sekilde
diinyaya gelir. Bu anlamda insan fitrat1 kafir ya da miimin diye belirlenme-
mistir. Fakat yaratilig itibariyle insan biinyesi bir yaraticinin olduguna hem
isaret edecek hem de Yaratan’in bilgisine ulasabilecek mahiyettedir. Baska
bir ifadeyle insan fitrat1 marifetullaha ulasabilecek bir kivamda yaratilmig-
tir. Olumsuz dis tesirler onu farkli yonlere savurmadikc¢a akleden ve tefek-
kiir eden kisi temyiz ¢agindan itibaren Yaratan’in dogru bilgisine kendi
ihtiyartyla ulasabilecektir.'* Fitrat ve misak ayetleri'*® gibi fitrat hadisi de

148 Matiiridi, Te vildti'lI-Kur 'an, 2: 261.

149 er-Rim 30/30.

150 Matiiridi, Te vildti'l-Kur ’dn, 11: 186.

15t Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 185. Ayrica ayni mana i¢in bk. Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 206.

152 [slam diisiince geleneginde fitrat farkli sekillerde anlagilmustir. Siibki’ye (&.
756/1355) gore igerisinde Es’ariyye ve Mu‘tezile’nin de bulundugu ¢ogunluk fitratt
Islam seklinde anlamustir. Ayrint1 igin bk. Takiyyiiddin Siibki, Kiillii mevlidin yiledu
ale’l-fitra, 16-19; ibn Abdiilber, et-Temhid, 18: 68-69, Kurtubi, el-Céami’ li-Ahkd-
mi’l-Kurdn, 16: 422-423; ibn Teymiyye, Der ‘u te ‘Gruzi’l- ‘akl ve n-nakl, 383; Mest-
cizade, el-Mesdlik, 100-101; Hiilya Alper, manin Psikolojik Yapisi, 164-165.

13 Ebi Hanife, el-Fikhu’l-ekber, nsr. Mustafa Oz, imdm-1 Azam’in Bes Eseri I¢inde
(istanbul: IFAV Yayinlar1 2008), 72; krs. Ali el-Kari, Minehu 'r-ravzi’l-ezher fi serr
hi’l-Fikhi’l-ekber (Beyrut: Darii’l-Besair, 1419/1998), 145-148.

15 Tbn Abdiilber, et-Temhid, 68-69,

155 Misak ayeti su mealdedir: “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulblerinden ziirria
yetlerini almig, onlar1 kendilerine karsi sahit tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’
demisti. Onlar da, ‘Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)’ demislerdi. Béyle yapmamiz
kiyamet giinii, ‘Biz bundan habersizdik’ dememeniz i¢indir.” bk. el-A’raf, 7/172.
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ayn1 manaya yani yaratilisin tevhide, rublbiyyet ve ultihiyyete sahit kilin-
digma isaret etmektedir.'d Ragib el-Isfahani de fitrat Ayetinden hareketle
fitratin insana yerlestirilen Allah’1 bilme yetenegi oldugunu, fitratullahin'>’
insanin Allah’a iman bilgisine gii¢ yetirmesi anlamina geldigini ifade et-
mektedir.!s

Anlasilan o ki Imam-1 Azam gibi Matiiridi’ye gore de Allah insanlar1
kafir veya miimin seklinde belirlenmis olarak degil fakat yaratiliglarinin
lisan-1 haliyle Allah’1n birligini ve terbiye ediciligini ikrar edecek bir ma-
hiyette diinyaya gondermistir. Diinya hayatinda ise her insan bu asli fitra-
tin geregini yerine getirememis bdylece insanoglunun bazi fertleri diinya
hayatinda bu fitrata uygun olarak hareket etmemis ve kendi ihtiyariyla fit-
ratlarinin hal diliyle delalet ettigi misaki bozmustur. EbG Hanife buradan
hareketle insanlarin baslangicta fitratlarinin delélet ettigi inanma potansi-
yelini daha sonra tevhidden uzaklasarak zayi ettiklerini, bu fitrati bilingli
bir ikrara doniistiiremeyip aksine ona muhalefet ederek degistirip bozduk-
larini ve boylece kiifre saptiklarini belirtmektedir.'>*

Muhtemelen Ebi Hanife ve Imam Matiiridi bu gerekgeyle ve iman ko-
nusunda akil, irade ve ihtiyarn roliiniin tamamen ortadan kalkacag: dii-
siincesiyle fitrat1 Is1am seklinde anlamamislardir. Nitekim Imam Matiiri-
di’ye gore zorlamanin oldugu, se¢im hakkinin bulunmadig1 yerde imandan
bahsedilemez, 1zdirar altinda gerceklesen seye iman ismi verilemez.' Ote
yandan fitrat1 Is1am seklinde yorumladig1 ifade edilen Imam Gazzali fit-
rattan bahsederken Matiiridi gibi cibilliyete (cebele) yani yaratilisa vurgu
yapmakta ve fitrat1 yaratilistan insanda bulunan rubiibiyyet suuru seklinde
aciklamaktadir.'®!

Fitrat1 misak cergevesinde yorumlayan bazi alimler —insanlar hatirla-
masa da- alem-i ervahta misakin fiili olarak ger¢eklesmis oldugu kanaatin-
dedir.'® Ancak Imam Matiiridi misakin bir metafor oldugu goriisiindedir.
Matiirid?’ye gore misak, insanoglunun -sayet vaki olsaydi- “elestii birabbi-
kiim” sualine “bela” cevabini verebilecek istidatta yaratilmis olmasidir.'®
Matiiridi’nin misaki mecaz kabul edip bu ¢er¢evede yorumlamasi hem ori-

156 Matiiridi, 7e 'vildti’l-Kur 'dn, 6: 101-107; 7: 32.

157 fmam Matiiridi ilgili Ayette (el-Bakara 2/138) gegen “sibgatullah” ifadesini “fitratul-
lah” seklinde tefsir etmekte ve bu baglamda fitrat hadisine de yer vermektedir. Bk.
Matiiridi, Te ‘vildti’I-Kur dn, 1: 254.

158 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “ftr” md..

199 EbG Hanife, el-Fikhu’l-ekber,72; krs. Ali el-Kari, Minehu'r-ravzi’l-ezher fi serr
hi’l-Fikhi’l-ekber, 146.

160 Matiiridi, Te 'vilati’I-Kur 'dn, 5: 250; 8: 184.

180 Matiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 5: 248-249; 11: 185; Gazzali, Mizdnii’l-amel, 335-336;
a.mlf., el-Miinkiz mine’d-dalal, 46.

12 Mesteizade, el-Mesdlik fi’[-hildfiyydt beyne’l-miitekellimin ve’l-hiikema, 100.

163 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur 'dn, 6: 107.
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jinal hem de yasadig1 donem dikkate alindiginda tepkiye neden olabilecek
mahiyettedir.164 Nitekim Mestcizade (1150/1737) el-Mesalik’te Tmam
Matiiridi ve Mu‘tezile disindaki ¢ogunlugun misaki hakiki manaya ham-
lettigini zikrettikten ve Matiiridi’nin misaki mecaz olarak yorumlamasinin
kendisi agisindan sagkinlik verici oldugunu ifade ettikten sonra bu konuda
Imam Matiiridi’nin elestirildigini de nakletmektedir.'®®

Matiiridi, misak ayetini tefsir ederken ayet ¢ercevesinde ileri siiriilen
farkli yorumlar1 zikrederek tenkit etmigtir. Matiiridi’nin aktarimina gore
mesela Hasan-1 Basri ayeti, sanki biitiin insanlar bulug cagina eristirildiler
ve temyiz ehli olduklari halde insanlarla Allah arasinda bdyle bir ahitlesme
gerceklesti, seklinde tefsir etmistir. Bazilari ise ahitlesmenin muhatabi ruh-
lardi, demislerdir.'® Ancak Imam Matiiridi bunlar gibi Ayeti hakiki manaya
hamlederek yapilan yorumlar elestirmis ve ayetin bu sekilde anlasilmasi-
nin dogru olmadigini belirtmistir.'’

Matiiridi’ye gore Allah ile yapilan s6zlesme (misak) iki sekildedir. Bun-
lardan birincisi, yaratilig (hilkat) ahdidir ki bu Allah Teala’nin her insanin
yaratilisina O’nun varligini ve birligini kanitlayan delilleri yerlestirmis ol-
mas1 ve insanoglunda kendisinin amagsiz icat edilmedigi, basibos ve so-
rumsuz birakilmayacagi suurunun var edilmesi anlamina gelmektedir.'®®
Ikincisi ise Allah’m génderdigi peygamberlerin diliyle aldig1 risdlet ah-
didir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de risalet ahdine delalet eden birgok ayet-i
kerime mevcuttur. Matiiridi, risdlet ahdine 6rnek olarak'® su ayetleri zik-
retmektedir:

“Allah soyle buyurdu: Eger namaz kilar, zekat verir, elgilerime inanir,
onlar1 desteklerseniz ve bir de Allah’a veriyormus gibi O’nun rizasi i¢in
karsiliksiz borg verirseniz gilinahlarinizi orter ve sizi zemininden irmaklar
akan cennetlere koyarim.”', “Allah kendilerine kitap verilenlerden, ‘Onu
mutlaka insanlara agiklayacak ve asla gizlemeyeceksiniz’ diye soz almis-
t1.”'7!, “Bir zamanlar biz Israilogullarindan ‘Allah’tan baskasina kulluk et-
meyeceksiniz, anne-babaya, yakinlariniza, yetimlere ve yoksullara iyilik

164 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Matiiridi’nin misakin mecazi olusuyla ilgili goriistinii nak-
lettikten sonra Zeccac (6. 311/923) ve Zemahseri’nin de bu goriisii benimsedigini
ifade etmektedir. bk. Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medarikii t-tenzil, 1: 617.

195 Mestgizade, el-Mesdlik, 100-101.

166 Matiiridi, Te vildti'lI-Kur 'an, 6: 101.

17 Mattiridi, Te vildati'I-Kur dn, 6: 101-107.

168 Ayrinti igin bk. Hulusi Arslan, “Matiiridi’ye Gére Evren ve insanin Yaratihis Hikmet
ti”, Hikmet Yurdu Imam Matiiridi ve Matiiridilik Ozel Sayist, 2/4 (2009): 71-90.

19 Matiiridi, Te ' vilatii’l-Kur’dn, 1: 66, 110, 148, 250; 6: 10. Ayrica Matiiridi, genel
misakin disinda 6zel misaklarin da bulundugunu belirterek bunlara iliskin 6rneklere
de yer vermektedir. Bk. Matiiridi, e 'vilatii’I-Kur 'dn, 1: 110-111.

170 e]-Maide, 5/12.

70 Al-i Imran, 3/187.
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edeceksiniz’ diye soz almistik.”!”

Matiiridi fitrat baglamindaki degerlendirmelerini misakin birinci seklin-
den yani misakin hilkat ahdi olusundan hareketle yapmaktadir. Dolayisiy-
la Imam Matiiridi, misakin dilin konusmasi seklinde anlasilmasini uygun
gormemektedir. Ona gore misak, lisan-1 hal ile bir konugmadir. Fitrat veya
misakin anlami; sayet akillar ve fikirler boyle bir misak meclisinde ken-
di hallerine birakilsalardi; o takdirde Allah’in birligine (fevhid) sahitlik
ederlerdi, demektir.'” Hatta Matiiridi’ye goére fitrat hadisi de bu anlama
gelmekte ve insanda verili olarak var edilen bu potansiyele igaret etmekte-
dir.'™ Insan bilkuvve olarak tevhid bilgisine ulasabilecek fitrattadir. Fitrat
ve misak insanin dilerse bilfiil olarak tevhid bilgisine erisebilecegini gos-
termektedir.

Matiiridi, misak ayetinin bu sekilde yorumlanmasina Selef’in anlay1-
styla ters diisecegi gerekcesiyle itiraz edilebilecegini 6ngérmiis ve bu an-
lamda vaki olabilecek elestirilere de cevap vermistir. Imam Matiiridi’nin
bu noktadaki agiklamalari hem Mestgizade’nin saskinligini izale etmeye
yetecek hem de Mesdlik sahibinin Omer en-Nesefi’ye (6. 537/1142) at-
federek naklettigi misdki mecaza hamletmesinden dolay1 Matiiridi’ye yo-
tarafindan hakiki anlamda imanin teklifi ve kabulii seklinde yorumlama-
sin1; muhtemelen onlar bu konuda bir habere ulastilar ve bu habere daya-
narak ayetin bdyle te’vil edilmesinin miinasip olacagini zannettiler, diye
gerekcelendirmektedir. Imam Matiiridi’ye gore aksi takdirde baska bir de-
lile dayanmaksizin boyle bir yorum yapilmasi ayette ekleme veya eksiltme
anlamina gelir ki bu da dogru degildir.'”® Keza sonraki donemlerde -aklen
izahinin zorlugundan olsa gerek- Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) gibi bir-
¢ok alimin bir takim kissalarla misadk meclisinin tasviri esliginde misakin
lafzi olarak yorumlanmasini terk edip mecazi yorumun dogrulugunu kabul
etme cihetine gittikleri anlasilmaktadir.'”

Matiiridi, fitrat ayetinde yer alan “Allah’in yaratmasinda degisme yok-
tur (/d tebdile i halkillah).” ifadesini ise fitratin yani mahlikatin Allah’in
vahdaniyyetine delalet ve rublibiyyetine sehadet etme 6zelliginin asla de-
gismeyecegi seklinde yorumlamaktadir.'” Esasen Islam hakkindaki biitiin

172 ¢]-Bakara, 2/83.

173 Mattiridi, Te vilati’I-Kur dn, 6: 107; 11: 185-186.

174 Konuyla ilgili olarak 7e 'vildt’ta yer alan metni aynen aktartyoruz bk. Matiiridi,
Te vilatii'l-Kur'dn, 6: 106-107. “ Jsu ) e 5 50ke (Fine 130 5 2 5illy 50l 3 ykadl) A of
Lo il 0l 5 51 a0 5l e 3305 S 206 4 play e ) Jom

 ym il Cazgal

15 Mestg¢izade, el-Mesdlik, 101.

176 Matiiridi, Te 'vilati’I-Kur 'dn, 6: 107.

177 Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, 5: 107.

178 Matiiridi, Te 'vildati’I-Kur dn, 11: 186.
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menfl propagandalara, ¢evresel baskilara ve miisliimanlarin bazi olumsuz
ornekliklerine ragmen tarihten giiniimiize kadar diinyanin her yerinde fark-
It devirlerde, her yas araliginda ve azimsanamayacak sayida insanin ¢ogu
zaman kendi tefekkiir ve tedebbiirii ile hidayete kavugsmaya devam etmesi;
fitratin kiyamete kadar degismeyeceginin ve Yaratan’a sahitlik edeceginin
en 6nemli gostergelerindendir.

Peki, fitrat Yaratan’a nasil isaret eder ya da bu konuda nasil akil yiiriitii-
liir? Matiiridi 7e 'vilat 'ta hilkatin Yaratan’a sahitlinin keyfiyetini anlatirken
Islami gelenekte sikga kullanilan “Kim nefsini bilirse Rabbini bilir” séziine
yer vermekte ve hilkatin sehadeti baglaminda bu ifadeyi kendini taniyan,
nefsi tizerinde nazar ve teemmiil eden Rabbini de tanir,!” seklinde agikla-
maktadir. Imam Matiiridi Kitabii t-Tevhid’de ise yine “Kim nefsini bilirse
Rabbini bilir” s6ziinden hareketle buradaki bilmenin; kendi yaratiliginin ve
mahlikatin hilkatinin delaletiyle ilahi kudretin biiylikligiini idrak etme-
nin, bu anlamda akil yiiriitmenin nasilligin1 6rneklendirmektedir. %

SONUC

[mam Matiiridi insanoglunun hem akil hem de onun kendine has bir doga
ile yaratildigini diistinmektedir. Ona gore insanin bu verili tabiatiyla, her
seyi kendi gergekligiyle kavrayabilen ve isleri sonuglarina gore degerlendi-
ren aklr arasinda isin dogas1 geregi zaman zaman ¢atigmalar yasanmaktadir.
Insan dogasiyla akil arasinda siiregelen bu ¢atismada insanoglunun yapmasi
gereken tabiatina degil aklina tabi olmasidir. Bu baglamda Matiiridi akil ve
dinin rehberliginde verili insan tabiatinin degisebilecegi hususunu da miim-
kiin gérmektedir. Matiiridi diigiincesinde fitrat ise hem insanin hem de biitiin
varliklarin yaratilislari itibariyle tevhide sahitlik etmesidir. Zira Allah, yarat-
mis oldugu her seye vahdaniyyetine ve ulihiyyetine sahitlik edecek nitelikte
izler koymus; tabir caizse her yaratilmisa Yaratanin varlik ve birlik mithriinii
vurmustur. Ancak cahil ve inat¢1 kimseler kendi yaratiliglart iizerinde dii-
stinmedikleri (teemmiil) ve tefekkiir etmedikleri i¢in hilkatin ulGhiyyete ve
rublbiyyete sahitlik ettigini idrak edemez.

179 Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 1: 66. Kur’an’a ve klasik kaynaklara dayanan fakat aym
zamanda cagdas felsefe ve bilimin 1s13inda gelistirilen Muhammed Ikbal’in Benlik
Felsefesi’nin temel hareket noktasinin da bu ifade oldugunu belirtmek gerekir. Nitekim
Ikbal’in Benlik Felsefesi giiniimiiz Islam tefekkiirii acisindan da énemli bir merhale
olarak kabul edilmektedir. Ayrmt1 i¢in bk. Mehmet S. Aydm, “Ikbal’in Felsefesinde
Insan”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (1987):83-106.

18 Ayrint1 igin bk. Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 159-160, 345; Ayrica bk. Ramazan Biger,
“Kisilik ve Bir Kur’an Terimi Olarak Sakile”, Gazi Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 31/12 (2011): 399-418.
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