KUTADGU-BILIG'DEKI AHLAK VE SIYASET FELSEFESI

Do¢. Dr. Mahmut ARSLAN

"kisen ol kigike bilig hem ukus;
kisenlig yaragsizka barmaz okiig"

(Bilgi ve akil insan igin frendir;
freni olan koti isler yapmaz)
YUSUF HAS HACIB

"Kotiliik bilgi eksikliginden dogar"
SOKRATES

Kutadgu-Bilig, tiir olarak bir "siyaset-name'dir. Tirklerin
belli bagh ilk islami eseri olan Kutadgu-Bilig, bugiinkii dlgiileri-
miz agisindan bakilirsa teokratik bir "siyaset" eseri olarak kar-
simiza Gikmaktadir. Nasil FARABI, devlet reisini "Peygamber
hirkas1 giymis bir EFLATUN" gibi diglinmiigse, YUSUF HAS HA-
CIB de ayni atmosferin gocugu oldugu igin bagka tiirlii diisiine-
mezdi. -

Kutadgu-Bilig'in bize tasvir ettigi devlet teokratik ise de,
hikkimdar (=ilig), ne bir zorba (=Tyran), ne bir despot, ne de
bir "Machiavelique" prenstir. Basta bilginler olmak ilizere bir ¢ok
danmigmam vardir. O, adil kanun (=koOni t6ri) yapar, adaletli ve
merhametlidir. Halka dogru yolu gosteren, erdemleri Ogreten,
bilgiyi her seyin lstiinde tutan bir ahlak semboliidiir. Yizyillar
sonra Bati'da "Aydin Kral" denilen hiikimdar tipidir. PLATON'
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un, ARISTOTELES'in, FARABI'nin anlayigina gére, bilgi en bii-
yik erdem oldugu gibi, YUSUF'a gore de biitiin erdemler bil-
giden dogar.

Dogu'da, Kutadgu-Bilig tiirlindeki siyasetnamelerin yazihg
nedenlerini kisaca soyle agiklayabiliriz :

Tarih boyunca Dogu'da, halk kitlelerinin istedigi ve diledigi
biricik nimet, adalet olmugtur. Ve ¢ogunlukla adalet, vezirlerin,
kadilarin, gili¢ ve yetki sahibi devlet adamlarinin haksiz islemle-
rinden, zulimlerinden korunabilmek anlamina gelmigtir.

Halkin 1zdirabini, devlet hayatuindaki diizensizlikleri yakindan
gbren ve yasayan distiniirler, filozoflar ve devlet adamlan, her
firsatta hiikiimdarlara, vezirlere adalet tavsiye etmisler, adalet
olmadikga, devlet ve saltanauin dayanaktan yoksun kalacagin
anlatmaya calhigsmiglardir.

Iste bu tiir kaygilarla kaleme alinmig "Siyaset-name"ler,
. bizim igin, Orta-Cag Dogu uluslarinin toplum ve devlet gelenek-
lerini, zihniyetlerini ve felsefelerini bilmek bakimindan paha bi-
cilmez belgelerdir. Iste bu tiir eserlerden biri olan YUSUF HAS
HACIB'in "Kutadgu-Bilig" (=Devlet Yoénetme Bilgisi)'i, ayrica
kendi ulusal kiiltiir tarihimiz bakimindan da egsiz bir hazinedir.

Kutadgu-Bilig'de ydnetici olarak sadece hiikiimdar (=ilig)
vardir. Bir "Kurultay", bir "meclis" ya da herhangi bir aurul ve
kurumdan séz edilmemistir. Hiikiimdann bas damgmam (=er &gi),
basbakani (=vezir) bakanlan ve gérevlendirdigi memurlar (=ta-
pugcu) vardir. Sonra deviet kadrosu iginde bilginler 6nemli bir
yer tutmaktadir. Devletin baslica amaci, sik sik belirtildigi gibi,
adalet ve halkin refahidir. :

"Kutadgu-Bilig"in yazihisindaki baslica amag, bir taraftan
X1. ylzyil Tirk aydinlarinin ahlak, siyaset ve devlet yonetimi
alanindaki geleneksel goriis ve anlayiglarim bir kitapta toplaya-
rak, bu geleneksel ahlak ve devlet anlayigim1 gelecek kusaklara
birakmak; diger taraftan ise hiikimdarlara ve devlet adamlarina
bu gelenekleri anlatmak ve bu ahlak, siyaset ve devlet diigiince-
sini agilamak olsa gerektir.

Gin, Hind ve Islam felsefi sistemlerini iyi bildigi siiphesiz
olan YUSUF'un, yine o kadar da kendi 6z Kkiiltiirline ve dilin:
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de bagh oldugu eserinden acgik¢a anlasilmaktadir. Ayrica "Ku- -
tadgu-Bilig", cagimin komsu edebiyat geleneklerini de yansitmak-
tadir. Eserde, Islam-6ncesi Tirk gelenekleri, steplerin dinamik
hayati ‘tirli renk ve motifler iginde yer almaktadir. Bu bakim-
dan YUSUF'un eseri, Tiirk dil ve edebiyat1 kadar, Tirk sosyolo-
jisi, Tirk devlet disiincesi ve Tirk Kiltdr Tarihi bakimindan da
son derece onemlidir. :

YUSUF HAS HACIB bu eseri ile, insan hayatinin anlamini
ve insanin toplum ve dolayisiyla devlet igindeki gorevlerini tes-
bit edip inceleyen bir toplum ve devlet felsefesi sistemi kur-
mustur.

"Kutadgu-Bilig"in yazilmis oldugu XI. .yizyilda, Orta-Asya
Tirk dinyasinin gegirmekte oldugu uygarhk degisiminin, eski ve
geleneksel deger ve yargilann siddetle sarsilmis bulunusunun et-
kisiyle YUSUF, boyle bir eser yazarak, sarsilan ahlaki ve siyasi
prensipleri yeniden ele almak; gelecek kusaklara ve kurulacak
yeni Tiirk devletlerinin hiikiimdar ve devlet adamlarina derli-
toplu bir ahlak ve siyaset doktrini birakmak istemis olabilir.

"Kutadgu-Bilig"den anlasildigina gére, YUSUF, eserini, bir
aydin olarak, iginde yasadigi toplum ve devlete karsi derin bir
sorumluluk duygusu ve misyonu iginde kaleme almistir.

Tipkr YUSUF gibi SOKRATES de, iginde yasadigi Antik Yu-
nan toplumuna yeni bir ahlak anlayigiyla yeni bir bi¢im verme-
ye caligmigti. Cinkd, o ginkld Yunan toplumu ahlaki bir yozlag-
ma iginde kivraniyordu. Onun Ogrencisi PLLATON da,  Yunanlhla-
ra, yeni ve ideal bir toplum ve devlet modeli teklif etmekteydi.
Giinkd, kendi donemindeki Yunan toplum ve devleti. tam bir ¢6-
kis ve kargasa devri yasiyordu. "Kutadgu-Dilig" yazann YUSUF
ise, yeni din ve uygarhk degistirmis bir topluma, yeni ahlaki,
siyasi hedefler gosteriyor, alt-ist olan degerleri yeni bir sente-
ze ulastirmak istiyordu.

"Kutadgu-Bilig", mislimanligin Tirkler arasinda yayilisinin
ilk yizyilinda yazilmistir. Eserde, yeni kabul edilmis bir dinin
ve uygarhigin cosku ve heyecani da sezilmektedir. Bununla bir-
likte, eserin ruhu ve felsefesi bakimindan, islami disiincenin et-
kisi oldukga sinirhdir.
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YUSUF'un ahlak ve siyaset sistemi baglica dort ilkeye da-
yanmaktadir: A-"Bilig" (=bilgi), B-"Kilgi" (=eylem-action),
C-"K 6nilik" (=adalet), D-"Kut" (=Egemenlik). «

Simdi bu temel ilkelerin tizerinde teker teker durmaya ga-
higalim :

A-"BILIG" (=Bilgi)

YUSUF HAS HACIB'in eserinde goze ¢arpan ilk temel ilke
"bilig" ya da "bilgi"dir. "Kutadgu-Bilig"in yazari, gerek toplum-
sal ve siyasal ahlakla, gerekse bireysel ahlakla ilgili disiincele-
rinde "bilgi"nin oynadig1 Onemli rolii anlatmaktan usanmiyor.
Macar Bilgini VAMBERY,YUSUF'un '"bilgi"ye verdigi Onem hak-
kinda aynen sunlari sdylemektedir: "Was den kenner asiatisch-
tiirkischer Zustdnde bereden muss ist das grosse Gewicht, Welc-
hes der Moral -prediger im Kudatgo-Bilik auf Wissenschaft und
Gelehrsamkeit legt. Wissen steht ihm hoher als Fiirstenglanz,
Ja iber allem anderen gottlichen Segen" (1). (=Asya-Tiirk diin-
yasini taniyan birinin dile getirmesi gereken sgey, Kutadgu-Bi-
lig'deki ahlak-dersinin bilim ve bilgelige blyik bir agirhik ver-
digidir. Orada bilim, hiikimdarhk ihtisamindan ve hatta bitin
diger tanrisal liituflardan daha yiicedir).

Kutadgu-Bilig'de "bilgi"nin felsefi bir teorisi goriilmemekle
birlikte, YUSUF, bilgi ile akli (=ukus) birbirinden ayirmaktadir.
YUSUF'a gore "bilig"i "ukug'"tan ayiran baslica Ozellik birinci-
nin sonradan-kazanilmig olmasidir. "Bilig" sahibini bilgin saydi-
gimiz takdirde, bilgin ile cahil arasinda bir fark kalmayacakutir.
Asil 6nemli olan gey, bilenin bilgisine "ukus'"un, yani aklin ek-
lenmesidir. "Ukmak" (=Anlamak), YUSUF'a gore dogustan gelen
bir yetenektir ve bilgiyi tamamlamaktadir. Yine ona goére, ger-
cek bilgi, "bilgi" ile "akil"in birlegsmesinden dogar '"=ukuslug
ugar ol biliglig bilir; biligli ukuglu tilekge tegir). "Bilig"in
"ukug"la birlegmesi bir kere gergeklesti mi, o zaman bireysel
ve toplumsal yasayisin istedigi biitliin erdemlere yol agilmig de-
mektir.

Gorliyoruz ki, bilgi YUSUF'ta upki SOKRATES'de oldugu
gibi ahlaki bir deger kazanmaktadir. SOKRATES'in temel distiin-
cesi, bilgi ile erdemin Ozde aym gey oldugudur. Ahlakta istiin
ve erdemli olmak bilgiye baghidir. Ancak gergek bilgi, insam
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dogru eyleme gotiiriir. Iste bu yiizdendir ki SOKRATES, "hic
kimse bile bile kotilik yapmaz, kotilik bilginin (episteme) ek-
sikliginden dogar" diyordu (2). Kutadgu-Bilig'te de, ahlaki dav-
rantgtn, mutlulugun temel sart1 olarak "bilgi" gosteriliyor. Insan
ancak bilgi sahibi olursa uygun davramglan anlar, yapar, mutlu
olur (3). Tipkt SOKRATES gibi YUSUF da; "bilgi ve akil insan
icin frendir; freni olan yakisitksiz islere yonelmez" (=kisen ol
kisike bilig hem ukus; kisenlig yaragsizka barmaz Okiig) demekte
ve bilgi ile erdemin aynt sey oldugunu soylemektedir.

SOKRATES'in birtiin dugiincesi, bitin c¢aligmalann ahlaka
yonelik olmustur, dentlebilir. Onun yasadig: donemdeki Grek top-
lumu ¢ok sarsintili ve sancili bir degisme ve gegis devri yasa-
maktaydr. Bu yiizdendir ki o donem Atina'sinda geleneksel de-
gerler gegerliligini yitirmeye baslamig; toplum iginde ahlaki ku-
ral boslugu ortaya ¢tkmisti. O donemin Grek diginir ve filozof -
lart, bu deger kargasas: iginde kivranan topluma yeni hedefler
gostermeye cgaligmiglardir. Bu da Antik-Cag Grek diinyasinda
yeni ahlak sistemlerinin dogusuna ortam hazirlamistir. Iste bu
ortam i¢inde SOKRATES, kendisini iyt vatandas yetigtirmeye
memur saytyordu. Bireyi kurtardig: zaman, toplumun ve devletin
de kurtulacagina inamyordu (4).

PL.LATON'da ise ahlak, su ilkelere dayanmaktadir: lyi olan
aramak insanlarda bulunan dogal bir giigtir. Erdem, bilgidir ve
bilgiden dogar. Insan iyi huylu olarak yaratilmigtir, kusurlu dav-
raniglart istemeyerek yapar. Ruh bedenden daha Onemlidir. Ru-
hun baglica dort erdemi vardir: Bilgelik, adalet, cesaret ve
thmlilik. Insan yaradilistan toplumsal bir varliktir. Akil, insanin
en ylksek dogal yetenegidir (5).

PLLATON da Yunanlilara, yeni bir ahlak sistemi yaninda,
yeni ve ideal bir toplum ve devlet modeli teklif ediyordu. Cilin-
ki, kendi devrindeki Yunan toplum ve devleti tam bir kaos ve
kargasa donemi yasiyordu.

KONFUCYUS, toplum ve devletin kugiltilmis bir modeli
olarak gordigii aileyi, yeni ahlak ilkelerine oturtmak; bozulmus
olan aile-igi iligkilerini, yeni bir dliizen ve sisteme baglamak th-
tiyacimt duyuyor ve aileyi kurtardig: zaman toplumun ve devle-
tin de kurtulacagina inaniyordu. -

BUDDHA, Eski Hind'de, "Kast" denilen kat: stmf duvarlart
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icinde toplumu bolip pargalamis, olan geleneksel Brahman diigiin-
cesine karst bir tepki ve pasif bir direnig felsefesiyle ortaya
¢ikt1 ve topluma daha demokratik bir hava getirmeye c¢aligti.

XI. yizyilda yasayan "Kutadgu-Bilig" yazari YUSUF ise, ye-
ni bir din ve uygarlik degistirmis bir topluma, yeni ahlaki ve
siyasi hedefler gosteriyor, alt-lst olan degerleri yeni bir diizen
ve sisteme baglamak istiyordu. Bu bakimdandir ki, Kutadgu-Bi-
lig, yeni bir dini kitleler halinde kabul eden; tarihi kaderine
yeni bir yon veren; yepyeni bir kiltiir ve uygarlik gevresine gi-
ren bir ulusun, siddetle sarsilan eski ve geleneksel deger yargi-
larini yeni sentezlere kavusturmak endigesini yansitmasi agisin-
dan da ¢ok Onemlidir.

Tiirk kiltlri, Uzak-Dogu uygarlhik dairesinden islam uygar-
lik ¢evresine ve Tanzimat hareketinden beri de c¢agdas bat1 uy-
garlik c¢evresine girmistir ya da girme c¢abasi igindedir. Tiirk
ulusu, son iki ylzyildir gecirmekte oldugu kiltir ve uygarlik
degisiminin sancilarini, bin yil 6nce, Islam uygarlik gevresine
girerken de, biitiin sikinti ve sarsintdariyla yasamistir. Iste o
devirde YUSUF HAS HACIB "Kutadgu-Bilig"i yazmakla, bir de-
ger kargasasi igine dlsen sosyal yapiy! yeni bir diizene ve istik-
rara kavusturmak; sarsilan ahlaki ve siyasi degerleri yeniden ele
almak; gelecek kusaklara ve gelecekte kurulacak yeni Tirk dev-
letjerinin hiikimdar, devlet-adami ve yoOneticilerine, derli-toplu
bir ahlak ve siyaset doktrini; ddeta bir "Anayasa' birakmak is-
" temistir. ‘

Kutadgu-Bilig'in VI., VIL, IX. ve X. bolimlerinde YUSUF,
kendi dinya goriisini ortaya koymaktadir. Bu dinya gorlsi g
ana ilkeye dayanmaktadir: 1-Bilgi, herseyin Ustiindedir, ona de-
ger bigilemez; bilgi, Ustin bir varlik, bir erdem ve bir gilgtir.
Bilgi, akil (=ukus) ile elde edilir. 2-Dil, Tanrinin insanogluna
bagisladigi en degerli armagandir; dil erdemi iyi kullanilmalidir;
bilginin terciimani dildir; kisi olir, sozi kalir. 3-lyilik «(edgi-
lik), biiyiik bir erdemdir. lyilik yapmak (=edgilik kilmak), sug
bagiglamak, verilen s6zi tutmak bu erdeme baghdir; kisi olir
yapug iyilik kalir. ’

YUSUF, bu G¢ erdemden birincisini, yani "bilgi"yi Ustln tu-
tuyor, insanhik niteligini ona baghyor; bilgiyi, insanla hayvan
ayiran bir kriter olarak goriliyor: "Ya bilgi edin, insan ol, oziini
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yucelt; ya da hayvan adini al, insanlardan uzaklag!" (=Bilig bil
kisi bol bedtitgil 6ziing; ya yilki atangil kiside yira).

YUSUF diyor ki, "bilgi" ve '"akil" sahibi kimse birsey yap-
maya, "eylem'e (=action)'a yodnelmelidir. Bilen ve bilgisini ak-
liyla birlestiren kimse bireysel bir erdem sahibi demektir. Fa-
kat YUSUF bu gesit bir erdemle yetinmemektedir. Hatta birey-
sel erdem lzerinde hi¢ durmadigini soylersek, yeridir. Akil ile
kaynasmis bilgiyi stirekli eyleme c¢evirmek endisesi, YUSUF 'un
en biyik kaygisidir. "Kuradgu-Bilig''de bulunan diigiincelerden
biri ve belki de en Onemlisi iste bu kaygidir. YUSUF'un bazan
"sinama" bazan da "kilgi" dedigi sey, dtisilince sisteminin ikinci
ana prensibi yani "eylem' (=action)'dur (6).

B-"KILGI" (=Eylem - action)

Gergekten "Kutadgu-Bilig'de "bilmek'" unsuru yaninda '"kil-
mak" unsuru daima birlikte digtniilmistidr. "Bilmek'"le kalma-
mal1, insan bildigi seyi uygulamali (=etkii kdmah)'dir. Bir de
gesitli unsurlarn birlestiren bir "sinamak' kavram: gorilmektedir.
YUSUF ig¢in "sinamig kigi" (=tecriibeli adam), bilgi sahibi, fakat
"ukug"tan yoksun olan kimseden distiindir. Yine YUSUF'a goére,
gergek 'smamg kisi', "bilig'le '"ukus'u nefsinde toplayan kim-
sedir. Ahlak ve siyasetle ilgili ogiutlerinde YUSUF, bizi daima
"sinamig kisi'yi dinlemeye davet etmektedir :

"Negu ter igitgil smnamis kisi; sinamig kisining pisik ol ki-
si" (=Tecribeli insanin ne dedigini dinle; tecriibeli adamin isi
miikemmeldir).

" YUSUF, "kilgi" igin gereken "bilig" ve 'ukus"tan en ¢ok
"ukug'"un "kilg1" ile iligkisi olduguna 6nemle isaret ediyor. '"Bi-
lig"in dogrudan dogruya ve '"ukus"un yardimi olmadan "kilgi'ya
dontigmesi hatanin ancak yarisini giderebilir.

Bir yerde YUSUF, '"ukusg'suz bir "bilig" sahibi-olana, bilgili
olmasina ragmen "biligsiz" (=cahil) diye hitap ediyor ve kendi-
sini "ukug"la tedavi etmeye ¢aginyor. Ciinki O'na gdre "kilg1"
(=action), bu iki entellektiiel ye[inin birlegsmesi sonucu dogmak-
tadir: "biliglig ukuslug bilir bilsa is; biliglig ul\U§lug kilur kilsa
is" (=Isi bilse bilse, bilgili ve akilli olan bilir; isi ‘yapsa yapsa,
bilgili ve akilli insan yapar).
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Aksiyonun soyut ve teorik sartlarini saglayan "bilig"i yal-
niz bagina yeterli gérmedigini anladigimiz YUSUF, her aksiyo~
nun kendine 06zgii olusumunu gbéz Oniine alan ve somut sgartlan
kavrayan "ukus'"un yardimini gerekli gérmektedir. Bunun igindir
ki ona gore, "kilgi"yt bilse bilse bilgili ve akilt kimse bilebi-
lir; "ig"i yapsa yapsa bilgili ve akillt kimse yapabilir.

Kutadgu-Bilig biitiinii bakimindan teorik ahlaktan gok pfatik
ahlakla ilgili bir eserdir. Teorik diisiinceler, pratik endigeler do-
layisiyla kitaba serpistirilmis gibidir.

Diger taraftan "Kutadgu-Bilig"in kendi devrindeki Tiirk hii-
kiimdarlarina ve devlet adamlarina toplumsal ve siyasal ahlak
gergevesinde O6giit vermeyi amag¢ edindigini gdérmekteyiz. Gergek-
ten "Kutadgu-Bilig"deki ahlaki disiincelerin ¢ogunlugu toplum-
sal ve siyasal ahlakla ilgilidir ki, bunlart "Ko&nilik" (=adalet)
kavram: etrafinda toplamak mimkindir (7).

C-"KONILIK" (=Adalet)

YUSUF HAS HACIB'e gdére, hiikkimdarin ana gorevlerinden
biri halki (=budun) yonetmektir. Halk: ydnetmenin en &nemli
aract ise kanun (=torii)'dir. "Tori" ile "Budun'"u ydnetmede
varilmasi gereken tek amag ise adalet (=konilik) olmalidir.

Adaletin konusu olan halk hakkinda YUSUF, bazan "Mac-
hiavelique' diyebilecegimiz diiglinceler ileri siirer. Hikiimdar ve
yoneticiler halk ile yakindan disiip~-kalkmamali, halk: kendileri-
ne "es kilma"malidirlar. YUSUF, halkin "kilik" (=huy)lann: ¢ok
"sina"digim1 (=denedigini) ve bu deneylerine dayanarak halktan .
uzak durmak gerektigini tekrarlar ve bir yerde halkin biricik
"katgu"sunun (=kaygisinin) "karin" oldugunu, karni tok olmazsa
kendi hiikimdarin: bile terkedebilecegini sdylemektedir.

Ayni diigiinceyi, YUSUF HAS HACIB'den ¢ok daha k&tiim-
ser, halka karst gok daha siipheci bir bigimde MACHIAVELLI'
nin "Prens" adli eserinde bulmaktayiz. O diyor ki: "Halkin do-
gustan nankor oldugunu bilmekteyiz. Uzun siire halka iyilik ya-
parsin da, bir kere aksattin mi, o, yapuigiz bitlin iyilikleri
unutup size ylizgeviriverir" (8).
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Bununla birlikte, "devlet sadece iyilik lizerine kurulmaz' di-
yen MACHIAVELLI'ye karsi YUSUF; hiikiimdan halka iyilik yap-
makla gorevli sayar. Ona gére, halka iyilik yapmanin en kes-
tirme yolu "adalet"in yerine getirilmesidir. "Karnu ugun'" kay-
gilh olan halk "adalet"e muhtagtir. Bu yiizden halkla olan ilig-
kilerde akillica davranmak gereklidir. YUSUF'a gore halkin, hi-
kiimdara ve yoneticilere verebilecegi bir gseyi yoktur. Bu ylizden
onunla yakindan temas etmenin yararn da yoktur. Fakat, hii-
kiimdarin ve yoneticilerin halka verecegi ¢ok seyi vardir. Ciinkd
halk olmaksizin hi¢ birgsey olmaz. Bundan dolay: halka '"giizel
s6z" (=edgii s6z) sOylemeli, "iyi isler yapmal" (=edgii i) yani
biitiin halka iyilik (=kamug edgiiliik) edilmelidir.

Halkla is yapacak olanlarin basinda hiikiimdar gelir. Halkin
can ve malim korumak hiikimdarin en 6nemli goérevi olmak ge-
rekir. Hikilmdar ile halk arasindaki sevgi ancak buna baghdir:
"Bu yanghk melik'ni budunlar sever; yiiziini gorey tep atimler
eyer'" (=Bu Adette olan hiikiimdan halk sever; yliziini géreyim
diye acele eder). -

YUSUF HAS HACIB'e gore, hiikiimdar gorevini yerine geti-
rirken zulim ve zorbaliktan (=kii¢) ka¢inmalidir. Halka zuliim
yapan hiikiimdar halki bozar (=budunu bozar) ve devleti (=il'i)
yikar.

"Korku", "zulim" ve '"zorbalik"a her firsatta kars1 ¢ikan
YUSUF'a kargilik, iinli "Prens" yazan MACHIAVELLI sunlan
sOylemektedir: '"Halki korkutup sindirmek lazimdir. Ciinkii halk
korktuguna sevdiginden daha ¢ok, daha iyi hizmet eder. Sevgi-
nin siiresi sagladigi c¢ikarla orantuihidir; ¢ikar tikendi mi, sevgi
de biter. Bu bakimdan korkunun daha saglam bir bag oldugunu
kabul etmeliyiz'" (9).

Goriliyor ki MACHIAVELLI, YUSUF HAS HACIB'in aksine
halka kars1 zorbalig1 ve korkuyu, iyilik ve sevgiye {stiin tutmak-
tadir.

Ayrica YUSUF, MACHIAVELLI'nin, "Prens"in gerektiginde
yalan sOyleyebilecegini ve verdigi s6zden dOnebilecegini sbyle-
mesine karsilik soyle diyor :

"Ulugluk yimesiin ol elgi uzun; yanar erse tilde yoritmig
soziin" (=verdigi s6zden donen hiikiimdar; hi¢ bir zaman ululuga
ermesin). (b.5073),
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YUSUF HAS HACIB'in hikimdardan istedigi erdemler sun-
lardir: Adalet (=konilik), iyilik (=edgiilik), bilgelik (=biliglig),
akillilik  (=ukuslug), merhamet (=bagirsak), sabir (=serimlig),
céomertlik (=Aki1), secgkinlik (=talu), soyluluk (=tiiziin). Ayrica
yedirme, igirme, giydirme, para dagitma, iyi ad birakma, halk:
given refah-seving iginde yasatma.

900 yil Once yasayan YUSUF'un, hikimdarlara, devlet
adamlarina ve yodneticilere biraktigr mesaj su olsa gerektir:
"Bilgiye ve akla deger ver; yapuigin iyiliklere karsilik bekleme;
adil kanun, dizen ve adaletten yana ol; gelenek ve goéreneklere
bagh kal".

YUSUF HAS HACIB'in iizerinde 1srarla durdugu bir konu
var: Bilgi. Insanm hayvandan ayiran bilgi; karanhik gecede bir
mesale gibi bize 151tk tutan bilgi; erdemin temeli olan bilgi;
SOKRATES'in, PLATON'un- ve FARABI'nin (izerinde durdugu
bilgi. Balasagunlu YUSUF, "Kutadgu-Bilig"ini iste bu temel lize-
rine oturtmustur (10). '

YUSUF HAS HACIB'in ahlak sistemi hakkinda genel olarak
sunu soyleyebiliriz: Ahlakta bilgi ve bilimin roll, eylem-bilgi
iliskisi, adaletin yerine getirilmesi gibi problemlerden her biri,
her ahlakg¢inin eserinde deginilen sorunlardandir. Fakat goz oniin-
de tutulmas: gereken nokta YUSUF'un kafasinda bu ¢ Onemli
ahlak ilkesinin birbirleriyle adeta perginlenmis gibi olan bagh-
ligidir. "Kutadgu-Bilig"i okuduktan sonra bir yandan "bilig" ve
"ukus", diger yandan "kilgi" ve "konilik" kargimiza, bir teorik
ve pratik ahlak sisteminin ana disiinceleri halinde ¢ikmaktadir-
lar. Biraz daha yakindan bakildigi zaman, "bilig"in diger ilkele-
re egemenligini kabul etmek gerekiyor.

Goruluayor ki, ahlak ve politika doktrinleri tarihini dolduran
biitiin problemlere YUSUF HAS HACIB'in eserinde rastlamakta-
dir. Fakat asil ilging olan su ki, Avrupa'min Orta-Cag'da sko-
lastik bir karanhk ig¢inde yiizdigd sirada, belli ki yiksek bir uy-
garligin yetistirdigi YUSUF'un, bu kadar gli¢li ve derin bir sez-
giyle, ahlak ve politika felsefesinin ana problemlerini sistematik
bir bigimde kavramis olmasidir. YUSUF, bununla da kalmayarak,
goriig ufkunu, bireysel ahlaktan, en realist bir toplumsal ve si-
yasal ahlaka kadar genigletmistir (11).
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YUSUF HAS HACIB eserinin bir yerinde diyor ki; "Tann
ateg, hava, su ve toprag: yaratuiktan sonra insam akil, erdem
ve bilimle donatt1". "Insana kalp ve dil verdi. Ona ahlaki sorum-
luluk duygusu bagigladi. lyi davramislara egilim telkin etti".
"Tann insana akil verdi ve akil sayesinde bilim verdi". "Tann
tarafindan kendisine akil ve bilim verilmisg insan biitin ruhuyla
iyilik yapmaya egilimlidir". "Akil, 6zgirliigi anlar, bilgin 6zgiir-
ligii bilir". "Bilim sayesindedir ki, dinyada koétilik azalmakta-
dir". "Cahil insanlar kotiliigiin tahakkimi altindadir".

Goriiliyor ki, bu dislinceler SOKRATES, PLATON ve FA-
RABI'nin ahlak sistemlerine ¢ok uygun dismektedir. YUSUF
HAS HACIB'in PLATON'un eserlerini okuyup-okumadigint bil-
miyoruz. Fakat FARABI'nin eserlerini ve ozellikle "El-Medine-
ti'l Fazila" adh inli eserini gorip okuduguna muhakkak gézi
ile bakabiliriz. Bu yilizdendir ki biz burada, YUSUF'un iginde
yasadigr disiince ortamim daha iyi kavramak bakimindan, FA-
RABI'nin ahlak ve siyaset sistemi iizerinde kisaca duracagiz.

FARABI'nin ahlak ve siyasetle ilgili gorisi, insanmn toplum-
sal bir varhk oldugu ilkesine dayanmaktadir. O, toplumsal bir
varlik olan insanlarin, yaradiliglant ve birbirlerine olan karsihikh
thtiyaglar geregi olarak toplum halinde yasamak zorunda olduk-
larim kabul eder. Insan topluluklarinin da ancak pratik alanda
13-boliimiine, ahlaki ve siyasi alanda da karsihklh sevgi ve daya-
nigsma diizenine oturdugu zaman olgunlasip gelisebilecegine ina-
nir. Bireyler arasindaki iliski ve ahengi bu iki esasa baglayan
FARABI, bdylece ideal bir toplum ve devlet sekli ortaya koyu-
yor.

O'nun, "medinetii'l-fazila" dedigi ideal site, siyasal kurulu-
sun initest, ilk birimidir. Ondan sonra daha genis ve daha yiik-
sek siyasal kuruluslar dogar. Ik biiyiik siyasal kurulus, bir ilke-
deki ideal sitelerin birlesmesiyle ortaya ¢ikan birlesik devlet-
tir. En yilksek siyasal-ideal kurulus ise, bagimsiz birlesik dev-
letleri temsil eden ve kendi deyimiyle "bitin meskin arza sa-
mil" olan bir dinya devletine dogru gitmek olmahdir.

FARABI, insan topluluklar igin ilk siyasal birlik olarak ka-
bul ettigi "medinetii'l-fazila"y1, yani ideal siteyi, tipki PLATON
gibi, bir insan bedenine benzetir. Her site yurttast bedendeki
organlara karsithktir. Her biri is-bolimiine goére gorevini, diger-
leriyle ahenkli bir bigimde yerine getirmekle yiikiimlidiir.
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Iste bu ig-bdlimii yurttaglar arasinda toplumsal bir dayamig-
ma yaratir. "Medinetii'l-fazila"mn temeli, ig-bolimi ve toplum-
sal dayamigmadir. B6yle bir toplum ve devlette yurttaglar kederi
ve neseyi ortak olarak duyarlar., Yurttaglarin bir kismina gelen
felaket, hepsini birden sarsar.

Is-boliiminde gorevler, amaglara goére degisir. En yiiksek ve
en agir gorev, yurttaglar arasinda her bakimdan en milkkemmeli
olmasi gereken devlet reisinindir. Insan bedenindeki kalp ve bey-
nin rolleri ne ise devlet reisinin rolii de odur.

FARABI'ye gére toplum ve devlet yapisinin biitiini insan
viicuduna benzedigine gére, insan viicudunda baglhica organ olan
kalbin ¢ok milkemmel olmasi gerekir. Aym gekilde reis, yani
devletin bast da miimkin oldugu kadar miikemmel olmalidir.
Nasil kalp, viicudun gesitli organlarnmn diizenli iglemesi igin ha-
reket kaynag ise ve bu gesitli organlar, bagka hangi organlarin
kendilerine hizmet edecegini biliyorlarsa, aym sekilde devletin
kalbi yani "Reis" de toplumun cesitli kademelerinin statiisiing,
bir kelimeyle toplulugu olusturan gesitli simflarin haklarim ta-
yin edebilmelidir. Viicuttaki organlarin 6nemi, kalpten uzaklag-
tiklan olglide azalir.

FARABI devletleri iki simfa ayirmaktadir: Faziletli medi-
neler, faziletsiz medineler. Ona gore biitin insanlar dogal ola-
rak bir hikimdarin yénetiminde bir topluluga girmek zorunda-
dirlar. Eger hikimdar ko&tii, cahil, adaletsiz ve ahlaksiz olursa
devlet de kot ve faziletsiz olur. Eger hiikiimdar iyi, bilgili,
adaletli ve ahlakli olursa, o zaman devlet de faziletli ve iyi
olur. Hiikimdar fazilet ve "hikmei1'i kisiliginde toplamsg ve
"hirka-i niibivwet giymis bir Eflatun-u ilahidir" (12).

FARABi'ye gore, koétii devlette amag vyiyecek, icecek ve
maddi lezzetten ibaret oldugu halde, iyi devlette fertler birbir-
lerine yardim eder; cOmert, fedakar ve dogru sozli olurlar. Ona
gore kol devletin tek sorumlusu reislerdir.

FARABI'nin "Medinetii'l-fazila"sinda, toplum diizeninin te-
meli saydigr ve bitin umutlarim bagladigyr devlet reisinin rold,
yalniz siyasal bir rol olmakla kalmaz. Devlet reisinin, aym za-
manda siyasal roli kadar Onemli ahlaki ve sosyal gorevleri de
bulunmaktadir. FARAB[ ii¢ tiir egiticiden séz etmektedir. Aile
reisi, aile igindekilerin, devlet reisi de ulusun egitimcisidir. Her
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ikisi de, egittikleri kisilerin bazilarinin huyunu yumusaklikla ve
inandirma ile, bazilarinin huyunu da zorla sekillendirir. Yalniz,
hikiimdarn ulusunu egitmesi ¢ok daha zordur ve ¢ok iyi bir
maharet: ve beceriye ihtiya¢ gosterir (13).

Siyasal rol bakimindan devlet reisi, tilke yo&netiminden bi-
rinci derecede sorumludur. Ahlak bakimindan ise reis, biitin
yurttaglar i¢in bir "fazilet" ornegidir. Toplum ve devletin huzur
ve mutlulugu, devlet reisinin yetenegine ve ylksek niteligine
baghdir (14).

Antik Grek filozoflarindan, politika ve devlet hakkinda
onemli eserler yazmis olan ARISTOTELES, toplum ve devletin

iyi ve koti olusunun nedenlerini Ozellikle halkin (=Demos) dev- -

let yonetimine katilmasinin derece ve big¢iminde ararken, FARA-
Bl bu konudaki 6nemli roli devlet reisinin kisiligine ve nitelik-
lerine vermektedir. FARABI'ye gore devletin iyi ya da kétii ol-
masi, halkin yonetime katilma derece ve sekilleriyle degil, dev-
feri yoneten "reis"in nitelik ve yetenekleriyle ilgilidir. Bu yiiz-
dendir ki ARISTOTELES, "Politeia" adh eserinde, devletle ilgili
digtincelerine yurttasin tammi ile bagladigi halde (15), FARABI
devlet reisinin sahip olmasi gereken nitelik ve Ozellikleri tesbit
ile ise baglamaktadir (16).

Antik Yunan filozoflari, halkin katilmasiyla ydénetilen kiigik
Site-Devlet (=Polis) hayatina aligik, Site-Devlet i¢inde biyiimiis
insanlardi. FARABI] ise Asya'da biyik hikiimdarlar ve impara-
torluklar realitesi iginde dogup yasadi.

FARABI'ye gére devletin temeli ahlak oldugundan, devlet
erdemli, bilgili ve ahlakl kigilerce yonetilmelidir. Devlet reisini
sececek olan da, yiksek ve erdemli bir simif olmalidir. Gerekir-
se devleti birkag kigsi de ydnetebilir. Boylece bir kiside toplan-
mas1 gli¢ olan nitelikler birkag¢ kiside bulunmusg, istenilen mut-
luluk elde edilmis olur (17).

FARABI'ye gore devlet reisi, tstinde diger bir reis bulun-
mayan reistir. O, erdemli halkin ve devletin reisidir. Yine o
bitin yerytiziindeki insanlar1 kapsayan '"diinya devleti'"nin reisi-
dir. Herhangi bir insan devlet reisi olamaz. '"Reis'"de bulunmasi
gereken ozellikler iki esasa dayanir: Dogal yetenekler ve sonra-
dan kazanilan nitelikler.
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Reis, bir yandan kendisine dogugtan bahsedilmis yetenekle-
re, diger yandan sonradan kendi iradesiyle kazanmig oldugu ni-
teliklere sahip olmahidir.

FARABI'ye gore, devlet reisinin kisiliginde, agsagidaki oniki
nitelik toplanmig bulunmahdir :

1 - Reisin saghg yerinde olmahdir.

2 - Reisin dogustan keskin bir zekas: bulunmahdir.

3 - Reisin hafizas1 giigli olmahdir.

4 - Reis kuvvetli bir kavrayisa ve On-gOriye sahip olmahdir.

5 - Reiste bir "nutuk yetenegi' yani aklina gelen her di-
slinceyi glizel ve kolay ifade giicli bulunmahdir.

6 - Ogretmeyi ve Ogrenmeyi sevmelidir.

7 - Agsin derecede yeme, igme ve kadin digkiini olmamali-
dir ve her tiirli oyun ve kumardan uzak bulunmahdir.

8 - Dogrulugu ve gergegi soyleyenleri sevmelidir. Bunun ter-
sine yalandan ve yalancilardan nefret etmelidir.

9 - Reis cOomert olmahdir.

10 - Reisin gozinde paranin ve diger diinya nimetlerinin ve
mallarimin degeri olmamahdir.

11 - Reis, adaletin ve adillerin dostu olmahdir. Zulimden
nefret etmeli, her zaman zalimlerin digmani olmahdir.

12 - Reis, blyik bir "azim ve irade" sahibi olmah ve gere-
ginde, dogru olduguna inandig: tavirlarnt almakta cesur
olmali, asla tereddiit, gevseklik ve kiigik ruhluluk eseri
gostermemelidir.

FARABI'ye gore, biitiin bu &zelliklerin bir kiside bulunmasi
cok az goriilen bir olaydir. Eger "faziletli devlet" iginde, yuka-
rida sayilan nitelik ve yeteneklere sahip bir kimse yoksa, bu
niteliklerden alt1 tanesine sahip olan kimse reis olur. Bu nite-
likler ise sunlardir :

1 - Hikmet sahibi (=yani filozof) olmak,

2 - Bilgin olmak ve kendisinden onceki reislerin koymug ol-

duklan kanun ve kurallan korumak, kendi davramglarini
gecmis reislerin davramiglarina uydurmak,
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3 - Bir devlet isi hakkinda kendinden Onceki reisler bir esas
birakmamiglarsa 'kiyas ve muhakeme" yoluyla kendisi
yeni esaslar koyacak gligte olmak,

4 - Reis, kuvvetli bir idrak ve muhakeme giicline sahip ol-
mali ve kendinden 6nceki reisler zamaninda ¢ikmamis,
yeni bir olay goriiliince, durumu derhal kavrayarak, dev-
letin selameti igin gereken Onlemleri hizla alabilmeli,

5 - Reis, "nutuk yetenegi''ne sahip olabilmelidir ki, kendin-
den Onceki reislerden kalan kanun ve kurallan agikla-
yip yorumlayabilsin,

6 - Reisin saghg: yerinde olmali ve "harp yetenegi' bulun-
mahdir. Ta ki gereginde savas islerini de ydnetebilsin.
Hem bir er gibi, hem de bir komutan gibi savasabilsin.

Yine FARABI'ye gore, eger bir kiside bu alti 6zellik de
bulunamazsa, o zaman, ikisi birlikte bu alti nitelige sahip iki
kisi reis segilebilir. Bu alti 6zellige sahip iki kisi de bulunmadi-
g1 zaman, her biri bu niteliklerden birine sahip olan alu kisi
reis olabilir. Eger biitin devlet iginde "hikmet sahibi" (=filozof)
hi¢ kimse yoksa, deviet bagsiz demektir. Bu gibi bir deviette
fiillen '"reislik" yapan gergek hiikiimdar degildir. Bu gibi bir
devlieite eger "hikmet sahibi" (=filozof) biri ortaya ¢ikmadigi
takdirde o devlet, "helak" olmaya mahkumdur.

flk bakigta aristokratik bir karakter goésteren FARABI'nin
devletinde 'adalet' hiikiim siirecektir. Ona gore bu ideal devlet
ve yonetim ancak, yliksek nitelik ve yeteneklere sahip reisler
sayesinde gergeklegebilecektir (18).

BOER'e goére, FARABI'nin "sarkhi" gériisinde, PLATON'un
ideal devleti "filozof Hiikiimdar" sekline doniisiir. FARABI'nin
"reis"i, insanhigin ve felsefenin biitin erdemlerine sahip, pey-
gamber hirkasi giymis bir iluhi EFLATUN'dur (19).

FARABI, "Faziletli Medine"nin ideal reisi i¢in gerekli gor-
diigi yukanda saydigimiz sartlarla da yetinmemektedir. O, sis-
teminin genel ahengine uygun olarak, reisin isttin bir insan ol-
masint istemektedir. Onun goéziinde Usttin insan, ahlak ve bilim
bazkimindan diger insanlarin tstiinde olan ve bedeni tutkulardan
siyrilmis bulunan yurttagtir. FARABT nin "Ukul" doktrinine gore,
bu olgunluga ylkselmis olan dstdin insan, 'akl-i1 nilstefad"dan

- 37 -




feyz almak yetenegini kazanmig demektir. Bu mertebeye yiikse-
len insan, baskalannin sezemedigini gorir, anlayamadigim kav-
rar, engin ve uzak gorlse dayanan muhakemesinin diristligi ile
yurttaglara huzurlu, refahli, mutlu bir hayat saglar (20).

Basta "Adalet" olmak tlizere hikimdarlarin sahip olmas! ge-
reken nitelikler, bitin 'siyasetname'"lerde ve dolayisiyla "Ku-
tadgu-Bilig"de de en 6nemli konuyu olusturmustur. Cilnkid, he-
men bltlin Dogu devlet teori ve geleneklerinde gordiigimiz gibi,
siyaset, ahlaka dayanmaktadir. Herseyden 6nce hiklimdar ahluk
bakimindan tutarli olmah ve devlet yonetiminde akla ve bilgiye
dayanmahdir. Ayrica hikimdar adalet, kanun ve cezalandirmayi
temsil ettigi i¢in duygularina bagh olmamahdir (21).

Kutadgu-Bilig'de hiikimdar veziri Ogdilmis'e sorar: "Cesit-
li halk nasil bir bas tarafindan yoénetilmeli, hiikimdar nasil ol-
mahi?" der. Vezir Ogdilmis verdigi cevapta, Once "ydnetmek
i¢in dogan kimse tecriibe ile 6grenir, yonetme isini hikimdarlar
benden daha iyi bilir" derse de, Hikimdar: "Ben is kilan, sen
ise ig goOrensin; is kilan is gdrenden Ogrenir" (b. 1939) diye
karsihk verir. Vezir Ogdilmis verdigi cevapta; "Hikimdarlar
adil, bilgili, akilli, comert ve temiz, iffetli olmahdirlar" der.
Burada eski Tirk geleneklerinden de Ornekler getirerek: '"Tec-
riibeli, soziinii dislinerek soylemis olan Otiiken beyi ne der,
dinle: Halkin ydneticisi segkin, gonli ve dili dogru, karakteri
yiksek olmalidir' (b. 1963) der. Vezir Ogdilmis'e goére hikim-
dar, ayrica sakin, tok gozli, haya ve erdem sah.oi olmalidir:
"Bayat kimse birse uyut koz suyi; Angar birdi devlet tiikel yiz
suvi" (=Tann kime haya ve iz'an vermigse; ona devlet ile bir-
likte biitiin serefleri de verir) (b. 2007).

Hikdmdarlara bunlardan baska iki erdem daha gereklidir:
Bunlardan biri "tori" (=kanun), digeri "sakhk'" (=ihtiyathlik)
tir. Bu iki sey eliyle hiikiimdar tlilkeyi digmanlardan korur. "T06-
ri"nin llke ve devlet hayatuinda ¢ok o6nemli bir yeri vardir.
YUSUF HAS HACIB diyor ki; "Uzun il yiyeyin tise ay blgl; t6-
ri tiz yontgu budunug kiigi" (=Ey bilge Hikimdar, uzun zaman
hikim stirmek istersen kanunu adil uygulamah ve halki koruma-
hsin" (b. 2033).

Tipki FARABI gibi YUSUF da hikimdann tutum ve davra-
niglaniyla halka 6rnek olmasini istiyor. Ona gire hiikimdar igki
icip kumar oynamamalidir. "Igki i¢ip kumar oynayan hikimdar
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Glke isine nasil bakar?" diyor. "Hikimdar i¢ki igerse bitin
halk igkici olur" diyerek, hilkimdarin halkina kétd 6rnek olma-
masint ogitliyor. Clinki YUSUF'a gbre, "halk, kendi tavir ve
davraniglarini hitkkimdarlarina uydurur”,

Bir giin hikimdar, veziri Ogdilmis'i yanina c¢aginp ilkesin-
de neler olup bittigini, halkin kendisi igin neler dedigini sorar:
"flalk dilinde nasil sé:zer yansir, kifir mi ederler yoksa dver-
ler mi? Kabahatim mi ¢ok, yoksa faziletim mi?" der. Vezir
Ogdilmis ise, hikimdarnn Glkesini adaletle ve adil kanunlarla
iyl yonettigini, halkin memnun ve huzur iginde oldugunu anla-
tir: "Tord snv teg ol, kiig kor ot teg yodug; sizik suv akitding
udittr otug" (=Kanun su gibidir, zulim ise ates gibi her seyi
mahveder; sen berrak su akittin ve ates séndi) (b. 3107).

Vezir Ogdilmis hiikimdara; "tHalka zarar ii¢ seyden gelir.
Biri hikimdarin ihmalkarligi, ikincisi devletin basinda bulunan
kimsenin zayif olusu, iglincisi ise ihtiras (=suk) ve tamahkar-
lik'tir, ki bunlanin hi¢ birisi sende yoktur" der (22).

Kuradgu-Bilig'de sayilan, hikimdarlarin sahip olmasi gere-
ken nitelikleri, biz su sckilde ozetleyebiliriz :

1 - Yigitlik ve Cesaret: YUSUF HAS HACIB'e gore iyi bir
hilkimdar cesur (=alp), yigit (=kaug), gic¢li (=kurg¢) ve kati yi-
rekli (=tong yiirek) olmahdir. Giinki hikimdar, ancak yireklilik
ve cesaret ile dismanlara karst durabilir. Gériliyor ki, YUSUF;
hikimdarda '"alp"lik aramakla eski Tirk gsovalye ahlakina da
bagh kalmaktadir (23).

2 -~ Bilgelik ve Akilhlik: YUSUF'un eserinde en ¢ok yer
alan ve Uzerinde israrla durulan, hikimdarin hemen en O6nemli
ozelligi budur. Ona goére hikdmdar, bilgisi sayesinde halka bag
olmugtur. O, devletin ve halkin iglerini bilgi ve .akil ile yirit-
melidir. Hikimdarhik ancak bilgi ile ayakta durur. Bu yizden
hikimdarlar akilli, bilgili ve bilge olmahdirlar. Cinki her tarla
iyilik, bilgi ve akildan gelir. Akil ve bilgi, insan igin her tirli
erdemin bagidir. Hikimdar, dlkeyi ve kanunlan bilgi ile ele alir,
akil ile yiritir. Aklin tek basina biyik bir dnemi yoktur. Bilgi
olmazsa akil tek basina pek ige yaramaz. lyi bir hikimdar hal-
kin1 ve devletini bilgi ile yonetmelidir.
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_Gériiliiyor ki YUSUF HAS HACIB, upki PLATON'da ve FA-
RABi'de oldugu gibi devletin temeline akli, bilgiyi ve bilgeligi
koymaktadir. Ona goére hikimdarlar iglerinde yanilip hata yapar-
larsa, devlet hastalanir. Devlet hastaliginin biricik garesi ise
akil ve bilgidir. Yine ona gbre, bir Tann vergisi olan "kut"
(=Egemenlik) ancak, akilli ve bilgili insana layikuir. Bu ylzden-
dir ki YUSUF eserinde, hikimdara akilli, bilge ve filozof anla-
mina gelen "bogu" sézclgl ile hitap eder.

3 - Erdemlilik: YUSUF, "erdem" sozciiglini '"fazilet" anla-
minda kullanmaktadir. Geleneksel Tirk devlet anlayiginin hikim-
darda gormek istedigi erdemlerin baginda "comertlik" gelmek-
tedir. YUSUF'a gore hikimdar comert olursa etrafina ¢ok in-
san ve asker toplanir, hikimdar da boylece bu ordu ile diledi-
gine kavugur. O diyor ki, "Ey hiikimdar, c6mert ol, mal bagis-
la, yedir ve igir".

4 - Diristlik: YUSUF HAS HACIB'in hiikimdarda gérmek
istedigi bir bagka nitelik de diirlst, 6zlinin ve soziinin dogru ol-
masidir. Kutadgu-Bilig'e de yansiyan Tirk devlet anlayigi hi-
kiimdar, tutum ve davraniglart bakimindan da topluma Ornek ve
onder gérmek istiyordu. YUSUF'a gore, "halk, yolunu ve gidigi-
ni hikimdarin tutum ve davramiglarina uyduracagindan, hiikim-
darlar s6z, tutum ve hareketlerinde dogru ve dirist olmalidir-
lar. Ona go6re bir hikimdar igin en k6éti durumlardan biri, adi-
nin yalanciya c¢ikmasidir. iste bu yilzdendir ki, hiikir.garin her
zaman s6zi dogru olmali ve davraniglari giiven telkin etmelidir.
Boylece ancak, halk ona inanir ve huzur iginde yasar. YUSUF'a
gore, soziinden donen hiikkimdara asla gliven olmaz.

S - lhtiyathlik: Anlagihyor ki, devlet hayatinda gafil ve
ihmalkar olmak, affedilmez bir kusur olusturuyordu. "Kutadgu-
Bilig"e gore bir Ulkenin ve devletin bagi iki seyden ibarettir;
biri ihtiyatlilik, digeri kanundur. YUSUF'a gore devlet islerinde
tedbir ve uyaniklik devletin 6mri bakimindan son derece 6nem-
lidir. Ona gore, hele ihmalkarligin yaninda bir de zulim olursa,
o zaman devlet bozulur ve lilke harap olur.

6 - Zalim Olmamak: YUSUF'a gire zalim kimse uzun siire

devlete sahip olamaz. Ciinki, zalimin zulmiine halk uzun middet
dayanamaz. "Zuliim yanar atestir, yaklasani yakar".
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7 - Adil Olmak: YUSUF HAS HACIB'e gore hiikiimdar adil
olmali ve adil kanunlar koyarak halki adaletle yodnetmelidir.
Ulkesinde uzun siire hiikiim siirmek isteyen hiikiimdar, kanunu
esit uygulamali ve halki korumalidir. Kutadgu-Bilig'de, "hikiim-
darlar 6rf ve kanurffara riayet ederlerse, halk da onlara itaat
eder" denilmektedir. Bu sozleriyle YUSUF, kanun ve kurallarin
sadece halki degil, hikkiimdan da bagladigini, boylece o, devlet
hayatinda hukukun Gstiinliiglini savundugunu, bu vesileyle bir ke-
re daha ortaya koymaktadir.

Ayrica YUSUF, soyle diyor: "Adinin in ve g$6hret kazan-
masini isteyen hikiimdar, su bes seyi kendinden uzak tutmali-
dir: Biri acelecilik, ikincisi cimrilik, tglnctsi hiddet, d6rdin-
clsl inatgilik, besincisi yalanciliktir”. Yine YUSUF'a goére, hii-
kimdarin halk tarafindan sevilmesi ve saygi gdrmesi igin, giler
yuzll, tath soézli ve yumugak huylu olmahdir.

Gortliyor ki, YUSUF'un eserinde, "hikimdarin sahip olma-
s1 gerekir" diye ilen sirdigld niteliklerle, FARABI'nin "Elmedi-
neti'l-Fazila" adli eserinde "Medine Reisi'nin sahip olmasi ge-
reken oOzellikler arasinda tam bir benzerlik bulunmaktadir. Ayri-
ca, her iki diglinirin de devlet yonetiminde bilimin ve aklin
rolii hakkindaki fikirleri de aymidir. Ve yine her ikisinde de go-
rilen "adalet" arzusu ve zulimden nefret duygusu, onlann siya-
set ve devlet goriigiini birlestirmektedir (24).

D-"KUT" (=Egemenlik)

Kutadgu-Bilig, Islam o6ncesi Tirklerin ahlak, hukuk, siyaset
ve devlet yonetimi hakkindaki diiglincelerini 6grenmek bakimin-
dan da bizim i¢in oldukga zengin bir kaynaktir. Zaten '"Kutad-
gu-Bilig" adi, eski Tiirkgede "egemenlik" anlamina gelen "kut"
sézclgiinden yapilmig "Kutadmak" (=devlet yoénetmek) fiilinin
kokiinde de gorilmektedir. Bundan da anlasithyor ki "Kuiradgu-
Bilig", "Devlet Yonetme Bilgisi" anlamina gelmektedir.

Dilbilgisi bakimindan eserin adi '"kutadgu" ve '"bilig" gibi
iki Turkgé sozcilikten olugmug bir tamlamadir. Tamlanan "Bilig"
sOzcligli bil- fiil kokilinden, -g fiilden isim yapma eki ile yapil-
mis bir isim olup, "bilgi" demektir. Tamlayan '"kutadgu" soz-
clgi ise, "kut" isim kokiinden, -ad- isimden fiil yapma eki ile
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yapilmig kutad- fiilinden, o dénem Tiirk¢esinde ¢esitli fonksi-
yonlan olan -gu, -gi eki ile yapilmig bir isimdir.

YUSUF HAS HACIB, yalnizca eserinin isminde degil, iginde
de "kut'" sézchOgini sik sik kullanmaktadir. Bugin birgok eski
kiltir tarihimizle ilgili arastirmalar bize gostermektedir ki,
"kut' sOzclgld Turk uluslari tarihinde M.O. 1I-1. ylzyillarda Hun
hakanlan tarafindan unvan olarak "tengri kut1" bi¢iminde kulla-
nilmigtir. Bundan da anlamaktayiz ki, "kut" s0zclgi Tirkgenin
en eski kelimelerinden biridir. M.O. 176 yilinda iilun Imparato-
ru Mo-tun tarafindan Cin {mparatoruna yazilan bir mektupta,
bu Hun Imparatorunun adi soyle ge¢mektedir: "Tengri kun
Tan-hu" (=Tannnin egemenlik verdigi biyik Hakan).

Bu ¢ok eski "Kut" sOzclgind, Tirklerin tarih boyunca gir-
digi ¢ok c¢esitli dinler bile ortadan kaldiramamuigiir. {slam &nce-
si anlam1 ve ifade ettigi dinsel kilt, XI. yizyildan sonra Misli-
man edebiyatinda da pek¢ok yerde kullanilmigtir. Bu terimin
en eski anlami, ZIYA GOKALP'in incelemelerine gbre, "ruh"
tur ve samanizm kalintisidir (25). Ona gore "kut", klan halinde
yasayan ilkel topluluklardaki "mana" denilen esrarhh kuvvetin
aymdir. {lkel topluluklarin inanglarina gére "mana' denilen yay-
gin bir kuvvet vardir ki, herhangi bir cisme dokunursa ona kut-
sallik verir.

DOERFER, "kut' terimini, "insanin bir ¢egit otonom ruhsal
giciidir ki, ozellikle hikiimdar bakimindan, GOk ve Yer tarafin-
dan desteklenmeye muhtaguir” geklinde agiklamaktadir  (26).
KASGARLI MAHMUD da "kut" so6zcigine "devlet" anlamin
vermistir (27).

Bu "kut" sozciigii, yukarida da degindigimiz gibi, M.O. Hun-
larca kullanildigi Cin kaynaklaninda da tesbit edilmigtir. INOST-
RANTSEV, "llunnu i Gunm" adli incelemesinde Hun hakaninin
"tengri kut1" unvanim tasidigini LEON CAlIUN'den naklen sOy-
lemektedir. Bitin bu bilgilerden anlagilmaktadir ki, "kut' soz-
cligii Tirk tarihinin baglangicindan beri, Tirkge konugan uluslar
tarafindan, din ve mezhep farki dinlemeksizin kullanilmigtir. Bu
nedenledir ki YUSUF da bu biyik eserine "Kutadgu-Bilig" de-
mekten kendini alamamistir (28).

Ayrica sunu da biliyoruz ki, M.0O. 682'de, "Sad" unvam ta-
siyan bir Tiirk beyi, devlet kurduktan sonra "Kutlug" adini al-
mistir. Kendisinden sonra tahta ¢ikan kardesi Kapagan Hakan
da "Kutlug" Unvanini tagingtir (29).
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M.S. 744'de Kuzey Uygur devletini kurmusg olan hikimdar
da, devletin basina gegtikten sonra ayni lnvani taglmaya bagla-
mistir. Bu arada Giiney Uygur Hakanlan da "lduk Kut" {(=Kut-
sal Kut) adimi tagimaktaydilar (30).

Bazan "kut" Karginiza mitolojik bir unsur olarak da ¢ikmak-
tadir. Sozgeligi, gokten inen bir nurdan dogun Buguhan ve ogul-
lant elindeki "kut" tagi, Uygur soyunun egemenligini saghyordu.
Bu tayin elden ¢ikmasy ise, onlann ikudan kaybedip gécmeleri-
ne neden oldu (31).

Yukarida verdigimiz bitin bu bilgilerden sunu ¢ikarmaktayiz
ki, "kut" sozciigl, etimolojik bakimdan '"siyasal cgemenlik gi-
ci", "deviet yonetme yetkisi", "hikdmranhk" anlamlarinda kul-
lamilagelmigtir. Yani c¢agdag politika bilimi ve devlet felsefesi
terminolojisi ile soylemek istersek diyebiliniz ki, "Kut" terimi
"autorité de [1'Erat", "Souveraineté€", "Staatsmacht" ya da
"Staatsgewalt" deyimlen ile kargilanabilir. "Kut"un, Roma Hu-
kuk terminolojisindeki kargihgr ise, tam anlamyla "lmperium"
yetkisidir (32).

Orhon Yazitlarninda ise "Kut" sézclgi birgok yerde kullanil-
migtir. Bilge Kagan diyor ki; "halki topraga vyerlestirmek igin
ben yirmi iki defa biyik ordularla savagstim. 'Kut'um var oldu-
gu igin baganh oldum... Olime mahkiim ulusa ben hayat ver-
dim. Yoksullan zengin yaptim, az ulusu ¢ok ettim" (33). Anla-
sthyor ki, burada da "Kut" sozcligi "egemenhik" ve '"devlet
otoritesi" anlamlarint tagimaktadir. Yine Bilge Kagan diyor ki,
"babam (Kutlug Kagun) Oldikten sonra Kiltegin 6gem  katun
kutuna koca yerini tuttu" (34). Bu son climledeki "Ogem katun
kutuna" deyimi ise "Majeste anam imparatoiligeye" sbziyle kar-
gtlanabilir. Unli Rus Bilgini BARTHOLD da, Orthon Yaztlarinda
gegen "Kut" teriminin "majeste” kargihigr kullanihimg olma ihui-
malinden s6z etmektedir (35).

Aynca sunu da soyleyelim ki, Kara Bulgasun Yaztimn Or-
hon harfleriyle yaznlmy kismindaki, "Tengiide kut bolmuy, Alp
Bilge Tengr Uygur Kagammn bitigi" climlesindeki "kut" sézcl-
gi de ancak "egemenlik gi¢ ve yetkisi" anlamint tagiyabilir
(36). Uygurca metinlerde gegen "kut'" sézclglnin "hikimran-
hk", "Majeste" anlamlanm ifade ettigini Gnld Alian Oryanta-
listlerinden olan BANG da kabul etmektedir (37),
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YUSUF HAS HACIB'in "kut" sézciigiinii, egemenlik, devlet
yonetme kudreti, egemenlik yetkisi, yonetme sanati anlaminda
kullandigin1 eserin konusu ve genel esprisi de kanitlamaktadir.
"Odgurmig" disinda, eserin hemen biitiin kahramanlan devlet
yonetiminden, devlet ydnetmek igin gereken niteliklerden séz
agiyorlar. Ayrica sunu da sOyleyelim ki, "Kutadgu-Bilig" yazan
“kut" sOzciigini bir ¢ok yerde '"devlet" sozciigiiyle esanlamh
olarak kullanmaktadir.

Ayrica YUSUF HAS HACIB, "devlet" sézciigiini de bilmek-
te ve onu, buginki siyaset biliminin anladig: anlamda "Etat",
“Staat", "State" karsihigr olarak kullanmaktadir.

"Kut" sbzciigi Oguz Kagan Destani'nda da '"Devlet yonet-
me yetkisi", "siyasal egemenlik" anlaminda kullanilmis oldugu
anlasilmaktadir. Destanda, 'Uruz' adindaki Oguz'un digman: bir
hikkiimdarin, kendisine bir gehri savunma gOrevi verilmis olan
oglu, sehri gonliiyle Oguz Kagan'a teslim ettigi zaman $u soOzle-
ri sOyliiyordu: "Eger babam size karg1 gelmigsse bu benim sugum
degildir. Ben size itaat etmeye ve sizin emirlerinizi yerine ge-
tirmeye hazinnm. (Bugiin), bizim "kut"umuz sizin "kut"unuz ol-
mustur. Biz sizin agacimzin bir dali olmusuzdur."

Burada da "kut" ancak "Devlet yodnetme hakki", "siyasal
egemenlik glici" anlamlarinda gevrilebilir. Yukaridaki metinde
son climlelerin giinlimiiz siyaset bilimi diliyle ifadesi sbyle ola-
bilir: "Bizim siyasal iktidarimiz, devlet ydnetme hakkimiz, si-
zin egemenliginize girmistir, yani egemenlik size gegmigtir".

Ozellikle, 'Divanii Liigati'i-Tirk'de, "kut" sézcigiiniin arap-
ga "devlet" kelimesiyle karsilanmasi ve "devlet"in gergek ve
mecazi gesitli anlamlan dikkati ¢ekmeye baglamisuir. Bazan "Ku-
tadgu-Bilig"de "kui1"u (=yani devleti) temsil eden vezir Ay-Tol-
di'nun &giitlerinde ya da goriglerinde hem hiikiimdara ve hem
de genel olarak o konuda biitiin okuyuculara ve insanlara yol
gistermek isteyen bir tutum buluruz. $u halde "Kutadgu-Bilig"
adi ayn1 zamanda "Devlete erigme bilgisi" diye cevrilebilir (38).

Dahast "Kutadgu-Bilig"de hiikiimdara hitap edilirken, "Ey
ilig kutu" denilmektedir. "Ey ilig kutu" formiiliindeki "kut" hig
siiphe yok ki, egemenlik ve siyasal iktidar anlamim tagimakta-
dir.
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Kisacasi diyebiliriz ki, "Kutadgu-Bilig", hemen tamamen,
devlet yoOnetimi igin gerekli nitelik ve ilkelerden, kanun, adalet,
iktidar, akil, bilim gibi devlet yonetmek igin zorunlu prensip,
yetenek ve niteliklerden séz ag¢maktadir. Bitin bu kanitlardan
anlagilacag: gibi "Kutadgu-Bilig" adi, buginki dile, yaygin olan
ve aligilagelen  1utluluk veren bilim'" ya da '"saadet veren bil-
gi" olarak degil, "devlet ybnetme gici", "devlet yOnetme yet-
kisi" ya da bu kudrete sahip olan kisinin "iktidan" anlaminda
gevrilebilir. Aksi takdirde, "Kutadgu-Bilig"in adi ile igerigi ara-
sinda bir g¢eliski ortaya ¢ikmaktadir.

"Kut" sozciginin gergek anlamin tesbit, sadece "Kutadgu-
Bilig"in adinin ne ifade ettigi bakimindan degil, genel olarak
eski Tirk devletlerinde "kut'" kavraminin roliini anlamak baki-
mindan da ¢ok Onemlidir. Eski Tirk devlet anlayigina gore "kut"
herhangi bir fiili otorite degil, siyasal egemenlik glci ve yetki-
si, bir gesit kutsallig: olan bir manevi kudrettir.

Goktirk vyazitlarindan anlasildigina gore, Tirk hakanlan
"Kut'"u yani "egemenligi" Gok-Tanri'dan almaktadirlar. Ancak,
bu "kut"lu kilmanin hangi yolla oldugu ve bir t0reni gerektirip
gerektirmedigini bilemiyoruz. Su kadanni biliyoruz ki, Gok Tann
hakana '"Kut"tan bagka "yarhig" (=emir), "ilig" (=talih) ve
"kig" (=gi¢) de verdigine inamliyordu. Orhon Yazitlarinda ha-
kanin siyasal basarist "kutum, iligiim var tglin" gerekgesine da-
yandinldigini gérmekteyiz. Kuzeydeki Goktirk yazitlarinda ise,
"erdemim igln" denilerek, bu unsurlara bir de "erdem' ekleni-
yor. lste biitiin bu unsurlar, hakanlara ihsan edilen birer Tanr
vergisi sayllmaktaydi. Eski Tirk hakanlarina "Tengride kut bul-
mus" ya da "gokte kut bulmusg" yani "siyasal iktidarini ve ege-
menligini gk Tanridan almig" sozleri de bunu kanitlamaktadir.
"Kut", Tanrinin bir vergisi olmasi nedeniyle, ash ve yapisi baki-
mindan kutsaldir. Zaten Uygurlar doneminde sik stk kullanilan
"Iduk-kut" sozciigli, "kutsal-kut" anlamina gelir. Ayrica sunu
da soyleyelim ki, gk Tanr "kut'" verdigi bir hakandan, isterse
tekrar geri alabiliyordu.

Bir de eski Uygur metinlerinde gegen "Kut Tengrisi" (=Kur
Tannsi) s6zii vardir ki, F.W.K. MULLER bunu bir makalesinde
(39) "devlet ve kutluluk Tanns1" (=Gliicksgott) diye gevirmistir.
"Tengrige" (=Tanrica), yani Tann gibi, Tanr'ya benzer sbzi bir
hakan Unvani olarak eski Tiirk¢ede bulunmaktadir. "lligimiz
Iduk-kut Kiin Tengrige'", yani "Hakanimiz lduk-kut, gin ya da

-
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gines Tannsinca" tnvani, Uygur devlet protokoliinde kullanilmig
olmahdir. Cinkl, Uygur Tirklerinin hakanlarina "Iduk-kut"
(=Kutsal Kut) diye hitap ettiklerini artik kesinlikle bilmekteyiz.
"Iduk" (=kutsal) sOzciigiinin, "idmak" (=gondermek) kokiinden
geldigi anlasilmaktadir. Boylece "Iduk", Tann tarafindan gonde-
rilmis bir sey, daha dogrusu "Kutsal"hgin tam kendisi demektir.
Demek ki "lduk-Kut", izerine geldigi insanin, vicut ve davra-
miglanm kutsallagtinyor, olmak gerekir.

Goktlirklerde ise "kut", adeta "hakan i¢in verilmis bir ba-
san kaderi" gibiydi. Bazan herhangi bir hakan igin "kut1 tapla-
madi1" deniyor ve_bununla "kutunun hakana yar olmadigi" sdylen-
mek isteniyordu.

Bitiin bu ac¢iklamalardan da anlasilmaktadir ki "Kut'" Eski
Tirk devlet anlayis ve geleneginde temel bir yer tutmaktadir.
Tiirk tarihinin baslangicindan beni bu sézctgiin, gesitli kiiltir ve

uygarhk degisikliklerine ragmen yasadigim gormekteyiz. Osman- 4
lilarda bile "kut" ve "kutluluk", "tebnk" ve "ugur" anlamlarna
gelmekteydi. Bu sozceiik, bilindigi gibi bugin de dilimizde yaga-

maktadir.

Eski Tarkgede "Kut'"tan tiremis olan "kutlug", hakan isim-
lerinin basina getirilmekteydi. KASGARLI MAHMUD, "kutlug"
sbzciigiini "devlet sahibi" diye cevirmektedir (40). Osmanhilar
doéneminde nasil hiikkimdarlara "devletli" deniyorsa, aym sekilde
(;oktirklerde de buna benzer bir anlayis vardi. "Kutlu Kagan"
"majeste kral" anlamina geldigini MUILLLER, 1srarla sOylemekte-
dir (41). Nitekim eski Uygur yazilarindan anlasildigina gore, Ka-
gan'in oglu babasina seslenirken, "Kangim kut1" yani 'Majeste
babam' diyordu (42). Bilindigi gibi Kutadgu-Bilig'de de hakana
seslenilirken "Ay ilig kuti" (=Ey majeste hiikiimdar) diye hita-
bedildigini biliyoruz. Bazan da hilkimdara "Ay kut bulgici" (=Ey
devlet sahibi) diye de sesleniliyordu (b. 550). Bu seslenis, eski
Gioktirk ve Uygurlanin "Kut bulmig" diye baglayan kagan tnva-
myla benzerlik gosteriyor (43).

Goktirk kaganlan, Tann izin verdigi ve destegini esirgeme-
digi slirece basarniya ulasabiliyordu. Kaganlarin ayrnica "alagla"
yani "talihli" olmalan da Go6k Tannnin destegi ile mimkin ola-
bilmekteydi. "Kut" sahibi olan kagan, zaten iyi bir "talih" igin
gerekli arka ve destegi elde etmis demekti. Aruk bundan son-
raki is, kagamn kigiligine, bilgelik derecesine, irade ve davrang-
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larina bagh kaliyordu. Bundan da anlasiliyor ki, G6k Tann des-
tegini bir defa igin baslangigta veriyor ve avantaji iyi kullanip
kullanmamak kagana digslyordu.

Elimizdeki Tirk dili ile ilgili belge ve bilgilere goére, arap-
ca '"devlet" sozcugi, ilk defa Kutadgu-Bilig'de yani 1069-1070
yillarinda ortaya ¢ikmistir. YUSUF HAS HACIB'in bu sézciigii
gok az kullanmasindan da anlasihiyor ki, "devlet" sdzcligli o d6-
nem Tirkleri arasinda pek yaygin degildi. YUSUF HAS HACIB'in
cagdas olan KASGARLI MAHMUD'un eserinde de "devlet" s6z-
cigini bulmaktayiz. Bundan da anlasihyor ki, bazi yeni arapga
stzclkler ilk defa olarak o doénem aydinlan tarafindan benim-
senmis ve daha sonra halk kitlelerine mal olmugtur. Kutadgu-
Bilig'deki birgok yerde, "devlet'" ile "kut" sézciikleri sanki bir-
birinin es-anlami gibi kullanilirlar: "Inanma bu kuta gelir hem
gider; inanma ona hem devlet verir, hem alhir" (b. 694). Burada
"devlet" ile "kut'" es-anlamli olarak yer degistirirler. KASGAR-
I.I'da da "devlet" soézcigii, "kut" karsihigi olarak kullanilmistir.

Bitin bu ag¢iklamalarimizdan anlasilmaktadir ki, Kutadgu-
Bilig'e ad olan "kut", Tirk dilinin en eski siyaset terimlerinden
biridir. "Kut" denilen "egemenlik'" ya da "yonetme yetkisi" her-
kese verilmez. "Kut", bilgisiz, iyi ahlak ve davraniglarini yitiren-
lerden uzaklasir, kagar. "Kut" ve "devlet", bilgi ve akil ile tu-
tulur. Kut ve devlet, erdem ister. Goktirk Yenisey Yazitlarin-
da "er erdemin igiin (=erdemim oldugu igin iktidara geldim)
denmesi, "erdem'e devlet anlayisi iginde verilen yerin 6nemini
gosterir. Dede Korkut kitabinda da '"taht vergil erdemlidir" de-
nilmektedir. Osmanlilar ise, devlet hayatinda "erdem iyesi" ya
da "sahib-i erdem" hiikiimdarlan ustiin gérmektedirler. Anlagili-
vor ki, gesitli kiltir ve uygarlik ¢evrelerinin etkisine ragmen,
Tark tarihi boyunca '"kut" ve 'devlet"e sahip olmanin ve onu
elinde tutmanin "erdem" vyolu olduguna dair bir inang vardir.
Cok eski bir atasdzi, "erdemsizden kut c¢etrilir" (=erdemsizden
iktidar uzaklagir) diyerek, bu devlet anlayisini giizel bir sekilde
ozetlemistir.
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