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Telif ve Teklif: XVIII. Yiizy1l Osmanlr’sinda
Naksibendilik Risaleleri

Ali COBAN*

I. Giris: Calismanin Gerekgesi ve Sinirlar:

XVIIL yiizyll Osmanli’siin gerek Anadolu gerekse Arap cografyasinda Naksilerin
¢ok sayida tarikat risalesi yazdig1 goriilmektedir. Osmanli’ya Naksilik XV. yliz-
yilda girmistir. Bununla birlikte 18. yiizyila gelindigi zaman ok sayida Naksilik
risalesinin telif edilmesi, tizerinde durmay1 hak etmektedir. Bu ¢alisma, zikredi-
len miiellefatin, yazildigi donemde devam etmekte olan Birgivi'nin tenkitlerinin
etkisi,' Kadizadeli hareketi ve sema ve devranin bir siire yasaklanmas1 hadisesi
gibi dini-tasavvufi tartismalarin muhasebesini yaptig1 ve Osmanl ulemasina/
toplumuna bir tarikat olarak Naksiligi teklif ettigi goriisiindedir. Osmanli’ya
Naksi-Miiceddidiligi tastyan Murad Buhari'nin (6. 1132/1720) istanbul’da mesihat
makamindaki devlet adamlart ile irtibatina bakilacak olursa, devletin de bir asirdir
devam eden sifi-vaiz tartismalarina kars: hafi zikri tercih eden Naksiligi tesvik
etmis olmas1 mimkiindiir.?

*  Dr. Ogretim Uyesi, Necmettin Erbakan Universitesi, Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi
Tasavvuf Anabilim Dal

1 Tarikat-1 Muhamediyye, 17. ylizyillda Kadizade hareketinin el kitab1 olmustur. 18. yiizyillda
da ¢ok sayida serh ve tercimeye konu olmasindan aktiiel degerini korumaya devam ettigi
anlasilmaktadir. 18. yiizyilldaki serh ve terciimeleri i¢cin bkz. Huriye Marti, et-Tarikatii’l-
Muhamediyye Muhteva Analizi, Kaynaklari, Kaynaklik Degeri, Istanbul: Ragbet Yay., 2012, s.
121-134; 139-144.

2 Bkz. Ramazan Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf [18. Yiizyil], Istanbul: insan Yay., 2003,
s. 599-602.
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Burada on miiellifin on alt1 adet risalesi incelenmistir. Ancak ekteki tabloda
da gosterildigi lizere toplam literatiir burada ele alinan sahis ve eser sayisinin
¢ok tizerinde olup 30 civarindadir. Hal béyle olunca miiellifinin kisiligi, etkisi,
eserin mabhiyeti (telif-terctime-serh) gibi konular g6z 6niinde bulundurularak bir
sinirlandirmaya gidilmistir. Burada Anadolu’ya Naksiligi tasiyan, Murad Buhari ve
Yekdest Ahmed Efendi silsilesinden bazi isimlerin merkezi konumda bulunduklar
goriilmiistiir. Ayrica yine ayn1 donemde Osmanli Arap Cografyasi’'nda daha ¢ok
Hindistan iizerinden intikal etmis olan Naksilerin de tarikata yonelik telif etmis
olduklari risaleleri dikkat cekmektedir. Ayn1 zamanda muhaddis olan Ebu’l-Hasen
es-Sindi, Hayat Sindi, Murtaza Zebidi gibi isimlerin 18. ylizyillda Naksilige dair
teliflerde bulunduklar goriilmektedir. Su isimlerin risaleleri tercih edilmistir:

Arapzade Mehmed IImi (Edirne, 6. 1130/1718, Osmanlica), Murad Buhari (Sam,
0.1132/1720, Arapg¢a, Osmanlica), Abdiilgani Nablasi (Sam, 6. 1143/1731, Arapca),
Mehmed Emin Tokadi (Istanbul, 6. 1158/1745, Arap¢a), Neccarzade Mustafa Riza
(Istanbul, 6. 1159/1746, Osmanhca), Muhammed Hadimi (Konya, 6. 1176/1762,
Arapga), Muhammed Hayat Sindi (Medine, 6. 1163/1750, Arapca), Ibrahim
Hakki Erzurtimi (Siirt-Tillo, 6. 1194/1780, Osmanlica), Murtaza Zebidi (Kahire,
0. 1205/1791, Arapca), Ali Behcet Efendi (Istanbul, 6. 1727-1822, Osmanlica).*

Naksilik risaleleriyle, Naksiligin nasil bir tarikat oldugunu (Naksiligin mahiyeti)
ve Naksi siiltikiinii ele alan risaleler kastedilmektedir. Risaleler tiir olarak 6zgiin
metin, serh ve terciime; dil olarak ise Arapca ve Tiirk¢e olarak kaleme alinmuglar-
dir. Ayrica, ash Farsca olan kimi Naksilik metinlerinin Osmanlicaya ve Arapcaya
cevrildigi de goriilmiistiir. Bu risalelerle Orta Asya’dan ve Hindistan’dan Naksi
kiiltiiriiniin ceviriler yoluyla Osmanl topraklarma intikal ettigi belirtilmelidir. Bilginin
intikalinde Medine'nin ve Sam’in 6nemli iki merkez oldugu dikkat cekmektedir.

I1. Risalelerin Yazildig1 Vasat: Telif Gerekcelerinin
Degerlendirilmesi

Naksilik risalelerinin kaleme alindig1 zaman diliminde iki hususun etkisi dik-
kat cekmektedir. Bunlardan birincisi, XVI. ytizyilda Birgivi ile baslayan tasavvuf/
tarikat tenkitlerinin sema ve devranin yasaklanmasi noktasina erismesi, digeri ise
Osmanlr’'nin sosyo-ekonomik yapisindaki koklii degisimlerdir. Bununla kastedilen,
agir savas yenilgileri, takip eden iskan politikalari, bunlarin sonucu toplumun
demografik yapisindaki degisimler ile ilk modernlesme tesebbiisleridir.

3 Yazma calismanin giicliiklerinden birisi olarak burada bir tercihi zikretmek gerekmektedir.
Bazi yazmalarda risale ismi bulunmamaktadir. Miellifi tarafindan isim konulmayan
bazisinin ise kataloglardaki ismi isabetsizdir. Bu sebeple kimi risalelerde kataloglardaki eser
ismini degil uygun buldugumuz ismi tercih ettik.

4  Diger Naksilik risalesi yazarlarina 11. Baslikta yer verilmistir.
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XVIII. ylizyilda yazilan ¢ok sayidaki Naksilik risalesinin icerigine bakildig:
zaman her ne kadar tamami ayni gerekce, muhteva ve muhatap kitlesine hitap
ediyor olmasa da genel olarak bir stifilik tipolojisi sundugu s6ylenebilir. Bu tipolo-
jinin sekillenmesinde 16. yiizyillda Birgivi'nin kimi tarikat uygulamalarina yonelik
elestirileri ile XVII. yiizyllda Kadizade hareketi olarak isimlendirilen hareketin
tenkitlerinin etkili oldugu anlasilmaktadir.® Diger eserleri yaninda et-Tarikatii’l-
Muhammediyye adli eseri ile Osmanl dini diisiincesi {izerinde derin etki birakan
Birgivi'nin elestirilerinde temelde {i¢c husus 6n plana ¢cikmaktadir. Birincisi, ilm-i
zahiri perde olarak goren ehl-i tarik, seriat1 hafife alan dervis tipolojisi ve tarikat
ad1 altinda bidat olarak icra edildigini iddia ettigi sema, devran gibi baz tarikat
merasimidir.®

Tiim bu tenkitlerin Naksilik risalelerinde karsilik buldugu goriilmektedir. flm-i
zahiri perde olarak goren ehl-i tarike yonelik tenkitlere Hadimi, hocasi Kazabadi’den
yaptig1 bir nakille deginir. Kazabadi'ye gore miiteserri stfilerin “tasfiye-i batin”
suretiyle elde ettikleri tasavvuf, ilm-i zahir ile zat olarak aynu itibar olarak farkhdur.
Ancak stfilik iddia eden baz1 “miilhidler” tasavvuf ile seriat ilminin miinafi/zit
oldugunu iddia etmislerdir. Onlara miinker olan bir sey sdylendigi zaman onun
seriatta miinker oldugunu, ehl-i batinin bunu bilecegini soylerler. Bu ise kiifiir,
sapma ve saptirmadir.” Murad Buhari de zahir batin dengesine dair sunlar be-
lirtir: “Kemalata nail olmanin ittiba‘dan gayn tariki yokdur.” ittibanin ise zahir ve
batin boyutu olup ulema, ittibanin zahir boyutunu, mesayih ise batin boyutunu
temsil etmektedir. Ulema ilm-i fikh, hadis ve tefsiri tistlenmisler; mesayih ise
ezvak, ahval ve ahlaki iistlenmislerdir.? Diger bir Naksi seyhi Arabzade de: “Asar-1
selefi miitetebbi‘ olasin. Ve miilazim-1 stinnet ve cemaat olasin. Ve fikh u hadis
ogrenesin.” diyerek ilm-i zahire tesvik ettigi gortilmektedir.!°

Birgivi'nin diger bir tenkit konusu olan seriat1 hafife alan dervis tipolojisinden
Naksiligin uzak oldugu hususu da yine risalelerde goriiliir. Naksilik tanimlanirken,
yolun “devam-1 ubudiyyet”ten ibaret oldugu belirtilir. Stirekli kullugun sart1 ise,
stinnet ve azimetle amel, ruhsat ve bidattan kaginmaktir."

5 Bkz. Muhammed b. Pir Ali Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve’s-Siretii’l-Ahmediyye, thk.:
Muhammed Rahmetullah, (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1432/2011), 55-62; 137-139.

6  Bkz. Muhammed b. Pir Ali Birgivi, et-Tarikatii'l-Muhammediyye ve’s-Siretii'l-Ahmediyye, thk.
Muhammed Rahmetullah, Dimesk: Daru’l-Kalem, 1432/2011, s. 55-62; 137-139.

7 Muhammed Hadimi, Risdle fI Siiliiki'n-Naksibendiyye, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, {zmir, nr.
812, 39".

8  Murad Buhari, Sohbetname, IBB Atatiirk Kitaphigi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 883, 29°-302.

Arabzade Muhammed ilmi, Mizdnii't-Tarik, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut
Efendi, nr. 6542, 18

10 Ayrica bkz. Hayat Sindi, Risdletii’t-Tariki'n-Naksibendiyye, Kastamonu Yazma Eser
Kitiiphanesi, nr. 2081/2, 206"-2072.

11 Bkz. Hadimi, Risdle fi Siiltiki'n-Naksibendiyye, 38°. Ayrica bkz. Muhammed Semerkandji,
Muhtasaru’l-Veldye, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Farsca, nr. 962, 9. Abdurrahman Cami, =
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Birgivi ve devaminda Kadizadeli olarak isimlendirilen hareketin stfilere
yonelik tenkitlerinin “bidat ve bidat¢ilik” ekseninde ilerledigi bilinmektedir.'
Naksilerin bu tenkitler konusunda hassasiyet gostererek kendilerini bidat karsiti
stinni bir tarikat olarak takdim ettikleri goriilmektedir. Birgivi'nin et-Tarikatii’l-
Muhammediyye'sinde “Sari'nin izni olmadan sahabeden sonra ortaya ¢ikan dinde
fazlalik veya eksikliktir’'® seklindeki bidat taniminin, baz1 Naksilik risalelerine
yansimast: “Ne artirmislar ne de azaltmislardir, ash tizere sahabe yoludur.”*
seklinde olmustur. Birgivi'nin tenkitlerinden Naksiligin uzak oldugunu ima eden
bir diger isaret de Birgivi'nin tenkitlerinin konusu olan sem4, raks ve devrandan'®
ayrica sathiye, tamme, felsefe ve bidattan Naksiligin uzak oldugunu bazi1 miiellif-
lerin vurgulamalaridir.’® Yine Birgivi'nin itikattaki bidati, ehl-i siinnet itikadinin
disina cikmak olarak nitelemesi énem arz etmektedir.'” Zira risalelerin cogunda
Naksi miielliflerin kendilerini ehl-i siinnet olarak ifade etmeye 6zen gosterdikleri
gortilmektedir.'®

Bu ytizyilda Naksilik risalesi yazan Hadim1’'nin ve Nabl{isi’nin ayn1 zamanda
Tarikat-1 Muhammediyye'nin en meshur iki sarihi olmalar1 da tesadiif olmasa
gerektir. Hadimi’'nin Birgivi'nin kimi gortislerini stfi goriisleriyle uzlastirmaya
calistigl bazen de sorguladigi belirtilmistir.!* Hadimi'nin, her ne kadar Birgivi'ye
itirazlar1 bulunsa da bulundugu zemin Birgivi'ye yakindir. Ote yandan Nablasi

=«

ise bu 6nemli metnin tasidig1 “tasfiyeci” potansiyeli fark edip tasfiyeci yorumu

Risdle-i Tarikat-1 Naksibendiyye, trc. Neccarzade Mustafa, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Halet
Efendi, nr. 827, 175, Muhammed Hayat Sindji, Icdzet, 42 Kon 5848/2, 3.

12 Bkz. Katip Gelebi, Mizanu'l-Hak fi Ihtiyari’l-Ehak Islam’da Tenkid ve Tartisma Usulii, haz. S.
Uludag-M. Kara, Istanbul: Marifet Yay., 1990; Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among the
Ottomans in the Seventeenth Century with Special Reference to the Qadizade Movement,
Doktora Tezi, Edinburgh University, 1981, s. 313, 316-321.

13 Birgivi, et-Tarikatii’'l-Muhammediyye, s. 51.

14 Muhammed Murdd Buhari, Silsiletii’z-Zeheb, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut
Efendi, nr. 3212, 46" Sindi, Icdzer, 3% Hadimi, Risdle fi Siiluki'n-Naksibendiyye, 38
Abdiilgani en-Nabulsi, Miftdhu’l-Maiyye fi Diistiri’t-Tarikati'n-Naksibendiyye, thk. Ctide
Muhammed Ebu’l-Yezid el-Mehdi-Muhammed Abdiilkadir en-Nassar, Kahire: ed-Daru’l-
Cudiyye, 2008, s. 32.

15 Birgivi, et-Tarikatii’'l-Muhammediyye, s. 485-488.

16 Hadimi, Risale fi Siilitki'n-Naksibendiyye, 39% Buhari, Sohbetndme, 31% Mustafa Hadimi,
Risdle fi Kirdeti Hatmi Hacegdni'n-Nakgsibendiyye ve Ustilihd, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Resid Efendi, nr. 1017, 147".

17 Birgivi, et-Tarikatii’'l-Muhammediyye, s. 51-52.

18 Arabzade, Mizdnii't-Tarik, 18% Ali Behcet Efendi, Risdle-i Ubeydiyye-i Naksbendiyye,
Istanbul: Matbaa-i Amire, 1260, s. 2; Abdurrahman Cami, Risdle-i Tarikat-1 Naksibendiyye,
cev. Neccarzade Mustafa, Siileymaniye Kiitliphanesi, Halet Efendi, nr. 827, 17% Nablasi,
Miftahu’l-Maiyye, s. 28, 31-32.

19 Halil ibrahim Simsek, Osmanli'da Miiderris Bir Sufi Muhammed Hadimi Hayat1, Eserleri ve
Tasavvufi Goriisleri, Istanbul: Hikmetevi, 2016, s. 85-86.
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bir taraftan zayiflatirken diger taraftan da kendi dini gériisiinii savunmak ve sag-
lamlastirmay1 amaclamistir. Dolayisiyla her ne kadar farkli gayelerle yazilmis olsa
da iki serh de Birgivi'nin ve metnin giiciiniin farkindadir. Allen'in belirttigi gibi
ashinda Birgivi kiilliyati Suriye’den Istanbul ve Bosna’ya medreselerden Bektasi

An

tekkelerine kadar “semi-canonical/yar1 resmi” bir statii elde etmisti.?’

XVI. ylizyilda Birgivi'nin elestirilerine XVII. yiizyilda Kadizadeliler de istirak
etmistir. Bu ylizyilin ikinci yarisinda Kadizade hareketinin 6nemli vaizi Vani
Mehmed Efendi’nin etkisiyle 1077/1666-1095/1684 yillar1 arasinda sema ve devran
yasaklanmistir. Bu olayin sonugclari agir olmustur. Doguda batida Mevleviler da-
gilmis, Mevlevihaneler kapanma noktasina gelmistir. Mevlevi Sakip Dede, devran
yasaginin kalktig: yila tarih diisiiriirken devletin, tarikatlara yonelik olumsuz
tavrina da isaret ederek fukaraya nispetle “nagme/1095” olsa da rical-i devlete
kiyasla “gus[s]a/sikint1/1095” vaki oldu demistir.?* Sema ve devran yasaginin
kaldirnlmasi, 16 y1l siirecek olan biiyiik savasin baslangicinda, devlet acisindan
ic huzuru saglamak icin atilmus stratejik bir hamle olarak goriilebilir. Ote yandan
Osmanl tarihinde ilk kez gerceklesmekte olan bu yasak, tasavvufi hayat agisindan
bir krizin varhgna isaret etmektedir. Kriz donemlerini ise genellikle muhasebe
dénemlerinin takip ettigi bilinmektedir. Iste bu noktada, Naksilerin telif ettikleri
risalelerle 18. asir Osmanli tasavvufi hayatinin bir bakimdan muhasebesini yap-
tiklar1 ve ulemanin benimsemekte zorlanmayacag bir tarikat olarak Naksiligi
takdim ettikleri sdylenebilir. Nitekim kimi Naksilik risalelerinde de semad ve devrdn
tenkidinin yapumasi? ayrica donemin etkili miiellifi Hidimi'nin Naksiligin sahabe
yolu olup bidattan uzak oldugunu belirttikten sonra “diger tarikatlarin aksine”
ifadesi de bu minvalde degerlendirilebilir.? Burada ulemanin zorlanmayacag bir
tarikat takdiminden kastt, tarikatta hafi zikrin tercih edilmesi ile alakalidir. Sema
ve devran tartismalarinda, kiifiirle ithama ve bunu caiz gérenleri ehl-i siinnet dis1
addetmeye varan fetvalarin oldugu géz 6niine alinacak olursa olayin ciddiyeti
ortaya cikmaktadir.?*

20 Bkz. Jonathan Parkes Allen, “Reading Mehmed Birgivi with ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi:
Contested Interpretations of Birgivi’s al-Tariga al-Muhammadiya in the 17th-18th
Century Ottoman Empire”, (https://www.academia.edu/33632790/Reading Mehmed_
Birgiv% C3%AE_with_%CA%BFAbd_al-Ghan%C4%AB_al-N%C4%81bulus%C4%AB_
Contested_Interpretations_of_ BirgivC3%AEs_al-%E1%B9%ACar%C4%ABqa_al-
Mu%E1%B8%A5ammad%C4%ABya_in_the_17th-18th_Century_Ottoman_Empire:)  1-16;
1-3. Erisim tarihi: 8.10.2019.

21 Bkz. Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn, Kahire: Matbaatii Vehbiyye, 1283, C. 1, s. 179-
180.

22 Hadimi, Risdle fi Siiliiki'n-Naksibendiyye, 39% Buhari, Sohbetndme, 31%. Bu konuda
Nablasi'nin farkh diisiindiigi goriilmektedir. Mevlevilerin mutrip esliginde feleki doniis
seklindeki semalarimin da bir zikir tiirti oldugunu belirtir. Nablasi, Miftahu’l-Maiyye, s. 54.

23 Hadimi, Risdle fi Siilitki'n- Naksibendiyye, 38°.

24 Konu ile ilgili detayh bilgi icin bkz. Ferhat Koca, “Osmanli Fakihlerinin Sema Raks ve Devran
Hakkindaki Tartismalar, Tasavvuf, 5:13, 2004, s. 59-66.
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Naksiligin hafi zikri tercih etmesine deginen Erzurimi’nin bunun hem “ak-
rab/en yakin” ve “enfa‘/en faydali” bir zikir hem de gizli olmasi hasebiyle tim
afetlerden uzak oldugunu belirtmesi sadece riyaya hasredilmese gerektir.?> Naksilik
risalelerinde kimi krize sebep olan tenkitlerin absorbe edildigi diger taraftan da
Naksiligin, yollarin en yakini, makstida en ¢ok ulastirani, “miibarek, tecriibe
edilmis ve erdirici yol” gibi ifadelerle vasfedildigi goriiliir ki tarikate tesvik icin
oldugu malum olmaktadir.?® Nitekim Neccarzade bu tarikattan yiiz cevirenlere
“hatar mukarrerdir” diyerek bunu agikg¢a belirtir.?” Burada yer vermedigmiz bir
Naksilik risalesi yazari olan Miistakim Mustafa Niyazi (6. 1163/1749) ise Naksilige
dair risalesindeki iki bab bashgi: “Fi beyani efdaliyyeti Tariki'n-Naksibendiyye/
Naksibendiyye’nin en faziletli yol olmasina dair” ve “Beyanii akrabiyyeti Tariki'n-
Naksibendiyye/Naksibendiyye nin en yakin yol olmasmin agiklamasi” seklindedir.®
Naksiler boylece bir taraftan tenkitlerden uzak diger taraftan da faziletli bir yol
olarak tarikatlarimi takdim etmislerdir. Netice olarak Naksilerin bu muhasebe
ve kriz dénemini; bir taraftan tarikatin esasi olan “ubudiyyete devam” ilkesini
vurgulayarak diger taraftan ulemanin asir1 tepkisine neden olan sem4, devran
ve bidattan uzak olduklarini bizzat kendileri ifade ederek bir tarikat teklifinde
bulunduklari ve yogun telif faaliyeti ile bunu destekledikleri goriilmektedir. Nite-
kim Naksilerin bu yiizyilda diger tarikat erbabina nispetle telif konusunda daha
tiretken olduklan goriilmektedir. Muslu, XVIII. yiizyll Osmanh mesayihi icerisinde
Naksilerin %14.74’liikk bir kismu olustururken telif bakimindan % 29.73’liik bir
orana sahip olduklarini belirtmistir. Ya da rakamsal olarak 720 adet eserin 214
tanesi Naksiler tarafindan kaleme alinmigtir.?

Bu noktada dikkat cekilmesi gereken bir husus da sudur: XIX. yiizyiin bas-
larindan itibaren Naksiligi Osmanli’nin en yaygin tarikat: haline getiren Halid-i
Bagdadi’'nin aslinda XVIII. yiizyilldaki Naksi mesayihinin baslattig faaliyeti sir-
diirdiigii ve daha 6nce hazirlanmis olan vasati iyi degerlendirdigidir. Zira Halid-i
Bagdadi'nin tarikati yayma noktasinda ulema ile etkili bir irtibata sahip oldugu
bilinmektedir. Ancak ondan bir 6nceki asra baktigimiz zaman mesela sadece Hadimi
bile medresesinde binlerle ifade edilen 6grenci bulunan bir miifti-miiderris olup
ayni zamanda Naksi seyhi olusu goz 6niine alinacak olursa tarikatin toplumsal
kabul gérmesinde bu asir miiellif ve mesayihinin etkisinden bahsetmek kaginilmaz
gortinmektedir. Ayrica diger miielliflerin de neredeyse tamami ilmiyeden veya en

25 Ibrahim Hakki Erzurtimi, Der Tarik-1 Naksibendi, istanbul: Daru’t-Tibaati’l-Amire, ts, 11.

26 Tokadi, Risdletii'n-Naksibendiyye, IBB Atatiirk Kitaphgi, Belediye Yazmalari, nr. 469, 171°.
Sindi, el-Ianetii’s-Samediyye fi't-Tarikati'n-Naksibendiyye, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Asir
Efendi, nr. 414, 14% Semerkandi, Muhtasaru’l-Veldye, 8

27 Neccarzade, Terciime-i Muhtasaru’l-Veldye, s. 14.

28 Miistakim Mustafa Niyazi, Ahvalii Siiliki'n-Naksibendiyye Mine'l-Bidaye ile'n-Nihdye, IBB
Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 968, 69°-70%.

29 Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf[18. Yiizyil), s. 747-749; 657-658.
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azindan ilmi tahsili bulunan kimselerdir. Hatta Nablisi, Hadimi ve Zebidi gibi
asrin ilmi hayatinda/telif faaliyetinde basat simalardan olanlar da vardir. Hal
boyle olunca bir Miiceddidi seyhi olan Halid-i Bagdadi, bir asir 6ncesinden beri
hazirlanmakta olan ortam iyi degerlendirmis bir seyh olarak goriilebilir.

XVIIL ytizyilin siyasi ictimai panoramik gériiniimii baglaminda da bazi olay-
lar dikkat cekmektedir. Bunlardan 6zellikle XVII. yiizyillin son yilinda imzalanan
Karlofca antlasmas1 Osmanli’da bir d6niim noktas: olmustur. 16 yil siiren savasin
sonunda Osmanli'nin biiyiik toprak kayiplart ile birlikte memleketin, idari, iktisadi,
adli ve ictimai yapis1 bozulmustur. Artik Avrupa karsisinda saldiran degil, savunan
taraf olma pozisyonuna gelmis, “Avrupa 6rnegini ciddiye almaya” baslamistir.>
XVIIL yiizyll boyunca yapilmaya ¢alisilan ve engellerle karsilasan reform hareket-
leri Avrupa karsisinda Osmanli’'nin durumunu 1sldha kafi gelmemistir.®! Tarima
dayanan ekonomik yapisy; biiyiik toprak kayiplari, iclere goc, eskiyalik ve ic ka-
risikliklar gibi nedenlerle bozulmustur. Ekonomiyi diizeltmek icin bos arazilerin
ziraate acilmasi, bunun icinse iskdn konusu giindeme gelmistir.** Dolayisiyla
XVIII. yiizyll, Osmanlr’da giintimiiz toplumunu sekillendiren iskan politikalarina
ve savaslardaki agir yenilgiler sonucu Batililasma hamlelerine ev sahipligi yapan
bir ddnem olmustur.

Boylece glintimiize kadar ve hatta giiniimiizde de devam etmekte olan mo-
dernlesme-Batihilagsma tartismalar1 daha o zaman baslamis olup devlet ve toplum
yapisinda temel degisimlere sebep olacak pek cok hususun niivesi o dénemde
atilmaya baglamistir. Ulema da yenilgilerde -devletin zayiflamasinda- dindarhgin
zayiflamasina dikkat cekmistir. Dinin tam olarak yasanamamasinin sebebi, siin-
netten yiiz ¢cevirme ve bidatin yayilmasi olarak goriilmiistiir. Hal bdyle olunca,
risalelerde Naksiligin mahiyeti anlatiirken Peygamber’e miitabaat ve bidattan
kacinmanin yogunluklu zikredilmesinin bir yoniinii bu hususun olusturdugu
sOylenebilir. Bu yorumun, kismen niyet okuma ve anakronik bir yaklasim sa-
yilabilecek nitelikte olmas1 miimkiindiir. Ancak 6rnekle agiklanacak olursa,
Hadimi'nin Tarikat-1 Muhammediyye serhinin giris climlelerine bakildigi zaman,
herhangi bir nasihat kitabindakine benzer ctimlelere rastlanir. Ne var ki donemi
baglaminda bakildiginda, 6zellikle de Lale Devri'nde (1703-1730) bir 6grenci
olarak Istanbul’da olan Hadimi'nin, buradaki ifadeleri devrin tenkidi baglaminda
okunmaya da elverislidir.®* Dolayisiyla bu risalelerin dénemi baglaminda sosyal
ve siyasal imalar icerdigi de belirtilebilir.

30 Yusuf Halagoglu, XVIII. Yiizyilda Osmanl Imparatorlugu’nun Iskan Siyaseti ve Asiretlerin
Yerlestirilmesi, Ankara: TTK, 2014, s. 37-38; Feroz Ahmad, Bir Kimlik Pesinde Tiirkiye, cev. S.
C. Karadeli, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, 2014, s. 22-23.

31 Feroz, Bir Kimlik Pesinde Tiirkiye, s. 23.

32 Halagoglu, XVIII. Yiizyilda Osmanli Imparatorlugu’nun Iskan Siyaseti, s. 37-90.

33 Hadimi insanin 6liimli, diinyanin fani olup “nifak ve sikak/bozukluk yurdu” ve “fitnelerle ve
kotiiliiklerle” karisik oldugunu belirtir. Sonra zikrettigi bir dortliikteki beyitte, saraylar =
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III. Naksibendilik Risaleleri

1. Arabzade Muhammed ilmi: Mizdnii’t-Tarik

Arabzade Edirnevi olarak bilinen Muhammed ilmi, Semerkand asilh Muham-
med Ensari-i Uskiidari'nin halifesi, Neccarzade lakapli Mustafa Riza Efendi’nin
ise miirsididir. Bir risalesinde kendisini “es-Seyh Muhammed b. es-Seyh Halil”**
seklinde tanitmasindan stfi kokenli bir aileden geldigi anlasiimaktadir. Seyhi
Muhammed Semerkandi, Anadolu’ya Miiceddidi Naksiligi getiren isimlerden
Yekdest Ahmed Ciiryani’nin halifesidir. “Inziva-mu’tad” bir zat olan Arabzade’nin
Naksilik risalesi disinda, Mecmaii'd-Diirer isminde hadise dair bir eseri ile Molla
Cami'nin bir gazeline “serh-i bi-bedel”i vardir. “Rehber tarikate/«s b ,.»,” ter-
kibinin delalet ettigi 1130/1718 yilinda vefat etmistir.*® CAmi'nin gazeline yazdig
serhten iyi derecede Arapca ve Farsca bildigi anlasiimaktadir.

Mizanii't-Tarik

Muhammed iImi Efendi tertip etmis oldugu risalesine, Mizdnii't-Tarik is-
mini vermistir.*® Eserin dili Osmanlica olup muhtasar bir risaledir. Sebeb-i telifi,
miiellifi tarafindan Naksilere, Naksi siiltikiinii “beyan” olarak ifade edilir. Eseri
inceleyenlerden beklentisi dua ve Fatiha okumalaridir.®”

Eser, {ic maksat ve bir hatimeden olusmaktadir. Birinci maksatta, tarikattaki
virdler ve icazetler yer alir. Miiellif, 6ncelikle vird ve icazeti aciklar. Buna gore
vird takriben rarikat vécibi demektir. Oziirsiiz terki tarikata isyan demektir. icazet
ise yerine getirmenin evla olup islenmedigi takdirde sorumluluk gerektirmeyen
taatlerdir.’® Seher vaktinde baslayan siireg, sabah namazi, israk, istihare, kusluk
namazi ile devam etmekte, namazlardan sonra okunacak surelere ilaveten ak-
sam-yatsi arasi evvabin namazi, vird ve muhéasebe, gece ise tehecciid ve vird ile
sonlanmaktadir. Virdler ve icazetler, miiridin tiim giiniinii taksim etmektedir.*

yapan krallarin, simdi ne saraylarinin ne de kendilerinin kalmadigini séyler. Ardindan ise
devletlerin de “zill-i zail/kaybolan goélge” gibi olup daimi olmadigini ve giivenilemeyecegini
belirtir. Bu ifadelerin devlet yapisina, déonem itibariyle liiks ve rahat pesinde kosan halka
yonelik olmasi1 da miimkiindiir. Bkz. Hadimi, Berikatiin Mahmidiyyetiin fi serhi Tarikatin
Muhammediyyetin ve seriatin nebeviyyetin fi siretin Ahmediyyetin, Istanbul: Sirket-i
Sahafiyyye, 1316, 1: 4.

34 Muhammed Arabzade, Serh-i Gazel-i Cami, Istanbul: Taphane-i Amire, 1273, s. 132.

35 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 2, s. 102, 174; Mehmed Tahir Bursali, Osmanli Miiellifleri, Istanbul:
Matbaa-i Amire, 1333, c. 1, s. 127; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetll’l—Ariﬁn Esmaii’l-Miiellifin ve
Asdru'l—Musanniﬁn, Istanbul: MEB, 1955, c. 2, s. 314; Arabzade, Serh-i Gazel-i Cami, s. 132-136.

36 Eserin tanitiminda Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi, nr. 6542, 12°-19°
arasinda yer alan, 27 Sevval 1191 tarihinde istinsah edilmis olan niisha kullanilmistir.

37 Arabzade, Mizanii't-Tarik, 12°.

38 Arabzade, Mizdnii't-Tarik, 13*°.

39 Arabzade, Mizdnii't-Tarik, 12>-14°,
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Ikinci maksatta, kelimat-1 kudsiyye denilen Naksiligin on bir siilak ilkesi yer
alir.* Uctincii maksatta ise Hacegan silsilesi bulunur.*' Risalenin son béliimii olan
hdtimede “Hace-i tarik” diye nitelendirilen Abdiilhalik Gucdiivani'nin vasiyetine
yer verilir.*? Orada, selefin asarinin incelemek, “miilazim-1 siinnet ve cemaat” ol-
mak, “fikih ve hadis” 6grenip “daima namazi cemaatle eda” etmek gibi tavsiyeler
bulunmaktadir.® Bunlarin arasinda “Héanigah bina eylemeyesin ve hanigahda
oturmayasin”* tavsiyesi Bahdeddin Naksibend’in “toplumda halvet” prensibinin
somut karsihig: olarak dikkat ceker.

2. Murad Buhari: Silsiletii’z-Zeheb ve Sohbetndame

Murad Buhari, Halid-i Bagdadi oncesi Miiceddidiligi Osmanl topraklarina
tastyan ve etkin kilan isimlerden birisidir.*®* Ondan 6nce pek cok Naksi seyhi
Orta Asya’dan gocmiis olsa da o, Istanbul’a gelen ilk Miiceddidi seyhidir.*® To-
runlarindan Silkii'd-Diirer miiellifi Muradi'nin (6. 1206/1791) bildirdigine gore
tam ad1 Murad b. Ali b. David el-Hiiseyni el-Hanefi el-Buhari en-Naksibendi'dir.
1050/1640 yilinda Semerkant’ta dogmustur. Ug yasinda iken ayaklarinda inme
meydana gelmistir. Buna ragmen Hindistan-Hicaz-Misir-Sam-Iran-Orta Asya ve
Anadolu’ya ¢ok sayida yolculuk yapmistir.*” 1092/1681 yilinda Istanbul’a ilk geli-

A~

sinde “ulema, suleha, mesayih ve mevali” onu ihtiramla karsilamislar, kendisine
intisap etmiglerdir.”® Manneh’e gére seyhin Istanbul’a gelisi Kadizadeli taifesi
tarzinda stfi karsit1 goriislere sahip olan Vani Mehmed Efendi’nin (6. 1096/1685)
saray cevresindeki etkisini dengeleyici bir gorev icra etmistir.”

Murad Buhari’nin birinci istanbul dénemi 5 yil kadar siirmiis ardindan Hacc’a
ve Sam’a gitmistir.*° 1708 yilindaki ikinci Istanbul’a gelisi ile etrafinda olusan kit-
lenin ilgisinden Sadrazam Corlulu Ali Pasa rahatsiz olmustur. Hacca gonderme
bahanesiyle onu istanbul’dan ¢ikarmustir. Kendisini tasiyan gemi hacca degil
onu Alanya’ya birakmistir.! Murad Buhari, Konya, Kiitahya {izerinden Bursa'ya

40 Arabzade, Mizdnii't-Tarik, 14*-16".

41 Arabzade, Mizdnii't-Tarik, 16>-17".

42 Arabzade, Mizanii't-Tarik, 17°-19".

43 Arabzade, Mizdnii't-Tarik, 182,

44 Arabzade, Mizdnii't-Tarik, 18P.

45 Bkz. Butrus Abu Manneh, “Sheikh Murad al-Bukhari and the Expansion of the Naqshbandi-
Mujaddidi Order in Istanbul”, Welt des Islams, 53/1, 2013, s. 1-25, 6.

46 Abu Manneh, “Sheikh Murad al-Bukhari”, s. 10.

47 Muhammed Halil Muradi, Silkii'd-Diirer fi A'yani'l-Karni’s-Sani Asar, Beyrut: Daru Ibn
Hazm, 1988, c. 4 s. 129-130.

48 Muradji, Silkii'd-Diirer, c. 4, s. 130.

49 Abu Manneh, “Sheikh Murad al-Bukhari”, s. 10.

50 Muradi, Silkii'd-Diirer, c. 4, s.130

51 Abu Manneh, “Sheikh Murad al-Bukhari”, s. 14.
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gitmistir. 1714 yilinda Bursa’da oldugu sohbetlerinden anlasilmaktadir.®> Ancak
Murad Buhari’nin en az iki yil Tarsus’ta kaldigin1 Murad Buhari'nin halifesi Ebai
Said Hadimi'nin babasi Mustafa Hadimi belirtmektedir. Naksilige intisabini ve
silsilesini anlattigt muhtasar risalesinde, “Mevlana es-Seyh Murad en-Naksibendi”
ile karsilastigini ve iki y1l huzurunda seyr u siiltik yaptigini bildirmistir.>® Murad
Buhari, 1132/1720 yilinda vefat etmis ve adiyla anilan Eytip’teki tekkeye defnedil-
mistir.> Vassaf'in cenaze merasimine dair verdigi bilgi niifizunu gostermektedir.
Istanbullular o giin diinyevi mesgaleyi terk edip cenazeye katilmislar ve bir ara
izdiham sebebiyle hareket edemez héle gelmislerdir.>® Bu da Naksiligin kitlelere

intikalinde Murad Buhéari’nin 6nemli bir katkis1 oldugunu gostermektedir.

[lm1 yonii hakkinda Muradi: “Akli ve nakli ilimlerde Allah’m en biiyiik ayetidir.
Ozellikle de tefsir, hadis, fikih ve digerlerinde” der. Ayrica 10.000’den fazla hadisi
ezber oldugunu; Arapca, Farsca ve Tiirkceyi iyi bildigini de ekler.*® Eserlerine dair:
“Onun Naksibendiyye’ye dair ¢cok sayida risalesi vardir”’ seklindeki anekdot ise
Buhari'nin sadece halifeleri yoluyla degil risale tarzindaki eserleriyle de Naksiligi
tanitma ve yayma gayretinde oldugunu gostermektedir. Nitekim Bursa’daki halifesi
Karababazade'ye sohbet meclislerini kayit altina almasini bizzat emretmistir.*
[lmi yonii de giiglii olan bir alim seyhin Naksiligin mahiyetini ulemanin kabul
edebilecegi tarzdaki yazimi Vani Mehmed Efendi’nin takipgisi olan ulemanin
tepkisini yumusatmaya yonelik olabilir.

Simdi Murad Buhéari'nin biri bizzat kaleme alinmas, digeri ise Tiirkce sohbet-
lerinden derlenmis iki ayr1 risalesini tanitacagiz.

Silsiletii’z-Zeheb

Silsiletii’z-Zeheb*® Murad Buhari'nin kendi Naksi silsilesi ve Naksiligin stiltik
ve adabina dair bizzat yazdig bir risaledir. “Icaz ve ihtisar vechi iizere” yazilan
bu risalenin telif sebebine dair miiellifi tarafindan herhangi bir bilgi verilmez.
Neden bu ismin verildigi de belirtilmez. Ancak Nablasi'nin verdigi bir bilgiye gore
Hindistan’dan Gazne halki Naksi silsilesine silsiletii’z-zeheb ismini vermislerdir.®
Kendisi de Hindistan’da egitim ve tasavvufi terbiye goren Buhari silsiletii’z-zeheb

52 Halil ibrahim Simsek, 18. Yiizyil Osmanli Toplumunda Nakgsibendi — Miiceddidilik, Istanbul:
Litera Yay., 2016, s. 96-97.

53 Bkz. Hadimi, Mustafa, Risdle fi Kirdet-i Hatm-i Hdcegan, 147°, 1482

54 Muradji, Silkii'd-Diirer, c. 4, s. 130.

55 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 2,s.112.

56 Muradji, Silkii'd-Diirer, c. 4, s. 129-130.

57 Muradi, Silkii'd-Diirer, c. 4, s. 130.

58 Buhari, Murad, Sohbetndme, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 883, 26°, 36".

59 Eserin tanitiminda Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi, nr. 3212, 44%-49®
arasinda yer alan yazma niisha kullanilmistir.

60 Nablasi, Miftahu'l-Maiyye, s. 65.
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isimlendirmesini buradan almus olabilir. Ote yandan Muhammed Semerkandi de
Naksilige silsiletii’z-zeheb/ altin silsile denilmesinin tarikatin serefinden, asli yapisi
tizere olup bidatlardan korunmus olmasindan kaynaklandigini belirtmistir.!

Buhari risalesine insanin yaratilis amaci olan islam -iman ve hakka’l-yakin
denilen ihsanin tahakkukunun nasil elde edilecegi ile baslar. Bunun elde edilmesi
ubudiyyete devam ile miimkiindiir. Bu ise muhakkiklerin yollarina intisap edip
onlarin boyasi ile boyanmakla gerceklesir. Bu noktada onun 6zel muhakkikler
grubu olarak teklifi Naksibendilik'tir.®? Zira Naksibendilik ashabin yolu olup siin-
net ve azimetle amel, ruhsat ve bidatlerden kacinmak tizerine kuruludur.®® Sonra
silsilesini zikreder.®* Murad Buhari ardindan tarikatin mahiyeti ve stiltik esaslarini
aciklamaya gecer. Naksiligin, sahabe yolu olup Siddik-i Ekber vasitasiyla tecelli-i
Zati'ye erisildigini belirtir. Tarikatin siiltik esaslarina dair, iki asili (muhabbet-i seyh
ve sohbet) iki de ash (rabita ve telkin-i zikir) oldugunu zikreden Buhari, zikrin
icrasi ve etkileri {izerinde durur. Sonrasinda ise stiltikte ulasilacak olan fena-beka,
velayet-i sugra vs. gibi mertebeleri kisaca zikrederek risalesini tamamlar.%

Risale muhtasar olmasina ragmen etkili olmustur. Oglu ve halifesi olan
Muhammed Bahéeddin el-Muradi'nin halifesi Késec Ahmed Efendi tarafindan
Tuhfetii’l-Ahbab fi't-Tarik ild Tariky'l-Ashab adiyla Arapca serh edilmistir.% Bu serh,
Abdullah isimli birisi tarafindan Osmanlicaya terciime edilmistir.5” Miitercimi belli
olmayan bir terciimesi de 1230 yiinda Muhammed Emin tarafindan Enderun’da
istinsah edilmistir.®® Buhari'nin halifesi olan Lalizade tarafindan yapilan muhtasar
bir Osmanlica serhi bulunmaktadir. Lalizade eserin muhtasar olmakla birlikte
mana yiiklii oldugunu, icindeki tarikat sirlar tafsil olunsa “bir biiyiik kitab olur”
diyerek belirtir.® Eser Hadimi'nin Risdle fi Siiliiki'n-Naksibendiyye adl eserini de
etkilemistir. Iktibaslar dikkat ¢eker.”

61 Semerkandi, Muhtasaru’l-Veldye, 8*°.

62 Buhari, Silsiletii’z-Zeheb, 44*".

63 Buharj, Silsiletii’z-Zeheb, 44°.

64 Buhari, Silsiletii’z-Zeheb, 44>-462.

65 Buhari, Silsiletii’z-Zeheb, 462-49°,

66 Bkz. Oncel Demirdas, Kdsec Ahmed Trabzoni Hayat, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Ankara:
flahiyat, 2017, s. 53-54.

67 Bkz. Demirdas, Késec Ahmed Trabzoni, s. 53.

68 Kosec Ahmed, Tuhfetii'l-Ahbab fi't-Tarik ila Tarikv'l-Ashab, 1BB Atatiirk Kitaphgl, Osman
Ergin Yazmalari, nr. 841, 39-60°.

69 La‘lizade, Risdletii’l-Murddiyye fi't-Tarikati'n-Naksibendiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Hac1 Mahmut Efendi, nr. 2456, 70°-76%; 76°.

70 Karsilastirma icin bkz. Buhari, Silsiletii’z-Zeheb, 46%-*; Hadimi, Risdle fi Siililki'n-
Naksibendiyye, 38-392.
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Sohbetndame

AL

Sohbetndame™ Karababazade Ibrahim Efendi’'nin, seyhi Murad Buhari’nin
emriyle seyhinin sohbetlerinde tutmus oldugu notlardan olusan yaklasik iki
varaklik bir risaledir.”” Murad Buhari, sohbet meclislerinin kayda gecirilmesini
bizzat kendisi istemistir.” Bu sekilde olusan birkag Tiirkge risalesi bulunmaktadir.
Hal boyle olunca sohbet meclislerinde not tutulmasim isteyen Murad Buhéri,
kayda geciren ise Karababazade’dir. Eserin dilinin Tiirkce olmasi Semerkant asill
olan Murad Buhari'nin ti¢ dilde “itkan/iyi bilmek” sahibi olmasi ile alakahdir.”
Muhtemelen 1714 yilinda yazilmistir.”

Eser, icerik olarak dogrudan bir Naksilik risalesi degildir. Ne var ki bu muhtasar
risaleyi onemli kilan husus; ittiba-y1 zahir karsisinda ittiba-y1 batin savunusunun
yapilmasi, bidatlere dikkat ¢ekilmesi ve zamane dervislerinin sema-devran gibi
uygulamalarina kars: ¢ikilmasidir. Boylece bir taraftan ulemaya karsi ilm-i batin
temellendirilmeye calisilirken, 6te yandan da zamane stfiliginin muhasebesinin
yapildig goriiliir. Ashnda sema ve devran hakkinda lehte fetvalara ragmen aleyhte
fetva veren ulemaya yaklasildig: dikkati ¢eker.

Murad Buhari, insanin kalp ve kaliptan olustugunu bunun kemal halinin ise
Peygamberimizde tam oldugunu belirtir. Geri kalan {immetin bu kemale sahip
olmasinin yolu ise “teberyyet/tabi olma”dir. Kendisinin ifadesiyle “kemalata nail
ol[m]anin ittiba‘dan gayr tariki yokdur.””® Ona gore, ittibay1 sadece zahire has-
retmek dogru degildir. ittibAnin zahir ve batin boyutu vardir. Ulema, ittiba'nin
zahir boyutunu temsil ederken, mesayih de batin boyutunu temsil etmektedir.
Ulemanin fetvasiyla amel etmek ittibanin zahir boyutu icin 6nemlidir. Amelsizligi
tam ittiba olmadig icin kemaldeki eksiklik olarak niteleyen Buhari, ibadet tizere
ibadet eklemek suretiyle ziyade ameli de bidat olarak niteler. Yani ashab bilmiyor
mu idi yoksa bildikleri halde icra mi1 etmediler diyerek bu diisiincedeki yanlhishg
ortaya koymaya calisir.”” Devrin aktiiel tartisma konusu olan bidat sohbetlerde
de kendisine yer bulmus olmaktadir.

Ardindan batini ittibaya deginen Murad Buhari, her ne kadar ulema bunlarin
bir kismini aciklamis olsalar da “elfaz u ibaratin” yiiklenemeyecegi manalarin

71 Eserin tanitiminda BB Atatiirk Kitaphigi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 883, 29"-31° arasinda
yer alan niisha kullanilmistir.

72 Burada mefhtim Murad-1 Buhari'ye aitken, ciimleler muhtemelen Karababazade'ye aittir.
Risale, “mecalis” tiirii bir eserdir. Mecalis hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. Murat Tala, S6z Yazi
Kitap Islam Telif Geleneginde Imla ve Zeccaci, Konya: Palet Yay., 2018, s. 32.

73 Buhari, Murad, Sohbetname, 1BB Atatiirk Kitaphigi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 883, 26", 36°,
43b.

74 Muradji, Silkii'd-Diirer, c. 4, s. 130.

75 Bkz. Simsek, 18. Yiizyil Osmanli Toplumunda Naksibendi — Miiceddidilik, s. 97.

76 Buhari, Sohbetndame, 29°.

77 Buhari, Sohbetndame, 302,
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varligindan bahseder. Bu ittibanin yolu ise bir pir-i kdmil vasitasiyla baglanilan
silsile izerinden miskat-i niibiivvete erismektir. Salik bdylece batini ittibayi sag-
lar.” Batini ittibanin kemali ise Allah Teala’y1 hatirdan ¢ikarmamak anlamindaki
“devam-1 huzur” ile miimkiindiir ki zikirle olur. Zikirden maksat, ahfa olsa da cehri
zikrin de caiz oldugunu belirtir. Bununla birlikte devrani caiz gérmez: “Amma
zamanimizda stifilik iddia eden miiddeilerin evza‘-1 mahstsalari devr gibi ve raks
u sema’ gibi... bir vecihle ona riza ve ruhsat yokdur”” der. Bu durumda devran,
raks ve semay1 kibar-1 mesayihin icra ettigi séylenecek olursa Murad Buhari,
bunu 6ziir ile agiklar. Cezbe veya asir1 ask zamani bunu yapmislar, sonrasinda
ise bundan vazgecmislerdir.®’ Risale, dua ciimleleri ile sona erer.®' Bu muhtasar
risalede bir taraftan tasavvufun seri bir ilim oldugu ispatlanmaya ¢ahsilirken bidat
ve devrdn elestirisi yapilarak miinekkit ulemaya yaklasildig1 da goriiliir.

3. Abdiilgani Nablisi: Miftahu’l-Maiyye fi’'t-Tarikati’n-

Nalksgibendiyye

Islam telif geleneginin en veltid miielliflerinden birisi olan Abdiilgani Nabliisi
ayni zamanda mensubu oldugu Naksilik hakkinda da telifte bulunmustur.

Tam adi1 Abdiilgani b. Ismail en-Nablasi el-Hanefi en-Naksibendi el-Kadiri
olup 1050/1641 yiinda Dimesk’te dogmustur.®> Pek ¢ok hocadan ders alan
Nablisi’'nin hocalarindan birisi, Kadizade hareketinin énemli isimlerinden olup
Istanbul’dan nefyedilen Ustiivaini Mehmed Efendi’dir.® 20 yasina ulaginca ibnii’l-
Arabi, Tilimséni ve ibn Seb‘in gibi muhakkik stfilerin kitaplarini miitalaa etmeye
baglamigtir. Istanbul ve diger bir¢ok yere seyahat etmistir.®* Ibnii’l-Arabi'nin
tlirbesinin bulundugu Salihiyye’de bir ev almis, oraya yerlesmis 24 Saban 1143/4
Mart 1731 tarihinde vefat ederek evine defnedilmistir.®

Eserlerinin ¢ogu tasavvufii icerikli olmakla beraber pek ¢ok ilim dalinda telifleri
bulunmaktadir. Zamaneye dair tartisma konularindan geri durmadigy;® ibnii’l-Arabi

78 Buhari, Sohbetndme, 30*".

79 Buhari, Sohbetndme, 31°.

80 Buhari, Sohbetname, 31°.

81 Buhari, Sohbetname, 31°.

82 Muradji, Silkii'd-Diirer, c. 3, s. 30.

83 Muradi, Silkii’'d-Diirer, c. 3, s. 31; Matltib, Ahmed, el-Arif Abdiilgani en-Nabulsi Haydtuhii
ve Si‘ruhil, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2004, s. 36-37. Ustiivani’'nin 6liimiine dair diistiigii
tarih icin bkz. Muradji, Silkii’d-Diirer, c. 3, s. 388-389.

84 Muradji, Silkii'd-Diirer, c. 3, s. 31-32.

85 Muradji, Silkii'd-Diirer, c. 3, s. 32, 37.

86 James Muhammed Currie, Viyana yenilgisinden sonra Kadizadeli hareketin en aktif oldugu
yerin $am (Damascus) oldugunu ve oradaki Kadizadeli aktivitenin Abdiilgani Nablsi'nin
eserleri incelenmek stretiyle ortaya ¢ikarilabilecegini soyler. Bkz. James Muhammad Dawud
Currie, “Kadizadeli Ottoman Scholarship, Muhammad Ibn Abd Al-Wahhab and the Rise of
the Saudi State”, Journal of Islamic Studies, 26/3, 2015, s. 275.
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tenkitlerine yonelik miidafaa ve vahdet-i viicidun aciklanmasi, sema-devranin
caiz olmas1 ve Mevlevi siiltkii gibi konularda eserler yazdig: goriilmektedir.®”

Miftahuw'l-Maiyye fi't-Tarikati’n-Naksibendiyye

Nablasi bu ylizyilldaki Naksilik telifatina yazdigi bir serh ile katkada bulunmus-
tur. Metnin yazar1 Ahrari silsileden gelen Taciyye kolununun kurucusu Taceddin
en-Naksibendi'dir (6. 1050/1640).%

Nabliisi, eserine Miftdhu'l-Maiyye fi't- Tarikati'n-Naksibendiyye ismini vermistir.
Eserin telif gerekcesini seyhi Ebi Said el-Belhi’'nin isareti olarak belirtir.?? Serh
tarihi 27 Ramazan 1087/3 Aralik 1676’dir.*® Serhte kendisinin katkisini, gizlenmis
manalar ortaya koymak ve ibarede gizlenmis olan manalar1 yakinlastirmak olarak
zikreder.®' Serh metodunda bazen ibare verildikten son “gi/ey-i tefsiriyye” sek-
linde bazen de metinle serhin ayni climlede devam ettigi memzic serh goriiliir.

Eser, mukaddime ve yedi fasildan olusur. Mukaddime, metin ve serhe dair
bilgilerden baska Naksilik ve seyr u stiliike dair genel konulara tahsis edilmistir.
Naksiligin mahiyeti, ibadet, ubudiyyet, siiliikk ve cezbe gibi konular burada ele ali-
nir.”2 Nablasi, serhe konu olan metni tanitirken “Ehl-i Stinnet ve Cemaat kaideleri
tizerine bina edilmis Naksiligin” adabina dair risale diyerek Naksilik hakkinda
tanimlamada bulunur.”® Naksiler, ona gore selef yolu iizere olan kimselerdir.
Zira onlar ashab, tabiin ve tebe-i tabiinden Muhammedi Nebevi Siinnet’e sahip
kimselerin inanc esaslarina bidata kagmadan, degisme ve degistirme yapmadan
ve yeni bir sey ortaya ¢ikarmadan inanmis olan kimselerdir.*

Birinci fasil, seyh Taceddin’in Naksi silsilesi baghgini tasimakta olup, serhe
konu olan metnin yazari1 Taceddin b. Zekeriyya nin silsilesine tahsis edilmistir.”
Ikinci fasil, Naksi siiltikiine tahsis edilmigtir. Burada zikir, tevecciih, murakabe ve
rabita gibi konular islenmistir.® Ugiincii fasi, kelimat-1 kudsiyye denilen Naksi

87 Ahmed Matliib, 341 tane eserini zikretmistir. Eserleri hakkinda detayh bilgi icin bkz. Matltb,
Abdiilgani en-Nabulsi, s. 74-136.

88 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Aysegiil Mete, “Naksibendiyye-Taciyye'nin Kurucusu: Hayati,
Eserleri ve Tasavvufi Yolu”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, S. 32, 2012,: s.
177-205.

89 Nablasi, Miftahu'l-Maiyye, s. 27-28. Eserin tanitiminda, Abdiilgani en-Nabulsi, Miftahu’l-
Maiyye fi Diistiri’t-Tarikati'n-Naksibendiyye, thk. Cade Muhammed Ebu’l-Yezid el-Mehdi-
Muhammed Abdiilkadir en-Nassar, Kahire: ed-Daru’l-Ctdiyye, 2008 niishasi kullanilmustir.

90 Nablasi, Miftahu'l-Maiyye, s. 208.

91 Nablasi, Miftahu’l-Maiyye, s. 28.

92 Nablasi, Miftahu'l-Maiyye, s. 27-45.

93 Nablasi, Miftahu’l-Maiyye, s. 28.

94 Nablusi, Miftahu’l-Maiyye, s. 32.

95 Nablasi, Miftahu’l-Maiyye, s. 49-61.

96 Nablasi, Miftahu'l-Maiyye, s. 65-95.



Telif ve Teklif: XVIII. Yiizy1l Osmanlr’sinda Naksibendilik Risaleleri 147

siiltik ilkelerine tahsis edilmistir.” Dérdiincii fasil, tarikattaki zahir ve batin edep-
lere tahsis edilmistir. Salikin kalbine ariz olan vesvese ile tarikatta icra edilecek
olan nafileler burada ele alinir.*® Besinci fastl, siiliikiin amaclarindan olan fena ve
bekéaya tahsis edilmistir. Burada hafi zikir konusu da islenir.*® Alfinc: fasil, miiridin
batininda seyhin tasarrufu ve baskasindan hastaligin giderilmesine tahsis edil-
mistir.)® Yedinci fasil, miiridin gézetmesi gerekli olan edeplere tahsis edilmistir.’*

Eser her ne kadar bir Naksilik risalesi serhi olsa da salt bir stiltik ve tarikat
kitab1 degildir. Sarihinin miitebahhir kisiligi serhte kendini gosterir. Ozellikle
vahdet-i viicida dair temel 6nermeler serhte yer almistir. Zat-sifat iliskisi,
ma‘diim, a‘yan-1 sabite, hakikat-i Muhammediyye gibi konular yine sarihin ele
aldig1 konulardandir.

4. Mehmed Emin Tokadi: Risdletii’n-Naksibendiyye

Mehmed Emin Tokadi, Murad Buhari ile birlikte Anadolu’ya Miiceddidi
Naksiligi getiren Yekdest Ahmed Ciiryani'nin Istanbul’daki halifelerindendir.
18. yiizy1l istanbul’'unun 6nemli Naksi-Miiceddidi seyhlerinden olan Tokadi,
halifelerinin yani sira eserleri ile de Naksiligi yayma faaliyetinde bulunmustur.
Genelde eserleri muhtasar olup risaleler seklindedir.

Tokadi, 1075/1664 yilinda Tokat’ta dogmustur. 1110/1698 yilinda istanbul’a
tasinmustir. Istanbul’da Reisiilkiittap kaleminde ve Kesedar Ali Efendi’nin
himayesinde bir miiddet gorev yapmustir.'® Sonra hac i¢in Hicaz’a gitmistir.
Kabe’deki ilk sabah namazindan sonra karsilastigi Naksi Miiceddidi seyhi Yekdest
Ahmed Ciiryani’ye intisap etmistir. Ondan “ahz-i nisbet ve musahabet-i irsad1” 30
ay kadar stirmiistiir.!®® Resmi gorevle cesitli yerlerde bulunan Tokadi, 6mriiniin
yaklagik 50 yilhmi Istanbul’da gegirmistir. Oliimiinden birkag yil oncesine kadar
tekke seyligi yapmamustir.'* Halifesi ve 6grencisi Miistakimzade, hocasmin 6m-
riiniin 1000 ay oldugunu ifade eder. 1158/1745 yilinda vefat etmis, kabir tasina
Miistakimzade'nin beyti yazilmistir.®

97 Nablasi, Miftahu’l-Maiyye, s. 99-123.

98 Nablasi, Miftahu’l-Maiyye, s. 127-159.

99 Nablasi, Miftahu’l-Maiyye, s. 163-178.

100 Nablasi, Miftahu’l-Maiyye, s. 179-189.

101 Nablasi, Miftahu’l-Maiyye, s. 193-208.

102 Miistakimzade, Tuhfe-i Hattatin, s. 400-401; Simsek, 18. Yiizyill Osmanli Toplumunda
Naksibendi — Miiceddidilik, s. 144-146.

103 Miistakimzade, Tuhfe-i Hattdtin, s. 400-401.

104 Miistakimzade, Tuhfe-i Hattatin, s. 401.

105 Miistakimzade, Tuhfe-i Hattatin, s. 401.



148 TALID, 16(31-32), 2018, A. Goban

Risaletii’n-Naksibendiyye'*

Tokadi, Naksilige dair cesitli risaleler kaleme almais bir stfidir. Biz bunlardan
Risdletii'n-Naksibendiyye olarak tesmiye edilmis olan ve diger eserlerinin aksine
Arapca olan mubhtasar risaleyi incelemeyi uygun gordiik. Baslangicta 6zgiin telif
oldugunu diistindiigiiniiz eseri detaylh inceledigimiz zaman seyhi Yekdest Ahmed
Efendi'nin diger bir halifesi olan Muhammed Semerkandi’'nin (6. 1116/1705)
Muhtasaru’l-Veldye adli eserinin Naksilige tahsis edilmis olan 2. babinin Fars-
cadan Arapcaya kisaltilarak yapilmis terctimesi oldugunu fark ettik. Dolayisiyla
eser, “onu Muhammed Emin cem‘ etmistir”'%” seklinde belirtilmis olsa da 6zgiin
telif degil, 6zet bir ceviridir. Bunun dogrulanmasi sadedinde iki 6rnek metni
mukayeseli vermek istiyoruz.

Risalenin girisinde Naksilige dair kisim her iki metinde soyledir. Muhtasaru’l-
Veldye' den:
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Ayni kisim Tokadi’de soyledir:
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106 Tokadi'nin tanitacagimiz risalesi, IBB, Atatiirk Kitaplig1, Belediye Yazmalari, nr. 469, 171°-182?
arasinda “Risaletii'n-Naksibendiyye” adiyla kayithdir. Millet Kiitithanesi, Ali Emiri, nr. 832,
18%-22°, arasinda yer alan niisha ise Risdletii’z-Zikr adini tasir. Birinci niishanin bashgini daha
isabetli buldugunuz i¢in onu kullandik.

107 Tokadi, Risdletii’z-Zikr, 22°.

108 Semerkandi, Muhtasaru’'l-Veldye, 8. Terciimesi su sekildedir: Insani kemale ulasmanin gok
yolu vardir. Allah’a giden yol, nefesler adedincedir. Ama en yakin ve gercek makstida en gok
ulastiran Naksibendi Efendilere nispet edilen yoldur. Onlar nihayeti/sonu, baslangica dahil
etmislerdir. Yani diger tarikatlarin nihayetinde ortaya cikan kalb cocugu/veled-i kalb, bu
tarikatin baglangicinda ortaya cikar. Mevlevi Cami (k.s.) bu tarikat1 séyle ifade buyurmustur:

Her sonun sonu, onun baslangicidir. Onun sonu ise bos bir temenni eli
Ve bu tarikat, letafet ve serefliligi; ayrica ilk ash tizere kalip, bidatlar ve ruhsatlardan korunmus
olmasi yoniiyle “silsiletii’z-zeheb” seklinde isimlendirilmistir.

109 Tokadi, Risdletii’z-Zikr, 18 Tokadi, Risdletiin- Nakgsibendiyye, 171°-1722. Terctimesi su
sekildedir: insani kemale ulastiran yollar; “Allah’a giden yollar, nefesler adedincedir” =
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Muhtasaru’l-Veldye' de murakabe babinda gecen Arapcga bir ibare ise iki me-
tinde de s6yle yer alir:
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Tokadi’de aym kisim su sekildedir:
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Semerkandi’'nin eserinde bazen fakihlere “Ya eyyiihe’l-fakih”!'? diyerek hitap
etmesi, eserin muhatap kitlesi olarak ulemay1 da gozettigini gostermektedir.
Tokadi'nin de bu Farsca metni Osmanlicaya degil de Arapcaya cevirmesi yine
ayni baglamda, ulemay1 da gozeterek kaleme alindigini diistindiirmektedir.

Eserin icerdigi konular; mukaddime, silsile, Naksi siiltikiiniin 3 ruknii olan
zikir, murakabe, rabita, ayrica kelimat-1kudsiyye ve tarikat edepleri béliimleridir.
Tokadi'ye gore, Allah’a ulagtiran yollar nefesler adedincedir. Ancak yollarin en ya-
kini1 ve makstida en ¢ok ulastiram Naksilerin yoludur. Bunun sebebi ise azimetleri
stirdiiriip ruhsatlardan ve bidatlardan kaginmasidir. Yolun bir 6zelligi ise nihayeti
bidayette icermesidir.!*® Bir¢ok Naksilik risalesinde gecen bu ibareler Tokadi'nin
cevirisinde de yer alir. Muhatap kitleyi Naksilige tesvik ettigi anlasiimaktadir.

soziinde geldigi tizere ¢coktur. Ama yollarin en yakini ve gercek makstida en ¢ok ulastirani
“silsiletii’z-zeheb” diye isimlendirilen Naksibendi Efendilere nispet edilen yoldur. Bu
isimlendirme, tarikatin nefaset ve serefliligi; ayrica azimet iizere kalmasi ve bidatlar ve
ruhsatlardan korunmus olmasi sebebiyledir.

110 Semerkandi, Muhtasaru’l-Veldye, 14°. Terciimesi su sekildedir: Bu mevkiye; kalbin Allah’la
gozetilmesi ve nefeslerin korunmasi ile ulasilir. Ve bilir ki Allah goriip gozetendir ve kendisinin
hallerine ve fiillerine yakindir. Bu ise ancak dort seyi bilmekle miimkiin olur. Allah’1 bilmek,
Allah diigmanu iblisi bilmek ve nefs-i emmareyi bilmektir. insan sayet bir asir yagasa, nefsini
tanimadan ve aleyhine ugrasmadan ibadete gayret etse ibadet ona asla fayda saglamaz.

111 Tokadi, Risaletii’z-Zikr, 20°; Tokadi, Risdletii'n- Naksibendiyye, 177%. Terciimesi su sekildedir:
Bu mevkiye; kendini muhasebe, halin 1slahi, yola tutunmak ve iyilik yapmaktan bagka kalbin
Allah’la gozetilmesi ve nefeslerin korunmasi ile ulasilir. Ve bilir ki Allah gortip gozetendir ve
kendisinin hallerine ve fiillerine yakindir. Bu ise ancak dort seyi bilmekle miimkiin olur. Allah
Teala’y1 bilmek, Allah diigman iblisi bilmek ve nefs-i emmareyi bilmektir. Insan sayet bir
asir yasasa, nefsini tanimadan ve aleyhine ugrasmadan ibadete gayret etse ibadet ona fayda
saglamaz.

112 Semerkandi, Muhtasaru’l-Velaye, 172, 22P, 322,

113 Tokadi, Risdletii’z-Zikr, 18°.



150 TALID, 16(31-32), 2018, A. Goban

5. Neccarzade Mustafa Riza: Terciime-i Muhtasaru’l-Veldye ve

Risdle-i Tarikat-i Naksibendiyye Adh iki Risale

Neccarzade Mustafa, seyhi Arabzade nin seyhi olan Muhammed Semerkandi’nin
Muhtasaru’l-Veldye adli Fars¢a eserini Osmanlicaya terctime etmistir. Bundan
baska Abdurrahman Camfi’ye ait olan iki ayr1 muhtasar Naksilik risalesini terciime
ettigi de goriilmektedir. Neccarzade miistakil telif yerine Farsca yazilan tarikat
birikimini Anadolu’ya intikal ettiren bir stfi olarak dikkat cekmektedir.

Neccarzade Mustafa Rizdeddin Efendi, XVIIL. yiizyll Osmanl’sinda farkli yonleri
cem etmis olan etkili bir Naksi seyhidir. Onceleri Celveti iken Arabzade [lmi’yi
taniyinca ona intisap ederek Naksi olmustur. Hayatin1 kendisinin agzindan ¢iktigt
sekliyle kaleme aldigini belirten Ahmed Niizhet Efendi’ye gore, babasi Ibrahim
Efendi olup 1090/1679 yilinda Sebinkarahisar’da diinyaya gelmistir.!!* Kiiglik yasta
babasini kaybetmistir. {lim ile istigil eden Neccarzade aym zamanda askerdir.
Orduda képrii insasinda gosterdigi hizli teknikler sebebiyle kendisine, “ibnii'n-
neccar”/Neccarzade lakabi verilmistir. 17 yasinda iken Besiktas'ta Sinan Pasa
Camii medresesinde “hiicre-nigin” olmus ve talebe-i uliima “tedris ve ta‘lim” ile
mesgul olmustur.!”® Fenayi Efendi’ye intisap etmis ve kendisinin Celveti tarika-
tinda halifesi olmustur. Bir sefer dolayisiyla Edirne’de bulundugu sirada Arabzade
Mehmed IImi’'nin sohbetlerine katilmistir. Arabzade de kendisine “zikr-i hafi ve
adab-1 celi” telkin ve talim etmis ayrica tarikat emanetini tamamen kendisine
tevdi etmigtir.'® Icazet tarihi 10 Sevval 1123/21 Kasim 1711’dir.""” Neccarzade
1159/1746 yilinda vefat etmigtir.!®

Neccarzade, oglu Muhammed Siddik Efendi gibi etkili halifelerinin yam sira
yaptig1 terciimelerle Naksiligin yayillmasina hizmet eden stfilerdendir. Tespit
edebildigimiz kadariyla biri kitap ikisi risale hacminde olmak {izere ii¢ adet
eser terciime etmistir. Bunlar birisi hocas1 Arapzade’'nin seyhi olan Muhammed
Semerkandi'nin Muhtasaru’l-Veldye adh Farsca eserinin terctimesidir. Eser, Naksilik
adabini miibeyyin bir boliim icermekle birlikte miistakil bir Naksilik risalesi de-
gildir. 4 babdan olusan kitabin ikinci babi Naksilige tahsis edilmistir.!'® Diger iki
risalesi ise heniiz yazma halinde olup Abdurrahman-1 Cami’'nin Naksilige dair iki
muhtasar risalesinin agdal bir dil ile Osmanlicaya terciimesidir.'*

114 Ahmed Niizhet, Menkibe-i Evliydiyye fi Ahvali Rizdiyye, Istanbul: Tabhane-i Amire, 1272, s.
67-68.

115 Niizhet, Menkibe-i Evliydiyye, s. 67-68.

116 Niizhet, Menkibe-i Evliyaiyye, s. 68, 71.

117 Niizhet, Menkibe-i Evliyaiyye, s. 72.

118 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 2, s. 165-166.

119 Burada Naksi silsilesi ve siiltikii anlatildiktan baska bazi meselelere de yer verir. Bkz.
Semerkandi, Muhtasaru’l-Velaye, 8* -43".

120 Bu risalelerde Neccarzade'nin adi Mustafa b. Ali seklinde geger. O zaman baska birisinin
miitercim olmasi ihtimali ortaya cikar. Ancak biyo-bibliyografik eser olan Hediyyetii'l-=¢
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Terciime-i Muhtasaru’l-Veldye''

Muhatasaru’l-Veldye, Muhammed Semerkandi'nin kaleme aldig1 bir eserdir.
Farsca olan eser, 4 babdan miitesekkil olup her bab da dort fasildan olusmaktadir.
Neccarzade, bu eseri terciime sebebini, talipler icin eserin anlasilmasini kolaylas-
tirmak olarak belirtir. S6yle ki Seyyid Muhammed Semerkandji, “adab-1 salikan-1
tarikat ve vasilan-1 makam-1vahdet hakkinda” sekiz fasildan olusan ve her babda
pek cok bilgi veren Muhtasaru’l-Veldye adl1 Farsca bir eser yazmis kendisi ise
Farsca bilmeyenler icin kitabin ortiistinii kaldirarak “teshilel li’t-talibin/taliplere
kolaylastirmak i¢in” Tiirkceye terctime etmigtir.'*

Eserin gerek kendisi gerekse terciimesinde konumuzu ilgilendiren ikinci
babidir. Zira bu bab, Naksilige tahsis edilmistir. Burada Naksiligin mahiyeti ile
Naksi stiltikiiniin unsurlari olan zikir, rabita, muréakabe ile keliméat-1 kudsiyye ve
nasihat béliimleri yer alir. Naksilik, yaratiklarin nefesleri adedince olan Allah’a
ulasan yollarmn en yakin ve en giivenli olani1 olarak nitelenir. Zira diger tarikatlarin
nihayeti bu tarikatin siiltikiiniin baslangicidir. Yani diger tarikatlardan nihayette
ortaya c¢ikan “veled-i kalb” bu tarikatta bidayette zuhtir etmektedir.'® Tarikatin
mahiyetine dair ifadeler bir tarikat teklifi olarak degerlendirilebilir. Mesela,
“Tarika-i aliyye-i Naksibendiyye asl-1 evvel tizere serafet ve letafeti cihetiyle ruh-
sat ve bidattan mahftizdur.”*?* ifadesi ile tarikatin “urve-i viiska” olarak nitelenip
bunun da Peygamber’e “miitabaat” {izerine kurulu oldugunun belirtilmesi dikkat
ceker. Ayrica bu tarikattan yiiz ¢evirenler icin “hatar mukarrerdir” diye uyarida
bulunulur ki Naksiligi diger baz tarikatlardan ayirmak icin séylenmis olmahdir.'*
Yine tarikatta “amel-i kalile” karsilik “fiit(ih-i kesire”’nin ortaya ¢ikmasi sdylemi
tarikata tesvik baglaminda degerlendirilebilir.!2

Risale-i Tarikat-i Naksibendiyye [I]

Neccarzade Orta Asya Naksiliginden yaptig1 terctimelerle de tarikata hizmet
eder. Bu minvalde Abdurrahman Cami’den yaptig iki ayr risale kataloglarda yer
almaktadir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, 827 numara, 13"-17* ara-
sinda yer alan ilk risalenin girisinde Abdurrahman Cami’nin taliplere yardim ve

Arifinde de onun adinin Mustafa b. Ali seklinde gectigi goriiliir. Neccarzade'nin,
Abdurrahman Cami’'nin bir gazelini de serh ettigi bilinmektedir. Hal boyle olunca ihtimal
kaydi bulunmakla beraber terciimelerin Neccarzade’ye ait oldugu séylenmelidir.

121 Eserin tamtiminda, Semerkandi, Muhammed, Terciime-i Muhtasaru’l-Veldye, trc. Neccarzade
Mustafa Riza, Istanbul: Tabhane-i Amire, Litegrofya Destgahi, 1272, s. 2-63 arasinda yer alan
Osmanlica matbu niisha kullanilmustir.

122 Neccarzade, Terciime-i Muhtasaru’l-Velaye, s. 2.
123 Neccarzade, Terciime-i Muhtasaru’l-Velaye, s. 6-7.
124 Neccarzade, Terciime-i Muhtasaru’l-Velaye, s. 7.
125 Neccarzade, Terciime-i Muhtasaru’l-Velaye, s. 14.

126 Neccarzade, Terciime-i Muhtasaru’'l-Veldye, s. 14.
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salikleri irsad icin “adab-1siiltk-i tarikat-1 aliyye-i Naksibendiyye ve etvar-1 salihin
ve keyfiyet-i ahval-i mesayih-i vasilin”i yazip acikladigin fakat icerigi Arapga ve
Farsca oldugu i¢in bunlan bilmeyen “ihvan”in bundan faydalanamadiginm be-
lirtmistir. Kendisini, “Dervis Mustafa b. Ali en-Naksibendi” olarak takdim eden
Neccarzade, Cami’'nin bu risalesini sik sik miitalaa ettigini, bu sirada dostlarindan
birinin mezkar risalenin terctimesini talep edince, “hayir duaya vesile olmast icin”
terciime ettigini belirtmistir.'*

Miirettep bir yap1 arz etmeyen risalede Naksiligi 6n plana ¢ikaran ifadeler goze
carpar. Mesela “Hazret-i Hace Bahatiddin Muhammed b. Muhammed el-Buhari
el-maraf bi-Naksibend —kaddesallahu rtithaht...... hazretlerinin tarikleridir ki
....akrab-i siibiildiir” ifadesi gibi.'?® Eserde ¢ok sayida Farsca beyit yer alir. Mii-
tercim bazen beyitleri terciime etmeden oldugu gibi birakar.

Risdle-i Tarikat-i Naksibendiyye [II]

Burisale de Abdurrahman Cami’'nin olup 6nceki risalenin devaminda 172-17°
arasinda yer alir. Miitercim bu risaleyi terciime sebebini “ianeten 1i't-talibin ve
imdaden li’s-salikin/taliplere yardimci olmak ve saliklerin ellerinden tutumak”
olarak belirtir. Gayesi, “dua-y1 hayirla yad” olunmaktir.'*

Tek varaklik ancak siki 6riilmiis bir metin olan bu risale muhtasar bir Naksilik
risalesidir. Cami bu risalede; Naksibendiligin mahiyetine dair daha sonraki bir¢ok
risalede benzer ifadeleri goriilen su tanimlamay1 yapar:

Ehl-i stinnet ve’l-cemaat itikadi {izere akidelerini tashih ve itikadat-1
selef-i salihine tatbikden sonra ferayiz ve vacibat ve siinen ve ityan-i
a‘mal-i saliha ve mahzirat ve mekriihattan ictinab eyleyib Cenab-1 Hakk
ile daima miir(ir-i evkat ve zamanda héazir olub min gayr-1 fetretin ve
tesettiit-i azimetin ve devam-1 huztr maa’l-Hakk {izere olmakdan hali
olmamakdir.’*

Naksi siiltikiinden de bahseden risaleye goére bunun 3 yolu vardur.

Birincisi, huztr-1 kalple 14 ilahe ilallah seklinde zikretmek’'tir. Bu, habs-i nefes
suretiyle ve kalbe tevecciih ile yapmalidir. Ikincisi, tevecciih ve murdakabedir. Allah
ism-i serifini Arabi, Farisi vesaire bir arac olmaksizin manasini kalben miilahaza
etmektir. Uglinciisii ise, rabita yoludur. Miisahede makdmina varmis olan pir-i
miirebbinin ylizlinii gérmek zikir faydasi saglar, sohbetleri de Allah’m birliktelik
meyvesi verir. O seyhin stireti nazarindan kaybolursa “stretini tahayytil eyleyip”

127 Abdurrahman Cami, Risdle-i Tarikat-1 Naksibendiyye [I], trc. Neccarzade Mustafa,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, nr. 827, 13".

128 Cami, Risdle-i Tarikat-1 Naksibendiyye, 13.

129 Abdurrahman Cami, Risdle-i Tarikat-1 Naksibendiyye [II], trc. Neccarzade Mustafa,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, nr. 827, 172

130 Cami, Risdle-i Tarikat-1 Naksibendiyye, 17%.
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zahir i batin tiim kuvveleri ile kalbe miiteveccih olmalidir. Siiltik yollarindan
makstida en yakin olani bu olup; “hi¢ bundan akrab tarik yokdur” diye ifade edilir.
Oyle ki miiridde kabiliyet miirsidde de tasarruf-i kalbi ola, ilk sohbette miiridi
miisahede mertebesine eristirmesi miimkiindiir. Boyle miirsid bulamayan ilk iki
yoldan birisine koyulmalidir.'*!

Mubhtevasinda tasavvufi Fars edebiyatindan beyitlere yer verilen eser bu kisa
mubhtevasi ile 6zlii bir Naksilik risalesidir.

6. Muhammed Hayat Sindi: el-Ianetii’s-Samediyye, Risaletii’t-

Tariki’n-Naksibendiyye ve Hadimf’ye verdigi icazet

Ele aldigimiz miiellifler icerisinde en dikkat cekici olanlardan birisi Muham-
med Hayat Sindi’dir. Ogrencilerinin ifadelerinden biiyiik bir alim ve muhaddis
oldugu anlasilan Hayat Sindi aynm1 zamanda Naksi seyhidir. Ancak klasik bir
alim ve stfl olmanin 6tesinde 17. yiizyilin ikinci yarisinda Ibrahim el-Karani’nin
sekillendirmis oldugu reformist islami egilimler tagiyan Medine ilim halkasinin
bir temsilcisidir. Bu ilim halkasinin meydana getirdigi akimda, hadis ilminin
ihyasi, popiiler tasavvufa karsitlik, Kur'an ve hadis vurgusu ile ibn Teymiyye’'nin
gortslerinin rehabilitesi gibi hususlarla karsilasilir ki Hayat Sindi’de de goriiliir.'s?
Bu akimi olusturan ulemanin neredeyse tamami Sindi gibi ayn1 zamanda Naksi
olup ozellikle de Ahmed Sirhindi tarafindan temsil edilen reformist/ihyaci Naksi-
Miiceddidi cizgiye bagh kimselerdir.'**

Diger taraftan Sindi’nin Vehhabiyye hareketinin kurucusu olan ibn Abdilvehhab’'in
hocas1 olmas1 modern arastiricilarin dikkatini ceken bir husustur.” Ancak hoca-
ogrenci iligkisi her zaman hoca ve 6grencinin ayni kodlara sahip oldugu anlamina
gelmemektedir. Ayni1 zamanda bir Naksi seyhi olan Hayat Sindi, tarikat1 Seyyid
Abdurrahman b. Seyyid Ahmed es-Sekkaf Ba Alevi’den almustir.'* Sindi'nin Naksilige
dair en az ti¢ telifati bulunmaktadir. Bunlar el-Idnetii’s-Samediyye fi't-Tarikati'n-
Naksibendiyye, bir digeri icerisinde gecen bir ctimleden hareketle kataloglarda
el-Makstdii’l-Ehemm diye adlandirilmis olan Naksilik risalesi ve Muhammed
Hadimi’ye verdigi muhtasar icAzet metnidir. icazetin metin kisminda Naksilik

131 Cami, Risdle-i Tarikat-1 Naksibendiyye, 17%".

132 Basheer Nafi, “A Teacher of Ibn ‘Abd al-Wahhab: Muhammad Hayat al-Sindi and the Revival
of Ashab al-Hadis’s Methodology”, Islamic Law and Society 13/2, April 2006, s. 214-215, 223.

133 Basheer, “A Teacher of Ibn ‘Abd al-Wahhab”, s. 214-215.

134 Bkz. John Voll, “Muhammad Hayya al-Sindi and Muhammad Ibn ‘Abd al-Wahhab: An
Analysis of an Intellectual Group in Eighteenth-Century Madina”, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies, University of London 38/1, 1975, s. 32-39.

135 Ba Alevi, 18. yiizyil baslarinda Medine’de ulema arasinda Naksiligin yayilmasinda oldukca
etkili olmus bir seyhtir. Basheer, “A Teacher of Ibn ‘Abd al-Wahhab”, s. 216. Sindi de,
“Efendimizin ifade ettigi gibi” diyerek Abdurrahman Ba Alevi’den bahseder. Bkz. Sindi, el-
Ianetii’s-Samediyye, 14*®.
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anlatilmis, ferag kaydinda ise Hadimi'ye “icazet-i amme” verildigi belirtilmistir.
Bu kisa icazet, Hadimi'nin Naksilik tasavvurunu etkileyen kaynaklardandir. Yeri
geldiginde belirtilecegi {izere Hadimi'nin Naksiligin mahiyetine dair serd ettigi
goriislerde bu icazetten alintilar1 goriiliir. Simdi 6nce kisaca hayatini ele alarak
risaleleri tanitalim.

Tam adi Muhammed Hayét b. ibrahim es-Sindi el-Medeni olup memleketi
Sind’e bagh Adil-ptir'da dogmustur.'* Dogum tarihine dair bir kayit yer alma-
maktadir. 1113/1702 yihindan énce Medine'ye tasindig tahmin edilmektedir.®”
Medine’de muhaddis Ebu’l-Hasen es-Sindi'ye miilazimlik yapmis, vefatindan
sonra da 24 y1l onun meclisinde hadis okutmustur. 1163/1750 yilinda vefat etmis
olan Sindi Baki‘ kabristanina defnedilmistir.'*®

Cok yonlii bir alim olmasina ragmen daha ¢ok muhaddis kisiligi ile tanin-
mustir. Mesela Muradi onu Medine’nin “hamilii livai’s-siinne /Stinnet bayraginm
tastyan1”'® Kettani, “muhaddisii’l-Hicaz”**° seklinde nitelemistir. Hidimi'nin
tanimlamasi ise “lisveil ulemai’l-haremeyn/Mekke ve Medine alimlerinin en
giizel 6rnegi”'* seklindedir. Hadis bagta olmak tizere Islami ilimlerin birgok
dalinda eserler vermistir.

el-lanetii’s-Samediyye fi't-Tarikati'n-Naksibendiyye

Hayat Sindi’nin bu muhtasar risalesinde'** hocasindan alintilar goriiliir.'"*
Esere giris sadedinde ulvi melek ve siifli seytanin arasinda bir konumda bulunan
insandan ve insanin kalbinde bulunan seytan askerinin ¢ikarilmasindan bahsedi-
lir. Ardindan kalbin temizlenmesi hususunda yollarin ¢ok oldugu ama Naksiligin
“miibarek, miicerreb ve o yol iizerinde yiiriiyeni erdirici” bir yol oldugundan

136 Muhammed Halil Muradi, Silkii'd-Diirer fi A'yani’l-Karni’s-Sani Asar, Beyrut: Daru Ibn
Hazm, 1988, c. 4, s. 34; Muhammed Abdiilhayy Kettani, Fihrisii'l-Feharis ve’l-Esbat ve
Mu'‘cemii’l-Medcim ve’l-Mesyehdrt ve'l-Miiselseldt, thk. Thsan Abbas, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1982/1402, c.1, s. 356; Basheer, “A Teacher of Ibn ‘Abd al-Wahhab”, s. 211.

137 Basheer, “A Teacher of Ibn ‘Abd al-Wahhab:”, s. 212.

138 Fihris, c. 1, s. 356; Muradi, Silkii'd-Diirer, c.4, s. 34.

139 Muradji, Silkii’d-Diirer, c. 4, s. 34.

140 Kettani, Fihrisii'l-Fehdris, c. 1, s. 356.

141 Muhammed Hadimi, “Risaletiin Siibiihatiin Arizatiin fi Tariki’l-Hacci ve Ma‘rtizatiin ale’l-
Alim el-Amil es-Seyh Muhammed el-Hayati es-Sindi”, Mecmiiatii'r-Resdil, Istanbul: Matbaa-
y1Amire, 1302, s. 211.

142 Eserin tanitiminda, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, nr. 414, 112-222 arasinda yer alan
niisha kullanilmistir. Miistensih Muhammed b. Ali el-Misri olup istinsah tarihi 14 Recep
1161’dir.

143 Mukaddimeden sonra “U.w 61 Ls/Efendimizin bize ifade ettigi gibi” diyerek kalbine zati
muhabbet atilan kimsenin seyh aramast ile risale baslar. Son kisimda da hocasina sordugu bir
soru ve cevabina yer verir. Bkz. Sindi, el-lanetii’s-Samediyye, 14*®, 18".
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bahsedilir.'** Ardindan 6zet olarak Naksi yolunun unsurlari ele alinir. Beyat, telkin-i
zikir, zikir adabi, murakabe ve murébata (rabita) konularindan baska hocasina
sordugu muayyen bir seyhe intisab etmemis olan salikin siiltikiiniin nasil olmasi
gerektigi meselesi ve hatime ile eser tamamlanir.!*

Risaletii’t-Tariki'n-Nakgibendiyye

Sind?’nin diger bir Naksilik risalesi Kastamonu Yazma Eser Kiitiipha-
nesi, 2081/2’de el-Maksiidu’l-Ehemm seklinde isimlendirilmis olan ve surhta
“Luaeadl 3 b dls, oJda/Bu Bir Naksilik Risalesidir”'*¢ ibaresi yer alan risalesidir. Bu
risalenin 6nemli bir kismi, yukaridaki risale ile benzerlik tasir. Eserin sonunda,
bir sohbet meclisinde tutulan notlardan olustugunu diistindiiren; bu, Allame
Muhammed Hayat el-Medeni'nin ifade ettigi son seydir ibaresi bulunur.'*” Bu
da onun “mecdlis” tiirli yani sohbetinin zapta gecirilmesi suretiyle olusmus bir
eser intibaini vermektedir.

Sindi eserin girisinde ulvi ve siifli alemleri bir araya getiren “niisha-i camia”
olarak insandan bahseder. Sonra insanin yapisina dair dort unsur ile akil ve
sehvetten terkip edilmis oldugunu belirtir. Ama Allah insani basibos birakma-
mis, inang, fiil, amel ve terk olarak yolunu gosteren Restl gondermistir. Buna
ragmen insanlarin bir kismi inanmis bir kismi ise inanmamugtir. Inananlarin da
dereceleri vardir.'*®

Sindi’'ye gore salik 6ncelikle hadis, fikih ve tasavvuf kitaplarinda yer alan
Rabb’inin menhiyyatin1 ve me’'miratini bilmesi gerekir.!*° Allahu Teala nin tesvik
ettigi seylerden birisinin de zikir olup dil ve kalp ile yapilan tiirleri oldugunu belirtir.
Zikir konusunda stfiler miisterek olmakla birlikte “eshel ve ahsen/en kolay ve
en giizel” olan zikrin “mesayih-i Naksibendiyye'nin” usulii olan Allah zikridir.!*°
Zikir, beyat ve telkin-i zikir konular1 6nceki risale ile benzerlik gosterir. Nefy
ispat zikrinde verdigi sayiya ise diger risalelerde rastlanmaz. 12.000 veya 24.000
adet olarak bu zikre devam etmek gerektigini ifade eder.’™ Risale murédkebe ve
fevaid boliimii ile tamamlanir.'s

Risalede dikkat ¢ceken bir husus; “fena fillah”in hasil olmasi ile nékislarin aya-
gimin kaydigini vahdet-i viictida diistiiklerini, Halik ile mahltku bir gérme/ittihad;

144 Sindji, el-Ianetii’'s-Samediyye, 12°-14%.

145 Sindi, el-Ianetii’s-Samediyye, 14*-21°.

146 Eserin tanitiminda, Kastamonu Yazma Eser Kiitiiphanesi, nr. 2081/2, 205°>-210° yer alan
niisha kullanilmistir.

147 Sindi, Risdletii’t-Tariki'n-Naksibendiyye, 210P.

148 Sindi, Risdletii’t-Tariki'n-Naksibendiyye, 205°-206°.

149 Sindi, Risaletii't-Tariki'n-Naksibendiyye, 206°-2072.

150 Sindi, Risdletii’t-Tariki'n-Naksibendiyye, 207.

151 Sindi, Risdletii’t-Tariki'n-Naksibendiyye, 209".

152 Sindi, Risdletii’t-Tariki’n-Naksibendiyye, 209°-210b.
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seriatin zahirini terk etme ve batil satahata diistiiklerini belirtmesidir.'*® Vahdet-i
viictid tenkidi, Miiceddidiligin piri olan Ahmed Sirhindi’'nin goriislerine yakin
olsa da Sindi’'nin Sirhindi’den daha kat1 bir tavra sahip oldugu goriilmektedir.'>*
Icazet
Sindi’'nin Hadimi’ye verdigi tek sayfalik icazete'*® de burada kisaca deginmek
gereklidir. Hadimi'nin 1156/1743 yilinda hac yolculugunda’*® kendisi ile tanistig1
ve ona sordugu sorular iki risale seklinde derledigi goriilmektedir. Islam diinyasim

dogusuyla batisiyla bir araya getiren ve ulema arasinda bir bilgi paylasim merkezi
olarak bir fonksiyon icra eden haccin bu misyonu bu iliskide de gortilmektedir.

Kisa ama 6nemli olan bu icazet metninde Sindi, Naksiligin mahiyetine dair
kisa ve 6z bilgiler verir. Burada Naksiligi “sahabe yolu” olarak niteler. Zira Naksiler
sahabe yolu {izerinde ne artirma ne de eksiltmede bulunmuslardir. Bu, tarikatin
bidat tavra sahip olmadigini ifade eden bir tanimlamadir. Naksilik mahiyet olarak,
“zahirde ve batinda devam-1 ubtidiyetten” ibarettir. Bunu elde etmenin yolu ise,
tiim harekat ve sekenatinda kitap ve siinnetle amel, ruhsat ve bidattan ka¢inma,
Allah’la siirekli birliktelik (murakabe) ve insibag ve in‘ikas diye belirtilen seyhin
boyasina boyanma anlamindaki rabitadir.!>

Sindi bu girisin ardindan zikrin letaifteki siras1 ve keyfiyeti ile metnini tamam-
lar. Ardindan ise icazet kismu gelir. Burada Allah icin kardesim Seyyid Miifti Mu-
hammed Hadim1'ye ve diger saliklere ve sadiklara baska bir sebeple degil sidk ve
ihlas sartiyla seyhlerimin bana verdigi gibi ben de “icazet-i amme” verdim der.!*®

7. Muhammed Hadimi: Risdle-i Naksibendiyye ve Risdle fi

Siiliiki’n-Naksgibendiyye

XVIIL yiizyll ilmiyesinin 6nde gelen isimlerinden olan Muhammed Hadimi
ayn1 zamanda Naksi seyhidir. Anadolu’ya Miiceddidiligi getirenlerden Murad
Buhari'nin yolunu babasi iizerinden devam ettirenlerden birisi olarak Osmanli’da
Naksiligin yayilmasina katkida bulunmustur. Bu konuda risaleler de kaleme almustir.

153 Sindi, Risdletii’t-Tariki'n-Naksibendiyye, 210%-210°. Sindi, vahdet-i viicd konusunda
miistakil telifte de bulunmustur. Konu hakkinda detayh bilgi i¢in bkz Orkhan Musakhanov,
“Muhammed Hayat es-Sindi'nin (0. 1163/1750) Fethu'l-Vedad ‘Ala Vahdeti'l-Viicad Isimli
Vahdet-i Viictd Reddiyesinin Tahkiki Ve Elestirisi”, AKID 1/1 (2018): s. 94-132.

154 Bir kiyas i¢in bkz Musakhanov, “Muhammed Hayat es-Sindi”, s. 107-109, (6zellikle 45. ve 49.
dipnotlar)

155 Katalogda “Risale fi'l-Tarifati'n-Naksibendiyye” seklinde ge¢cmektedir. 42 Kon 5848/2, 3°.

156 Hadimi, “Risaletiin Siibiihatiin Arizatiin fi Tariki'l-Hacci”, s. 211.

157 Muhammed Hayat Sindi, Icdzet, 3.

158 Sindi, Icdzet, 3°. icazet-i amme’den burada kasti genel Naksibendiyye icazeti olsa gerektir.
Zira ilim, ilim dali veya eser ismi gegen bir metin degildir.
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Hadimi, 1113/1701 yilinda Hadim’de dogmustur.' lk egitimini Murad
Buhari'nin halifesi olan babasi Seyh Mustafa Efendi’den almistir. Ardindan kiiciik
yaslarda Konya Karatay Medresesi'nde tahsiline devam etmistir. 5 y1l kadar siiren
bu egitiminin ardindan kendisinden bir eserinde “el-Mevla el-Ustad el-Muhakkik
Fahrurrim”!® diye bahsettigi Kazabadi Ahmed Efendi’den ders almak icin
[stanbul’a gitmistir. 8 yil siiren bu egitiminin ardindan Istanbul’da kalmayarak
memleketi Hadim’e dénmiis; ifta, tedris ve megthat gibi gorevler icra etmistir.
1176/1762 yilinda vefat etmigtir.'¢!

Hadimi'nin Naksilige dair miiellefatina baktigimiz zaman kataloglarda degisik
isimlerle ¢ok sayida risalenin adi gegmekgtedir. Ancak icerik tahlili yapildig1 za-
man Muhammed Hadim1'nin iki ayr1 Naksilik risalesi yazdig1 kesindir. Bunlardan
Siileymaniye Kiitiiphanesi, izmir, 812, 35"-38¢ arasinda yer alan ve muhtemelen
miiellif hatti olan risalenin adi Risdle-i Naksibendiyye dir. Onceki risalenin deva-
minda 38-39" arasinda yer alan risale hakkinda ise Risdle fi Siiliiki'n-Naksibendiyye
isimlendirmesini tercih ettik. Baz1 ¢alismalarda Hadimi'nin iki adet Naksilik
risalesinin ayn: muhtevaya sahip oldugu belirtilerek tek bir risale olarak kabul
edilmistir. Ancak risaleler detaylica gozden gecirilecek olursa az olmakla birlikte
iki risalenin baz1 ortak noktalari olsa da icerik-tislup ve muhatap kitle acisindan
farkh risaleler oldugu goriiliir. Dolayisiyla Risdle fi Siiltiki'n-Naksibendiyyerisalesi
ile Risdle-i Naksibendiyye farkli risalelerdir.

[gerik tahliline gegmeden deginilmesi gereken diger bir husus ise Risdle-i
Naksgibendiyye risalesinin sarihleri meselesidir. Hidimi'nin “mfiteber ve mticez”
olan Naksibendiyye risalesi kaynaklarda gectigine gore 18. ylizyilin gizemli stfisi
Trabzonlu Késec Ahmed, Hadimi'nin 6grencisi Derviszade Zeynelabidin ve
Hadimi'nin oglu Abdullah Hadimi tarafindan serh edilmistir. Derviszade nin serhi
Edirne, Selanik ve Rumeli defterdari olan oglu Mehmed Miinib Efendi tarafindan
bazi eklemelerle serbest ve genis bir sekilde terciime edilmis ve bastirilmstr. ¢
Hal boyle olunca ii¢ ayr1 serhin varligi géze carpmaktadir. Akademik ¢alismalarda
da bu husus yer almustir.!'®® Ne varki sarihlere atfedilen eldeki yazmalara bakildig:
zaman tek serhin ti¢ farkl kisiye atfedildigi gériilmektedir. Yani Hadimi'nin Risdle-i
Naksibendiyye sinin bir tane serhi ti¢ tane sarihi vardir. Bunun aidiyetini ¢ozmek
bu makale sinirlar igerisinde miimkiin degildir. Ancak bir ibareyi 6rnek vermek
strretiyle probleme dikkat ¢cekmekle yetinecegiz.

159 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 296. Simsek, Muhammed Hadimi, 35.

160 Hadimi, Risdale fi Siilitki'n-Naksibendiyye, 392

161 Simsek, Muhammed Hddimi, 35-39, 55.

162 Mehmed Miinib, Tiihfetii’l-Miilik fi Irsadi Ehli’s-Siilitk, (Istanbul: Daru’t-Tibaati’l-Amire,
1268).

163 Bkz Ramazan Muslu, “Ebt Said Muhammed Hadimi ve Naksbendilik Risalesi'nin Tahlili”,
Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2001): 204.
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Trabzonlu Kosec Ahmed Efendi’den bir boliim:
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Derviszade’de ayni kisim:
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Abdullah Hadim1 niishasinda ayni yer ise soyledir:
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164 IBB, Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 1659, 1°-23% 4°, Terciimesi su sekildedir:
Onun mabhiyetine gelince: Naksibendiyye tarikatinin mahiyetine. Zamirin miizekker olmasi,
kendisine nispet olunan kisinin Hace Naksibend olmasi sebebiyledir. Bir seyin mahiyeti, o sey
olmaksizin olmayan bir seyin zat1 ve hakikati anlamina gelmektedir. Ubtidiyyete devamdir.
Ubudiyyet, rizasini kazanmak icin dogru bir yonelisle Mevla'nin hizmetiyle kulun kendisini
kayitlamasidir. Ubtidiyyete devam, kulun Mevla’sina hizmetle mesgul olmaksizin bir saatin
bile gelmemesi, demektir. Bu ise, ancak taatlerin en sereflisi ile olur. Yani namaz, orug, hac ve
zekat gibi ibadetlerin. Bununla mutlak olarak zikrullahi kastetmekteyim.

165 Derviszade'nin yazma niishasi kataloglarda Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa,
nr. 738, 1°-40° arasinda kayithdir. Ancak eserin iceriginde sarihin ismi yer almaz. Ne varki
Derviszade'nin bu Arapga serhi oglu tarafindan terctime edilip basildig i¢in bu konuda bir
ihtilaf olmamalidir. Bkz Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa, nr. 738, 72. Tercimesi
su sekildedir: Onun mabhiyetine gelince: Naksibendiyye tarikatinin mahiyetine. Zamirin
miizekker olmasi, kendisine nispet olunan kisinin Hace Naksibend olmas: sebebiyledir. Bir
seyin mahiyeti, o sey olmaksizin olmayan bir seyin zat1 ve hakikati anlamina gelmektedir.
Ubtdiyyete devamdir. Ubtdiyyet, rizasini kazanmak i¢in dogru bir yonelisle Mevla'nin
hizmetiyle kulun kendisini kayitlamasidir. Ubtdiyyete devam, kulun Mevla’sina hizmetle
mesgul olmaksizin bir saatin bile gelmemesi, demektir. Bu ise, ancak tdatlerin en sereflisi
ile olur. Yani namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetlerin. Bununla mutlak olarak zikrullah:
kastetmekteyim.

166 Abdullah Hadimi serhi ise kataloglarda Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hiidayi, nr. 365, 1°-31°
arasinda bulunmaktadir. Bu niishanin Abdullah Hadimi’ye nispet edilmesi muhtemelen
dikkatsizlikten kaynaklanmistir. Risalenin her hangi bir yerinde Abdullah Hadimi'nin ad:
gecmez. Ancak temmet kaydinda yer alan “Abdullah b. Muhammed Ataullah” ifadesinin =
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Bu sadece 6rnek olarak verilmis olup kalan kisimlari da aynidir. Béyle bir
problemin varhigina dikkat ¢ekerek bu kismi tamamlamak istiyoruz.

Risdle-i Nakgsibendiyye

Hadimi, Naksibendiyye Risdlesine'®” Naksi olmanin dokuz maddelik sartini
sayarak baglar. Bunlardan ilk ii¢ maddenin imam Gazzali'nin Eyyiihe’l-Veled risa-
lesinin salik olmanin sartlariyla ayni oldugu goriiliir.'®® Hadimi'nin ayn1 zamanda
Eyyiihe'l-Veled sarihi oldugu g6z 6niine alininca bu anlasilabilir. Hadimi bu dokuz
maddeyi saydiktan sonra dort maddede 6zetler: Bunlar azimete sarilma, ruhsattan
kacinma, amelde en ihtiyatli olan goriisle amel etme, kotii ahlaktan kaginma ve
iyi ahlakla ahlaklanmadir.'®® Ardindan Naksiligin mahiyetini ubtidiyyette devam-
Iilik olarak tespit eden Hadimi bununla zikrullahi kastettigini belirtir. Bu Allah’'in
disindaki seyler demek olan masivanin tamamen unutulmasi seklinde olmalidir.
Masivadan tamamen yiiz ¢evirip Hakk’a yonelmedikce gerceklesmez. Hadim1i'ye
gore bu siinnetullahtir.!”

Naksi seyhlerinin Ism-i Zat ve nefy {i ispat olmak {izere zikirde iki yol tizere
olduklarini belirten Hadimi bunlardan Ism-i Zat'in makstidun elde edilmesinde
“en yakin ve en kolay” olan usil oldugunu belirtir.!”* Bunun nasil icra edilecegini
de aktaran Hadimi'nin kaynak gostererek Tdciyye Risdlesinden faydalandig
goriiliir.'”” Diger baz1 Naksilik risalelerinde oldugu gibi Hadimi'nin de kalpten
vesvesenin ¢ikarilmasinin yontemlerine yer verdigi gortiliir.!” Yine bir¢ok Naksilik
risalesinde goriilen bir Naksinin giin igerisinde icra edecegi ibadetler/virdler
burada da yer alir.'™

devamina bakilmadan ona atfedilmis olmasi miimkiindiir. Istansih tarihi 1238 yihdir. Bkz.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hiidayi, nr. 365, 6*-6°. Terciimesi su sekildedir: Onun mahiyetine
gelince: Naksibendiyye tarikatinin mahiyetine. Zamirin miizekker olmasi, kendisine nispet
olunan kisinin Hace Naksibend olmas1 sebebiyledir. Bir seyin mahiyeti, o sey olmaksizin
olmayan bir seyin zat ve hakikati anlamina gelmektedir. Ubtidiyyete devamdir. Ubtdiyyet,
rizasint kazanmak igin dogru bir yonelisle Mevla'nin hizmetiyle kulun kendisini
kayitlamasidir. Ubtidiyyete devam, kulun Mevla’sina hizmetle mesgul olmaksizin bir saatin
bile gelmemesi, demektir. Bu ise, ancak tdatlerin en sereflisi ile olur. Yani namaz, orug, hac ve
zekat gibi ibadetlerin. Bununla mutlak olarak zikrullahi kastetmekteyim.

167 Eserin tanitiminda Muhammed Hadimi, Risdle-i Naksibendiyye, Stileymaniye Kiittiphanesi,
{zmir, nr. 812, 35P-38* arasinda yer alan 1170 tarihli miiellif niishasi kullanilmistir. Bu risalenin
Osmanlica terciimesi ise IBB, Atatiirk Kitaphgy, nr. 841, 23"-30*arasinda yer alir.

168 Hadimi, Risdle-i Naksibendiyye, 35°. [Hadimil, Serhu Eyyiihe’l-Veled, thk.: Muhammed Hadi
Semrahi Mardini, (Diyarbakir: Mektebetii Seyda, 2013), 59-61.

169 Hadimi, Risdle-i Naksibendiyye, 35"

170 Hadimi, Risale-i Naksibendiyye, 35"-36%.

171 Hadimi, Risdle-i Naksibendiyye, 362

172 Hadimi, Risale-i Naksibendiyye, 36

173 Hadimi, Risdle-i Naksibendiyye, 36-36".

174 Hadimi, Risdle-i Naksibendiyye, 36"-37".
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Sonra Naksiligin diger bir zikri olan nefy i ispat zikrine gelen Hadimi burada
cezbeye istidath salikin ism-i zat, stiliike istidatl olan salikin ise nefy i ispat
zikri ile ugragmasi gerektigini belirtir. flgili zikrin yapilis keyfiyetinden bahseden
Hadimi istenilen neticenin elde edilememesinin gerekcelerine de burada yer
verir.!® Aliyyli'l-Kari'nin Serhu Hisni'l-Hasin'inden anekdot aktaran Hadimi dua
ve niyazla risalesini tamamlar.'?

Netice olarak Hadimi risalesini, Naksi olmanin sartlar1, Naksiligin mahiyeti,
Naksilerin icra etmesi gereken néfileler ile Naksi siiltikiindeki iki tiirlii zikir ve
icrasimin keyfiyetiyle sekillendirmistir.

Risale fi Siilitki'n-Naksibendiyye
Hadimi'nin bu risalesine!”” bakildig1 zaman daha c¢ok savunmaci bir iislupla
yazildig1 goriilmektedir. Hatta bu risale tislup olarak bir reddiyenin cevabi gibidir.

Miiellifin burada Naksiligi isim vermese de tenkit edilen diger bazi tarikatlardan
ayirmaya calistigl ayrica tenkit konusu olan sema-devran, huldl-ittihad, sath gibi
konulardan bu tarikatin uzak oldugunu belirtme ihtiyaci hissettigi goériilmektedir.
alimlerin Naksilik hakkindaki olumlu goriisleriyle bu hususun pekistirilmeye
calisildig) dikkat cekmektedir. Ayrica Birgivi'nin Tarikat-1 Muhammediyye'sinden
de goriislerinin bir misdaki olarak yararlanmasi1'”® Birgivi tenkitlerinden Naksiligi
uzak tutma baglaminda degerlendirilebilir.

Tek varaklik muhtasar eserin iceriginin Naksiligin mabhiyeti ile basladigi, ta-
rikatin ash ve silsilesindeki baz1 muteber mesayihe atif ile devam ettigi goriiliir.
Sonra bidatcilarin ihdas etmis oldugu sathiye, devran, raks gibi seyler ile seriata
aykar olan seylerin batil oldugu belirtilir.'”

Hadimi'nin diger baz tarikat erbabina yonelik tenkitci tavr1 sebebiyle kendi-
sinin ifadelerine yer verecek olursak sunlar1 séylemektedir:

Hasili, Naksibendi yolu, ash tizere sahabe yoludur. Ne artirmislar, ne
eksiltmisler ne de degistirmislerdir. Diger tarikatlarin aksine. O yol,
ibadetlerin en sereflisi olan zikirle ubtidiyyete devamdan ibarettir. Yine
o yol, stinnete tutunmak, bidattan hatta ruhsattan zartiret disinda kacin-
maktan ibarettir. Bu, adetlerde ve muamelelerdeki tiim hareketlerde ve
durmalarda (al-harekat ve’s-sekenat) her bir an ve halin iceriginde, tim
vakitlerin kapsaminda Allah’la hazir olmaya devamladir. Bidatgilarin

175 Hadimi, Risdle-i Naksibendiyye, 37°-38%.

176 Hadimi, Risdle-i Naksibendiyye, 382.

177 Eserin tamitiminda; Muhammed Hadimi, Risdle fi Siilitki'n-Naksibendiyye, Siilleymaniye
Kiitiiphanesi, [zmir, nr. 812, 38"-39 arasinda yer alan miiellif niishasi kullanilmistir.

178 Hadimi, Risdle fi Stilitki'n-Naksibendiyye, 39°.

179 Hadimi, Risdle fi Stiliiki'n-Naksibendiyye, 38°-39°.
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cikardigy; sathiye, ayrica devr/devran, miizik esliginde raks gibi tAmmata
gelince, Tarikat-1 Muhammediyye'de gectigi izere batildir. Yine senetsiz
ve seriata muhalif olan iftira ve 1stilahlar biiyiik seylere nispet etmek de
mahza batildir.'®

Ardindan Hadimfi risalenin en dikkat cekici kismini olusturan ve savunma
amaciyla yazildigini gésteren su tasnifi yapar: Ona goére hakikati arastiran
(g dii> o <) fukahd, miitekellimtn, miifessirn ve muhaddistin olmak
tizere 4 ztimre olup bunlar ilm-i Tasavvuf'un ash {izere sabit bir hakikati olduguna
kaildirler.'® Mesela Tatarhaniyye'de, “miikasefe ilmine gelince Allah’in hidayetin
onciilii kildigi miicahedeyle hasil olur” demistir. Esbdh’tan ve el-Huldsa gibi Hanefi
fikih kaynaklar ile goriislerini destekler.'®

Hadimi sonra Kelamcilardan Teftazani'nin tasavvufi tecriibe hakkindaki go-
riglerini Serh-i Makdasid' dan yaptig1 su nakille savundugunu goriiliir:

Burada 6yle olmadigi halde huldl ve ittihadi cagristiran baska bir mezhep
daha vardir. O salikin siilikiinde ilallah ve fillah’a vardig1 zaman tevhid
ve irfan denizine garkolur. Boylece zat1 Allah'in zatinda sifatlar1 Allah’'in
sifatlarinda yok olur. Tiim masivadan gaip olur ve varlikta Allah’tan bagka
bir bir sey géremez.'®

Hadimi, Teftazani’den bunu naklettikten sonra bu yolun 1yani olup burhani
olmadigini da nakleder. Hadimi’'nin miitekellimtndan diger bir delili ise Seyyid
Serif olup “Seyyid Serif’in 6zellikle de Ta‘rifdti olmak {izere bu kelimelerle doludur”
der. Diger bir delili ise Devvani olup Hadimi tarafindan oldukca bilingli olarak
secildigi ortadadir. Zira bu isimlerin eserleri Osmanli medresesinin ders kitaplar1
ve bagvuru kaynaklaridir.'®

Miifessirlerin goriislerine gelince Hadimi'nin burada Beydavi, Razi, Nesefi,
Siiytiti, Ktirani, Vahidi, Tahavi ve Zemahseri/Kessaf gibi pek cok miifessirin ismine
yer verdigi goriiliir. “Onlar ayaktayken, otururken ve yanlari iizerine yatarken
Allah’1 zikrederler.”*® ayeti ile “Allah’1 cokca zikredin”'® ayetlerinde bu miifes-
sirler, stfilerin goriisii ile paralel olarak zikr-i ddimi seklinde tefsir etmislerdir.'®”

180 Hadimi, Risdle fi Siiltiki'n-Naksibendiyye, 38°-39°.
181 Hadimi, Risale fi Siilitki'n-Naksibendiyye, 39%.

182 Hadimi, Risale fi Siilitki’'n-Naksibendiyye, 39°.

183 Hadimi, Risale fi Siilitki'n-Naksibendiyye, 392

184 Hadimi, Risale fi Siiliiki'n-Naksibendiyye, 39%.

185 Alii Imran, 3/191.

186 el-Ahzdb, 33/41.

187 Hadimi, Risdle fi Siilitki'n-Naksibendiyye, 392
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Hadimi’nin muhaddislerden delillerinden birisi, zikre taalluk eden her hadisi
tenkit edip sahih hiikmiinii vermeleridir. Ozellikle de Camiu’s-Sagir de gecen
“ilm-i batin” hadisi olarak bilinen rivayeti zikreden Hadimi bunun serhine
Miinavi’'den yer verir. Buradaki ilm-i batini serh eden Miinavi de, Gazzali'ye atf
yaparak bunun ilm-i miikasefe olup “ilimlerin gayesi oldugunu” bildirir. Ali el-
Kari'nin Serhu Hisni’l-Hasin adli ederinden de iktibasta bulunan Hadimi'nin bu
noktada Istanbul’da iken hocasi olan Kazabadi’den iktibasta bulundugu goriiliir.
Camiu’s-Sagir hadisinde gecen ilmin miikasefe ilmi yani Tasavvuf olup onun agir
riyazetlerle “tasfiye-i batin” sonucu hasil oldugunu bildiren Kazabadi, stfilerle
stfilik iddiasinda bulunanlarin arasini ayirir. Kazabadi; bazi miilhidlerin iddia
ettigi gibi ilm-i batin seriat ilmi ile ¢elismez der. iddiacilara bir seyin miinker
oldugu haber verildigi zaman “sen bunu bilmezsin. Ciinkii sen zahir ehlinden-
sin. Bunu batin ehli bilir” dediklerini aktarir. Bu ise hem sapmak hem bagkasin
saptirmak olup kiiftirdiir. Zira o kadim seriat1 yikmaktir. Hadimi, bitis ctimleleri
ile risalesini tamamlar.!®®

Goriildiigii tizere bu risalede Naksilik ve genel olarak Tasavvuf [Imi’nin temel-
lendirilmesi ve savunusu yapilmaktadir. Bu arada stfilerle, miiddeiler seklinde
ayrimda bulunularak donemsel Tasavvuf'un muhasebesi de yapilmaktadir.

8. ibrahim Hakki Erzurtimi: Der Tarik-1 Naksibendi

Marifetndme isimli eseriyle Anadolu irfaninin 6nde gelen isimlerinden olan
Erzurumlu Ibrahim Hakki ayni zamanda miintesibi oldugu Naksilige dair muh-
tasar da olsa telifte bulunanlardandir. Marifetndme’ de Naksilige dair dnemli ve
mufassal aciklamalar yapan Erzurumi bu risalesinde de Naksi stiltkiinii ele alir.

2 Muharrem 1115/18 Mayzs 1703’te Erzurum’un Hasankale ilcesinde dogmus-
tur. Babasi Dervis Osman Efendi, hem stifi hem de iyi bir egitim gérmiis birisidir.
Hac yolculugu esnasinda tanidigi ismail Fakirullah’a intisap ederek Tillo’ya
yerlesmistir. Dokuz yasinda iken babasinin yanina giden Erzurtimi ilk egitimini
babasindan almistir. Ardindan hayatini Tillo, Erzurum, istanbul ve Hacc icin gittigi
Arap yarimadasi arasinda siirdiirm{istiir. Babasi gibi Fakirullah’a intisap etmis ve
hilafet almaya muvaffak olmustur. 1186/1772 yilinda vefat etmis, Tillo’da seyhinin
tiirbesine defnedilmistir.'® ErzurGimi’'nin seyhi ismail Fakirullah'in Naksi ve Kadiri
olmasindan'® dolayr hem Kéadirilige hem de Naksilige nispet edilmistir. Ancak

188 Hadimi, Risdle fi Stiliiki'n-Naksibendiyye, 39*-39".

189 Bkz Bursali Mehmed Tahir, “Seyh ibrahim Hakki ErzurGmi”, Sirdt-1 Miistakim, 18 Agustos
1327, s. 407; Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf [18. Yiizyil], 410-412; Mustafa Cagrici,
“Ibrahim Hakki ErzurGmi”, DIA, Istanbul, 2000, c. 21, s. 305-306. Vefat tarihini Cagrici,
1194/1780 Niiveyhiz ise 1195/1781 olarak verir. Bkz Adil Niiveyhiz, Miicemii’l-Miifessirin,
Beyrut: Miiessesetii Niiveyhiz1's-Sekafiyye, 1983, s. 13.

190 Bursali, “Seyh Ibrahim Hakki Erzurtimi”, 407.
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Erzurtimi, Mdrifetname’de Naksi siiltikiine 6zel baslik tahsis ettigi ve miistakil
Naksilik risalesi yazdigi icin onun Naksilige nispeti daha agir goriinmektedir.

Der Tarik-1 Naksibendi

Erzurimi’'nin bu risalesinin Osmanlica olarak baskisi yapilmistir. Matbu
niisha, Hdza Risale-i Ibrahim Hakki Der Tarik-1 Naksibendibagh@imi tasgimaktadir.
Erzurtimi, diger birgok eseri gibi bu risalesini de Tiirkce kaleme almistir. Dola-
yisiyla muhatap kitlesinin Tiirk¢e konusan kitle oldugu anlasiimaktadir. Eserde,
tarikatin tig stiltik esasy, ti¢ ruknti, {i¢ hakikati ve on iki kelimatina yer verilmistir.

Erzurtimi’ye gore Naksi siiltikiiniin 3 yolu nefy i ispat zikri, lafza-i celal zikri ve
rabitadir. Nefy (i ispat zikri, masiva diisiincesini tamamen giderirken kalbin dogal
hali gelinceye kadar ¢okga yapilan ism-i Celal zikri ise kalbin melekit alemine
yiikselmesine sebep olur. Erzurtimi, Ism-i Celal’in en etkili zikir oldugunu ve bu
isimde olan tesirin diger esmada olmadigin bildirir. Bir uyarida da bulunan miiellif,
sélikin gordiigii harikaliklar asla ifsa etmemesi gerektigini belirtir.!*! Rébita yolu
ise goniil sahibi bir pirin zahir sohbetinde bulunmak, olmadig zamanda stretini
hayalinde muhafaza etmek stiretiyle icra edilen bir yol olup miirside gelen feyzin
onun vasitastyla miiride intikali {izerine kuruludur.'*

Erzurtimi, Naksibendiyyenin ti¢ rukniinii killet-i tadm, killet-i menam ve kallet-i
kelam olarak ifade eder. Bunlarin 6l¢iistinti ise hadd-i vasata riayet diyerek asiriya
kacmadan olciilii riyazet olarak tespit ettigi goriiliir.!'

ErzurGimi, tarikatin hakikatinin de {i¢ seyde olup bunlarin; devim-1 nefy-i
havatir, devam-1 zikr ve devam-1 murdkabe oldugunu belirtir. Bunlarin her biri
kendisinden sonraki ilkenin de yardimcisidir.’** O zaman tarikatin en yiiksek
hakikati murdkabe olmaktadir. Erzurami de nitekim “bu tarikden murad ve
makstid ancak budur”'® diyerek murakabenin gaye ilke olmasina dikkat ceker.
Murakabe'’yi soyle tanimladig goriiliir: “Hakk Teala’y1 her yerde hazir ve nazir
oldugunu goniilden bir an gidermemekdir.”**

Erzurtimi son olarak Naksiligin stil{ik esaslarini olusturan kelimat-1 kudsiyyeye
yer verir. ErzurGmi’'nin verdigi ilkeler diger genel gecer ilkelerin bir kismini ihtiva
etse de baska ilkeler ekledigi goriiliir. Bu ilkeleri séyle siralar:

191 Erzurtmi, Der Tarik-1 Naksibendi, s. 2-5.
192 ErzurGmi, Der Tarik-1 Naksibendi, s. 7-8.
193 Erzurtmi, Der Tarik-1 Naksibendi, s. 11.
194 Erzurtmi, Der Tarik-1 Naksibendi, s. 11-12.
195 Erzurtumi, Der Tarik-1 Naksibendi, s. 12.
196 ErzurGmi, Der Tarik-1 Naksibendi, s. 12.
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Nefy-i viicid, bezl-i mevcid, terk-i stiret, amel-be-azimet, hiis der-dem, nazar
ber-kadem, sefer der-vatan, halvet der-enciimen, (i)htima ani’l-bid‘a, iktida be-
stinnet, uzlet ani’l-enam, zikr ale’d-devam.'*”

9. Murtaza Zebidi: el-Minehu’l-Aliyye fi’t-Tartkati’'n-Naksibendiyye

Basta [hyd serhi olmak {izere irili ufakli ok sayida eser kaleme alan Ihyd sarihi
Murtaza Zebidi, el-Minehu'l-Aliyye adli muhtasar bir Naksilik risalesi de yazmustir.
Kendisinin aynm1 zamanda Naksi oldugu ve kiiciik yaslarda tarikata intisap ettigi
risalenin ardindan zikrettigi sened kismindan anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu
risaleyi bir Naksi olarak yazmustir.

18. ytiizyillda Bursevi, Nablasi, Hadimi gibi farkli ilimlerde muhalled eserler
birakan veltid miielliflerden birisi de Murtaza lakaph Ebu’l-Feyz Muhammed
b. Muhammed el-Hiiseyni ez-Zebidi'dir. Aslen Vasith olsa da 1145/1732 yilinda
Belcram/Hindistan’da dogmus, Zebid'de/Yemen biiylimiis, sonra Hicaz'a taginmis
en son Misir’a gitmis orada da vefat etmistir.'®® Fihrisii’l-Fehadris miiellifi onun
icazetlerinde kendisini; mezheben Hanefi, irddeten Kadiri, siiliken Naksibendj,
akideten Es‘ari olarak niteledigini belirtmistir.!® Hocalarindan olan Seyyid Ab-
durrahman el-Aydertsi ayn1 zamanda seyhidir. Hilyetii'l-Beser' de gectigine gore
Teftazani'nin Muhtasarmi Mekke’de ondan okumus, ona miilazimhk yapmis
ayrica ondan tarikat hirkasi giymistir. Yine hocasi ve seyhi Ayderas’a [hyd dan
bir miktar okumus ve rivayet icazeti de almistir.2®* Hocasinin, onun iizerindeki en
etkili kisilerden birisi oldugu anlagilmaktadir. Ancak seyh Ayder(is’tan 6nce daha
Hindistan’da iken hocasi olan Muhaddis fakih Yasin b. Muhammed el-Abbasi’ye
intisap ettigi ve Naksilige onunla baglandig anlasiimaktadir.?®! 1205 yilinda taun
hastaligindan 6lmiistiir.2*

Zebidi’'nin daha hal-i hayatinda iken oldukga s6hret sahibi oldugu kaynaklara
yansinmustir. Hilyetii'l-Beser miiellifi; Hicaz, Hind, Tiirk, Yemen, Sam, Bagdat, Basra
vs. melikleri kendisi ile yazisirdi derken Zirikli, insanlarin onun hakkinda hiisn-i
zann1 o dereceye ulasmist1 ki Fas/Magripliler hacceden kisinin Zebid1'yi ziyaret
etmezse haccinin kamil olmayacagini zannettiklerini bildirmistir.2%

197 ErzurGmi, Der Tarik-1 Naksibendi, 13-14.

198 Hayreddin b. Mahmad ez-Zirikli, el-Alam, 15. Bask, Daru’l-Ilm Li’l-melayin, 2002, s. 70;
Kettani, Fihrisii’l-Fehdris, s. 526-527.

199 Kettani, Fihrisii'l-Fehdris, s. 527.

200 Abdiirrezzak b. Hasan El-Beytar, Hilyetii'l-Beser fi Tarihi’l-Karni’s-Salis Asar, nst. Muhammed
Behcet el-Beytar, Beyrut: Daru Sadir, 1993/1413, s. 1493.

201 Bkz Zebidi, Murtaza, el-Minehuw'l-Aliyye fi't-Tarikati’'n-Naksibendiyye, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Kasidecizade, nr. 721, 200a.

202 Zirikli, el-A‘lam, 7: 70.

203 El-Beytar, Huilyetii'l-Beser, 1/1500; Zirikli, el-A‘lam, 7: 70
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El-Minehu’l-Aliyye fi’t- Tarikati'n-Naksibendiyye

Zebidi'nin 140 civarindaki eserinden®* birisi de el-Minehu'l-Aliyye fi't-Tarikati'n-
Naksibendiyye adl risalesidir.?® el-Mineh, giris, Naksi stil(ikiiniin {i¢ esas1 olan
sohbet-rabita, zikir, tevecciih-murabe ile hatime ve kendisinin silsilesini zikrettigi
sened boliimiinden olusan muhtasar bir risaledir.

Zebidi, risalenin sebeb-i telifini zikretmez. Eserini, Naksi yolu {izere salike
kemalin hasil olusunu ve Allah’a vasil olmanin de keyfiyetini iceren “niibze
sagira” olarak niteler.?*® Eserine el-Minehu'l-Aliyye fi't-Tarikati'n-Naksibendiyye
ismini vermigtir.2

Girisin ardindan Zebidi, salikin kemale ermesinin yolunu diger risalelerde
oldugu gibi “ubtidiyyete devam” olarak tayin eder. Ubtudiyyeti ise “Allah’la stirekli
beraber olma” hali olarak tanimladiktan sonra bunun cezbe-i ilahi olmadikca
meydana gelmeyecegini belirtir. Cezbe icin en kuvvetli sebep ise seyhin soh-
betidir.?®® Bu noktada sorulabilecek farazi bir soruya da siinnetullahin sebepler
tizere cari oldugunu, bir agacin kendiliginden bitse meyve vermedigini, verse de
lezzeti olmadigini anlatarak cevap verir.?”® Buraya kadar anlattigi kismi, kaynak
gostermese de Tdciyye Risdlesinden alintiladig1 anlasilmaktadir.?'® Hal boyle
olunca ona gore kemalin elde edilmesinin yolu cezbedir. Diger siilik unsurlar
cezbeye vesile olacak olan sebeplerdir.

Bunun ilk yolu seyhin sohbetidir.?* Bunun nasilhgina da kisaca deginen miiellif
ikinci yol olarak nefy i ispat/La ila illallah zikrini ifade eder. Burada nefy ii ispat
zikrinin yapilis 4dabi ve bununla meydana gelecek hallerden bahseder.?'? Hocasimin
seyhi olan Sindi nefy ii ispat zikrinde La mevcide illallah’1 zikretmezken Zebidi
nefy 1 ispatta miintehinin La mevctde illallah’1 tasavvur etmesinin gerektigini
belirtir.?*® Ugiincii yol ise, tevecciih ve murakabe yoludur. Bu yolda dilin aracihig
olmaksizin Allah ism-i serifi ile kalbe yonelinir. Bunda zorlanma olmaksizin bir
meleke haline gelinceye kadar devam edilir. Zebidi burada bir kaynak belirtmese
de Naksibendiyye-i Taciyye'nin kurucusu Taceddin b. Zekeriyya'min Tdciyye

204 Bkz Ismail Durmus, “Zebidi Muhammed Murtaza”, DIA, Istanbul, 2013, s. 169-170.

205 Eserin tanitiminda Stileymaniye Kiitiiphanesi, Kasidecizade, nr. 721, 198°-200" arasinda yer
alan 3 Recep 1206 tarihli ntisha kullanilmistir.

206 Zebidi, el-Minehu'l-Aliyye, 198".

207 Zebidi, el-Minehu'l-Aliyye, 198".

208 Zebidji, el-Minehu'l-Aliyye, 198".

209 Zebidji, el-Minehu'lI-Aliyye, 198".

210 Karsilastirma icin bkz Nabltsi, Miftahu'l-Maiyye, 32-37; Zebidi, el-Minehu'l-Aliyye, 198".
Miftahu'l-Maiyye, Tdciyye Risdlesi'nin serhi oldugu i¢in ilgili sayfalardaki metinlere bakiniz.

211 Zebidi, el-Minehu'l-Aliyye, 198-1992.

212 Zebidji, el-Minehu'l-Aliyye, 1992-199".

213 Zebidji, el-Minehu’l-Aliyye, 1992-200°.
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Risdlesinden etkilendigi anlasiimaktadir.?!* Diger baz risalelerde oldugu gibi
Zebidi de risalenin hatime boliimiinde tarikatin 4dap boliimiine yer verir. Burada
vaktin degerlendirilmesi, seyh miirid iligkisi ve “ezberlenmesinin kolay olmasi
icin” hatm-i haceganin 7 beyitlik nazmi yer almaktadir.?”® Ardindan ise kendisinin
bu tarikat icazeti yer almaktadir. Icazetinden anlagildigi kadariyla kendisi Naksi
Ahrari koldan olup Miiceddidi koldan gelmemektedir. Tarikat silsilelerine dair
Ikdii'l-Cevheri’s-Semin isimli bir kitab1 da olan Zebidi, Bahdeddin-i Naksibend’in
iki nispeti oldugunu, birinin cehri digerinin hafi olup cehri olanin $eyh Ahmed,
Baba Kemal Hayderi ve Necmeddin-i Kiibrd'ya ulastig1 oradan Abdiilkahir
Siihreverdi’ye baglandigini onun ise {i¢ ayr tariki oldugunu zikretmistir.?' Hafi
kolun ise bilindigi sekilde Emir Kiilal {izerinden geldigini belirtmistir.>!”

Der-kenarda Zebidi’'nin bu risaleyi Recep 1195/1781 yilinda yazdig: belirtil-
mistir. Risalenin istinsah tarihi ise 3 Recep 1206/26 Subat 1792’dir.?'¢

10. Ali Behcet Efendi: Risdle-i Ubeydiyye-i Naksibendiyye

“Urefa-y1 Mevleviyye ve rical-i Naksibendiyye’den” bir zat olup 1140/1727
tarihinde Konya’'da dogmustur. Babasindan ve diger bazi ulemadan ders alarak
icazet almistir. Sonra anne tarafindan dedesi olan Alaeddin Celebinin post-nisini
oldugu Afyon Mevlevihdnesi'ne giderek dedesinden Mesnevi, Mektiibdt-1 Rabbdni,
Hikem-i Atdiyye ve Avarifii’l-Medrifkitaplarini okumustur. Ardindan kadilik mes-
legine girmistir. Cesitli yerlerde niyabet/kadilik yaptiktan sonra Ankara naibi/
kadis1 iken kendisine vaki haller sebebiyle memiriyyeti terk ederek dedesinin son
zamanlarinda kendisine inabe ile “ustil-i Mevleviyye” iizere cileye soyunmus ve
tekmil-i stilik etmistir.2" Bir miiddet sonra Alaeddin Celebi’ye vaki olan méanevi
isaretle Bursa’da ikamet etmekte olan Kadiri ve Naksi seyhi Kerkiiklii Muhammed
Emin Efendi’nin halkasina dahil olmustur. “ikmal-i siilik” ederek Naksi, Kadiri,
Kiibrevi, Siihreverdi, Cesti ve Suttariyye tariklerinden icazet almigstir.?2

1232/1817 yilinda Istanbul’da Selimiye Dergahi seyhligi uhdesine tevcih
edilmistir. Burada ulema, mesayih, {imera ve viikeld onun feyz halkasina dahil
olmaya gayret etmiglerdir. Dergahta, tefsir, hadis, Mesnevive Mektiibdt-1 Rabbdni
tedris ettigi belirtilmistir.??! 1238/1823’te vefat etmis ve dergahin haziresine def-
nedilmistir. Vassaf, konumuzu olusturan Risdle-i Ubeydiyye-i Naksibendiyye den

214 Kargilastirma igin bkz Nablasi, Miftahu’'l-Maiyye, 83-85; Zebidi, el-Minehu'l-Aliyye, 199°.
215 Zebidi, el-Minehu'l-Aliyye, 199-200%.

216 Zebidji, el-Minehu'l-Aliyye, 200*-200P.

217 Zebidji, el-Minehu'l-Aliyye, 200".

218 Zebidi, el-Minehu'l-Aliyye, 200".

219 Vassaf, Sefine-i Evliya, 2: 194.

220 Vassaf, Sefine-i Evliya, 2: 194.

221 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c.2,s. 195.
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baska alt1 eserini daha zikretmis ve “bircok serh, hasiye ve ta‘likat” diyerek baska
kiiciik hacimli eserlerinin de olduguna isaret etmistir.???

Risdle-i Ubeydiyye-i Naksbendiyye

Risale-i Ubeydiyye® Arapca ile karisik bir Tiirkce ile yazilmustir. Eser, sistematik
bir yap1 arzetmemektedir. Aksine farkli zamanlarda derlenmis notlarin bir araya
getirilmesi ile olusmus gibidir. Mesela eserin ikinci boliimiine baslarken miiellif,
besmele, hamdele ve salveleyi tekrarlar, emma ba‘d seklinde baslar. Muhtasar
olan risale 6 béliimden olusur.

L. boliimde miellif, “Silsile-i Hacegan-1 Naksbendiyye dervislerinin i‘tikadlari
nedir?” sorusu ile baslar, siiltike dair cesitli konulara bazen tanim bazen de kisa
aciklamalar seklinde yer verir. Bunlar nefs, kalp ve riih; siiltikte sohbetin fonksi-
yonu ve edepleri; ibadet, ubtidiyyet, ubtidet, cezbe, ittihad, vahdet, tevhid, saadet
ve sekavet tanimlari ile esfar-1 erbaa ve seyh konusu bu béliimii olusturur.?*

II. boliimde Naksi silsilesini zikreder. Buna gére seyhi Muhammed Emin
Efendi’'nin iki Naksi silsilesinden biri Anadolu’ya Miiceddidi Naksiligi getiren Yek-
dest Ahmed Efendi diger ise Ruha/Urfa’da tarikati almis oldugu Nebih Efendi'nin
diger silsilesidir ki ikisi de Miiceddidi Naksiligi silsilesidir.??®

I1I. boliim ise Ali Behcet Efendi'nin Mevlevi silsilesini muhtevi olan bélimdiir.
Buna gore bu tarikati anne tarafindan dedesi olan Aldeddin Celebi’den almistir.??

IV. boliim besmelenin ardindan Arapca Hace Abdiilhalik Gucdiivani’den
nakledilen kelimat-1kudsiyyeye baslayalm mealindeki ciimle ile baslar ve burada
Gucdiivani, “bu taife-i aliyye-i Naksibendiyye'nin reisi” seklinde nitelenir. Burada
Naksi stiltikiiniin 11 esas1 olan kelimat-1 kudsiyye kisa kisa tanimlanir.??” Ardindan
farkli konulara gecer. Burada hukik-1 selase, ahlak-1 hasenenin tahsili, Arapca
hikaye, ardindan tevhidin mertebeleri olan efal, sifat ve zatin tadilmasi gerektigi
soz ile olmayacagi, miiridin yalandan sakinmasi, namazlara devam etmesi, bazi
néafile namazIlar ile salikin yemek adabi zikredilir. Attar'in Mantiku't-Tayr ve Aziz
Mahmid Hiidayi'nin ismi verilmeyen bir risalesinden nakilde bulunan yazar,
séalike miicahedenin gerekliligi, ihlas ve istidadini yaratilis amaci olan marifete
sarfetmek gibi konularla temas ederek boliimii tamamlar.?*®

222 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 2, s. 196-197. Eser ve miiellifi hakkinda detayl bilgi i¢in bkz Yusuf
Turan Giinaydin, “Ali Behcet Efendi ve Risdle-i Ubeydiyye-i Naksbendiyye'si”, Tasavvuf: [Imi
ve Akademik Arastirma Dergisi sy. 17, 2006, s. 217-235.

223 1260 yil1 Rebiulevvelin sonlarinda basilan niisha kullanilmistir.

224 Ali Behcet Efendi, Risdle-i Ubeydiyye-i Naksbendiyye, 2-7.

225 Ali Behcet Efendi, Risdle-i Ubeydiyye-i Naksbendiyye, 7-9; 10-11.

226 Ali Behcet Efendi, Risdle-i Ubeydiyye-i Naksbendiyye, 11-12.

227 Ali Behcet Efendi, Risdle-i Ubeydiyye-i Naksbendiyye, 12-14.

228 Ali Behcet Efendi, Risdle-i Ubeydiyye-i Naksbendiyye, 14-19.
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V. Bolim, tevhid-i efal, sifat ve Zat’a dair ikinci bir boliim daha ayiran miiellif
burada bunlar kisa 6rneklerle izah eder.? Boliimiin bitiminde Arapca olarak bu
seyhimiz ve efendimiz Mevlana Ali Behcet Efendi’nin (k.s. ve nevvera merkadehii)
takriridir ifadesi yer alir.?

VI. Boliimde ise na‘t-1 serif vardir.!

Ali Behcet Efendi, Lalizade ve Kosec Ahmed Efendi gibi bu asirda cesitli
tarikatlara da intisab1 olmakla birlikte Naksiligi 6n plana ¢ikmis olan mesayih
orneklerindendir. Eseri de Naksi adabi ile birlikte ¢esitli konularin yer aldig bir
mecmua goriintiistindedir.

11. Diger Risaleler

Makalenin sinirlan geregi yukarida bazi risaleler incelenebilmistir. Metin veya
serh olsun bunlarin disindaki ulasilabilen Naksilik risaleleri ise su sekildedir:

Muhammed Semerkandi (6. 1116/1705), Muhtasaru’l-Veldye.

Muhammed b. Abdilhadi es-Sindi (6. 1138/1726), Risdletii'n-Naksibendiyye.

Mehmed Emin Tokadi (1158/1745), [rsddii’s-Salikin; Serh-i Kelimat-1 Hacegan;
Tiihfetii’t-Tullab.

Lalizade Abdiilbaki (1159/1746), Risdletii'l-Murdadiyye fi't- Tarikati n-Naksibendiyye.

Miistakim Mustafa Niyazi (6. 1163/1749), Miicibii'l-Ikan liehli’l-Iman.?®

Kosec Ahmed Efendi (1191/1777), Silsiletii’'l-Hdcegdn; Serhu Risdleti'n-
Naksibendiyye; Tuhfetii’l-Ahbab.

Abdullah Salahi-i Ussaki (1197/1783), Naksibendiyye Risdlesi.

Beyzade Mustafa Efendi (6. 1200/1785), Risaletii’s-Siililk.

Miistakimzade Siileyman Sadeddin (1202/1788), Risdle-i Tarikat-1 Naksibendiyye.
Turhalli Mustafa Efendi (1208/1794), Miirsidii’s-Salikin.

Abdurrahman b. Mustafa Aydertsi (1192/1778), Risdle fi Siilitki Tarikati'n-
Naksibendiyye.

Sonug

XVIIL. yiizyilda yazilan Naksilik risalelerini konu edinen bu ¢alismada, toplam
literatiiriin 6nemli bir kismina deginilmeye calisilmistir. Risalelerde aidiyet, 6z-
glinliik gibi problemler fark edilmistir. T{im literatiiriin dogru bir sekilde ortaya

229 Ali Behcet Efendi, Risdle-i Ubeydiyye-i Naksbendiyye, s. 19-20.

230 Ali Behcet Efendi, Risdle-i Ubeydiyye-i Naksbendiyye, s. 20.

231 Ali Behcet Efendi, Risdle-i Ubeydiyye-i Naksbendiyye, s. 20-21.

232 Mustafa Niyazi Efendi’nin kataloglarda goriinen Miicibii'l-Tkan liehli’l-Tman adl risalesi ile
es-Stiliiki’l-Kavim ve’s-Sirdaty’l-Miistakim adl risalesi yaptigimiz karsilastirmaya gore ayni
eserdir. Eser, farkli isimlerle kayda gectigi i¢in iki farkli eser gibi algilanmistir.
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cikartilmasi icin, daha fazla calismaya ihtiya¢ duyulmaktadir. Literatiirtin 6nemli
bir kisminin halen yazma olarak bulundugu ayrica belirtilmelidir.

Bu makalede ulasilan sonuglardan birisi, Birgivi'nin Osmanl dini diisiincesini
derinden etkiledigi sonucudur. Naksiligin Osmanli’nin en etkin/yaygin tarikati
haline gelmesinde Tarikat-1 Muhammediyyeve Birgivi'nin etkisini yeniden diistin-
mek elzem goriinmektedir. Birgivi'nin Tasavvufi tenkitleri, Kadizadeli hareketinin
bidat elestirileri ve XVII. yiizyilin son ¢eyreginde sema ve devranin yasaklanmasi
Osmanli’da Naksiligin 6niinii agan hususlar olmustur. Tarikat mensuplarinin bu
tenkitler konusunda hassasiyet gosterdikleri risalelere yansimistir. Ote yandan
Naksi seyhlerinin agirlikl olarak ilmiye kékenli olmasi, tarikati sahabe yolu olarak
tanimlamalari ve hafi zikri tercih ediyor olmalar1 da 6n agan bazi hususlar olarak
dikkat ¢cekmektedir. Tarikat-1 Muhammediyye'yi Hadimi ve Nablisi gibi 6nde
gelen Naksilerin serhetmeleri de bu amaca mebni goriinmektedir.

Naksilerin XVIII. yiizyll Osmanh tasavvufi hayatina katkilar1 baglaminda,
devrin stfiliginin muhasebesini yaptiklar belirtilmelidir. Bu minvalde bir taraftan
ilm-i batin savunusu yaparken diger taraftan da sema-devran tenkidi yaptiklari
ve ayrica miiddei sifilere dikkat cektikleri goriilmiistiir. Ancak sema ve devranin
mesriiyeti noktasinda Nablisi ve Tokadi'nin farkli yaklasim sergiledikleri ve
bunun mesrtiyetini savunduklar bilinmektedir.

Bu calismada ulasilan bir diger sonug, nisbetlerinden (Buhari, Ciiryani,
Semerkandi, Belhi) anlasilacag iizere Maveraiinnehir-Horasan bolgesi Naksilerinin,
Hindistan ve Orta Asya’dan Naksi-Miiceddidiligi Anadolu’ya tasidiklardir. Burada
Anadolu’ya dogrudan degil de Mekke-Medine ve Sam gibi tiim Miisliimanlar icin
ortak merkezler tizerinden Anadolu’ya intikal ettirdikleri goriilmiistiir. Ayrica telif
faaliyetinde de bulunarak tarikatin yayilmasina gayret etmislerdir.

Osmanli’daki Naksilik risaleleri tizerinde 6nceki dosnem miiellefatindan Molla
Cami’'nin ve Taceddin b. Zekeriyya'nin Tdciyye Risdlesinin bariz etkisi gériilmek-
tedir. Ozellikle Tdciyye Risdlesi Nablisi tarafindan serh edilmesinden baska tiim
literatiiri etkilemis goriinmektedir.

Risalelerin icerigine bakildig1 zaman tarikati, sahdbe yolu ve bidatlardan uzak
bir yol olarak niteledikleri goriilmektedir. Kimi ufak farkhiliklar olsa da Naksi
siiltikiiniin ti¢ unsuru olarak zikir, sohbet-rabita ve murakabe-tevecciih ilkelerinin
benimsendigi goriilmiistir.

Naksilik risalelerinde muhatap kitle olarak ulemanin da gozetildigi dikkat
cekmektedir. Boylece Naksi miiellifler, Tasavvuf-ilmiye arasinda yakinlik saglama
gayreti icerisinde olmusglar ve ilmiye arasinda Naksiligin yayilmasini amaclamis-
lardir. Dolayisiyla Siileymaniyeli bir miiderris olan Halid-i Bagdadi'nin tarikati
yaymada ulema ile kurdugu etkili iliski, onceki asirda baslayan siirecin devami
olarak goriilebilir.



170 TALID, 16(31-32), 2018, A. Goban

Kaynakca

[Hadimi, Muhammed]. Serhu Eyyiihe’l-Veled. thk. Muhammed Hadi Semréahi
Mardini. Diyarbakir: Mektebetii Seyda, 2013.

Abu Mahheh, Butrus. “Sheikh Murad al-Bukhari and the Expansion of the Nags-
hbandi-Mujaddidi Order in Istanbul”, Welt des Islams, sy. 53-1, 2013.

Ahmad, Feroz. Bir Kimlik Pesinde Tiirkiye. cev. S. C. Karadeli. Istanbul: Istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlari, 2014.

Ali Behcet Efendi. Risdle-i Ubeydiyye-i Naksbendiyye.y.y, by, 1260.

Allen, Jonathan Parkes. “Reading Mehmed Birgivi with ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi:
Contested Interpretations of Birgivi’s al-Tariga al-Muhammadiya in the
17th-18th Century Ottoman Empire”. (https://www.academia.edu/33632790/
Reading Mehmed_Birgiv%C3%AE_with_%CA%BFAbd_al-Ghan%C4%AB_al-
N%C4%81bulus%C4%AB_Contested_Interpretations_of_Birgivi%eC3%AEs_al-
%E1%B9%ACar%C4%ABqga_al-Mu%E1%B8%A5ammad%C4%ABya_in_the 17th-
18th_Century_Ottoman_Empire:) Erisim tarihi: 8.10.2019.

Arabzade, Muhammed lmi, Mizdnii't-Tarik, Hact Mahmut Efendi, 6542: 12°-19b.
Siileymaniye Kiitiiphanesi.

Arabzade, Muhammed, Serh-i Gazel-i Cami, Istanbul: Taphane-i Amire, 1273.

Bagdatlh Ismail Pasa, Hediyyetii’'l-Arifin Esmdii'l-Milellifin ve Asaru’l-Musannifin,
Istanbul: MEB, 1955.

El-Beytar, Abdiirrezzak b. Hasan. Hilyetii'l-Beser fi Tarihi’l-Karni’s-Salis Asar, yay.
Muhammed Behget el-Beytar, Beyrut: Daru Sadir, 1993/1413.

Birgivi, Muhammed b. Pir Ali. Et-Tarikatii'l-Muhammediyye ve’s-Siretii'I-Ahmediyye,
thk. Muhammed Rahmetullah, Dimesk: Daru’l-Kalem, 1432/2011.

Buhari, Muhammed Murad. Silsiletii’z-Zeheb, Hact Mahmut Efendi, 3212: 443-49P,
Siileymaniye Kiitiiphanesi.

Bursali, Mehmed Tahir “Seyh ibrahim Hakki Erzurami”, Sirdt-1 Miistakim, 18
Agustos 1327.

Bursali, Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333.

Cami, Abdurrahman, Risdle-i Tarikat-1 Naksibendiyye [I], cev. Neccarzade Mustafa,
Halet Efendi, 827: 13-174, Siileymaniye Kiitiiphanesi.

Cami, Abdurrahman, Risdle-i Tarikat-1 Naksibendiyye [1I], cev. Neccarzade Mustafa,
Halet Efendi, 827: 172-18%. Siileymaniye Kiitiiphanesi.

Currie, James Muhammad Dawud, “Kadizadeli Ottoman Scholarship, Muhammad
Ibn Abd Al-Wahhab and the Rise of the Saudi State”, Journal of Islamic Studies,
c. 26, sy. 3, 2015.

Cagrici, Mustafa, “ibrahim Hakki ErzurGmi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi 21: 305-311. Istanbul: TDV Yayinlari, 2000.

Demirdas, Oncel, Késec, Ahmed Trabzoni Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri,
Ankara: flahiyat, 2017.

Derviszade, Zeynelabidin, Serhu Risdleti’n-Naksibendiyye. Hasan Hiisnii Pasa, 738:
1°-40P, Siileymaniye Kiittiphanesi.



Telif ve Teklif: XVIII. Yiizy1l Osmanlr’sinda Naksibendilik Risaleleri 171

Durmus, Ismail, “Zebidi Muhammed Murtaza”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi, 44: 168-171, Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Erzurtimi, Ibrahim Hakk, Der Tarik-1 Naksibendi, Istanbul: Daru’t-Tibaati’l-Amire, ts.

Giinaydin, Yusuf Turan. “Ali Behcet Efendi ve Risdle-i Ubeydiyye-i Naksbendiyye'si”.
Tasavvuf: 1imi ve Akademik Arastirma Dergisi 7/17 (2006): 217-235.

Hadimi, Abdullah, Serhu Risdleti'n-Naksibendiyye, Hudayi, 365: 1°-31°, Siileymaniye
Kiitliphanesi.

Hadimi, Muhammed, Berikatiin Mahmdiyyetiin fi serhi Tarikatin Muhamme-
diyyetin ve seriatin nebeviyyetin fi siretin Ahmediyyetin, istanbul: Sirket-i
Sahafiyyye, 1316.

Hadimi, Muhammed, “Risaletiin Siibiihatiin Arizatiin fi Tariki’'l-Hacci ve Ma‘rizatiin
ale’l-Alim el-Amil es-Seyh Muhammed el-Hayati es-Sindi”, Mecmiiatii'r-Resdil.
Istanbul: Matbaa-y1 Amire, 1302.

Hadimi, Muhammed, Risdle fi Siiliiki'n-Nakgsibendiyye, izmir, 812: 38>-39", Siiley-
maniye Kiitliphanesi.

Hadimi, Muhammed, Risdle-i Naksibendiyye, izmir, 812: 35"-38%, Siileymaniye
Kiitiiphanesi.

Hadimi, Mustafa, Risdle fi Kirdet-i Hatm-i Hdcegani'n-Naksibendiyye ve Usilihd,
Resid Efendi, 1017: 147°-148P, Siileymaniye Kiitiiphanesi.

Halacoglu, Yusuf, XVIIL. Yiizyilda Osmanli Imparatorlugu’nun Iskdn Siyaseti ve
Agsiretlerin Yerlestirilmesi, Ankara: TTK, 2014.

Katip Gelebi, Mizanu'l-Hak fi Ihtiyari'l-Ehak Islamda Tenkid ve Tartisma Usilii,
haz. S. Uludag-M. Kara, istanbul: Marifet Yay., 1990.

Kettani, Muhammed Abdiilhayy, Fihrisii’l-Feharis ve'l-Esbat ve Mu ‘cemii’l-Medcim
ve'l-Megsyehdt ve'l-Miiselseldt, thk: Thsan Abbas, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1982/1402.

Koca, Ferhat, “Osmanli Fakihlerinin Sema Raks ve Devran Hakkindaki Tartismalar1”.
Tasavvuf, 5: 13, 2004.

Kosec Ahmed, Serhu Risdleti'n-Naksibendiyye. Osman Ergin Yazmalari, 1659: 1°-23%
BB, Atatiirk Kitaphgi.

Kosec Ahmed. Tuhfetii’l-Ahbab fi't-Tarik ild Tariky'l-Ashdb, Osman Ergin Yazmalari,
841: 39°-607, IBB Atatiirk Kitaphgi.

La‘lizade, Abdiilbaki, Risaletii’l-Murddiyye fi't- Tarikati'n-Naksibendiyye, Hact Mah-
mut Efendi, 2456: 70°-76%, Stileymaniye Kiitiiphanesi.

Marti, Huriye, Et-Tarikatii'I-Muhamediyye Muhteva Analizi, Kaynaklari, Kaynaklik
Degeri, istanbul: Ragbet Yay., 2012.

Matliib, Ahmed, El-Arif Abdiilgani en-Nabulsi Haydtuhil ve Si‘ruhil, Beyrut: Daru’l-
Garbi'l-Islami, 2004.

Mete, Aysegiil, “Naksibendiyye-Taciyye'nin Kurucusu: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi
Yolu”, Sel¢uk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi 32, (2012).

Buhari, Murad, Sohbetndme, Osman Ergin Yazmalari, 883: 29"-31°, IBB Atatiirk
Kitaphg.



172 TALID, 16(31-32), 2018, A. Goban

Muradi, Muhammed Halil, Silkii'd-Diirer fi Ayani’l-Karni’s-Sani Asar, Beyrut: Daru
ibn Hazm, 1988.

Musakhanov, Orkhan, “Muhammed Hayat es-Sindi’nin (0. 1163/1750) Fethu'l-
Vedid ‘Ala Vahdeti'l-Viictd Isimli Vahdet-i Viictd Reddiyesinin Tahkiki Ve
Elestirisi”, AKID 1/1, 2018, s. 94-132.

Muslu, Ramazan, “Ebt Said Muhammed Hadimi ve Naksbendilik Risalesi'nin
Tahlili”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 4, 2001, s. 197-220.

Muslu, Ramazan, Osmanli Toplumunda Tasavvuf [18. Yiizyil], istanbul: Insan Yay.,
2003.

Miiellifi mechul, Terciime-i Risdle-i Naksibendiyye, Osman Ergin Yazmalari, 841:
23P-302. IBB, Atatiirk kitaplig1.

Miinib, Mehmed, Tiihfetii’'l-Miiliik fi Irsadi Ehli’s-Siilitk, istanbul: Daru’t-Tibaati’l-
Amire, 1268.

En-Nablusi, Abdiilgani, Miftahu'l-Maiyye fi Diistiiri’t-Tarikati'n-Naksibendiyye, thk.
Ctide Muhammed Ebu’l-Yezid el-Mehdi-Muhammed Abdiilkadir en-Nassar,
Kahire: ed-Daru’l-Cadiyye, 2008.

Nafi, Basheer, “A Teacher of Ibn ‘Abd al-Wahhab: Muhammad Hayat al-Sindi and
the Revival of Ashab al-Hadis’s Methodology”, Islamic Law and Society, 13/2,
Nisan 2006, s. 208-241.

Niyazi, Miistakim Mustafa, Ahvdlii Siilitki'n-Naksibendiyye Mine'l-Bidaye ile'n-Nihdye,
968: 62"-86P, IBB Atatiirk Kitapligl, Osman Ergin Yazmalari.

Niiveyhiz, Adil, Miicemiil-Miifessirin, Beyrut: Miiessesetii Niiveyhiz1's-Sekafiyye, 1983.

Niizhet, Ahmed, Menkibe-i Evliyaiyye fi Ahvali Rizdiyye, Istanbul: Tabhane-i Amire,
1272.

Oztiirk, Necati, Islamic Orthodoxy Among the Ottomans in the Seventeenth Century
with Special Reference to the Qadizade Movement, Doktora Tezi, Edinburgh
University, 1981.

Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn, 3 Cilt, Kahire: Matbaatii Vehbiyye, 1283.

Semerkandi, Muhammed, Terciime-i Muhatasaru’l-Veldye, ¢ev. Neccarzade Mustafa
Riz4, Istanbul: Tabhane-i Amire, Litegrofya Destgahi, 1272, s. 2-63.

Semerkandi, Muhammed, Muhtasaru’l-Veldye, Ali Emiri, 962: 1°>-812, Millet Kii-
tiiphanesi.

Sindi, Muhammed Hayat, El-Idnetii’s-Samediyye fi't-Tarikati'n-Naksibendiyye, Asir
Efendi, 414: 112-222, Siileymaniye Kiitiiphanesi.

Sindi, Muhammed Hayat, Icdzer. 5848/2: 3, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi.

Sindi, Muhammed Hayat, Risdletii’t-Tariki'n-Naksibendiyye, 2081/2: 205°-210.
Kastamonu Yazma Eser Kiitiiphanesi.

Simsek, Halil ibrahim, 18. Yiizyil Osmanli Toplumunda Naksibendi-Miiceddidilik,
Istanbul: Litera Yay., 2016.

Simsgek, Halil Ibrahim, Osmanli'da Miiderris Bir Sufi Muhammed Hadimi Hayatt,
Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, istanbul: Hikmetevi, 2016.



Telif ve Teklif: XVIII. Yiizy1l Osmanlr’sinda Naksibendilik Risaleleri 173

Tala, Murat, Soz Yaz Kitap Islam Telif Geleneginde Imla ve Zeccaci, Konya: Palet
Yay., 2018.

Tokadi, Mehmed Emin, Risdletii'n- Naksibendiyye, Belediye Yazmalari, 469: 171°-1822,
BB, Atatiirk Kitaplig.

Tokadi, Mehmed Emin, Risdletii’z-Zikr, Ali Emiri, 832: 182-22°, Millet Kiitiiphanesi.

Voll, John, “Muhammad Hayya al-Sindi and Muhammad Ibn ‘Abd al-Wahhab: An
Analysis of an Intellectual Group in Eighteenth-Century Madina”, Bulletin of the
School of Oriental and African Studies, University of London38/1, 1975, s. 32-39.

Zebidi, Murtaza, El-Minehu'l-Aliyye fi’'t-Tarikati’n-Naksibendiyye, Kasidecizade,
721: 198°-200V, Siileymaniye Kiitiiphanesi.

Ez-Zirikli, Hayreddin b. Mahmd, EI-A‘ldm, 15. Baski, Daru’l-ilm li’'l-melayin, 2002.



174 TALID, 16(31-32), 2018, A. Goban
EK:
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Arapzade Mehmed IImi Mizanii't-Tarik Yazma Halinde
(6.1130/1718)
Murad Buhari (6. Silsiletii’z-Zeheb; Yazma Halinde;
1132/1720) Sohbetname Nesredildi
Abdiilgani Nablasi (6. Miftahu'l-Maiyye fi't- Arapca Matbu
1143/1731) Tarikati'n-Naksibendiyye

Mehmed Emin Tokadi (6.
1158/1745)

Risaletii'n-Naksibendiyye

Terctimesi nesredildi

Neccarzdde Mustafa Riza

Terciime-i Muhtasaru’l-

Osmanlica Matbu; Yazma

(6. 1159/1746) Velaye; Risale-i Tarikat-i Halindeler
Naksibendiyye Adh Iki
Risale
Muhammed Hadimi (6. Risale-i Naksibendiyye; Yazma Halinde
1176/1762) Risale fi Siiltiki'n-
Naksibendiyye

Muhammed Hayat es-
Sindi (6. 1163/1750)

el-lanetii’s-Samediyye;
Risaletii’'t-Tariki’'n-
Naksibendiyye; Icazet

Yazma Halindeler

Ibrahim Hakki Erzurtimi
(6.1194/1780)

Der Tarik-1 Naksibendi

Nesredildi

Murtaza Zebidi (6.

el-Minehu'l-Aliyye fi't-

Yazma Halinde

1205/1791) Tarikati'n-Naksibendiyye
Ali Behcet Efendi (6. Risale-i Ubeydiyye-i Negredildi
1727-1822) Naksibendiyye

Yer Veremedigimiz Diger
Risaleler

Muhammed Semerkandi
(6.1116/1705)

Mubhtasaru’l-Velaye

Tez olarak edisyon-kritigi
yapilmistir.

Muhammed b. Abdilhadi | Risaletii'n-Naksibendiyye | Yazma Halinde
es-Sindi (6. 1138/1726)
Mehmed Emin Tokadi Irsadii’s-Salikin; Serh-i Nesredildiler
(1158/1745) Kelimat-1 Hacegan;

Tiihfeti't-Tullab
Lalizade Abdiilbaki Risaletii’l-Muradiyye fi't- | Yazma Halinde
(1159/1746) Tarikati'n-Naksibendiyye
Miistakim Mustafa Niyazi | Mcibii’l-Tkan liehli’l- Yazma Halinde

(6.1163/1749)

Tman/es-Siiltki'l-Kavim
ve’s-Siratr’'l-Miistakim
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Miiellif Kitap Nesir Durumu
Kosec Ahmed Efendi Silsiletii’'l-Hacegan; Serhu | Yazma Halinde; Yazma
(1191/1777) Risaleti'n-Naksibendiyye; | Halinde; Terciime Edildi

Tuhfetii’l-Ahbab

Abdurrahman b. Mustafa | Risale fi Siiltiki Tarikatin- | Yazma Halinde
Aydersi (1192/1778) Naksibendiyye
Abdullah Salahi-i Ussaki | Naksibendiyye Risalesi Yazma Halinde
(1197/1783)

Beyzade Mustafa Efendi | Risaletii’s-Siiltik Osmanlica Matbu
(6.1200/1785)

Miistakimzéade Siileyman | Risale-i Tarikat-1 Yazma Halinde
Sadeddin (1202/1788) Naksibendiyye

Turhalli Mustafa Efendi Miirsidii’s-Salikin Negsredildi
(1208/1794)

Telif ve Teklif: XVIII. Yiizyll Osmanlr'sinda Naksibendilik
Risaleleri

Ali COBAN

Ozet

Bu c¢alisma, 18. yiizyill Osmanli’sinda yazilmis Naksilik risalelerini konu
edinmektedir. Onceki asirlara nispetle bu dénemde telif, terciime ve serh olarak
cok sayida tarikat risalesi kaleme alinmistir. Bu risalelerle Osmanl dini hayatina
Naksiligin bir teklif olarak sunuldugu diistiniilmektedir. Mezkr risaleler, Osmanl
dini diisiincesini derinden etkileyen Birgivi'nin elestirilerinden soyutlanmis bir
tarikat takdimini icermektedir. Zira kimi Naksilik risalesi yazarlarinin, tarikatin
mahiyetini ortaya koyarken Birgivi'nin ve Kadizadelilerin tenkitlerine karsi
hassasiyet gosterdikleri goriilmiistiir.

Risaleler sadece Anadolu’da degil $am, Kahire ve Medine gibi Osmanl Arap
cografyasinda da yazilmistir. Bu noktada zikredilen cografyadan Sam ve
Medine’nin, Hindistan’dan Anadolu’ya Miiceddidi-Naksiligin intikalinde 6nemli
duraklar oldugu soylenmelidir. Naksiligin zikredilen yiizy1ll Osmanli’sinda
konjonktiiriin de etkisi ile ulema arasinda ciddi bir zemin buldugu dikkat
¢cekmektedir. Bunda Naksiligin bir asirdan fazla bir siiredir devam eden raks,
sema, devran ve bidat tartismalarinin uzaginda hafi zikri tercih eden bir tarikat
olmasinin etkisinden bahsetmek miimkiindiir. Ayrica tarikatin, bidattan uzak
sahabe yolu olarak nitelenmesi, siinnete sarilma ve bidattan ka¢inmanin tarikatin
bir geregi sayilmasinin roliinden de bahsedilebilir.

Anahtar Kelimeler: tasavvuf, Naksibendilik, Naksilik Risaleleri, Birgivi,
Kadizadeliler, 18. yiizyil.
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Ottoman Naqshbandiyya Manuals in the Eighteenth-
Century

Ali COBAN

Abstract

This study examines the Nagshbandi booklets written in the 18th century. In
comparison with the previous centuries, many booklets about the Nagshbandi
order were written in this century as a new compilation, commentary or
translation. It claims that through these booklets, the Nagshbandi order was
presented as a viable track for the Ottoman religious sphere. The specific version
of the order proposed in these booklets, however, was notably informed by the
criticisms of Birgivi, an Ottoman scholar with profound influence on the Ottoman
religious thought, and Kadizadelis.

These booklets were written not just in Anatolia, but also in the Ottoman Arabian
cities such as Damascus, Cairo and Medina. In fact, especially Damascus and
Medina served as important stations for transporting the Naqshbandi-Mujaddidi
order from India to the Ottoman Empire.

In this period, the Nagshbandi order received a quite large foothold among the
Ottoman religious scholars due to the impact of the political conjuncture. Another
reason for their popularity was the Nagshbandi preference for silent/secret dhikr
as opposed to the controversial Sufi practices such as raks, sema and devran. They
also steered clear of innovation (bidah) and emphasized the need to embrace the
sunna of the Prophet and the way of his companions (sahabe).

Keywords: Sufism, Nagshbandiyya, Nagshbandi Booklets, Birgivi, Kadizadeli
Movement, 18th century.



