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Bu konferansta takip edilen ana gaye, Tiirk milletinin biiyiik
kartaricisi Mustafa Kemal Atatiirk’iin yer yer yanlig yorumlanmig
olan bir 6zelligini acikliga kavusturabilmektir. Simdiye kadar baz:
makalelerde ve konferanslarda Atatiirk’iin sanki, kadin haklar1 baki-
mindan Islimiyetin gosterdigi hedeften tamamen farkli bir hedef
giiderek, inkilaplan boylece basarabildigi éne siiriilmiistiir. Halbuki
boyle bir yorumun hatali oldugunu rahatlikla ifade edebilmemiz
miimkiindiir.

Kadin haklari inkilabinin Isldmiyete kars: basarilmis oldugunu
zannedenlerin diistiikleri hata, iki noktada o6zetlenebilir: Onlar, ilk
olurak, Islamiyetin ¢ziinde mevcut olan inkildpg, liik ve zamann
sartlarina gore uyum saglayics nitelikteki fevkalade elastikiyeti gore-
memiglerdir. Ikinci olarak da, Isldmiyetin hi¢ bir zamana ve hi¢ bir
cemiyete gore gecerliligi yok edilemiyecek olan Tevhit’den ibaret
(cemiyetin birlik ve biitiinligii esasinda ifadesini bulan) temel aki-
desinin (bir tabiat kanunu gibi &liimsiiz olan ana gergeginin) iyi
anlasilamaz hale geldigi, gerileme devri Osmanli cemiyetinde mev-
cut tatbikat bozukluklarini, IslAmiyetin kendisinde mevcut bozuk-
luklar gibi gormek hatasina diigmislerdir.

Buna karsihk, Atatiirk’iin basarisi ii¢ noktada &ézetlenebilir: Ata-
tiirk, ilk olarak Islamiyetten nceki dénemde mevcut Tiirk-topluluk-
larmin  dahi feminizm ac¢isindan son derece taminkdr bir sosyal
vapilya sahip olduklarini belirleyen bir tarih suuru ile hareket et-
mistir. Ikinci olarak, IslAmi Tevhit akidesinde ifade olunan biitiincii
gorig’iin ve bunun zaruri bir neticesi olan laiklik prensibinin ve ka-
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dm haklarimn Islamiyetin de geregi olduguny idrak etmistir, Ugtin-
cii olarak Atatiirk, Isldm dininin akiler bir din oldugunu belirterek,
Tiirk-Isldm kiiltiiriiniin, dejenere edilmemis halile sahip oldugu asli
degerleri miidafaa ederken, sonradan bozulmus Islimt tatbikata kars:
da hakh olarak cephe almigtir. Bundan &tiirii  Atatiirk, Tiirk-fslam
kiiltiiriiniin 6z degerlerine vikif bir aydin olarak hem zamanmn ve
cemiyetin sartlarina, hem de Islimiyetin 6z degerlerine uygun mii-
esseselere imkin veren inkildplanin yapilabilecegini, o inkildplan fii-
len yaparak gosterebilmigtir.

Bu konferansta biz, evveld Isldmiyetten onceki devrin Tiirk ki!-
tiiriinde mevcut ve Islami Tevhid akidesine esasen uygun olan ka-
din-erkek biitinliginii ve bundan dogan ahengi izaha ¢ahsacagz.
Daha sonra, yiikselme devri Osmanli Cemiyetinde mevcut olan ve
bilhassa Tasavvuf erbab tarafindan ¢ok dogru bir sekilde izah edilen
kadin-erkek biitiinliigiintin, duraklama ve ¢okiis devrinde nasil yanhs
bir tarzda yorumlanarak kadinlarin ezilmesini kolaylagtiran bir tat-
bikatin baglatildigim gosterecegiz. Nihayet, Atatiirk’iin getirdigi in-
kiliplardan kadin haklar: inkildbimin, Tiirk-Islam kiiltiiriiniin 6z de-
gerlerinden saglamhk kazanan bir temel iizerinde nasil muhkem bir
sekilde tutunabildigini de agiklamaga gayret edecegiz.

Islamiyetten 6nceki Tiirk topluluklarinda kadin haklarinin hangi
seviyede oldugu hususu pek ¢ok eserde yer almstir. Ziya Gokalp’in
snemle iizerinde durdugu bu konuyu biz, Prof. Dr. Afet Inan’m bir
eserine miiracaat ederek 6zet halinde belirtmekle yetinecegiz. Prof.
Inan’a gére Orta Asya’nin bozkirlarindan Fransa iglerine kadar uza-
nan “genis iilkelerdeki Hunlara ait bilgiler, kadinin da erkegi ile be-
raber aym is ve hakka sahip oldugunu belirtmektedir. Ancak (Iskit-
ler gibi) Hunlardan da yazih vesikalarimiz yoktur. “Asya Hunlan-
mn Cinlilerle olan temaslarinda, Tiirk Hakdn yaninda Hétun’un da
resmen yer aldig ve her ikisinin birden devleti temsil ettigi kayde-
dilmistir. Avrupa Hunlarinda kadin, erkegi ile beraber ordu birlik-
leri icinde, hareket halindeki cemiyetin bir ferdidir.” “Asya ve Avru-
pa Hunlarindan sonra Orta Asya’da kabileler adma tesekkiil eden
pek ¢ok devletler kurulmustur, Bunlardan (en sohretli olanlarindan
Goktiirkler yazili kitabeler birakmiglardir. Goktiirkler ve Uygurlarm
da ayn ayri yaz sistemlerile yazilmig Tiirkge vesikalari bulunmus-
tur”. “Orhun kitabelerine gore, Kutluk Han’in 6liimiinden sonra ogul-
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laninmn velisi, analan Bilge Hitun olmustur. Yine kitabelerde Hakan,
babasinm ve anasinin beraber tahta ¢iktiklarindan bahseder”. “Tiirk
kadmni aile hayatinda erkekle esit durumdadir. Yani, ana ve baba,
cocuklardan aym derecede mesiildiir’. “Tiirk kadim, giyim itibarile
kapali degildir. Ciinkii o, evinde, ¢cadinnda, arabasinda, at1 iizerinde
hep erkeklerile beraberdir. Hak ve mesuliyetler paylasilmis, kavim
biitiinliigiinii ve devlet otoritesini kadn, erkegi ile beraber temsil et-
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migtir’’.

Daha sonra Isldmiyeti kabul eden Tiirkler, kendi kiiltiirlerinin
miisait ozelligi dolaysile Islimi Tevhit inancinin kadin-erkek biitiin-
liigiinii telkin eden karakterini kolayca benimsemislerdir. Gergi Ka-
rahanhlar zamanmnda ilk Isldmi Tiirkce eser olan Kutadgu Bilig'te,
eserin yazar1 Yusuf Has Hécib’in yer yer, Orhun Kitabelerine naza-
ran kadin haklarina daha az énem verdigini belli eden ifadelerine
rastlanimaktadir. Fakat, Selcuklular devrinde meshur Arap Seyyah:
fbni Battuta'min (1304-1369), 14. cii asir baglarinda, kendisini misa-
fir eden Anadolu gehirlerindeki Tiirk ailelerinin sosyal hayatlan ve
adetleri hakkinda verdigi izahlar son derece ilgi ¢ekicidir. Ibni Battu-
ta, Alanya yolu tzerindeki baz koylerin halkindan bahsederken,
kendisini misafir eden Tiirk ailelerinde kadinlar ve cocuklarla bera-
ber oturabildigini, kadinlarin saklanmadiklarim, hatta kéyden aym-
Iirken, kendilerine veda ettigi Tiirk kadinlarnin (aymi kavimden bi-
risi imis gibi) kendisinden ayrilmalan dolaysile gbz yas1 dokiip iiziin-
tillerini ifade etiklerini belirmekedir®.

Prof. Dr. Afet Inan’a gore, “IX. asirdan itibaren, belki de daha
once tesekkil etmeye baslamig olup, elde bulunan metinlerin ise
XV. asirda yazilmig oldugu tespit edilmis” olan Dede Korkut Oguz-
namelerinde, “Tiirk kadinimm cemiyetteki yeri hemen hemen 6n plan-
dadir®, Kadin ve kizlarn, esya gibi, maddi bir bedelle alinabilen
sahsiyetsiz varhklar olmadigim gosteren su satirlar, Tirk Kadimmm
iistin karakterini ortaya koymaktadir:

“Kanturalya haber oldu. Baban geldi dediler. Kirk yigidiyle ba-
basina kars1 ¢ikty, elini optii.
1) Bk. Prof. Dr. Afet Inan, Atatiirk ve Tiirk Kadin Haklarmm Ka-
zanilmasy, Milli Egitim Bastmevi, Istanbul, 1964, sf. 25-27.
2) Bk. Prof. Dr. Afet Inan, ayni eser, sf. 40-41.
3) Bk. Prof. Dr. Afet Inan, ayni eser, sf. 46.
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— Canim babam, bana yarar kiz buldun mu? dedi.

Babas:

— Buldum ogul, hiinerin varisa dedi.

Kantural::

— Altin, akca mu ister? Katir biserek mi ister? dedi.

Babasi:

— Ogul, hiiner gerek hiiner, dedi.

Kantural:

— Baba, yelesi kara Kazilk atima eyer vurayim, kanhi kéfir
eline akin edeyim, bas keseyim, kan dokeyim, kifire kan kusturayim,
kul, karavag getireyim, hiiner gostereyim dedi.

Kanli Koca:

— Hay, canim ogul, hiiner dedigim o degil,
dedi™.

...........................

Afet Inanmin da belirttigi gibi “Dede Korkut destanlarinda, sev-
gi ve saygl esas1 iizerine kurulmug aile birlikleri vardir. Tek kadinla
evlilik esastir. Kadinin ¢ocugu olmasa dahi, erkek, ikinci bir evliligi
diiglinmez” goriinmektedir®.

Osmanli Imparatorlugunun bilhassa gerileme devrinde ise, ka-
din’n sosyal mevkiinin sarsildig1 goze garpar. Halbuki, Tiirklerin ne
milli kiiltiirlerini degistirecek bir kavmi karigma sonucu ortaya ¢ikan
bir bozulma, ne de Kuranin ifadelerinde bir tahrif olmamigtir. O
halde, Tiirk-Islam kiiltiiriinde kadin haklari bakimindan ortaya ¢ikan
bozulusun izahi ne suretle miimkiindiir?

Imparatorluk tarihinde kadin’in agir1 ortiili hale gelmesi, erkek
tarafindan tek tarafli irade beyanile bosanilabilmesi, bir erkegin dort

kadinla evlenebilmesi, kadinlara ig hayatinin yasak edilmesi gibi tat- ‘

4) Bk. Dede Korkut Hikayeleri (Diizenleyen: Orhan Saik Gékyay),
Kiiltir Bakanlifin Halk Yayinlam No. 1, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul, 1976, sf. 135-136.

5+ Bk. Afet Inan, aym eser, sf. 47.
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bikat Grnekleri, bilhassa Osmanh Cemiyetinin sosyal biinyesinde be-
liren diger zaaf alametlerile birlikte ortaya ¢ikmistir. Gergi, eski Tiirk
geleneklerinin ve Islimin 6ziine uygun tatbikatin bozulusunda ve
kadin’m ortiilii ve kapah bir hayata mahkiim edilisinde Iran ve Bi-
zans’in etkilerini belirtenler olmugtur. Fakat, bizce asil 6nemli nok-
ta, sosyal biinyenin bu etkilere mukavemet edemeyecek kadar ciirii-
miis olmasinda aranmahdir. Bu ciiriiyiiste, iktisadi, siyasi pek cok
faktoriin etkilerinin yam sira, en énemli faktorlerden biri olarak Isla-
miyetin bir sosyal i¢c kuvvet niteligindeki fevkalade 6ziiniin ve deger
hiikiimlerinin kasten veya bilmeyerek yanlig yorumlanmasinin rolii
olmugtur diyebiliriz.

Yanhg yorumlar, evveld kadinin sahsiyeti hakkindaki anlayg-
lani ¢arpitmaya yo6nelen hatal gériiglerden kaynaklanmistir. Bu ha-
talann kavrayabilmemiz i¢in “kadin nedir?” sorusuna yorumcularin
verdikleri yanhg cevabi belirtmekle konuya girmemiz uygun olur.

Terbiyevi bir siire icin dini ve diinyevi liderlikleri kendi sah-
sinda Dbirlegtiren, fakat bunlari asla birbirine karistirmayan Islim
peygamberinin daha VII. asirda kadinlara (kendi diinyevi liderligi
icin beyatlarina miiracaat etmek suretile) siyasi secim hakkini verdi-
gi milumdur. Halbuki, se¢cme hakkina ancak XX. asirda kavusan
Avrupal ve Amerikah kadinlara® nazaran bu kadar erken bir dénem-
de kendilerine siyasi haklar tanman Isldim kadinlarinin sahsiyet giicii-
nii teslim eden Islimiyet, sonralar o kadar yanhs anlasilmigtir ki, bir
taraftan bey’atina miiracaat edilirken obiir taraftan kadin’in bazi
hadislerde “diinya matai” olarak gosterildigini zannedenler dahi mev-
cut olabilmigtir. Halbuki, kadin’m, diinya matalarmin en hayirhs
oldugunu ifade eden hadis, ashinda kadinlarin bizzat kendilerini degil,
fakat, kadin hakkindaki bir goriisii ifade etmektedir. Her seyi maddi
yonden ele alan bir diinya goriigiine sahip olan kimselere gore her sey,
diinya mataidir. Boyle bir goriige sahip olan kadmlar i¢in de, aym
sekilde, erkek dahi diinya mataidir. Mevki, para, siyast ve iktisadi ik-
tidar ve daha baska bir ¢ok seyler de bu bakimdan diinya matai,

5a) Mustafa Baydar, Atatiirk ve Devrimlerimiz, Tiirkiye Is Bankasi,
Kiltir Yaywnlan, Celtiit Matbaacthk Koll. Sti, Istanbul, 1973,
sf. 300
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yani gelip gecici tatminlerdir. Ancak, Mevlana’nin da belirttigi gibi,
maddi vasitalar, mina hedeflerine yiikselebilmek i¢in bize verilmisg
merdivenler® gibi olduguna gore, biitiin mesele, maddi imkénlan
manevi yiikselisin bir vasitasi olarak gorebilmektir. Bu bakimdan
kadinin ve erkegin maddi varlig: ve sagladig: tatminler, mané hedef-
lerine yiikseliste her ikisi (yani hem kadin hem erkek i¢in) en faydal
vasitadir, Ciinkii, insan, diger diinya matalarindan farkli olarak, ma-
nevi varligi ile de esine yardimci olan ve onu tamamlayan bir var-
liktur.

O halde, Kuran’m, bir erkegin sahitligine kargilik iki kadmin ga-
hitligini sart kogan ve kiz evldda erkek evlidm yansi kadar miras
pay: taniyan hiikiimlerini nasil izah edecegiz? Bu hiikiimler, kadin’a
hi¢ bir miras hakkmin taminmadigs, sahitliginin hi¢ bir surette gegerli
olmadigi, hatta kendisinin kocasina ait terekeye dahil bir miras un-
suru sayildigi cahiliyet devri (Islim Peygamberinden 6nceki devir)
Adetlerine karsi, Arap cemiyetine indirilmis bulunan aligtirict hitkiim-
lerdir. Diinyewi iliskileri tanzim eden bu hiikiimlerin, donup kalmis
(ilerideki sosyal sartlara gore tevhitten ibaret Islimi 6ze daha uygun
hale getirilecek elastikiyetten mahrum bir katiliga biiriindiiriilmiis)
hiikiimler olduklarimi diisiinmek, kadin’s vesayet altinda bir varlik
olarak kabul etme noktasina kadar bizi gotiiriir. Bu noktaya vardig-
miz zaman, Kuran’m diger bir ¢ok hiikiimleri ile ters diigeriz. Ciin-
kii, bazi strelerin cesitli Ayetlerinde kadm-erkek mi’'minierin, kadin-
erkek comertlerin, kadm-erkek hayra koganlarin nasil bir manevi
yiikselise namzet olduklari agikca ifade edilmigtir. Yani Kur’anda
kadin, erkek gibi, mes’uliyet sahibi olan ve hem cezaya hem de mii-
kafata layik goriilen bir Saksiyet olarak bildirilmigtir.

Poligami (gok kadinla evlilik) miiessesesi hakkinda da ayni mu-
hakemenin yiiriitiilmesi gerekir. Zaten, bir erkegin diledigi kadar
kadinla evlenebildigi ve gerektiginde onlarin sirtindan gelir sagladig:
Cahiliyet devri Arap Cemiyetinde dort kadinla evlenme smmirlamasi-
ni getiren ayet, son derece kisitlayict bir hitkiim ihtiva etmigtir. Daha
sonra, kadinlar arasinda her bakimdan esitlik saglama sartimi getiren

6) Bk. Mevlana, Fih-i Mafih, Ceviren : Ulker Tarikdhya, Maarif Ve-
kaleti, Sark Islam Klasiklerj, No. 28, Maarif Basimevi, Istanbul.
1954, sf. 95.
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dyet durumu giiglestirmis, fakat Nisa suresinin 129. cu Ayetindeki
“kadinlar arasinda adalet (ve musavat) icra etmenize ne kadar hirs
gosterseniz asla gii¢ getiremezsiniz” hitkmii ¢ok kadinla evliligin ke-
sin yasaklanisi niteligini tasimstir. Bu gliciin maddi gii¢ (yani para
harcamalarinda esitlik saglama imkéinr ve kudreti) oldugunu zanne-
denler biiyiik bir yamlgiya diismektedirler. Maddi-ekonomik esitlik
saglanabilir, fakat manevi olan sevgide esitlik saglanamaz. Buna
manevi gii¢ yetmez ve yettigi ispatlanamaz. Bir erkek, “ben bunu
saglarim” idiasmnda bulunuyorsa, bu iddiayi, Allahin bu konudaki
“gii¢ yetiremezsiniz” hiikmiine kargi ¢ne siiriiyor demektir ki, onun
imanindan gliphe etmek gerekir.

Tasavvuf erbdbi, Kur’anin kadin-erkek esitligini ve bu suretle
cemiyet vahdetini (birlik ve biitiinligiinii) saglayici 6z méanasindan
haberli olan ve bunu dile getiren kisiler olduklarn halde, onlarm s&-
ziine ragbet edilmeyerek Kur’anm Tasavvufi nitelikteki i¢ ménas
gormemezlikten gelinmistir. Atatiirk’in biiyiikligi bu i¢c manaya
(bu Islami 6z’e) hukukilik kazandirmasinda géze carpar. Gergekten,
biitiin tasavvuf erbabmin fikirleri kadin’m bir sahsiyet sahibi oldu-
gunu belirten ve resmi hukukun bu yonde gelistirilmesi gerektigini
imi eden Kur'ammn gosterdigi istikametteki fikirlerdir. Mesela, halk
arasinda Haci Bektdsi Veli’ye atfedilen baz musralar, kendini ger-
¢ek miisliman zannederken kadinlan hor gorebilenlere verilmis ne
giizel cevaptir, En istiin ibadet olan ask ibadetinde (yani Allah as-
ki1 duyabilmede) kimin kimden iistiin oldugunu bilmeye imkain
yokken, kadinlarin erkeklerden daha diisiik seviyede olduklari nasil
iddia edilebilir? Ciinkii tevhit akidesi geregince Hak aski, cemiyet
aski ile aymlagir, Cemiyete duyulan baghhk ise en iyi hizmet ve
feragatin anahtaridir. Hac1 Bektasi Veli’ye atfedilen su misralarin
belirttigi gercek de budur:

Kadin erkek sorulmaz muhabbetin dilinde
Hakkmn yaratirgr her sey yerli yerinde
Bizim nazarmizda kadin erkek fark: yok
Noksanlikla eksiklik senin goriislerinde

Haci Bektag'in, bu esitligin 6nemini iki defa belirtmesi ¢ok yerin-
dedir. Ciinkii, kadin’1 asag1 bir varlik olarak kabul eden goriigler hem
dini bilgi bakimindan noksan, hem de diinyevi gergekleri ihata ede-
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miyecek kadar eksiktir. Asirlardan beri diinya niifusunda kiz ve er-
kek dogumlar % 50 civarinda tahakkuk etmekte ve Isldmiyet herke-
sin (hatta kolelerin dahi) evlendirilmesini éngormektedir. Sayet, erkek
niifusun dortte biri dért kadinla evlendikleri zaman karilarina maddi
refahta esitlik saglayabilecek kadar zengin ve adil olsalar ve kendi-
lerine Kur'anin verdigini vehmettikleri poligami hakkini kullanmaya
kalksalar, erkek niifusun geri kalan dortte ii¢ii (herkesin evlendiril-
mesini gart kosan Islamiyetin sagladigi) yuva kurma hakkini nasil
kullanacaklardir? Ashnda kadm ve erkek niifus, ayn: biitiin’iin yari-
sidir. Ondan otiirii “kadinlar ancak erkeklerin yarisidir” hadisi de
bu gergegi ifade etmekte, yoksa kadinlarn sahsiyetsiz ve mesuliyetsiz
matalar olarak tanitmamaktadir. Dis gorintisi itibarile ister kadmn
ister erkek olsun, dini minida er kisi durumuna gegebilmis, yani in-
san-~y kamil olarak cemiyet biitiinliigiiniin kiilli beyni seviyesine yiik-
selebilmig her fert, cemiyetin, kadin ve erkek niifus bélimlerinin
kendi varlik biitiinliigiiniin yansi oldugunu idrak eder. Ciinkii o bii-
tiin cemiyetin saadet ve 1zdirabinin his merkezi olan bir beyin gibidir
ve cemiyetin biitiiniinii kendi viicidu gibi benimsemistir.

Ortiinme meselesine gelince, Prof. Dr. Afet Inan’a goére “Miis-
limanhgn ilk devirlerinde, ictimai smif farkini belirtmek iizere,
yanhiz asil kadinlarin tagidig: yarim bir yiiz ortiisii (cillab), Halife
Omer zamaninda men edilmistir””. Abbésilerden itibaren, sosyal
esitligin saglanmas: gayesile, yukar: siniflara ait olan pece, biitiin
sosyal smiflarca benimsenerek, bilhassa sehirlerde yaygmlasmistir.
O halde, Kur'anda mevcut olan ve ortiinme hiikiimleri getiren ayet-
lerin nasil bir vesile ile ve kimlerin ne gibi durumlar1 dikkate alin-
mak suretile indirildigi hususunu bilmeden, ortiinme hiikiimlerini
(zamana, mekina ve sosyal gruplarin ozel sartlarina gore degisme-
yen) mutlak hiikiimler olarak kabul edebilmeye imkan yoktur.
Kuranda Islam kadinlarinin (ve bilhassa Peygamberin ailesinden
olanlarin) tanmmip ezaya ugratilmamas: i¢in Ortiinmeleri gerektigine
isaret eden bir ayet vardir®, Keza, Sahihi Buh&ri’nin birinci cildinde
yer alan Tecrid-i Sarih tercemesinde de bu hususa isaret edilmigtir.
Islam peygamberinin ailesine mensup kadinlarin geceleri evin digin-
daki tuvalete giderken sirtlarina bir sey almaksizin evden ¢ikmalar

7) Bk. Afet Inan, aym eser, sf. 31.
8) Bk. Kur'an, El-Ahzap Saresi, Ayet: 539.
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dolayisile tanindiklarini séz konusu edenlerin israrlarina ragmen pey-
gamberin bizzat onlarin giyimlerine miidahale etmedigi bilinmekte-
dir, Ortiinme ayetinin de bu maksatla (yani hanimlarin tanmarak
ezaya ugramalarimi 6nleme maksadile) indirildigi tecrid-i sarih’de
belirtilmektedir®.

O halde értiinme meselesinde, ayetlerin dig ve i¢ manalanni far-
kedebilen tasavvuf erbabinm fikirlerine hak vermemeye imkan yoktur,
Aslinda, cesitli kadin haklar1 bakimindan Atatiirk’iin Tiirk-Islam kiil-
tiiriiniin ana deger hiikiimlerini devirip atarak, onlarin yerine tama-
men zit nitelikte yeni degerler getirmedigini de kesinlikle ifade ede-
bilmek miimkiindiir, Atatiirk’iin yaptig1 is, ge¢miste hiir-kole, zengin-
fakir ayriliklar1 gibi kadm-erkek niifusun menfaat ayniiklarinda dahi
ortaya cikabilmis olan ve birligi bozucu nitelik tasiyabilen tatbikatin
zaman ve mekin gartlarma gore giderilmesini gerektiren islimi 6z’e
yeniden iglerlik kazandirmak olmustur. Bunun i¢in, sosyal muamelau
nizamlayan hukuki ¢ergcevenin ihtiyaglara uygun hale getirilmesinden
daha makal hi¢c bir hareket diisiniillemezdi. Nitekim, hem Kur’an,
sosyal muamelelerle ilgili hiikiimlerinde zamania degisiklikler getir-
mistir, hem de islim peygamberi Medine Site devletinin anayasasim
yapip bircok defalar degistirirken ayni laik ve elastiki hukuk diizenine
duyulan ihtiyaci karsama zaruretine dayanmigtir®,

Iste Atatiirk’iin milletge desteklenmesinin baslica sebebi, bati
tilkelerindeki bir ¢cok devrimcilerden tamamen farkli bir “tabii lider”
olmasidir. Bu husus, bazi yabancilarin da dikkatini ¢ekmistir. Bernard
Lewis Atatiirk’ ve arkadaslar1 olan sivil ve askeri seckinlerin “im-
paratorlugun yikilmasindan ve hineddnm siiriilmesinden sonra bile,
ne halka dalkavukluk etmeye, ne de onu boyun egmege zorlamaya
ihtiya¢ duymaksizin, yine de itaat istemek —ve gormek— giliven ve
otoritesine sahip olduklarmi” ifade etmektedir™.

9) Bk. Sahih-i Buhari, cilt I (Tecrid-i Sarih B&llimii), ceviren :
Ahmet Naim Babanzdde, Bagbakanlik Basimevi, Ankara, 1976,
sf. 139-140.

10) Bk. Amiran Kurtkan, Sosyolojik Ag¢ldan Tasavvuf ve Laiklik,
Fatih Genglik Vakfi Matbaasi, II. Baski, Istanbul, 1977, sf. 194.

11) Bk. Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, Ing. ¢eviren :
Metin Kiratl, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1970, sf.
289.
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Atatiirk 31 Agustos 1925’de Kastamonu'da verdigi bir nutukta,
kendi inkildp¢1 hiiviyetini ve kiiltiiriimiiziin inkildplara elveriglilik
ozelligini cok acik bir sekilde dile getirmistir. O soyle der: “Inkilip-
cilar onlardir ki, terakki ve teceddiide (ilerleme ve yenilenmeye)
sevketmek istedikleri insanlarin ruh ve vicdanlarindaki temayiil-i ha-
kikiyeye niifuz etmesini bilirler. Bu miinasebetle sunu da beyan ede-
yim ki, Tiirk milletinin son senelerde gosterdigi hérikalarin, yaptig:
siyasi, ictimai inkildplarin sahib-i hakikisi kendisidir”. Zaten Mustafa
Kemal, mlletin kendi kiiltiiriinde mevcut ilerleme ve yenilenmeye el-
veriglilik 6zelliginin millet tarafindan nasil kuvvetle hssedildigini ¢ok
iyi bilen bir nikilap¢1 oldugu kadar, Tiirk-Islam kiiltiiriindeki biitiin-
lestirici akidenin milli miicadelede oynadig: rolii de idrak eden bir
lider olmustur. Milli miicadeleye hakim olan bu kiiltiir degerini 4
Ekim 1922 de Meclisde yaptig1 bir konugmada su ciimleleri ile agik-
lamigtir: “Milletimiz tek bir adam gibi, gosterdigi sarsilmaz vahdet
ve gayret sayesinde bu muvaffakiyeti ihraz etmistir.” Yine Mustafa
Kemal'e gore milli miicadeleden sonra basarilan inkildplarda da
onemli olan her igin gerceklestirilmesinde en biiylik sevkedici gii¢
milletten gelmigtir. Atatiirk, bu hususu 1925 de Inebolu’da soylece
belirtir: “Miihim bir vazifenin ifisinda, benden evvel miitesebbis,
millet olmugtur. Benim i¢in su veya bu vesile ile tehir ettigim (son-
raya biraktigim) mithim vazifeyi, millet bana ihtar etmis ve yaptir-
migtir. Bunu  milletin ruh-1 ‘miisterekindeki ulviyet ve riisde parlak
bir misal olarak zikredecegim”®.

Bu sosyal riigd (yetiskinlik) nereden gelmistir? Arnold Toynbee’-
ye gore batr’da yapilan reformlan genellikle bir tepki dénemi takip
eder, ciinkii halk, yeniden tegkil edilen sosyal miiessese ve tedbirlere
hazir degildir. Bundan 6tiirii, yine, Toynbee’ye gore batrdaki re-
formlarda ¢ok defa reform hevesi reformcu ile beraber 6lmiigtiir. Ciin-
kii, degisiklik, kigiligin giicti ile yapilabilmistir. Bu kisiligin, etkisi or-
tadan kalkmca heves kendini yenileyememigtir.”** Zaten, Hristiyan
bat1 kiiltiiriintin Tevhit'e (biitiinliik prensibine) yabanci hale getiril-

12) Bk. Prof. Dr. Afet Inan, Atatiirk Hakkinda Hatiralar ve Belge-
ler, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Tiirkiye Is Bankas1 Negriyaty,
Ankara, 1959, sf. 111.

13) Bk. Arnold Toynbee, Bir Devletin Yeniden Dogugu, ceviren :
Kasim Yargicl, Baha Matbaasi, Agustos 1971, sf. 280-281.
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mis bir dinin deger hiikiimlerine dayali olusu, batrda 1789 Fransiz
ihtilaline kadar fertlere dogustan itibaren verilen statiilerin varhgim
gerektirmigtir, Verilen statiiler nizammda, gerek sosyal tabakalar, ge-
rek cinsiyet kategorileri bakimmdan, dogustan itibaren, insanlar ara-
sinda sun’i bir ayirim mevcutur. Bundan &tiirii, bat1 cemiyetlerinde
kadin haklarinin elde edilmesi, kadmlarin yaptiklari uzun miicade-
lelerden sonra miimkiin olabilmigtir. “Fransiz kadmi ancak yiizyilhk
bir miicadeleden sonra 1947 de, dérdiincii cumhuriyette meclise katil-
ma hakimn: elde edebildi. Ingiltere’de 1918, Almanya’da 1919, Ameri-
ka’da 1920 de kadinin parlementoya girme hakk: tanindi”* Keza,
dinin tevkitci karekter tasimadig iilkelerde verilen statii'ler nizami-
nin sadece erkege kadini istismar etme firsatin1 degil, fakat ayni za-
manda ¢esitli sosyal simiflardan bazilarma digerlerini sémiirme imkA-
nm da bahgetmesi, bat1 cemiyetlerinde inkildplardan ziyade dev-
rim’lerin ve ihtilallerin vuku bulmasina yol agti. Fransa’da 1789 a
kadar cesitli sumflar arasinda sosyal biinyeyi pargalayict hissiyatin
hakim olmas: tevhit deger hitkmiinlin yoklugundan ileri gelmisti.
Yine bu sebeptendir ki, Fransiz ihtilali, goriiniisgte Kralliga kars1 ya-
pilan bir ihtilal intibam vermesine ragmen, hakikatte verilen statii-
ler nizamy'na karg1 yapilmigtr. Su halde, ihtilalin temelinde Bati- Hris-
tiyan kiiltiiriiniin vahdet telkin etmekten uzak deger hiikiimleri bu-
lunuyordu. Ayni deger hiikiimlerinin, kadin haklarinda, zamanm ve
cemiyetin sartlarmma gore kendiliginden bir degisiklige ve serpilmeye
imkin vermeyisi de, bu haklarm ancak miicadeleden sonra elde
edilebilmesini gerektirmistir.

Islamiyetin VII. asirdan itibaren getirdigi kadin haklarnmn ce-
sitli Islam cemiyetlerinde farkh sekillerde realize olusu da, o cemi-
yetlerin kiiltiir sistemlerinin bu realizasyon igin farkh olciilerde el-
verisli olmasmdan ileri gelmigtir.

“Islamiyetten 6nceki Arap cemiyetinde kadm, toplulugun bir
uyesi degil, erkeklerin tam hakimiyeti altmda en kot gartlara tabi
idi. Cesitli nikah sekilleri ile kadma bir mal gibi muamele ediliyor-
du. Giic sartlar icinde yasayan Cahiliyye (Islamiyetten énceki devir)

14) Bk. Mustafa Baydar, Atatiirk veDevrimlerimiz, Tiirkiye Is Ban-
kas1 Kiiltiir Yaymnlar:, Celtiit Matbaacilik Koll. Sti., Istanbul,
1973, sf. 300.
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Araplarm ¢ol hayatindaki biitiin kiilfetli igleri bagaran kadin’a, hak
tamma mefhumu yoktu. Kadin, vesayetten dahi mahrum bir durum-
da idi ve kendisi de terekeye giren esir sinifina dahil oluyordu. Bii-
tin bu durumlar belki de Arap —yarnmadasindaki iklimin tesiri ile
¢ol— gogebe hayatinin icap ettirdigi gibi, erkegin miicadele kudreti
yaninda kadmi agag1 bir mevkie sokmustur®. Bugiinkii Arap cemiye-
tinde kadm haklan Islamiyetin gerektirdigi olgiiye ulasamamigsa,
bunda yine Arap kiiltiiriiniin eski bakiyelerinin rolii vardir diye-
biliriz.

Diger bir¢ok miisliiman iilkelerde Islamiyetin kadm haklan ko-
nusunda vaad ettigi imk4nlarin kuvveden fiile ¢itkamayisinda da, bu
memleketler halkmm eski kiiltiir degerlerinin bu bakimdan ya 6teden
beri elverigsiz olmasi veya sonradan bozulmus olmasi rol oynamstir.
Nitekim Cumhuriyetin ilk yillarinda Atatiirk’ii Ankara’da ziyaret
eden Afgan Krahh Amanullah Han’in Tiirkiye’deki inkildplara hayran-
lik duyarak, bunlar kendi memleketinde de uygulama arzusuna kaph-
dign bilinmektedir. Fakat, Ankara’daki goriismelerinde Atatiirk’iin
kendisine yaptig1 biitiin ikazlara ve tembihlere ragmen, inkildplara
hazir olmayan bir sosyal biinyeye ozellikle ¢esitli kadm haklarin ge-
tirmek istemesi iizerine biiyiik bir tepki ile kargilagan Amanullah Han,
neticede tahtindan vazge¢mis ve camm kurtarabilmek i¢in de mem-
leketinden ka¢mak zorunda kalmigtir®®.

Osmanh Imparatorlugunun duraklama ve gerileme devrinde,
ozellikle sehirlerde goze carpan harem hayatina ve kadin haklarim
kisitlayic1 sosyal sartlara ragmen, kdy cevrelerinde kadin’in sosyal
faaliyetlerde erkekle yanyana ve ¢ahsma hayatinm iginde yer aldig
soylenebilir. Buna karsihk, Islam dininin tevhit prensibinin kadm-
erkek biitiinlesmesinde de ele alinabilecek ve iglenip yorumlanabile-
cek 6z degerlerinin, Osmanh duraklama ve gerileme devri boyunca,
ozellikle sehir hayatinda ashindan saptinlmig oldugu bilinmektedir.
Fakat bu devrede dahi Osmanh cemiyetinin tavassuf akimindan et-
kilenen bir kesiminde Tirk-Isldm kiiltiiriiniin tevhit¢i nitelikteki bir
cok deger hiikiimleri gibi kadimn-erkek ahengini destekleyen deger

15) Bk. Prof. Dr. Afet Inan, Atatiirk ve Tiirk Kadm Haklarinin Ka-
zanilmasi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1964, sf. 28.
16) Bk. Mustafa Baydar (Aym eser, sf. 302).
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~ hiikiimleri de aslina uygun bir halde muhafaza edilmek tizere zama-
nm sartlarina gére yorumlanarak bugiine kadar gelebilmistir. Mu-
hafaza kelimesini kullanirken kastimiz, tatbikatta degilse bile hig ol-
mazsa anlayista uygunlugun devam ettirilmis olmasidir. Eger boyle
olmasaydi, XIX. asudan itibaren Tiirk kadmlgm: temsil eden ay-
dmm kadmlarin ortaya ¢ikmalarn biisbiitiin giiclesirdi. Halbuki bu ay-
dmn kadimnlar hatta gazete ¢ikarmislar ve kendi arzularile yazi yazma
hususunda tesebbiise gegmislerdir. 19 Agustos 1311 (1893) de, haf-
tada iki defa nesredilmek iizere faaliyete gecen “hanimlara mahsus
gazete” de hem sosyal durumumuzu, hem de bununla ilgili olarak
kadin haklarmi miidafaa eden tahsilli hanimlarm tahlili (analitik)
bazi makalelerine rasthyoruz. Bu da, bize, o vakte kadar, kadn,
erkek biitlin miislimanlara besikten mezara, okuma ve 6grenme yii-
kiimliiliigiinii getiren Islami deger hiikmiiniin iyi hazmedildigi cev-
relerde geng kizlarin hususi derslerle zaten dgrenimlerini tamamla-
diklarini gostermektedir. Balkan Harbinin sebep oldugu felaketler
biitiin Tiirk diistiniirlerinin kadin haklan konusunu daha ayrmtili bir
sekilde ele almalarma yol agt1. Bir ¢cok yazarlarimiz bu harpten sonra
¢ikan makalelerinde Balkan felaketinin sebepleri arasinda Tiirk kadi-
nina sosyal hayatta sahip olmas: gereken yerin verilmeyigini &nemli
bir sebep olarak 6ne siirmiiglerdir. Balkan harbinden 6nce de bazi
mesleklerde kizlarm yetistirilmesi zarureti kizlar i¢in okullar agilma-
sinda rol oynamisti. 1843 de kadinlara ebelik tahsili yapma hakki
taninmis, 1869 dan itibaren Ruscukta ve Istanbul’da agilan kiz mes-
lek okullar ile kizlara mesleki tahsil imkan: verilmisti. Balkan Harbi,
kadmlarin egitim imkinlarinin arttinlmasinda etkili olmustur. 1913-
1914 de Istanbul’da Kizlar icin ilk lise agilmis, 1917 de ise kiz 6g-
rencilere disci ve hekim olma hakk: tanmmist1. 1924 de acilan ve 1934
de Akademi {invamimi alan Musiki mektebine 1936 dan itibaren kiz
ogrencilerde almmaya baslanmisti”’. 1911 den 1913’e kadar savasin
icinde bulunan Tiirkiye’de, kadini sosyal hayata iten sartlar, modern
teknolojinin hayati hizlandirdigi XX. asrin cephede ve cephe gerisin-
de dogurdugu ihtiyaglardan ortaya gikmugti. “Diger yerlerde oldugu
gibi, modem savasin baskilar, siir’atli degisiklikleri zaruri kilds; bii-
yiik Avrupa devletleriyle birdenbire yakin iliski ve ittifak igine gir-
mis Tiirkiye gibi dogulu ve isldmi bir iilkede, bu degisiklikler ozel-

17) Bk. Prof. Dr. Afet Inan, Aym eser, sf. 87, 113.
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likle siddetli ve alt-iist edici idi. Genel seferberlik milyonlarca Tiurk’u
evinden barkindan koparip onlan yeni yerlere, 6devlere ve birliklere
gotiirdii ve biiylik, modern ve askeri bir orgiitiin parcasi yapti. On-
larin biraktigi boslugu doldurmak i¢in onbinlerce Tiirk kadini inzi-

vadan ¢ikti ve onlara is hayatina girmek icin miiphem imtiyazlar,
tanindi”%.

Daha sonraki devrede bu miiphem imtiyazlann saglam ve kesin
haklar haline gecebilmesinde Atatiirk’iin getirdigi hukuki statii kadar
yine Atatiirk’iin isaret etigi sosyal riigd rol oynamigtir. Tirk tarihi-
nin derinlerinden gelen ve ictimai vicdanda yankilanan kadin’a sayg:
deger hiikmii, Islamiyetin getirdigi kadin haklari ve onlari zamanin
ve cemiyetin sartlarina intibak ettirme zarureti ile desteklenmistir.
Bu destek sanki, gizli dehlizlerden akarken toprag: dipten sulayan ve
miisait bir noktada hemen yer iistiine ¢ikmaya hazir bulunan kuv-
vetli bir sel gibi mutasavvif ¢evrelerde varligim muhafaza etmig ve
cumhuriyet devri inkildplan ile kuvveden fiile gecmigtir. Gergi,
zamana ve cemiyetin degisen sartlarma gore sosyal miinasebetleri
nizamlayan hiikiimlerin degistirilmesi prensibi zaten Mecelle’de yer
almist1®®. Ancak, buna ragmen Mecelle’nin aile hukukundan mah-
rum olmasi kadin haklanmi kisitlayan, yozlastiilmg - tatbikatin,
kaliplasmis normlar vardimile devam edegelmesinde rol oynamis
bulunuyordu. Zaten, sosyal biinyenin zayiflamasina yardim eden
onemli faktorlerden biri de aile’yi nizamlayan orf ve adet hukukun-
dzki bu zoraki kaliplagtirma olmugtur. Halbuki Atatiirk, inkildplarin
bile somut ve kaliplasmig hedef ve programlara dayal doktrinler
gibi katilasmasimi ve zamana intibak kabiliyetini kaybetmesini istemi-
yordu. “Atatiirk, devrimin donup kalmasindan sakimyordu”, “doktrin
istemem donar kalinz’ diyordu®®. Bundan o6tiri onun seriat hiikiim-
lerinde kaliplagmis ve dondurulmus, bir aile hukukunu da tasvip ede-
meyecegi meydandaydi. Halbuki Tiirk-Isldm kiiltiiriiniin, gelisen ihti-
yaclar karsisinda hukuki normlar ilive edilerek zenginlestirilmesi i¢in

18) Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, Ingilizceden cevi-
ren : Metin Korath, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1970,
s. 237.

19) Bk. Osman Ergin, Osmanli Hukuk Tarihinde Mecelle, Irfan Mat-
baasi, Istanbul, 1973, sf. 111.

20) Bk. Prof. Dr. Emin Faik Ustiin, Ulkiicii Atatiirk, Atatiirk Hak-
kinda Hatiralar ve Belgeler kitabi i¢inde, T.T.K. Basimevi, An-
kara, 1959, sf. 99.
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yapilan hamlelerde aile ve miras hukuku bakmimmdan gecikmeler ve
yetersizlikler goze carpmustir.

Prof. Dr. Z. ¥. Findikoglu'na gore, Mecelle’nin evveli iktisadi
miinasebetleri tanzime yoneltilmekle 1926 Medeni Kanununa gecis
i¢in bir zemin hazirladigi muhakkaktir Béylece Mecelle, muamelati
hi¢ olmazsa seklen dinden ayinp laiklestirmek suretile, laik kanun-
larin yayginlagmasi icin bir baslangic teskil etmistir. Ne var ki, Me-
celle’'nin tedvininde en énemli rolii oynayan Ahmet Cevdet Pasa’nin,
muamel4t: tanzim eden laik kanunlarin hazirlamisini kiifre saplanmak
olarak nitelendiren kimselerden “ulema giirtthu” olarak bahsetmesi
sebepsiz degildir. Ahmet Cevdet Paga'nin ozellikle nikdhlanma igle-
rini ve aile hukuku sahasim Mecelle'nin gumulii digmda birakmak
suretile, hi¢ olmazsa iktisadi muamelatin ldiklestirilmesi ve zamanin
ihtiyaclarina uygun hale getirilmesi i¢in zekice bir siyaset giittiigi
tahmin edilebilir*. Ahmet Cevdet Pasa’yvi ve Mecelle’nin tedvininde
rol oynayan diger sahislar1 boyle bir ¢ekingenlige sevkeden kuvvet,
Mecelle gibi laik bir kanunun ¢ikarilmasimi gerektirecek kadar ha-
yati ihtiyaclarni bizzat hisseden kalabalik halk kitlesi degil, fakat
azinhik teskil eden seriat¢i ulemd grubuydu.

Su halde, bilhassa Mecelle’nin tedvini siralarmda acikca hisse-
dilir hale gelen, fakat duraklama ve gerileme devrinin baglarindan
itibaren zaten miisahade edilegelmekte olan gercek, Osmanli cemi-
yetinin Tiirk-slam kiiltiiriine ait deger hiikiimleri acisindan ikili bir
yuprya sahip olmas1 gercegi idi.

Temelde yer alan ve sarikli ulem4 tarafmdan tekfir (kiifre sap-
lanma) ile tchmetlendirilmek suretile hor goriilen bir mutasavviflar
kitlesi, laik hukuka ve inkildplara son derece elverisli bir tutum
icinde bulunuyor ve genellikle, halkin tasvibini kazaniyordu. Buna
kargilik, kendilerini ilmen iist diizeyde kabul eden, fakat ashnda ilmi
vukuflar mutasavviflara nazaran cok geride kalan sarikli ulema si-
mf1 ise, geriat1 (bilhassa aile hukuku sahasmda) kaliplastirma tutu-
munda direnerek ayr bir sosyal yap1 unsuru meydana getiriyorlardi.

21) Bk. ZF. Findikoglu, Igtimaiyat, cilt: III - Hukuk Sosyolojisi,
Iktisat Fakiiltesi Nesriyati, Ismail Akgiin Matbaasi, Istanbul,
1958, sf. 240-241.
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Iste, Atatiirk’iin biiyiikligi, temeldeki bu zengin manevi deger-
ler hazinesini ve onun halk tarafindan benimsenen degerini takdir
edebilmesi ve bunu inkildplara yatkinhk hususunda milletin riigdii
olarak teshis edebilmis olmasidir. Ger¢i, duraklama ve gerileme dev-
rinden itibaren belirgin hale gelmeye baslayan bu ikili yapimin tama-
men kesin bir hudutla birbirinden aynimis iki kisimdan olustugu
soylenemez. Yer yer, kalabalik halk kitleleri i¢indeki mahdut grup-
larin seriatgr ulemanm etkisinde kaldign muhakkaktir. Fakat, ozellik-
le XV. asrin sonlarindan itibaren hasiyecilik ve nakilcilikle mesgul
olan geriat ulemasmin donmus hale gelen goriis ve anlayslarina kars,
taassubdan uzak bir laik anlayisia aile hayati ve kadin haklarile ilgili
yorumlara yonelebilen tasavvuf erbabi genis halk kitlelerinin icten
tasvibine mazhar olabilecek nitelikteydi. Zengin-fakir, hiir-kole, ka-
dm-erkek ayirmmlarmi ve somiiriileri, Islamiyetin 6z degeri olan tev-
hit (birlik, biitiinliik) prensibine aykiri bulan bazi mutasavvviflarin
her tiirlii inkilaba ve laiklige yatkin fikirleri bu bakimdan Imparator-
lugun baslangicindan sonuna kadar hi¢ degismemis ve Cumhuriyet
Tiirkiyesinde inkildplara uygun bir halk efkdrmm dogmas:1 da bun-
dan &tiirii kolayhkla miimkiin olabilmistir.

Osmanli Imparatorlugunun devam siiresince muhtelif tarihlerde
yasamg tasavvuf erbabinm ifadelerinden alacagimiz (laikligin ve fe-
minizmin miidafaasi mahiyetindeki) fikirler bu hiikkmiimiiziin dog-
rulugunu ispata yarayabilir. Burada, kadin haklarinin yani sira
laikligin de miidafaasimi ihtiva eden goriisleri ele almamiz sebepsiz
degildir. Kadin haklarinin ancak zamanla degisen sosyal ihtiyaclar
tam maénésile dikkate alabilecek bir laik hukuk yardimile saglanabile-
cegi sir'atli degisme asirlari, feminizmin laiklik kavramindan ayn
olarak yiiriitilemeyecegi asirlar olmustur. Nitekim laiklik ihtiyac: ilk
olarak ticari-iktisadi muamelatin tedvini (kanunlastiriimasi) bakimin-
dan hissedilmis ve Mecelle tedvin edilmistir®. Fakat aile hukuku ve
kadin haklann bakimindan da aym ihtiyacin hissedildigi veya giiniin
birinde mutlaka hissedilecegi fikri, bir cok tasavvuf erbabinmn ifade-
lerinde, énceden, acik¢a belirtilmis bulunmaktadir.

Mutasavviflardan ilk olarak Mevldna'nin fikirlerini ele almak-
la soze baslamamiz uygun olur. Mevlana Fih-i Mafih isimli eserinde

22) Bk. Z.F. Findikoglu, Hukuk Sosyolojisi, sf. 242.
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birlik (biitiinliik) fikrinin ifadesi olan Tevhit prensibinden ibaret Is-
lami 62’ii, biitiin zamanlarin ve cemiyetlerin, sosyal dertlerinin devés:
olarak tanitir. Mevlind’ya gore biitiin mukaddes kitaplar (ve bunlarin
sonradan tahrif edilmis olanlarinin ilk indirildikleri hali) hep, bu
devayi ihtiva eden numunelerdir. Bu kitaplarda yer alan ve zamanin
sartlarina gére ve birer numfine halinde somut ifade kaliplarma ak-
tarilmis (sosyal miinasebetleri nizamlayici) hiikiimler, aslinda her-
hangi bir attar (bir eczane) diikkinindan cikarilmis ve kagida do-
kiilmiis sifalardir. Sifa, numunenin 6ziinde mevcut olan birlik akide-
sidir. O halde, her devrin ildct sosyal hastalifin ve ihtiyacin degisen
ozelliklerine gore (yorum yapmak ve gerekirse laik hukuk tedvin et-
mek suretile) o diikkidndan (yani Isldmiyetin her zaman ve mekan
icin gecerli olan 6z degerlerinden ve prensiplerinden) cikarilabilecek
durumdadir ve ¢ikarilmahidir. Mevlana bir tek kitabin (Kur’anin) igi-
ne somut ifadelerle sigdinlmis ¢oziimlerin, her asrm dertlerine deva
oldugunu zannetmenin (ve 6zii Islimiyetin 6z degerlerine bagh bir
laik hukuka duyulan ihtiyaci inkar etmenin) akilsizhk olacagmi be-
lirtmektedir. Gergi, i¢ mananin goriilebilmesi icin Kur’anm sosyal
muamelelerle ilgili ifadelerinin dahi aynen muhafazasi gerekmekte-
dir. Mevlana, 6rtiinme acisindan da énemli bir hususun, zamana ve
cemiyetin ihtiyaclarima gore, tahriklere sebep olarak aile biitiinliigii-
nii bozmayacak kadar serbest ve rahat giyime imkan verebilecek bir
ol¢ii olmasi ldzim geldigini ima etmektedir. Ona gore, kadin1 agin
olclide kapanmaya ve ortimmeye zorlamak, baskalarinin merakim
daha fazla uyandirarak onlar1 daha ziyade tahrik eder®.

Evvelce Hact Bektds-1 Veli’ye ait bazi misralari kaydetmigtik.
O musralarda Haci Bektas, kadm-erkek farkinm, sahsiyetin olgunlugu
acisindan asla s6z konusu edilemeyecegini belirtmektedir. O kadar
ki, bu farkin varligmi 6ne siirenler Isldmiyetin 6z mani ve ruhunu
anlayamamig olduklar: icin (kadin da erkek de olsalar) noksan goriig-
li kisilerdir. Sadece Haci1 Bektag'a gore degil, fakat biitiin mutasav-
vuflara gore, sahsiyetin olgunlugu agisindan asil fark, erkek-kadmn
fark: degil, insant-hayvan durumunda olan kisilerle insan-t kdmil ola-
bilmis fertler arasmdaki farktir. Insan-1 hayvan dis gériiniisii insan

23) Bk. Mevlana, Fih-i Mafih, ceviren: Meliha Ulker Tarikahya,

Maarif Vekaleti Yayimi, Sark - Islam Klasikleri, Maarif Basim-
evi, Istanbul, 1954, sh. 123, 132.
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gibi olmasma ragmen ,i¢i hayvandan farksiz olan kimsedir. Insan-i
kamil ise, kendisine cizilen ve dik bir yokus gibi olan olgunlasma
yolunun zirvesine yiikselmekten ibaret olan asli hedefine sadik kal-
mis ve soziinlin eri olmug (kendisine verilen insanlik kabiliyetini kuv-
veden fiile gecirebilmis) kisidir. Kur’anin el-beled siiresinde soz ko-
nusu edilen sarp yokus’u ¢ikanlar insan-1 hayvan ve insan-1 kamil
olma hedefleri halinde kendilerine gosterilmis olan iki yoldan ikin-
cisini (yani sarp bir yokus gibi zor olanini) secenlerdir. Siire, asil ay1-
rnmin bu oldugunu ima eder. Sirenin (El-Beled suresinin) 10. cu
dyetten sonraki Ayetleri bu gercegi gayet acik bir ifade ile belirtir:

“Biz o’na iki de yol gosterdik. Fakat o, sarp yokusa saldiramadi”.
“Bu sarp yokusun ne oldugunu bilirmisin”? sorusunun cevabi, su-
renin daha sonraki 4yetlerinde sdylece verilmektedir: “O (sarp yo-
kus), kul azad etmektir. Yahut (yaygm) bir achk giiniinde yemek
yedirmektir. Yakinhigi olan bir yetime, yahut toprakta siiriinen (¢ok
fakir olan) bir yoksula (yardim etmektir). Sonra da (o sarp yokusu
asip gecerken) iman edenlerden birbirlerine Sabr (ve sebit) 1 tavsiye,
(halka) merhameti tavsiye edenlerden olmaktir®.

Goriliiyor ki, dhirete ve diinyaya hizmet, Kur’anda i¢ ige ele
alinmistir. Namazda cemaate bir erkegin imamlik etmesi, sadece
erkeklerin din islerinde liderlige ehil olduklarin: ifade etmez. Zaten
islamiyette Ruhban simfi da yoktur. Asil dini liderlik, yukarida soz
konusu edilen sarp yokus’a tirmamrken 6nde gidenlerden olmak, béy-
lece insanlara iyi bir numune tegkil etmektir. Bu hususta, kadinlar ve
erkekler arasinda hi¢ bir fark gozetmeyen Kur’an, bundan &tiirii  bir
cok stirelerinde kadin-erkek comertleri, kadm-erkek hayra koganlari

. zikretmektedir. Boylece Kur'an, gercek mdndda insan veya insan-i

kdmil olabilmenin, kadinlik ve erkeklikle ilgili olmadigini ifade et-
mektedir. Sarp Yokusu cikabilen kadin, kur’ana gore er kisidir, yani,
yaradilisindaki insanlik kabiliyetini realize etme (kuvveden fiile ge-
cirme) hususunda ahde vefa edebilmis kigidir. Onun i¢in mutasav-
wiflar, siirlerinde sadece insan kavramim ele ahrlar. Fakat kadin, er-
kek ayinmmni yapmazlar. Eger onlar er kisi tabirini kullanirlarsa, bu
kavramla da kadinlik ve erkeklik gibi stiret (dis goriiniis) farklarim

24) Bk. Hasan Basri Cantay, Kur'am Hakim ve Meal-i Kerim, Is-
mail Akgiin Matbaasi, Istanbul 1953, cilt: III, sf. 1158-1159.
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dikkate almaksizin siretindeki (i¢ Alemindeki) cevheri iyi kullanabilen
gercek insan’1 kastederler. Malatyali Niyazii Misi, bu hususu bir ¢ok
siirlerinde ortaya atar, Desela:

Strette nam. ver benim
Sirettedir madenim*

misralarinda ifade edilen gercek ne kadar agiktir. Iste bu mani de-
rinligi ve sathilikten ¢ok uzak olan bu.derinlemesine Islimi anla-
yi1s, Tasavvuf erbabini laiklige gotlirmiistiir. Boylece mutasavwiflar,
kadmla erkek arasinda sosyal muameleler agisindan baz: farklar go-
zeten Ayetlerin (yani seriafin) IslAimin hakikatinin (Tevhitten ibaret
Islami 6ziin) muhafaza edilebilmesi i¢in her zamanmn ve her cemiye-
tin kendi sartlarina gore yeniden ele alinmas: zaruretine inanmglar-
dir. Bundan otiirii Niyazi de

Seriatin sozleri hakikatsiz bilinmez®
derken bu gercegi ifade etmek istemistir.

1865 de Balikesir'de dogan ve hem Osmanli Impaartorlugunun
son devirlerinde, hem de cumhuriyet devrinde yasayan mutasavvuf-
lardan Abdiilaziz Mecdi Efendi de, bazi kimselerin fena gordiigii
inkil4plar ve bu arada kadin inkildplarini Ayetlerle izah ederek, bii-
tiin bu inkildplarin sonunun hayirli olacagmi ve Tirk milletinin bu
sayede refah ve saadete ulasacagin belirtmistir. Inanism bir vicdan
isi oldugunu ve hiikiimetin de bu ise esasen kariymamakta bulun-
dugunu® belirterek laiklik konusundaki davranisini ortaya koyan
Ser’iye Vekaleti Miistesar1 Abdiilaziz Mecdi’nin tasavvuf sahasindaki
yetigtiricisi biiylik mutavassiflardan Ahmet Amis Efendidir. Ahmet
Amis’in hayatina ait Osman Ergin’in naklettigi bir hitiray: (kadmn
inkildplarina elverigli zemini hazirlayan tasavvuf akiminin miispet
etkilerini aciklayabilecek iyi bir misal olarak) buraya almamizda fay-
da vardir. Fatih Bas Tirbedar: olan Ahmet Amis Efendinin Sehzade.

25) Bk. Niyazii Misri Divani, Sahin Matbaasi, 1976, sf. 22.

26) BKk. Niyazii Misri Divani, sf. 103.

27) Bk. Osman Ergin, Balikkesirli Abdiilaziz Mecdi Tolun, Hayati ve
Sahsiyeti, Kenan Basimevi, Istanbul 1942, sf. 258-25%9.
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bagindaki Fevzi Pasa konaginda oturdugu siralarda Osmanh ailele-
rinde kadinlarin 6rtiinmesi adetinin yayginhg1 diisiiniiliirse burada
belirtecegimiz davramgin ne derece ileriye yonelik bir tutumun belir-
tisi oldugu acikga ortaya cikar.

“Bir giin, Ahmet Amig Efendi, yemek yenilmek iizere tam sof-
raya oturdugu sirada, evde ekmek olmadigimi refikasi {egi) haber ve-
rir. Ekmek almak i¢in bakkala gonderilecek o sirada evde bagka kim-
se de bulunmadig: i¢in, gidip kendisinin almasm Amis Efendi refi-
kasina soyler. O da cevaben, hemen digar1 ¢ikmak i¢in carsafh ol-
madigim, simdi falanin gelecegini ve ona aldiracagimi soylerse de,
Ahmet Amis Efendi beklemek istemeyerek

— Boyle ¢ik al, beis yok

der.” Ertesi giinii Tiirbede kendisini ziyarete gelen Abdiilaziz Mecdi
Efendiye, kendisi bu konuda biraz aceleci davranmig olsa’ da, istik-
balde ortiinme konusunun nasil olsa bu mecraya girecegini ve girme-
sinin hayirhi oldugunu belirtmek tizere:

— “Her halde soyledigim gibi olacak, carsaf kalkacaktir” deme-
si® Mevlanadan beri devam edegelen hiir diisiincenin Tasavvuf
akimimnda nasil serpilmis ve inkildplara kadar gelip dayanms oldu-
gunun acik bir delilidir.

Gergekten, bir ¢ok batih kaynaklarda da rastladigimz gibi, ta-
rihteki kiiltiirel sartlar1 ve sosyal biinyenin bazi 6zelliklerini belirt-
meleri bakimindan, gecmis devirlere ait siirler ve hatiralar, sosyolo-
jide sik sik miiracaat edilen kaynaklardir, Bizim dayanabilecegimiz
bu tiir kaynaklara gore de Tasavvuf Isldmiyetin hakikatini tegkil eden
oz degerlere ve bilhassa birlik akidesine yonelme yolu olmas: itibarile
gercek islamf yoldur. Ciinkii Islami Terbiye, Kur’anm insanlara gos-
terdigi énsan-1 kdmil olma hedefini, varhigmn asli gayesi olarak benim-
seten ve insanhig bu hedefe gotiirebilecek olan genig bir yoldur. Bu
yolun icinde, bazi 6nciileri izleyenlerin ortaya koyduklar ve maddi-
manevi terbiye dozlarinin farkh bilesimlerinden olusan muhtelif
miiesses usulleri ile (baz1 kimselerce tarikat deilen) bir takim miies-
seseler belirmistir. Hepsi aym zirveye (Kur’anin hedef olarak goster-

28) RBk. Ergin, Ayn: eser, sf. 160-161.
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digi insan-1 kamillik zirvesine) yonelen ayni genis Islami Terbiye yo-
lunun muhtelif ¢izgilerle birbirinden ayrilmis gibi goriinen, fakat
hepsi de téli boliimler durumunda olmasi gereken bu miiesseselerden
hi¢ biri baslangicta digerlerini hor gérmedigi halde, sonradan baz
ayriliklar ortaya ¢ikmugtir. Islamiyetin ruh ve beden muvazenesini 6n
goren terbiyesinden uzaklagtiklar élgiide ana yoldan ayrilan bu mii-
esseselerden bazilarina Tarikat denmesine ragmen bunlar sadece is-
men Tarik durumuna diismiislerdir. Islimi Oz’den bu ayrils, séz
konusu ettigimiz, miiesseselesmis terbiye metodlarindan bazilarinin
ideal denge durumundan agin Glgiide saptirilmalari dolayisi ile ol-
mugtur.

Gercek manasile tasavvuf, ruhun olgunlagmasini temine c¢aligir-
ken, viicudu megru isteklerinde tatmine c¢alisan ve boylece ruhla
bedenin ihtiyaglarmi dengeli bir sekilde ele alan Islimiyete son
derece uygun olan gercek Isldimi anlayigin ta kendisidir. O halde, Ta-
savvuf, madde ve m4ni unsurlarinin en ideal bilesimidir ve Islami
yolun ana istikamet cizgisidir.

Halbuki, yozlagtillmig ve ana yoldan saptinlmig olan terbiye
yollarinda, insanin viicut varliginni en tabii haklar1 dahi (baz1 4yet-
lerin agir1 bir gayretkeslikle yorumlanmasi neticesinde) kisitlanmig-
tir. Bu tirli bir agirihiga sapmadiklan igin gercek Islimi anlayisi
temsil eden mutasavviflarin ise (Mevlinadan Ahmet Amis Efendiye
gelinceye kadar ele aldigimiz misallerde goriildiigii gibi), kadin hak-
lar1 ve ortiinme konusunda Cumbhuriyet devri inkilaplarina son derece
miisait bir zemin hazirladiklar1 ve maseri vicdam etkiledikleri soy-
lenebilir.

Iste, Atatiirkiin dehas: ,halkin vicdaninda miispet akisler yaparak
devam edegelen Islim kiiltiiriiniin gercek degerleri ile cagin gsart-
larmm bagdagabildigini inkilaplarla fiilen gostermis olmasinda goze
carpar. Bu ozelligi ile Atatiirk Islamiyetin oliimsiiz bir deger hii-
kiimleri manzumesine sahip oldugunu Cumhuriyet inkilplarinda bir
kere daha ortaya koyarak Tiirk-Islam kiiltiiriine en biiyitk hizmeti
yapmgtir diyebiliriz.







