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OZET

Bu aragtirmanin gayesi, baglica iki amaca ulagmakuir. {1k olarak, bilginin islimilestirilmesi aki-
minin Is1ami diiglincenin yeniden yaprlanmasina katkilarim agiklar ve gozler dniine serer. Bir felsefe ve
akim olarak bilginin islamiletiriimesi, Hemdon, Washington D.C., U.§.A."da kurylmug olan "Uluslara-
rast fstam Diigilincesi Enstitiisii" tarafindan baglatilan ve yonlendirilen Isldm iimmetinin entelektiiel, me-
todolojik ve epistemolojik ¢abalarina igaret eder. Tkinci oarak, bu aragtirma bu akim tarafindan istenen
amaglara ulagmak i¢in agiklanan ve benimsenen baz goril ve stratejileri inceleyecektir,

SUMMARY
RECONSTRUCTION OF ISLAMIC THOUGHT AND CIVILISATION

The aim of this paper is to attain two main objektives. Firstly, it explores and higlights the cont-
ributions of the Movement of Islamisation of Knowledge, towards the reconstruction of Islamic thought.
The Islamisation of knowledge as a philosophy and movement refers to the intellectual, methodological
and epistemological efforts of the Muslim ummabh, initiated and engineered by the International Institu-
te of Islamic Thought, based in Herndon, Washington, D.C., U.S.A. Secondly, the paper will examine
some of the views and strategies that arc expressed and adopted by the movement to achieve the desi-
red goals.

E I

“Yirminci yiizyihin iki ucu, bize Isiém diinyasumn farkls iki fotografim su-
nar. Bu yiizyithn basinda Miisliimanlar, karisik bir durumdaydilar. Islam iil-
kelerinin pek cogu somiirge giiclerinin kontrolii altindaydi. Osmanli impa-
ratoriugu kiiciik parcalara ayrilmugn. Sonucta diinya giiciiniin dengesi,
Miisliimanlar: politik kdlelik, ekonomik bagimiilik, entelektiiel ve kiiltiirel
durgunluk durumlarindan dolayt ayiplayan Bati’mn lehine geligmiy gibi

*# Bu gevirinin asli, "Reconstruction of Islamic Thought and Civilisation” baslifiyla The Islamic Quarterly
(ed. Hamad A. Al-Majed, vol. XLIII, no. 1, First Quarter 1999, London, 5. 21-36) igerisinde yaymianmgur.
* Istanbu! Universitesi Nahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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goriindii. Birinci Diinya Savagt’ ndan énce Miisliimanlar, bir diinya giicii
olarak kabul ediliyordu. Savagtan sonra, belirsiziik ve dnemsizlige siiriik-
lenme siirecinde oldugu goriindii. Isldm diismanlarimdan bazilari, onun ta-
rihteki faslinin kapatildigim diigiindii; fakat Islém’ in i¢ canlthgr politik
gli¢lerle, entelektiiel ve ekonomik bagumlilikla yok edilemeyecek kadar giic-
Hi oldugunu ortaya koydu. Mukavemet, canlanma icinde geligti ve durum
lehe dionmeye bagladi. Simdi yirminci ytizyilin son ¢eyreginde Islam diinya-
st, ¢ok yiirek par¢alayict bir durumda olmasina ragmen umut verici bir fo-
tograf sunuyor. Onara Islam’ in 6z kaynaklar: iizerine kurulu yeni bir diizen
inga etmek igin artan bir istek vardir. Bu politik, ekonomik, kiiltiirel ve en-
telektiiel canlilik gdsterilerinin temelinde yatan gey, biiyiik dlgiide zamanin
problemlerine ve itirazlarina Islam’ in care oldugunun yeniden kegfedilme-
sidir. Kugkusuz Miisliimanlarin yiizyiize geldigi problemler cok biiyiiktiir ve
onlarin kargdastklar tehlikeler sayisizdir, Yine de, onlarin kaybettikleri
durumu yeniden kazanmak ve diinyay: yeniden inga etmeye katimak i¢in
yaptiklari ¢abalarinda yeni bir giiven ve canlilik sergilemeleri yiireklendi-
ricidir" !

Hurgid Ahmed’in bu uzun fakat samimi ifadesi, hakl olarak ihy4ci akim-
larin ve bilginin Isldmilestirilmesi akiminin diinyanin farkl kesimlerinde, kendi
farkl: aktiviteleri dolayisiyla ortaya koyduklar: i¢ canhilik ve giivene isaret eder,
fleride aciklayacagimiz gibi, 6zellikle bilginin Islimilestirilmesi akimimn gikisi,
islam medeniyetini yeniden canlandirmak igin gagdas islam diisiincesinin yeni-
den yapilanmasidr,

Bize gore ¢agdag Isldm timmeti, Miislimanlarin biitiin gabalarina ragmen
agirlig1 olan bir medeniyet degildir. Bunun temel sebebinin, gagdag Islam diigiin-
cesinin bunaliminda yattig1 iddia edilir.2 Cagdas Islam diisiincesi, genelde bir
farkli ideolojiler kiimesidir ve bu yiizden orijinallik arz etmez, Tek olabilir ve
miimkiin ¢6ziim, bu akimin 6ncii diisiiniirleri tarafindan ileri siiriildiigi gibi,
Tevhidi paradigmanin yeni bir metodolojisi iizerinde Isldm diisiincesinin yeni-
den yapilanmasinda yatmaktadir.? Diigiince bu sekilde geligserek yaraticiigin ve

1 Khurshid Akmad ve Zafar Ishaq Ansari, Islamic perspectives: Studies in Honour of Mawlana Sayyid Abu'l-
A'lg Mawdudi, The Islamic Foundation, Leicester, 1979, s. 359-360,

2 Cagdag Isldm ditgéincesinin bunaliminin entelektiiel ve tarihsel kiklerinin ayrntsli bir analizi igin bkz. Ab-
dul Hamid A. Abu Sulayman, Crisis in the Muslim Mind, Herndon VA: 11IT, 1993,

3 Her ne kadar baz1 bilginler Islimi metodolojinin bazi ybnlerini ve konulanm saptadiysa da, Abdul Hamid,
Isldm diistincesinin yeni bir metodolojisinin reformasyona acil ihtiyag duydugu konusunda ciddf bir tartig-
ma meydana getirdi. O, hakh olarak Isldm {immetinin ¢Bkiisiiniin Islém diigiincesinin metodolojisinin ye-
tersizligi tle nitelendirilebilecegini giiglli bir sekilde vurguladr. Abdul Hamid, bu konuyu ilk olarak 1975'te
tamamlanan, Towards an Islamic Theory of Internaional Relations isimli kitabinda dile getirdi, Daha son-
ra aynt konu 1HIT nin no.1 serilerinde daha gok tarigilds ve incelendi. Bkz. Abdul Hamid, Towards an I'sla-
mic Theory of International Relations: New Directions of Methodology and Thought, gbzden gegirilmis
ikinct baski, Herndon VA: HIT, 1993; aynca bkz. First Principles of Islamic Methodology, Islamisation of
Knowledge: General Principles and Work Plan, Herndon VA, HIT, 1989, s, 33-51.
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ictihad ruhunu gosterecek ve bunun bir sonucu olarak modernitenin meydan
okumalarina kars: koyacak gii¢te oldugunu kanitlayacaktir. O, bizzat kendisini
tarafindan meydan okuma , barig¢i ve adil bir medeniyetin 6rnegi ve modeli ola-
rak ayakta durabilir. Fakat bu kolay bir igi degildir; bunun otesinde o, biitiin
Miisliiman entelektiiellerin birkag nesil boyunca ¢aba sarfetmelerini gerektirir.4
Geligen yeni bir metodolojinin bu meydan ckuma isi, ¢agdag Islimi ihy akim-
larimin miras: icindeki bu yeni bilginin Islamilestirilmesiyle ilgili entelektiiel
¢kol tarafindan tamimlanmig ve kabul edilmistir.5

Bu aragtirmanin gayesi, baghca iki amaca ulagmaktr, Ik olarak o, bilgi-
nin Islamilestirilmesi akiminin Islimi diigiincenin yeniden yapilanmasina katki-
larim agiklar ve gozler oniine serer. Bilginin Isldmilestirilmesi akiminin sadece
yazil1 eserler iireten olarak diigliniilmesi ve sinirlandirilmasi goriigii, bize bu aki-
ma karg haksizhik yapilmig gibi gelmektedir. Bu yiizden biz burada iddia ediyo-
ruz ki, bir felsefe ve akim olarak bilginin Islimiletirilmesi, Herndon, Washing-
ton D.C., U.S.A.’da kurulmug olan "Uluslararasi Islam Diisiincesi Enstitiisii"”
(International Institute of Isiamic Thought) tarafindan baglatilan ve yonlendiri-
len IslAm iimmetinin entelektiicl, metodolojik ve epistemolojik ¢abalarina igaret
eder. Bu enstitii, Islim medeniyetinin yeniden canlanmast i¢in, saglam ve bilim-
sel bir metodoloji temeli iizerinde Isldm diisiincesinin yeniden yapilanmasin sa-
vunur.s [kinci olarak, bu arastirma bu akim tarafindan istenen amaglara ulasmak
i¢in agiklanan ve benimsenen bazi gorils ve stratejileri inceleyecektir,

Yukaridaki amaglara ulagmak i¢in aragtirma iki kisma ayrildi, Birinci k1-
sim, yirminci yiizyil reform ve ihy4 hareketleri tarafindan ortaya konulan Islam
diigiincesinin yeniden yapilanmasi konusunda Islimi diigiincenin kisa 6zet bir
analizini sunmaktadir. Ikinci kisim, Ismail el-Faruki, Abdul Hamid, Ahmed Ebu
Siileyman’dan Taha Cabir el-Elvani, Imaduddin Halil v.b.lerine kadar yeni bir
diigiince ekolii olarak ortaya ¢ikan bilginin Isldmilestirilmesi akiminin elestirel
bir degerlendirmesine girismektedir.

4 Taha Cabir el-Elvani, son zamanlarda bunu ayrmntili olarak inceledi. Bkz. The Islamisation of Knowledge:
Yesteday and Today, The American Journal of Islamic Social Sciences (AJISS), Bahar, C. 12, no. 2, 1995,
s. 81-101.

5 Yasin Muhammed, hakli olarak bilginin slamilestirilmesi ekolii 8limlerini ihyfci gelenek kategorisine da-
hil etmigtir. {smail el-Faruki , Abdul Hamid, Taha Cabir, imaduddin Halil, Yusuf el-Kardavi, Muhammed
el-Gazzali, Cemal Berzenci, Ishak Farhan gibi bazi éncii 8limler ve liderlerin fslami ihy4 akimlarindan esin-
lendikleri dogrudur. Bunlarin bir kismi, héla diinyanm farkli bilgelerinde Islam ihy4 akimlarinin Gnderligi-
ni yapmaktadirlar, Bu yilzden bilginin Islamilegtirilmesi akimina, bir {slim medeniyetinin ingast i¢in genig
bir ihya perspektifinden bakmak zorunlu gariinmektedir, Omegin bkz, Yasien Mohammed, Islamisation of
Knowledge, A Comparative Analysis of Faruqui and Rahman, Muslim Education Quartery, C. 11, no, 1,
1993, 5. 27-40; ayrica bkz, Indispensable Clarifications in Islamisation of Knowledge, seri no, 1, 5. 83-88.

6 Burada, galismaya katlan ve Is18m’1 tam bir hayat ve medeniyet sistemi olarak sunan ve bunu dogrudan
veya dolayl olarak bilginin Islimilestirilmesi akiminin deneysel bir gergeklik yapisi iginde tesis etmek is-
teyen biitiin Miisliiman dlimleri belirtmek Gnemli gériiniyor.
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is1ami Diigiincenin Yeniden Yapilanmas: Meselesi Uzerine

Tarihin her déneminde Isl4m {immetinin kétii durumu, Miisliiman diigii-
niirler ve ihyécilar tarafindan tahlil edilmis ve incelenmigtir; yhminci yiizy1l bu-
nun dismda degildir. Islam medeniyetinin canlandirilmasiyla ilgili 20, yiizyilin
Miisliiman 4limlerinin goriigleri ve stratejilert, hem Miisliiman hem de miislii-
man olmayan bilginler tarafindan da ele alinmis ve incelenmistir. Kendisini da-
ha onceki dénemlerden aywan 20. yiizyil Isldm diigiincesinin bu analizinin
onemli ve degerli yonii, 20, yiizyilin analistlerinin yaklagimina 6zgii olmasidir,
Oyle goriiniiyor ki, analiz modellerinin bir gogu, Islam diigiincesinin analizi igin
uygun olmayan bir kriter kabul etmisti. Ornegin, Tslam diigiincesiyle ilgili son
cahigmalar, ¢agdag Islami canlanma fenomenini, reaksiyonel veya Bati karsii
olarak degerlendirdi. Baz1 alimler, genellikle Islim iimmetinin uyanisini mo-
dernligin kargithig1 veya Bati hegemonyasina bir yamt olarak nitelendirdi. Bu-
nunla beraber, effer biz gagdas Islimi canlanmay1 kendi 6zel epistemolojik geg-
misi i¢inde dikkatli bir sekilde incelersek, Islim iimmetinin bilinglenmesinin
gercek giiciiniin temel olarak kendi iginden, yani kutsal metinlerin 6zel bir bag-
lamda 6zel bir metodoloji ile anlagdmasmdan ileri geldigini goriiriiz. Kutsal me-
tinlerin, taraftarlarim ileriye dogru motive etmek igin gerekli gii¢ ve dinamizme
sahip olmasi ¢ok 6nemlidir.

Tarihin her déneminde gérdiigiimiiz sonug sudur: limler daima kutsal me-
tinlere dénmek istemislerdir. Aym zamanda onlar, eski yorumlan korii koriine i
taklit yerine, kutsal metinleri anlamak igin gergek yaratici ¢abalarin olmasini is-
tediler, Ornegin ikbal, Islim iimmetini ve sartlarmi kutsal metinler 151§inda de-
gerlendirdi. Bu yiizden o, 20. yiizyilda ilk olarak Islam diisiincesinin yeniden ya-
pilanmasim acil ihtiyag olarak belirledi. O, Miisliimanlar1 yabanc fikir ve mo-
dellere uymaya kars1 uyardi ve Islam diigiincesinin yeniden yapilanmasim giiclii
bir gekilde istedi, O, bir yandan Miisliimanlar1 {sldm diigiincesinin yeniden yapi-
lanmasina, 6te yandan insanhk diigiince siirecini elestirel olarak gozden gegir-
meye O6zendirdi, O gbyle yazar;

"Bizim gérevimiz, insanlik diigiince siirecini dikkatli bir sekilde gozden
gecirmek ve ona kargi bagimsiz elegtirel bir tawir sergilemektir.”?

ikbal ve Hint alt kitasindaki Mevdudi, Ebu’l-Hasan Ali Nedvi gibi daha
sonraki ihyéc1 diigiiniirler ve Malik Nebi, Seyyid Kutup ve Arap diinyasindaki
digerleri, Tslam diigiince ve medeniyetinin durgunluguna sebep olan faktérleri
derin bir gekilde tahlil ettiler. Bir biitiin olarak hepsi, Tslim timmetinin ¢okiigii-
ne katkida bulunan su dért faktorii tespit ettiler: Islam {immetinin evrensel mis-

7 Mohammed Iqbal, The Reconstruction of Religious in Islam, Yeni Baski, New Delhi, Kitab Bhavan, 1994,
s, VI,
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yonunu yerine getirmeyi ihmal, hilafetten monarsiye kétii gegis, ictihad kapisi-
nin kapanmas) ve cihati (birinin Allah rizas1 i¢in ¢ok gayret gistermesi ve ¢aba-
lamas1) ihmal. Ebu’l-Hasan Ali Nedvi, IslAm iimmetinin ¢Okiigliniin nedenlerini
acikladi ve Islam toplumunun cihat ve ictihattan yoksun oldugunu iddia etti.8
Seyyid Mevdudi, Isldm iimmetinin derin tarihi bir analizinin temeli hakkinda, ci-
~ hat ve igtihat yoksunlugunun Islam timmetinin ¢okiisiiniin temel kaynaklar ol-
" dugunu ileri siirdii, Ikbal, "Isidm’ da Dini Diigiincenin Yeniden Yaptlanmas:”" se-
risinin altinci konferans: olan “Islém Biinyesinde Hareket Prensibi Tartisiima-
si"nda aym goriisti agikladi. O, soyle dedi:

"Oryleyse Isiém’ in yapisindaki hareket prensibi nedir? Bu cihat olarak

bifinir," 9

Ikbal, tarihte Is14mi hukuk siireci ve her dénemde yeni yorumlara ihti-
yag hakkinda diigliniip taginmanin Islim diinyasinmn bilginleri ve liderlerinin so-
rumhilugunda oldugunu ileri siirdd. O sunlar yazar;

“Size tarihi bir fikir ve modern Islam’da ictihad ¢caligmaswn anlattim.
Simdi de, Islam Hukuk tarihi ve yapisinan, kendi prensiplerinin yeni bir yo-
ruma imkin saglamaya deldiet edip etmedigini gostermeye devam edece-
gim." 10
Ikbal gibi Mevdudi de kutsal metinlerin yeni bir yorumu sorununu ot-
taya att1. O suna dikkat gekii: ‘

“Diinya tamnmayacak derecede degigti. Diinyada gecerli olan sartar,
goriigler, egilimler ve teoriler tamamen degisti. Sosyal problemler ve ko-
nular cok degisti, fakat bizim dini liderlerimiz hdld beg veya alti yiizyil on-
ceki aynt eski sartlarda yagiyorlar. Eger onlarn liderlikieri onlart yeni en-
tellektiiel, akademik ve uygulamali konular ve problemlere rehberlik etme-
de bagarisiz olursa, o zaman ¢ok tabiidir ki, taraftarlar: onlar: fiderlikten
uzaklastiracaktir."!

Kendi 6zel baglaminda kutsal metinletin yeni bir yoruma ihtiyaci oldu-
gunu aciklayan Mevdudi, boylece yeni bir Islam diisiincesi metodolojisinin ge-
listirilmesine ihtiyag oldugunu belirlemistir. Ona gore, sadece fikhin prensipleri
degil, fikih teriminin gergek anlamimin da yeniden gézden gegirilmesi kagud-

8§ Abw'l-Hasan Ali Nadwi, /sani Dunia per Musalmany ke Urooj-o-zawal ka asar (Miisltimanlarn Tnsanltk
Uzerindeki Etkisinin Artip ve Azallgl), Damascus, IIFSO, 1977, 5.191-200.
9 Igbal, The Reconstruction, s, 63.

10 Igbal, The Reconstruction, s. 63.

11 Sayyid Mawdudi, Tangihaat, New Delhi, Markazi Malktabi Islami,1991. Bu kitabin 1934-1991 arasinda bir-
kag baskisl yapiimistir. Bu alingt, Wagar Ahmad Gardezi and Abdulwaheed Khan tarafindan "West versus
Islam" (Lahore Islamic Publications, 1991, s. 180-181) adiyla ¢evrilen yeniden gozden gecirilmig baskisin-
dan yaplimigtir.
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mazdir, O, sunu ileri siirdii: Ne yazik ki fikih kavrami, sadece Islam’m ser’i
prensiplerini anlamaya hasredilmigtir. O, gergekte "fikih” kelimesinin Arapga’da
anlamaya delalet ettigini ve onun Isldm dinini anlama manasina geldigini sdyle-
di.12 "Fikih" teriminin, Islam’1 etkili yapilar ve sistemler seklinde tesis etmek
icin deneysel bir gergeklik olarak genis bir fslami anlam ihtiva ettigi kesindir. Bu
amag icin, biitiin bilgi ve becerileri elde etmek gereklidir. Islam dairesi diginda
kalan hicbir hayat alan1 yoktur, Bu yiizden Mevdudi, 6zel Islam diigiince meto-
dolojisinin gelismesini ister, O, Tslim iimmetinin yeniden yapilanmas igin dog-
ru istikamet hakkinda konusurken, Isl4m’mn temel kaynaklarmdan yararlanma-
nin uygunlugunu vurgular, Ona gore, gergekte Isldm toplumu Kuran’in ve Pey-
gamber’in siinneti’nin buyruklarina ve Tslam alimleri ve fikihgrlarinm Kur’an ve
Siinnet yorumlar iizerine kurulmustur. O sunlar séyler:

"Bu diizen tamamen yenilendi ve degigti. Simdi ilk ve dncelikli dnem,
modern bilgin ve fikthclann goriiglerine ve bulgularina, sonra Hz. Pey-
gamber’ in Siinneti' ne ve son olarak Kur’ dn-1 Kerim’in dgretilerine ve buy-
ruklarina verilmelidir. Bu yenilenmig diizen, gercekten Islam’'1 statik ve du-
ragan bir duruma sokan ¢okiigten sorumludur.” 13

Miisliimanlar, bilgi ve rehberligi dogrudan Isldm’in temel kaynaklarindan
aldiklar ve zamanlarinin problemlerini 6zel diigiince ve samimi arayi§ vasitasty-
la ilahi kilavuzluk 1s181nda ¢ézmeye calistiklan siirece lider olmuglard:, Fakat li-
derler ve dlimler, dogrudan Kur’an ve Siinnet’e yonelmeyi durdurduklar ve ko-
rii kdriine imamlarm ve fakihlerin yorumlarina tabi olduklar zaman ¢okiise geg-
tiler. Onlar, 6nceki fakihlerin ve Alimlerin birkag tarzda bize yardim ve rehber-
lik yaptigini, fakat bunlarin kutsal ve ezeli kaynaklar olarak kabul edilemeyece-
gini, ¢iinkii biitiin insan goriig ve bilgisinin daima insani simirhihfa ve 6zel bir
zaman ve déneme maruz oldugunu anlamadilar,!* Bu yiizden Mevdudi, ictihad
ruhu temeline dayali olarak yapilan yaratici aragtirma, yeni buluglar ve yeni &let-
lerin icat edilmesinin milletlerin dogru yolda geligtigini ve ilerledigini garanti et-
tigini ileri siirdii.

Hem ikbal hem de Mevdudi, bilginin farkli araglarim ve kaynaklarini
acikladilar. Omegin Ikbal, Kur’an’in hem "enfiis” hem de "afik"1 bilgi
kaynaklan olarak kabul ettifini ileri siirdii.!5 O, sunlar1 yazar:

12 O, "li yetefakkahu fi' d-din" fyetindeki bu kelimenin fiil halinin son dénemde yanlis anlagpildifin ve bunun
etkilerinin dinf egitim sistemine ve Miislimanlarin hayatina yansidigim iddia etti. Bundan bagka, "fikih”
terimi, biitiin ruhy altnip gotiirtilmiis bir bilim dalr olarak ssmrlandsrilmug ve islém bir iskelet, ‘ruhsuz bir
dini sekil” olarak sunulmustur. Bkz, Tevbe Suresi'nin Tefsirt, Mawdudi, Towards Understanding the Quran,
Cilt: 3, By kitap, Tefhimu’'[-Kup'dn'm Zafar ishak Ansari tarafindan gevrilen ve yaymlanan seklidir,
Leicester, The Islamic Foundation, 1990, s, 273-274, ’

13 Mawdudi, Tangihaat, Enghish tr., s.181,

14 Mawdudi, Tangihaat, English,tr,, 5. 182.

15 Igbal, The Reconstruction, s.127.
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"Kur’an’da siirekli akil ve deneye basvurma ve insan bilgisinin kay-
naklariun Tabiatta ve Tarihte yattigin vurgulama, ayn kesinlik fikrinin
Jarkit goriiniimleridir.é

ikbal, Avrupa’nin kendi bilimsel metodunun Islami kaynakl: oldugunu an-
lamakta gok geg kaldifim soyler. "Ibn Hazm, Scope of Logic (Mantiin Alani)
isimli eserinde bir bilgi kaynag: olarak duyu algisini vurgular; Ibn Teymiyye ise,
Refutation of Logic (Mantigin Reddi) isimli eserinde tlimevanmin tek giivenilir
delil sekli oldugunu gosterir. Boylece gdzlem ve deney metodu ortaya gikt,"17
Gergekte Kur’an, mensuplarindan ontoloji ve kozmolojinin her ikisinin veya bi-
rinin bilgisini elde etmek igin genel deneysel egilim olusturdu. Bu yiizden, de-
neysel metodun Avrupa’nin icadi oldufunu kabul etmek bir hatadir. ikbal, duyu-
nun Kur’an’'in fudd veya kalp dedii seyin yetenegiyle desteklendigi takdirde
Hakk’m tam algisinin elde edilmesinin miimkiin olacagim soyler.'® Son olarak
Tkbal, "Avrupa’nin nasil diigiindiigiiniin bagimsiz bir ruhla incelenmesinin ge-
rekliligini ve onun tarafindan ulagilan oldukga ileri sonuglarin, gerekirse Is-
1am’da teorik diigiincenin yenilenmesi ve yeniden yapilanmasinda bize yardim
edebilecegim"!? hatirlatt1.

Ikbal gibi Mevdudi de, bilginin kaynaklarini ve aletlerini tanimladi. Mev-
dudi’ye gore sema, basar ve fudd bilginin aletleridir. Kur’4n’da bu kelimeler ¢ok
genig anlamda kullanilirlar. Basar (gérme), kigisel gézlem yoluyla bilginin ka-
zanldigina delalet eder; sema (isitme), farkli konulardaki eski ve modem eser-
leri okuma ve anlama yoluyla bilgi saglar; fudd, sema ve basara dayah sonugla-
ra varma ve ulagma anlamina gelir. Bu yeteneklerden tam olarak yararlanmayan
kimseler geride kalir, bunlan kullanan kimseler ileri gider.20 Mevdudi, bilgi kay-
naklarim agiklarken iki farkh diinya tespit etti. O, insanm iki tiir egya arasmnda
aymim yapma zorunda oldugu tezini ileri siirdii. Insanm duyulanyla algilayabi-
lecegi seyler vardir ve o, duyular vasitasiyla bir bilgi y1igim toplayarak ondan ku-
rallar ¢ikarmak igin diisiince, delil, gbzlem ve deney yardimiyla bu bilgiyi tasni-
fe baglayabilir.

Ikinci esya kategorisi agkindir, onun algisinn 6tesindedir. Anlamaya gii-
cliniin yetmedigi seyleri, dlgekler tarafindan tartilamayan ve dl¢iilemeyen geyle-
ri, sahip oldugu bilgi elde etme vasitalarmi zorla kullanarak kesfedemez. Bu
yiizden o, filozoflarm ve bilim adamlarmin bu konudaki teorilerinin bilginin sa-

16 Igbal, The Reconstruction, 8,126,

17 Ighal, The Reconstruction, 5.129,

18 Igbal, The Reconstruction, .15,

19 Igbai, The Reconstruction, s. 8,

20 Mawdudi, Mawdndi on Education, gev. S. M. A. Rauf, Karachi, Islamic Research Academy, 1988, 5. 56-
57.
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hasma girmeyen surf samlar oldugu sonucuna ulagti.?! O, bilimsel olgular ile bi-
limsel teoriler arasinda agik bir ayrim yapar. O, birinciyi kabul eder, sonrakini
reddeder. Aym sekilde o, bilimsel aragtirmanin deneysel ¢alisma ile entelektiiel
aktivitenin bir bilesimi oldugunu ileri siirdii. O, bizim fiziki diinyaya ait bilgimi-
zin sadece duysal deneyimlerimizin tanimlamas: sonucu olduguna inanan gorii-
sii reddeder. O, biitiin gézlemsel ve deneysel aktivitelerimizin temel olarak &n-
ceki diigiincelerimizden etkilendigini ileri siirdii. Ona gore, deneysel verileri yo-
rumumuz ve gergekle ilgili goriisiimiiz onyargilardan kurtulmus degildir. Bu
yiizden o, smif deneysel veriler diye bir sey olmadigim giiclii bir sekilde vurgu-
ladi, Giiniimiiz Miisliimanlar bu fark: anlayacak ve gorecek durumda degildir.
Ciinkii onlann akillari ve diigiinceleri bir ¢ergevede kaliplandirilmigtir, Onlar,
batil1 fikirleri elestirel bir akilla yargilayamazlar, dogru ve yanlhs arasinda ayi-
nm yapamaz ve dogru tarafi tercih edemezler. Bu yiizden o Miisliimanlara ba-
Fimsiz diigiinmelerini, goriiglerini kendi 6z dediiksiyonlarina dayal olarak for-
miile etmelerini dgiitledi. Bundan bagka o, Miisliimanlarin hayatin ger¢eklerine
bir Miisliiman goziiyle bakmalan, Miisliiman tarzinda diisiinmeleri gerektigini
vurguladi, Bunu bagarmak icin onlar 6zgiir ve bagimsiz diisiiniirler yetistirmek
zorundadirlar, Isldm bugiin bir rénesansa ihtiyag duymaktadir. Gegmisteki Miis-
liiman 4limlerin ve diistiniirlerin eserleri ve aragtirmalari, bugiiniin problemleri-
ni ¢ozmede yeteri kadar rehber ve yardimci olamaz. Eger Islam diinyaya lider-
lik edecekse, batimin materyalist medeniyetinin felsefi kurumlari ile Isldm ara-
sinda ayirim yapabilen diigiiniirler ve arastiricilar yetistirmelidir. Cagdas Miislii-
man alimler, giiniimiiz diinyasina yon vermek icin Islim iimmetini canlandirabi-
lecek saf Isldmi diisiince iiretmelidirler. Onlar, kendi diinya goriislerine dayali Is-
1am felsefelerini, Islami tabii ve sosyal bilimlerini gelistirmelidirler,22

Yukanidaki biitiin tartismalar agikca gostermektedir ki, bircok Islam diisii-
niirii ve ihyécis1, Islim iimmetinin kendi 6zel baglamindaki rahatsizhigim teshis
etti, Isldm iimmetinin medeniyet buhrani, {slam diisiincesinin buhram iginde ta-
mmlandi. Bu yiizden, Islim medeniyetinin buhraminin tedavisinin temel olarak
entelektiiel diizeyde yattig1 one siiriildii. Islam diisiincesinin reformasyonu, icti-

- had kapisi tekrar agilirsa basarilabilir. Islam diigiiniirlerinin temel gerekcesi, son

zamanlarda Abdul Hamid’in de kabul ettigi gibi, diisiince ve medeniyet arasin-
da tam bir iligki bulunmayig1 idi. O, *diisiincenin 6nemli bir diizeyde ¢alisan bir
unsur oldugunu, gercek sonuglar iiretmek i¢in herhangi bir anlayis veya progra-
mu nitelendiren bir sey oldugunu’?? sdyler. Boylece biz, Miisliiman diisiiniirlerin
¢ogunun zamanimizin biitiin tabit meydan okumalarinin entelektiiel olduklarim

21 Bkz Mawdudi, The Message of The Prophet's Seerat, Delhi, Hindustan Publications, s. 2-3,
22 Mawdudi, Tangihaat, Enghish tr., 5. 14-16 ve 87,
23 Abdul Hamid, Crisis, 5. 159.
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ve bunlarm akilli ve uygun bir sekilde igtihat ruhuna dayal olarak entelektiiel bir
seviyede tespit edilmesi ve ¢dziilmesi gerektigini anladiklarim soyleyebiliriz. Bu
da, daha baglangigta Isldm timmetinin entelektiiel boyutun énemini ve degerini
hissettiklerini, vurguladiklarini, hatta bir élgiide tartistiklarim géstermektedir,
Fakat daha somaki olaylar ve genelde Isldm iimmetinin simdiki durumu, dzelde
Islam ihya akimiarinin sartlan; tedrici olarak entelektiiel boyutun éneminin an-
lagilmasinin sosyo-politik bir gemsiye altinda belirsizlestigini gostermektedir,
Sebepler agiktir. Her ne kadar Islim diisiincesi ve metodolojisinin ilk etapta be-
lirlenen reformasyona ihtiyaci varsa da, o ne ciddi bir gekilde aragtinild: ve tarti-
sildi; ne de etkili ve mekanizmalara ve yapilara dayanarak ortaya konuldu. Hat-
ta metodolojinin kusurlar bile aynntili olarak agiklanmadi.

Ikbal’in, Kur’an’1in mensuplarinda deneysel bir tavir istedigini hatirlatma-
sina ragmen, Miisliiman entelektiieller, akademisyenler ve bilginler, agik bir se-
kilde kutsal metinleri ve insan fenomenini arastirmak i¢in deneysel vasitalan te-
darik edecek bir durumda degildir. Miisliiman bir aragtiricinin Islim diisiincesin-
de, tabii bilimlerde ve insan bilimlerinde emprizm ve pozitivizmin prensiplerini
nasil elde edebilecegini ve pragmatik prensiplerden nasil yararlanabilecegini de-
tayli bir gekilde incelemek ve aragtirmak bir ihtiyagt1. Geligtirilebilecek insan bi-
limlerinde Tsléami bir disiplin tizerinde kanitlanabilir énciiller saglayabilen bir is-
1ami metodolojinin prensipleri nelerdir? Isldm epistemolojisinin prensipleri ne
olmalidir? Ciinkii, eger biz Islam diigiincesini politik bilim iginde gelistiriyorsan,
o zaman modern millet-devlet teorisinin zamanimizda bir IslAmi devlet teorisin-
den farkli oldugunu agiklamak zorundayiz. Biitiin bu cevaplar, sistematik ve bi-
limsel bir tarzda verilmiyordu. Hatta bugiin biz, Islim diinyasindaki modern is-
1Ami iiniversitelerde kullamlabilecek Islami kokenli ders kitaplarma sahip degi-
liz. Biz egitmenler olarak biliyoruz ki, hi¢bir egitim sistemi dzel program ve
miifredati olmaksizin bagarili olamaz.

Bilginin Islimilegtirilmesi Akiminin Analizi |

Bilginin Tslimilestirilmesi akiminin 6ncii bir diigiiniir ve lideri olan Abdul
Hamid’e gore, 1s14m iimmetinin yeniden sekillenmesi igin, degisiklik kendi igin-
den gelmeli, iimmetin inanglarn ve degerleri lizerinde olmalidir, Yeniden gekil-
lenme, entelektiiel bir seviyede, dzellikle Islimi amaglan birlestiren akli pren-
siplere ve yaklagimlara dayali diisiince igin disipline edilmis ve sistematik bir
metodolejinin geligmesiyle baslamalidir.24 O, giilii bir sekilde vurgulamaktadir
ki, eger Islim diigiincesi yeniden gekillendirilirse, islim iimmeti medeniyetin
zorlu problemlerini ¢zmeye muktedir olabilir. Ne yazik ki, reform siireci dzel-

24 Abdul Hamid, Towards an Islamic Theory, 5. XVI
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likle entelektiiel reform, Islam liderliginin duragan yapisi, korkulan ve cehaleti
yiiziinden engellendi. Bu yiizden bize gére o, Islam diisiince teorisinin ve Isldm
toplumunun yeniden sekillenmesinin yeni bir baglangicim tegvik etmenin zorun-
lu oldugunu iddia eder.2s Bize gore, bilginin Islamilestirilmesi akimi bu agidan
incelenirse benimsenebilir. Bu akimun diger bir 6ncii lideri olan Taha Cabir el-
Elvani, son zamanlarda bilginin Isldmilegtirilmesi akiminm Isldm medeniyetinin
canlanmas: igin Islam diisiincesinin geligmesini saglayacak entelektiiel ve meto-
dolojik bir akim olarak gériilmesi ve anlagilmas: gerektigini agikladi. Onu sinir-
I bir anlamda akademik bir ¢aligma olarak gérenler ve diigiinenler ve onu sade-
ce zel ders kitaplarnmn tiretimiyle smurlandiranlar, ona adaletsizlik yapar.2 Bil-
ginin Islamilestirilmesi galigma plamnin ikinci baskisinda bu su sekilde agiklan-
mugtir:

"0, timmetin mirasimn temel kaynaklaryna bir giris yaparak Islém diigiin-
cesi ve metodolojfisini yeniden giiclendirmeyi gaye edinir. Aynt gekilde, onun
amact hayat ve medeniyetin biitiin alanlarinda dinamik aksiyon icin saglam
cafidag Islami bir temel inga etmek icin insan bilgisinin (sosyal, fiziksel ve-
ya pratik olarak uygulanan) cegitli branglarinda Islém diigiincesinin iistiinlii-
giinii saglamaktr. Bunun anlami sudur: Entelektiiel alanda reformasyon igin
cesitli manevi ve maddi kaynaklar saglamak icin dikkatli davranmaliyiz, Su-
nu hatirlatmak dnemliidir ki, diisiince ve metodolojinin reformasyonu ofma-
dan ve samimi ve acik vizyon olmayisindan biitiin cabalar basarisiz ve biitiin
emekler faydasiz olmak zorundadir. Bu, Isldm medeniyetinin keyfiyetidir ve
bunlar ondan énce geligmis ve ilerlemigtir.” 27

Bu yiizden bilginin Tslamilestirilmesi akimi, medeniyet ingasi igin dogal
olarak epistemolojik veya metodolojik bir akim olarak ele alinmahdir. Bu aki-
mm Oncii diigiiniirlerinin yukaridaki ifadelerine bakarak, bize dyle geliyor ki bu,
bazi Miisliiman bilginler tarafindan yanlis anlagildig gibi, sadece batili sosyal
bilimlerin elegtirisinden dogmadi.?8 Bu yiizden biz, bunu sadece sosyal bilimin
Islamilestirilmesi ya da ders kitaplarimn iiretimi ile smrlandirilmamasi gerekti-
gini i¢ten hissediyoruz, Biz bu ¢esit kisir anlayis igin herhangi bir sebep géremi-

25 Abdul Hamid, Towards an Islamic Theory, s, XVII,

26 Taha Jabir, Islamisation af Knowledge: Yesterday and Today, s. 81.

27 Islamisation of Knowledge: General Principles, s. 85-86,

28 Islim ihya akimlar ve bilginin Islamilegtirilmesi akami, genellikle reaksiyonel veya bat karsity akimlar
olarak yanli§ anlagilmigtir. Bize gore bu yanlt§ kavrama, yenilmig bir zihniyetin ifadesidir ki, bu bati
medeniyetinin zahiri gagaasinim gozlerini boyadifi ve hala bir meydan okuma olarak zihniyet yiikselebilen
Islim’in dahili canlilggins anlayamayan zihniyettir, Insan medeniyetini yeniden yapilandirmak, belirli bir
zamanda herhangi bir meydan okumaya kargs degil, biitiin zamanlar igin Miisliimanm evrensel bir gbrey-
idir,

29 Isiamisation of Knowledge: General Principles, 5. 84,
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yoruz. Bunun aksine, bize éyle geliyor ki, o genis bir kavramdir ve "Bilginin Is-
lamilegtirilmesi" genelde sadece "Isldmilesmenin temel bir gériiniimii tanimli-
yor, biitiiniiyle bilginin Islaniilestirilmesi, bireyler ve toplum igin, diisiince ve
aksiyon igin, egitim ve pratik igin, bilgi ve organizasyon igin, yoneticiler ve y&-
netilen igin, bu diinya ve gelecek diinya igin genis ve normatif ¢atidir.2? En ge-
nig anlamiyla ‘Isldmilesme, insan hayati, medeniyet ve insan déniigiimii i¢in bir
¢an anlamindadir.® Taha Cabir’e gore, bilginin Islamilestirilmesi akimna kati-
lanlar, entelektiiel girisimlerin ¢ok 6nemli ve kompleks bir aktivite gosterdigini
ve bunlarin meyvelerinin on yillarca hatta nesillerce géoriilemeyecegini anladi-
lar.3!

Bu akim, bilginin Isldmilestirilmesi igin, gok 6nemli bir boyut olarak en-
telektiiel boyutu tespit etti, Cagdag Islim timmeti, entelektiiel bir krizden zarar
gormekte ve buna metodolojik kriz sebep olmustur. Kutsal metinleri, Kur’an ve
Siinnet’i, sosyal ve dogal olguyu anlamak igin eski bilginlerimiz belirli prensip-
ler gelistirdi ve bu prensipler degisen durumlara gore ne iyilestiriliyor ne de de-
gistiriliyordu. Bu, entelektiiel durgunluga neden oldu. Bunun sonucu olarak ge-
lencksel metodoloji yetersiz hale geldi.3? Bize gére bu problemin iistesinden
gelmek igin il&hi olan ile insani olan arasinda agik bir ayirim yapmak zorunlu-
* dur. Onlar ileri siiriiyorlar ki, hepimiz Kur’an ve Siinnet’in ilk 6gretilerine don-
meye ihtiya¢ oldugunda miittefikiz, fakat bir kacimiz gergekten anladi ki, bunun
pratik anlamda nas1l baganlabilecegini belirmek kolay bir konu degildir, Ciinkii
gercek mesele prensiplerin ve degerlerin yoklugunda yatmaz; asil gergek mese-
le onlann yaklagmaya basladigimiz zaman ortaya ¢ikar ve bu metodoloji mese-
lesine dahildir.?3

Burada iki mesele goriiyoruz, Birincisi, biz kutsal metinlerle onlarin insa-
ni anlagthg1 arasinda agik bir ayirim yapmaktan sorumluyuz. ikincisi, bu meto-
dolojinin insan ¢abasinin sonucu oldugunu, bu yiizden gozden gegirilmeye mah-
kum oldugunu anlamak zorundayiz. Bu anlayig yoksunlugu yiiziinden, Islim
iimmetini girdaba sokmug olan entelektiiel anarsiye karsilik olarak ortaya ¢ikmug
olan yakin gegmisin giiclii entelektiiel akimlari, heniiz kendi ilk amaglarim, bir
medeniyet olarak Islim {immetinin yeniden canlanmasim basaramadilar. Ger-
¢ekte, ¢cesitli akimlar tarafindan ileri siiriilen yeni ¢6ziimlerin kendileri bir tartig-

30 Islamisation of Knowledge: General Principles, s, 87,

31 Taha fabir, Islamisation of Knowledge: Yesterday, 5, 82,

32 Bkz, Abdul Hamid, Jowards an Islamijc Theory, Biliim: 3 ve Crisis in the Muslim Mind,

33 Bkz, T ve Kuveyt Evkaf Bakanlhgt taraindan ortaklaga diizenlenen "Cagdag Diinyada Degigim Metodo-
lojiteri” semineri tutanaklart. Bu seminer Kuveyt sehrinde 24-26 Ocak 1994’te yapildi, Seminerin kisa bir
raporu i¢in bak, Yusuf Talal DeLorenzo, Methodologies of Change..., AJISS, C. 11, no. 2, Yaz, 1994, s,
269-271.
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ma ve miinakaga konusu olmus ve sonugta bir ¢ok probleme sebep olmugtur.34
Bu yiizden Islam diigiincesi metodolojisinin standardizasyonuna ihtiyag ¢ok acil
ve ¢ok zorunlu bir hale geldi. Gelencksel Isldmi metodoloji, kendi analizi ve
-aragtirmast iginde bilimsel bir yaklagunla belirlendi. Geleneksel metodoloji ele
aldif1 meseleleri aragtinitken analitik, deneysel ve nicelikli yaklagimlara dikkat
etmedi. 33

- Bundan bagka, Is1amf goriis ve bakigin ¢agdag yasammn gercekleriyle en-
tegre olmas igin analitik, elestirel ve karsilagtirmah yaklagimlan kullanarak ye-
ni bir metodoloji geligtirmeye acil bir ihtiya¢ oldugu iddia edilmektedir. Gelis-
me ve degisme sayesinde Tslami vizyon gagdag hayatm problemleri ve zorlukla-
rinin ¢dziimii lizerinde yogunlagmalidir3¢ Bu amag i¢in ihtiyag duyulan gey, kut-
sal metinlerin ve sosyal gergeklerin genis olarak anlagilmasidir. Bu da dogru bir
metodoloji gerektirir. Isldm iimmetinin ¢okiigiiniin nedenlerini aragtiran Abdul
Hamid’e gore temel sebep, Isldm diigiincesinin metodolojisinde yatar.3? O, sag-
lam ve tutarh bir metodoloji geligtirebilirsek medeniyet bunalimim ¢ozebilece-
gimizi iddia eder. Ikbal gibi o da, ictihad metodolojisini ayrintili olarak inceledi.
Ikbal, mekanizm ve ictihadin yapist sorununu ortaya att1, Tkbal’e gore modern
zamanlarda ictihad hakla, sadece ulema smifma tahsis edilmemeli, aksine her-
kese acik olmalidir. Abdul Hamid de, icma meselesini inceledi, Tkbal gibi ona
gore de, o artik ulemémin ayricaliklt hakk: degildir.38

Bundan bagka Abdul Hamid, "bir taraftan usiiliin cagdag dar gelenekei uy-
gulamasi, diger taraftan hadisin yetkinligi sorunu iizerindeki modernist ve or-
yantalist vurgu, sadece bizi modern Islam diigiincesinin temel problemi olarak
goriinen seyden uzak tutabilecegini"¥ agikladi, O, geleneksel metodolojinin za-
man boyutu sorununu ortaya atti. Ayrnica, metodolojinin sistemlestirilmesinde
deneysel bir yaklagim kullamimasm vurguladi4® Abdul Hamid, zamanumizin
sosyal gerceklerini kendi 6zel baglamlarinda anlayabilmemiz i¢in bunun gerek-
li oldugunu ileri siirer. Bu futri isldmi sosyal ilimler ve Tsldm toplumunu ayirma-
y1 geligtirmemizi gerektirir. Sosyal, organizasyonel ve kiiltiirel gerilige sebep ol-
mus olan bu ihmal, sonunda timmetin ¢okiigiine ve yikiligina neden oldu.4! Bu-
rada Abdul Hamid’in, Kur’an tarafindan yogunlagildig gibi, ilmel-yakin, ayne’ I-
yakin ve hakkal-yakfmn anlagilmas: kadar sema’, basar ve fudd yeteneklerinin

34 Taha Jabir, fjrihad, Herndon VA. 1IIT, 1993, 5. 16.

35 Islamisation of Knowledge: General Principles, s. 116,

36 Islamisation of Knowledge: General Principles, s. 90,

37 Bkz, Abdul Hamid, Crisis in the Muslim Mind.

38 Abdul Hamid, Towards an Islamic Theory, 5. 86.

39 Abdul Hamid, Towards an Islamic Theory, 5. 65.

40 Daha fazla aynin 0 igin bkz, Abdul Hamid, Towards an Islamic Theory, 5. 63-96,
41 Abdul Hamid, Crisis in the Muslim Mind, 5. 44.
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tam kullanimm vurguladigini goriiyoruz. Bize gore, toplumun genel organizas-
yonu ve vurguladigini goriiyoruz, Bize gore, toplumun genel organizasyonu ve
otorite, hiikiimet, halifelik ve siyaset meseleleri iizerinde ciddi entelektiiel ¢alis-
malar ortaya koymak zorunludur. Burada o, Mevdudi’nin 6nemli bir gézlemine

isaret edecegi baglamin disinda kalmayacakti. O, sadece batih sosyal biliminin -

elestirel cahsmasina ihtiya¢ oldugunu vurgulamady; dahasi toplumun farkl yon-
leriyle ilgili Miisliman uzmanlari, isldm toplumu ve devletinin organizasyonu
i¢in pratik modeller ve yapilar gelistirmeye davet etti. O, sahasinin pratik model-
ler ve yapilar gelistirmeye uygun olmadigm agikg¢a soyledi. O, meshur kitapla-
rindan biri olan "Islamic Law and Constution (islim Hukuku ve Anayasa)"un
sonlarina dogru, her ne kadar 6zel bir zaman ve mekén baglaminda onlar1 gelis-
tirmek ve agiklamak, ¢zel terimler kullanmak siyaset bilimi ve yOnetimi lizerin-
de uzman olanlarin sorumlulugunda ise de, bu kitapta genel olarak politik siste-
min islAmi prensiplerini yazdi.22 Abdul Hamid de, sosyal hayatin diizenlemesi-
nin 6neminden dolayi, sosyal bilimlere ihtiyac1 vurgular, O, ilmi aragtirmalar ile
biitiin ilmi bilginin onciilleri ve gelistirilmis teorileri arasmda kesin bir ayirim
yapar. O, her bir ilmi alana ve disipline ait &nciiler ve metodolojik problemler ol-
dugunu" soyler.

Abdul Hamid, Miisliiman bir 4limin kendi bilimsel aragtirmalarinm gelis-
tirebilecegi bu onciilleri tam olarak belirlemeyi ¢cagdag Miisliiman bir 4limin so-
rumlulugu olarak goriir®3 Ismail el-Faruki tarafindan geligtirilen "islami Meto-
dolojinin ilk Prensipleri”, bu genel onciilerin formulasyonuna dogru atilmug ilk
adimlardir44 Ayrica o, bu genel onciillerin Islami sosyal bilimleri batili sosyal
bilimlerden ayirmak zorunda kalacagim vurgular, Yine o, ampirizm ile ampirik
araclar ve tavirlar arasmda kesin bir ayirim yapar, O, bilimsel bilginin otantik
kaynaklar1 olarak pozitivist araglar1, gézlemi ve deneyi olan bir ampirizmi kate-
gorik olarak reddeder; fakat Islami sosyal bilimlerin insas1 i¢in ampirik bir yak-
lasimi giiglii bir sekilde savunur. Bilginin islamilestirilmesinin diizenlenmesinde
batil1 sosyal bilimlerin birinci derecede 6nem arzetmesinin nedenleri agiktir. On-
lar, sadece genel onciilleri saglamazlar, bundan 6te diinya goriigiinii geligtiren
seylerdir,

"Bati medeniyetinde oldugu gibi, bir ¢ok bilim ve onlarin hipotezieri,
insant tarumiamasint, ideallerini hayattaki amaglarini ve nihai gayesini be-
firler,"5

42 Mawdudi, Islamic Law and Constution, Lahore, Islamic Publications, 5. 252,

43 Abdul Hamid, Crisis in the Muslim Mind, s. 123,

44 Daha fazla aynnh igin bkz. Islamisation of Knowledge: General Principles, s. 33-56.

45 Islamisation of Knowledge: General Principles, s. 73; Imaduddin Khalil, Islamisation of Knowledge: A
Methodology, Herndon TIIT, 1194, 5. 6; aynca bkz. Taha Jabir, Islamisation of Knowledge: Yesterday and
Today.
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Bilginin Tslamilestirilmesi yazarlarma gére (seri no. 1), psikoloji, sosyo-
loji ve antropoloji bir yandan sosyal diger yandan insani biitiin bilimlerin teorik
temelini saglar. Bu, akimm biitiin $nemi sadece sosyal bilimlere (psikoloji, sos-
yoloji ve antropoloji) verdigi anlamina gelmez, Fakat o, Islimilesmenin kendi
diizeninden, tabi bilimler gibi herhangi bir bilgi bransini icine almiyor degildir.

Bilginin islamilestirilmesi akimi tarafindan tespit edilen diger onemli
bir boyut dikkatimizi ¢ekmektedir. O da, Isl&m diisiince mirasmm elestirel ana-
lizinin zorunlulugudur. Biz burada diger insanlik mirasina elestirel olarak bak-
mak zorunda kaldigimiz gibi, buna da elestirel olarak bakmak zorundayiz. Ge-
nellikle Islam Alimleri, ge¢mis Atimlerimizin goriiglerine saygili bir tavir gelig-
tirdiler veya yukandaki tenkit¢ili#i goz oniinde bulundurdular. Boyle bir tavir Is-
14m diigiincesinin gelismesine tahmin edilemez bir zarar verdi. Bize gore bilgi
mirasimizin biitiin branslar i¢indeki entelektiiel miras1 yeniden dikkatli bir ge-
kilde incelemek zorundayiz. Islim diisiincesinin gagdas aragtiricilar, ilk olarak
islam mirasina elestirel olarak bakmak, onda neyin gergekten Islimi oldugunu
belirlemek ve onu Islimi olmayan unsurlardan ayrrmak zorunda kalacaktir, Biz,
bilimsel degere sahip, giiniimiize ve gelecegimize etki etmeye miisait mirasimiz-
da Islami bir 6z farketmek ve gormek zorundayiz. Islimi unsurlarm temelinde
yatan Grek, Iran, Hint, Yahudi ve Hiristiyan orijinal yabanci unsurlart ayirmak
icin IslAim mirasimin elegtirel ¢aligma igin agik bir alan oldugu iddia edilmekte-
dir. Bu mirasin biitiin materyali, sldmi unsurlar bu zamana uygulanabilmesi igin
eksik ise de cagdas Islam diisiincesiyle birlestirilemez, Bu baglamda Taha Cabir,
eski dlimlerimizin goriiglerine kutsal bir yer verme egilimine kars1 ¢ikti. O, sid-
detli bir sekilde bu mirasa korii koriine uymay: reddeder. Bu mirastan yararlan-
mak i¢in, bu mirasin sistematik ve elestirel bir aragtirmas1 zorunludur. Bu yiiz-
den bu zengin mirastan uygun bir gekilde yararlanmak i¢in 6zel bir metodoloji
gereklidir4® Taha Cabir, temel tenkidin kutsal metinlere olmast gerektigini sa-
vunur. Burada o, temel bir prensip koyar: Kutsal metin tarihi baglamun iistiinde-
dir, fakat onun insani yorumu tarihsel elestiriye miisaittir. Bu yiizden, hem eski
ictihad ve hem de kutsal metinlerin yorumu elestiriye agiktir, Burada bu mirasa
kars1 elestirel ve pragmatik bir tavira ihtiyag vardir. Islimi olan ve giiniimiizde
uygulanabilir olan her sey faydalidir ve dziimsenmelidir. Oysa Isldmi olmayan
ve giiniimiize uygulanamayan her sey de faydasiz sayilmal1 ve atilmalidir.4 O,
cagdag dlimleri ge¢cmigin mirasini bu giiniimiize ve gelecegimize yonlendirmede

46 Imaduddin, Islamisation of Knowledge: A Methodology, s. 10.

47 Imaduddin, Islamisation of Knowledge: A Methodology, s. 11.

48 Yasien Mohammed, Islamisation of Knowledge: A Comparative, 5,29,

49 Taha Jabir, Fikr-e-Islami ki Islah (Istam Diigiincesinin Refornu), Urduca’ya geviren: Shafeeq ur Rahman
Nadwi, New Delhi, Kazi Publishers, 1994, s. 73-90.
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yeterli olarak gérmemeleri konusunda uyarde.®® O, i¢tihfdin mutlak bir zorunlu-
luk oldugunu vurgular. Ona gore igtihad, miras elestirel olarak incelenmedikge
miimkiin degildir.

Bundan bagka o, i¢tihddin sosyolojik olgulara, bunlarin alimlerine, ziti
unsurlarina ve idari kurallar1 ve prensipleriyle iliskilerine ait genis ve essiz bir
Islami anlayis1 iiretecek olan kesin bir Islami metodoloji olarak arastirilmasina
ihtiyag oldugunu séyler. Miislimanlar igtihad sayesinde Islam diisiincesinin kri-
zini belirleyebilen ve boylece ¢agdag ditnyanin birgok problemine alternatifler
sunan, yeni 6zel bir metodolojik yapr ingd edebilecektir.5!

Bilginin Islamilestirilmesi akiminin bazt yonlerine ait yukandaki kisa ga-
ligma, Isldm immetinin entelektitel dneminin kendi zel baglaminda kavramla-
mayacagmu, ona ciddi sekilde dikkat edilmesi geregini ortaya koymaktadir. s-
1am iimmetinin entelektiielleri arasinda Islam medeniyetinin yeniden yaptlanma-
st igin Islam ditsiincesinin yeniden yapilanmasina acil ihtiyag oldugu konusunda
fikir iireten ve tutarh bir tar t1§ma ve miinakasa dogdu, IIIT tarafindan organize
edilen ulusal ve uluslararasi konferanslar bu gergege taniktirlar. Boylece bu
akim, Islami bir metodoloji gelistirmek igin Islim iimmetinin ¢ok yogun ve siki
cabalarim gerektiren birgok sorun ve problemin bulundugu gergeginin farkinda-
dir. Bu yiizden biz, Isldm iimmetinin entelektitel aktivitelerinin varolus sartim
daha iyi duruma sokmak icin, Isldm iimmetinin biitiin kesimleri toplumda sos-
yo-politik degisiklik meydana getirmek i¢in kurumsal stratejik bir adim olarak
entelektiie] boyutun énemini anlamalan gerektigini giicli bir sekilde hissediyo-
ruz. Hepimizin sosyo-polltik degisim stratejilerini gozden gecirmemiz kaginil-
mazdir. Stratejilerimizdeki diizensizlikleri kontrol etmek zorundayiz. Sosyo-po-
litik boyut, entelektiiel boyut pahasina vurgulanamaz veya tersi de olamaz. Biz
sosyo-politik veya ahlaki ve ruhi aktiviteleri entelektitel ve egitimsel alandan da-
ha ¢ok vurguluyorduk. Oysa Hz. Muhammed, ilk bagta okumayi, diigiinmeyi ve
insanlar1 Hakk’a davet etmeyl, ondan sonra sosyal ve politik stratejiler yoluyla
onu tesis etmeyi istedi. Bu yiizden Islam diisiincesi giiglii bir sekilde gelismeden,
Islam iimmetinin karmagik problemlerini ¢ézemeyecegimiz bize uygun gibi gé-
ritniiyor. Islam iimmetinin entelektiiellerinin ve aktivistlerinin dikkatini gekmek
icin, bilginin Islamilestirilmesi akiminin bir yaratict ve ictihad? diisiince atmos-
feri olusturmast énemli goriiniiyor. Ictihad ¢agrisi genis bir entelektiiel egilim
olmadik¢a, iimmetin diinya medeniyeti i¢in herhangi bir yarar, katki yapabilme-
si az bir tmittir.5?

50 Taha Jabir, Fikr-e-Islami, s. 84,
51 Taha Jabir, Ijtilad, s. 84.
52 Taha labir, The Crisis of Thought and [jtihad, AJISS, C. [0, ne. 2, 1993, 5. 234.
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Sonug

Sonug olarak, Isldim iimmetinin entelektiiel krizinin, immetin ilk diigiinir
ve liderlerinin bir ¢ogu tarafindan belirlendigini, fakat buna yeterli derece 6nem
atfedilmedigini soyleyebiliriz. Bu ¢alisma, entelektiiel ve egitimsel daha 6zel
olarak epistemolojik ve metodolojik aktivitelerin Islim medeniyetinin ihy#s1
icin hayati olduklarin ileri siirer. Bununla beraber o, Islim iimmetinde olumlu
ve anlamli bir defisim meydana getirmek icin Isldm iimmetinin entelektiiel,
efitimsel ve sosyo-politik aktivitelerine katilan herkesin arasinda daha biiyiik isg-
birlifi ve anlay1s olmas1 gerektigini Onerir.

Biitiin bunlar, bize gore Islim medeniyetinin yeniden dogusu igin Islim
diisiincesinin yeniden yapilanmasimn 6n kosul oldugunun anlagilmas: ve kabul
edilmesi gerektigine delalet eder. Bu yiizden o, Abdu! Hamid Ebu Siileyman
tarafindan ileri siiriildiigii gibi, Islam iimmeti tarafindan 21, yiizyilda éncelikli
bir giindem olarak kabul edilmelidir.

53 Abdul Hamid, Crisis in the Muslim Mind, s. 158-159.




