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KINALI-ZADE ALI EFENDI'NIN EVRIM DUSUNCESI
Doc. Dr. Ismail YAKIT (*)

Yeryiiziinde canlilarin itk ortaya ¢ikiglarindan bu yana, kendinin ve difer canitla-
rin mengel ve nastl meydana geldigi ve kendisinin diger canitlar arasindaki yerinin ne ol-
dugu hakkinda bir takim sorular soran ve bunlarin cevamni arayan insan, tarihin karan-
liklarindan bu giine kadar iki esas teort iizerinde diigiincelerint teksif etmigtir: "fixisme”
évolutionnisme” (1).

Hilkatin sirr1 bu ikt doktrinden birinde olmaliydr, Canlt tiirler, aralarinda hig bir
irtibat olmaksizin ayri ayrt var kihnmiglar yahut da tirler, upkr bir agacin dallan gibi,
miisterek bir govdeye ve koklere bagh olup tarihi bir geligim gdstererek ortaya ¢ikaril-
muiglardi. Diigtince tarthi bu ikt ana doktrinin taraftar ve muhalifleriyle doludur, "Fixis-
me" adi verilen doktrini savunan bir biyolojistin ismine rastiamak ginéimiizde oldukga
giigtiir. Yapilan aktiiel aragurmalar, gittikge tkinciye yant "évolutionnisme”e kuvvet ka-
zandirmig ve evrim olaymm mekanizmasinimn tesbitt hususunda bir takim goriiglerin orta-
ya attlmasina scbeb tegkil etmigtir, Zira evrim olayt, tizerinde tartigimast miimkiin olma-
yacak kadar kesin bir olaydir, ama mekanizmast hala meghildir. Bu mekanizmayi for-
mile etmeyi ve boylece evrim olayma bir agiklik getirmeyi dencyen Lamarck, Darwin,
miltasyonist ve sentetikgiler'in goriigleri ve fikirlert bazr noktalarda haklilik kazansa da
bityiik 6lgtide "evrim fenoment”ri tam olarak 1zdha yetmeyecekur (2). Dolayistyla bu te-
orilerin hem savunuculart hem de kargt ¢tkanlar, birbirlerine karst bir polemik varistyla
delillerini her donemde serdedeceklerdir. Biz biitiin bu tartiymalar: bir yana brrakarak,
evrim diigtincesinin Darwin oncesi teorisyenleriden de kisaca bahsedelim.

Esas itibariyle bu digiince, her ne kadar Antik felsefenin taptatg filozoflarinda
bulunsa da, sistematik gelisimini Islam diisiiniirlerine birakir. Islam'da yirmiye yakin fi-
lozof ve bilgin kendi diisiince sistemlerinde bu konuyu iglemiglerdir (3). Natiiralist, mis-
tik, metafizik ve ethik diigiince gergevesinde, insan evriminin ontolojik bir statiisii ¢izil-
meye ¢aligtlmigtir. Bu statiiler ¢ergevesinde insanin, gerek canlt varhiklar iginde ve ge-
rekse kdinat iginde, ne oldugu ve ne olmadift yapilan klasmanlarla gosterilmeye galigtl-
mugtr, Iste bu statiilerin mimarlarindan biri de XVI. asirda Osmanli Imparatorfugunda
yetigen Tiirk-islam bilgini Kinali-zade Ali Efendi (1510-1572) 'dir.

"Ahlak-1 'Ala'T" adlt eserin sahibt Kinali-zade Ali Efendi, bu ontolojik statiiyii
ahlaki bir perspektif alunda ¢izmeye ¢ahigmustir. Huylarim ve karakterlerin analizini yap-
ugr, msanda kot huylann kaynaklari gosterdigi ve onlann diizeltilmesiyle beraber in-
san nefsinin giizel sifatarla donanarak nasil Allah'a yiikselebilecegini gosterdigi bu
Onemli eserinde, insanm ilkin fizik ve biyolojik varlifint temellendirmek istedigt goriil-
mekiedir. Bunun i¢in de insan bedeni ve nefsinin mahiyetini ele almakla ise koyulur.
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Tabii unsurlar ve ii¢ dogus hadisesi (mevalid-i selase):

Aran

Islam'da peripatoscu diiglince geleneginden yeierince esinlenen "Ahlak-1 ‘Al
yazarl, tabii cisimlerin cisim olma agisindan birbirlerine esit ve mertebelerinin 6lgiilii ol-
dugunu soyler. Nitekim ona gore, Ancak "ansir-1 erba'a” (4 unsur)'un gegitli yogunluk-
taki terkipleriyie ortaya ¢ikan miirekkep (bilesik) unsurlarin aralarinda mizac bakimin-
dan baz1 deger farklan dogar. Unsurlar arasi itidal (=1ilimlilik) ne kadar ¢ok ise o, o nis-
betie esref ve ekmel ve kendisinin altinda bulunan diger bilesik varliklardan daha efdal
(=degerli, iist derecede) olur. Istidat kabiliyetlerine gore varliklar daha milkemmel hale
gelir. Elemanter cisimler ilkin "Basit” ve "Miirekkep” diye ikiye aynlir. Basit olanlar,
yukaridan agagiya bir dereceyle: Ates, hava, su ve toprakur.. Miirekkep olanlar da iki ki-
simdir: "Miirekkebat-1 Fayr-i timme" adi verilen ve terkibini uzun siire koruyamayan
buz, kar ve bulat gibi cisimlerdir. Terkibini uzun siire koruyanlar ise "Miirekkebat-1
tamme” adint almaktadir. Bunlar da: Maden, Nebat ve Hayvandir. Bunlara ii¢ meydana
gelig veya ii¢ dogus yani (mevalid-i selase) denir (4). Insan, hayvan cinsinin en yiice ve
en serefli yaraugidir.

Boylece elemanter sekillerin ve ti¢ dogus hadisesinin izahini yapan Kinah-zade,
"nefs"in tabiat ve dereceleri tizerinde durmakta ve bu konuda da yine "felasife"ye sik sik
atflar yapmaktadir:

"Ma'lim ola ki "nefs" hukema katinda ii¢ nesneye 1tlak olunur. Birisi, "nefs-i
nebaii"dir. Birisi "nefs-i hayvani"dir. Birisi "nefs-i insani"dir. Eger ¢i bizim
maksiidumuz bu kitapda "nefs-i insani"dir fakat. Amma nefs-i nebati'ye ve hayvani'yyeyi
dahi fi'l-i climle igaret idelim ki, 1stdah-1 hukemaya bir miktar vukaf hasil olub nefs—i in-
saniyyeye mezid-i izah dahi ola..."(5).

Nefsin, bitki, hayvan ve insan nefsi diye ayr ayn adlandirihigi Aristo'dan beri ge-
len bir asniftir. Ozellikle Ibn Sina Psikolojisinde daha orijinal ve detayl bir tertip iginde
islenmis (6) bilahare diger Islam diisiiniirlerinin eserlerinde yer almistir.

Ampirik psikolojinin tabiat felsefesine irtibatlandi1 nefs, megsai felsefesinde el-
bette odak noktast teskil eder. Organik alemin varliklari arasinda miigterek olan vechenin
var oldugu ve bunun da nefs oldugu telakkisi, maddeye eklenmis ve ona hareketini ve
kemalini veren bir kuvvetler mecmuasi olarak degerlendirilir. Organik varliklarin canli-
lik prensibi olan nefs, tipki Megsailer'de oldugu gibi, Kinali-zade'de de kademeli olarak
"nebati", "hayvani” ve "insani" nefs adin1 almaktadir.

Nebati nefsin ii¢ temel kuvveti vardir. Bunlar: beslenme, biiyiime ve iireme kuv-
veleri "=kuvvetleri) dirler. Beslenme ve biiyiime kuvveti, ferdin bekéasina ve kemal bul-
masina, iireme kuvveti ise, kendi tiiriiniin bekasina hizmet eder. Giiniimiizde "fonctions
végétales” tabiriyle adlandinlan bu hususlar onda daha detayli ele alinmaktadir.

Hayvani nefs ad1 verilen nefs ise, nebati nefsin hareket ve irade kazanmasiyla or-
taya ¢gikmaktadir. Hatta bu nefs, hayvandaki iradeli hareketin prensibi ve sebebi olarak
gosterilir. Her hayvanda ait oldugu tiire uygun bir suret olarak tezahiir eder. Her hayvani
nefsin iginde nebati nefsin biitiin kuvvetleri mevcuttur. Hareket ve idrak ilave edildigin-
de ayn1 nefs hayvani adin1 almaktadir.
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Insani nefs ise, sadece insan tiiriine $zgii olup, insamn 6zel bir hassasidir. Kimali-
zade bunu su ciimieleriyle ifadeye ¢aligir:

" Ugitincii ki, {nefs-i insani), niev'i insana mahsits ve mukérin ve nev'i insan havas-
st ki, gayr-1 enva'-1 hayvanat ve ecnas-1 nebatitda yokdur, Ta'akkul-1 kiilliyat ve nutk
(konugmak=diigiinmek) ve dahk (=gilmek) gibi ciimlesinin mebde' ve ilityeti bu nefs-
dir." (7).

Kinali-zade nefs mertebelerinin bu ana semasindan sonra her birine ait kuvvetle-
rin izahma girigir. Nebati nefsin kuvvetlert ekseri filozoflarda ii¢ olarak gosienlirken, Ki-
nali-zade'de doridiir. O, bu konudak: ditsiinces:nin kaynagin: da vermektedir. Surast mu-
hakkaktir ki, "Ahiak-1 'AlaT" kaleme ahinirken, Nasiriiddin Tasi'nin "Ahlak-1 Nasiri" adgh
eserl ona kaynaklik ediyordu. Bir bagka ifadeyle, Kinali-zade adr gegen eserini yazarken,
"Ahlak-1 Nasiri" 6niinde agik duruyordu. Bunu su sozlerinden anlamak miimkiindir:

"Hakim-1 muhakkik Nasir Thst bu makamda bu kadar beyan ile iktifa eyledi. Am-
ma biz ¢iin gordik ki, ilm-i tabil ve ilm-1 ubb ile istifal etmiyenler bu kuvvetlerin
me'anisin (=anlamlarini) ve keyfiyet-i amellerin (=fonksiyoniarini) tamam-1 ma'lim
edinmezler pes." (8).

Goriiliiyor ki, Kinali-zade nefs ile ilgili telakkilerini ve 6zellikle megsai gorigleri
Nasiriiddin Tasi kanabyla almaktadir. Béylece Nasiriiddin Tsi ve Kinali-zade'de nebati
nefsin dort ana kuvvet vardir. Bunlar sirasiyla: Beslenme (=gaziye), bilyiime (=namiye),
iireme (=miivellide) ve sekillenme (=musavvire) dir. Bunlardan ilk {igit, Megsailer'in
eserlerinde yer alirken, dordiinciisi olan "musavvire” ise Tasi ve Kinali-zade'nin kullan-
dig1 terim olmaktadir. Kinalhi-zade nebati nefsin bu dort kuvvetini ve fonksiyonlarini be-
lirttikien sonra, bunlara "kuva-y1 mahdame" (=hizmet olunan kuvvetler) adimi vermekte-
dir. Bu dort kuvvetin her birine dort ayrt kuvvet hizmet etmektedir. Bunlara da "kuva-yi
hadime" (=hizmet eden kuvvetler) demekiedir. Bunlar sirasiyla: gekicl (=cazibe), tutucu
(=masike), hazmettirici (=hazime), ve bogaltict (=dafia) kuvvetleridir. Kinali-zade oun-
larin her birini kendt devrinin up bilgileri dogrultusunda, bir takim fizyolojik agiklama-
larla bize tamtmaktadir (9). Nebati nefsin kuvvetleri, hayvani nefste de miindemig oldu-
gundan, hayvanlarda ve insanlarda bu kuvvetlerin fonksiyonlarim da gostermeye gahgir
(10). Goriiglerine mesnet olarak filozoflarin ve hekimlerin kitaplarint gostererek sunlar
soyler:

"Hukema ilm-1 tabiidc ve etibba kiiiiib-1 ubbiyyede bu kuvvetlerin ferda ferda
viiciduna ve birbirine mugayerctine edille irdd eylemiglerdir.." (11).

Beslenme ve biiyiime kuvvetlerinir ferdin bekast ve kemaline, iireme kuvvetinin
ise, tiirin bekasma hizmet ettigini vurgulayan Kinali-zade, "musavvire” adimt verdigi su-
ret alma kuvvetini de gu sekilde izah etnektedir:

"O kuvvettir ki, zikr olunan ciiz'in madde-i sahs-1 ahar (=bir diger sahsin madde-
si) olmaya miisteid olmugtur. Bir mevdi-i kabile diigse tohum-1 nebat, arz-1 mahrise gibi
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ve nutfe-i hayvan rahm-i iinsa gibi- bu kuvvet sebebiyle onlara suret feyz olub, sahs
miistakil olur. Madde-i mezkire, suret-i feyz olmaya sebeb bu kuvvettir. Bu kuvvet ol-
masa suret bulmaz." (12).

Nebati nefsin fonksiyonlarin1 bdylece belirttikten sonra, hayvani nefsin kuvvetle-
rini yine filozoflarin eserlerinin 15181 altinda anlatan Kinali-zade, kendine has bazi agikla-
malarda bulunur. Nitekim o goyle demektedir:

"Kuvvet-i hayvani ikidir; birisine "kuvvet-i miidrike" derler, ve birisine "kuvvet-i
muharrike" derler. Kuvvet-1 miidrike oldur ki, hayvanda olan idraka sebeb ola ve ol dahi
iki simftir, Zira kuvvet-i miidrikenin aleti olan ki ana hasse derler iki nevidir: Bir nevi
"havass-1 zahire" ve bir nevi "havass-1 batinedir..." (13).

Dig duyular diye adlandirdifimiz "havvass-1 zahire” bildifimiz bes dig duyumuz-
dur. Keza "havvass-1 batine" de bes i¢ duyuya verilen addir. Bunlar Kinali-zade'nin
"Ahlak-1 Ala'1"sinde su gekilde tasnif edilmiglerdir: Ortak duyum (=hiss-i miigterek), ha-
yal, vehim, hafiza ve mutasarnfa'dir (14). Duyu organlar vasitasiyla elde edilen intibala-
i dederlendirilmesi, korunmasi ve iglenmesi, kisaca bilgi mekanizmasindaki her birinin
fonksiyonunu gostermeye gahgir. I¢ duyularn bir tasnifi gerek Ibn Sina'nin ve gerekse
Siihreverdinin tasniflerinden biraz farkhidir. Hayvani nefsin "kuvvet-i muharrike”sini
"scheviyye" ve "gazabiyye" olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Bu kuvvetlerle hayvan ken-
disi igin faydali olam ve arzuladifim ya cezbetmeye veya defetmeye galigir. Seheviyye-
nin sevgiyi, gazabiyyenin nefret dogurdugunu da ilave eder.

Bu agiklamalardan sonra problemin esas noktasina gelinir: Insan nefsi ve kuvvet-
leri. Ciinkii meghur "mevalid-i selase "nin son halkasidir. Kinali-zade yine hukemann fi-
kirlerine derin bir saygiyla nakle devam eder:

". Ma'lim olsun ki, nefs— insaninin mahsus iki kuvveti vardir ki, ol kuvvetler sair
hayvanatdan miimtazdir. Ve ol iki kuvvetin birisi "alime" ve birisi "kuvvet-i dmile"dir.
"Kuvvet-i alime" dahi iki kisimdir. Biri hikmet-i nazari cihetinden 4lim olan kuvvetdir.
Ve biri hikmet-i ameli cihetinden alim olan kuvvetdir. Amma, hikmet-i nazari cihetinden
alim olan kuvvetin eseri ve ameli "hakka'ik-i mevciidat" ve "esnaf-1 ma'kilat": idrak et-
mektir. Ve hikmet-1 ameli cihetinden alim olan kuvvetin eseri ve ameli, "ahlak-1 hasene”
ve "a'mal-i silihay1", "ahlak-1 zemfime" ve "a'mal-i kabiha"dan falik ve temyiz idiib nice
amellerdir ki, islemesi sebebi kemal ve sa'adetdir ve nice amellerdir ki, iglemesi muris-i
noksan ve gekavetdir. Anlan idrak eylemektedir. Ve evvelkisine "Akl-1 nazari" ve ikinci-
sine "akl-1 ameli" derler." (15).

Goriilayor ki, Kinali-zade selefleri gibi, hayvani nefsin akilla donatilmig haline
"insani nefs" adim vermektedir. Bunlar bugiin teorik ve pratik akil diye sdylenmektedir.
Aklin "nazari" ve "ameli" yani teorik ve pratik diye Islam diisiincesinde ikiye ayriligi,
Yeni¢agn iinlii filozofu 1.Kant'da "saf" ve "pratik" akil adim alacaktir. Kant, metafizigi-
nin en 6énemli konulari olan "madde", "ruh" ve "Tanr1" kavramlarinin hakikati ve yiiksek
felsefl bilgilerin kaynag1 bir nevi sezgi giicii saydif1 saf akilda ararken, Kinali-zade de
Ibn Sina gelenefine uyarak degerleri nazari akilda aramigtir. Onun "haka’ik-i mevcdat”

e e
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ve "esnaf-1 ma'klilat"1 idrak etmek.." diyerek nazari aklin fonksiyonunu agiklayigi,
Kant'in "nomuéne” soziiyle ifade etmek istedifi "esyanin mahiyeti"ni idrak etmek konu-
sundan bagka bir sey degildir.

Ameli aklin nazari akla muhtag oldugunu syleyen "Ahlak—-1 Ala1" yazarn bunu,
hayvani nefsteki "hareket ettirici" (muharrike) giiciine benzetir ve ondan daha miimtaz
olarak goriir. Hayvan bu hareket ettirici giiciinii kendindeki "tahayyiil" giiciiyle harekete
gegirmekte, insan ise, bu giicii "taakkul" sayesinde yapmaktadir (16). Kinali-zide bura-
da, insanin "taakkul” melekesinin diginda hareketleri oldugunun da farkindadur.

Kinali-zAde, biitiin bu hususlardan bahsetmesinin asil nedenini "kesb-i kemal ve
meyl-i sa'adet-i hakikiyye'ye sebeb olan nesnelerden bahsetmek..” oldugunu styler. Do-
layisiyla kurmak istedigi ahlaki doktrinin 6ziinii bizzat insan nefsi ve insanin etkisi altin-
da kaldig1 bir takim nefsi kuvvetlerin incelenmesi oldugu agiktr. Insan, ikisi behimi ve
ikisi beseri olmak iizere dort asil kuvvetin etkisi alundadir. "Behimi" admn verdigi kuv-
vetler hayvani nefsin idrak ve hareket giiciidiir. Begeri olanlar "alim" ve "amil" olan akil
giicleridir.

Aklin bilici (=alim) olan fonksiyonuna "nutk" dahi dendigini soyler (17). Yapurn-
c1 olan (=alime) giic ise yukarida beyan olundugu gibi, seheviyye ve gazabiyye giiclerine
ayrilmaktadir (18). Kendi devrinin klasik fizyolojisine dayanarak; seheviyyenin merkezi
ciger, gazabiyyenin merkezi yiirekdir, diye bir takim agiklamalar yapar. Gazabiyyenin
menseini hayvani nefs (=ruh)'de goriir. Farkh olarak, yaptirici giiciin (=amile) bu kuvvet-
leriyle beraber, "nefs-i meleki”, "nefs-i behimi" ve "nefs-i seb'i" olarak da tabir edildigini
belirtir (19). $u halde insani nefs hayvani nefsin, bilici ve yaptirict fonksiyonlaryla bera-
ber "akli meleke"yi kazanmig halidir. Insan, akliyla diger varliklara karg1 imtiyaz kazan-
migtr. Insanin bilici y6niiyle diger varliklara iistiin olugsunu bir baska noktadan ispata gi-
risir ve derki: "..insan, miirekkebat-1 Alem unsurunun ekmel ve esrefidir.” (20). Iste insa-
nin dstiinligiidiir ki, Kinali-zade'yi "mevélid-i selase" prensibinden sonra varliklarin bir
tasnifine gotiirmiistiir. Bu husus, kemal derecelerine gore varliklarin bir nevi siniflandi-
rilmalarindan ibarettir.

Varliklarm Hiyerarsik Tasnifi: Meratib-i Tefadiil

Kinali-zade, insanin hayvanlar alemine mensup bir tiir oldugunu ve bu tiiriin diger
hayvan tiirlerinin en yiicesi ve gereflisi oldugunu sdyliiyor. Bildhere, mevalid-i selase'nin
her birinde yer alan varliklarin ontolojik statiilerini veren bir tasnife bagliyor. Insana hep-
sinin dstiinde ayr bir mertebe tahsis ediyor. Konuya iligkin metin aynen soyledir:

"...cins-i hayvanin nev'i insani efdali ve esrefidir pes. Meratib-i tefadiil dort olur:
Maden ve Nebat ve Hayvan ve Insan. Ve her cinsin envainda dahi tefadiil vardir. Yani
bazi enva-1 cins. Bazisi ahirde efdaldir ve her cinsin efdal-1 envai fevkinde olan cinsin
edna-y1 envaina karib olub ekser havass ve levaziminda miigarik olur. Evvel madeniyat
icinde "mercan” dedikleri cevherdir. Efer¢i madeniyatdandir. Amma fi'l-ciimle negv ii
niima asiri anda miigaheddir, hattd karib olmugstur ki, makam-1 madeniyatdan terakki
idiib ufk-1 4lem-i nebat-1 nAmiye dahil ola ve nebatat i¢inde bu hal ile muttasif olan "di-
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rahit-: hurma” (=hurma agact) dir ki, asar-1 hiss ve hareket- iradi anda zahir ve
peydadic...” (21).

Kinahi-zade bu sézlerivie, insanin hayvan cinsinia en serefii bic tirit oldugunu,
her cinsin kendi iginde gesitli kemal dereceleri bulundugunu, her cinsin en st utkunda
yer alan varhgim bir dstteki cinsin en alt ufkundaki varlikla duyu ve lazimeler bakimin-
dan migterck oldukiarni, madenle bitki arasindaki ara varligin mercan, bitki ile hayvan
arasindaki ara varhiin ise hurma agaci oldugunu hattd bunlarin bir Gist ufka terakkilerinin
56z konusu oldugunu ifide eder. Bu agiklamalanina miitcakip Kinali-zade upkt Ibn Mis-
keveyh gibi, hurma agacinin ozelliklerini saymaya gingir. Hat(a disi hurma agacinin, er-
kek hurma agaglarindan hangisine agik ise, ancak onun tohumlanni kabul ettifini ve hur-
ma agacmin baginda "cumén” adinda bir ak nesne bulundugunu ve bu nesnenin hayvan-
larin yiurekleri mesibesinde oldugunu soyleyerek bir hadis-i gerif de nakleder: "Ukrumit
‘ammatekumu'n-nahlete. Fe-inneha hulikat min bakiyyeti tini Adem” (Hurma agaci sizin
halanizdir, saygi gosteriniz. Zira 0, Adem’den arta kalan ¢amurdan yaratlmigtir). (22).

Boylece hurma agacini bitkiler alemi ile hayvanlar dleminin arasina koyan ve her
iki alemin ozelligini tagidigini vurgulayan diiginitriimiiz, onu mertebe olarak bitkiler
aleminin son utkuyia hayvanlar dleminin ilk ufku arasinda bir mericbeye koyar. Hayvan-
lar Alemi bitkiler aleminin istinde yer almaktadir. Hayvanlar aleminin en asagisinda
“siingerler” (: estencat) bulunmaktadir. Yine bu kisimda baz: hayvanlarin 6zelliklerine
de deginen Kinali-zide, hayvanlar dleminin en st ufkunda yani insan ufkuna en yakin
yerdeki hayvanlardan da bahseder. Ozellikle bunlar: At, maymun, fil ve papagandir. Ay-
rica mizac itibariyle ham kalnug ve itidalde kemal bulmamig insan topluluklarini, insan-
lar dleminin cn alt kismina yerlestirmeyi ihmal etmez. Bunlar 6zellikle: Turkler, Hintler,
Zenciler ve Kuzey Afrikalilar vs.dir. "Nesnas” (23) adini verdigi vahsi insan ile hayvan-
lardan "vasak” onun literatiiriinde yarim insandurlar. Kinali-zade'yi dinliyoruz:

"...envai hayvanitm ekmel ve a'lasi ve ufk-1 dlem-i insanniyyeye akrab ve ednasi:
At ve maymun ve fil ve tayurdan tati =kuglardan papaZan) dir ki, bu envamn zeka ve
kiyaseti hususan maymun ve filin zahirdir. Ve bunlardan yukari mertebe, ufk-1 alem-i in-
sanin ednasidir, Sol tavd’if gibi ki, etrafi rub’-i meskunda Sahari ve Kih ve Haman'da
sakinlerdir. Ya taraf-1 simaldeki gayet buidet (=soguk) istilasiyle ki mucib ve muktaziyi
bilad-1 simaliyyedir. Mizacileri ham ve ni-puhte (=olmamig) kalub layik-1 nev’-i insani
olan itidalin nihayetine vasil olamaz (=insanlagamamiglardir). Nitekim hikayet olunur:
Cezire-i Talid'den 6te Kithistan'da sakin ETRAK (=Tiirkler) vardir ki, itidal-i aceme ka-
riblerdir ve ligatlan ve nutuklar, hayvanit-1 acem sagirine migabihtir ve onlardan te
efrad-1 Ademi'den hi¢ efride yokdur. Kezalik nahiye-i kutb ve ceniib olan efrad-i insani
dahi kasret-i hararetden mizéaclari mubterik olmagla mahall-i itidalden devr olmuglardir.
Sabit olub nev'-i begerden olursa anlar dahi ednd olur...” (24).

Insanlar ufkunun en iist kismini olusturanlar ise, yeryiiziiniin imar bolgelerinin
bulundugu dordiincd iklim kugaginmm sakinlendirler. Kinali-zade, insan ufkunun fertleri-
ni birbirlerinden ayiran hususun, insanlann elinde olmayan sebepler ve yapmak zorunda
oldugu isler dolayisiyla meydana gelen farkhilik oldugunu soyler (25). Yine insan ufku-
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nun zirvesinde olanlar ise, fazilet ve kemalin elde edilisinden ve ahlak-1 tekmil eyleyip
glizellestirmekte ve ¢alismakla digerlerinden farklilik gosterirler. Yine bunlar arasinda
anlayis ve fazilette ileri gelen akl-1 selim sahibleri, salih ameller igleyerek ,ilim ve fenler-
de paye sahibi ve hakikate ulagmis kigilerdir. Onlarin efdali (=en iistiinii), "ilham-1
ilahiyye" ve "tekmil-i Rabbaniyye" ile "velayet" mertebesine "Kurb u Hakk"la vasil
olanlardir. Boylece evliya ve enbiya insan ufkunun dorugunda yer alirlar. Onlar da kendi
aralaninda derecelenirler (26). En yiiksek riitbe olarak da Melekler alemi gelir (27).

Varliklarin ontolojik statiilerinin ele aliniginda, bir diger tabirle "meratib-i
tefadiil"iin belirleniginde Kinali-zade, kendisinden 6nce yasamig diger Tiirk-Islam diisii-
niirlerinden oldukga fazla etkilenmis goziikmektedir. Ozellikle nefs ve kuvvetleri konu-
sunda, Meggailer'den fbn Sina, ayrica varliklarin hiyerargisi ve ara varliklarin tesbitinde
[bn Miskeveyh (28), hvan-1 Safa (29) onun baglica kaynaklari arasindadir.

Maden ile bitki arasina ara varlik olarak mantar1 koyan Ihvan-1 Safd'ya mukabil
Kinali-zade, Ibn Miskeveyh'e uyarak "mercan"1 koymaktadir. Bitki ile hayvan ufuklarini
birlestiren ara varlik hemen hepsinde "hurma agacidir”. Kinali-zade ayrica "siingerle-
ri"de ilave etmektedir. Hayvanla insan aras: yarauk [bn Miskeveyh'de agikca "Maymun"
iken, Kinali-zade, Ihvan-1 Safa'yi izleyerek At, Maymun, Fil ve Papagan gibi hayvanlar
yerlestirmektedir. Ciinkii bu hayvanlar, ona gore, baz1 yonlerden insana ¢ok yakindirlar
(30).

Yeryiiziindeki insan topluluklarinin birbirlerine iistiinliigii konusunda ibn Miske-
veyh, insan ufkunun en alt noktasina yakin yere Tiirkler ve Zenciler gibi kavimleri ko-
yarken, Kinali-zide bu tasnifinde ¢emberi daha genig tutarak Hintli, Cezayirli ve Berberi
kavimleri de bu kategoride gostermeyi ihmal etmez. Goriildiigii gibi, Kinali-zade bu dii-
siincelerinde biiyiik bir ekseriyetle, Tiirk-Islam diisiince geleneginin varlik tasnifine
ridyet etmigtir. Hatta fbn Miskeveyh'in kavim diismanh# ve sovenist fikirlerini de almis-
tr (31).

Aktitel Bir Degerlendirme ve Sonug

Giiniimiiz evrim diisiincesi agisindan Kinali-zade'nin metinlerini incelersek onun
Ibn Haldiin gibi cografi ve iklim faktorlerinin biinyelere etkisiyle bir takim transformas-
yonlann meydana geldigini savunmakta oldugunu goriiriiz (32). Eski cografya verilerine
dayanarak kutup bolgelerindeki insanlarin sogugun, Ekvator gevresinde yasiyan kavim-
lerin sicagin etkisiyle, anlayis, zeka ve biinyelerinde degisiklikler meydana geldigini
soylemesiyle bir yandan Ibn Haldiin'dan esinlendigini ortaya koymus, 6te yandan kendi-
sinden ii¢ asir sonra ayni fikirleri savunan Lamarck'a selef olmugtur (33).

Kinali-zide'nin baz1 kavimler hakkindaki fikirlerini bir yana birakirsak, onun "iti-
dal" prensibiyle transmiitasyonist oldufunu sdylemek tabildir. Ciinkii, "itidal mahal-
lin(den) uzaklagmalarina" 4mil, mizaclannmn iklim ve cografi etkiyle degismeye hazir ol-
malandir. Hint ve Kuzey Afrika kabilelerini buna misal olarak vermekte, hattd "nesnas”
ve "vagak"1 da tam insanlagamamig varliklar olarak goriir. "nim Ademi" (=yarim insan).
Kinali-zade'nin bunlan séylemesindeki maksat, yeryiiziinii dolduran insanlann bile bir-
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birlerinden farkl: meriebeleri bulundugunu gosterebilmektir. Meratip silsilesinde adi ge-
¢en kavimlert insanlar ufkunun en alt yerine koydugunu gérmistiik. Bu sinir, hayvanlar
ufkunun en iist mertebesine bitigiktir. Su halde ad1 gegen kavimler heniiz insanlagmig de-
gildirler ve maymundan bir gémlek iistte yer alirlar.

Evrim mekanizmast Kinali-zade'ye gore; itidale bagh olarak bir takim fizyolojik
ve mental fonksiyonlardaki degigiklikler ve gelismelerdir. Ayrica varlik mertebeleri ve
ara varlik diigiincesi de insanin canli varliklarin onlara bagl ve istiinde bir tiir oldugu
neticesine gotiirmektedir.

Kinali-zade, bir ¢ok Tiirk-Isiam diigiiniirii gibi insanu, fizik ve metafizik bir biitiin-
liik i¢inde ele almaktadir. Onun yiiceligi daha ziyade, zihni degerleri, ahlaki ve metafizik
cephesiyle olacaktir. Insani diger canlilardan ayiran ve ona iistiinliik kazandiran akildir.
Ona gore akil, "mezid-i hususiyet ve fazilet ki, insan onunla miigerref olmugdur.” (34).

Insanlar ufkunun en iistiinde “riitbe-i melekiyyet" bulunur. Insan bir yandan me-
lekler alemine diger yandan, hayvanlar alemine baghdir. Her iki aleme miitemayil bir
mizaca sahiptir. Behimi vasiflarin 1slahi ile ulvi leme yiikselebilecektir (35). Kinali-
zAde bu diistincesi i¢in Ibn Yemin'den farsga siirler de kaydeder (36).

igte "éthique" bir gayede evrim sisteminin ele alinig1 en bariz gekliyle Kinalt-
zAde'nin "ahlak-1 Ala'T" adh eserinde bu gekilde iglenmigtir. Surast muhakkakur ki, bu
eser evrim sistemini ilk defa Tiirkge agiklayan bir eser olmasi hasebiyle de Tiirk diigiince
sisteminde énemli bir yer iggal etmekiedir.
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(*) Aym konu VIII. Milli Tiirkoloji Kongresi'nde (14-18 Eylil 1987) teblig olarak tarafimdan su-
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