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KADERIN SIRRINA DAIR RISALE'
IBN SINA
Cev. Yrd. Dog. Dr. Omer Mahir ALPER™

OZET

Kader konusunu ele aldig bu risilesinde Ibn Sind, oncelikle, bir éncitl olarak kabul ettigi
Tlaht takdir ile 6te diinyada gergeklesecek olan miikéfat ve cezdyl bagdastirmayl amaglamakta,
bunu yaparken de, Ildhi adiletin tecellisini gostermek istemektedir, Kadim bir mesele olan
kotiilikk problemiyle dogrudan iligkili olan kader sorununa Ibn Sind kendi felseft bakis agtsiyla bir
¢ozlim sunarken, aym zamanda kelimecilarm konuyla ilgili yaklagimlarina da elestiri
getirmektedir.

SUMMARY
TREATISE ON THE SECRET OF DESTINY

In this treatise, Ibn Sin# discusses the problem of destiny, by which he means primarily
the problem of reconciling the divine determination of human acts and characters with the
rewards and punishments of the after-life, in such a way as to safeguard God’s justice to man. He
goes beyond a perfunctory answer, and seems to show a genuine interest in finding an intellectual
convincing solution consistent with his own philosophy. In deing so, he also criticises the solution
of the mutakallimin to the problem.

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Bir kimse, es-Seyhu’r-Reis Ebfi Ali [bn Sind’ya Sifilerin, “kaderin strrint
bilen malhid olur” geklindeki sézlerinin anlamim sormus o da buna karsilik
olarak su yamti vermistir;

[bn 8ind’nm burada gevirisini sundugumuz Risdle fi Swri'l-Kader adle eseri, birgok kez nesredilmistir
(Tahran £895; Kahire 1328/1910; Haydardbid 1934; Kum 1980). Buradaki ¢eviriye esas teskil eden metin
Hasan Asi tarafindan en son gereklestirilmis tenkitli nesivdir (ef-Tefsirit'L-Kur'dnt ve'l-Ligata's-Siifivye
f# Felseferi Ibn Sind iginde, Beyrut 1403/1983, s. 302-305). Bununla birlikte ¢eviri esnasinda metin,
George Fadlo Hourani'nin nesriyle de (“Jbn 8ind’s ‘Essay on the Secret of Destiny”, BSOAS, XXIX,
Herttord 1966, s. 25-48) kargilastinlimus ve gerekli gériilen yerlerde Hourani’nin insi ettigi imetinden
almiilar yapshmister, Fakal, yapilan almtilar esas alman Asi metnini bozmaksizin gergeklestirilmis olup
geviri metinde kégeli parantez igerisinde verilmistir. Ceviride metnin orjinaline sidik kalinmakla birlikte
zaman zaman meinin daha uygun ve antagilir bir ditfe sunulmas igin bazi ilaveler yapidms, bu kisimiar
ise metinde parantez igerisinde pdsterilmigtir. Ayrica gerekli goriilen verlerde tarafumizca vyapilan
notlandirmalar dipnotlarda verilmigtir.

Istanbul Universitesi [lahiyal Fakilitesi Islam Felsetesi Anabilim Dalt Ogretim Uyesi

b




174

Anlasilmasi giyet zor ve kapah olan bu konu, sadece sembolik olarak
ortaya konabilecek ve sadece ortili bir yolla anlatilabilecek meselelerden
biridir. Zira bu meselenin agk bir bigimde ortaya konulmasi genel halk
kitlelerini ifsid eder'. Bu konuda esas olan ilke, Peygamber'den -aleyhisselim-
aktarilan su sozdiir: “Kader, Allah’in sirndir, Allah’n sumint agiga vurmaym™;
ve (yine esas olan ilke) Mi’ninlerin Emiri Ali’nin -aleyhisselim- bir kiginin
sorusu tzerine soylemis oldugu su sozdir: “Kader, derin bir denizdir, bu
denizde agilma”; sonra tekrar sordugunda soyledigl su sozdiir: “Kader, engebeli
bir yoldur, bu yolda gitme”; ve bir kez daha sordugunda soyledigi su sozdir:
“Q, zorlu bir yokugtur, bunu astlenme”.

Bil ki, kadenn s belli oncillere dayanmaktadir; alemin nizimi,
mitkifat ve cezd sozii (hadis)® ve nefslerin yeniden dirilmesinin (me’ad)
kanitlanmast®.

ibn 8ina, genel halk kitlesinin anlayamayacagit ya da anlamada zorluk bag gésterecek bazi meseleleri
sembolik olarak ortaya koymayr yéntem olarak benimsemiy bir filozofiur. O, bu yénteme burada veya
bagka yerlerde oldugu gibi sadece igaret etmekle kalmarmusg, bir kisim risilelerinde bu sembolik dile bag
vurmugtur, (Mesela bk, “Risdlen! Hayy bin Yakzdn”, etf-Tefstne'LEur'dni ve'l-Lugatu's-Sifiyye [t
Felsefeti ibn Sind iginde, ngr, Hasan Asi, Beyrut 1983, s. 323-334; “Risdletti’r-Tayr”, el-Tefsire'l.Kur'éni
ve'l-Ligant’s-Siftyye fi Felsefeti Tbn Sind iginde, s. 338-343. Ayrica Ibn Sind’nin sembolik dili
kullanmass ve sembolik eserlerinin tahliii igin bk. Henry Corbin, Avicennag and The Visionary Recital,
Fransizeadan gev. Willard R, Trask, USA 1980, Peter Heath, Allegory and Phiosophy in Avicenna,
Philadelphia 1992). O, hu ysntemi hem dinin (bk. 3 nelu dipnot) hem de felsefenin kullanmig oldugunu
vurgulamaktadir, Nitekim ona gére Yunan filozoflarinin 6nde gelenleri de Kitaplarmda sirlarin agtga
gtkmasmdan korkarak bir taksm sembol ve igdretlere bag vurmuglardir. Bunlar arasemda Pisagor, Sokrat ve
Platon geimektedir. Bununla birlikte (ibn Sind’va gére) Platon, 6grencisi Aristoteles’s hikmeti yayma ve
ilmi agifa vurma izni vermistir, Fakat yine de Aristoteles, ancak bir kesim bilginin anlayabilecegt hir
takim sgrlarn sembolik olarak eserlerinde hiraktigmi ve onlart agmacifsm soylemistir (bk. ibn Sind, “er-
Risile 3 fshati’n-Nibijvvit ve Te’vili Rumtzihim”, Tis'n Resdil iginde, Kostantiniyye 1881, s. 85).
es-Suyti, el-Cdmit's-Sagir, Beyrut ts,, ¢. II, s. 88,

Burada gegen “hadiy™ soziiniin kullandmast, 6yle goriiniiyor ki, &hiretteki mikafit ve cezdmin genel
olarak anlasldigs (bedeni) anlamiyla, nakle ya da nasslara dayali olarak ortaya konulduguna ve hHhunun
akli kamtlamayla bilinemedigine igaret etmektedir. Nitekim metnin ilerleyen kisunlarimda ibn Sind'nm bu
yaklagimi benimsemig oldugu ve mikafit ve cezdyr ruli bir sekilde izah ettifi gomilmekledir. Ayrica
difier eserlerinde, genel halk kitlesinin anlayabilmesi igin Peygamber’in séziiniin sembolik olmasmnin gart
oldugu gérugiine yer veren Ibn Sind (mesela bk. er-Risdle f Ishai 'n-Nibovvdl, s. 85) ozellikle dinin
esging tegkil ettigini soyledigi Allah ve sifatlan ile dhiret hayatmin insanlara tanitilmasinda insanlarca
bilinen bir kisun semboller ve benzetmelerin Kullamlmasimin gerefini vurgulamaktadir. Buna gore
ornegin ahiretie ilgili anlatimlarda yintem olarak insanlarm onun keyfiyetini tasavvur edebilevegi ve
kalplerinin yatigabilecefi hususlar henimsenecek, mutluluk ve azapla ilgili olarak insanlarm anlayip
tasavvur edebilecekleri misaller verilecektir (k. Tbn Sind, ey-Sifi’, el-ftahtyydi, ngr. Muhammed Yusuf
Miisa, Saleyman Diinya, Sa'td Zayid, Kahire 1960, c. 11, s. 443; en-Necdf, ngr. Abdurrahman *Amira,
Beyrut 1992, c. (1. s. 167), Zira &hiret durumuyla ilgili olarak anlatilaniar, cisméni degil de ruhani olarak
anlatdmig olsayds, zihinlerin bu gergekleri itk anda anlamalan mimkin olmazdi, Bu durumda da dinlerin
“capr”lase ya da “sakindirma”lars bir anlam itade etmeyccekti. Iste bu nedenlerden dolayi din, sembolik
anlatim yoluna bas vurmus, hoylece de insanlarin onun gergek manalarina yakinlagmalan kolaylagtinlmak
istanmigtir {Ibn Sind, el-Adhaviyye Ji'l-Me'ad. ngr. Hasan Asi, Beyrut 1987, 5. 97-98, 103). Buna iliveten
ibn Sini. felsefe ile dinin her ikisinin de insanlar icin 8te dinynda mutluluk va da azdhm varelacag
konusunda ittilak halinde olduklaring belitmekte, dinin bedeni bir dhiret bayatindan bahsederken felsefe
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Bilmen gereken birinci énciill sudur ki, ulvi ve siifli bélumleriyle bir
butiin olarak alemde, varligina ve olusumuna Tanr:’nm sebep olmadigl, O’nun
bilmedigi, O’nun diizenlemedigi ve O’nun olmasim istemedigi bir sey
bulunmamaktadir. Aksine ilemin tiimii O’nun takdiri, diizenlemesi, bilgisi ve
irddest iledir. Bu genel bir agklamadir. Bu agiklamalarda keldmecilarin
anladiklart gibi degil de dogru olan agiklamayi yapmak istesek ve bunu da, ilgili
delil ve kesin kamtlarin sergilenebildigi bir sekilde yapmaya niyetlensek sézii
uzatmig oluruz.

Sayet bu alem, igerisinde iyi ve kot seylerin meydana gelecegi ve orada
bulunanlardan hem dogrulugun (saldh) hem de fesidin sidir olacag bir yapida
olmamis olsaydi, dlemin nizdmi asla tam olmug olmazdi. Zira bu alemde sadece
piir degruluk olsaydi bu dlem degil de baska bir dlem olmus olurdu ve meveut
yapisindan bagka bir yapida olmasi gerekirdi. Aym sekilde bu dlemde salt fesad
olmus olsaydi, vine bu ilem degil de fesddin baskin oldugu baska bir ilem

ya da aklin rOhdni bir éte diinya hayatindan bahsettigini séylemekle ve akil yoluyla kamstlanamayan
bedeni hagr konusunun ancak vahiy yoluyla bilinehileccgini ortaya koymaktadwr (bk. Ibn Sing, el-
Rakivydt, o 11, 5. 423; “F1 Aksami’l-"Uliimi'l-Akliyye”, Tis'n Resdil werisinde, Kostantiniyye 1881, s.
78-79).

bn Sind burada kader meselesiyle ilgili tig énciil belirlemektedir ki, bunlar tam olarak ifade edildiklerinde
su sekilde ortaya konulabilir; (1) diinyadaki tiim olay ve olgulann meydana gelmesi Tanri sebebiyledir;
(2) ote diinyada insanlar miikafat vc cezd géreceklerdir; (3) bir dte diinya vardir, fbn Sind metnin ilerleyen
kisimlarinda bu g énciiliin birlikte diigliniilmesinden kaynaklanan hir sorunu gézmeye galigmakdadir ki. o
sorun da gudur: Bu iig énciil de dogruysa (ki kendisi de bu iig dnciilin dogru oldugunu kabul etmekledir),
yuni metinde ifade edildigi gibi, “ulvi ve sifll béliimlerivie bir biitiin olarak dlemde, varhgma ve
olusumuna Taun'mn sebep olmadigi, O'nun bilmedigi, O'nun diizenlemedigi ve O'nun olmasim
istemmedigi bir sev bulunmamakta; aksine ilemin tiimii O'nun takdir, déizenlemesi, bilgisi ve iridesi ile”
ise ve dte dinyada insanm cezd ya da miikéfat géimmesi de s6z konusuysa, bu durumda Tanr nasil iyi ya
da adil olabilir? Ibn Sind meseleyi giziime kavugturmaya salighjs bir bagka yerde bu sorunu gdvyle dile
getirmektedir: “Efer kader varsa, nigin cezd soz konusudur?” (Bk. [bn Sing, el-fgdrdt ve '-Tenbihdt ma'a
Serhi Nasiriiddin et-Tisi, ngr. Stileyman Diinya, Kéhire 1983, c. II, 5. 311). Mu tezile ve diger keldmeilar
bu sorunu, insana belli bir irdde alam ya da Mn’tezile'de oldugu gibi belli bir “yaratma™ alam vermekle
bir nevi goziime Kavugturmaktadirlar. Oysa tbn Sind, bu yaklagmm kabul etmemektedir ve kendi felsefi
(Neoplatonist) yaklagimma uygun olarak bu iig onciilit birbiriyle tutarl: olabilecck gekilde agiklamaya
galigmaktadir ki, bu agiklama kétillik probleminin gbziimienmesiyle miimkiin olabilmektedir, Sonug
olarak Ibn Sini'mn giziimé su sekilde verilebilir: (1) [yi ve kit seyler dlemdeki nedensel dilzenin bir
ciiz’il olarak Tanri’mu iradesi ve takdiri ile olmaktadir. (Bununla birlikte kétiiliik, Aristoteles’e gore Tanri
taralindan amaglaiunamig, Platon’a gore ise amaglanmigtir. Vahiyle gelen emirler ve yasaklar, yermeler
ve dvmeler ile hadler nedensel iglevlere sahiptir); (2) dliimden sowra rih igin bir hayal meveuttur; (3) éte
diinyadaki miikéfat ve cezd, rithun bu diinyadaki davrams ve gidightinn bir sonucudur, bir bagka ilade ile
piilum kemal derecesinin ote diinyadaki 1ahi’i, “d&hili” bir uzantisidir ve dolayisiyla (ateste vakmnak,
boyunlara halkalar geyirmek vs. gibi keldmelann iddialarmin ve hatta nasslarn zahir anlammm aksine)
Tanri tarafindan “haricen” verilen dofirudan bir cezd veya miikdfat 56z konusu degildir. O halde Tann
adalefsiz degildir; zira o, 6liimden sonra insam bilinen yaygm anlamsyla cezilandirmamakta, aksine dte
diinyada insan rohunun mutlulugu yakalamas: igin bu ditnyada rithunu kemile erdirmesi noktasinda ona
vardim etmektedir. Bu vorumun daha ayrntily bir gekildeki ifadesi igin bk. George F. Hourani, fbn §ind’s
‘Bssay on the Secret of: Destiny’, s. 35-41. Ayrica benzer bir yoruma zemin olugturmasi bakumindan bk
Nasirtiddin ot-Tsi, el-fgcirdt ve 't Tenbihdt wa’a Serki Nastriddin et-Tist, o, 111, 5. 311 vd,
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tekrarlamas1 noktasinda iyilige tegvik etmektir; ikincisi ise, kendisinden
(yerilen) eylemin sadir oldugu kimseyi bu gibi (eylemleri) tekrarlamaktan
alikoymaktir. Aynca béyle bir fillin kendisinden (gelecekte) sidir olacag
(imkan dahilinde dugiiniilebilen) kigiyi, yapma gicine sahip oldugu halde
yapilmasi istenilmeyen eylemden menedilmesi igindir.

Miikafait ve cezmn, Kelamcilann, Yice Tanrmi’nin karsilik olarak
vermesini digindiikleri gibi olmasi miimkin degildir; mesela, zina edeni,
bukagilara™ ve halkalara vurmak™, tekrar tekrar ateste yalqnak24, izerine yilan
ve akrepler salmak® suretiyle cezalandirmasi gibi. Kugkusuz bu, digmaninin
ugrayacagl zarar ve aciyla —diismanma bu zarar ve acmn igkence vermesinden
dolayr- diigmanindan intikamim alarak kendisini yatigtrmayt isteyen bir kiginin
davramgidir. Boylesi bir davrams, Yoce Tann’mm nitelikleri agisindan
imkansizdir. Zira bu, cezilandirilan kimsenin, o fiilin benzerini yapmaktan ya
da onun gibi bir fiili tekrarlamaktan kagmmasm isteyen kimsenin cylemidir.
(Oysa) kivimetten sonra herhangi bir kimse iizerinde bir yiikkiimliligiin, emrn
ve vyasagim olup da onun (orada) tanik oldugu miikafat ve cezidan dolay
fyasaklanan davramslardan] sakinmasi veya uzak durmasi [ve emredilen
davraniglara yonelmesi] diye bir durum diiginiilemez, diganildiigi sekilde [bir
mikéafat ve cezimn olmas: batildir].

Gunah isleyenler ile ilgili olarak konan ser’i cezalar, ginahtan kaginan
kimseye yonelik olarak sakindirma (iglevi gérmiis) olmas:  balkimundan
yasaklarla aym iglevi gormektedir; (zira) bu cezd olmasaydi o kigiden bu
giinahin sidir olmas1 dijginiiliirdii. Aym gekilde bazen cezilarm daha 6te bir
fesaddan menetmesi noktasmda da yarar séz konusudur. Zira insanlann su iki
kayittan biriyle kayit altina ahnmalan gerekmektedir: dlemin nizimmnm tamama

ermesi igin, ya geri at kaydi yva da alil kaydi. Gérmityor musun la, bu iki kaydin™

her ikisinden birden kurtulmug kimse igleyecegi fesadi tagmmaya gii¢ yetiremez
ve bu iki kayittan da ¢ozolmis olan kimse [nin yonetimi] nedeniyle Alemin
nizim bozulur?

Sirlan en iyi Tann bilir, vesselam.
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“Dogrusu, bizim vanuwzda bukagilar ve cehennem var” (Miizzeinmil/73, 12).

“Biz onfarin boyanlarina halkalar gegirdik, Cenclere kadar dayanan o halkalar yiizinden kafalars
Kalkiktir (Yasin/36, 8). Ayrica bk, losin/76, 4; Sebe'/34, 33; Gitir/490, 71.

“Oradan, (0) gamdan her gikmak istediklerinde oraya geri gevirilirler ve: “yangin azibi tadm!” (denilir)
(Hac/22, 22).

% Ahmed b. Hanbel, el-Milsned, Hadis no.: 17052,
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