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OZET

Bu makale, Kur’an'in bahsettigi Lat, Menat ve Uzza putlarini Hicaz bolgesi
ozelinde ele almay1 hedeflemektedir. Islam 6ncesi Arabistan’in siyasi, kiiltiirel,
sosyal ve dini hayat1 hakkinda miisliiman kaynaklarda var olan bilgiler olduk¢a
azdir. Bu hususta Bati dillerinde yapilan ¢alismalarin digerlerine oranla say1
bakimindan daha fazla ve nitelik agisindan daha kiymetli oldugu gériilmektedir.
Bunda bazi Batili arastirmacilarin XIX. yiizyillda Yemen bolgesine yaptig1 bilimsel
seyahatlerin etkisinin oldugu soylenebilir. Bu girisimler ve uzun stiren ilmi
faaliyetler neticesinde ortaya ¢ikarilan kitabe ve arkeolojik kazilar, bolgenin
tarihini ortaya ¢ikaran yazili eserlerin kaleme alinmasina katki saglamistir.
Diger yandan Kuzey Arabistan’daki devletler Gliney’dekilere gore daha yakin
zamanda kuruldugu i¢in buranin tarihini ortaya ¢ikarabilmek daha kolay hale
gelmistir. Biitiin bunlarin yaninda Hicaz bolgesi tarihinin ortaya ¢ikarilmasi,
diger bolgelerle mukayese edildiginde oldukca yavas olmustur. Bunun gesitli
nedenleri vardir: Bu cografyada gii¢li medeniyetlerin kurulamamasi, cografi
kosullarin getirdigi bazi zorluklar, yerlesik hayata gecisin gecikmesi ve arkeolojik
kazilarin yapilamamasi bolgenin tarihini dogrudan etkilemistir. Bu nedenle bu
alanda yapilacak ¢alismalarin sayisinin ¢ogalmasi, donem hakkindaki bilgilerin
zenginlesmesine katki saglayacaktir. Biitiin bu olumsuzluklara ragmen Islim’dan
onceki Hicaz bolgesi Araplari'nin dini hayatinin aydinlatilmasinda kaynaklarimizin
en zengin oldugu alan Kuzey Arabistan’dir. Ozellikle bdlge halkinin ana ge¢im
kaynaklarindan biri ticaret oldugu i¢in tiiccarlarin Kuzey Arabistan topraklarina
siklikla seyahat ettikleri ve burada elde ettikleri tecriibeleri Hicaz’a tasidiklar1
sOylenebilir. Dolayisiyla dini hayatla ilgili kavramlarin kéken olarak buradan
geldigi kabul edilebilir.

Miisliiman kaynaklar, Amr b. Luhay’in putlar1 Mekke ve civarina yerlestirmesine
kadar Araplar'in tevhid dini gelenegine bagli olarak hayatlarin stirdiirdtiklerini
ifade etmektedir. Ancak putperestligin yayilmasiyla ilgili Amr b. Luhay hakkinda
var olan rivayetlerin bir ¢ogunun dogrulugunun siipheli ya da tarihi hakikatlere
aykar1 oldugu unutulmamalidir. Rivayetler tahkik edildiginde Amr’dan 6nce de
bolgedeki insanlarin putlardan haberdar oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Araplar,
baslangigta Hz. Ibrahim’in getirdigi tevhid dini gelenegine bagl olmalarina ragmen
zamanla putlara meyletmeye basladiklar1 ve Mekke’de putlarin sayisinin 360’a
ulastig rivayet edilmistir. Bunda sehrin idaresinde yetki sahibi olan idarecilerin
Kabe’nin biitiin Araplar nezdindeki biiyiik sayginligindan istifade etme gayreti
etkili olmustur. Mekke’de put sayisinin bu kadar ¢ok olmasina ragmen bunlar
icinde Kur’an’in da zikrettigi Lat, Menat ve Uzzd putunun yerinin ayr1 oldugu
sdylenebilir. Esasen putperestlik ortak bir inang sekli olmasina ragmen hepsinin
ayni1 bicimde oldugu séylenemez. Bazi yerlerde muhtemelen kiltiirtin de etkisiyle
degisimler yasanmistir. Dolayisiyla degerlendirmelerde bunu dikkate almak ve
farklilik olarak géziiken hususlari bu sekilde degerlendirmek uygun olacaktir.
Diger yandan bu putlarin her birinin asil mekanlar: farkli olmasina ragmen
Arap yarimadasinin pek ¢ok yerinde temsil edilmis ve kabul gérmiistiir. Bunda
kabilelerin ilah olarak kabul ettikleri putlara Kibe’den miilhem olarak put evleri
inga etmeleri etkili olmustur. Araplar Kabe’yi tavaf etmenin yaninda kutsal olarak
kabul ettikleri bu mabetlerde secde, tavaf, adaklar adamak ve kurban kesmek
suretiyle ilahlarina olan bagliliklarini, onlarin yardim ve sefaatine nail olmay1
hedeflemislerdir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in risalet vazifesi ile gorevlendirildigi
doéneme denk gelen Cahiliyye’de, halkin dini geleneklerine bagh oldugu ve dinin
hayatin her alanini kusattig1 séylenebilir. Diger yandan miisrikler, atalarinin inang
ve geleneklerine baghlik iddiastyla {slam’a kars1 ¢ikmis ve bu aliskanliklarini
terk etmeleri de ¢ok kolay olmamistir. Bu manada misriklerin Hz. Peygamber’in
davetini uzun siire reddetmelerinde “Atalar kiiltii” kavramini anlamak daha kolay
olacaktir. Nitekim Uzza'nin yikilmasiyla ilgili rivayet bunu teyit etmektedir.
Mabed gorevlisi ve kadinin (kadin bi¢imindeki seytan) Uzza’y1 yikmaya gelen
Halid b. Velid’e biitiin giiciiyle kars1 ¢ikmas1 ve onunla miicadele etmesi, dinin
toplumsal hayattaki karsiligini agik¢a ortaya koymustur.

Anahtar Kelimeler: Hicaz, Lat, Menat, Uzz4, Hiibel, Mekke, Kureys, Cahiliyye,
Amr b. Luhay, putperestlik.

ABSTRACT

This article aims to handle the three deities
mentioned in Quran, al-Lat, al-Manat, and
al- Uzza, specifically in relation to al-Hidjaz
region. Muslim scholars offer very limited
information regarding political, cultural, social
and religious life in pre-Islamic Arabia. On the
other hand, it is seen that studies conducted
by western scholars regarding the issue bear
a greater value both in quality and quantity.
The reason for this can be said to be the visits
of western researchers in Yemen region in 19th
century. The inscriptions and the archeological
researches that were revealed as a result of those
visits and long-term studies made a contribution
to the production of books and other written
sources regarding the history of the region.
On the other hand, the reveal of the history of
the states founded in Northern Arabia became
easier, as Northern Arabia was founded more
recently than Southern Arabia. In comparison
to other regions, the reveal of the history of
al-Hidjaz region took a longer time. There are
several reasons for this and some of them can
be listed as follows: the lack of deeply-rooted
civilizations in the region; some geographical
challenges; the delay in transition to settled
life and the lack of archeological studies.
Therefore, for the enrichment of knowledge
regarding al-Hidjaz region, more studies are
needed to be conducted. Despite all these,
Northern Arabia is a very valuable source of
information for shedding light on religious
life of Arabs that were settled in pre-Islamic
al-Hidjaz region. That’s particularly because
one of the main means of living for people
of al-Hidjaz region had been trade and these
merchants travelling to Northern Arabia can
be said to have transmitted the experiences and
knowledge they gained in Northern Arabia to
their region, al-Hidjaz. Hence, it is acceptable
that the religious concepts in al-Hidjaz region
rooted in Northern Arabia.

Muslim scholars claim that Arabs had been
monotheistic until ‘Amr b. Luhayy set deities
in Mecca and around. However, it should be
remembered that most of the reports asserting
the role of Amr b. Luhay in the spread of idolatry
is either doubtful or contradictory to historical
facts. Upon the analysis of the reports, it is
understood that people in the region had known
deities before Amr set them. Accordingly, it
was reported that in the beginning Arabs had
adopted Prophet Ibrahim’s monotheistic religion
however they backslid to idolatry in time and
the number of deities in Mecca reached up to
360. The fact that city’s governors’ will to take
advantage of great appreciation for Ka’ba among
Arabs had an impact on the rise of the number
of deities. Despite the big number of deities in
Mecca, it can be stated that among all al-Lat, al-
Manat and al-Uzza the three deities mentioned
in Quran had a particular importance. It should
be stated that idolatry is a common way of faith
in theory but in practice it differs in some
ways. In some places, there had been changes
probably due to the local culture. Therefore,
this fact must be taken into consideration
while making evaluations on differentiations.
Another fact is that each of the deities was
appreciated and embraced in various places
in Arabian Peninsula even in places far from
where they originated from. The reason for
this appreciation is the deity-houses/shrines
that were built by the worshipping tribes with
an inspiration from the reverence for Ka'bah.
Apart from circumambulating Ka’ba, the
Arabs were lying prostrate in the deity-house/
shrine, circumambulating the deity-house/
shrine, consecrating things and sacrificing
animals to the deity. With all these means
they aimed to receive the aid and intercession
from the deities. As a result it can be stated that
in the pre-Islamic period when the Prophet
Muhammed was assigned as an Apostle from
Allah, the people were attached to religious
traditions and religion was apparent in all
aspects of their lives. Likely, mushriks opposed
to Islam with the argument that they were
loyal to their ancestors’ faith and customs.
They didn’t outgrow their faith and habits
easily. By this means it must become easier to
figure out the significance of ‘ancestor cult’
in their opposition to the invitation of the
Prophet. Thus, the report on the collapse of
al-Uzza where the guard of the shrine and a
woman (shaitan [satan] disguised as a woman)
fought with all their might against Khalid b.
Walid who was there to knock down al-Uzza,
confirms this significance.

Key Words: al-Hidjaz, al-Lat, al-Manat,
al-Uzza, Hubal, Mecca, Jahiliyyah, ‘Amr b.
Luhayy, idolatry.
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Giris
slam’dan Once yasayan Araplar’in dini haya-

t1 hakkinda kaynaklardaki bilgiler oldukca
azdir. Mevcut bilgilerin 6nemli bir bolimi
de Giiney ve Kuzey Arabistan’da kurulan bazi
devletlerden geriye kalan kitabe ve arkeolojik
belgelere dayanmaktadir. Bunlarin bir kismin-
da dénemin siyasi olaylari hakkinda genis bilgi-
ler bulunmasina ragmen tanrilar, mabedler ve
tapilan putlar disinda bolgelerdeki din ve dini
hayata ¢ok fazla yer verilmemistir. Diger yan-
dan Islamiyet’in dogusuna yakin zamanda ve
Hz. Peygamber’in risdletinin ilk yillarinda Arap-
lar’in dini hayati hakkinda daha fazla malumat
vardir. Bunun cesitli nedenleri vardir. Ozellikle
Kur’an-1 Kerim’de Araplar’in inanclarina yer yer
atif yapilmasi nedeniylel" siyer, hadis, tefsir ve
diger dini ilimlerin konu hakkindaki rivayet-
leri bir araya getirmesi ve bunlar1 giiniimtize
kadar aktarmasinin etkili oldugu sdylenebi-
lirW Ayrica Cahiliyye Araplari’nin dini hayati
ve inanclarina iliskin kaynaklarin bir kisminin
glinimiize ulagsmasi® da bu bilgi zenginligine
katk: saglamaistir.
Ibnii’l-Kelbi, Araplar’in baslangicta tevhid
esasina dayali bir dini benimsediklerini soyle-
mistir.! Ancak ilk déonem kaynaklari ve ortaya

[1]  Adnan Demircan, “Kur’an’in, Niiztl Donemi Putperest
Araplar I¢in Kaynakligi Uzerine”, ISTEM: Islam, San’at,
Tarih, Edebiyat ve Milsikisi Dergisi, 11, sy. 4, Konya 2004, s.
55-56.

[2] Mustafa Gagrici, “Arap”, DIA, 111, 316; Mahmut Kelpetin,
Islam Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan, Istanbul: 29 Mayis
Universitesi Kur’an Arastirmalari Merkezi (KURAMER
Yayinlari) 2016, s. 23-25.

[3] Ibni’'-Kelbi'nin Kitdbiilesndm’, dzellikle Arap yarimada-
sindaki putlara ve bunlarla ilgili inanclara yer vermesi
acisindan 6nemli bir kaynaktir. Genis bilgi i¢in bk. Os-
man Cilaci, “Kitabii’l-Esnam”, DIA, XXVI, 100.

[4] Tbnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm (nsr. Ahmed Zeki Pasa), Ka-
hire: Dari’l-kiittibi’l-Misriyye, 1343/1923, s. 6.
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cikarilan kitabeler tetkik edildiginde 6zellikle Gliney ve Kuzey Arabistan’da
kurulan devletlerdeki dini hayatin bdyle olmadigl, erken donemden itiba-
ren halkin putperestlik ve diger dini inanglara meylettigi goriilmektedir.?!
Nitekim Arap yarimadasinda ortaya ¢ikarilan arkeolojik verilere gore (Lih-
yan yazitlari) putlara tapinma adetinin milattan 6nce V-IV. ytizyillardan
itibaren basladig: soylenebilir.! Araplar, Allah’in varligini kabul etmekle
birlikte putlarin Allah katinda ara buluculuk etme gticiine sahip oldukla-
rina ve onlar araciligiyla Allah’a daha cok yaklasabileceklerine inanirlar-
d1.” Ozellikle Hicaz ve Kuzey Arabistan bolgelerindeki halk, zamanla put-
perestlige meyletmisti. Bunda Nabatiler’deki putperest kiltiriniin etkili
oldugu anlasilmaktadir.

Genel kabul edilen goriise gore Hicaz bolgesinde Hz. ibrahim ve Is-
mail ile baslayan tevhid gelenegi, Amr b. Luhay’in Arabistan’a putu
sokmasina kadar devam etmistir. Rivayete gére Amr b. Luhay, yonetim
konusunda Haris b. Mudad ile anlagsmazliga diisiince Ismailogullar1’yla
ittifak kurdu ve Ciirhtimiler’i® Mekke’den ¢ikardi; Kabe'nin yonetimini
ele gecirdi.” Boylece Mekke nin bozulan imajini yeniden diizelten Amr,
bolgede biiytik bir itibar kazandi. Daha sonra Amr b. Luhay, agir bir has-
taliga yakalandi ve tedavi i¢cin*! Suriye’nin Belka yoresinde*!! bulunan
bir termale/kaplicaya gitti. Burada sifa bulan Amr, insanlarin putlara

taptigini gérdii.'? Daha 6nce sahit olmadigi bu manzara karsisinda sas-

[5] Kelpetin, Isldm Oncesi, s. 29-115. Ayrica bk. Mehmet Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Arap inan-
cinda Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal, sy.11/1, Istanbul 2014, s. 10.

[6] F.V.Winnett, “The Daughters of Allah”, The Moslem World (MW), sy. 30, London 1940, s. 116.

[7]  ez-Zimer 39/3.

[8] Hz.Ibrahim’in teblig ettigi dini kabul eden Ciirhiim kabilesi baglangicta Mekke’ye ve
Kabe’ye biiylik 6nem vermis ve hiirmet gostermisti. Daha sonra Mekke’ye ve Kabe’ye ya-
kismayacak saygisizca hareketlerde bulunmaya; aciktan ve gizliden her tiirli ahaksizlig
yapmaya, hacilara zulmetmeye, biiyiik giinah islemeye (isaf ve Naile’nin Kabe’nin icine
girip orada zina ettiklerine inanilmaktadir) ve sayginligini hafife almaya baslamislardir.
Yine hacilara zulmettikleri gibi Kabe’ye takdim edilen hediyeleri calmislar ve yeni ddetler
ihdas etmislerdir. bk. Ezraki, Ahbaru Mekke ve ma cd’e fihd mine’l-dsar (nsr. Riisdi Salih Mel-
has), HI, Beyrut: Darii’l-Endels, 1403/1983, I, 86-90.

[9] Ibnti’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 8, 54.

[10] Bir baska rivayete gére Amr, bir is i¢in gittigi Belka bolgesindeki Medb’da Amalika kabile-
sinin putlara taptigini gérmiistii. bk. Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye (nsr. Mustafa es-Sekka
v.dgr.), I, Misir: Seriketi mektebe ve matba‘atu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955, I,
77; Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur'dn (nsr. Ahmed el-Beraddani-Ibrahim Atafayyis), I-XX,
Kahire: Dart’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964, VI, 338.

[11] Amr b. Luhay’in el-Cezire’deki Hit sehrinden “Hiibel” adl1 put ile Mekke’ye geldigi ve
Kabe’'nin icinde Hz. Ibrahim tarafindan kazilan kuyunun iizerine diktigi séylenir. bk. Ez-
raki, Ahbdru Mekke, I, 117.

[12] Ibn Hisam, es-Sire, I, 77.
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kinligini gizleyemeyen Amr, bu olayin esasini 6grenmeye calisti. Bolge
halki: “Yagmurun yagmasini arzuladigimizda ve diismanlarimiza karsi
zafer kazanmak istedigimizde putlardan yardim isteriz.” diyerek konuyu
Amr’a izah etti. Bunun tizerine Amr, onlardan “Hiibel” (Menat)*3! isimli
bir putu alip"¥ Mekke’ye getirdi; Kabe’ye yakin bir yere dikmis ve insan-
lar1 buna tapmaya davet etti."®

Hicaz bolgesindeki putperestligin baslangiciyla ilgili bu rivayetler tah-
kik edildiginde Amr b. Luhay ile Hiibel putunun isimleri 6ne ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla konunun izahinda bu iki temel unsurun degerlendirilmesi ve
bunlarla ilgili baz1 hususlarin acikliga kavusturulmasi gerekmektedir.
Mekke, kutsal bir belde sayilmasi ve Kabe’yi barindirmasinin yaninda
zemzemin ¢ikarilmasi ve Yemen’den geldikleri tahmin edilen Ciirhtimli-
ler’in buraya yerlesmesi sonrasinda diger sehirlere gore Hicaz bolgesinde
ayricalikli bir konuma sahip olmustur. Bunda, sehrin idaresini tistlenen
Ciirhiimiler’in katkilar1 biiytiktiir. Onceleri Hz. Ibrahim’in getirdigi dini
gelenege baglh olarak varliklarini siirdiirmelerine ragmen Clirhimi-
ler zamanla bu inanc¢tan uzaklasmaya baslamislar; Kabe’nin ve sehrin
sayginligina golge diistirecek bazi davranislar icine girmislerdir. Diger
yandan Mekke, erken donemden itibaren Arap yarimadasindaki ticaret
glizergdhi tizerinde bulundugu icin Giiney ve Kuzey Arabistan’dan gelen
tiiccarlarin ugradigi ve yerel halk ile miinasebet kurup ticari iliskileri-
ni gelistirdigi bir merkez olmustur. Nitekim bu déneme iliskin ortaya
¢ikarilan kitabeler ve tarihi vesikalardan da 6zellikle Kuzey Arabistan
bolgesinde diger dini inanclarla birlikte putperestligin yaygin oldugu
anlasilmaktadir. Bu nedenle Amr b. Luhay’in mensubu bulundugu Huzaa
kabilesinin, Mekke’'nin idaresini ele almadan 6nce de Hicaz bolgesindeki
pek cok kimsenin ticaret veya benzeri isler dolayisiyla Yemen ve Suriye
bolgeleri basta olmak tizere Arap yarimadasindaki pek cok yere seyahat
ettigi ve buralarda bulunan putlarla tanistig1 soylenebilir.'® Dolayisiyla

[13] Ezraki, Ahbaru Mekke, I, 124; Fakihi, Ahbdru Mekke (nsr. Abdtilmelik b. Abdullah b. Dehis),
I-VI, Beyrut: Daru Hazar 1407/1986-87,V, 141.

[14] Ibn Hisam, esSire, I, 77. Diger yandan Ibnii’l-Kelbi, Hiibel’in ilk defa Huzeyme b. Miidrike
tarafindan Kabe’ye konuldugunu (ibnii’-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 28; Belaziiri, Ensdbiil-estaf
(nsr. Stiheyl Zekkar - Riyaz ez-Zirikli), I-XIII, Beyrut: Dard’l-fikr, 14171996, 1, 37); Yakat
el-Hamevi ise Hiibel’in Kindne kabilesine ait oldugunu séylemektedir (Yakat el-Hamevi,
Mu‘cemii’l-biildan, I-VIL, Beyrut: Daru sadir, 1397/1997, V, 391.). Ayrica bk. Casim Avci, Mu-
hammedii’l-Emin: Hz. Muhammed’in Peygamberlik Oncesi Hayat1, Istanbul: Hayy Kitap, 2008, s.
24-25; Omer Faruk Harman, “Hiibel”, DIA, XVIII, 444-445.

[15] Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 8.

[16] Ibnii’l-Kelbi, Mekkeliler’in bir yere seyahat ettiklerinde Mekke ve Kabe’ye olan sayg1 ve
bagliliklarini stirdiirmek i¢in yanlarina sehirden bir tas aldiklarini; konakladiklar: yerde
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rivayette nakledildigi gibi Amr b. Luhay’in Suriye bolgesinde putlarla
tesadiifen karsilastigini ve onlardan etkilenip sehre getirmeye karar ver-
digini s6ylemek oldukca zordur. Bu sebeple Amr b. Luhay’in Mekke’ye
getirdigi sdylenen putunu, “ilk” olarak nitelemek yerine sehir halkinin
daha once bildigi, ancak 6nem vermedigi bir ilah olarak kabul etmek
daha uygundur. Amr, bunu Ciirhiimiler’in faaliyetleri nedeniyle sehrin
bozulan imajini diizeltme, Mekke’yi 6zellikle de Kabe’nin varlig: da dik-
kate alindiginda sehri dini bir merkez kilma ve dnemli ticaret glizergahi
haline dontistiirme arzusuyla gerceklestirmis olabilir. Nitekim Mekke’de
putperestlik kisa stirede yayilmis ve koklesmisti.l'”? Kdbe’nin icinde ve et-
rafinda sayilari ti¢ yiz altmisa ulasan put sayisi da bu sekilde izah edile-
bilir."® Ozellikle hac zamaninda disaridan gelen kabilelerin kendilerini
yabanci hissetmemeleri ve sehirde giiven duymalar i¢in ilah kabul et-
tikleri putlarin birer 6rneginin Kabe ve civarina dikilmesi de bunu teyit
etmektedir. Diger yandan kaynaklarda Hiibel ile Amr b. Luhay arasindaki
iliski, diger rivayetlerde dogrulanmadig: gibi Hiibel’den 6nce Mekke’de
[saf ve Naile’nin var oldugu bilinmektedir. Bu nedenle Amr b. Luhay ve
Hiibel hakkindaki rivayetlerin cogunun dogrulugunun stipheli oldugu
ve tarihi verilerle uyusmadigi sdylenebilir.

Hicaz bolgesinde putperestligin baslangiciyla ilgili rivayetlerdeki bu ihti-
lafla birlikte Is1dm 6ncesi dénemde putperestligin ¢ok yaygin oldugu bilin-
mektedir. Mekke ve diger bolgelere cok sayida put yerlestirilmistir. Kabe ve
cevresine dikilen putlarin sayist 360°a ulasmistir. Hatta Mekke’de her aile-
nin bir putunun oldugu da sdylenmektedir."” Bununla birlikte Araplar’in
Hicaz bolgesinde taptig1 putlarin en dnde geleni Kur’an-1 Kerim’de de zikri

gecen® Lat, Mendt ve Uzza’dir.

bunu diktiklerini, sayg1 ve tazim ifadesi olarak Kabe’yi tavaf ettikleri gibi onun da etrafin-
da déndiiklerini séylemektedir. bk. Ibnii’l-Kelbi, Kitdbiil-esndm, s. 6.

[17] Araplar arasinda puta tapmak yayginlasmis ve basitlesmisti. Onlarin bir kisminin ya ilah
olarak kabul ettigi put ya da put evi (tapinak) vardi. Buna giicii yetmeyenler ise Kibe’nin
veya diger tapinaklardan birinin 6ntine “ensab” adini verdigi bir tas1 diker, sonra tapinagt
tavaf eder gibi onun etrafinda dolasirdi. bk. Ibnii’l-Kebi, Kitdbii'l-esndm, s. 22.

[18] Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir (nsr. Abdullah Mahmid $ehhéte). IV, Beyrut: Daru
ihyai't-tiirasi’l-‘Arabi, 1423/2002, I, 138, II, 546, III, 93, 798; Vakidi, el-Megdzi (nsr. Marsden
Jones), HII, Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1404/1984, II, 832; Ibn Sa‘d, et-Tabakdt (nsr. Ali Muham-
med Omer), IXI, Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1421/2001, II, 127.

[19] Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 33; Ahmet Gii¢, “Put”, DIA, XXXIV, 365.

[20] “Gordiiniiz degil mi (aciz durumdaki) Lat’1, Uzza’y1 ve li¢linciisi olan digerini, Menat'1?”
en-Necm 53/19-20.
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Lat:

Sakif kabilesine ait bir puttu.*!l Bununla birlikte Kuzey Arabistan ve Hi-
caz’da kendisine saygi gosterilir ve bulundugu cografyaya gore farkli sekiller?
alirdi. Taif tel®l kare biciminde, nakisl beyaz bir tas?¥ seklinde tasvir edilen
Lat putu ve bulundugu mekan, Kabe gibi saygin kabul edilir ve bir mabed
olarak kullanilird1.* Taifliler, putlara tapmalarina ragmen Mekke nin Arap
yarimadasinda 6nemli bir dini merkez olmasindan rahatsizlik duyduklar:
icin Lat putunun® bulundugu yere tipki Kibe gibi®” {izerinde 6rtii bulunan®!
ve “beytti'r-rabbe” adli® bir mabed®” insa ettiler.®! Mabedin hizmetkarligini®*
Sakif kabilesinden Attab b. Malik ogullar1 veya Beni Yesar b. Malik’ten Ebii’l-As®
iistlendi. Araplarin ¢ogu Kabe’ye tazim ve hiirmet gosterdikleri gibi buraya
da sayg1 duyuyorlardi.”¥ Hatta Sakifliler her seferden dontiste Lat’1% ziyaret

[21] Taif mescidinin ya da sol minaresinin yerinde bulundugu rivayet edilmektedir. bk. ibnti’l-
Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 16; Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable'l-Islam, I-XX, Beyrut:
Darii’s-saki, 1422/2001, X1, 229. Taifi gezen Ingiliz seyyah James Hamilton, LAt putunun
bes koseli granit bir tastan yapildigini ve yaklasik on iki fit (3.65 metre) uzunluga sahip
oldugunu soyler. bk. James Hamilton, Sinai, the Hedjaz, and Soudan, London 1857, s. 150-151.

[22] Mesela Tedmiir’de gercek bir kralice heykeliyle, hatta kill1 viicutlu, burusuk aslan burunlu,
yirticl kus kanatli ve ayakli elinde yilan olan bir kadin bigiminde tasvir edilirdi. bk. Tevfik
Fehd, “Lat”, DIA, XXVII, 107.

[23] Kaynaklarin genel olarak kabul ettigi bu rivayetin disinda Lat’in Nahle’de oldugu ve Kureys
kabilesinin buna taptig1 da rivayet edilmektedir. Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn
(nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki). -lXXVI, Riyad: Daru dlemi’l-kiitiib, 1424/2003, XXII,
522; Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 232.

[24] Ibni’l-Kelbi, KitdbiiT-esndm, s. 16.

[25] Fehd, “Lat”, DIA, XXVII, 107.

[26] Araplar bu puttan hareketle cocuklarini “Zeydii’l-Lat” ve “Teymi’l-Lat” olarak isimlendir-
mektedir. bk. Ibnii’1Kelbi, Kitabiil-esndm, s. 16.

[27] Sakifile Kureys arasindaki rekabet ve diismanlik yiiziinden Lat putunun beyaz tasi, Mek-
ke’deki siyah tasin (Hacertlesved) karsilig1 kabul edilmisti. bk. Cevad Ali, el-Mufassal, XI,
231; Fehd, “Lat”, DIA, XXVII, 108.

[28] Ortiiniin tipk1 Kabe’de oldugu gibi her y1l degistirildigi rivayet edilmektedir. bk. Cevad Ali,
el-Mufassal, XI, 228.

[29] Puta tapanlarin nazarinda Lat, disi kabul edildigi icin mabede bu ismin verildigi sdylenir.
bk. Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 229.

[30] Kabe’yi yikmak icin Yemen’den hareket eden Ebrehe, Taif'e ulastiginda Beni Sakif’in ileri
gelenleri Lat’a ve mabedine dokunmadig1 takdirde kendisine yardimci olacaklarini soyle-
diler. Ebrehe’nin bunu kabul etmesi izerine de Ebii Rigal’i ona rehber olarak tayin ettiler.
bk. Ibn Hisam, es-Sire, 1, 47; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 142; Taberi, Cami‘u’l-beydn, XXIV, 637-638.

[31] Binay1 Attab b. Malik ogullarinin yaptig1 rivayet edilmektedir. bk. Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-es-
ndm, s. 16; Vakuidi, el-Megdzi, III, 972.

[32] Mabedin gorevlileri ve bekgileri vardi. Onlar, mabedin muhafazasinin yaninda bakim ve
temizligini saglarlardi. bk. Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 228-229.

[33] Ibn Habib, el-Muhabber (nsr. lse Lichtenstidter), Haydarabad-Dekken: Dairetii’l-ma‘arifi’l-Os-
maniyye, 1361/1942, s. 315.

[34] Ibn Hisam, esSire, I, 47.

[35] Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 16; Ibn Hisdm, es-Sire, I, 47.
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eder,Pkurban keser ve tavaf®” ederlerdi.P® Mekke’deki Harem gibi Lat putu-
nun bulundugu yer kutsal kabul edilmis; burada aga¢ kesmek ve avlanmak
yasaklanmuist1.®” Bu sebeple Taif, bir hac’ mekani haline dontsmiustii.*! An-
cak Kusay b. Kilab’in Kabe’i tamir edip hac menaésikini diizenlemesi ve Mekke
ile ilgili hizmetlerinden sonra Lat, Arap yarimadasinda “seckin tanrica” sifati
disindaki ayricaliklarini kaybetmisti.*¥l Diger yandan Lit putunun bulundugu
yere,*adaklarin sunuldugu, kiymetli hediyelerin’ ve paralarin muhafaza
edildigi," “Gabgab/ “_x£” denilen bir sunak“” olusturulmustu.t

Lat kelimesinin anlamiyla ilgili kaynaklarda farkli rivayetler vardir. Bun-
lar 6zetle soyledir:

1) Lat kelimesi, “Ezmek, ezip toz haline getirmek, karistirmak” manala-
rina gelen “lett/J” kékiinden tiiremistir. Rivayete gore Taif’te bir kayanin
iizerine oturup arpay1 (bugdayi) su veya eritilmis yagla karigtirip ( s sl &J)
hazirladig1 yemegi oradan gecen hacilara ikram eden biri vardi. Bu kimse

bir stire sonra 6ldii. O tasa da “karistirmak” manasina gelen ve “lett” ko-

[36] Sakifliler’in Lat1 ziyarete gelenlerden belli oranda vergi aldiklar: ifade edilir. bk. Nadiye
Hiisni Sakr, et-Tdif fi'l-‘asri’l-cahili ve sadri’l-Islam, Cidde: Darii’s-stirak, 1401/1981, s. 54.

[37] Rabbim! Davetine tekrar tekrar icabet ettim. Evimiz (Kdbemiz) bize tapinak olarak kafidir.
O ne metruk ne de harabe halindedir. Bilakis tertemiz bir topraktan insa edilmistir; O’na
sahip ¢ikanlar insanlarin en iyilerindendir. (w0, 2L Yy e ol 2o i (35 el el ool 8
i o e i 55 &5 ) DK Tbn Habib, el-Muhabber, s. 225.

[38] Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 228; Sakr, et-Tdif, s. 54. Ayrica Araplar’da ve diger medeniyetlerde
putlarin savaslarda gotiiriilmesi adeti vardi. Lat putu da orduyu savasa tesvik icin kubbeli
bir hevdecin i¢inde getirilmis ve savas alanina dikilmisti. bk. Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 235.

[39] René Dussaud, el-Arab fi Suriye kable’l-Islam (trc. Abdiilhamid ed-Devahili-Muhammed Mus-
tafa Ziyade), Kahire 1959, s. 111.

[40] Hac zamani olarak yaz mevsimi belirlenmisti. Ayrica sicaktan bunalan Mekke ve Necidli-
ler’in de sehre gelmesiyle birlikte Taif oldukca kalabalik olurdu bk. Sakr, et-Tdif, s. 69-70.

[41] Mustafa Sabri Kiictikasci, “Taif”, DIA, XXXIX, 444.

[42] Araplar, melekleri Allah’in kizlar1 saydiklarindan onlar: temsil eden putlara da kadin ismi
verirlerdi. Bu nedenle Lat, Menat ve Uzza’y1 Allah’in kizlar1 olarak kabul etmislerdir. bk.
Ibnii’l-Kelbi, KitdbiiT-esndm, s. 19. Nitekim “Yoksa, kizlar O'na (Allah’a) da ogullar size mi?”
(et-Ttr 52/39) dyeti de bunu teyit etmektedir.

[43] T.Fahd, “al-Lat”, EF (Ing.), V, 693.

[44] Zirail triinler, altin silah, kumas vb. seylerin hediye olarak takdim edildigi séylenir. Sakr,
et-Taif, s. 53.

[45] Dussaud, el-‘Arab, s. 112.

[46] Vakidi, el-Megazi, 111, 972; [bnt’1-Esir, en-Nihdye fi garibi'lhadis vell-eser (nsr. Tahir Ahmed ez-Zavi -
Mahmiid Muhammed et-Tanahi), IV, Kahire: Daru ihyai’l-kiit{ibi’l-‘Arabiyye, 1383/1963, III, 341.

[47] Hicaz bolgesinde ¢ok sayida sunak vardi (Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 228). Bunlardan birinin
Nahle’de oldugu rivayet edilir. bk. Taberi, Cami‘u’l-beydn, XXII, 522.

[48] Vakidi, el-Megdzi, 111, 972; el-Cahiz, el-Hayevdn, VII, 119; Ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 111, 341; Yakat
el-Hamevi, Mu‘cem, IV, 185.
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kiinden tiiremis “Lat”*l dendi.®” Oliimiinden sonra bu kimse kutsanmis,
kabri ziyaret mekani haline getirilmis ve kendisine tapinilmistir.5 Ciinki
Amr b. Luhay, insanlara “Lat, sizin Rabbinizdir. O bu kayanin icine girdi”
demistir.* Taifliler de “Lat” putunun bulundugu yeri mabed yapmaislardir.>!

2) Menit ve Uzz4 gibi Lit da Kudiis mdbedine Manasse’nin yaptirdigi® ve
Yosiya tarafindan Kidron vadisinde yiktirilan® kiskanclik putu Astarte’nin
sekillerinden biridir. Dolayisiyla kaynaklarda arpa veya bugday unundan yi-
yecek seylerin yapilmasi isi, Eski Ahid’deki “kiskanclik adag1” adi verilen ve
sadece arpa unundan yapilan bir Ibrani uygulamasini® hatirlatmaktadir.

3) “Lat” kelimesi, “yonelmek, (basini, yiiziinii) cevirmek” manasindaki
(leyy [ leva | J/ s ykokiinden geldigi, insanlar ibadet maksadiyla ona yo-
neldikleri ve “etraﬁnda tavaf ettikleri icin bu ismin verildigi séylenmistir.*

4) “Lat” kelimesi, Allah lafzinin sonundaki “he” harfinin kaldirilip yerine
miienneslik eki olan “td” harfinin getirilmis®® ya da “tanrica” manasindaki

“el-ildhe” kelimesinin®! bozulmus halidir.?

[49] Kaynaklarda bu kisinin tticcar, (Ferra, Me‘dni’l-Kur'an (nsr. Ahmed Yasuf Necati - M. Ali
en-Neccar), I-II, Kahire: Dart’l-Misriyye, 1955, I, 98.) yahudi, (ibnti’l-Kelbi, Kitdbii'l-es-
ndm, s. 16.) Sakif kabilesinden Amir b. Zarib (w.% .. - (Kurtubi, el-Cami’, XV1I, 100.) veya
Sirma b. Ganm (. . i) (Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid (nsr. Adil Ahmed Ab-
diilmevcad v.dgr.). -1V, Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1994, XXI, 39.) oldugu da
nakledilmektedir. bk. Yaktt el-Hamevi, Mu‘cem, V, 4; Cevad Ali, el-Mufassal, X1, 229.

[50] Ezraki, Ahbdru Mekke, I, 125-126.

[51] Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 230.

[52] Insanlariilk defa Lit’a tapmaya ‘Amr b. Rebi‘a ile Haris b. Ka‘b’in davet ettigi rivayet edil-
mektedir. bk. Ezraki, Ahbdru Mekke, I, 126.

[53] Taberi, Cami‘w’l-beydn, XXII, 47-48; Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, V, 4; Kazvini, Asarii’l-bilad ve
ahbarii’l-ibad, Beyrut: Daru sadir, ts., s. 98; Zebidi, Tdcii'l-‘arils min cevdhiri'l-Kamis, “1tt” md.;
Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 143, 229-230; Fehd, “Lat”, DIA, XXVII, 107.

[54] IL Krallar, 21/7.

[55] II. Krallar, 23/6-7.

[56] Fahd, “al-Lat”, EF(Ing.), V, 693.

[57] Sayilar, 5/15.

[58] Fehd, “Lat”, DIA, XXVII, 107.

[59] Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi’'t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicithi’t-te'vil (nsr. Adil Ah-
med Abdiilmevcid - Ali M. Muavvaz), I-VI, Riyad: Mektebetii’l-“Ubeykan, 1418/1998, V, 641;
Beyzavi, Envarii't-tenzil esrdrii’t-te’vil (nsr. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asli), IV, Beyrut:
Daru ihyai't-tiirasi’l-‘Arabi, 1418/1998,V, 159.

|60] Taberi, Cami‘u’l-beydan, XXII, 46-47; Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 230-231.

[61] Laticin Rabbe veya Tagiye denildigi halde ilahe sifatinin hi¢ kullanilmadig1 soylenmektedir.
Diger yandan Lat ile “el-ilahe” arasinda bir gecis durumunun bulunmadig, ayrica kelimenin
sonundaki “ta” harfinin de miienneslik eki olmayip kelimenin asil harflerinden kabul
edilmesi sebebiyle bu iddiaya karsi ¢ikilmaktadir. bk. Fehd, “Lat”, DIA, XXVII, 107.

[62] Ragib eldsfahani, el-Miifreddt, “Lat” md.; F. Buhl, “Lat”, IA, VII, 18; Dussaud, el-‘Arab, s. 114;
Cevad Ali, el-Mufassal, X1, 231; Fehd, “Lat”, DIA, XXVII, 107.
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5) “Lat” kelimesi, Herodot’ta “Alilat/Alelat”,®l Akkadca metinlerde “Al-la-
tum” seklinde gegmektedir.® Yine Safevi,® Tedmyir,** Nabati®®” ve Arami
metinlerinde de yer almaktadir.®® “Lat” isminin Arapca formunun kullanimi
ise ‘Amr b. Luhay donemine kadar uzanmaktadir (M.S. IIL. Yiizyilin baslari).®l

6) “Lat”, bir kayadir ve ilk baslarda bu kayanin tizerinde oturup hacilara
yag ve stit satan kimseye”” “Lat” ismi verilmisti.”!

Lat figtirii”?

[63] Yunanlilar'in meshur Athena ve Tyche tanricalari ile Roma’daki bilgelik tanrigasi Miner-
va'ya esdeger kabul edilirdi. bk. Dussaud, el-‘Arab, s. 115; John F. Healey, The religion of the
Nabataeans, Leiden 2001, s. 107-119.

[64] Bazi miistesrikler Lat kelimesini, miiennesliginden hareketle giines (sems) ile aynilestir-
mektediler. Halbuki Lat'in giinesle ilgili bir 6zelligi olmayip onun Veniis (zithre) y1ldiz1
ile baglantisi vardir. bk. Dussaud, el-‘Arab, s. 115; Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 233.

[65] Lat ismi, Safevi metinlerinde altmistan fazla yerde ge¢cmektedir. Bu da toplumda Lat pu-
tuna verilen 6nemi géstermesi bakimindan 6énemlidir. bk. Dussaud, el-‘Arab, s. 111.

[66] Kelpetin, Islam Oncesi, s. 155. Lat putu, Petrd sehrinin ana tanrigasi kabul edilmekteydi. bk.
Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 233; Muhammed Beyyimi Mehran, el-Hadaretii'l-‘Arabiyyetii'l-kadime,
Iskenderiye 1409/1988, s. 357. Bu donemde ortaya ¢ikarilan kitabelere gére Lat isminin gectigi
en eski metinler, miladi 40-60 yillar1 arasina denk gelmektedir. bk. Dussaud, el-Arab, s. 115-116.

[67] Philip K. Hitti, Tarihu Suriye ve Liibnan ve'l-Filistin (trc. George Haddad - ‘Abdiilkerim Rafik),
HI, Beyrut: Dartii’s-sekafe, 1958, I, 428-429; Dussaud, el-‘Arab, s. 109.
[68] Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 232-233.

[69] Fahd, “al-Lat”, EP(Ing.), V, 693. Hicaz bolgesinin Lat putu ile tamismasinda Nabatiler ile Kuzey
Arabistan’da yasayan diger Arap kabileleri etkili olmustur. bk. Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 233.

[70] Rivayete gore bu kimse Huza‘a kabilesinden Amr b. Luhay’d1. Huzéa‘alilar, Cirhtimiler’i
Mekke’den ¢ikardiktan sonra Amr b. Luhay’1 ilah edindiler. Amr, hac zamaninda insanlar1
yedirdigi ve giydirdigi i¢cin onun séyledikleri her seyi din olarak kabul etmeye basladilar.
bk. Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, V, 4.

[71] Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, V, 4.

[72] https://qph.fs.quoracdn.net/main-qimg-f5395cd0ed52a9b924b13516971f8d5a.webp (erisim
tarihi: 15 Haziran 2018).
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Menit:

Islam 6ncesi Arap toplumundaki herkesin saygi duydugu putlardan bir
digeri de Menat’tir. Hatta Ibnii’l-Kelbi’ye gére Araplar’in taptiklar: putlar
icinde en eski olanidir.” Ancak bu iddianin kabul edilmesi mtimkiin goriin-
memektedir. Clinki Hicaz bolgesindeki insanlar putlarla tanismadan 6nce
bélge halki, LAt putunu biliyordu. Safevi, Tedmiir, Nabati ve Arami metin-
lerinde Lat putundan siklikla bahsedilmesi bu hususu teyit etmektedir.”

Sami panteonunun en eski ildhlarindan biri olan Menat kelimesi,”” Nabati
dilinde “ . 5+ ¢ e [manavat”, Ibrani dilinde “Ls/mena””® Lihyani dilinde ise
“manat” seklinde ge¢cmektedir.””” Kur’dn-1 Kerim’de elif harfiyle “sL..” seklinde
oldugu gibi vav harfiyle “s ;..” olarak da yazilmistir.”" Kitdb-1 Mukaddes’te ise
“v” harfi “i” harfine déniigmiis ve “ __../meni”’ seklini almistir. Diger yandan
“menat” ve “meni” kelimelerinin y.z.12111§1ar1 ayri olmasina ragmen manalari
aynidir. Clinkii Menat'in sonundaki “s” harfinin kelimenin aslindan olmadi-
gina ve tanriganin temsili kabul edilen kaya (s ,5~.») ile baglantili disilik taki-
sinin®bulunduguna inanilmaktaydi.®!!

Sami dillerinde bulunan Menat kelimesinin mensei ve anlam1 konusunda
kaynaklarda farkl: bilgiler vardir. Bunlar s6yle 6zetlenebilir:

1) Mendt kelimesi, “kader” veya “0lim” anlamlarindaki “;.” ya da “ .”
kokiinden gelmektedir.t

2) “Saymak” yani hayatin giinlerini saymak (61tim) ve “paylasmak” (her-

kese payini vermek yani kader) anlamlarina gelmektedir.®l

[73] Ibnii’l-Kelbi, KitabiiT-esndm, s. 15-16. Muhtemelen Araplar, ona deger verdikleri i¢in ¢cocukla-
rinin isimlerini de “Mendt’in kulu” manasina gelen “Abdiimendat” ve “Zeydiimendt” olarak
isimlendirmislerdir. bk. Ibnti’l-Kelbi, Kitdbiil-esndam, s. 13.

[74] Hitti, Tarihu Suriye, 1, 428-429; Cevad Ali, el-Mufassal, X1, 229, 232; Kelpetin, Islam Oncesi, s. 155.

[75] Menat adina Babilonya verimlilik tanrigasi Istar’in isimlerinden biri olan Menutum sek-
liyle Sargon éncesi donemde rastlanmaktadir. bk. Tevfik Fehd, “Menat”, DIA, XXIX, 121.

[76] Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 250.

[77) Mehran, el-Hadaretii'l-‘Arabiyye, s. 378.

[78] en-Necm 53/20.

[79] Isaya 65/11.

[80] Yakut el-Hamevi, Mu‘cem, V, 204; Tdcii'l-‘arils, “mny” md.

[81] Fehd, “Menat”, DIA, XXIX, 121.

[82] Lisant’l-‘Arab, “mny” md.; Tacti’l-‘ards, “mny” md.; Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 157; Hasan
Mustafavi, et-Tahkik fi kelimati’l-Kur'dni’l-Kerim, Tahran 1368, XI, 188

[83] J. Gray, “Meni”, IDB (The Interpreter’s Dictionary of the Bible), New York-Nashville 1962, III, 350;
Fehd, “Menat”, DIA, XXIX, 121.
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3) Menat kelimesi, yahudi ve siiryani kaynaklarinda “kesmek” manasinda
kullanilmaktadir. Tastan 0zel bir sekilde kesildigi icin de bu adin verildigi
sOylenmistir.®

€ .

4) Menat kelimesinin “ 5.l ” seklinde okundugu ve siddetli yagmur
manasindaki “ ¢ ;:)l ” kelimesinden geldigi rivayet edilmektedir. Nitekim
yagmur yagmasini arzuladiklarinda ondan yardim istemeleri de bundan
kaynaklanmaktadir.®

5) Menat, “ Ll ” kelimesinden gelir ve “kader”, “61im” veya “imtihan”,
anlamlarina gelir.® Rivayetler arasinda menitin kokeni ve anlami konu-
sunda farkliliklar olmasina ragmen kaynaklarda “menat” kelimesinin ge-
nellikle “kader” ve “6lim” ile birlikte anildig1 séylenebilir.

Diger yandan Menat'in sekli ve yapisiyla ilgili kaynaklarda su bilgiler yer
almaktadir: Mendt bir kayadan ibarettir. Kesilen kurbanlarin kanlar: ora-
da akitildig1 icin bu sunaga “menat” adi verilmisti. Kurbanlarin burada ke-
silmesindeki amac, yagmurun yagdirilmasidir. Ciinkii onlara gére Menit,
riizgar estiren, bulutlar: harekete geciren ve yagmuru yagdiran ilahtir. Bu
nedenle bazi kimseler Menat’in, su ile baglantili oldugunu diisiintip onun
deniz kenarinda dikili ve tastan yontulmus bir heykel oldugunu soylemis-
tir. Nitekim onu sembolize eden kayanin deniz kenarina dikilmesi de bunu
teyit etmektedir.®”

Menat’'in bulundugu yerle ilgili kaynaklarda var olan rivayetler ¢zetle
soyledir:

1) Mendt, Hiizeyl kabilesine ait biiytik bir kaya olup!®® Mekke-Medine yolu
tizerindeki Kudeyd bolgesinde® ve Medine’ye 7 mil (yaklasik 12 km) mesa-
fedeki® Miisellel’de"'deniz kenarindayd1.*

[84] Mustafavi, et-Tahkik, XI, 188.

[85] Zemahseri, el-Kessdf, IV, 423.

[86] Yakut el-Hamevi, Mu‘cem, V, 204.

[87] Cevad Ali, el-Mufassal, X1, 247; Fehd, “Menat”, DIA, XXIX, 121.
[88] Ezraki, Ahbdru Mekke, I, 125; Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, V, 204.

[89] Bazi kaynaklarda ‘Amr b. Luhay’in Menat putunu, Kudeyd’i izleyen sahile diktigi rivayet
edilmektedir. Hicaz bolgesinde putperestligin yayilmasinda ‘Amr’in ismi 6n plana ¢ika-
rildig1 icin Menat putunun dikilmesi de ona nisbet edilmis olmalidir. Bu nedenle mevcut
rivayetler degerlendirilirken genelleme yapmak yerine arastirmalar sonucunda ortaya
¢ikan sonugclar: kullanmak daha isabetli bir yoldur. Karsilastirma icin bk. Ezraki, Ahbaru
Mekke, 1, 124-125; Fakihi, Ahbdru Mekke, V, 141; Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, V, 204.

[90] Hazimi, Me’ttefeka lafzuhil ve’ftereka miisemmadhii min esmd’i’l-emdkin (nsr. Hamed el-Casir),
Riyad: Darii’l-Yemame, 1415, s. 863; Yakut el-Hamevi, Mu‘cem, V, 204.

[91] Vikudi, el-Megazi, 11, 870; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, I, 136; Taberi, Tarihu'l-iimem ve’l-miilik (nsr.
Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim). I-XI, Beyrut: Dari’t-tiiras, 1387/1967, 111, 66.

[92] Ibn Hisam, es-Sire, I, 85; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 125; Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, V, 205.
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2) Mendt, Veddan veya yakinlarinda bir yerdeydi.*?

3) Fedek bolgesindeydi.**

Menat'in yeri konusunda kaynaklarda iki yerin ismi 6n plana ¢ikmakta-
dir. Bunlardan biri Kudeyd digeri de Miisellel’dir.”> Kaynaklar tahkik edil-
diginde bu yerlerin Mekke-Medine yolu tizerinde bulundugu®® ve cografi
konum olarak Mekke’ye daha yakin oldugu anlasilmaktadir.”” Dolayisiyla
kaynaklarda Menat'in konumuyla ilgili bu iki yeri, rivayetlerdeki ihtilaf ya
da celiski olarak gérmemek gerekir. Diger yandan bu rivayetlerde tizerin-
de durulmasi gereken asil problem, Kudeyd ve Miisellel'in Mekke’ye daha
yakin olmasina ragmen Medine’ye yakin (7 mil) kabul edilmesidir. Bu, acik
bir celiskidir. Hz. Peygamber’in Menat putunun yikilmas: talimatini verdi-
ginde Hz. Ali’'nin Medine’den hareket ettikten dort ya da bes gece sonra bu
isi gerceklestirmesi de putun bulundugu mekanin aslinda Medine’ye uzak
oldugunu teyit etmektedir.”® Bu nedenle metinde gecen “Medine’ye 7 mil”
ifadesinin tashih edilmesi gerektigi asikardir.

Diger yandan Arap kabileleri arasinda®! Menat’a en fazla saygi duyanlar
Evs ve Hazrec idi.'® Onlarin ilah1 Menat idi. Bu kabileye mensup hacilar,
Menat putunun bulundugu Misellel ile Kudeyd’i kutsal kabul etmektey-
diler. Onlar, Safa ile Merve’yi haccin bir parcasi saymadiklari icin Kabe’yi
tavaf ettikten sonra Menat’in yanina gelirler, burada tiras olduktan sonra
onun adina telbiyel'*! getirirlerdi."” Bu da Mendt putunun ya da kiiltiniin
Kudeyl ve Miisellel disinda farkl yerlere de yayilmis olabilecegini gdstermek-

[93] Yakut el-Hamevi, Mu‘cem, V, 205.

[94] Ya‘kibi, Tarihu'l-Ya‘kibi, I, ts., I, 100.

[95] 1ki yer arasindaki mesafe de yaklasik 3 mil (4,82 km.)dir. Ebt ‘Ubeyd el-Bekri, Mu‘cem
me’sta‘cem min esmd'i’l-bilad ve'l-mevdzi‘ (nsr. Mustafa es-Sekka), IV, Kahire: Ma’hedi’l-hu-
leyfi 1i’l-ebhas, 1945-1951, III, 956.

[96] Ibnii’l-Kelbi, KitdbiiT-esndm, s. 13.

[97] Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, IV, 313.

[98] Ibnii’l-Kelbi, KitabiiTl-esndm, s. 15; Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, V, 205.

[99] Medine ve Suriye bdlgesindeki pek cok kabile Menat’1 ilah kabul etmislerdi. bk. ibn Ha-
bib, el-Muhabber, s. 316; Ezraki, Ahbdru Mekke, I, 125; Fakihi, Ahbdru Mekke, V, 141. Hiizeyl
ve Huzaa kabilelerinde de Menat kiiltiintin yaygin oldugu nakledilmektedir. bk. Mukatil
b. Siileyman, et-Tefsir, s. 470; Ibnii’l-Kelbi, KitabiiT-esndm, s. 14; Ferra, Me‘ani’l-Kur’dn, 111, 98.
Putlar, asil yerleri disinda Arap yarimadasinin pek ¢ok yerine yayilmaistir. Lat, Menat ve
Uzza’'nin Kabe’'nin icine dikilmesiyle ilgili rivayet de bunu teyit etmektedir. bk. Ma‘mer
b. Miisenna, Mecdzu'l-Kur'dn, s. 236; Taberi, Cami‘u’l-beydn, XXII, 525.

[100] Ibnii’l-Kelbi, KitabiiTl-esndm, s. 13; Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, V, 205.

[101] Menat'a tapanlarin telbiyesi s6yleydi: “Rabbim! Davetine tekrar tekrar icabet ettim. Beni
Bekr senin yanindadir Ey Allahim. Insanlarin bir kismi sana itaat eder bir kismi isyan
eder. Ancak bizden topluluklar hac i¢in sana gelmeye devam ederler. Digerleri sana uzak
olsa da biz yaKIniz (wsisae Jo U «2lisl mte mm I3 b gy W 85 (8lips 156 01 Yl et el gl el
&5 o») DK, Ibn Habib, el-Muhabber, s. 313.

[102] Ezraki, Ahbdru Mekke, I, 125; Fakihi, Ahbdru Mekke, V, 141.
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tedir. Menat putunun Veddan veya yakinlarina dikilmesiyle ilgili rivayeti
de bu ¢ercevede degerlendirmek uygun olur. Bununla birlikte Ya‘k@ibi’nin
Menat’in asil yerinin Fedek’te olduguna iliskin rivayetini destekleyecek
yeni delillere ihtiya¢ duyulmaktadir. Biitiin bu degerlendirmelerden sonra
Menat'in Kudeyd bolgesinde ve Miisellel’de deniz kenarina yakin bir yer-
de kaya oldugu, 6zellikle bu boélgedeki kabilelerin onu ilah olarak kabul
ettigi sOylenebilir.

Arap kabilelerinin 6nemli bir kismi tanri olarak kabul ettigi Menat pu-
tuna, tipki Kabe’ye oldugu gibi hiirmet gosterir, hediyeler takdim eder ve
kurbanlar keserdi."®® Mabedin hizmetkarligini da Ezd’e bagl Gatarif kabi-
lesi Gistlenmisti.4

Menat'in dikildigi yer ile ilgili kaynaklarda cok sayida rivayet olmasina
ragmen ona tahsis edilen mabed hakkindaki bilgiler oldukca kisitlidir.
Bununla birlikte Taberi, sunagin Miisellel** ya da Kudeyd’te olabilecegini
soylemektedir.'% Rivayetlerde bu iki yer 6n plana c¢iktig1 icin mabedin de
buraya yapilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Uzz4, LAt ve Menat figiirleri'®”

[103] T1bn Kesir, TefsiriiT-Kur'anil-‘azim (nsr. Muhammed Hiiseyin Semseddin), I1X, Beyrut: Da-
ri’l-kitibi’l-ilmiyye 1419/1998, VII, 423.

[104] 1bn Habib, el-Muhabber, s. 316; Ibn Hazm, Cembheretii ensdbi’l-‘Arab (nsr. Abdiisselam Mu-
hammed Harun), Kahire: Darti’l-ma‘arif, 1962, s. 492; Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, V, 205.

[105] Cevad Ali, sahip oldugu 6zellikler acisindan Miisellel’in Menat putu icin sunak yeri ola-
rak oldukca uygun oldugunu sdylemektedir. bk. Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 247.

[106] Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, XXII, 524.

[107] https://i.pinimg.com/1200x/ca/70/f1/ca70f1b1426b7df27385b46990f3e53f,jpg (erisim ta-
rihi: 13 Agustos 2018).
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Uzza:

Islam éncesi Arap toplumunda ilah olarak kabul edilen putlardan bir digeri
Uzza’dir. “Aziz, ¢ok giiclii, kudretli ve ylice” manalarina gelen Uzza, “e‘azze|
5719 kelimesinin miiennes halidir." Ibnii’l-Kelbi, Araplar'in Uzza’y1 Lit ve
Mendt’tan sonra ilah edindiklerini soylemektedir.''” Ancak Lihyaniler’e ait
ortaya cikarilan kitibelerde her {i¢ tanrinin ismine yer verilmesi, ibnii’l-Kel-
bi’nin iddiasin1 dogrulamamaktadir.""" Diger yandan Islim 6ncesi dénem-
de"? Uzza kelimesi, Sebeliler’de “Uzzayan/ol ;= ”, Lihyaniler’de “han-uzza/
2" ve Nabatiler’de “el-uzza/ ;»)l; uzzaya/u ;=”, biciminde yer alir."*!

Cahiliye déoneminin 6nde gelen putlarindan kabul edilen Uzza, Kureys’in
hiirmet gosterip tazim ettigi ve en fazla deger verdigi putlardandi.'*¥ Ebt
Stifyan, Uhud savasinin sonunda musliimanlara “Bizim Uzzamiz var, sizle-
rin yoktur!” diyerek seslenmisti. BOylece, ilah olarak kabul ettigi Uzza nin
Mekke’yi koruyacagina olan inancini ve ilgisini acikca ortaya koymustur.ts!
Diger yandan Gatafan, Huzda, Kinane, Sakif, Ganem, Gani ve Beli kabilele-
ri diger tanrilara inanmakla birlikte Uzza’y1 da ilah olarak kabul etmigler-
dir.'*® Onlarin pek cogunun c¢ocuklarina “Abdiiluzza” ismini®” vermeleri
de tanrilarina verdikleri degeri ortaya koymaktadir.'* Kureysliler’i digerle-
rinden farkli kilan sey, onlarin sadece Uzza’y1 ziyaret etmeleri,''” hediyeler

sunmalari, yaninda kurbanlar kesmeleri ve adina yillik bayramlar diizenle-

[108] Taberi, Uzza nin “aziz/x;” kelimesinden tiiretilmis miiennes bir kelime oldugunu
soylemektedir. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, XIII, 282-283.

[109] 1bn Diireyd, el-istikak (nsr. Abdiisselim Muhammed Hartn), Beyrut: Darti’l-cil, 1411/1991,
s. 47; Ezheri, Tehzibii'lluga (nsr. Omer Selami-Abdiilkerim Hamid), I-VIII, Beyrut: Daru ih-
yai't-tiirasi’l-‘Arabi, 2001, I, 66; Vahidi, el-Vasit, IV, 199; M. C. A. Macdonald - Laila Nehmé,
“al-Uzza”, EF (Ing.), X, 967.

[110] Ibni’l-Kelbi, KitdbiiT-esndm, s. 17.

[111] Winnett, “The Daughters of Allah”, MW, sy. 30, s. 116.

[112] Uzza, Kuzey Arabistan’da kurulan devletlerden Nabatiler, Tedmdirliiler ve Lahmiler’in
dnem verdikleri ilahlar arasindaydi. Genis bilgi i¢cin bk. Kelpetin, Isldam Oncesi, s. 121, 133,
140, 155, 160.

[113] Winnett, “The Daughters of Allah”, MW, sy. 30, s. 116.
[114] Ahmet Giig, “Put”, DIA, XXXIV, 365; Sevket Yavuz, “Uzza”, DIA, XLII, 268.

[115] Vakudi, el-Megdzi, I, 297; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 44. Diger yandan Dirhem b. Zeyd el-Evsi
de “Miibarek Uzza'nin rabbi olan Allah’a yemin olsun” diyerek Uzzd’ya olan bagliligini
ifade etmisti. bk. Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 19.

[116] Macdonald - Nehmé, “al-Uzza”, EI* (Ing.), X, 968.

[117] Bunlar i¢inde en meshur olani Hz. Peygamber’in amcasi olan Ebd Leheb’tir. Onun asil
ismi Abdiiluzza’ydi. bk. Mukatil b. Stileyman, et-Tefsir, IV, 829, 913.

[118] Ibnt’l-Kelbi, Kitdbiil-esndm, s. 18.
[119] Ibni’l-Kelbi, KitabiiT-esndm, s. 27.
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meleridir.?’! Ayrica Uzza’y1,"? Lat ve Menat ile birlikte Allah’in kizlari ve
aracilari olarak gordiikleri icin'*? Kabe’yi tavaf ederken telbiye getirir,[123]
sayg1 ve tazimde bulunurlardi.4

Islam éncesi donemde Uzza’ya tapinma geleneginin ne zaman ve nasil
basladigiyla ilgili kaynaklarda var olan bilgiler oldukca sinirlidir ve ayni
zamanda bir butinlik de arz etmemektedir.'? Uzza nin yapisiyla ilgili bili-
nenler de oldukca azdir. Bu konuda iki farkli gériis vardir: Bunlardan ilkine
gore Uzza, Gatafanlilar tarafindan tapinilan dikenli bir agagi*? | 5 ... |1*"i¢cin
kullanilmistir."?8 kinci goriise gore ise Uzza beyaz bir tastir.?' Diger yan-
dan Uzza, eski Yunanlilar'in tanricas: “Afrodit”, Kuzey Arabistan’da yaygin
olarak tapinildigi bilinen tanrica “Rud”,*" Nabatiler’deki “Azizi” (Sabah
Yildiz1),"31“Lat”, “Menat” ve diger semitik biiyiik tanricalar ile 6zdeslestiril-
mistir."*? Giiney Arabistan’da ortaya cikarilan kitabelerde halkin Uzza’ya
taptig1 ve kadinlara isim olarak Em[mlettiluzza (c»i/c ;=) 4+7) adin1 verdik-
leri gortilmektedir.*¥ Nabatiler donemindeki arkeolojik belgelerde Uzza,
sade ve dikdortgen bir stitun olarak ve bicimlendirilmis gozler seklinde tas-
vir edilmistir. Bunlar genelde Arap yarimadasinin batisinda kutsal sembol

[120] TIbni’l-Kelbi, KitdbiiT-esndm, s. 18.

[121] Amr b. Luhay, insanlara sunu soylerdi: “Taif serin oldugu i¢in Rabbiniz yazin Lat’a, Tiha-
me sicak oldugu icin de kisin Uzza’ya gider” Bu agiklama, Hicaz bolgesinde yasayan iki
topluluk arasinda bir bagin olduguna ve ilah olarak kabul ettikleri tanrilar arasinda da
bir baglantinin bulunduguna isaret etmektedir. Nitekim bazi miistesrikler, bu nedenle
birbirlerine denk gordiikleri bu iki ilahi, “Sabah” ve “Aksam” y1ldiz1 olarak kutsamislar-
dir. bk. Dussaud, el-‘Arab, s. 125.

[122] Uzza’'min ana tanriga, “Uzzateyn” diye anilan Lat ve Menat'in da onun iki kizi olduguna
inanilmaktaydi. bk. Cevad Ali, el-Mufassal, X1, 237.

[123] Tavaf esnasinda “Rabbim! Davetine tekrar tekrar icabet ettim, mutluluk sanadair. Bize
senden daha sevimli gelen bir sey yoktur.” diye telbiyede bulunurlardi. (el «ld vl el
Ll L b célyianss) DKL Tbn Habib, el-Muhabber, s. 311. Yine Kureysliler, Kdbe'yi tavaf ederken
soyle dua ederlerdi: “el-Lat, el-Uzza ve ti¢linciileri Menat hiirmetine; onlar yiice kugular
(s41,%) ve sefaatleri umulan varliklardir.” (bk. Ibnii’l-Kelbi, Kitdbiil-esndm, s. 19.) Bu putla-
rin Allah katinda sefaatci olacaklarini diisiindiikleri i¢in onlar1 yiiksekten ucan kuslara
benzetmislerdir. bk. ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-Esndm, s. 13; Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, IV, 116

[124] Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 19.

[125] Cahiliyye déneminde Uzzd’ya tapinma Kureys kabilesinde yaygin olmasina ragmen bu
gelenegin koklerinin Mekke’de oldugu sdylenemez. Genis bilgi icin bk. Macdonald - Neh-
mé, “al-Uzza”, EF (Ing.), X, 967-968.

[126] Bir baska rivayete gore Uzza, Gatafan kabilesinin taptig1 ve yaninda put olan bir agacti.
bk. Ibn Habib, el-Muhabber, s. 315.

[127] Ferra, Me:dni’l-Kur’dn, s. 98; Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an ve i‘rdbiih (nsr. Abdtilcelil Abdiih Selebi),
Beyrut : Alemii’l-Kiitiib, IV, 1408/1988, V, 72; Ezheri, Tehzibii'lluga, I, 66.

[128] Lisant’l-‘Arab, “‘uzz” md.; Tacii’l-‘artGs, “‘uzz” md.

[129] Taberi, Cami‘u’l-beydn, XXII, 76.

[130] Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 268-269.

[131] M.]J.Lagrange, “Palmyrenes”, Encyclopaedia of Religion and Ethics (ERE), IX, 593.
[132] Macdonald - Nehmé, “al-“Uzza”, EF (Ing.), X, 967.

[133] Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 164.
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ve mezar tasi olarak kullanilmistir. Ayni zamanda bu tarz, Petra’da Katba
[al-Kutba],’*4 Isis (eski Misir'in bereket tanricasi) ve Atargatis®® gibi tanri
ve tanricalari temsilen de kullanilmistir.'* Mildttan sonra ilk yiizyillarda
Havran, Petrd,'®” Vadiiram, Sind, Dedan ve Karyetiilfiv’de; Sebe, Katabian
ve Ma‘inliler’e ait yazitlarda Uzza tapinmasina rastlanmistir. V. ytizyilda
yasayan Antakyali Aziz Ishak da Araplar'in “Uzzi” olarak adlandirdiklari
bir tanrigaya taptiklarini bildirmistir."*® Yine Kuzey Arabistan’da hiikiim
siren Lahmiler’in ilah olarak kabul ettigi Uzza’ya hiikiimdarlarin esirlerini
kurban olarak sundugu hatta bazi stiryani tarihciler tarafindan Miinzir b.
Imruiilkays’in goreve basladiktan sonra dért yiiz rahibeyi;'* Gassani hii-
kiimdar: Haris b. Cebele’yi maglup etmesinden sonra da esir aldig1 ogulla-
rindan birini Uzz4’ya kurban ettigi (544) rivayet edilmistir.4l

Hz. Peygamber zamaninda Gatafin kabilesinden Zalim b. Es‘ad,"#!ilk ola-
rak Uzza’y1 ilah olarak kabul etti. Bu put, Mekke-Medine yolu iizerinde,
Nahlesamiye bolgesinde!'*l ve Gumeyr’in karsisinda Hurdd(z) isimli vadide
bulunuyordu.'4Zalim b. Es‘ad, Kureys kabilesinin Kabe’yi tavafedip Safi ile
Merve’de bulunmasindan miilhem!*! burada “Bus/_..”"*/denilen bir mabed
insa etti.'*” Daha sonra Kureys kabilesinin de Hurad vadisinde Sukdm adiyla
bilinen bir bélgeyi Kdbe’'nin haremine benzer bicimde Uzza’ya tahsis ettigi

[134] Nabatiler’in az bilinen tanrilarindan olup tapinagi Gaia’dadir. bk. John F. Healy, The re-
ligion of the Nabataeans: A Conspectus, Leiden: EJ. Brill, s. 120.

[135] Kuzey Suriye’deki en biiytik ilahlardan biri olan Atargatis’e 6zellikle Tedmiir’de (Palmira)
tapinildig bilinmektedir. bk. M. Rostovtzeff, “Hadad and Atargatis at Palmyra”, American
Journal of Archaeology, sy. 37/1, Boston 1933, s. 58.

[136] Macdonald - Nehmé, “al-Uzza”, EI (Ing.), X, 968.

[137] Kanatli Aslanlar Tapinagi (Temple of the Winged Lions) (bk. Healy, “Nabatean Religion”,
ER, IX, 6386.) ve Kasru’l-bint’in (Kasru bint Fir‘avn) Uzza’ya adandig1 séylenmektedir. bk.
Kelpetin, Islam Oncesi, s. 140.

[138] Yavuz, “Uzza”, DIA, XLII, 268-269.

[139] Kaynaklardaki bu tir bilgilerle ilgili , rivayetlerde miibalaga pay1 oldugunu goéstermek-
tedir. Konuyla ilgili tarihi vesikalar bulunmadigindan ihtiyatla karsilanmasi gereken bu
tiir rivayetler, daha ziyade hayal mahsuli olarak goziikmektedir.

[140] Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 199; Kelpetin, Islam Oncesi, s. 160.

[141] Insanlar ilk defa Uzza’ya tapmaya davet eden kimsenin Amr b. Rebi‘a ile Haris b. Ka'b
oldugu da rivayet edilmektedir. bk. Ezraki, Ahbdru Mekke, I, 126.

[142] Adel Allouche, “Arabian Religions”, ER, I, 444.

[143] Taif’te Sakif kabilesinin bir mabedi olarak da 6zdeslestirilmistir. bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn,
XXII, 524.

[144] Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, 11, 234.

[145] FirGzabadi, el-Kamisiil-muhit, “bss” md.

[146] Ibn Es‘ad, Safa ve Merve’den birer tas getirip Mekke’deki hac ibadetinden miilhemle
“beyt/mabed”i tezyin etmis ve Gatafanlilar’in kabesi haline dénistiirmusta. bk. Ebii’l-Fe-
rec el-Isfahani, el-Egani (nsr. Ihsan Abbas - Ibrahim es-Sa‘afin-Bekir Abbas), I-XXV, Beyrut:
Daru ihyai’t-tiirasi’l-‘Arabi, 1423/2002, XIV, 258; Firtizabadi, el-Kamilsii'l-muhit, “bss” md;
Tdcii'l-‘arils, “bss” md.

[147] Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 18; Ebii’l-Ferec el-isfahani, el-Egdni, XIV, 258; Yak{it el-Ha-
mevi, Mu‘cem, II, 234.
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ve buray1 mukaddes bir yer haline getirdigi,"*seytan olarak tavsif edilen*!
Uzza’nin buradaki ti¢ agacta (semtire) barindigi rivayet edilmektedir.'>% Ay-
rica buraya, Uzzd’'ya adanan adaklarin kurban edildigi “Gabgab” denilen
bir sunak yapildi."» Mabedin bekciligini Beni Sirma b. Miirre[152] ya da
Siileym kabilesinin bir kolu olan $eyban b. Cabir’e [153] mensup kimseler
tstlenmisti; yikilmadan>* 6nceki son gorevli ise Diibeyye es-Stilemi idi."*

Uzza figural*®®

[148] Bazirivayetlerde mabedin Taif’te oldugu ve Sakif kabilesinin ona ibadet ettigi yer almak-
tadir. (Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, XXII, 522, 524.) Ancak bu dogru olmamalidir. Ciinkii Lat'in
Sakif kabilesinin putu oldugu konusunda bir ihtilaf yoktur. Muhtemelen Uzza ile Lat
putu karistirildig icin bu rivayet, bu sekilde nakledilmis olmalidir.

[149] Lat, Menatve Uzza'min her birinde birer seytan bulunduguna ve bu seytanlarin kendilerine
tapanlar ile konustuguna ve bekgilerine gériindiigiini inanilmaktaydi. bk. Ezraki, Ahbd-
ru Mekke, I, 127. Hatta bu seytan hikayesi, Uzza’nin yikilmasinda daha etkileyici bicimde
gortlmektedir. Rivayete gore Hz. Peygamber’in talimati izerine Halid b. Velid, Nahle’de
bulunan agaglari kesmeye iki defa gitmisti. Ancak kestigi agaclarda Uzza’y1 géremedigi
icin her defasinda bunu tekrarlamak zorunda kalmisti. (Ibnii’l-Kelbi, Kitdbiil-esndm, s. 25.)
Nihayet ti¢iincii agaci (Uzza) kesmeye gittiginde kendisini vazgecirmeye ¢alisan, simsi-
yah, ¢iplak ve saclar1 dagilmis bir kadinla (kadin bi¢cimindeki seytan) (Yavuz, “Uzza”, DIA,
XLII, 269) karsilagsmisti. Diger yandan Uzza nin bekgisi bagirip ¢agiriyor ve kadini Halid’e
karsi cesaretlendiriyordu. Bunlara aldiris etmeyen Halid, kadini 61diirmiis (Ezraki, Ahbdru
Mekke, 1, 127) ve agaci kesmisti. Daha sonra da mabedin gorevlisi Diibeyye es-Siilemi’yi
oldiirmistiir. bk. Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 26; Ebti’l-Ferec el-isfahani, el-Egani, XXI,
138; Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, IV, 117.

[150] Ibnii’l-Kelbi, Kitdbii'l-esndm, s. 19, 25.

[151] Ibni'l-Kelbi, KitabiiT-esndm, s. 20.

[152] Ibn Habib, el-Muhabber, s. 315.

[153] Ibni’l-Kelbi, Kitdbiil-esndm, s. 22; Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, IV, 117.

[154] Kaynaklarda mabedin iki defa yikildig1 soylenmektedir. Birincisi Cahiliye doneminde
Zitheyr b. Cenab’in mabedi insa eden Zalim’i 6ldiirmesi ve yikmasidir. Digeri ise Mek-
ke'nin fethi sirasinda Hz. Peygamber’in talimatiyla Halid b. Velid’in Nahle’ye gidip 6nce
si’l-muhit, s. 533; Zebidi, Tdcii'l-“aris, XV, 453. Boylece Islam 6éncesi dénemde baslayan ve
farkli formlarda devam eden Uzza’ya tapinma kiltti de sona ermistir.

[155] Ibni’l-Kelbi, Kitdbii'lesndm, s. 22; Belaziiri, Ensdb, 1, 121; Ebii’l-Ferec el-isfahani, el-Egani,
XXI, 138.

[156] http://artpictures.club/shans-december-14-11.html (erisim tarihi: 22 Mayis 2018).
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