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Abdiirresid Ibrahim, Tiirk/Tatar ve Osmanl tarihinde fikirleri, dini-siyasi aktiviteleri ve seyahatleri ile sira
dis1 bir sahsiyettir. Onun 1908 yilinda ¢ikti§1 uzun Asya yolculugunda, 1909 yili kis ve bahar aylarini
gecirdigi Japonya’nin 6zel bir yeri vardir. Abdiirresid Ibrahim, saygin kisiligi ve Asya yayilmaciligimni
benimseyen Japon milliyetcileri ile kurdugu samimi iliskiler sayesinde Japonya’da ozel bir konuk
muamelesi gormiistiir. Burada gecirdigi zaman icinde bir yandan dini, siyasi ve i¢timal yonlerden
Japonya’y1 tanimaya calisirken diger yandan tamistigi ve diyalog kurdugu hemen her Japon’a Islam’
anlatmay1 vazife bilmistir. Kendi adina, Miisliimanlasan bir Japonya’nin Rus isgali altindaki Tatarlar i¢in
giiclii bir destek olacagini diigiinmiistiir. Japonlarin ahlaki olgunluklari, Tiirklere ve Miisliimanlara yakin
duruslar1 ve bir Sark milleti olarak hizla ilerlemeleri, onu tesvik eden unsurlar arasinda yer almistir.
Abdiirresid Ibrahim, Japonya’da devlet adami, asker ve gazeteci gibi toplumun énde gelen insanlari ile
diyalog kurmus ve onlardan pek cogunun Islam ile tanmigmasini saglamistir. Sunumlarinda sade ve duru bir
iislup kullanarak dinin 6ziinii aktarmaya gayret etmistir. Konusup goriistiigli Japonlar kendisine karsi
sadece biiyiik bir hiisnii kabul gostermekle kalmamus, aralarinda islam’1 kabul edenler de olmustur. Japon
ihtidalar1 her ne kadar siyasi hesaplarin golgesinde kalsa da Abdiirresid ibrahim’in Japonya’daki faaliyetleri
20. yiizyilin baglarinda Miisliiman bir Tiirk aydininin fikirlerinin ve davet stratejisinin tahlili bakimindan
onemlidir.

Anahtar Kelimeler: Abdiirresid Ibrahim, Japonya, Tiirk-Tatar, Japon, Islam, Pan-Asyacilik

Makale Tiirii: Arastirma

Abstract

Abdiirresid Ibrahim is an extraordinary person in Turkish/Tatar and Ottoman history with his ideas,
religious-political activities and travels. Japan has a special place in his long journey to Asia in 1908, where
his spent the winter and spring of 1909. Abdiirresid Ibrahim has been treated as a special guest in Japan due
to his respected personality and his sincere relations with Japanese nationalists who embrace Asian
expansionism. During his time there, while trying to get to know Japan in religious, political and social
aspects, he was able to explain Islam to almost every Japanese he met and dialogue with. On his behalf, he
thought that a Islamizing Japan would be a strong support for Tatars under Russian occupation. The moral
maturity of the Japanese, their close position towards Turks and Muslims, and their rapid progress as a
nation of the Orient were amongst the factors that encouraged him. Abdiirresid ibrahim established a
dialogue with the leading people of the society such as statesman, soldier and journalist in Japan and enable
many of them meet Islam. In his presentations, he tried to convey the essence of religion by using a simple
and clear style. Japanese who he is in relation with, presented kind reception towards him and also some of
those accepted Islam. Although Japanese conversions have been overshadowed by political accounts,
Abdiirresid Ibrahim’s activities in Japan are important for the analysis of the ideas and invitation strategy
of a Muslim Turkish intellectual in the early 20th century.
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Japonya’da Meiji’nin imparatorluk yillar1 [1867-1912] planh bir yenilesme donemi
olarak kabul edilmistir. (Mason, Caiger, 1997, s. 257). Bu siirecte girdigi savaslar Japonya’nin bir
diinya giicii olarak taninmasini saglamistir. Kore i¢in ¢akisan ¢ikarlar yiiziinden 1894-1895’te Cin
ile girisilen savagtan kazanclh ¢ikan Japonlar, daha sonra yasanan Boksor ayaklanmasinda 1900
senesinde sergiledikleri tavirlari ile de Batili gézlemcilerin takdirlerini toplamislardir. Nitekim
1902°de  Anglo-Japon ittifaki ile Ingiltere Japonya’nin Dogu Asya’daki cikarlarini
destekleyecegini garanti etmistir. Arkasindan Japonya, 1904’te Rusya’ya karsi savasa girmis ve
Japonlar savasta Mangurya’ya kadar ilerlemislerdir. 1905°te savas bittiginde galip taraf Japonya
olmustur. Bunun akabinde Japonya, Kore’yi 1910 yilinda ilhak etmistir. (Craig, 2011, s. 114). Bu
hareketli siyasi-askeri hadiselerin gerceklestigi siralarda Japonlar, islam dini ile de belirgin
anlamda tamgsmaya baslamislardir. Japonya’da Islam’a yonelik ilgi, Bati dini diisiincesi
cergevesinde ortaya g¢ikarken, asil gelismeler 1890’larda Osmanli-Japon iligkileri ile kendini
gostermistir. Japonya’ya Ertugrul gemisinin gonderilmesi ve bu geminin doniis yolunda batmast
Tiirklerle Japonlar arasinda bir yakinlasmay1 beraberinde getirmistir. Torajiro Yamada ve Shotaro
Noda adli iki Japon, gemi kazasindan kurtulanlarla birlikte Istanbul’a gelmisler ve Sultan II.
Abdiilhamid’in istegi iizerine Osmanli subaylarina Japonca 6gretmislerdir. Bu sirada Miisliiman
olan Yamada, Abdiilhalil, Noda ise Abdiilhakim ismini almistir. Yamada, yirmi y1l kadar kaldig1
Tiirkiye’de iki iilke arasindaki iliskilerin ilerlemesine de katkida bulunmustur? (Nagata, 2001, c.
23, 8. 575).

Japonlar, 1895’te Cin ile yaptiklar1 savasin ardindan girdikleri topraklarda Miisliiman
halklarla karsilasmis ve Miisliimanlar1 etkileyen fikirler ve akimlar hakkinda bilgi edinmeye
baslamislardir. Bu sirada Panislamizm [ittihad-1 Islam-Isldm birligi] ve Pantiirkizm’in Tiirkler
arasinda Ozellikle 6ne ¢iktigini fark etmislerdir. Japonya’nin Panislamizm’e olan ilgisi Osmanlt
padisahi II. Abdiilhamid’in saltanat yillarina kadar geri gitmektedir. Batili Hiristiyan devletlerin
saldirilarma kargit Miislimanlarin dayanisma iginde olmasi gerektigi fikrine dayanan
Panislamizm, genis bir cografyaya yayilan kalabalik Miisliiman kitleleri etkilemis ve Osmanl
Devleti’nin emperyalist devletlere kars1 kullandig1 giiclii bir arag olarak goriilmistiir. Orta Asya
Miisliimanlari i¢in de cazip bir akim olan Islam birligi Rusya’da siyaseti etkileyen basat unsurdan
biri olmustur. Bu cografyanin Tiirk¢e konusan Miisliiman halklar1 ya dini-siyasi propaganda olan
Panislamizm ya da etnik bir propaganda olan Pantiirkizm veya Panturanizm’in etki sahasinda
bulunmustur. Asya’ya niifuz etmek isteyen Japonya da bolgedeki mevcut siyasi konjonktiirii ve
insanlarin dini-siyasi yonelislerini kendi yayilmaciligi i¢in degerlendirebilecegini diisiinmiis ve
Islam araciligi ile bu ¢evrelerde birtakim faaliyetlere girismistir (Diindar, 2006, ss. 146-147).

Miisliimanlar, 19. ylizyil ile 20. ylizyilin baslarinda kendilerini zayif diisiiren, ezen ve
yipratan siyasi, iktisadi ve igtimai gelismelere karsi ¢esitli sekillerde harekete gegmistir. Osmanli
cografyasinda veya somiirgelestirilen Islam topraklarinda yasayan devlet adami veya
entelektiieller Miisliimanlar1 i¢inde bulunduklar1 sartlardan kurtaracak ¢ikis yollar1 aramaya
koyulmuslardir. islam alemi boyle bir miicadelenin igindeyken, 1905-1906 yillarinda Rus-Japon
harbi yasanmis ve savasin Japonlarin galibiyeti ile sonuglanmasi biitiin islam diinyasinda biiyiik
bir heyecan uyandirmustir. Dahasi, islam cografyasinin cesitli merkezlerinde Japonlarin Islam
alemine kazanilmasi umut vaat eden bir ihtimal olarak konusulmus ve yazilmigtir (Ulusan Sahin,
2001, ss. 191-204). 20. yiizyila dogru, Japon Pan-Asyacilari ile Miisliman entelektiieller, Bati
emperyalizmine kars1 oluslar1 ve kendi kiiltiirlerini muhafaza ederek modernlesme diisiincesine
sahip olmalar1 bakimindan ortak bir ideale sahiptiler. Bu ortak iilkii baz1 Islamcilarin belli hedefler
i¢in Japonya’ya yonelmelerini beraberinde getirdi. Meiji Japonya’sinda Asyaciligin dnciileri olan

2 Bu iki Japon’un Miisliiman olmadaki 6nceligi igin bkz. (Misawa and Akgadag, 2007, s. 85-109).
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Kokurytikai [Kara Ejderler] ve Genyosha [Biiylik Okyanus Toplulugu] gibi orgiitler de
Miisliimanlarla temas kurulmasina 6nciiliik etmislerdir. (Esenbel, 2012, ss. 378-381).

Bu siyasi ve ideolojik atmosfer i¢inde Japonlar ile iligkileri bakimindan 6ne ¢ikan
isimlerden biri de Rusya Miisliimanlarindan Kazanli Abdiirresid Ibrahim’dir. O, hoca, kad,
gazeteci-yazar, seyyah ve siyasi hareket insani gibi ¢esitli vasiflar1 haiz bir sahsiyettir.?
Japonya’nin Asya devletleri arasinda giiciinii iyice hissettirmeye basladigi siralarda Ibrahim
Efendi de Rus hiikiimetinin takibi sebebiyle uzun bir seyahate ¢ikma karari aldi. (Tirkoglu, 1997,
S. 52). 1908 Eyliil’iinde Kazan’dan yola ¢ikarak, Sibirya, Mogolistan, Mangurya, Japonya, Kore,
Cin, Hindistan, Hicaz ve Ortadogu iizerinden 1910 yilinda istanbul’da son bulan bir seyahat
gergeklestirdi. Onun, Japonya’da Islom’1n taninmasinda ve kabul gérmesinde ayr1 bir yeri vardur.
Abdiirresid Ibrahim, Japonya’da kaldig: siire iginde pek gok saygin sahsiyet ile goriisiip Islam
dinini tanitmak i¢in cesitli aktivitelerde bulundu ve Sark milletlerinin Batili somiirgecilere karsi
birlikte hareket etmeleri gerektigini savundu. (Uzun, 1988, ss. 295-296). Onun Japonlara Islam’1
tanitmayi ideallestirmesi, doneminde yasayan pek ¢cok Miisliiman entelektiiele gére daha 6zel bir
yonelisti.

Abdiirresid Tbrahim’in Japonya’y1 tamimadan 6nce Japonlara islam dinini teblig etmek
gibi bir niyetinin olup olmadigi acik degildir. Ancak, Japonya’da kaldigi siire boyunca
Japonlardan gordiigii olumlu yaklasimin, onu Islam tebligi konusunda umutlandirdigina siiphe
yoktur. Islamiyet, Japonlar arasinda yayilabilirse din adina énemli bir is basarilmis olurdu. Siyasi
bakimdan ise Islam’1 benimseyen bir Japonya mazlum Miisliimanlar i¢in giiclii bir dayanak, Batili
emperyalistler i¢in ciddi bir tehdit ve Osmanli Devleti i¢in de saglam bir miittefik olabilirdi.
Islam’1n Japonlar tarafindan kabul edilmesi icin birincisi, davetcinin uygulayacag metot/strateji
ve buna bagh olarak ikna giicii; ikincisi, Japonlarin kendilerine sunulan yeni dine yaklasimlar
olmak iizere iki temel mesele vardi. Abdiirresid Ibrahim’in anlattiklarindan ¢ikan sonug¢ onun
Japonya’daki caligsmalarindan ¢ok iyi doniitler aldigidir. Bununla birlikte meselenin farkli
sekillerde aciklandig1 da goriilmektedir. Bu makalede asil olarak ibrahim Efendi’nin davet
calismalarindaki yaklagimlari, dini fikirleri ve davet metodu, onun Japonlarla yasadigi diyaloglar
iizerinden incelenerek degerlendirilecektir.

1. Neden Japonlar, Neden islaim?

19. yiizyilin ikinci yarisinda ulagim imkéanlarimin gelismesi, siyasi iligkiler ve milletler
arasi ticaret gibi pek ¢ok hareket din merkezli iligkileri de etkiledi ve gelistirdi. 20. asrin arifesinde
Avrupa’da Hristiyanligin, Orta Dogu’da Islaim’in baskin dinler olmasina karsin, Japonya
denildiginde akla ilk gelen, burada erken zamanlardan beri var olan Sinto dini ile Japonya’ya daha
sonra giren Buda dini idi (Craig, 2011, s. 11). Sinto, bir tiir ¢ok veya tiim tanricilik olan “tanrilar
yolu” demektir. Bu din, belli sayida tanrilardan olusan tek bir mabedi degil, toplumun (soyun)
daha 6nce Olmiis biitiin fertlerini i¢ine alan genis bir tarih birikimini ifade eder ve Japonya’da,
Olmiis olan her ata “kami” [{istiin insan] kabul edilir (Gliveng, 2002, ss. 141-143). 1914 yilinda
Japonya’y1 ziyaret eden Tiirk gazeteci Samizade Siireyya Japonlarin Sinto’yu Konfiigyanizm ile
ikmal ettiklerini sdylemektedir (1917, s. 57). Ote yandan Japonya biiyiik bir Budistler memleketi
oldugu halde, burada Buda dini Hindistan’dakinden farklidir ve zengin bir anlayis cesitliligi
arasinda Zen mezhebi denilen 6zel bir yoruma da sahiptir (Benedict, ty, ss. 158-161). Ayrica Meiji
Japonya’sinda niifusa oranla oldukg¢a az sayida Hiristiyan da vardir (Meyer, 2019, s. 163).

Abdiirresid Ibrahim’in Japonya seyahatinden bes y1l énce Tokyo’da vefat eden Lafcadio
Hearn, bu iilkeyi gercekten tanimak isteyenlerin Japonlarin dinlerini derinlemesine bilmek
zorunda oldugunu; Japon torelerini, miiesseselerini, Japon sanayilesmesini, sanatini ve
edebiyatin1 anlamanin Japon dinini ve inanglarin1 anlamadan miimkiin olamayacagini ifade
etmistir (Hearn, 2016, s. 12). Onun bu tespiti dikkate degerdir. Pek ¢ok yabanci, hatta Japonlarin

3 Abdiirresid Ibrahim, 1857 senesinde Sibirya’nin, Tobolsk vilayetinin Tara kasabasinda dogmustur. E§itim hayatina dogdugu kasaba
civarindaki medreselerde devam etmistir (A. Ibrahim, ty: 2-15). Egitiminin geri kalan kismin1 Medine’de tamamlamistir (A. Ibrahim,
ty: 71-110).

673



Barlak / Japonya’da Islam Davetgisi Bir Tiirk: Abdiirresid Ibrahim “Dini Fikirleri ve Stratejisi” / A Turkish Inviter to
Islam in Japan: Abdiirresid Ibrahim “His Religious Ideas and Strategy”

kendileri dahi dini taassuplarinin olmadigin1 sdyler. Ancak Japonlarin dini kiiltiirleri
Ogrenildiginde aslinda herhangi bir durumda, savasta, barista, iste, okulda vs. bir Japon’u Japon
yapan zihniyetin nereye dayandig fark edilir. Abdiirresid ibrahim, Japonya’da bulundugu iki
aylik siire sonunda, hemen herkes gibi Japonlarin dini taassuplarinin olmadigina kanaat getirmis
ve onlarin dine yaklagimlarini kendi gozlemleri cercevesinde baslica dort baslik altinda tasvir
etmistir:

1. Askerler, devlet adamlar1 ve zabitler ki; bunlarin dini ve itikatlar1 imparatora, yani
Mikado’ya itaat ve milletlerine hizmettir.

2. Bilginler, miinevverler ve toplumun onde gelenleri ki; bunlar arasinda dinin
gerekliligini hissedenler vardir. Buda inancinin bozuldugunu ve putperestligin de bir anlami1
olmadigini itiraf etmektedirler.

3. Bir kesim de Buda dinini 1slah ederek eski haline getirmek gerektigine inananlardir.
Bunlar da 6z fikirlerinin degerini artirmak i¢in hususi cemiyetler agmiglar, calismaktadirlar.

4. Toplumun daha alt kesimleri ise nerede bir lokma ekmek gorseler oraya yonelirler.
Hangisinden kazan¢ temin edeceklerine bagl olarak Katolik, Protestan veya Ortodoks
mezheplerinden her birine girip ¢ikmaktadirlar. Sayilanlar disinda bu iilkede farkli inanglarin
olabilecegini de ifade eden Abdiirresid Ibrahim, misyonerlerin Japonya’da hummali bir sekilde
calistiklarini 6zellikle belirtmistir (A. Ibrahim, [1]327a, ss. 182-183).

Japonya’daki bu din haritasina karsilik Ibrahim Efendi’nin Japonlara sunacagi din,
Kur’an-1 Kerim’de “Allah’in dini” olarak ifade edilen Islam’d1 (Al-i imran, 3/19, 85). Bir insan
herhangi bir sebeple Miisliiman olabilir. Ancak ona gore, Japonlarin Miisliiman olmasini
gerektirecek pek cok sebep vardi. Mesela, Japonlarin ¢ok diisiinen, az konusan, diistinmeden,
iyice 6lciip bigmeden konusmayan bir millet olmalar1 dikkatini ¢ekmis (A. ibrahim, 1328
[1910/1911], ss. 281, 370) ve onlarin bu yéniinii Is1dm’1 kabul etmelerini destekleyecek 6nemli
bir 6zellik olarak gormiistiir. Soyle ki, Kur’an-1 Kerim’de bazen insanin kendi yaratilisindan (40
Mii’min, 67), bazen Allah’in evrene ve diinyaya koydugu yasalardan (2 Bakara, 164), bazen eski
toplumlarin sonlarindan (12 Yusuf, 109) ornekler verilmek suretiyle insanlar Allah ile olan
irtibatlari1 gérmeleri ve anlamalart i¢in diigtinmeye ve akillarim1 kullanmaya davet edilirler.
Abdiirresid Ibrahim’in Japonlardaki diisiinme egilimi ile Kur’an’mn bu uyarilari arasinda bir tiir
ortiistiirme yaptig1 diisiiniilebilir. O, bundan baska Japonlarin karakter ve ahlak olarak Islam’a
cok yatkin olduklarini sdylemistir. islam kaidelerinden pek cogunun Japonlarda fitraten mevcut
oldugunu; temizlik, haya, sadakat, emniyet, comertlik ve cesaret gibi erdemlerin onlarda adeta
tabii bir hal aldigini ifade etmistir (A. Ibrahim, 1328, ss. 273-274). Japonlarin ahlaki meziyetlerini
o derece methetmistir ki, istanbul’daki dostu, sair ve miitefekkir Mehmed Akif, onun Japonlar
hakkindaki miisahedelerini ve intibalarini agsagidaki sekilde siirlestirmekten kendini alamamastir.

“Sorunuz, simdi, Japonlar da nasil millettir?
Onu tasvire zafer-ydb olamam, hayrettir!
Su kadar séyleyeyim: Din-i miibinin orada
Rith-1 feyyazi yayims, yaliniz, sekli Buda.
Siz gidin, safvet-i Islam 1 Japonlarda gériin!
O kiigiik boylu, biiyiik milletin efrddi bugiin
Miisliimanliktaki erkan-1 siyanette ferid;
Miisliiman denmek icin eksigi ancak tevhid.
Dogruluk, ahde vefd, va’de sadakat, sefkat,
Acizin hakkini i’laya samimi gayret;
En ufak seyle kand’at, ¢oga kudret varken;
Yine ifrat ile vermek, veren eller darken;
Kimsenin rzina, ndmiisuna yan bakmayarak,
Yedi kat ellerin eviddini kardes tanmimak;
“Oleceksin!” denilen noktada merdane sebat;
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Yeri gelsin, giilerek, oynayarak terk-i hayat;

Ihtirdsdt-1 husiisiyyeye nefret; hatta

Nef’-i sahsiyi umiimunkine her yerde feda

Edivermek gibi ¢cok nddire gordiim orada

Ademin en temiz ahfidina malik bir ada” (Mehmed Akif, 1330[1912], ss. 29-30).

Ibrahim Efendi, ilmi donaniminin yani sira ictimai ve siyasi tecriibeye sahip tefekkiir ehli
bir sahsiyetti. Japonya’da bulundugu kisa denebilecek bir zaman diliminde teorik olarak belli bir
strateji ile hareket etmis ve Isldm’1 tanitmak igin profesyonel bir ¢aba sergilemistir. Sonuglar ve
kazanimlar itibariyle bakilacak olursa onun isinin ehli bir davet insani oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Abdiirresid Ibrahim, Japonlar1 karakter, istidat ve davranis olarak her yonden
incelemis ve dine olan ragbetlerini anlamaya ¢aligmis, tebligini yaparken bir hata yapmaktan ve
calismalarinin sonugsuz kalmasindan ¢ok endiselenmistir. Dogru bir yontem ve metot izledigi
takdirde ise milyonlarca insanin Miisliiman olabilecegini diislinmiis ve biiyiikk heyecanlar
yasamistir (A. Ibrahim, 1328, s. 360).

Abdiirresid Ibrahim’in beklentilerinin abartili oldugu diisiiniilebilir. Ancak Japonya’da
Umehara isimli 6nde gelen bir din adaminin itiraflar1 onun heyecaninin ¢ok da yersiz olmadigini
gostermektedir. Umehara, Buda dini ve kendisinin halkina karst mesuliyeti hakkinda ona sunlari
sOylemistir:

“Buda mezhebi esasim zayi’ etmistir [kaybetmistir]*. Hususen bizim Japonya'da Buda
mezhebi biitiin ¢igirindan ¢itkmistir. Biz de dlihe [tanrilar] o kadar c¢ogalmustir ki, ta’dad:
[sayilmas1] miimkiin degil, elli sene sonra Prens Ito da Mutsuhito® da birer dlihe olacaklar.
Bunlari miilahaza ettikce tiiylerim iirperiyor. Siz burada c¢ok¢a kalirsaniz su din meselesini
saglam bir esasa raptederdik [baglardik]. Bugiin benim on bini miitecaviz [asan] ihvanim var, ben
her ne dersem amenna [tamam, 6yledir] diye kabul edecekler. Zaten ben kendimden ziyade onlar
icin merak ediyorum. Bu kadar insanlar kendilerini benim vicdanima tevdi etmisler, ben ise
kendim miitereddit oldugum bir dini baskalarina nasil hak diye telkin edeyim. Bunun i¢in benim
viedamm ¢ok muazzeb oluyor” [ac1 ¢ekiyor] (A. Ibrahim, 1328, ss. 278-279). Umehara’nin
aciklamalari, inanci ile ilgili yasadigi slipheler, kendisine tabi olanlara kars1 hissettigi sorumluluk
ve Ibrahim Efendi’ye din daveti i¢in yaptig1 tesvik meselenin anlasilmasina bir derece daha katki
saglayabilir.

Sahsi goriismeleri ve katildigi kiigiik-biiyiik toplantilar disinda Abdiirresid Ibrahim
hakkinda Japon basininda birtakim haberler de yapiliyordu. O kadar ki, Japon basininda dort-bes
aylik bir siirede kendisinden bu kadar bahsedilen bir yabanciya ¢ok nadir rastlaniyor, basinda
genellikle yasina ragmen milleti i¢in fedakarlik gosteren ding bir insan olarak aktariliyordu
(Komatsu, 2012, ss. 86-87). Ibrahim Efendi, taninmis olmanim da psikolojik baskisi altinda,
Islam’1 anlatirken hangi surette hareket ederse daha basarili olabilecegi, Japonya’da Islam’in
siariin kurulmasini, agiklanmasini en isabetli ne sekilde saglayabilecegi ve insanlari nasil ikna
edebilecegi hususlarinda siirekli kafa yormustur. Itiraz yagmuruna tutulur veya cokga izah
istenirse ne tiir bir tavir takinacagina dair planlar yapnustir. Basarili oldugu takdirde Islam adina
temin edilecek siyasi kazanimlar1 da hep hesap etmistir. Kendisinden &nce Japonya’da Islam’
yaymak isteyen fakat nereden baslayacaklarini ve nasil davranacaklarini bilmedikleri igin
Miisliimanligin taninmasina belki faydadan ¢ok zarar1 dokunan kimselerin durumuna diigmekten
de ¢ok korkmustur (A. ibrahim, 1328, s. 362).

Bu sira dis1 Tiirk/Tatar Islam davetgisinin Japonlara ydnelik tebliginin ¢ok dzel bir tarafi
vardir. Bir din daveti, hemen her zaman kars1 tarafta goriilen yanlis inancin diizeltilmesi ve dogru
veya uygun goriilmeyen davranis ve aligkanliklarin degistirilmesine yonelik yapilir. Yani hedef
kisinin veya toplumun hatali veya kotii bir hayat yasadigi ve diizeltilmeleri gerektigi 6n
kabuliinden hareket edilir. Ve tabii olarak davet¢i muhataplarinin belki de yiizlerce yildir siirdiire

* Orijinal Osmanli Tiirkgesi metinde gegen bazi kelimelerin giiniimiiz Tiirkgesi ile anlamim késeli parantez iginde verdik.
5 Meiji Imparatoru.
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geldikleri geleneklere elestirel bir perspektiften baktigi i¢in yaklagimlarinin dozuna gore tepkiyle
karsilasabilir. Oysa Abdiirresid Ibrahim, Japonlari takdir uyandiran yonlerini dikkate alarak yola
cikmistir. Yaklagiminda samimi oldugu agiktir, cilinkii 6z degerlendirmelerinde, Japonlarin
diiriistliklerinden  ¢aligkanliklarina, yardimseverliklerinden nezaketlerine kadar ahlaki
erdemlerinden sik sik bahsetmistir. Esasen o, Japon inanglarindaki tanri tasavvurlarinin ve insani-
ahlaki bakimdan Islam dinine uygun olmayan bazi davramslarin elbette farkinda idi. Ancak bu
meselelere girmeyi hemen hig tercih etmemistir.

Ekonomik gii¢, egemenligin en 6nemli araglarindan biridir (Weber, 2012, s. 308) ve bu
giice sahip olabilmek igin ¢ok kazandiran pazarlar zaruridir. Abdiirresid ibrahim, uygun bir
sunumla Japonlarin islam’1 kabule yatkin bir millet olduklarim1 sdyler. Bununla birlikte Islam
dinini kabul etmeleri i¢in, Miisliiman olmalar1 halinde elde edecekleri iktisadi kazanimlarin
anlatmasini da gerekli goriir. Aksi takdirde, onlarin sadece cennet vaadi ile Miisliiman olmalarinin
zor olacagi kanaatindedir. Bu konudaki bir dnerisi, Japonlar i¢in ¢ok biiyiik bir pazar olan Cin’in
degerlendirilmesidir. O, Hiristiyan misyonerlerin Cinlileri Japonlara kars1 kigkirtmasi sonucunda
Cinliler ile Japonlar arasindaki nefretin daha da arttigini, bunun da ticari bakimdan Japonlarin
elini zayiflattigini ifade etmektedir. Bu durumda Japonlarin Cin’de en iyi iliski kuracaklari kesim
Cin Miisliimanlar1 olacaktir. Ortak diismanin misyonerler oldugu diisiiniildiigiinde “Diismanimin
diisman1 dostumdur.” ilkesinden hareketle konjonktiir, Japonlarin islam’a egilimini artiracaktir.
Japonlar bu ticari yaklagimla Cava adalarinda ve diger Dogu Asya iilkelerinde dahi biiyiik pazarlar
kazanabileceklerdir (A. ibrahim, 1328, ss. 310-311). Boylece ibrahim Efendi, gercevesini her
yonden ¢izdigi bir tasar1 ile harekete gecmistir.

2. Diyalog, Diyalektik ve Strateji

Herhangi bir Miisliiman, muhatabini Is1dm’a davet ederken onun Miisliimanligindan sahsi
veya maddi bir beklenti igine giremez. Kur’an’da Islam davetinin, insanlara ancak dogru yolu
gostermek icin yapildigi ve tebligden herhangi bir menfaatin beklenemeyecegi pek cok ayette
belirtilmistir. Mesela Yasin Stresi, 21. ayette, “Sizden herhangi bir iicret istemeyen bu kimselere
tabi olun, ¢iinkii onlar hidayete ermis kimselerdir.” (Yasin, 36/21) denilmektedir.® El¢inin veya
davetcilerin insanlardan istedigi sey insanlarin Allah’in dinine tabi olmalar1 ve Onun ilkelerine
uygun bir hayat yasamalaridir. Bu da Allah’in varligini-birligini ve islam’in temel esaslarini kabul
ile baslar. Ozetle, dinin 6zii inang veya imandan ibarettir (Izutsu, 2006, s. 1). Abdiirresid Ibrahim
de Japonlara Islam’1 anlatirken, karsiliksiz bir tutum gostermis, son derece samimi ve dininden
emin bir yaklasim sergilemistir. Onun eski Hariciye Nazir1 Kont Okuma’ya kendi durumu ve
Islam hakkinda yaptig1 agiklama soyledir:

“Siz bana kendi dinini nesretmek [yaymak] icin gelmis bir adam nazariyla bakmayiniz.
Zira bizim dinimiz ayni hakikattir [ger¢egin ta kendisidir]. Hakikati aramak her insana lazimdir.
Biz onu kimseye teklif etmeyiz. Arayan kendisi bulur”’ (A. Ibrahim, 1328, s. 203). Goriildiigii iizere
o, gercegin ta kendisi olarak gordiigii ve dogrulugundan asla siiphe etmedigi Islam inancim
muhatabina sunarken, onun kendisine degil, hak olan [slam’a tabi olmasim teklif etmektedir.
Ibrahim Efendi, daha sonra hakikati aramanin her insanm asli gorevi oldugunu sdyleyerek
muhatabini hayatin anlami iizerine derin diisinmeye ydnlendirmis ve yine Is1am’1 isaret etmistir.
Yalniz her ne kadar, Islam’1 anlatsa ve onerse de Japonlar nezdinde belli hesaplar pesinde kosan
bir din adami1 oldugu zannedilsin istememistir (A. Ibrahim, 1328, ss. 410-411).

Abdiirresid Ibrahim Japonya’da iiniversite, okul, tiyatro, hapishane, miize, kiitiiphane,
darphane ve hastahane gibi pek ¢ok kurumu ziyaret etmis ve buralardaki insanlarla cesitli
diyaloglar olmustur. Hemen her gittigi yerde, konustugu hemen herkes ona dini veya siyasi
birtakim sorular sormustur. Mesela, Tokyo’da hapishane ziyareti sirasinda, orada din [ahlak]
gorevlisi olarak calisan Takita, Abdiirresid Ibrahim’den Muhammedilik [Islam dini] hakkinda
bilgi istemistir. Abdiirresid Ibrahim, ona &ncelikle IslAim’in gayet sade bir din oldugunu, biitiin

8 Makalede gegen ayet mealleri Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar’nin Kur-’'dn-1 Kerim ve A¢iklamalt Medli*nden almmistir (Haz:
Karaman vd., 2009).
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esasinin tevhid ve niiblivvetten [peygamberlik] ibaret oldugunu sdylemistir. Yani, tek ve bir tanr1
olarak Allah’1 kabul etmek ve yine O’nun din tebligi i¢in gdnderdigi el¢iyi onaylamak. Burada,
peygambere olan ihtiyaci aciklama geregi goren Abdiirresid Ibrahim, insanlarin her iste bir
muallime ihtiya¢ duymalar1 gibi dini konularda da bir muallime ihtiyaglar1 oldugunu, bu
muallimin de peygamber oldugunu ifade etmistir. Arkasindan Islam dininde gizli-kapal1 higbir
sey olmadigim ve dort tane dini gorev bulundugunu belirtmistir.” Takita’nin mezheplere dair
sordugu soruya da Miisliimanlarda asil olarak bir mezhebin oldugunu, teferruattaki farkh
goriislerin Miisliimanlar i¢in ehemmiyetli olmadigimi, Allah’t bir bilip, Hz. Muhammed’e
peygamber olarak inanan herkesin Miisliiman oldugunu beyan etmistir. itikad, ikiye ayrilmis ise
de esasta bir oldugunu, zira ayriligin sonradan olugmus kii¢iik bir farkliliktan ibaret oldugunu dile
getirmistir (A. Ibrahim, 1328, s. 238).8

Islam’da 6zellikle tevhid inancinin ayricaligi gesitli sekillerde dile getirilmis bir husustur.
Mesela Eliade, islam mesajinin tevhid akidesini, dini yapibilim a¢isindan mutlak tek tanriciligin
en katiksiz sekli olarak ifade etmistir (Eliade, 2003, s. 93). Abdiirresid Ibrahim’in mezhepler
[Islam ekolleri] hakkindaki yorumunda ise kacamak yaptig1 diisiiniilmemelidir. Islim dininde
temel inancglarda ve ibadetlerde mezhepler arasi belirgin farklar yoktur. Farkliliklar detaylarda
ortaya ¢ikar ki bunlar da dini yasamay1 hem dogmatiklikten kurtarir hem de degisik karakter veya
farkli cografyalardaki insanlar igin birbiri ile celismeyen uygulama secenekleri sunar. Islam
dinindeki dort temel ibadetten biri olan hac, mezheplerin Miisliimanlar i¢in dini yasamada bir
sorun teskil etmediginin en giizel gostergesidir. Hacda renkleri, dilleri ve vatanlar1 farkli on
binlerce Miisliman bir araya gelir. Haccin ifas1 esnasinda iktisadi, igtimai vs. farklara
bakilmadigindan insanlar esit olduklarini hissederler. Hac ibadeti mezhep ayrimi olmaksizin
biitiin miiminler tarafindan birlikte yerine getirilir. Boylece Miisliimanlar arasindaki kardeslik
baginin 6nemi de gosterilmis olur (Zuhayli, 1985, s. 13).

Japonya’da yukarida bahsi gecen gizli-kapali meselesinin din s6z konusu oldugunda bir
sekilde giindeme geldigi anlasiliyor. Abdiirresid Ibrahim’in bir baska Japon dostu Kont Matsuura
da ona Islam dininde gizli sirlarm bulunup bulunmadigim sormustur. Abdiirresid Ibrahim de
Islam’da gizli sirlarin bulunmadigini, halk ile 4lim veya ydnetici kesimin inang hususunda esit
oldugunu ve Miisliiman toplumun dini-fikri bakimdan 6nde gelenlerinin bilmesi gerekenler ile
halkin bilmesi gerekenlerin ayn1 oldugunu ifade etmistir. A¢iklamalarina, islam’da her seyin akil
ile kavranabilecegini de ilave etmistir (A. Ibrahim, 1328, ss. 297-298). Abdiirresid Ibrahim’in
gizli sirlar meselesi ile zaman zaman karsilagmasi, Buda ve Sinto dinlerinin kollar1 olan pek ¢ok
Japon mezhebinde, kendini hipnotize etme ve vecd haline gecmeyi saglayan mistik diisiince
metotlari iizerinde fazlaca durulmasi ile ilgili olabilir (Benedict, ty, s. 161). Diger yandan Islam
tasavvufundaki batini ilim mevzusunun da (Ates, 1992, ss. 551-558) gizli sirlar1 ¢agristirir bir
mahiyet arz ettigi diisliniilebilir. Akil meselesine gelince, her ne kadar Kur’an’da pek ¢ok ayette
aklin kullanilmasi 6zellikle istenmisse de bazi Miisliiman ¢evrelerde dindeki birtakim hususlarin
acgiklanmaksizin dogrudan kabul edilmesi seklinde bir anlayis da goriilmiistiir. Nitekim bir donem
Miisliiman toplumlarda akli yaklasimlarda goriilen zafiyet 19. yiizyilin ikinci yarisinda yasayan
modernist Islam diisiiniirlerinden Muhammed Abduh tarafindan siddetle elestirilmistir. Abduh,
Miisliman toplumlarda ilmi bakistan uzaklagsmanin ve aklin ihmal edilmesinin dinden
uzaklasmay1 da beraberinde getirdigini savunmustur (Abduh, 1414/1994, s. 31). ibrahim
Efendi’nin Islam’1 agiklarken yaptig1 akil vurgusu ile Abduh’un yaklasimi her ne kadar bire bir
ortiistiiriilemese de onun, Islam’1 ne derece duru anladigim gostermesi bakimdan dikkat gekicidir.

Japonlarm Abdiirresid Ibrahim vesilesiyle Islim’a sicak bakmalarinda onun iyi bir 6rnek
olmasimin etkisi biiytiktiir. O, sadece tebligi, vaazi, beyan1 veya ikna kabiliyeti ile degil dinde
samimiyeti, diiriistliigii ve sahsiyetli durusu ile de Islam’1n ne derece seckin insanlar yetistirdigini
ortaya koymustur. Tokyo disindaki bir yazlikta ger¢eklesen davette Tatar ve Japon kardesliginden

7 !(elime-i Sehadet’ten sonra Namaz, Orug, Hac ve Zekat. )
8 Inang ekollerinden Maturidilik ile Esarilik’i kastetmis olmalidir. Her iki mezhep de Islam diisiincesinin iiriinleri olarak sonradan
gelismis olup, Islam’m temel inanglarina yaklasimda aralarinda biiyiik farklar yoktur (Manastirl Ismail Hakka, 1331: 3).
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bahis olunmus ve Abdiirresid Ibrahim’e ¢okca hiirmet edilmisti. Burada Profesér Oshima Islam
dininin gelecegi hakkinda kisa ve anlamli bir konusma yapmis ve herkesin heyecanla alkisladig:
hitabim su garpici sozlerle bitirmistir: “Isldmiyet dyle dli bir dindir ki, iste numunesi meydanda
(dcize isaret ederek) miicessem bir insaniyettir. Japonya'da intisar-1 Islamiyet’i ‘an samimi’l-
kalp temenni ederiz.”® Ev sahibi Hayashida’nin da aym meclisteki konugmasinda Abdiirresid
Ibrahim Efendi’yi biiyiik biraderleri olarak takdim etmesi ayn1 intibai teyit eder mahiyettedir (A.
Ibrahim, 1328, ss. 248-249).

Abdiirresid Ibrahim’in Japonya’da birkag defa goriistiigii 5nde gelen insanlardan birisi de
Prens 1t5’dur. Alt bir siniftan samuray geg¢misine sahip olan it56 Hirobumi hiyerarsik bir toplum
yapisi bulunan Japonya’da giiciin zirvesine yilikselmeyi basarmigtir. Digisleri dairesinden sonra,
maliye ve sanayi bakanlig1 ve bagbakanlik gorevleri yapan It5, Meiji donemi siyasetine ydn veren
devlet adamlarindandir (Meyer, 2019, s. 146). Prens it6’nun daveti iizerine yaptiklar1 uzun bir
konusma her iki tarafin fikirlerinin ve yaklasimlarmin tahlili bakimindan 6nemlidir. Sohbetin
basinda Abdiirresid Ibrahim, Prens it5’ya Japonya’nin hizl ilerlemesini neye borglu oldugunu ve
Japonya’da mesrutiyet idaresini gerektiren mecburiyetleri sormustur. Prens itd bu sorulara baska
bir zaman cevap verebilecegini, simdi ise 6grenmek istedigi diger bir mesele oldugunu ifade etmis
ve onun gibi bir ihtiyarin'® Japonya kadar uzak bir memlekete ciddi bir masraf ve emek sarf ederek
neden geldigini grenmek istemistir. Abdiirresid Ibrahim, cevabi mahiyette yaptig1 aciklamaya
siyasi bir giris yaparak Tatarlarin siirekli bir sekilde Ruslarin baskisina maruz kalmasinin
kendisini, bu soruna g¢are bulacagin diisiindiigii Japonya’ya getirdigini belirtmistir. Arkasindan,
Avrupa’nin biitiin siyasetinin Islam aleyhtarlig1 iizerine kuruldugunu ve Avrupalilarin da farkinda
oldugu iizere Miisliimanlardaki siyasi suurun dinden kaynaklandigini ifade etmistir (A. Ibrahim,
1328, ss. 263-264). Ibrahim Efendi’nin Bati’ya, dzellikle de Biiyiik Britanya’ya kars1 politik
tutumu onlarin sémiirgeci politikalar sebebiyle ¢ok giigliiydii (Ozbek, 1994, s. 110).

Bu konusmalarin yapildigi donem Avrupalilarin Miisliimanlara, 6zellikle de Tiirklere
siyasi, askeri ve iktisadi her yonden taarruza devam ettikleri bir siirectir (Karal, 2011, s. 552).
Bunlarin sayisiz rnegi vardir. Mesela, Ingiltere Bagbakani Gladstone, 1894 y1l1 sonlarinda Avam
Kamarasi’nda Sason olaylarini degerlendirdigi bir konusmada kullandigi ifade ile kendisine Tiirk-
Miisliiman diisman sifatin1 kazandirmistir. Oturuma elinde Kur’an-1 Kerim ile gelen Gladstone
konugmasinin bir yerinde Kur’an-1 Kerim’i isaret ederek “Bu lanet kitabin takipgileri olduk¢a
Avrupa’ya baris gelmeyecektir.” cumlesini sarf etmis (Karaca, 2015, s. 302) ve
Miisliimanlara/Tiirklere kars1 tasidig1 kini agikca gozler 6niine sermistir. Ingiltere, diger ciiriimleri
bir yana, 1882 yilinda Osmanli Devleti’nin Misir topraklarini isgal etmisken (Danigmend, 1972,
ss. 323-325); 1898 yilinda Sudan’da yapilan Omdurman savasinda Britanya ve Misir ordularinin
48 asker kaybina karsilik top ve agir makineli tiifek atesiyle, sadece kendi topraklarini savunan
10.000 Miisliiman Sudanlinin hayatina son vermisken (Roberts, 2016, s. 782), bu devletin
basbakanlarindan biri olan Gladstone’nun barisa engel olarak yine Tiirkleri gdstermesi de igin asil
ilging tarafi olsa gerektir. Islam ve Tiirk karsithginin adeta sistemli bir sekilde yiiriitiildiigii
doénemin Avrupa’sinda, karikatiirlerde dahi tahrif edilmis Isldm, Osmanli ve Tiirk imajina sik¢a
rastlanir (Alkan, 2016).

Din kuvvetinin yeryiiziiniin en biiyiik kuvveti oldugunu ifade eden Abdiirresid ibrahim,
Osmanli Tiirklerinin bu kuvveti hakkiyla kullanmalarinin biitiin diinyay1 islam alemi yapacagini
iddia eder. Bat1 Cin’den Anadolu’ya kadar uzanan bir millet, bir unsur ve bir din sahibi Tiirk
cografyasmin Isldim suuru ile birlesmesi diisiincesi ise onu ayrica heyecanlandirir (A. Ibrahim,
1328, s. 265). Aslinda 19. yiizyilin ortalarina gelindiginde Orta Asya Tiirklerinin kiiltiirel ve dini
olarak ayakta kalma miicadelesi ile Osmanli Devleti’nin Rus yayilmaciligini engelleme arayislari,

9 “Islam éyle yiice bir dindir ki, iste 6rnegi meydanda (Abdiirresid Ibrahim’i isaret ederek) gozle goriiliir bir insaniyettir.
Japonya’da Islam i yayilmaswnt samimi bir kalp ile isteriz.”

10 Aslinda Abdiirresid Tbrahim bu diyaloglarin yasandig1 giinlerde gok yaslh degildi. Muhtemelen, bir hayli beyazlamis sakali, klasik
Miisliiman hoca tarz1 olgun giyimi, agirbash ve vakur durusu onu oldugundan daha yash gosteriyordu.
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her iki tarafi da uzun bir gegmise sahip iliskilerini pratik siyasi amaglara yoneltmeye zorlamigtir
(Karpat, 2005, s. 145).

Abdiirresid Ibrahim, Japonya’ya Islim’in girmedigini ancak Islami uygulamalarin
Japonlarda tabii bir sekilde bulundugunu sdyleyince Prens itd sasirarak bunlarin neler oldugunu
sormus; Ibrahim Efendi de temizlik, sadakat, emniyet, yere oturmak, kadimn-erkek iliskileri
seklinde siralamistir. Agiklama kabilinden de bu 6zelliklerin Japonlarda adet, Miisliimanlarda ise
din oldugunu ifade etmistir (A. ibrahim, 1328: 265). Buradaki yaklasim olduk¢a ¢arpicidir. Yani
diyor Ibrahim Efendi, siz ahlakinizla, erdeminizle, insanlar arasi iliskilerinizle zaten Miisliiman
gibi yastyorsunuz, Miisliiman olmakla bir kaybiniz olmayacak aksine fazladan kazangh
olacaksiniz. Bu arada Prens Itd, Japon yenilesmesinin gelisimi hakkinda baz1 bilgiler vermis ve
sozil tekrar Islam’a getirmistir. Japonlarin Islimiyet hakkindaki malumatlarinin ¢ok az oldugunu,
Mangurya Miisliimanlar1 komsular1 oldugu halde Japonlarin nasilsa o tarafa yonelmedigini fakat
otuz-kirk sene dnce ibrahim Efendi gibi insanlar gelmis olsa Japonya’da Islam’mn yayilmasinda
biiyiik mesafeler alinabilecegini dile getirmistir. Arkasindan Hiristiyanligin daha 6nce gelmesine
ragmen pek kabul gérmedigini belirtmis ve sdyle devam etmistir:

“Islamiyet ekserivetle Sark milletleri icinde daha ziyade tevsi‘etmis [yayillmis], su
sebepten hatirima geliyor ki bizim Japonlar arasinda daha suhiiletle [kolaylikla] intisar eder.
Yalniz taaddiid-i zevcat [¢ok eslilik] meselesi ile bilmem imtizac edebilirler mi? Ihtimal bu mesele
biraz mani olur, bizim Japonlarda taaddiid-i zevcat pek nevadirdendir. Me‘a ma fih var, yok
degil.”

Abdiirresid Ibrahim:

— Islamiyet, taaddiid-i zevcattan ibaret degildir, belki taaddiid-i zevcat ile Islamiyet
beyninde [arasinda] miinasebet bile yoktur. Ciinkii levazim-1 dinden [dinin gerekliliklerinden]
degildir. Islamiyet gayet sade bir dindir, en kisa bir tarif ile ifade edecek olursak, Islamiyet —
tevhid [Allah’mn birligi] ile mekdrim-i ahlaktan [giizel ahlak] ibarettir.” seklinde kisa bir izahta
bulunur (A. Ibrahim, 1328, ss. 268-269).%

Bunun iizerine Prens It Islam hakkinda biraz daha bilgi ister. Abdiirresid Ibrahim de
asagidaki agiklamalari yapar:

“Islamiyet size arz ettigim gibidir: Bu kdinatin bir miiessiri hakiki ve haliki [yaraticisi]
olacak, elbette vardir. Yalniz tabiatin tesiri kdfi olamaz. Biz o miiessirin [Sevk ve idare eden]
kiinhiinii [esasini] bihakkin idrakte aciz kalacagiz. Zira ‘ukiil-i beserin [insan aklimin] fevkindedir.
Su sebepten muallimlere ihtiya¢ gériilmiis, ki onlar da enbiya-i izamdir [yiice peygamberlerdir],
mekdrim-i ahlaki ve emniyeti umumiye-i temin eder kavanin-i ilahiye-yi [ilahi kanunlar1] talim
etmisler, bunlart tasdik fsldmiyet tir. Bunun da hiilasast iki kelime ile talim olunmustur ki, o da
«Lailahe illallah Muhammediin resiilullahy kelimesidir.” (A. Tbrahim, 1328, ss. 269).12

Prens it5, ondan son ifadeyi, yani Kelime-i Tevhid’i agir agir bir daha tekrar etmesini
ister. Abdiirresid ibrahim, agir agir ii¢ defa okur, Prens itd da onun arkasindan tekrar eder. ibrahim
Efendi, bu kelimelerin ifade ettigi manayi tasdik ettigi takdirde kendisine Miisliiman denilecegini
ve bu saatten sonra da onun Miisliiman oldugunu beyan eder. Prens it5, bunda tasdik
olunamayacak bir sey géremedigini ve bunun ¢ok hos bir sey oldugunu belirterek onu onaylar.
Abdiirresid Ibrahim, bu goriismeden sonra Prens itdo’dan bunun aksine bir soz isitmedigini
belirtmistir (A. Ibrahim, 1328, ss. 269).

1 Kur’an-1 Kerim’de tevhid ile ilgili olarak En’am Stiresi’nin 102. ayetinde “Iste Rabbiniz Allah O dur. O ndan baska tanri yoktur.
O, her seyin yaraticisidir. Oyle ise O’na kulluk edin, O her seye vekildir [giivenilip dayanilacak tek varlik O’dur].” denilmektedir;
Ahlak hususunda da Hz. Muhammed’in “Ben giizel ahldki tamamlamak i¢in gonderildim” hadisi ¢ok meshurdur. (Malik b. Enes,
1425/2004: “Hiisnii’l-Huluk”, 8; Ahmed b. Hanbel, 1416/1995: 512).

12 {slam dininde bu ifadeye “Kelime-i Tevhid” denir. Yani Allah’1 birleme szii. Anlami: “Allah’tan bagka tanri yoktur, Muhammed
Allah’1n elgisidir.”
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Abdiirresid ibrahim yukaridaki érnege benzer sekilde pek ¢ok Japon’la sohbet etmis ve
[slam’1 tamtmistir. Bununla birlikte o, muhataplarma genel manada dogrudan Miisliiman
olmalarin1 Onermemistir. Yaklagimi saygili ve oOzgiirliik¢iidiir. Ona, Miisliiman oldugunu
sOyleyen Japonlarin ne derece samimi olduklar1 ise ayr1 bir meseledir. Japonya’nin, Birinci ve
Ikinci Diinya Savasi arasindaki donemde Pan-Asyacilik veya Biiyiik Asya projeleri kapsaminda
Japon ¢ikarlar1 i¢in Miisliimanlar1 kullanmak {izere pek ¢ok sahte Japon Miisliiman yetistirdigi
sOylenmektedir (Misawa, 2011, s. 120). Bununla birlikte biz makalemizde asil olarak Abdiirresid
[brahim’in, bir Tiirk/Tatar Miisliman aydin1 olarak kendisine vazife edindigi konudaki
yaklagimlarin1 ve hareket metodunu inceledigimizden meselenin diger yoniine fazla girmedik.
Kaldi ki bir kisi, bagka bir din mensubunun 6nerisi ile ikna olup bir din tercihinde bulunabilecegi
gibi, saglam bir arastirma sonucu veya tamamen kendine has bir bakis ve kalbi bir yonelis ile de
bir dini segebilir. Ayrica su da var ki; Islam dininde iman bilgi ile desteklendikce ikna ve kabul
derecesi ylikselir ve dini vecibelerinin rutin olarak uygulandigi ortamlarda dini kavrayis giiclii bir
sekilde gelisme imkan1 bulur.'?

Japonya’da yukaridaki tiirden iliskilerin 6znesi olanlarin genellikle siyasi, askeri ve
ictimal konularda hayata dokunan sahislar oldugu bir vakiadir. Bu diyaloglarda goériilen uyumlu
konusmalarin arkasinda siyasi hesaplarin oldugu diisiiniilebilir. Mesela, Abdiirresid Ibrahim’in
Japonya’ya, Rusya Miisliimanlarinin Rus esaretinden kurtarilmasini saglamak niyetiyle isbirligi
imkanlar1 aramak icin geldigi sdylenebilecegi gibi, iki tarafin aralarinda samimi bir bag kurarak
ayn1 amag i¢in birlikte hareket ettikleri veya taraflarin ortak ¢ikarlar i¢in kendi hedeflerine
ulagincaya kadar miistereken ¢aligip stratejik bir davranig sergiledikleri de diistiniilebilir (Misawa,
2012, ss. 277-278). Yalniz, Abdiirresid Ibrahim’in siyasi hesaplar1 Japonlar1 rahatsiz edecek
tiirden degil, aksine kazanc¢l ¢ikaracak tiirdendi. En azindan onun diisiincesi bu yondeydi. Ancak
biz Ibrahim Efendi ile goriismiis oldugu Japonlar arasindaki biitiin iliskileri siyasi sebeplere
baglamanin dogru olmayacag1 kanaatindeyiz. Oncelikle islam tebligi yapan bir Miisliiman dini
bakimdan davetinden asil beklentisinin sahsi veya i¢timai olamayacagini bilir. Davete muhatap
olan herhangi bir kisi de diinyevi hesaplardan bagimsiz olarak akli, vicdani, duygulari ve
tecriibeleri ile hayatinda bir anlam arayisina girebilir veya 6liim sonrasindan kaygilanarak saglam
bir dini tercih yapmak isteyebilir.

Bir insanin bulundugu ortama uygun davranmasi, etkilesim halinde oldugu insanlarla
uyumlu olmasina yardimci olur (Kagitgibasi, 1988, s. 52). Bu ilke ile dogru orantili bir sekilde
Abdiirresid Ibrahim, Miisliman kimliginin biitin agirhgina ragmen davet faaliyetlerinde
Sintoizm’i veya Budizm’i karsisina almak yerine Sinto ve Buda dini ile Isldm arasindaki asgari
miistereklerden hareket etmeye ¢alismistir. Bu hususta Yiiksek Ticaret Okulu’nda'* verdigi bir
konferansta Buda dininin koken olarak ilahi bir din oldugunu ancak, sonradan tahrif olma
ihtimalinin bulundugunu séylemesi 6nemlidir. Tarihte benzer bir bozulmay1 Hiristiyanligin da
yasadigini belirttikten sonra, islam dininin ilahilik bakimindan orijinalligini korudugunu Kur’an

8 Meselenin daha iyi anlasilmasi igin kendi hatiralarimdan bir kesiti paylasmak istiyorum. Istanbul’da Basbakanlik Osmanh
Arsivi'nde calisma yaparken tamistigim bir Japon aragtirmaciya dinini sormustum. Budist oldugunu soylemisti. Daha sonra
arkadashigimiz ilerledi. Bir giin bana, o zamanki Tokyo Camii imamimin onu Islam’a davet ettiginden ve kendisinin de Kelime-i
Sehadet getirdiginden bahsetti. Benimle dini konulara nadiren giriyordu. Cok sicak bir Ramazan giiniiydii, oru¢luydum. O giin kitap
aligverisi i¢in dolasiyorduk. Ona, — Sen oruglu degilsin, yemek yiyebilirsin, su i¢ebilirsin, diyordum. Ancak dostum her defasinda
1srarla, — Hayr. diyordu. Nihayet orucu iftar vaktinde birlikte, agtik. Bagka bir giin, bir Cuma giiniiydii. Oglen vaktine dogru arsivden
¢ikiyorduk. Cuma namazina gidecegimi sdyledim. O da gelmek istedi. Cuma namazinin diger namazlara gére daha uzun siirdiigiinii
soyledim. — Olsun. dedi. Bunun iizerine, birlikte ¢iktik. Abdest aldik, camiye girdik. Ilk siinnetten sonra imam hutbeyi irad etmek
iizere minbere ¢ikt1. Hutbe olaganiistii uzamisti. Nihayet, hutbenin arkasindan namazi kildik. Digar ¢iktigimizda biraz da sagkmligim
bildirmek i¢in, normalde hutbenin bu kadar uzun siirmedigini sdylemekten kendimi alamadim. Bu arada su bilgiyi vermek isterim;
Japon arkadagim sair zamanlarda diger Japon tanidiklart ile karsilastiginda hafif egilerek Budist selami verirdi. $imdi bu beyefendi
Miisliiman olmus muydu, olmamis miydi? Iman, nihai olarak kisi ile Allah arasindadir. Insanin niyeti kendisine aittir. Abdiirresid
Ibrahim’in aktardiklarina byle bir perspektiften bakmak da miimkiindiir. Bu degerli dostumun adin1, yazdiklarimdan rencide olabilir
diislincesi ile paylasmadim. Bunu asla istemem. Ben Japonya’da bulunmadim ancak, itiraf etmeliyim; yukarida bahsettigim dostumda
olsun, bir sekilde tamstigim diger Japonlarda olsun, ibrahim Efendi’nin Japonlari tasvir ederken anlattig1 giizel ahlaki vasiflart ayni
sekilde gordim.

* Okulun adin1 yaptigimiz yazismada Prof. Dr. Komatsu vermistir: 15.02.2020.
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tarihinden aktardig: bilgilerle agiklamistir.”® Ibrahim Efendi, konusmasinin sonunda Kur’an’m
Miisliimanlar ve biitiin insanlar i¢in ehemmiyetini dile getirmis, 6n yargisiz ve tarafsiz bir sekilde
incelendigi takdirde insanligi bu kitabin aydinlatacagmin kati bir sekilde fark edilecegini
belirtmistir. Konusmasim bitirip kiirsiiden ayrildiginda topluluktan yiikselen “Yasasin Islamiyet”
sesleri ise anlattiklarinin dinleyici kitle iistiinde biraktigi tesiri gostermesi bakimindan zikre
degerdir (A. Ibrahim, 1328, ss. 344-346).

Onun soylediklerinden ¢ikacak mana; Allah’in yarattig1 insanlar i¢in bagindan beri bir din
yani ilahi bir kanun koydugu, ancak mevcut dini goriiniislerin Allah’in dininin farkli toplumlarda
farkli sekillerde dejenerasyona ugramasi sebebiyle ortaya ¢iktigidir. Gergekten pek cok dinde,
tanr1 anlayisi, ibadetler, dnerilen ahlak gibi belli ydnlerden az veya cok islam’a benzerlikler
goriiliir. Mesela, Japonlarda saygi nev’inden bir davranis olarak dikkati ¢eken, muhatabinin
oniinde egilerek riiki veya secde yapma hareketinin, aslinda Allah’a yapilan riikk ve secdenin
zamanla gecirdigi bir doniisiim oldugu diisiiniilebilir. Abdiirresid Ibrahim, Buda dini hakkinda
bilgi verirken Japonlara bir peygamber gelip gelmedigini sorgular. Arkasindan “...Biz, bir
peygamber gondermedikce (kimseye) azap edecek degiliz” (Isra, 17/15).%¢ ayetini delil gdstererek
Japonlara da peygamber geldigine hiikkmeder ve Miisliiman alimlerin bu ayet iizerine daha derin
egilmeleri gerektigini ifade eder. Tibet Lamalar1 ile Japon Budistleri arasinda karsilagtirma
yaparak Tibet Lamalarinda kulluk etmeye layik olan bir ilah inancinin bulundugunu, bununla
birlikte, onlarin birtakim putlar edinmekle hata ettiklerini sdyler. Yine de Isldim alimlerinin
miidahalesi durumunda inanglarindaki bu yanligtan kurtulabilecekleri kanaatindedir. Japon
Budistlerinin ise esasinda ilahi otoriteyi inkar ettiklerini, buna karsilik olagantistii is basarmig bir
insana ulthiyet atfettiklerini belirtir. Mesela Mikado’nun Japon milletini bir araya getirmesini
ilahi bir giic ile acikladiklarinm dile getirir (A. Ibrahim, 1328: 277-278). Ibrahim Efendi’nin her
durumda dikkat c¢ektigi hususun inanglarin yozlagmasi oldugu ve buradan hareket edildigi
takdirde yanhslarim izale edilerek Islam’in kabuliiniin kolaylasacagim diisiindiigii anlasiliyor.

Abdiirresid Ibrahim, iistlendigi vazife ile dogru orantili bir sekilde makul ve yerinde
davranan bir sahsiyettir. O, 6zellikle kalabalik gruplara yonelik konusmalarinda dini teferruatlara
girmez, samimi ve oksayici bir islup kullanir. Daha ¢ok, Japonlarim milli seciyesi, sark
milletlerinin i¢inde bulundugu olumsuzluklar, Japonlarin sarka 6rnekligi, bilim, kiiltiir ve
hamiyetin bir millet i¢in ehemmiyeti, Japonya’nmin kalkinma miicadelesi, milli kiiltiiriin
muhafazasi, Dogu ittifaki gibi siyasi ve i¢timai genel temali ve bilhassa Japonlari Gven
konusmalar yapar. Bunlar disinda Islami mesaj verdigi veya Islam’i anlatmasi istendigi
durumlarda ise sade ve dogrudan hayata dokunan konular1 isler. Mesela, Profesér Tanaka’nin
kurdugu kiz okulundaki mezuniyet merasimine davet edilir (A. ibrahim, 1328: 325) ve burada
kendisinden islam’in hakikati ve 6zii hakkinda bilgi vermesi istenir. Bunun iizerine Ibrahim
Efendi yaptig1 konusmada Isldm’mn giizel ahlaktan ibaret oldugunu, Islamiyet’in misyonerlik
tarzindaki ¢alismalarla degil, Miislimanlar arasinda goriilen kardeslik, sevgi, emniyet gibi giizel
ahlaki vasiflara 6zenilerek benimsendigini ve yayildigini belirtir. Yine Japon ahlak degerlerinin
[slam ahlak degerleri ile birebir ortiistiigiinii 6zellikle vurgular. Abdiirresid ibrahim’in bu
yaklasimlari Islam hakkinda giizel bir intiba olusturmak icin gosterdigi diisiiniilebilir ki dogruluk
pay1 vardir. Ancak onun Islam’a aykir1 olan bir inanc1 veya 6rfii belirtmesi gerektiginde oldukca
net ve cesur bir tutum i¢ine girdigi goriliir. Nitekim buradaki hitabina, Japonlarin kutsallik
atfettigi heykelleri isaret ederek, “Eger su esnam [putlar] da olmasa idi, ben Japonlar fitraten
[yaratilistan] Miisliimandwr diyecektim.” sozleri ile devam eder. Her haliikarda Japonlar gibi
tefekkiir ehli bir millet i¢in bu putlarin kalici olamayacagini, Japonlarin kendi elleri ile sekil
verdikleri aga¢ pargalarii yaratici ve mabut olarak kabul edemeyeceklerini, bundan dolay1 da

15 Bilindigi {izere Kur’an, Hz. Muhammed’e gelen vahiylerin yaziya aktarilip, arkasindan bir araya getirildigi bir kitaptir. Inciller ise
Hz. isa’ya gelen vahiylerin Kur’an gibi biinyesinde toplandig1 kitaplar degildir. Dahast onlar sadece Hz. Isa’nin sézlerinin ve
yaptiklarinin kendisinden sonra ortaya ¢ikan sartlar iginde bir araya getirilmesi sonucunda olusturulan kitaplardir (Aydin, 2002: 93).
16 Ayetin taman sdyledir: “Kim hidayet yolunu segerse, bunu ancak kendi iyiligi icin se¢mis olur; kim de dogruluktan saparsa, kendi
zararina sapmig olur. Hi¢bir giinahkar, bagkasinin giinah yiikiinii iislenmez. Biz, bir peygamber gondermedikge (kimseye) azap edecek
degiliz.”
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Japonya’nin nihai olarak benimseyecegi dinin ancak Isldm olacagim belirtir (A. Ibrahim, 1328,
ss. 328-329).

Ayni mekanda bulunan Avukat Sakurai, Abdiirresid Ibrahim’in yukaridaki konusmasina
karsilik 6zel olarak yaptig1 aciklamada, hi¢bir Japon’un s6z konusu putlar1 mabut olarak kabul
etmedigini ve hicbir aklin da boyle ilahlar1 onaylamayacagini dile getirmistir. Mevcut durumu
aciklarken de askla baglanacak bir deger olmadikca eskiden ayrilmanin bir parca agir geldigini
itiraf etmistir. Diger taraftan Japonlarin birgogunun Islam’in hakikatlerinden haberdar olduklart
takdirde Islamiyet’i kabul etmekte tereddiit etmeyeceklerini belirtmistir. Sorunu izah ederken,
Miisliimanlarin lisanlarindan higbirini bilmediklerinden dolay1 Islam hakkindaki malumati Islam
diismanlariin eserlerinden okumaya mecbur kaldiklarini ve buna bagli olarak da kalplerinde bir
tereddiit olustugunu beyan etmistir (A. Ibrahim, 1328, ss. 329). Bu acgiklama 6nemlidir.
Gergekten, Miisliimanlarin kendilerini baskalarma dogrudan tamtamamasi Islim veya
Miisliimanlar hakkindaki yanlis anlasilmalarin 6nde gelen sebeplerinden biridir. Japonlarin
Islam’1 Batililar vasitasiyla tanimasi bu durumun tipik bir rnegidir. Soyle ki, Islam’in 17. yiizyila
kadar yayilmasi daha ziyade Bati’ya dogru gergeklestiginden Avrupalilar Miisliimanlari
diismanlar1 olarak gormiislerdir. Sonraki siirecte Batililarm Islam’a ilgisi ise Sarkiyat¢ilik
baglaminda gelismistir. Avrupa’da Islam iizerine calisanlar kahir ekseriyetle Islom’in bizatihi
kendisini anlamak yerine, kendi 6n yargilar iizerinden Islam’a dair siibjektif degerlendirmeler
yapmay1 tercih etmislerdir. Yaklasimlarinin ¢ok biiyiik bir boliimii de rahatsiz edecek derecede
olumsuzdur ve bir Miisliiman i¢in asla kabul edilebilir nitelikte degildir (Said, 2003, ss. 68-82).
Iste Islam inanci ile drtiismeyen bu Oryantalist iiriinler iizerinden olusturmak istenen alginin da
Japonlarin Islam’a yaklasiminda tereddiitlere sebep olacagina siiphe yoktur.

3. Umut Vadeden Gelismeler

Islam dini terminolojisinde, Islam’1 insanlara anlatmak, benimsetmek ve dinin tatbik
edilmesini saglamak iizere yapilan ¢calismalar “davet” olarak isimlendirilir. Miimin, miinafik, ehl-
i kitap ve miisrik her insana durumuna gore davet yapilabilir (Onkal, 1993, s. 23). Bir davetginin
gayrimiislim muhataplar1 hakkinda basta gelen beklentisi de onlar1 Islam’a kazanabilmektir. Bu
durum Abdiirresid Ibrahim icin de gegerlidir ve onun Japonya’da yakin iliski i¢inde oldugu
isimler arasinda Islam’1 kabul edenler olmustur. Ohara Bukeiji bunlardan biridir. Ohara’nin
kendisi Miisliiman olmaktan baska Japonya’daki teblig faaliyetlerinde 6zel bir yeri oldugu da
anlasilmaktadir. Ibrahim Efendi, Miisliman olduktan sonra “Ebubekir” admi tercih eden
Ohara’dan dvgiiyle bahseder. Onun, Japonya’da goriistiigii diger insanlar gibi Ohara da siradan
birisi degildir, cesitli resmi gdrevler alms yiiksek riitbeli bir askerdir. [Yarbay Ohara Bukeiji,
Japon Genelkurmay subaylarindan ve Toa Dobunkai’nin sekreteri] (Esenbel, 2012, s. 332). Ayni
zamanda asagida hakkinda bilgi verecegimiz Ajia Gikai cemiyetinin de baskamidir. Ohara
Tokyo’da bir cami insas1 i¢in azami derecede gayret gdstermis ve Islam’mn Japonya’da daha hizli
yayilmast i¢in ciddi bir miicadele sarf etmistir (A. Ibrahim, 1328, ss. 359-360).

Ohara’nin diizenledigi ve eski Japon is adami Toyama, parlamento iiyelerinden Kaveno,
eski Icisleri Bakani ve parlamento iiyesi Inukai Ki, Nakano ve Nakayama’nin bulundugu bir
ziyafette Ohara, Abdiirresid Ibrahim’i Tatar Is1Am ulemasindan, kendilerinin iistad1 ve Japonya’da
Islamiyet’in miiessisi olarak takdim etmistir. Takdimin arkasindan herkesin secdeye kapandigi bu
mecliste Ohara, Japonya’da Islam’in yayilmasina fiziki, iktisadi, maddi ve manevi olarak giicleri
dlgiisiinde ¢alisacaklarma dair s6z vereceklerini belirtmis ve Abdiirresid Ibrahim’den o giinden
itibaren kendilerini kardesleri olarak kabul etmesini istemistir. (A. Ibrahim, 1328, ss. 391-392).
O da Islam’1n esasin1 ve erkanin dgretme hususunda asla ihmalkar davranmayacagini belirterek,
din meselesinin siyasi yonii olarak da hilafet makamina bagliliktan bahsetmistir. Daha sonra yine
Islam dininde gizli sirlarin bulunmadigini, Miisliiman olmak i¢in; yaratici, kulluga tek layik ve
her seye giicii yeten bir tanrinin [Allah] varligin1 kabul edip Miisliiman oldugunu agiklamanin
yeterli oldugunu, bundan sonra o sahsin Isldm’in hiikiimlerinden sorumlu oldugunu dile
getirmistir (A. Ibrahim, 1328, s. 392).
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“Alem-i Islam”da gegen Honjo Yasutard isimli bir Japon’un ihtida hikayesi de oldukca
ilgingtir. Honjo’nun, kendisine giyaben ¢ok sayg1 duydugunu sdyleyen Abdiirresid Ibrahim, onu,
derin diigiinen birisi oldugu simasindan belli olan vatanperver bir Japon olarak tanitmistir. Honjo,
bizzat tanistiktan kisa bir zaman sonra Ibrahim Efendi’yi evine davet etmistir. Misafir karsilama
aninda ev halki kendisini secde ederek selamlaymca Abdiirresid Ibrahim, selami iade ettikten
sonra dziir dileyerek, Islam dini Allah’tan baskasina secde etmeyi yasakladigindan®’, ayn1 sekilde
mukabele edemedigini ifade etmistir. islamiyet’te selammn “Seldmun aleykiim — Ve aleykiim
Seldm 8 seklinde sadece dil ile sdylendigini belirtmistir. Bunun iizerine evin hanimi bilmedikleri
icin bu sekilde davrandiklarini s6ylemis ve mahcubiyetini arz etmistir. Arkasindan karsilikli nazik
aciklamalarla konusma devam etmistir. Abdiirresid Ibrahim, o giin onlara Islam’in sirf insanliga
hizmet oldugunu ispat etmeye ¢alismis ve Islam’in ahlak {izerindeki etkisini tarihi birkag misalle
izah etmistir (A. Ibrahim, 1328, s. 366).'°

Yukaridaki goriismede Abdiirresid Ibrahim ile Honjo Yasutard arasinda uzun bir sohbet
gergeklesmistir. Honjo, Cin’i gezdigi zamanlarda Miisliimanlarin mescidlerinde misafir
oldugunu, onlarin misafirperverliginden ¢ok memnun kaldigini, temizliklerini begendigini ve
oradaki Miisliman Cinlilerden pek ¢ok iyilik gordiigiinii anlatmistir. Aciklamalarindan,
Honjd’nun o giine kadar islam dini hakkinda birtakim degerlendirmeler yaptig1 ve ihtida etmeyi
diisiindiigii anlasilmaktadir. Nitekim sohbetin ileriki sathalarinda Abdiirresid Ibrahim’e onunla
kendi adina ahidlesecegini ve ahdini Japonlarin anayasalar {izerine, kili¢ iistiinde icra edecegini
ifade ederek bir kili¢ getirmistir. Kilic1 kinindan ¢ikarip keskin tarafini yukari ¢evirdikten sonra
elini uzatmus, Abdiirresid Ibrahim de elini uzattig1 halde Islam dinine girmistir. Arkasindan artik
Miisliiman oldugunu ve miilklerini sattig1 gibi Islamiyet’i 6grenmek icin Darii’l-Hilafe’ye
[Istanbul] gidecegini ifade etmistir. Durumdan ziyadesiyle memnun olan Abdiirresid Ibrahim, ona
Miisliiman olarak &ncelikle riayet etmesi gereken hususlari agiklamus, Islom’in esaslarinin
nelerden ibaret oldugunu anlatmis ve diger bazi Islami uygulamalari tarif ederek pek ok
tavsiyede bulunmustur (A. Ibrahim, 1328, s. 369).

17 Kur’an- Kerim’de yalniz alemlerin Rabbi olan Allah’a secde edilmesini emreden pek ¢ok ayet vardir. Bunlardan birinde; “Gece ve
giindiiz, giines ve ay O’nun ayetlerindendir. Eger Allah’a ibadet etmek istiyorsaniz, giinese de aya secde etmeyin. Onlari yaratan
Allah’a secde edin!” (Fussilet 41/37) denilmektedir. Ayette gece ile giindiiziin varligi ve birbirlerini takip etmesi, giinesin
aydmlatmasi, ayin 15181, giinese ve aya yoriingeler takdir edilmesi, giinesin, diinyanin ve ayin hareketlerinin; gecenin, giindiiziin,
aylarin, mevsimlerin ve yillarin olusumunu temin eden devinimler oldugu ifade edilmistir. Biitiin bunlar Allah’n kudretini, azametini
ve hikmetini gosteren delillerdir. Ayette ayrica giinesin ve aym kainat igerisinde miisahede edilebilen ¢ok giizel ve yararl varliklar
olmakla birlikte; Allah tarafindan yaratildiklarina ve Allah’in giicii ve kudreti karsisinda boyun egdiklerine dikkat cekilmistir.
Dolayisiyla tazim ve hiirmetin bu ikisine degil, onlarin da yaraticisi olan Allah’a gosterilmesi gerektigi ikazinda bulunulmustur. Tkisi
de Allah’1n yarattig1 varliklar oldugundan Rububiyet [tanrilik] konusunda Allah’a es tutulamazlar. Onlara yapilacak tapinma faydasiz
olacag1 gibi ayn1 zamanda sirk olacaktir. (Zuhayli, 1418: 233-237; Ayrica bkz., Taberi, 1422/2001: 436-437; Semerkandi, 1413/1993:
227-228). Yine Allah disindaki her sey, her vakia yaratilmis oldugundan bunlara tapilmamas: gerektigi Kur’an’da soyle ifade
edilmistir: “Andolsun, biz Nuh'u kavmine el¢i gonderdik. Onlara: «Ben (dedi), sizin igin apagik bir uyariciyim. Allah tan baskasina
tapmayin! Ben, size (gelecek) elem verici bir giiniin azabindan korkuyorumy (11 Had, 25-26).

18 «“Selam”, “silm” ve “selm” kelimeleri sulh yani baris ve esenlik anlamima gelir. (Ragib el-Isfahani, ty: 316; Cevheri, 1404/1984:
1951; Razi, 1986: 131). Selam kavrami Kur’an’da pek ¢ok ayette geger. es-Selam, Allah’m isimlerindendir. Mesela Hasr Siiresi’nin
23. ayetinde Allah, “es-Seldm” yani “giiven veren” olarak tavsif edilmistir. Misliimanlar birbirlerine “Selamun aleykum” — “Ve
aleykum Selam” seklinde selam vererek muhataplarina hem yakinlik gostermis hem de giiven vaat etmis olurlar. Selam ayn1 zamanda
karsidaki kisiye dua anlam tagir.

19 fbrahim Efendi islam’mn ahlak {izerine etkisi hususunda hangi tarihi 6mekleri verdigini belirtmemistir. Ancak drnek davrans
bulmakta zorlanmayacag malumdur. isldm’1n insani degerlere ve ahlaka verdigi 6nemi gosteren pek ¢ok tarihi bilgi vardir. ilk Islam
fetihlerinin arkasindan Miisliiman idarecilerin fethettikleri topraklarda vergi ve sair hususlardaki insafli uygulamalar1 buna 6rnek
olabilir. Fatihlerin yaklasinu o kadar miispetti ki Suriye ve Misir’da yasayan Hristiyanlardan, Hiristiyan Bizans idaresi yerine Islam
egemenligine girmek isteyenler oluyor, baz1 yerlerde Yahudi ve Hristiyanlar arasindan Miisliiman fatihlere dogrudan yardim edenler
ciktyordu (Lewis, 2002: 57-58). Daha ge¢ donemlerdeki Osmanli imparatorlugu’nun yonetim anlayisina giiniimiizde “Pax Ottomana”
[Osmanlt birligi, barisi] denilmektedir. Bu tabir, Osmanli yoneticilerinin kendi cografyalarinda meskan birgok din ve etnik gruba
mensup halka bir arada yasama imkanin1 veren sistemden ileri gelen bir adlandirmadir. (Ortayli, 2010: 309). Dahasi mesela, Avrupa’da
yasanan 1848 ihtilallerinde Rusya kanl1 bir sekilde hem Macar ihtilalini hem de Lehistan’da ¢ikan bagimsizlik hareketini bastirmustir.
Bunun iizerine Macar bagimsizlik taraftarlarinin bir kismi ile bazi Lehler Osmanl Devleti’ne siginmis ve hemen arkasindan bu
miilteciler Avusturya ve Rusya tarafindan israrla geri istenmistir. Fakat Tiirkiye, kendisine siginanlarm iade edilmesini, devlet onuruna
yakistirmadigindan reddetmistir. Istanbul hiikiimeti, devletin iginde bulundugu zor sartlara ragmen bu mesele igin Avusturya ve Rusya
ile savagt goze almistir (Ugarol, 2015: 226-227). Bu milletler aras1 sorunda Tiirklerin gdstermis oldugu alicenaplik gibi tarihte
Miisliiman haysiyetinin gostergesi olan pek ¢ok ferdi ve ictimai hadise yaganmustir.

683



Barlak / Japonya’da Islam Davetgisi Bir Tiirk: Abdiirresid Ibrahim “Dini Fikirleri ve Stratejisi” / A Turkish Inviter to
Islam in Japan: Abdiirresid Ibrahim “His Religious Ideas and Strategy”

Japonya’da din tebligi yapan bir Miisliiman i¢in en 6nemli sorunlardan biri insanlara
[slam’1 anlatan ve 6greten, Islam dini hakkinda bilgi veren Miisliimanlar tarafindan yazilmis
kitaplarin bulunmamas: idi. Ikinci dereceden kitaplar bir yana, Kuran-1 Kerim’in Japonca bir
cevirisi dahi yoktu.?® Bu eksikligin giderilmesi igin Japonya’da bulunan bir baska Tatar
Miisliiman aktivist Kurban Ali tarafindan daha sonra, 1927 yilinda Tokyo Matbaa-yi Isldmiye
(Tokyo Kaikyd Insatsusho) adiyla bir matbaa kurulacaktir (Esenbel, 2012, s. 406).

Her seye ragmen Abdiirresid Ibrahim’in verdigi bilgilere bakilacak olursa bu siiregte
Japonya’da Japonlardan meydana gelen ¢ekirdek bir Miisliiman kadro olugmaya baslamis gibidir.
Bununla birlikte daha 6nce bahsini ettigimiz Japon Miisliimanlarinin samimiyeti meselesi vardir.
Séyle ki, genellikle irtibat halinde oldugu Japon milliyetgileri Abdiirresid Ibrahim’den kendi
emelleri dogrultusunda faydalanmak istemis olabilirler (Komatsu, 2012, s. 95). Miisliimanlik
konusundaki tutumlar1 da bu niyetin iirlinii olabilir. Siyasi beklentilerin bulundugu baglantilarda
iligki sebebi her ne olursa olsun siyasi hesaplarin goz ardi edilemeyecegi muhakkaktir. Ancak son
derece ciddi ve yasanmis onlarca hadiseyi sadece siyasi ve ideolojik projelerin bir uzantisi
seklinde degerlendirmenin de ¢ok dogru olmayacagi kanaatindeyiz. Nitekim bir Miisliimanin
halis niyetle islam tebligi yapmasi ve herhangi bir insanin da samimi olarak Miisliiman olmasi
son derece makul bir durumdur.?

Abdiirresid ibrahim, Japonya’dan ayrilmadan kisa bir siire énce yine saygin Japonlarin
katildig1 on bes kisilik bir toplantida uzun uzun hac ibadetinin hikmetlerini anlatmistir. Ondan
sonra Fukushima? isimli bir Japon séz alarak, Islim’m o giinkii vaziyeti ve gelecegi iizerine
carpici bir konusma yapmustir. Donem itibariyle islam’m taninmasinin éniindeki en biiyiik engel,
diinyada fikir hiirriyetinin bulunmamasina baglayan Fukushima, mevcut asirda medeni
ilerlemenin bir derece yiikselmis olmasina ragmen, binlerce senedir paslanmis bir cehalet ve 1rk
taassubu ile hakikatten uzaklasmig olan zihinlerin esaretten hala kurtulamadiklarini sGylemistir.
Yine de diinyada hakikat arayisinin siirdiigiinii ve bunun herkesin malumu oldugunu, biitiin
alimlerin hakikatleri kesfetmek i¢in fikir {irettiklerini belirtmistir. Ona gore gerek Avrupa’da
gerek Asya ve Afrika’da vicdan hiirriyeti, konusma hiirriyeti ve basin hiirriyeti gibi serbestlikler
varsa da diinyada daha hicbir millette gercek anlamda bir diisiince hiirriyeti yoktur. Milletlerin
fikirleri manevi esaret, taklit ve korliik altinda bulundugundan, her ne kadar hiirriyet davasinda
bulunsalar da gercek anlamda fikir hiirriyetine sahip olan insanlar heniiz sahaya inmemistir.
Fukushima, ironik bir sekilde, kendilerinin fikir hiirriyetine sahip oldugunu diisiinenlerin de fikir
hiirriyetinin derecesini bilmediklerinden &yle zannettiklerini ifade etmistir (A. Ibrahim, 1328, s.
435).

Yani Fukushima, aslinda insanlarin zihinlerinin tutsak oldugunu, bununla birlikte
ozellikle bilge kimselerin bir seylerin yolunda gitmediginin farkinda olduklarindan insanligi
mesut edecek bir arayisin icinde olduklarini anlatmak istemistir. Arkasindan Abdiirresid
Ibrahim’in konusmalarina atif yaparak, kendisinin Ingiltere’de tahsil gérdiigiinii ve ingiltere’nin
en serbest memleket olarak bilinmesine ragmen, orada da Ibrahim Efendi’nin tarif ettigi sekilde
bir hiirriyetin bulunmadigini belirtmistir. Ancak gelecekte medeniyetin gelisecegini, herkesin
fikirlerini serbestce ifade edebilecegini ve iste o zaman, Islam’in hakikatlerinin hakkiyla takdir
olunacagina katiyen emin oldugunu, insanlarin yalniz hac ibadetini dikkate almalar1 durumunda

20 Kur’an-1 Kerim’in ilk Japonca gevirisini Toshihiko Izutsu yapmis ve 1951°de basladig1 terciimeyi 1958 de bitirmistir (Kalmn,
2001: 552).

2L Siradan insanlar bir yana mesela, Osmanli Devleti’ni seri ates edebilen hafif toplarla tanistiran Fransiz asilli Humbaraci Ahmed
Pasa [Comte de Bonneval/1675-1747] (Neumann, 2006: 55), 1827°de Avusturya’da Harp Okulu 6grencisiyken Devlet-i Aliyye’ye
siginarak Miisliiman olan Osmanli devlet adanmi Omer Liitfi Pasa [Michael Lattas/1806-1871] (Mehmed Siireyya, 1996: 1322-1323;
Saydam, 2007: 74), ilk Ingilizce Kur’an terciimesini yapan, yazar Muhammad Marmaduke Pickthall [1875-1936] (Kahraman, 2007:
270-271), Yahudi asilli Miisliiman ilim ve siyaset insan1t Muhammed Esed [Leopold Weiss/1900-1992] (Kahraman, 2005: 526-527),
Fransiz felsefe ve estetik profesorii, siyasetci ve diistiniir Roger Garaudy [1913-2012] (Aydin, DIiA, 2020), Islam’1 kabul etmis dikkat
¢eken isimlerden sadece birkagi olarak zikredilebilir.

2 Komatsu, bu Kisinin o zaman Genelkurmay Vekili olan Korgeneral Yasumasa Fukushima [1852-1919] olabilecegini ifade
etmektedir. Ordu i¢inde Rusya miitehassisi olarak taninan Fukushima, 1892-1893te tek basina at ile Sibirya’y1 gecmis ve bu basarisi
ona biiyiik bir iin kazandirmist1 (Komatsu, 2012: 91).
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dahi insanlik i¢in bundan daha biiyiik bir giizellik tasavvur edilemeyecegini anlayacaklarini ifade
etmistir. Zamani geldiginde bu gercegin goriilecegini, o giin i¢in Hiristiyan alimleri veya digerleri
Islam’1in hakikatlerine kars1 set gekmek isteseler de hakikatin yerini bulacagim dile getirmistir.
Fukushima son olarak Abdiirresid Ibrahim’den planladigi hac ibadetinde bir Japon’un da
Miisliiman kardeslerinin durumunu gérmek icin ona eslik etmesini istirham etmistir (A. Ibrahim,
1328: 436). Bu teklif samimi degilse, bunun altinda Japonlarin gelecekteki Asya, daha 6zelde
Islam siyaseti ile ilgili bazi planlarmm yattig1 diisiiniilebilir. Miisliimanlar iizerinden politika
yapabilmek i¢in Miislimanlarin dini merkezi olan Mekke’nin bir Japon tarafindan goriilmesi
siiphesiz iyi olurdu (Komatsu, 2012, ss. 91-92).2

Her haliikarda s6z konusu teklif yerine getirilmistir. Abdiirresid Ibrahim, Bombay’da iken
Singapur’dan almis oldugu bir telgraf lizerine bekledigi fakat 6nceden tanismadigi Yamaoka
Mitsutard isimli Japon ile Hindistan’da bulugsmustur. Yamaoka, Ohara tarafindan yazilmis, giizel
Rusca bildigini de belirten bir mektubu takdim ettikten sonra Ibrahim Efendi’ye hemen islam ile
miiserref olmak istedigini belirtmis ve onun esliginde Kelime-i Tevhid okuyarak Miisliiman
olmustur. Arkasindan Abdiirresid Ibrahim ona Omer adin1 vererek abdest ve namaz gibi Islam’m
temel riikiinlerini 6gretmistir. Ertesi giin Omer Yamaoka’y1 yanina alarak Osmanli Bagkonsolosu
Celal Beyefendi’yi ziyaret eden Abdiirresid Ibrahim, konuyu arz ederek onceki giin ihtida eden
Japon arkadasmin pasaportuna Omer adini yazdirmustir (A. Ibrahim, 1329: 74-75). Hac
zamaninda Ibrahim Efendi’nin yaninda Hicaz’da bulunan Omer Yamaoka, Medine’de katildiklart
bir toplantida, asagida bahsedecegimiz Tokyo’da kurulan Ajia Gikai’nin taleplerinden, sarkin
birlesmesinin faydalarindan ve kendisinin Miisliiman olmasindan duydugu memnuniyeti anlatan
ayrmtili bir konusma da yapmistir. Daha sonra Abdiirresid ibrahim’e 1srarla Istanbul’a gitmek
istedigini sdylemis ve bir gurup Miisliimanin yardimi ile istanbul’a gonderilmistir (A. Ibrahim,
1329: 235-236). Burada kaldig1 giinlerde de biiyiik bir hiisnii kabul gérmiistiir (Beyanii’l-Hak,
9.Ra.1328, s. 1088).

Islam dinini Japonya’da yaymak gibi ciddi bir faaliyetin teskilatsiz yiiriitiilmesi
beklenemezdi. Nitekim Abdiirresid Ibrahim ve dostlar1 Japonya’da Islam’in yayilmasina hizmet
etmek lizere Tokyo’da bir cemiyet kurulmasina karar verdiler. Olumsuz tepkilere sebep
olabilecegini diisiinerek, cemiyete “Islamiyet’in Yayilmasi Cemiyeti” gibi bir isim vermekten
cekinmislerdi. Cemiyetin islevinin bir derece kapali, hi¢ olmazsa kisa bir miiddet miiphem
olmasinin daha dogru olacagina kanaat getirdiler ve cemiyete “Ajia Gikai” (Asya Kuvve-i
Miidafaas1) ismini vermeyi uygun gordiiler. Cemiyetin takip edecegi yol ve program “Ey Allah in
kullar, kardes olunuz.” mealindeki hadise®* miistenit olacakti. Cemiyetin devamliligini saglamak
i¢in de cemiyete gireceklere “... Verdiginiz sozii de yerine getirin. Ciinkii verilen soz, sorumlulugu
gerektirir.” (Isra Siresi, 17/34) mealindeki ayeti harfiyen vicdanlarina rehber edinmeleri sart
kosulmustu. Bu sekilde “Ajia Gikai Cemiyeti” 18 Cemaziyelevvel 1327 [7 Haziran 1909]
tarihinde kurularak iiyeler tarafindan imza altina alind1 (A. Ibrahim, 1328, s. 427).

Bu toren, Tokyo’da yapilmasi planlanan cami arazisini bagiglayan Toadobunkai’nin
ofisinde yapilir ve cami i¢in ilk adim burada atilir. “Ajia Gikai” cemiyetinin, ilki Asya birligini
saglamak, digeri Islam’m Japonya’da gelistirilmesi igin calismak olmak iizere birbiri ile iliskili
iki temel hedefi vardir. Katilimcilar tarafindan yapilan yemin OSS [Office of Strategic Studies]
raporlarinda Miisliiman yemini olarak adlandirilmistir. Abdiirresid Ibrahim ise biitin bu
gelismeleri aktarirken hadiselerin baglantili oldugu siyasi meselelere hemen hi¢ girmemistir

2 By yonteme Avrupalilar tarafindan ¢ok sik bagvurulmustur. Bir 6rnek olarak Felemenk Islam arastirmacisi ve sémiirge danismani
Christian Snouck Hurgronje gdsterilebilir. Hurgronje, Leiden Universitesi’nde Tlahiyat 6grenimi gdrmiis bir sarkiyatgidir. Hac
ibadetinin kokenleri tizerine 1880 yilinda “Het Mekkaansche Feest” baglikli bir doktora tezi hazirlamis ve dort yil sonra 1884°de
Hicaz’a gitmistir. Bir Miisliiman gibi davranarak Cidde ve Mekke’de on bir ay kalmistir. Bu arada Abdiilgaffar takma ad1 kullanmis
ve Mekke’de daha iyi bilgi toplayabilmek igin bir evlilik de yapmustir. Hurgronje’un Mekke’den ¢ikarilmasi ise gergek kimliginin
ogrenilmesi tizerine Hicaz’daki Osmanli valisinin emri ile gergeklesmistir. Hicaz’daki ¢alismalarinin {iriinii olan kitabini 1889’da
yayimlamigtir (Hurgronje, 1931; Bidwell, 1994: 129-130; Eickelman, 2005, c. 12: 8461; Tuncer, 2010: 120-123).

24 Hadisin tam metni sdyledir: “Birbirinize bugz etmeyiniz, birbirinize haset etmeyiniz, birbirinize arka déniip ayrilmaymmz. Ey
Allah’in kullari, kardesler olunuz. Bir Miislimanmn [din] kardesini ii¢ giinden fazla birakmasi [kiis durmasi] helal olmaz!” (Buhari,
1422: “Edeb”, 57; Miislim, 1407/1987: “Birr”, 23 [2559]; Ebt Daviad, 11, 1992: “Edeb”, 47).
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(Esenbel, 2012, ss. 330-331). Cemiyet, sonraki yillarda dernek tiyesi gériiniimiindeki ajanlart ile
din, cografya, iktisat ve egitim iizerine ¢esitli arastirmalar yliriitmiistiir. Rusya boyundurugundaki
Miisliimanlarla Japonya arasindaki iliskileri giiclendirmek ve onlar1 esaretten kurtarmak amacini
giiden dernegin Cin, Siyam, Afganistan, iran, Tiirkiye ve Hindistan’da da subeleri acilmistir.
(Diindar, 2006, s. 176). Muhtemelen Abdiirresid Ibrahim, Japonlarin bu tiir ¢alismalarimi
siyaseten normal karsilamig, bununla birlikte o, s6z konusu girisimlerde Miisliimanlar adina
saglanabilecek kazanimlara odaklanmisti.

Abdiirresid Ibrahim Efendi’nin diisiince diinyas1 o dénemde Miisliiman entelektiieller
arasinda goriilen teorik ve felsefi tartismalara uzaktir (Ozbek, 1994, s. 109). Onun hareket
metodunda belli siyasi hedefleri dnceleyen veya kapsayan bir yaklasim vardir. Bu hususta
ozellikle hilafete yaptig1r vurgular dikkat cekicidir. Hilafet, 19. ylizyili 20. ylizyila baglayan
siiregte Miisliimanlar icin cok ehemmiyetli bir miiessese idi. Islam aleminin biiyiik bir béliimiinde
halifeden bagimsiz bir Islam hareketi diisiiniilmiiyordu. Abdiirresid Ibrahim’in diisiinceleri de bu
yondeydi. Bundan dolay1r Japonlar1 Miisliiman yaptiktan sonra ikinci hedef olarak, hatta
miimkiinse Miisliimanlig1 kabul etmeleri ile es zamanli olarak Osmanli halifeligine baglamak
istiyordu. Dogru ve yerinde bir Islam daveti ile Japonlar Miisliiman olabilirdi, ancak ona gore bu
yeterli degildi. O, Japonlarin kendi agilarindan Islam’1 kabul etmekle kazanacaklari siyasi
menfaatleri de hesaba katarak Japon Miisliimanlar1 ile hilafet arasinda bir bag kurmay1 gerekli
goriiyordu (A. Ibrahim, 1328, ss. 365-366).

4. Tokyo Camii

Bir dinin bir yerde gelismesi i¢cin mabedin énemi ve gerekliligi tartisilmaz. Nitekim
Abdiirresid Ibrahim’in Japonya’daki faaliyetleri devam ederken Islam dininin somut bir tezahiirii
olmas1 bakimindan Tokyo’da bir mescid [cami] ingasinin giindeme geldigi goriilmektedir. Cami
teklifi ilk olarak muhtedi Ohara’dan gelmistir. Ohara, arzusunu dile getirdiginde Ibrahim Efendi,
konuya agirdan yaklasmis, acele etmemelerini, bu hususta dncelikle etrafli bir istisare gerektigini
belirtmis, bununla birlikte caminin insanlar1 bir araya toplamak ve Islam’in siarin1 ilan etmek
fonksiyonunu 6zellikle vurgulamistir (A. Ibrahim, 1328: 363). O, Isldm veya Osmanli
sehirlerinde oldugu gibi Miislimanlarin sosyal hayatlarinin cami etrafinda sekillendiginin
(Ortayli, 2010, s. 280) farkindaydi. Yani meselenin ehemmiyetine vakifti, ancak birtakim
tereddiitleri vardi. Bundan dolay1 daha sonra mescid meselesini Hintli Miisliiman is adami dostlari
Tiirabalizade ve Abdiilgafur Efendi ile konusma ihtiyaci duymustur. Aralarinda yaptiklar
gorlismede ise cami girigimi i¢in ihtiya¢ duyulan para ve arsa temini hususu ile konunun siyasi
yoniinii degerlendirmislerdir (A. Ibrahim, 1328, ss. 388-389).

Daha sonra Abdiirresid ibrahim’in Japon dostlarindan Nakano’nun da bir cami ve okul
i¢in 1srarciligina sahit olunmaktadir. Buna karsilik Abdiirresid Ibrahim, yine asil maksatlarinin
Japonya’da Islam’n yayilmasi igin calismak oldugunu belirtmis ve arkasindan Asya milletlerinin
iginde bulundugu zayif vaziyeti tasvir eden aciklamalar yaparak Avrupa etkisine karsi Sark’in
siyasi ve ictimai yonden kalkindirilmasi gerektigine dikkat ¢cekmistir. Bu yorumlar1 destekleyen
Nakano din meselesini tekrar merkeze koyarak sunlar1 sdylemistir: “... Biitiin Sark dleminde en
biiyiik, en kavi bir unsur var ise onlar da Tiirk ve Tatar unsurudur. Bunlarin kdffesi de min’el-
kadim (eskiden beri) din-i miibin-i Islam ile miiserref olmuslardir. Su halde bizim Japonya’da
dahi din-i Islam in bir an evvel intisar etmesi Sark’mn ittihadi icin yegdne bir vesile olur iimidinde
bulunuyorum. Su sebebe mebni sidr-1 Islam’dan olan mesacidin [mescidlerin] tesisine ne kadar
isti’cal [acele] edersek o derece isabet edecegiz gibi geliyor. Su miilahaza ile hi¢ olmazsa
Tokyo’da bir mescidin esasini kurabilseydik bence biiyiik bir muvaffakiyet olurdu.” Abdiirresid
Ibrahim cevaben Japonya’da heniiz Miisliiman sayismin yok denecek kadar az oldugunu, acele
etmemek gerektigini, iistelik Japonya’da insa olunacak bir cami icin dncelikle Istanbul’daki
seyhiilislamlik makamindan izin alinmasi lazim geldigini belirtmistir. Bunun iizerine Nakano,
cami ingaatina girisildigi takdirde binlerce insanin Islim ile miiserref olacagini, davet
basladiginda sozlii-yazili yiiriitiilecek her ¢esit yontem ile dostlarindan bir kiginin dahi disarida
kalmayacak sekilde Miisliiman olacaklarini iimit ettigini ifade etmistir. Bu arada konusma
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ortaminda bulunan ve Abdiirresid ibrahim’in adim 6zellikle vermedigi anlasilan {iciincii sahis;
“— Ya iistaz, fsldmiyet neden ibaret, akidesi nedir, erkdami nedir, biz bunlari layikiyla
ogrendigimiz gibi siz hi¢ merak etmeyiniz. Sonra siz o tarafini bize birakiniz. Yiizbinlerce adam
Islamiyeti kabul eder, bizim Japonlar hakikati idrak ettikleri gibi hemen hiicum ederler, hakikat
meftunu bir millettir. Siz de géreceksiniz hakayik-1 Islamiye’yi [islam gerceklerini] anladiklar:
gibi o simdiki Hiristiyan olanlar bile Islamiyete geleceklerdir. Biz getirecegiz.” (A. Ibrahim,
1328, ss. 402-405) ctimleleri ile Nakano’ya destek olmustur. Goriildiigi iizere Miisliimanlik ile
cok yakinda tanismis olan bu insanlar isldm ve cami hususunda sasirtict seviyede bir basiret ve
istiyak sergilemislerdir.

Ibrahim Efendi cami ile ilgili olarak son gelismeleri aktarirken, eski Millet Meclisi
baskam Kawand, Day Tokyo gazetesi mesul miidiirii ve yazari Nakano, General Ohara,
Terakkiyyun (ilerlemeciler) Cemiyeti Baskan1 Inukai ve Milli Ahlaki Muhafaza Cemiyeti
Baskan1 Toyama; Islam’mn Japonya’da yayilmasim kalben arzu ettiklerini, fakat Japonlarin
acayip bir millet oldugunu, gozleri ile gordiikleri bir sey olmadikea Islam’a heves etmeyeceklerini
iistelik Avrupa misyonerlerinin gelir gelmez bir kilise yaptiklarini ifade etmislerdir. Ayrica Islam
dininin yayilmasi vazifesini iistlenmeyi kendisinden tekrar istirham ettiklerini, bu biiylik vazifeyi
yiiklenmesini, kendilerinin de Japon milleti tarafindan mescid ve medreseye esas olmak {izere bir
yer tedarik edeceklerini, bir mescid ve medrese bina ederek, birlikte Islam siarinin esasin1 kurmak
istediklerini belirtmislerdir. Nitekim Tokyo’da cami girisimi hizla meyve vermis ve bu
konusmalardan kisa bir miiddet sonra cami arsasi satin alinmistir (A. Ibrahim, 1328: 428-430).
Abdiirresid Ibrahim, Japonya’da cami ve medrese insasi icin alinan karardan duydugu
memnuniyeti Istanbul’a yazmis ve “Besaret-i Uzma” [¢ok biiyiik miijde] baslig1 ile yayinlanan
yazida her iki proje i¢in Miisliimanlardan iane talebinde bulunmustur (A. ibrahim, 19 Receb
1327Dh, ss. 344-345).

1909 yili Haziran’inda Japonya’dan ayrilan Abdiirresid Ibrahim, Kore, Cin, Hindistan,
Hicaz ve Ortadogu iizerinden 1910 yilinda Istanbul’a ulast:. Hayat: bundan sonra da son derece
hareketli gecti. Osmanli Devleti’nin 1911°de Italya’ya karsi girdigi savasta Trablusgarp’ta
Italyanlara kars1 galist1. 1915°teki Rus isgali {izerine Sarikamis’a gitti. Cesitli Avrupa sehirlerini
dolasarak Rusya Tiirklerinin haklarini savundu. Teskilat-1 Mahstisa’da gorevli olarak Almanya’ya
gitti. Tirkiye’ye dondiikten sonra Rusya’da, Kahire’de ve Mekke’de bulundu. Bu arada pek ¢ok
yayin yapti. 1934’te ailesiyle birlikte yerlestigi Japonya’da Islam’1n yayilmast i¢in gayret sarf etti.
Onun Japonya’da vesile oldugu en onemli islerden biri Islim dininin resmen tamnmasim
saglamak oldu. Abdiirresid [brahim 17 Agustos 1944 tarihinde Tokyo’da vefat etti (Uzun, 1988,
ss. 295-296).

Tokyo Camii ancak, onun 1934’te Tokyo’ya tekrar donmesinden sonra 1938’de insa
edilebilmis ve ibadete acilmistir.”® Acilis merasiminde namazi Abdiirresid Ibrahim kildirmus,
kurdeleyi Japon milliyetcilerinden Tdyama Mitsuru kesmistir. Asyaci-islam faaliyetlerinin
onemli isimlerinden Amiral Ogasawara Chosei de merasimde yerini almistir. Acgilisa ayrica
Islam’1n Japon parlamentosu tarafinda taninmasi igin bagvuru yapmak amaciyla Tokyo’ya gelen
Yemen veliaht prensi Hiiseyin, Mekke’den temsilciler, Cinli Miisliimanlar, Sovyetler Birligi’nden
kagan Miisliiman gd¢menler ve Italya biiyiikelcisi katilmistir. Ozellikle Japon katilimcilar dikkate
alindiginda Tokyo camiinin agilisindaki manzaranin Japonya’nin islam aracihig1 ile yiiriitmeyi
planladigi Asya iddiasinin bir tezahiirii oldugu soylenebilir (Esenbel, 2012, s. 417). Yine de
Mekke, Kahire ve Istanbul gibi ¢cok kalabalik Miisliiman niifusa sahip sehirlerden ¢ok uzakta,
Tokyo’da bir cami agilmasi Islam’mn Japonya’da temsil edilmesi bakimindan 6nemlidir.

Caminin ilk imam hatibi Abdulhay Kurban Ali olup, 1938-1943 yillar1 arasinda ayni
vazifeyi Abdurresid Ibrahim yiiriitmiistiir. Tokyo Camii’nde zamanla birtakim hasarlar meydana

% Japonya’da insa edilen ilk cami Kobe Camii olup [1935] giiniimiizde ibadete agiktir. 1986 senesinde yikilan Tokyo Camii’nin
yeniden ingsasi1 geleneksel Osmanli-Tiirk mimarisine uygun olarak gergeklestirilmistir. Bu iki camiden baska 1938’de Nagoya’da ve
1977°de Osaka’da da birer cami insa edilmistir (Nagata, 2001: 575).
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gelmis ve bina 1986 yilinda yikilmigtir. Daha sonra cami ve okulun bulundugu arazi, cami
yapilmasi sart1 ile Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’'ne hibe edilmistir. Arsa miilkiyetinin T.C.
Devleti’ne ge¢mesinin ardindan 1997 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan bir ¢alisma
baslatilarak Tokyo Cami Vakfi kurulmustur. Caminin temeli 30 Haziran 1998 tarihinde atilmig
ve iki y1lda tamamlanan cami 30 Haziran 2000’de ibadete agilmistir. Cami acilisina Tiirk ve Japon
devlet adamlari, islam iilkeleri biiyiikelgileri, Tiirk ve Japon basin mensuplari, Japonya’da Islami
faaliyet gosteren dernek temsilcileri ile kalabalik bir topluluk katilmistir. Tokyo Camii
Japonya’da hizmet vermeye halen devam etmektedir (https://tokyocamii.org/tr/history/, 2019).
Tarihin eski caglarindan giliniimiize, mabetlerin insan tabiati {izerinde tartisilmaz bir etkisi
olmustur. Abdiirresid Ibrahim’in insasina 6nayak oldugu Tokyo Camii de Japonya’da Islam
davetini diyaloglardan teye gecirmis ve ihtida ¢agrisina miicessem bir karakter kazandirmistir.

Sonuc¢

Abdiirresid Ibrahim’in 19. yiizyili 20. yiizyila baglayan zaman dilimi i¢inde yasamis
miinevver ve Miisliiman aktivistler arasinda farkli bir yeri vardir. Ddneminde onun gibi klasik
Islam bilimleri 6grenimi gérmiis cok sayida Miisliiman vardi. Ancak Ibrahim Efendi’nin almig
oldugu egitimi kuvveden fiile gecirircesine, yazilari, ferdi girisimleri ve seyahatleri ile sergilemis
oldugu miicadele onu 6zellestirmistir. Abdiirresid Ibrahim, Rus baskis1 sebebiyle ¢cikmis oldugu
seyahate Japonya duraginda ayri bir anlam kazandirmis, Japonlara islam dinini tanitmak ve
Japonya’da Islim dininin yayilmasina 6n ayak olmak istemistir. Muhtemelen bu fikir aklina
birden gelmis degildi, Japonlar hakkinda onceden de belli bir kanaati vardi. Bununla birlikte
Japonya’da yakalamis oldugu ortamlarin onu diisiinceleri konusunda cesaretlendirdigine siiphe
yoktur. 1909 yil1 i¢inde Japonya’da kaldig1 yaklasik yedi aylik siirede bu amacini gergeklestirmek
icin birtakim onemli kimselerle goriismiis, ¢esitli sosyal mekanlarda bulunmus, samimi bir
hissiyat ve sade bir iislupla islam’1 anlatmistir. Tamistig1, konustugu insanlar onu sevmis ve
benimsemislerdir. Onlar, Islam’1 ilk defa Abdiirresid Ibrahim’den duymamuislardi. Ancak o,
Japonlarm Islam’1 bir Miisliimanin sahsinda tanidiklari ilk &rneklerden biri olmustur.

Tiirk-Tatar kimligini her firsatta vurgulayan Abdiirresid ibrahim Japonya’da siradan
insanlardan ziyade siyasi, askerl veya ictimai olarak toplumda belli bir yeri ve kimligi olan
kimselerle iligski kurmustur. Onun temasta bulundugu insanlar arasinda esas kesimin Kokuryiikai
[Kara Ejderha Toplulugu] denilen &rgiite mensup Japon milletgileri olmasi dikkat ¢ekidir. Arka
planinda ister Japonlarin Asya yayilmaciligi adina Miislimanlarin sempatisini kazanma
diisiincesi olsun, ister Abdiirresid Ibrahim’in Ruslara kars1 destek arayisinin bir uzantis1 olsun,
Ibrahim Efendi’nin Japonya’daki meselesi Islam olmustur. Onun Isldm davasi siyasi hesaplardan
uzak degildir. Aksine siyasete angaje bir Islaim yayilmasma taraftardir. Bununla birlikte
Abdiirresid Ibrahim Japonya’da diyalog kurdugu hemen herkese her haliikarda islam’1 anlatmay1
asil vazifesi bilmistir. Onun detaylara girmeyen bir Islim sunumu vardir. Tebliginde 6zellikle
Islam’1n tevhid ve peygamberlik inanci iizerinde durmustur. Davet calismalarinda belli bir basari
da gostermistir. IslAm’m insan fitratina hitabeden inang ve hayat tarzimi ayr tutarsak onun
basarisinin sirr1 samimi bir yaklagim, ayrintilarda bogulmayan bilgi ve fevkalade bir temsil
yetenegiyle aciklanabilir.

Abdiirresid ibrahim Japonya’y1 ve Japonlari sevmis ve onlara karsi biiyiik bir muhabbet
beslemistir. “Alem-i islam”in hemen her sayfasinda onun Japonlar hakkindaki giizel sozleri ve
olumlu kanaatleri okunabilir. Stiphesiz bu, karsiliksiz bir sevgi ve muhabbet degildir. Japonlar da
onu sevmisler, benimsemisler ve kendisine ziyadesiyle hiirmet etmislerdir. Abdiirresid ibrahim
Japonya’da gittigi her yerde, kdylerde, sehirlerde saygiyla karsilanmus, isleri kolaylagtirilmis, pek
cok eve misafir olmus, ¢esitli kurumlara davet edilmis, toplantilara katilmis, konusmalar
yapmuistir. Japon gazetelerinde kendisi hakkinda ¢ok¢a haber yayinlanmis ve katildigi hemen her
toplantida seref konugu muamelesi gérmiistiir. Abdiirresid Ibrahim’e gésterilen hiirmet onun
sahsiyeti, kiiltiirii, hal ve hareketleri ile dogrudan ilgili oldugu gibi Abdiirresid Ibrahim’in
Japonlara karsi hissettigi yakinlik da ayni sekilde Japonlarin sahsiyeti, kiiltiir{i, hal ve hareketleri
ile dogrudan iliskilidir.
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Japonya’da genel kabul goren Sinto veya Buda dinlerinde bir Miisliimanin hos
gdrmeyecegi inanglar ve ritiieller vardi. Bununla birlikte Abdiirresid ibrahim, Japonlara Islam
dinini anlatirken Japon inang ve geleneklerini elestirmek yoluna gitmemistir. Aksine Japonlarin
ahlaki vasiflarint1 6ne ¢ikarip, Misliimanlara ¢ok yakin davraniglara sahip olduklarin
vurgulamay1 tercih etmistir. Yalniz, bir insanin 6niinde secdeye kapanmak veya birtakim tanrisal
figiirlere sayg1 gostermek gibi tevhid akidesi ile bagdagmayan hususlarda agik bir sekilde bunlarin
Islam inancina aykir1 oldugunu ifade etmistir. Bundan baska Hiristiyan misyonerlerin Japonya
faaliyetlerine dikkat kesilmis ve Hiristiyanliga kars1 Sark ittifaki fikrini savunmustur. Bu arada
Japon-Tiirk/Tatar irklarinin birbirlerine yakinligina deginmis ve bu yaklasimi Japon dostlari
tarafindan da paylasilmistir. Japonlarin kendi kiiltiirlerine bagliliklar1 Abdiirresid Ibrahim igin
onemli bir avantaj olmustur. Islimiyet’e dogrudan aykiri olanlar disinda Islam dini, ihtida eden
toplumlarin eski geleneklerini diglamamis, soydan, cografyadan ve kiiltiirden kaynaklanan milli
ozelliklerini korumalarini onaylamistir. Miisliiman olmay1 tercih ettikleri takdirde Japonlar i¢in
geriye Allah ve peygamber inanci gibi Islam’in temel akidesini benimsemek ve baz1 ibadetleri
yerine getirmek kalryordu. Bundan dolay1 Abdiirresid Ibrahim’e gére Japonlarin, her bir fert igin
onurlu bir hayat ve diinya-ahiret dengesinde ebedi saadet sunan islam’1 kabul etmemeleri icin bir
sebep yoktu.

Ne var ki 20. yiizyila girerken diinya genelinde Is1Am’in ve Miisliimanlarin imaj1 ciddi
manada sarsildi. Siyasi ve i¢timai vasitalarla Isldm’a kars: yiiriitiilen kara propagandaya bir de
Batili giiclerin siyasi hegemonyasi eklenince Miislimanlarin onii iyice tikandi. Aslinda
Abdiirresid ibrahim’in girisimleri Miisliimanlara siyasi bakimdan bir kap1 aralama umudunu da
iceriyordu. Islam giinesi Japonya’da parlarsa yeniden biitiin diinyayr aydinlatabilir ve
Miisliimanlarin yaninda duran bir Japonya ezilen Miisliman halklarin iginde bulunduklar
cendereden siyrilmalarina yardim edebilirdi. Bu beklentinin fevkaladeligi bir yana asil mesele
Japonlarin gelecekle ilgili projelerinin ne oldugu idi. Abdiirresid Ibrahim’in idealine gelince, bir
kisinin altindan kalkabilecegi bir is degildi. 20. yiizy1l cok sert ve aci tecriibelere gebe idi. Bu
asirda IslAm’1in merkezi cografyasi olan Orta Dogu iyice karisti, Miisliimanlar igin diinya daha
once hi¢c olmadigr kadar yipratict bir bigimde sekillenmeye basladi. Osmanli Devleti’nin
yikilmasi, milletler arasi gilic dengelerinin degismesi, yeni fikri-siyasi akimlar ve olusumlar
Abdiirresid Ibrahim’in Japonya’da Islam’1 yayma idealini muhtemelen daha zayif bir beklentiye
dontstiirdi.
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