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OZET

Islam felsefesinin klasik déneminin en Gnemli simasi durumundaki ibn Stha’nin felsefi
faaliyetinin 6nemli yonlerinden birisini, onun nefs hakkindaki gériisleri olusturmaktadir. Psikoloji
alanmdaki goriiglerinden hareketle bir tir mistisizmi savundugu yonindeki diistinceler, 6liminin
iizerinden ¢ok zaman gegmeden yayginlik kazanmaya baglamustur ve kimi modern ¢aligmalarda da
etkisini halen siirdirmektexir. Bu makalede, ibn Sind’nin nefs hakkindaki gériiglerinin bir biittn
olarak incelenmesi durumunda stzkonusu mistisizm iddiasinin hethangi bir gegerliliginin
olmadigl, filozofun metinlerinin kronolojik olarak incelenmesi suretiyle ortaya konacaktir,
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ABSTRACT
INTELLECT WITHOUT LIMITS: THE ABSENCE OF MYSTICISM IN AVICENNA

As the most significant figure of the classical period of Islamic philosophy, Avicenna's
main philosophical interest focuses on the soul and its role in the process of acquiring knowledge.
Within the short time after his death, a claim that advocates some kind of mysticism as the
ultimate goal of Avicenna's psychelogical analyses became widespread in the some philesephical
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Absence of Mysticism in Avicenna” ismiyle sunulmustur ve M. C. Pacheco ve J. F.
Meirinhos’un editorliigiinde Intellect et imagatination dans la Philosophie Médiévale /
Intellect and Imagination in Medieval Philosophy / Intelecto e imaginacdo na Filosofia
Medeval ismiyle yayma hazirlanan teblig kitabinda yer alacaktir. Yapilan ufak tefek
diszeltmeler ve ilave edilen agiklamalar diginda, sempozyumda sunulan metin oldugu sekliyle
korunmustur. Yaptif1 ¢ok sayida faydali yorum ve oneriden delayr Ames Bertolacci’ye
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and mystical circles, and this idea has a strong influence over the modern studies on Avicenna as
well. This article argues that the so-called mysticism claim can be rejected easily through a
careful and tolal examination of Avicenna’s doctrine of soul based on his works in a
chronological way.

Key Words: Avicenna, mysticism, soul, imaginative faculty, rational knowledge.

I

Ibn Sin4 tam anlamiyla bir nefs ve zihin filozofudur. O, bagka konulardan
daha cok ve yogun bir tarzda nefs lizerine eserler kaleme almigtir. Bilgi ve
algiya biitiin yonleriyle Ozel bir ilgi gostermis; tecribi ve deneysel bakig
ac¢isindan baglamak suretiyle bunlann farklilik ve tezahiirlerini kendi siimullii ve
son derece akli nitelikteki analitik semasina dihil etme gayreti iginde olmustur,
Bu epistemolojik biitiin iginde mistik bilgi meselesi -bunun varligt ve hatta
Imkani- énemli bir rol oynasa da bu mesele, onun felsefesi agisindan harict bir
nitelik tagimakta olup tarihi olarak da Ibn Sind sonrasinda ortaya ¢ikmigtir. Bir
bagka ifadeyle, ©liimiinden sonraki bir buguk asir iginde Ibn Sind’nin bazi
eserleri mistik eserler olarak anlasihp yaymmlanmustir. Bunun en meshur (1)
ornegi, sanki mistisizm tizerine miistakil bir risaleymiscesine [saretler ve
Tenbihler'm (el-Isardt ve’t-tenbihat) son li¢ bolumiini iceren el yazmas
niishalann  mevcudiyetidir.' Hatta, eserlerinde  “mistik”  kavramlarin
bulunduguna dair herhangi bir delil olmasa da bu tiir diigiinceleri ortaya
koymaya matuf sahte metinler de iiretilmistir. Pek ¢ok 6rnek arasindan biri de
ibn Sini ile meshur siff Ebii Sa‘id b. Ebi’l-Hayr (6. 1049) arasindaki s6zde
yazigmadir.” Ebi Sa‘id’in biyografisini (daha dogrusu onun mendkibini) yazan

' Bu tiir el yazmalarimn en dikkat gekici drnegi Leiden MS Warner 1010a, vr. 54r-63v'dir (P.

De Jong ve M. ). de Goeje, Catalogus codicum orientalium Bibliothecae Academiae
Lugduno-Batavae, Leiden 1866, c. 111, s. 326, no. 4). Sozkonusu niisha 408 tarihini (= 1017-
18 miladi; Ibn Sind ise 42/1037°de vefat etmistir) tasimaktadir ki, gerek Fsdrdr'm heniiz
yazilmamug olmast (farkly bir goriis icin bkz. Y. Michot, fbn Sind, Lettre aut Vizir Abil Sa‘d,
Beyrut 2000, s. 32%} gerekse Ibn Sind'nin eserlerinin 6liminden sonra mistik tarzda
yorumlama geleneginin heniiz baglamamis olmasi sebebiyle, bunun hierf tarih olmasi
miimkiin degildir.

Bu yazigmamn sahteligi D. C. Reisman tarafindan ispat edilmistir, bkz. The Making of
Avicennan Tradition, Leiden 2002, 138-149. Ibn Sind’nin kariyeri ile Ebl Sa‘id’le yaptig
sozde goriigmeye dair anlati arasindaki farkliliga, baska bir agidan da olsa igaret edjlmistir;
bkz. J. W. Morris, “The Philosopher-Prophet in Avicenna’s Political Philosophy”, C. E.
Butterworth {ed.}), The Political Aspects of Islamic Philosophy, Cambridge, Mass. 1992, 152-
198, 5. 173-174.
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torununun torunu Muhammed b. el-Miinevver'in 1179-1192 tarihleri arasinda
kaleme aldig1 su ifade, s@ff cevrelerde o dénemde mevcut olan bir inanisa isaret
etmektedir;

“Bundan sonra [yani Ibn Sin ile Ebdi Sa‘id arasindaki sézde gbriigmeden
sonra] Ibn Sin4, felsefe iizerine yazdig her kitab[a] -mesela Isdretler ve tabii ki
digerlerinde- [Allah] dostlarinin [yani mistiklerin] kerametlerini ispat ve onlarin
[mistik] hallerinin fevkiyetine dair uzun bir béliim déhil etmistir. Hatta ibn Sina
tam da bu konu hakkinda, onlarin [yani mistiklerin] ferasetlerini® agiklamaya ve
mistik tarikat ve hakikat yolunun nasil kat edilecegine dair miistakil eserler
kaleme almugtir.””*

Iktibas edilen metinde [sareflere yapilan atif, agik¢a onun son iki
béliimiine, yani birincisi ariflerin hallerini (mistikler tarafindan kendilerine
atifta bulundugu yo6niinde yorumlanmustir —asg. bkz.) ele alan, digeri ise
kerametlerin onlar tarafindan nasil gergeklestirildigini inceleyen ikinci kitabin
IX. ve X. bslimlerinedir. Diger yandan Ibn Sind “mistisizm” tizerine herhangi
bir miistakil kitap kaleme almamustir ve bu gercek, 12. yiizyilin sonunda mistik
icerikli bazi sahte eserlerin kendi adiyla tedaville girmis olmast gerektigini
ghstermektedir.

Modern ilmi ¢aligmalar da kismen bu gelenegi takip etmektedir. Zira
mevecut yaymlar icinde Ibn Sind’min “mistisizm”ine ydnelik atiflar hala

Burada kullanilan kelime firdsettir ki, “hizli ve dogru bir sekilde anlamak” ve “sezgisel bilgi”
anlaminda Ibn Sind’ntn fads, yani sezgi kavramina isaret veya onu ima ediyor olabilir ¢(bu
konuda benim asagida 15. dipnotta atifta bulunulan makaleme bakilabilir), Firdset kelimesi
yerine bir bagka (yanlis) kelime, yani merdrib, bir sonraki dipnotta isaret edilecek olan
Ingilizce ve Fransizca terciimelerde de esas alman Zhukovski’nin nesrindeki niisha
farkliliklar: kisminda yer almaktadtr,

Farsga metin V. A. Zhukovski tarafindan negredilmistir: Esrdru t-tevhid fi makimati’y-Seyh
Ebi Sa‘id, St. Petersburg 1889, s. 253. Bu pasaja dikkatimi ¢eken D. C. Rejsman’a
minnettaitm, Krs. A. Achena’nin Fransizca terciimesi: Les étapes niystigues du Shaykh Abu
Sa’id, Paris 1974, s. 200. J. O’Kane'nin Ingilizce terciimesi: The Secrers of God's Mystical
Outeness, Costa Mesa, California ve New York 1992, s, 302. Bunlar, pasajda kullanilan
terimlerin teknik anlamlarint dikkate almayt becerememis popiiler terciimelerdir. I, ‘A. Kandil
tarafindan yapilan modern Arapga terciimesi ise (ts. [1966}, s. 223), Fars¢a orijinalinde
kullanilan terimleri aynen Arapgaya intika]l ettirmekte, fakat birkag ifadeyi disarida
birakmaktadir. Bu eserin Ibni’l-Miinevver tarafindan ne zaman telif edildigi hakkinda G.
Bowering'in tahminleri igin bkz. Encyclopaedia lranica, 1, 377a.
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gorillmektedir. Bunlar iginde en yakin tarihli dmek Shams Inati tarafindan
Isaretler'm tamu tamina son {i¢ bolimimiin Ibn Siné and Mysticism basligiyla
yapilan terciimesidir. Inati bu konuda bir asir 6nce, 19. yiizyilin sonlarma dogru
ayni boliimleri Fransizeca Traités mystiques d'Avicenne bashigiyla yaymlayan
Mehren’in hatasini tekrarlamaktadr.’

Ne var ki mesele ibn Sini’'yr tam anlamyla bir siifi olarak gérmenin
zorlugundan kaynaklanmaktadir, zira o, ¢ogu zaman tasavvuf hareketine ve bu
hareketin siliklerine ¢ok az ilgi gOstermekte, hatta onlari hor gormektedir.
Eserlerinde ne zaman gayri akli, karmasik ve tam anlarmiyla hayali konusma ve
delil getirme iislubuna dmek vermeék istese her daim siifilerden ve tasavvuftan
ismen bahsetmektedir.® ibn Stni’nin “mistisizmi”ni savunanlarm (Fahreddin
Rézi’den gimiimiize kadar’) devamli surette bir ornek olarak ifade ettikleri
Isaretler’m ikinci bolimiinim IX. kisminda (nemat) Ibn Sina, siifilerin kiigiik
dusiirticii bir karikatiiriinii sunmaktadir.

Isaretler’m bu bslimiinde Ibn Sind askinla iliskileri agisindan sadece iig
tiir insandan bahsetmektedir: Zahid, 8bid ve arif. Zahid ve abidin hareketlerinde
ticari bir zihniyet hakimdir Ibn Sind’ya gore: Zahid ahiretin zevklerini bu
dinyamn zevklerine tercih ederken, 4bid bu diinyada yaptifi iyi amelleri
ahirette karsihigini almak iizere istiflemektedir. Bunlarm aksine érif ise “kendi
derinliklerinde [yani akli nefsinde] Hakikat’in 1s13imnin siirekli 1gmlarini aramak
suretiyle ilgisini diigiinme yoluyla ilahi kudretin kutsiyetine gevirmektedir.”

Shams C. Inati (New York ve London 1996), fsaretler ve Tenbihler'in sozkonusu bslémiiniin
bashigim “Sufism” seklinde vermektedir. Bu baslik, Arapga metni nesreden cagdas
arastirmacinin bir ilavesi olup eserin el yazmalarinda yer almamaktadir. Bu konunun
tartigmast hakkinda bkz. benim “Avicenna’s Eastem (“Oriental”) Philosophy: Nature,
Contents, Transmission”, Arabic Sciences and Philosophy, 10 (2000), 159-180, s. 164-165.
Mehren igin bkz. a.g.m., s. 163-164.

&  Mesela eg-Sifd’mn fizik kismina bkz. es-Semd 1t't-tabti, ngr. S. Zayid, Kahire 1983, 5. 21.4,
Avicenna's De anima, ed. F. Rahman, London 1959, s. 240.5; E. Yarshater, Pen¢ Risdle,
Tahran 1332s., 5. 74 ve Miib&hasdt ile iligkili oldugu bariz olan ve Michot tarafindan Letter
au Vizir'dc terciime edilen metin (119%, dn. 1). Krs. benim “Avicenna’s Eastern Philosophy”,
164, dn. 14.

Bkz. benim “Avicenna’s Eastern Philosophy”, 163, dn. 14.

el-Munsarif bi-fikeihi ild kudsi'l-ceberiit miistedimen li-suriki niri'l-hak fi survini, el-fyards
ve't-tenbihdt, ngr. 8. Diinyd, Kisim JV, Kahire 1968, IX.2, s. 58. Terciimede vurgular bize
aittir. Burada ibn Sini “sur” (kendi derinlizi) ile faal akilla irtibat halinde bulunur duramdaki
akli nefsi, yani kazanilmig akli kastetmektedir. Mesela fsdrdr, IX.16'da (s. 91) o,
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Dolayisiyla drif (yani bilen), seyleri diistinerek (bi-fikriki) akliyla bilen
kimsedir, yani filozoftur, yoksa kimilerinin iddia ettigi gibi “gnostik” veya
“mistik” degildir. Bu ifadede zahid wve abidin ozelliklerinin, &rifin ana
vazifesine, yani diisiinme aracihiiyla nihai hakikati aragtirmaya kiyasla ikinci
planda kaldifi agikga goriilmektedir. Tek baslarina ziihd ve ibadet -bunlar
sifilerle irtibati ¢ok daha kolayca kurulabilecek 6zelliklerdir- bilgiye herhangi
bir sey katmamakta, sadece akli nefsin bilgi arayisina yardimcr olmaktadir.
Diigiinme yoluyla bilgi arayist ise yalnizea arifin 6zelligi durumundadir. Peki,
sfifiler Ibn Sind’nin bu tablosunda nerede durmaktadirlar? Biitiin bu tartigma
boyunca Ibn Sind, bir kere bile fasavvuf veya sifiyye (yani “mistisizm™;
tasaveuf ve sifiyve de slifi ile aym  kokten tiremigtir) kelimesini
kullanmamaktadir. ibn Sini’nm bu diizenlemeyi kasten muglak biraktij
anlagilmaktadir. O agik¢a Miislimanlarin  kahir ekseriyetinin arif olma
iddiasinda bulunmasimin &niinii kesmektedir: Bitiin hadis ve kelam alimleri ile
manevi riyazetlerinde ibadet ve zevklerden kaginmamn &tesine gegemeyen
stiradan mistikleri de igine almak tzere hi¢bir dindar dbid, filozof degildir. Eger
zevklerden kaginmanin otesine gegebilip kendilerinin [bn Sind’nin ortaya
koydugu sckliyle “drifler”den oldugunu diisinmek isteyenler olursa, [bn
Sind’nm ifadesine bakilirsa, tabii ki bunu yapabilirler, ancak ben onlatin, nihai
gergeklife giden yollanm  tanimlamak igin  “diigiinme”yi  kullandiklar
konusunda siipheliyim. Dolayisiyla ibn Sind’nm, mistiklerin “rifler” olarak
tasnif ettigi insanlar arasinda yer almasi konusunda ¢ok az bosluk biraktif
agikardir.’

Netice olarak, Ibn Sini’nin metinlerine bilfiil bakildifi ve gerek dogulular
gerekse dofucularca makbul olan hikmetin geleneksel beylik laflan sadece
tekrarlanmakla kalmadig takdirde, onun mistisizm (tasavviuf) haklanda ¢ok az

“ermig/varmig” (neyl), yani faal akilla irtibat kurmusg bir kimsenin sirrmm parlatilmig bir ayna
haline geldigini séylemektedir (sdre sirruhit mir'dten mecluvveien). lbn Sind aym ifadeyi aklf
nefse atifla, bu konuya dair son eserinde yani “Akli Nefs Uzerine”de de kullanmaktadir; bke.
benim Avicerma and Aristotelian Tradition, Leiden 1988, s. 74-73. Kr3. A.-M. Goichon, *Le
sirr 'intime du coctir” dans la doctrine Avicenniennc dec la connaissance”, Studia Semitica
Tonni Bako¥ Dicata, Bratislava 1963, s. 119-126. Goichon stzkonusu terim hakkinda agin bir
yorum dne stirmektedir.

Bu konuya dair benzer yaklagimlar igin bkz. Michot, Letfer au Vizir, s. 119* ve krs. Motris,
“Philosopher-Prophet”, 191-192, 175.
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fikre sahip oldugu ve bu konudaki goriiglerini  “mistisizm” olarak
isimlendirmenin de yanlis ve hatta sorumsuzca bir tavir oldugu goriilecektir. $u
da var ki, [bn Sini Islami dini hayatin pek ¢ok vechesi gibi, siifilerin bazi
telakkilerinin gegerliligini de kabul etmekte, ancak bunlari kendi felsefi
sistemine gore yorumlamaktadir. Nihai ve ciddi bir sckilde Ibn Sind’min
mistisizmi meselesi hakkindaki karar, onun bilgi teorisinin tahlili yoluyla
verilmelidir. Kritik soru, Ibn Sind’nin kendi felsefi bilgi teorisinden ayri bir
mistik bilgi teorisinin olup olmadifidir. Bir baska ifadeyle, Ibn Sind sayet
mistik bilgi diye bir seyin varligini ileri siiriiyorsa bu, filozofun akli bilgisinden
ne derecede farklidir ve aklin bir sinir1 bulunmakta midir?

I

Bu soruya Ibn Sind'min epistemolojisindeki farkli bilgi tiirlerini
inceleyerek cevap vermeye ¢alisacafim. Yagayan bir organizma farkli bilgi
tiirlerini, sahip oldugu alicilarin gesitliligine bagh olarak kabul edebilmektedir.
Ibn Sina dort tiir alict belirlemektedir: (1) Dis duyular, (2) i¢ duyu olarak vehim,
(3) i¢ duyu olarak hayal-olusturucu giic¢ (el-miitehayyile) ve (4) akil
Disimizdaki diinyadan ciiz’? varliklar hakkinda bizi bilgilendirdikleri ve yiice
dlem'® hakkindaki bilgiye hicbir katkilan olmadifi i¢in dis duyulan bir kenara
birakabiliriz. I¢ duyulart anlamak igin bunlara hizlica bakmamiz gerekmektedir,
¢linkii bunlarin yapi ve iglevi Ibn Sind’nin bilgi teorisini anlamak agisindan son
derece 6nemlidir. '

ibn Sind bes ic duyu kabul etmektedir ve bunlarin hepsi hayvani nefse ait
olup &nden arkaya dogru beyinde su sekilde ycrlcsmig;lcrdir:” (1) Dig
duyulardan gelen duyulur suretleri alip isleyen ve bundan dolay: da bilfiil duyu
algist durumundaki ortak duyu (el-hissii’l-miisterek). (2) Ortak duyu tarafindan
dis diinyadan algilanan goriintii ve suretleri depolayan suret-tasiyict giig (el-

Nisbeten ndtr olan bu terimi, Aristoteiesgi anlamda ay-iistii alem, dini anlamda ilahi diinya ve
mistik terimle de nurlanin nuru vs. seklinde adlandirtlan agkin alana atifta bulunmak iizere
ku]lanacagim.

Hayvani nefsin giigleri Ve beyindeki yerlerine dair kullanigh bir tablo A. Elamrani-Jamal'in

“De la multipieit¢ des modes de la prophétie chez Ibn Sind” isimli makalesinde bulunabilir:
Etudes sur Avicenne, ed. 1. Jolivet ve R. Rashed, Paris 1998, 125-142, s. 130.
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musavvira) veya hayal (el-haydl)."* Bu gilg, ayn1 zamanda hayal-olusturucu giig
tarafindan, yani i¢ diinyada, yaratilan veya elde tutulan gériintii ve suretleri de
depolamaktadir ki, ileride gorecegimiz iizere yiice dlemden nihayetinde hayal-
olugturucu giice niizul eden ne varsa hepsini i¢erebilmektedir. (3) Birlestirmek
ve ayirmak suretiyle goruntll ve suretleri birbirine karigtirma islevine sahip olan
hayal-olusturucu gii¢  (el-miitehayyile).”” Bu gig, akli nefs tarafindan
kullanildiginda, kavramlar bir araya getirip ayirma anlaminda “diisilnme” (el-
miifekkire} seklinde isimlendirilmektedir. (4) Temel islevi esyaya ait duyu
konusu olmayan nitelikleri algilama -kurdun kendisine zarar verecegine dair
koyunun algsi tirinden, seylerin “cagnisimsal dzellikleri™-'? ve hareket seklini
belirleme -yine koyun sézkonusu oldugunda, kurdu gérdiiiinde kagmasi- olan
vehim giicii (el-velum). Bu glic ayn1 zamanda “sonuclar iizerinde diigiinme,
akrabalara karsi sefkat gosterme ve ciiz'l isleri idare etme™ ve benzeri
seylerden de sorumludur. Hayvanlarda ise vehim giicii bdylesine elestirel ve
hiikiim verici bir ézellige sahip oldugundan onlarin en iist giicii durumundadir,
(5) Esyanin algilanan veya vehim sézkonusu oldugunda haklarinda bir hitkiimde
bulunulan kavram ve ¢agrisimsal niteliklerini depolayan hafiza (el-hdfiza) veya
hatirlama (el-miizekkira). Bu bes i¢c duyunun tamami maddidir: Beynin farkli
bolumlerine yerlestirilmiglerdir ve aralarindaki goriintil, suret iletisimini beyin
etrafinda dolasan ruh veya prewma (er-rith) aracilifiyla gerceklestirmektedirler.

Bu giig ve hayal-olusturucu ozellifi (yani bir sonraki giig) birbirinden ayirt etmek son derece
mithimdir. Bu faal bir gii¢ degildir ve benim onun iki anlamini “surct-tagiytet” ve “hayal”
seklindeki lafzi terciimem bundan kaynaklanmakta olup ikinci anlam s6zlilk manasi agisindan
“bir bitiin olarak zihni gortintiiler”i icermektedir (The Random House College Dictionary,
New York 1979).

Burada kastedilen hayal-olusturucu giig dzellifidir ve hayal etme, yani tehayyale fiilinin ism-i
(ailidir (“hayal eden™). {bn S$ina taralindan buna verilen anlam gasirtic1 sekilde kelimenin
modern sozlik anlamina benzemekiedir: “Hafizada depolanan goriintiileri, ilgili govintilerin
veya onceki tecriibelerin yeniden bir araya getirilmesi seklinde yeni gorUntller yaratmak
amactyla yeniden iiretme giicii [ibn $ind bu son kismi “hayal” igin kullanabilirdi]”; The
Random House College Dictionary.

Bu, ma'nd teiminin en uygun terciimesidir ve D. N. Hasse tara(indan onerilmistir; bkz,
Avicenna’s De anima in the Latin West, London ve Turin 2000, s. 132.

Bu husus, Behmenyér ve Ibn Zeyle tarafindan ibn Sind'nin el-Miibdhasdt mda (Tarttymalar)
ifade edilmektedir; bkz. benim “Intuition and Thinking: The Evolving Structure of Avicenna’s
Epistcmology”, Aspects af Avicenna, ed. R, Wisnovsky, Princeton 2001, 1-28, s. 24.
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Algilayip sahip olduklan bilgi ciz’l seylere aittir ve yine beyinde
depolanmaktadar,

Akhin bilgisi ise bilakis akledilir seylere dairdir: Soyut ve gayri maddi
kavramlar, kiilliler, ezeli ve aksiyomatik hakikatler, Biitin bunlar semavi veya
akli diinyada, yani semavi feleklerin ezeli akillarinda, bu akillarin sézkonusu
akledilirleri devamli surette diisiinmesi anlaminda “depolanmaktadir”. Insanin
akli nefsi bu akallarin sonuncusu olan faal akilla iligkiye gecmekte ve boylece
bu akledilirleri digiinebilmektedir. Akl nefs gayri maddi ve Slimsiiz oldugu
igin akledilirleri diigtinebilmektedir ve akledilirlerin, maddi bir dayanagi olan ve
béliinebilen bir giiciin nesnesi olmasi sézkonusu degildir.'® Yine akli nefsler,
gayri maddi cevherler olarak duyulur bedenlere kiyasla meleki cevherlerle, yani
feleklerin akillariyla daha yakindan bir iliski iginde bulunduklar igin faal akilla
irtibata gecebilmektedirler."”

Ozetlersek, bes i¢ duyudan sadece iigii, yani ortak duyu, hayal-olusturucu
ve vehim giicleri bilgi alabilmekteyken, hayal ve hafiza giigleri sadece depolama
islevi gormektedir. Ancak ortak duyu, bilgiyi yiice dlemden degil, sadece fizik
dinyadan alirken, vehim, yiice &leme dair herhangi bir bilgi elde
edememektedir: Vehim giictiniin sagladig bilgi dig dinyanin idrak edilemeyen
yonleri hakkindaki bilgidir ki, bu da bizim sevgi ve nefreti, tehlike ve destegi,
kizginhik ve giicil nasil tecritbe ettifimiz ve bu bilgi temelinde kalmak veya
kagmak tiirtinden hareketlerimize nasil karar verecegimize dairdir.

Bu durumda elimizde yiice &lem haklanda bizi potansivel olarak
bilgilendirebilecek olan ve dolayisiyla da bize, mistik olarak tammlanmaya aday
olabilecek bilgiyi saglayan iki alici kalmaktadir ki bunlar hayal-clusturucu giic
ve alaldir. Simdi bunlan incelemeye gecebiliriz.

Bu tiir bir hesaplama yoluyla Ibn Sini da aym sonuca ulasmustir, ciinkii
peygamberlik meselesiyle karsi karsiya kaldiginda ve buna felsefi tarzda bir
aciklama getirmeye cahstifinda, insanlarin  yiice A4lemden bilgi elde
edebilecekleri farkli yollars tahlil etmek durumunda kalmstir. Oyle gorintiyor
ki, Ibn Sina, peygambere ait ii¢ 6zellikle, en azindan mevcut eserleri agisindan

16 Bkz. Gutas, “Intuition and Thinking”, s. 22 ve dn. 46.
¥ Rahman, Avicenna’s de anima, s. 178.17-18.
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ilk defa “gecis doneminde” yani Kéken ve Déniis Yeri (el-Mebde’ ve'l-me‘dd)
isimli eserini kaleme aldig1 yaklagik 403/1013 tarihlerinde'® yiiz yiize gelmistir.
[k defa bu eserde biz onun nebevi giig veya yetinin kendine has ii¢ 6zelliginin
oldugunu {el-kuvvetii’n-nebevivve lehd havdssun seldsetiin) belirttigini
gormekteyiz. Bunlardan birincisi “akli giicin altinda degerlendirilmektedir”
(tabi‘atun 1i’l-kuvveti’l-akliyye), ikincisi “mikemmel bir mizica sahip insanin
sahip oldugu hayal giciine baghdw™ (miite ‘allika bi'l-haydl ellezi li'l-insdni’l-
kdmili’l-mizdc) ve liglincisii, peygamberin nefsinin “tabiati”, yani tabii olaylar
orgiisiinii “degistirme” (ragyiruhd et-tabi’are) glictinii icermektedir.'” Sonuncu
ozellik, hayvani nefsin hareket ettirici gligleriyle iligkili oldugu ve herhangi bir
bilgi igermedigi igin bizi ilgilendirmemektedir. Geriye, insanlarin ve ozellikle
de peygamberlerin yiice dlemden ve yiice dlem hakkinda bilgi elde ettigi iki yol
kalmaktadir: Akletme ve hayal.

Birincisi, mantiki tahlil ve orta terimin ya diigiinme ya da sezgi {(hads)
yoluyla kesbi neticesinde bilginin elde edildigi akli yoldur. Sezgi Ibn Sini
tarafindan son derece ®zel bir anlamda kullanilmakta ve sadece aklin bir
kiyastaki orta terimi aniden bulma kabiliyetine atifta bulunmaktadir. Bu
anlamda sezgi, faal akilla irtibata gegmeyle dzdestir, ¢iinki bu irtibat siirecinde
akll kavram, yani orta terim, aklimiz tarafindan faal akildan kesb edilmektedir.
Diger ilim adamlart ve ben bu konuyu daha 6nce etrafli bir sekilde ele aldik ve
burada onlari tekrarlamaya gerek bulunmamaktadir.®® Su kadarini séylemek
yeterlidir ki, bilginin akli yolla, yani tam anlamiyla akli ve mantiki araglarla
elde edilmesinde mistik herhangi bir yén yoktur.

18 Bkz. bemim Avicenna, s. 99 ve 172,

9 el-Mebde’ ve'l-ine'dd. ngr. ‘A. Nirdni, Tahran 1984, s. 116-120. Hayal-clusturucu gig
hakkinda Ibn Sind, ilerideki tavrindan Farkli olarak (bkz. yukarida dn. 12-13} burada ef-
miitehayyileyi degil el-hayal terimini kullanmaktadir. Ancak onun bu agamada olgunluga
sahip bir terminolajiye heniiz ulagmadift oldukca agtktir. Kéken ve Déniiy Yeri'ndeki (el-
Mebde’ ve'l-me'dd) sbzkonusu haydfin daha sonra el-miitehayyile olarak isimlendirecegi
seyin yerini almig olmasi, bu eserin baska pasajlarinda da son derece agiktir, Mesela bkz.
asafida 24. dipnotta iktibas edilen metin. Nibiivvetin bu ii¢ dzelligi bir slgiide F. Rahman
tarafindan ele alinmistiry, bkz Prophecy in Islam, London 1958, 30-52 ve Elamrani-Jamal,
“Modes de la prophétie”; krg. Morris’in farkll yaklagimi, “Philosopher-Prophet”, 177-196.

X Bn szlii sekliyle Hasse, Avicenna's De anima, 174-189 ve Gutas, “Intuition and Thinking”.
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Ibn Sind tarafindan tammlanan ikinci tir nebevi bilgi, yani hayal-
olusturucu giigle iliskisi olan bilgi, hem ibn Sinid’nin farkli eserlerinde bu
meseleye - dair sundufu tartismalarin nisbeten muglak ve nitamam anlatilar
olmasi, hem de ilim adamlari tarafindan 6zellikle sézde mistik bilgiyle iliskisi
noktasinda son derece yanlhis anlamalara maruz kalmasi sebebiyle dikkatli bir
arastirma ve tahlile ihtiya¢ duymaktadir.

Burada ben stzkonusu tiirdeki bilgi kesbini, hayal-olusturucu giiciin ne
tiir seylerin bilgisine gotirdiigi, yani bu giicin nesnelerinin ne oldugu
seklindeki anahtar soruyu yakindan inceleyerek ele almaya g¢alisacagim.”
Bunun igin Ibn Sind’'nin eserleri iginden, onun felsefi kariyerinin ig temel
slirecini de temsil edebilecek ¢alismalarini se¢ecegim: Yukanda bahsi gegen,
gegis donemine ait (ykl. 1013-14) Koken ve Déniis Yeri, orta dénemine ait (ykl.

1020-27) es-Sifd ve son ii¢ boliimiiniin mistik oldugu diisiiniilen, ibn Sind’nin
son dénem eserlerinden Isaretler.

III

Bu konuyu genis bir sekilde ele alan ilk eser durumundaki Kdken ve
Déniis Yeri ile baslayaymm. Oncelikle Ibn Sind, nebevi giiciin bu Szelliginin
islevinin “[gelecekteki] olaylar hakkinda uyarmak ve [ge¢mis ve glinimiizdeki]
goriinmeyen olaylara da isaret etmek” oldugunu (el-inzdru bi’'l-kéindt ve'd-
deldletii ale’l-mugayyebdt) sdylemektedir. Ardindan bunun insanlarin ¢ogunun
basina, uyurken gordiikleri riiyalarda geldigini, peygamberlerin ise bu tiir
goriintiilere hem uyanikken hem de uyurken sahip olabildiklerini styleyerek
sozkonusu ozelligin niteligini belirlemektedir. Bu, “[gelecekieki] olaylar” (el-
kainat: kelime olarak *olan/olacak olan seyler” demektir) ve “[gecmis ve
giniimiizdeki] goriinmeyen olaylar” (mugayvebit) terimlerinin isaret ettigi
seyin aslinda ge¢mis, simdi veya gelecekte hi¢ kimsenin sahit olmadii ve
bilemeyecegi olaylar oldugunu belirginlestirmektedir. Kdindt burada “varliga
gelmis seyler” seklindeki felsefi anlamina sahip degildir ve “girinmeyen seyler

a Hayal-olugturucu gtictin bilgiyi alma ve iglemesi gibi epistemolojik islevletinin mekanigini

“Imagination and Transcendenlal Knowledge” isimli makalemde tartishm. Bu makale su eser
icinde yayinlanacaktir: Arabic Philosophy, Theology: From the Many 1o the One: Essays in
Celebration of Richard M. Frank, ed. 1. E. Montgomery, Leuven; Peeters, 2005.

Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 15, Yil: 2007




SINIRLARI OLMAYAN AKIL: IBN SINA° DA MISTISIZMIN MEVCUT OLMAYISI UZERINE 325

ve olaylar” (el-mugayyebdt) da genellikle sadece Tanri ve melekleri (yani felsefi
anlamda feleklerin nefsleri) tarafindan bilinen ge¢mis, simdi ve gelecekteki
olaylara atifta bulunan Kur’ani el-gayb teriminin bir tirevidir.”> Her haliikarda
ibn Sini bu noktayr bir sonraki paragrafta daha agik hale getirmeye devam
etmektedir: “[Peygamber’in gelecekteki] olaylara (el-kdindf) dair bilgisinin
sebebine gelince, o, insanin [akli] nefsinin, unsurlar diinyasinda meydana gelen
seyleri bilen ... semavi cisimlerin nefsleriyle olan irtibatidir.”* Nefsin bu giici,
kiginin ciiz’ileri, hem ge¢mis hem simdi hem de gelecek olaylan ve kendisini
sahsen ilgilendiren seyleri bilmesini miimkiin kilmaktadir. Bunu mimkiin kilan
sey, semavi cisimler ve insani nefsler arasinda, bunlarin karsilikli iligkileri
yoluyla meydana gelen kdken benzerligidir (miicdnese). Sozkonusu pasaj
tiimiiyle iktibas edilmeyi hak etmektedir:

“Biiyilkk ¢ogunlukla bunlar [yani insan nefsleri] onlarla [yani semavi
- cisimlerin nefsleriyle] tam olarak aralarindaki bir kdken benzerligi sebebiyle
iliskiye gecerler. Bu koken benzerligi [insani] nefslerin ilgilerine yakin olan
goklerdeki seydir (el-ma‘nd). Dolayistyla [insan nefsleri tarafindan] goklerde
bulunan seylere dair goriinen seylerin ¢ogu, [insan] nefslerinin kendi
bedenlerinin halleri veya bu bedenlere yakin olan bir kimsenin hallerine
benzemektedir. Ve her ne kadar [insan nefslerinin semavi nefslerle] iliskisi kiilli
olsa da bunlar, onlardan aldiklan etkinin ¢ogunu, sadece [kendi] ilgilerine yakin
kissmdan almaktadirlar. Bu iliski vehim ve hayal-olugturucu kisimlarda ve
onlarin kullanilmasiyla gergeklesmekte ve ciiz’i seylerle ilgilenmektedir. Akil

2 Ozellikle bkz. Kuran 3.44 ve 12.102. {lk pasajda el-gayb vahyedilen sey anlamina da

gelmektedir ki, sdzkonusu yerde vhy koki kullanimaktadir., Bu aym zamanda el-gaybm
tercitme lileratiiriindeki anlami olarak da karstmiza cikmaktadir, Phaedo’daki Effatuncu
pavaixol € glon ( se. of klicvor) kol mpoeddteg T8 £v Adou dyoba (85b2), “kugular, gelecek
alemdeki iyi seyler hakkinda kehanet giiglerine ve dnsel bilgilere sahiptirler” ifadesi Arapgaya
ya'lemu'l-gaybe (scil. kitknus), “‘o, gorinmeyeni bilir” seklinde &zetlenmigtir ki, “gelecek
diinyadaki seyler”in el-gayba doniistiiriildiigi aciktir; bkz. cl-Birlnd, £7 tahkiki md {i'{-1lind,
ed. E. Sachau, gdzden gegirilmis nesir, Haydarabad 1958, s. 58.1. Bu pasaja dikkatimi ¢eken
Alexander Treiger'e miitesekkirim.

Arapgast soyledir: fe-emime’s-sebebu fi na'rifeti’l-kdingti fe'ttisdlu'n-nefsi’[-insdniyyeti bi-

niifiisi 'lecsémi’s-semdviyyeti’lleti bine lend fi-mi selefe ennehd ‘Glimetun bi-md yecr? fi’l-
dlemi't-unstif, el-Mebde’, 117.14-16 Nirani,

23
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araciligryla kurulan iliskiye gelince o farkli bir seydir ve burada bizim konumuz
degildir."™

Burada sunulan bilginin tabiati, kisinin kendi ilgileri, bu diinyadaki fiziki
durumu ve kendisine yakin kimselerin durumu ile belirli olaylar hakkindaki
ciiz’f bilgidir: Diger bilgi tiirii ise agikga bir kenara birakilmaktadir ki, Ibn Siné
burada akli bilgiden bahsetmedigini soylemektedir. Bu diinyadaki fiziki
cisimlerin durumu, ibn Sini’min baska bir yerde de belirttigi iizere, semavi
cisimlerin nefsleri tarafindan ciiz’i tarzda bilinmektedir® ve bu bilgi, onlar ile
fiziki cisimler hakkinda bilgi sahibi olan insan nefsleri arasinda bir irtibat ve
ktken benzerligi yaratmaktadir. S6zkonusu kdken benzerligi bu ikisi arasindaki
iligkiyi ve insan nefslerinin fiziki cisimlerle ilgili gorimmeyen seyleri, yani
niugayyebdda alakal bilgileri kesb etmelerini miimkiin kilmaktadir. Dolayisiyla
hem kdindr hem de mugayyebdr bu diinyaya ait gegmis, simdi ve gelecege dair
seylerdir. Ancak Ibn Sin, insan nefslerinin iliskileri neticesinde elde ettikleri
“bu etkinin ¢ogununun’ (feessiiren ekseriyyen) stzkonusu ilgilere dair oldugunu
soylemektedir. Peki, geri kalan kii¢itk yiizde neye dairdir? Bu kiicitk yiizde ne
tiir bir bilgi meydana getirmektedir? Yukarida iktibas edilen pasaj yine siipheye
kiigitk bir aralik birakmaktadir: Insan nefsleri tarafindan elde edilen bilginin
cogu kendi ilgilerine yakin seyler hakkinda oldugundan, geri kalan kiigiik kisim
sadece kendi fiziki bedenlerinin durumuyla iligkili olmayan seyler, yani riiya
gbren kimseyle veya peygamber ve cnun o anda etrafinda bulunan seylerle
iligkisi olmayan ge¢mis, simdi ve gelecege dair olaylar haklindaki bilgiler
olabilir. Kéken ve Déniis Yeri’'ndeki metin, metafizik, felsefi veya &zellikle bu
baglamda mistik tiirden farkli bir bilgi ¢esidi gbrmeyi arzulayacak herhangi bir
bagka yorumu desteklememekiedir. ibn Siné burada son derece kuru ve siradan
bir renge biiriinmektedir.

2 Son ciimlenin Arapeasi sbyledir: ve-hdze’l-ittisdhs hiive min ciheti’l-vehmi ve'l-haydli ve-
bi'sti‘mdlihimad fi'l-ianiiri'[-ciiz 'iyyeri; ve-emme’l-ittisdlu'l-akliyyu fe-zdlike yey'un dhary ve-
leyse keldmund fihi, el-Mebde’, 117.16-21 N{rini.

B ey-Sifa el-llahiyyar, Kahire 1960, X.1, 436.14-16, 437.9-12. Bu bilgi en-Necar'ta da (Kahire
1331/1913, 492-3) tekrarlanmaktadir. Ctlz’tlerin ylice flem farafindan bilinmesi konusunda
genel olarak bkz. M. Marmura, “Divine Omniscience and Future Contingents in Alfarabi and
Avicenna”, T. Rudavsky (ed.), Divine Omuniscience and Omiipotence in Medieval
Philosophy, Boston 1985, 81-94.
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Biiyiik felsefe kiilliyat: {Ruhlarin] Sifasi’hda (es-Sifé) ibn Sind, nefsin i¢
duyularmin dakik bir tahlili i¢in hatin sayilir bir yer ayirmakta ve hayal-
olugturucu giice dair bolimde (Kitap IV, Bolim 2)* pek ¢ok islevi arasinda
hayal-olusturucu giictin bir islevi olarak peygamberlerin ézel niteliklerini bu gii¢
aracthgiyla aciga cikarttiklarim belirtmektedir. Peygamberlerin elde ettii bu
bilginin ne icerdigine dair soruyla ilgili olarak ibn Sina, Kéken ve Diniis
Yeri’nde kullandigi terminolojinin aynisi kullanmakta ve bu bilgiyi, ayn1 kkiin
yani gorinmeyenin (el-gayb) birkag farkli sekliyle birlikte gérinmeyen seylerin
(el-mugayyebdt) bilgisi olarak isimlendirmektedir (s. 173.14):. el-Umiiru’l-
gaybiyye (s. 177.20), el-gayb (s. 177.21, 178.2, 178.9). Bu bilginin kaynag, ibn
Sini tarafindan devamli surette el-melekiit olarak tanimlanan (s. 175.15, 176.10-
11, 176.14, 179.6) “ilahi hakimiyetin alami”dir. Sayet bu dinf ve muglak terimi
cok fazla dnemsemezsek, el-melekiitun atifta bulundugu sey, cisim, nefs ve
akillartyla birlikte semavi feleklerdir ve ibn Sina bunlarin hepsini sema (gdkler)
kelimesini igeren birkag terkiple isimlendirmektedir: Tesekkiildt semiviyye (s.
170.7-8: semavi olusumlar), emr semdvi (s. 175.4: semavi mesele), ahvdl
semdviyye (s. 175.6: semavi durumlar) ve el-ecrdmu’s-semdviyye (s. 180.5:
semavi cisimler). Burada sdzkonusu olan “semavi diizenleme ve tertibin®™ igaret
ettigi sey, feleklerin yeryiiziindeki olaylari etkileyen hareketleridir ve siiphesiz
feleklerin nefslerinin yeryiiziinde olmus ve olacak seyleri bilmelerinin sebebi de
budur.” Dag Hasse tarafindan belirtildigi tizere ibn Sind’nm Sifd’ nm De anima
kismunin (i¢ duyulara dair I'V. Kitap) hicbir yerinde hayal-olusturucu giice gelen
bilginin kaynagi olarak faal akildan bahsetmedigine dikkat edilmelidir ki, bu
kaynak, yani faal akil sadece akli nefsle, o kendisini akil olarak diisiindiiglinde
irtibata ge¢mektedir. Dolayisiyla Koken ve Diniis Yeri’ nde oldugu gibi Sifé@’dan
da agia giktigina gore Ibn Sind'nin hayal-olusturucu giig tarafindan elde edilen
gorinmeyene dair bilgiyle atufta bulundugu sey, yeryiizindeki gegmis, simdi ve
gelecek olaylara dair durumlar hakkindaki bilgidir.® Bu bolimiin sozkonusu

¥ F. Rahman, Avicenna's De anima, 5. 169-182.

¥ flethiyyar, 436-437; en-Necdr 491-494'te de tekrarlanmaktadir,
28

29

Hasse, Avicenna's De anima, 160.

Elamrani-Jamal, “Modes de la prophélie”, 141, dn. 48 ve Morris, “Philosopher-Prophet”, 192.
Bu iki yazar “g8riinmeyen” seylerin aynl zamanda akledilirlere atfta bulunup bulunmad:gl
sorusunu giindeme getirmektedirier. Ancak burada sunulan delil, béyle bir ihtimali disarida
birakmaketadar; asg. bkz.
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bilginin igeriginden bahsettigi yegane yerinde (Kitap IV, Bolim 2 hayal-
olusturucu gii¢ hakkinda) ibn Sina hic de kapali degildir:

“Biz deriz ki: Diinyada vuku bulan her seye dair diigiinceler/planlar
[ma'dnin] -ister gegmis, ister simdi, isterse gelecege dair olsun- bir agidan
yaraticinin ve akli meleklerin bilgisinde, bir bagka agidan da semavi meleklerin
nefslerinde meveuttur; bu iki agi baska bir yerde senin igin agiklik
kazanacaktir.*®

Eger hila siiphelerimiz varsa, bir yerde ibn Sini bu bilginin kaynagin,
koken olarak bu bilginin muhtevasina isaret eden “gbriinmeyen” (el-gayb)
kelimesiyle, yerylizinde meydana gelmis veya gelecek olaylar hakkinda
insanlara yonelik semavi isaretler icin kullandi@1 “uyan” (inzér) kelimesini bir
araya getirdigi “gorinmeyen ve uyari dlemi” (8lemii’l-gayb ve’l-inzdr) seklinde
isimlendirmektedir (s. 180.7). ibn Sini inzdr kelimesini Koken ve Doniis Yeri ile
Sifd’'mn De anima kisrmnun bir bagka yerinde (s. 174.6, 178.12) de bu anlamda
kullanmaktadir. Dolayisiyla hayal-olusturucu giiciin tavassutuyla intikal eden bu
bilginin, yeryiiziinde gec¢mis, simdi ve gelece@e dair ciiz’'i bilgiler oldugu
sonucuna varabiliriz.

ibn Sind’nin son felsefi dzeti olan ve mecazi iislubu yaninda bilingli
olarak dini ve bazen de mistik terminolojiyi kullanmasi sebebiyle mistik
nitelikte oldugu diisiiniilen Jsaretler ve Tenbihler’de o, bilginin akli tiriinii ve
peygamberligi, Fizik'in akletmeyi tartistigi kisme’* ile hayal-olusturucu gii¢ ve
sdiki inceledigi IL. Kitap’in X. Boliimiinde ele almaktadir. fyaretler’ deki bdlim
ile (IIL.10-12) onceki eserlerinde sunulan formiilasyonlar arasindaki tek fark,
bizim konumuzla hi¢ alakasi olmayan sezgi (hads) kavramina dair ortaya
koydugu daha dakik tahliller oldugundan, akletmeyi yine bir kenara
birakabiliriz.** Hayal-olusturucu giicle ilgili niibiivvet ve bilgi meselesini ise X.
Boliimiin 10-24. kisumlarinda agik-segik kavramlar kullanmadan nisbeten kisa

0 Rahman, Avicenna's De anima, 178.14-16, Akli ve semavi melekler strasiyla feleklerin aki]

ve nefslerinc isaret etmektedir; krs. Mahiyydr, X.1 ve H. Gatje, “Philosophische Traumlehren

im Istam”, Zeitschrift der Dentschen morgenlindischen Geselischaft, 109 (1959), 258-285, s.

279. [bn Sind’nm bu konuda athi fidhiyyar [X.2-5'tedir.

Fizik ve metafizik hakkindaki ikinci kitabinin dgiincit bolim {nemar) 10-12. kisimlan

(=111.10-12).

Bu kenuyu da ayninti]i bir sekilde “Intuition and Thinking” isimli makalemde tahlil ettim.
Istanbul Universitesi Hahiyar Fakiiltesi Dergisi, Say: 15, Yil: 2007
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ve imali bir tarzda ele almaktadir. Onun buradaki sunumu, birkag yeni belirleme
disinda &nceki eserlerinde gorditklerimizle dzdestir:

Hayal-olusturucu giiciin etkinligi yoluyla kesb edilen bilgiye, bu defa
ozellikle ve herhangi bir bariz aciklama olmaksizin (X.10, 18, 23)
goriinmeyenin, yani e/-gaybm bilgisi olarak atifta bulunulmaktadir. Bu durum,
Isaretter’i diger eserlerinin yardimu olmaksizin okuyan ve pek de dikkatli
olmayan bir okuyucunun efl-gaybi, yani gdriinmeyen terimini mistik tarzda
anlasilacak sekilde yanlis yorumlayabilmesine yol agmaktadir. Ancak Ibn Sini
bu kavramin dogru yorumu hakkinda bir ipucu vermektedir. Hayal-olusturucu
gii¢ araciligiyla elde edilen bu bilginin tabiatina dair bir drnek olarak Ibn Sinj,
bu konuya dair tartismalarinda yeni bir unsur olarak bazi insanlarin akli nefsi bu
bilgiyi almaya hazirlikli hale getiren belirli fiillere bagvurduklarindan
bahsetmektedir. Bu insanlar, Ibn Sind’ya gore agikga Tirk kdhinlerdir. Onlar
bazi egzersizler araciliiyla kendilerinde suni bir vecd hali meydana getirip
bdylece sadece gelecekteki olaylara dair bir “Ongoride” (takdimetii’l-marife:
X.23) bulunabilmektedirler.

Burada bahsi gegen “goriinmeyen”in (el-gayb) daha dnce bahsi gegen
sey, yani gegmis, simdi ve gelecekteki olaylara dair bilgiden baska bir sey
olmadiginda siphe yoktur. Bu tiir bir bilgiyi tanimlayan biitin unsurlar
Isérat’la, diger eserlerindekiyle aynidir ve bunun farkli bir tiir bilgi olduguna
isaret edecek herhangi bir degisiklik de sdzkonusu degildir. Bunun bir sebebi de
Ibn Sind’nin, hemen oncesinde “gorinmeyenin bilfiil dogrudan gorintiisiine
sahip olmanin” imkanindan bahsetmesidir ki, ona gore bu durum, baska bir
yerde ifade ettigine gore, ¢cocuklar, safdiller ve mecnunlar igin sozkonusudur.*

Ozetlemek gerekirse, yiice dlemden hayal-olusturucu gii¢ araciligiyla elde
edilen bilginin, semavi feleklerin nefslerinde igerildigi sekliyle yeryiiziinde

¥ Mesela Halw'n-nefsi'[-inséniyye’de (fnsan Nefsinin Durtnmi), nst. A. F. el-Ehvani, Afwvdle 'n-

nefs, Kahire 1952, s. 120-21. Yukarida tirnak isareti i¢indeki ifade fsdrdr X.23, s. 148
Diinya'dan alinnustie: miigdhidii sirefe’l-gaybi miisdhedeten. Climlede gegen mef tl-t nutlak
“bilfiil” ifadesiyle karstlanmaya cahgtlmustir. Asagida ele alinacagr iizerc gehede ise
“dogrudan gtriise sahip olmak™ anlamina gelmekledir. A.-M. Goichon mefil-r mutlaks agin
bir tarzda yorumlarken (“voyons ... par intuition sensible”, Livre des directives et remarques,
Beyrut/Paris 1951, s. 518), Inati ise higbir vurgusu olmayan bir tarzda ferciime etmigtir
(“grasp by observation”, Ibn Sina and Mysticism, s. 103),
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meydana gelen ciiz’T olaylara dair oldugu, buna karsin akil vasitasiyla kesb
edilen bilginin faal akilda ihtiva edilen kiiliflerin bilgisi oldugu vuzuha
kavugmaktadir. Ne bu ikisi, ne bizzat bilgilerin muhtevalari, ne de onlan ¢lde
etme araglart (hayal-olusturucu giic ve akil) mistiktir. Baslangicta ifade
ettigimiz iizere, insan nefsinde yiice dlemden bilgi saglayan sadece iki alici, yani
hayal-olusturucu gii¢ ve akil bulundugundan, ibn Sind’nin felsefesinde mistik
bilgiye higbir sekilde yer yoktur.

v

Ne var ki, [bn Sind’nin akil tarafindan yiice aleme dair elde edilen bilgi
ve bu bilgi tzerinde hayal-olusturucu ve diger giicler tarafindan daha sonra
gerceklestirilen siirecler hakkindaki tahlilinde yer alan bir unsur, ibn Sini’da
mistik bilginin var olduguna dair yanlis telakkinin olugmasinda etkili olmus
goziikmektedir. Sozkonusu unsur, Ibn Sind’nin, yiice ileme dair akli bilginin
kesbi sirasinda insanlar tarafindan tecriibe edilen duyguya dair tartigmasidir.
Bahsi gecen unsur ibn Sind’nin erken donem eseri olan Kéken ve Déniig
Yeri’nde de bulundugu gibi, zirvesine de son temel felsefe dzeti Isareiler ve
Tenbihler’ de ulagmgtr. ilk eserde, hayal-olusturucu giiciin yiice ilemden elde
edilen iki bilgi tiiriinii temsil ettigi (veya “tercime ettigi™") birbirinden farkl iki
yoldan bahseden ilging bir pasaj bulunmaktadir: Feleklerin nefslerinden elde
edilen ciiz’i seylerin bilgisi ve faal akildan elde edilen akledilirlerin bilgisi.
Sozkonusu pasaj su sekildedir:

“Son derece gii¢lii bir hayal-olusturucu giice ve oldukga giiglil bir [akli]
nefse sahip olan kimse fyani peygamber], duyulurlar tarafindan tam anlamiyla
dikkati dagitilacak veya tiim ilgisini onlara sevk edecek degildir. Onun [ylice]
dlemle irtibata gegme firsatini asla kagirmayan stzkonusu kismi [yani akli] son
derece fazladir -ki, boylece bahsi gecen kismun uyanikken bile [bu irtibati
etkilemesi]’ mimkiindiir- ve hayal-olusturucu gii¢ kendi isini yaparken hayal-
olusturucu giicii kendi yanma cekip hakikati*® gérerek onu hifz eder: Hayal-
olusturucu gii¢, [aklin] temsil ettigi seyi, bir goriilir ve duyulur duyu nesnesi

* Bu hususa dair ifadcyi krg. Rahman, Avicenna’s De anima, 173.9vd,
Issanbul Universitesi llahiyat Fakiiliesi Dergisi, Sayi: 15, Yil: 2007
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seklinde goriintide temsil eder.”® (...) Peygamberin hayal-olusturucu giicii
bunu, [gelecekte olacak] seylerin ilkeleriyle irtibatta oldugunda df:gil,36 fakat
faal akil onun [akli] nefsine 151d1Z1 ve onu akledilirierle aydinlattifi zaman
gergeklestirir. Daha sonra hayal-olusturucu gii¢ bu akledilirleri temsil etmeye
baslar ve onlan ortak duyuda tasvir eder ki, bu anda duyular Tanri’ya ait
nitelenemez azamet ve kudreti idrak ederler. Béyle bir kimse artik hem
mitkemmel bir akli nefse hem de miikemmel bir hayal-olusturucu giice
sahiptir.””’

Burada vurguladigim “nitelenemez” ({d tisafu) kelimesi, tam anlamiyla
meselenin can alict noktasidir. Ibn Sind bu kelimeyi agiklamamakta ve sozliik
manasiyla anlagilmamasi ve sadece retorik agidan bir iglevi oldugunu disiiniip
bir kenara birakmak gerektigi izlenimi vermektedir. Ancak Ibn Sind bu kavrami
tekrarlamakta ve akil araciliiyla bilgi kesbi tecriibesinin duygusal y&niinii ifade
etmek icin fsaretler’'de bunun bir benzerine yer vermektedir. Arifin (yani
filozofun) bilginin en st seviyesine “ulagmast/ermesi’ni (vusiil) (yani filozofun
faal akilla siirekli ve kesintisiz bir irtibat iginde olup seylerin tiim suretlerinin
herhangi bir engel olmadan nefsine nakgoldugu kazamilmig akil seviyesine
ulagmasini) tasvir ederken sunlar1 sGylemektedir:

“Orada [yani ulaguf1 yerde] oncekinden daha az olmayan dereceler
vardir; biz, haklarinda konusmanin [kisinin] onlar anlamasim saglamayacagi,
yorumlamanin  onlari  agiklayamayacadi ve ifadelerin  onlarn  agia

¥ Bu pasajin bir paraleli §ifa'da yer almaktadir; bkz. Rahman, Avicenna’s De anima, 173,18-21,

Burada hayal-olusturucu giigten bahsetmenin zorunlu oldufuna dikkat edilmelidir: Akl
“gercefi gordiginde”, yani faal akilla irtibat kurduunda bu “gbriig™i (yani bilgiyi)
depolayamaz ve ak:l akledilirleri depolayamadigs igin ciliz't aklediliri artik diisiinemez de.
Bundan dolayr akil akledilirleri bir suret veya goriinti seklinde yeniden iirettnek veya taklit
etmek igin hayal-olugturucu glice muhtagtir ki, bu suret ve goriintiiler daha sonra hayal
glictinde depolanabilmektedir. Ibn Sind’nin burada giigli bir akil ve hayal-olusturucu glice
sahip bir kimsenin, faal akilla irtibat kurdugunda aklediliri bir suret veya goriinti seklinde
depolama amaciyla hayal-olusturucu  giicii  yanma ¢ekmeye ihtiyag duydugundan
bahsetmesinin sebebi de budur.

Burada kullamlan kdindt kelimesi, daha 8nce de oldugu gibi, yeryliziindeki cliz’i hadiseler
anlamindadir. Siphesiz “[gelecekteki] seylerin ilkeleri” ise yerylziindeki ciiz’i “seyler”i
meydana getiren ve bilen semavi feleklerin nefsleridir. :

¥ el-Mebde', 119 Niirini,
Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 15, Yil: 2007
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¢ikartamayacagmdan hareketle, hayal giicii disindakileri bir kenara birakmay:
tercih ettik.”

Onlarnin  Ortdsiind kaldirmak  isteyen kimse, konusma [yoluyla
ogrenenlerden] degil de dogrudan goriis ehlinden (ehlii’l-miigdhede) ve bir seyin
izini takip edenlerden degil de bizzat o seye ulasanlardan birisi haline gelinceye
kadar tedricen ilerlesin.”*

Bu pasaj biiyiik yorum zorluklar1 dogurmus ve ilim adamlarini, fbn
Sind’min kelimelerle anlatilamayacak kadar harika bir halden ve dolaysiyla
aklin 6tesindeki bir seyden, yani mistisizmden bahsettigi zannina sevk etmistir.
Ancak Ibn Sind’nin burada tasvir etmeye ¢ahistif seyin bu olmasi pek miimkiin
degildir. Dikkate alinmasi gereken sey, Ibn Sind’'min bu bilgi diizeyinin,
yukarida gordiigiimiiz iizere, ister duyulardan isterse hayal-olusturucu giigten
gelsin, suretlerin depolanma alam1 olan hayal giicii tarafindan aciklifa
kavusturulabilecegini soyledigi gercegidir. Bu baglamda bilgi acik¢a hayal-
olusturucu giigten gelmekte ve hayal-olusturucu glic de onu, daha &nce faal
akildan almis olan akildan almaktadir. ibn Sind’min hem Koken ve Doniis
Yeri'nde hem de Sifd’da belirttigi iizere, bu bilgi hayal-olusturucu gii¢
tarafindan goriintii seklinde yeniden iretilmis ve hayal giiciinde depolanmustir.
Yine Koken'de soyledigi sekliyle bu bilgi “nitelenemezdir” ki, bu, “haklarinda
konusmanin [kisinin] onu anlamasimi saglamayacafii ve yorumlamanin
aciklayamadifi”ni sdylemekle aymi seydir. Peki, burada “nitelenemez” nasil
anlasilmalidir? Proclus’un her mahiyetin logos, mantik ve konusma alaninin
dtesinde ve tarif edilemez oldugu seklinde ifade ettifi Yeni-Eflatuncu anlamda,
akletmenin nesnesinin tarif edilemez yiicelikte olmadig1 kesindir. Bunun sebebi,
eger bilgi nesnesi Ibn Sind’'min fyaretler’ de belirttigi tizere hayal giicliyle agia
¢ikiyorsa, onu agifa ¢ikartan gériintiiniin insanin hayal-olusturucu giiciiniin bir
iirinii olmas1 gerektigidir. Hayal giiciindeki goriintiilerin ya disaridan gelen
duyulur nesnelerin suretleri veya igeriden gelen hayal-olusturucu giiciin iiriinleri
oldugunu  unutmamaliyiz. Hayal-olusturucu giic kendi goriintiilerini
olusturabildigi gibi, akledilirleri akildan aldifinda bunlar1 goriintiilere tahvil de

38

Ihtisar, bir seyi kisa kesmek yani bu baglamda “digarida birakmak” anlamindadir, yoksa “bir
seyi kisaca anlatmak” demek degildir. Zira Ibn Sind higbir yerde erenlere has bu ikinci
mertebeler biitiintniin bir zetini bile vermemektedir.

¥ fsarat, 1X.20, s. 90-100 Diinya.
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edebilmektedir. “Nitelenemez” bilgi nesnesi hayal giiciine duyular diinyasindan
gelmedigine gore zorunlu olarak hayal-olusturucu gii¢ ve onun iriintinin
miidahalesiyle meydana gelmek durumundadir. Bedene bagh bir mekani olan
hayvani nefsin bir glicii olan ve dolayisiyla bedenin dlumiiyle helak olan hayal-
olusturucu giictin triinii ne olursa olsun, ontolojik anlamda kesinlikle tarif
edilemez yiicelikte bir sey degildir,

Isaretlerden yukanida iktibas edilen metnin ikinci yarisi, buradaki
“nitelenemez”i anlamamz agisindan bir ipucu saglamaktadir. Sézkonusu
pasajda ibn Sind bu diisinme diizeyini “dogrudan goriis” (miigdhede) olarak
nitelemektedir ki, o bunu, baska bir yerde 6zel olarak akledilirlerin dogrudan
goriilmesi anlaminda kullanmaktadir. Bu kavram da aksine bir delil
bulunmasina ragmen mistik miisahedeye atifta bulundugu y6niinde anlasilabilir.
Plotinus’a veya sozde Aristoteles’in Teolojisi'ne yazdify sethte Ibn Sinad
asagidaki ayirimi yapmaktadir:

“[Akli] idrak bir sey, gergek dogrudan goriis (miisdhede) baska bir seydir.
Gergek dogrudan gortigiin idraki takip etmesi, bir kimsenin gii¢lii arzusunun
(himme) gergek Bir'i diusiinmeye yonelmesi ve biitiin mesgale ve engellerden
yiiz ¢evirmesi durumunda gergeklesir ki, bu durum neticesinde idrakle birlikte,
ozii itibariyle masuk olana ulasan ve her tiirlii zorluktan azat olmug bir halde
bulunan saf nefsin etkileyici glizelligi durumundaki uygun ve leziz olarak idrak
edilen geye dair bir biling meydana gelir. Sozkonusu sey sadece idrak ve
akledilmesi degil, bilakis &zii itibariyle masuk olmasi agisindan boyledir. (...)

Bana gore, kiyas aracilifiyla akledilebiiecek seyler arasinda yer almayan
bu mesele hakkinda sadece tecriibeyle bilgi sahibi olabilirsin. Duyulur ve
akleditir seylere gelince, onlar kiyaslar aracilifiyla bilinebilir durumdadirlar ve
icinde bulunduklart durumlarin &zel nitelikleri (haviss) tecribe vasitasiyla
bilinebilmektedir.®® Nasil ki tat kiyas yoluyla elde edilemiyorsa -ki kiyas
yoluyla sadece herhangi bir ayrinti olmaksizin muglak kabullerinin idrakinden
ote bir sey elde edilemeyecek olan duyusal lezzetlerin en istinii de buna
benzer- akli lezzette de durum aymdir. Kiyasin ylice gizellifin dogrudan

¥ Metnin Kahire Hikme 6M'dekl niishayt esas alan okumast Bedevi tarafindan yanhis
akanlmstir: fe-inne fi killi vahidin mine'l-wniiri'-hissiyyeti ve l-umilri ‘i-akliyyeti ahvalen
e lenue bi'l-kaydsi ve-havdssa ahvédlin tnlemu bi't-tecribe.
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gorigiine dair sana verecegi en yiiksek haller, sadece giizellik agisindan
ustiindiir ve bu hallerin 6zelligine (hdssiyye) gelince yalniz dogrudan irtibat
(miibdsere) seni bu konuda bilgilendirecektir ki, bu da herkes igin sézkonusu
degildir.”¥

Ibn Sina burada idrak ve bilgi hakkindaki tahliline yeni bir faktor ilave
etmektedir: Her akledilir ve duyulur, ona goére, mantiki ve tecriibi bir yone
sahiptir. Bir bagka ifadeyle her kiilli (akledilir) ve her ciiz’inin (duyulur), biri
kiillf (¢tinkii mantik kiillilerle ilgilenmektedir) ve digeri ciiz’ (glinkii tecriibe
ctiz’tlere dairdir) iki yonii vardir. Bunu su sekilde agiklayabiliriz: Duyulurlar,
mesela bir paket Isvigre gikolatas, ciiz’idir ve kendi ciiz’f agisindan duyularimiz
tarafindan veya buradaki &rnegi esas alirsak tat alma duyumuz tarafindan
algilanmaktadir. Ancak bunlarin bir de kiillf yont vardir, yani “gikolatalilik”, ve
bu da akil tarafindan idrak edilmektedir. Birlik gibi killiler de Ibn Sind’ya gore
iki yon sergilemektedir. Killi agidan onlar akil tarafindan algilanirken, ciiz’1
yonleri agisindan,* kendi 6zellikleri (hdssiyye) iginde, aklf tecriibe denebilecek
bir sey tarafindan idrak edilmektedirler. Bu tecriibeyi ibn Sinid “dogrudan
goriiy” (miigthede ve miibdsere) olarak isimlendirmektedir (sirasiyla dogrudan
goriis ve dogrudan irtibat anlamlarina gelmektedir).* Hem ciiz’ilerin hem de
kiillilerin tecriibi yénden idrakine 6zgii olan sey, etkifeyici veya hislendirici
haller veya duygularin esliginde olmalandir. {bn Sind’nin idrak hakkindaki
tartigmasina ilave ettigi bu yeni unsur, bana kalirsa, (Ibn  $ind’nin
terminolojisini kullanirsak) teleolojik veya (Islami terminolojiyi kullanirsak)
uhrevifeskatolojik miilahazalarin etkisinin bir sonucudur. insan mutlulugu, yani
eudaimonia felsefenin, cennet ise dinin hedefidir ve her ikisi de duygusal
hallerdir, Felsefi mutluluk Aristoteles¢i gelenekte diisiinmeyle siki bir irtibat

A, Bedevi, Aristit inde'l-Arab, Kahire 1047, s, 44.5-16. Krs. Morris, “Philosopher-Prophet”,
181, dn. 24.
Bunun birlik gibi bir kiillinin ciiz’? bir durumu olduguna, yoksa sézkonusu birlige katilan
ciiz’f ve duyulur bir sey olmadigina dikkat edilmelidir.
Siras1 gelmigken ifade etmek gerekir ki, bunlar ibn Sind’nin feleklerin nefslerinin sahip
oldugu ciiz’ilere dair dogrudan tecriibeyi tanimlamak igin kullandign iki terimdir; bkz.
Hahiyyai, 437.10-11. Her iki fii} de mufd ale babindadir ve bu bab dogrudan gecisli fiiller igin
kullamilmaktadir. Dolayisiyla bu fiiller sézkonusu tecritbenin gerektirdigi vasitasizlik anlamim
ifade etmektedir.

Istanbul Universitest Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 13, Yil: 2007
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icinde oldugundan Thn Sind’nin bilgi tahliline bu tecriibi etkileyici unsuru ilave
etmesi kaginilmazdir. ‘

Ibn Sind’nin teorsiyle ilgili tahlilimize devam edersek, mesele, dogrudan E
goriig veya bir kiillinin ctz’l hallerini aklen tecrilbe etmenin ne demek |
oldugudur.

Teoloji’ye yazdig1 serhteki pasajda Ibn Sin, dogrudan goriigiin yani
miigdhedenin akll idrakin pesinden geldigini, yani dogrudan goriisiin idraki
énceden varsaydigini sdylemekte ve ardindan bunu “seyin uygun ve lezzetli
olarak idrakine dair bir biling” geklinde nitelemektedir ki, burada kastedilen
biraz dnce bahsettigim akli idrake eslik eden duygusal/etkileyici hallerdir.** Ibn
Sind pasajin geri kalaninda dogrudan goriisti tasvir etme konusunda mecazi bir
dil kullanmaktadir. Ancak onun talebeleri bu pasajda yaptig1 ayirimdan agikgasi
pek de tatmin olmamiglar ve dzellikle bu konuyu ona sormuglardir. Ibn Sind’nin
cevabi, sansimiza, kendisinden sonra Tartismalar (el-Miibdhasdit) adiyla
toplanan cevaplarini igeren eser iginde giiniimiize kadar gelmistir. Orada ibn
Sind bu soruya gok agik bir cevap vermektedir:

“AklT idrak (idrdk akif) ve “dogrudan goris” (miisdhede) olarak
isimlendirilen sey arasindaki farklilik hakkinda soru. (...)

Cevap: AkIT idrak [a] kisi orta terimi veya bir tanimin pargalarmni
hatirladifinda meydana gelebilir ve o ortadan kalktifinda yeniden bir araya
getirilene- (vilellefe) kadar ortadan kalkmug olur; [b] hayal-olusturucu giic ve
vehim giiclerinin ¢atismasi1 sonucunda meydana gelebilir. Dogrudan goriige
gelince, o akli giiciin akledilirfe yakin bir iligkisidir (iff) ki, bu, ne yapilmasi
gerekeni hatirlamaya ihtiyaci olan ne de asagi seviyedeki bir gii¢ tarafindan bir
catismanin sdzkonusu oldugu kimse igin orta terimin varligim stirdiirmeksizin
gerceklesmektedir. Bilakis bu durumda asagi seviyedeki giicler akli giigle
birlikte yukariya gckilmektedir.”45

Bu hilince sahip oldugunda akli nefsin durumu, nefsin sevgiliye ulasmasindan ibaret olan
seving halini olugturmaktadir, Bu aym zamanda bilincin, yani bunun nelsin sevinci olduguna
dair duygunun da bir pargasidir,

4 ol Miibahasat, ngr. M. Bidarfer, Kum 1413/1993, §597.
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Bir bagka pasaj da soyledir:

“Soru: Kesinlik (yakin) ve dogrudan goriis (miisdhede) arasindaki fark
nedir? Zira bu konuda f[ibn Sina], hakkinda agik-segik bir izaha sahip olmak
istedigim su agiklamayr yapmigti: ‘Kesinlik, arananin, orta terim ve giiglerin
geri kalaninin miidahalesiyle birlikte zihinde hazir olmasidir, Dogrudan goriig
ise, geri kalan giiglerin miidahalesini imkansiz kilacak sekilde tiim engellerin
yokluguyla birlikte arananin zihinde hazir olmasidir.”

Cevap: Kesinlik hayal-olugturucu giiciin direng (mukdbele) gostermesine
engel olmazken, dogrudan goriis her geyi direng gostermekten men eder. Ayni
bunun gibi goz, gorme aminda hayal-olusturucu giic veya bagka herhangi bir
seyle miicadele iginde degildir. Kesinlik ise kesinlik olmasi agisindan sadece
orta terim mevcut oldugunda ortaya ¢ikmaktadir. Dogrudan goriige gelince o,
bir kabiliyettir ve orta terimin egliinde olsa da sanki ona muhtag degilmis
gibidir.”*

Bu pasajlardan agikga ortaya ¢ikmaktadir ki, dogrudan gériig vasitasiyla
elde edilen bilgi de orta terimi ihtiva eden akli bir bilgidir. Anlasilan ibn Sina
kariveri boyunca mantiki aligkanliklarimi ve tiirleri ya da agilimlari ne olursa
olsun biltiin bilgilerin mantiki bir yapiya sahip olmasi gerektigi yoniindeki
inancim asla terk etmemistir. {bn Sina’mn akli idrak ve dogrudan gorils arasinda
¢izdigi fark ise aklin hayvani nefsin giiglerine iligik veya onlarin miidahalesine
acik olup olmamasiyla ilgilidir. Bir bagka ifadeyle, killlileri kiillf agidan idrak
etmek igin (yani akli idrakle idrak etmek igin) akil, kendisini engelleme
efiliminde olan hayvani nefsin giigleriyle (hayal-olugturucu gii¢, vehim vs.)
miicadele etmek durumundadir. Idrak sona erdiginde tamamen ortadan
kaybolmakta ve akil onu yeniden kurmak zorunda kalmaktadir. Kiillileri ciiz’'1
yonden idrakle istigal eden organ yine akildir, ancak bu defa nesnesiyle belirli
bir aliskanlik (meleke) veya yakin iliski (iff) iginde bulunmaktadir. Burada
tncelikle hayvani nefsin giiclerinin akli engellemeleri imkansizdir, bunun
aksine onlar memnuniyetle ona eslik etmektedirler. {kinci olarak, aklediliri elde

S ol-Mibahasdr, $726 Bidarfer. Buradaki son paragrafla neredeyse birebir dzdes bir metin

Behmenyﬁ.r’m et-Tahsil inde (ngr. M. Mutahhari, Tahran 1349/1970, 816-817) bulunabilir ki,
bu, Ibn Sind’ya soruyu soran talebenin Behmenyir oldugunu gostermektedir; bkz. Reisman,
‘Avicennan Tradition, 110-119. Ayrintily bilgi icin krs. Motris, “Philosopher-Prophet”, 183-
186.
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etmeye yonelik aliskanlik ve onunla kurulan yakin iliski orada devamli surette
oldugundan, her ne kadar elde edilen bilginin mantiki bir yapiya sahip olmaktan
bagka bir sans1 olmadig Slgiide bu orta terimler bilfiil mevcut olsalar da akil,
dogrudan goriisii igin orta terimlere ihtiyag duymamaktadir.”’ Son olarak bu akli
tecriibe duygusal hallerin esliinde gergeklesmektedir.

Bu, akli tecriibe dolayisiyla &rifin bilgisinin hali ve *“nitélenemez”
seklinde isimlendirilen seydir. Bu ¢ergevede “nitelenemez” ifadesinin buradaki
anlami, sadece &diing ihtisam degil, yukarida ele aldigim iizere, tarif edildigi
sekliyle terimlere dair bilgiye sahip olamayan kimselere anlatilamaz olma
halidir. Ibn Sind’mn isaret ettifi duyusal lezzetlere kiyasla siyleyecek olursak,
giines batimumin renklerini tecriibe etmemis bir kimse, bu manzara kendisine
anlatildiginda onun etkileyici giizelligini idrak edemez ve bdyle bir manzaranin
sagladig ciiz'{ tatmin tiiriinii de hissedemez. Ciinkii o, ne giines batimimin hangi
belirli renkleri igerdigini ne de ciiz’{ tatmin tirliniin neye benzedigini
dgrenmistir. Bu, akli bilgide de pek farkli degildir. Bir bilimin terminoloji ve
konusunu bilmeyen kimsenin bunlar kendisine anlatildiginda anlamas1 miimkiin
degildir. “Nitelenemez” ifadesi Ibn Sina’min bu baglamlarda kullandigi sekliyle

biyle anlagilmalidir.

Son olarak yukarida fsaretler’den iktibas edilen metinde gegen haydti bir
i¢ duyu olan hayal giicii seklinde anlamak da, bu eserde gegen diger gbriiniiste
“mistik’” ifadeleri agiklamamiza yardim edebilir. S6zkonusu pasajda sadece
hayalin “ulagma/erme”nin, yani insan aklin faal akilla irtibatimn farkh
seviyelerini agifa ¢ikartabilecegi (yeksifir) soylenmektedir. Bu durumun sebebi,
irtibat aminda diisiiniilen akledilirin ve idrake eslik eden tecriibenin akilda
depolanamamasidir.  Sadece hayal-olusturucu giig (el-miitehayyile) hem
aklediliri hem de tecriibeyi, daha sonra hayalde depolanan bir surete
doniistiirebilir. Dolayisiyla daha sonra bu tecriibeye (yani daha &nce belirtildigi
iizere cliz'? bir yoldan kiiflinin bilgisine) ulagsmak i¢in kullanilabilecek vasita
(irtibat1 yeniden bilfiil saglamak diginda) sadece hayalde depolanan surete
basvurmaktir ki, metinde gectigi iizere sadece hayal bu hali agiga
¢ikartabilmektedir,

# Krs. Bu nokiayl Avicenna and Aristotelian Tradition, Leiden 1988, s. 173-175'te ele almistim,
Istanbul Universitesi Hahiyvat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 15, Yil: 2007
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Biitiin bunlar iginde Ibn Sini, insan nefsinin giigleri ve yetilerine dair
kendi akli ve tecriib tahlili iginde agiklanamayan higbir bilgi tiriine gegit
vermemektedir. Ibn Sina acisindan akim simirlan yoktur. Biiyiik bir tutarhligin
yam sira bilgi konusunun devasa karmagiklifinin bilincine vardik¢a artan bir
tevazu iginde o, bilgi olgusunu, felsefi ikna giicine ve tecriibi gercekligi
kullanmaya biivitkk dnem atfederek dikkatli bir sekilde incelemektedir. Kendi
zamanindaki insanhgin geri kalani gibi onun da peygamberlerin vahiy aldigina
ve gelecege dair dngoriilerde bulunduklarina inandig gergegi, ne onu bir mistik
olarak tammlamaya ne de bu meselelerin ¢6ziimiine getirdigi akli ve bilimsel
yaklagimin degerinin azaltilmasina yol agmahdir.

o
¢
-

Istenbidd Universitesi Hahivar Fakiiftesi Dergisi, Sawe 15Vl 2007



file:///itesi

