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OZET

Sufiier fikth-kelam alimlerinin temsil ettigi normatif gelenegin otoriteleriyle
dogrudan bir gatismaya girmemek i¢in sembolik anlatim yontemleri gelistirmislerdi,
Boylelikle bir yandan kendilerine yoneltilen tepkileri hafifletmis, 6te yandan dilin
imkanlariny zorlayan ytiksek distincelerini mecaz ve sembollerle anlatma yolunu
segmislerdi. Tasavvufun gelisimiyle birlikle mesele yeni bir boyut kazanms, artik
sembolik anlattmlar biitlin varliklarin birbirleriyle iliskisinin zeminini agiklayan genel
bir varhk tasavvurunun parcass haline gelmistir. Yeni donemde sembelik anlatim
dzellikle varfidin birfigi Ofretisinin sagladifs imkan ve ufuklarla en soyut tasavvufi
diisiincelerin basit bir anlatfma dontistiirmenin aracy haline gelmistir, Bu dili en iyi
agiklayan orneklerden birisi ise, ibnii’l-*Arabt'nin harfleri varligi agiklayan bir
sembolizme doniistirdigil harfler sembofizmidir. ibnii’l-*Arabi, antik dénemlerden beri
bilincgelen sayr sembofizmini hartlerle anlatma yolunu seg¢mis, bununla birlikte harfler
ve sayilar arasindaki ikikiyi dikkate aldigimezda haef sembofizimini aym zamanda bir sayt
sembolizini olarak niteleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: [bnrii'l-"Arabi, varligm birligi, vahdet-i viichd, harfler sembolizini,
sayilar setmbolizii.

A SYMBOLIC METHOD OF EXPRESSION AGAINST NORMATIVE
TRADITION OF ISLAMIC LEGAL-THEOLOGICAL SCIENCES:
IBN ‘ARABI’S LETTER-SYMBOLISM

ABSTRACT

Muslim Sufis had developed a symbolic method of expression to avoid a direct
conflict with the authorities of normative tradition represented by the scholars of Islamic
Legal-Theological Sciences. In this way, they were aiming (o reduce the intensity of
reactions and charges against them while expressing their highly sophisticated thoughts
metaphorically and figuratively by pushing the limits of language. Afler a series of
progressive changes in Sufi thinking, the issue acquired a new dimension, and this
metaphoric and figurative language became a part of a general conceptual basis of
explanation of all beings’ relationship to each other. This symbolic language, especially
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224 Ekrem DEMIRLI

with the intellectual perspective and prospects provided by the doctrine of wahdut al-
wfild, facilitaled a way 1o express the most abstract and transcendental mystic thoughts.
Ibn al-'Arabi’s theory of fefter-symbolism was one of the best examples of this symbolic
idiom where he used to explain all beings. In his theory Ibn al-‘Arabf adapts mumber-
symbolism which has been known since the classical limes by converting it to a fetrer-
symbolism. When we think the close relationship between numbers and letters we can
consider his theory as a number-symbolisni,

Key Words: Ibn al-"Arabt, unity of being, wahdat al-wujid, letter-symbolism, munber-
symbolism.

GIRiS

Sufiler her donemde bagka ilimlerden farkl: bir yonteme dolayisiyla farkli
bir bilgiye sahip olduklarinin bilincindeydi. Bu bilgiyi ifade basgh basina bir
sorundu ve ilk sufiler kendilerinden olmayanlar’ dan bilgilerini gizlemede 6zen
ve titizlik gbstermig, miiritlerini bu konuda uyarmusti. Bunun 6nemli
nedenlerinden birisi, ilk sufilerin normatif gelenegi temsil eden fikih-kelam
bilginlerinden gordiikleri tepki ve baskilardi. 536z konusu bilginler, dinin
kaynagini olugturan naslari yorumlama yetkisini kendilerinde gormiis ve
siirlanm belirledikleri alanin disinda bir bilgi tiriinii ve yorumunu kabul
etmeye yanagmamig, bu konudaki temayiilleri bazen siyasal iktidarlarin
maharetiyle giigle dnleme yolunu tercih etmiglerdi. Dolayisiyla sufiler, bagindan
beri bu gelenegi temsil eden bilginlerle gatistiklart gibi bir yoniiyle de tasavvuf -
E. A. Afifi’nin nitelemesiyle- séz konusu gelenege karst bir devrim seklinde
olugmugstu. Tebligimizde sufilerin siibjektif tecriibelerini ifade etmede sembolik
dili nasil kullandiklarini &zellikle bu dilin biiyilk uzmanlarindan ibnii’l-
‘Arabi’nin harf sembolizmi’nden hareketle tespit etmeye caligacagiz. Harf ve
kismen de sayr sembolizmi, sufilerin Xabalist ya da Pisagorcu say1 gelenekleri
gibi antik kiiltiirlerden tevariis edilmis birikimi yeni bir gdzle yorumladiklart bir
alandir,

Abdiilkerim Kuseyri tasavvufun Islam bilimleri igindeki yeriyle ilgili
goriiglerini dile getirirken ikili bir gelisim stirecini vurgular: Bir yandan
geligtirdigi terimleri ve yontem anlayisiyla tasavvuf, ‘mesru Islam bilimleri’
iginde yerini almaya g¢alisirken, 6te yandan sadece ehlinin anlayabilecegi dzel
bir anlatim dili geligtirerek tasavvufun ehli olmayanlardan sakindi@y bilgileri ve
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sirlart korudugunu belirtir. Bagka bir anlatimla tasavvufta nesnel bir dil ile
mecaz ve isaret dili i¢ ice gelismistir. Bu yonlyle sembolik anlatim, baska
herhangi bir bilim dalindan daha ¢ok tasavvuf igin dnemliydi ve tasavvuf en
soyut ve yiiksek dusiinceleri sembolik anlatimlarla ifade edebilecek bir dil
gelistirmeyi basarmusti. Bu siiregte iki terim 6ne ¢ikar: Birincisi sufinin s6zlerini
bilingsizlik ve kendinden ge¢me halinde sOyledifini kabul ederek,
yiikiimliilikten kurtulusunu anlatan satah veya sathiyyat; ikincisi ise Ibnii’l-
‘Arabi'nin gerekgelerini ayrintuli bir sekilde anlattifi bilhassa fikth-kelam
ekseninin olusturdugu normatif Islan bilimlerinin dini yorumlama otoritelerine
dogrudan kars1 ¢ikmaktan kaginma tavrini yansitan isaret veya remiz dili. Isaret,
tzellikle naslarin yorumlaniginda sufilerin baglayicilik tasimayan yorumlarinim
genel ismidir. Bu baglamda sufilerin dini metin yorumlar: genellikle ‘isarf
tefsir’ olarak bilinmistir ki, bu ifade, teknik bir terim olarak ‘tefsir’ veya ‘tevil’
terimlerinin igerdigi iddiadan ve baglayiciliktan yoksun, 6znel bir yoruma
‘isaret’ eder.

A. Sufilerin Gizli Dil Arayist ve Tasavvufi Tecriibe

Sufiler sz konusu oldugunda gizli dil ve dzel anlatun yol ve araglarim ele
alirken tizerinde durulmasi gereken ilk husus, bu dilin kimin arasinda iletigim
aract oldugunun tespitidir. Bu noktada iki asamadan s6z edebiliriz: Birincisi
sufilerin kendilerinden olmayanlara kapal cemaat i¢i bir anlasma vasitas: olarak
dilin kullanimidir. Bu noktada sufiler ile herhangi bir gurup arasinda fark yok-
tur. Ancak daha ¢nemlisi ikinci asamadir. Sufiler, bu dili Tanri’nin bir konusma
araci ve tarzi sayar. Tanr kelaminda ve vahyinde kenustugu gibi yarattifi her
sey Tanri’’'nm bir tir konugmasidir. Bu yonuyle yaratma kelann veya sézii
sufilerin tUzerinde ¢okca durdugu bir husustur ve yaratma ile konusma veya ya-
ratici s6z deyimi tasavvufi varlik tasavvurunda dnemli yer tutar.® Tanri goriiniir
ilemin ve nesnelerin ardinda gizli olan’dir. Yarattifi her sey ise, O’nun kelime-
leridir. Baska bir a¢idan, her sey bir yandan Tanr’y1 gdsteren bir ayet iken ayni

2

Yaratma kelimesi kivz*ditr, Ifade bir ayette geger ve {bnil'l-Arabf bu ayetten hareketle terimi
gelistirmistir, Atfah “Bir seyi var etmek istedigimizde ona sdziimitz ‘ol’ olur ve o da meydana
gelir’ buyurmustur. Terim hakkinda bkz. Suad Hakim, Ei-Mucemue's-sufi. (Dandara, Beyrut,
1981).
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226 Ekrem DEMIRLI

zamanda onu orten ve gizleyen perdedir.’ Bu durum sufilerin diigiince ve
tecriibelerini anlatmak igin gelistirdikleri ifade bi¢imlerini anlamada temel bir
husustur. Tasavvuf* siradan hayaun gercekleri, kabulleri, aliskanliklar, tevariis
edilmis degerler ve yasam big¢imine kargt duyulan bir kuskunun bireyi yeni bir
gerceklik ve anlam arayisma ybdneltmesiyle baglayan seriivenin adidir. Tasav-
vuftaki ‘yolculuk ve vatandan ayrilma’ fikrinin temel gerekcelerinden birisi bu
oldugu gibi muhasebe’nin ilk amaci da budur. Ote yandan sufi, bu hale ancak
cok ozel bir gaba ve hayat tarziyla ulasabilecegini diisiiniir. ilk sufilerin kati
ziiht hayati® bunun en uygun ifadesi ve tasavvufun bir déneminin genel adiydi.®
Salik yolculugunu tamamlayinca baslangigta gergekliginden kusku duydugu
diinyaya yeni bir gerceklikle déner.”

Bu asamada salik, yeni bir giicliikle karsilasir: Siibjektif bir zeminde ger-
ceklesen ve goriiniir gerceklikle ¢elisen bilgi ve tecritbesini nasil aktaracaktir?
Sufinin farklt bir dil arayisi bu sorundan dogar. Bu celigki ahlakta, duygularda,
dindarlikta, felsefi diizeyde farkli farkli tezahiir eder ve her diizlemindeki ¢eliski
kendisine dzgii terimlerle ifade edilir. Bu sorunlar asmak igin sufiler, dziinii
antik dénemlerden beri bilinen mikro kozmos-makro kozmos fikrinin olustur-
dugu benzerlik ve iligkiler sisteminden hareketle genis bir sembolik anlatun dili
gelistirme yolunu segmistir. Bu dil, ilk dénemlerden itibaren bilinse bile, onun
teorik yapisini kuran ve sistematik bir kaliba déniistiiren kisi ibnii’l-Arabi® ol-
mustu.

3 “Alem bir perdedir.” Bkz. William C. Chittick, Sufism, s. 137 {Oneworld Publications, 2000},

Tasavyuf hakkindaki tanimlar igin bkz. lbrahim Besyuni, Negetii t-tasavvufi -istanii, s. 9 vd
(Darii’l-meacif, Kahire, 1119}; Ayrnica genel bir degerlendirme igin bkz., Jean Chevalier,
Sufifik, 7 vd. (lletisim yay. 1993, cev. Ahmet Kotil).

Tasavvufta ziiht dénemi hakkinda bkz. ibrahim Besyuni, Negetdd t-tasavvufi'l-isfani, s. 83 vd.

Sufiler genel olarak aliskanlik perdelerinin fena’sindan soz eder. Bu baglamda fene terimi
tasavvufu siiluku anlatan cn iyi terimlerden birisidir. Fena'min geyitli mistik akimlarda ve
tasavvuftaki seriiveni igin bkz. Abdilbari Muhammed el-Bavi, Ef-Fenu inde akaidi’!-miistimin
ve'l-akaidi’-uhra, s. 147 vd., (ed-Darii'l-misriyye, Kahire, 1997).

Siilukun agamalar igin bkz. Michcl Chodkiewicz, Seal of Saints, 155 {Cambridge, 1993)

* ibnirl-Arabyi, Muhyiddin b. Muhammed, Endiiliis’te dogmus ¢h. 560/1165), H. 640 yilinda
Sam’da vefat etmis, tasavvuf tarihinin belki de Islam diisiince tarihinin en Snemli ve etkin
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IBNU'LFARABI DE HARF SEMBOLIZM| 227

Goriiniiste iliskisiz varliklan birbirlerini agiklayan sembal ve isaretler olarak
gormede [bni’l-*Arabi’nin varligan birligi® (vahdet-i viictid) &gretisinin kendi-
sine genis imknlar sundugu bellidir. Varligin birligi &gretisi, herhangi bir sey
olarak veya herhangi bir durumda veya sartta veya adla varhig va da var olam
diigiinmezden once, kendinde variig, biitiin sart ve kayitlardan bagimsiz varhg:
dikkate almamiz esasina dayanir. Aristoteles maddeden ayrik seyleri ve fiziksel
ve matematiksel varliklarin uzak sebeplerini incelerken Metafizik’i “varlik al-
mak bakimindan varligin bilimi’ diye tanimlamus ve bu tanim Kindi, Farabi, ibn
Sina ve Ibn Riist gibi disiiniirlerce siirdiiriilmistiir.' ibni’l-*Arabi’ye gore var-
Itk olmak bakimundan varlik’ tan soz etmek, oncelikle Tanri’dan stz etmektir.'

ibniw’i-‘Arabl ‘varlik olmak bakimundan varlik’ deyiminin karsilifina
Tanr’y1 yerlestirdiginde, artik Tanr i¢in Mutlak Varlik deyimini kullanir ve fel-
sefe ve kelamda bityiik bir sorun olan lemin meydana gelis sorununu tecelli ve
zuhlr goriisiiyle asmaya ¢alisir: Her sey Tek Varlik’in tecelli ve zuhurundan

isimlerinin baginda gelir. Ozellikle varligin birligi (vahdet-i viicid) Ggretisiyle bilinen
teorisiyle Islam diistincesinde varlik sorununu yepyeni bir ufka tagryan [bni’l-Arabi hakkinda
maalesef iilkemizdeki aragtrmalar ve galismalar yeterli diizeyde depildir. Bununla birlikle
ozellikle cagirmzin biyiik Ibni'l-Arabi arastirmacist Ebu’l-Ala Afifi'nin  [bnii'l-Arabi
tizerindeki arastirma ve eserleri tercime edilmis ve bunlar énemli bir boslugyu doldurmustur.
Ote yandan ibnii'l-Arabi’nin biyografisi hakkindaki dnemli bir calisma Claude Attas'm ibnil-
Arabi: Kibrit-i Ahmer’in Pesinde adli alismasi (gev. Atila Ataman, Gelenck yay.) terclime
edilmistir. Ayrica fbniit-Arabi'de Viictd ve Mertebeleri adiyla (yayinlanmamis) bir doktora
caliymast Mahmut E. Kilig tarafindan M. S, B, Enstitiisti’ nde yaphmistir,

Vahdet-i viickd hakkinda bkz. §. Hiiseyin Nasr, ¢ Miisliiman Bilge (gev. Ali Unal, insan
yaynlari, istanbul, 1985), s. 117; Ferid Kam, Vahder-i viiciid ve Panteizm, (haz. Mustafa
Kara, Insan yayinlar, istanbul, 1992}, s. 77 vd.; Ismail Fenni Ertugrul, Vahder-i viicid ve
fonii’t-Arabf,( haz. Mustafa Kara, Insan Yayinlari, Istanbul, 1991) s, 9 vd.; Mustafa Tahrali,
Fusiist’l-Hikem Serhi ve Vahdet-i viicid ile Alakalt Bdzi Meseleler’, A. Avni Konuk,
Fustisu'I-Hikew Terctime ve Serhi (Haz. Mustafa Tahrali, Selcuk Eraydin. Dergah Yayinlar,
istanbul, 1987), c. I, s. XLVIIL.

' Bkz. Aristoteles, Metafizik. (gev. Ahmet Arslan, izmir, 1993); 191 vd: ibn Riist, Merafizik
Serhi. s, 3 vd. (Litera yay. 2003, ¢ev. Muhillin Macit).

islam diistince tarihinde metalizik'in seriiveni ve konusu hakkindaki tartigmalarla ilgili olarak
bkz. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Viicid ve Marifet (M. U. S, B. E. Yaynlanmamis
doktora tezi, 2003). s. ; ilhan Kutluer, fbn Sind Ontololojisinde Zoranlu Yarltk (iz Yayincilik,
Istanbul, 2002), s. 69 vd.
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bagka bir sey degildir. Bu durumda idlem igindeki her sey: duyulur nesneler,
makul anlamlar, ruhsal varliklar, felekler, melekler, harfler, kelimeler vs. her
sey, ilihi tecellinin yansimalarina déniisiir ve hepsi birbirleriyle iliskilidir. liski
icinde olmayan veya birbirine benzemeyen highir sey yoktur.'” Bu tasavvur,
Ibnii’l-*Arabi’nin varhklar birbirlerini agiklayan ve gosteren semboller olarak
gbrmesini miimkiin kilmistir. Bu degerlendirmeler 1siginda bnii’l-*Arabi’nin
harfleri varhgn anlatan ve agiklayan genis bir sembolizmin yap1 taglari olarak
nasil iglevseliestirdigine bakabiliriz.

B. ibnii’l-*Arabi’nin Harf Sembolizmi

Ibnii’1-*Arabi’nin harf sembolizmi, bir yandan onun ilahi isimler goriigi,"”
ote yandan kozmik diizen ve bu baglamda akillar, nefisler, felekler, yildizlar,
goksel cisimler, tabiat ve unsurlar gorisiiyle yakindan ilgilidir. Burada ayrintiya
girmeden bazi noktalara deginmekle yetinecegiz: Ibuii’l-‘Arabl ‘harfler de bi-
zim gibi bir dlemdir’ diyerek harfler ile insan veya daha genel anlamda varhiklar
arasindaki benzerligin zeminini kurar. $6yle der: ‘Harfler bizim gibi bir top-
lumdur, onlar da sorumlu ve muhataptir. Iglerinden peygamberler, kendilerine
gore isimleri vardir. Bunu sadece kesif ehli bilebilir. Harfler dlemi biitiin dlem-
ler iginde en diizgiin konugan ve en agik ifide sahibi olan dlemdir. Onlar da ¢e-
sitli kisimlara ayrilir: Bir kismu ceberiit dlemi, bir kismi en tst dlem, bir kismu

2 Her seyin Tanty’im mazhan olmass hakkinda bkz Henry Corbin, Creative Imagination in the
sufism of fbn Arabi, 207 (Princeton University Press (trans. Ralph Manheim)1969),
Ibnti'l-Arab? nin isimler goriigii isimler ve zat arasindaki iglem-kaplam iligkisi bulundugundan
harekel eder ve bu diisiince once Endilislii sufi Ibn Kasi tarafindan dile getirilmistir. ibn
Kasi'nin diigincesi ve ibnii'l-Arabi'ye etkisi hakkinda bkz. bkz. Afifi, fon Kasi ve flalt
na'leyn isimti esevi’, Istém Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 301 (haz. Bkrem Demirli, iz
yaymcilik, 2000); ibnii']-Arabf bu eser tizerine bir gerh yazmustir, ancak bu serh, daha gok lbn
Kasi'ye yoneltilen elestirilerden olusmaktadir. Ibnii'l-Arabi, her ne kadar soz konusu
goriisiinden etkilenmis olsa bile, Ibn Kasi'yi ériflerin sozlerini bilmeden aktaran birisi diye
niteler. Bkz. Age., s. 322 vd. Ayrica ibnii'l-Arabi'nin isimler goriisii ve Ibn Kasi hakkindaki
ifadesi igin bkz. Toshihiko lzulsu, jbuit'l-Arabtnin Fusiis'undaki Anahtar Kavramtar
(Kakniis Yayinlart, Istanbul, 1998), s. 149 vd.

13
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IBNU'L-ARABI'DE HARF SEMBOLIZM! 229

orta &lem, bir kism ise siifli 2lemdir. Onlarin arasinda da segkinler, segkinlerin
seckinleri ve segkinlerin segkinlerinin se¢kinleri bulunur.”*

Ibnii’l-*Arabi'nin harf sembolizmiyle ilgili iki nokta iizerinde durmak
istiyoruz: Birincisi harfler ve harflerin insan ile iligkisiyle Tanr’nin dlemi ya-
ratmasi arasinda kurulan yapisal benzerlik ve iliskidir. Bagka bir ifadeyle ibnii’l-
‘Arabi, insanin nefesi vasitasiyla harfleri meydana getin[nesi ve dista var etme-
siyle Tanei’nin &lemi ve alemdeki varliklarr var etmesi arasinda benzerlik ilis-
kisi kurar. [kincisi ise, 6zel olarak iki harfin bu sembolizmdeki yeri ve anlami
(Arap alfabesinin birinci ve ikinci harflerini tegkil eden Elif ve B). Ozellikle iki
harfi segmemizin nedeni sudur: iki harften birincisi Tanrr’y1 ifade eder, ikincisi
ise Alemin ve yaratiligin simgesidir. Su halde [bnii’l-*Arabi’nin temel konusunu
olugturan Tanri-dlem iligkisini en iyi ifade eden ve agiklayan harfler bu iki harf-
tir.

Harflerin insanmin nefesi vasitasiyla ortaya ¢ikisiyla Nefes-i Rahmént (Rah-
man’in Nefesi, yani varlik ve yaratma tecellisi} vasitasiyla varhiklarin ortaya ¢i-
kigt arasindaki benzerlige deginmek gerekir. Nefes harflerin maddesini teskil
ettigi gibi biitiin varliklarin maddesi de Rahman’in nefesi sayilir ve her sey o
nefes sayesinde meydana gelir. Ibnii’l-*Arabi’nin dikkat gektigi ilk husus, nefes
alip vermenin insana sagladig rahathik ve canlibktir, Insan nefes sayesinde var-
ligint siirdiirdiigii gibi bir an nefesin i¢inde kaldigini farz ettigimizde nefes onun
oliimiine yol agar. Mutlak Varlik i¢in de benzer seyi diigtinebiliriz: Mutlak Var-
lik’tan nefes’m g¢ikmasi, bir rahatlik meydana getirir. Bu noktada ibnii’l-
*Arabi'nin ilahi isimler ile Alem arasinda kurdugu iliski Islam diisiincesinde gok
onemli bir yer tutar ve belki de bagka higbir diigiiniir Tanr igin &lemin ve ya-
ratmanin anlamini béyle bir iislupla betimieyememistir. Alem Tanri igin ne
ifade eder? Yiiceler yiicesi Tanri, degisen, baskalasan, olus ve bozulusa tabi bir
dlemi meydana getirmekle neyi amaglamig olabilir?

1 Bkz. ibnt'l-Arabl, EL-Fiitihéti'l-mekkiyye, c. 1, 58. Tbntil-Arabi’nin el-Fiitdhalii l-mekkiyye'si

sadece tasavvuf tarihinin degil belki de bitiin Islam diisiinee tarihinin en énemli eserlerinden
birisi sayilir. Yazar eserine genel bir girlg yaptiktan sonra, harfler biliimiine gecer. Bizzat bu
durum bite harflerin Ibnii'l-Arab#’nin diisiince diinyasindaki yerini gostermesi bakimmndan
kayda deperdir.
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ibni’l-‘Arabi bu sorular ¢ok énemser ve hepsine somut cevaplar vermeye
caligir. ibnit’l-*Arabi’ye gore dlemin varlifi, Mutlak Varlik’ta ickin bulunan ve
“birbirinden ayrigmamus ildhi isim ve sifatlarin’ ortaya ¢ikma isteginden mey-
dana gelmistir. Baska bir ifadeyle dlem, kendisini yokluktan varlik alanina ¢i-
kartacak bir yardima muhtag¢ oldugu gibi Tanr’nin isimleri de, eserlerini ve
iirtinlerini gérmek istemis ve boylelikle Tanri-lem arasinda gorelilik iligkisi ku-
rulmugtur. Tanr’nin dlemi yaratma sebebi, bilinme istegi diye ifade edilir ve bu
istek gergekte isim ve Ozelliklerinin bilinmesinden ibarettir. Bu durumda, ya-
ratma siireci zorunlu olarak ilihi isimlerin bilinmesinin yegine iglevi haline ge-
lir ve ancak bu sayede Tanrt'nin amace gergeklesir.”” ibni’'l-* Arabi, Tanri-dlem
arasinda kurdugu bu iligkinin sonuc¢larini cesaretle dile getirir ve dlemin ve ya-
ratthgin Tanri icin tasidifi bitytk dnem ve yaratiligtaki zorunluluga dikkat ge-
ker. Alem (5zel olarak da insan) olmasaydi—ki Ibnii'[-‘Arabf Hikim Tirmizi’den
itibaren tasavvuf tarihinde bilinen velayet teorisini bu kapsamda geligtirmigtir—'®
Tanr’nin isimleri iglevsiz kalir ve Tann bilinmezdi. Nefes Tanri’nin zatinda ig-
kin halde bulunan ve bir darlifa yol agan isimlerin ortaya ¢ikmasini saglar.
Boylelikle ibni’l-‘Arabi insanin teneffiisii ile Tanr’nin teneffiisii arasinda tam

15 gadreddin Konevi soyle der: ‘Ulahiyet me’lah ile irtibatli bir mertebedir, me'lah da,

uldihiyetle irtibatlidst; bunu, bagimhhk (tedayul) st gerektivir. Aynica uldhiyet, birdir; siyet
bir olmasaydi, akil sahiplerine milam olan birtakim zararlar ortaya grtkarch. Bagka bir
ifidesinde ise, soyle der: ‘birbirine bagll iki seyin (miitezayif), birisi olmadan diferi hem
varlik agisindan sibit olmaz ve hem de takdir agisindan bilinemez. Bindenaleyh hakikatler,
nispetler, mertebeler, na’tlar, stfatlar vb, birbirine bagumlt (tedayul) her seyde durum béyledir.
Bkz. Konevi, Tusavvaf Metafizigi, s. 50 (Cev. Ekrem Demitli, 1z Yay. 2002). (Zuhurda
bagkasina) Bagemlilik {tevakkuf), daha énce de belirtildigi gibi, (ilihi ve kevni) iki mertebeyi
de simildir. Bkz. Konevl, Tasavvuf Metafizigi, s. 44. Fatiha Tefsiri'nde ise, style der: ‘Fakat
tecellinin  kabulii, tecelli eden (miitecelli) ile tecelli edilen {mitecelli-lel) arassndaki
miindsebeli temin eden istidad’a tabidir, boylelikle, Flakkm eserinin kendisine bagl oldugu
(tevakkuf) irtibat gergeklegmis olur. Bkz. Konevi, Fitia Tefsiri, s. 65 (gev. Ekrem Demirli,
iz yay. 2002).
faht Nefhalar'da ise, soyle der: ‘Bu makamdan Alemlerin rabbi ifidesinc derc edilmis
bagimliltk {tedayuf) sirri ve bunun gerektirdigi gesitli hitkiimler 6grenilir, Bkz. Konevi, fféhi
Nefhalar, s. 283 (En-Nefehdl, s. 231).

'8 Bkz. Vincent Cornell, Power aid Authority in Moroccan Sufisn, 8. 200 (Universitiy of Texas
Press, 1998).
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bir benzerlik kurar, daha dogru bir ifadeyle, insanin nefes alip vermesini
Tanr1’nin yaratmasini anlayabilecegimiz en iyi 6rnek diye yorumlar.

Nefes, insanda bir rahatlama ve buna bagl olarak insanin canlhihin siir-
diirmesini saglar. Ibnii’l-* Arabi’ nin sisteminde bunun kargilii Nefes’in Rahman
ismiyle iliskisiyle kurulur. Rahman Tanri’mn en bilyiik ismidir ve bir kosul ve
sarta bagli olmaksizin biitiin yaratiklara merhamet etmesi demektir. Burada fel-
sefe tarihinde ¢ok iyi bilinen varitk-rahmet ya da varlik-iyilik iliskisi ortaya ¢i-
kar.'” Tanr’’nin bir seye rahmet etmesi esasta ona varlik vermesidir ya da bir
seye varhik vermek Tanri’nin iyilik ve rahmetinden kaynaklanir, Tanri’nin en
biiyiik ismi er-Rahman’in tncelikli islevi de esyaya varlik vermektir. Tanr saf
iyilik olduguna gore, Alemi yaratmaya doniik eylemi de saf iyilik ve rahmet ola-
caktir. Su halde yaratmanin sebebi olan Nefes’in Rahman ismine baglanmasi
kendi basina anlamhdir ve Tanr’nin dlemi yaratmast en bilyitk rahmet ve iyi-
liktir. ibnii’1-*Arabi, buradan hareketle, felsefenin kadim sorunlarindan kétilitk
olgusunu ele alir ve neticede mutlak kotiiliigiin ancak yokluk olabilecegini, bir
sey varhik alanina girmigse onun ancak géreli olarak kéti olabilecegine dikkat
¢eker. Boylelikle Nefes-i Rahmani her seyi var etmekle ileme engin bir rahmeti
ve iyiligi de kazandirmustir.

ibnii’l-* Arabi’nin iizerinde durdu@u baska bir mesele ise, Nefesin bogazdaki
¢esitli noktalara, yani mahreclere temas etmekle harfleri meydana getirmesidir.
ibnii’l-*Arabi’ye gore varlik mertebeleri fikrini daha iyi anlatan bir rnek yok-
tur. Gergekten de Mutlak Varlik’in bir takim mertebelerde sinirlanip géreceli ve
stnirlt varliklart meydana getirmesiyle insan nefesinin belirli mahreglerde smur-
lanmasiyla harflerin meydana gelmesi adeta aym seydir. Bu noktada dikkat
edilmesi gereken sey, esas olan nefes, mahreglerin ise ancak gtreli olarak var
oldugudur.'® Baska bir nokta ise, biitiin harflerin maddesi olmas itibariyle nefe-

7 Ibn Sina, soyle der: “Viicod sirf hayirdir.” Bkz. fbn Sina. Haniyat, 5. 355 (ngr. G. C. Anawati,
S. Zayed. Stileyman Diinya, Kahire, 1960); degerlendirme icin bkz. jlhan Kutlucr, /bn Sindg
Omtolajisinde Zorunly Varlk (iz yay. Istanbul, 2002), s. 137; Ali Durusoy, /bn Sind
Felsefesinde hisan ve Alemdeki Yeri (fstanbul, 1993), 5. 72.

Konevi soyle der: ‘Mazharlar, variklan agisindan dikkate alinmadiklaninda ademi
nispeiter’dir. Isimlerin ve mazharlarindan ibaret olan a’ydn'm hiikmi Viiciida tabidir.” Bkz.
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sin harfleri birbirlerine baglamasidir. Bu nokta vahdet-i viiclid 8gretisinde bir
iist gergeklik olarak varligin mevcutlar arasindaki ortak nokta olmasini izah
eder ve biitiin benzerliklerin ilk kaynagini olugturur.

ibnii’1-* Arabi, meshur bir siirinde soyle der:
Biz soylenmemiy viice harfler idik
Yiiceler viicesine iligmiy halde
Orada ben sen, biz sen, sen o idin
Her sey O'ndadir; artik erene sor”

Bu ifade tizerinde {bnii’l-*Arabi yorumculari gesitli agiklamalar getirmis ve
bazi dénemlerde miistakil olarak bu siir serh edilmistir. Acaba ibnii'l-> Arabi bu
musrayla ne demek ister?

ibnii'l-* Arabi’ nin bu ifadesi bizi yaratilis &ncesine gotiiriir. ibnii’1-*Arabf, {s-
lam filozoflarindan agina oldugu sudur fikri ile kelameilarin araz teorilerini dik-
kate alarak, ana yapisini tecelli teriminin olusturdugu bir yaratma fikri gelistir-
migtir. Ger¢i teknik anlamda bunu bir yaratma teorisi diye isimlendirmek
miimkiin degildir. Ciinkii fbnii'l-‘Arab’ye gore ‘yokian yaratmak’ tam bir an-
lamsizlik ve sagmaliktir. Yokluk, higbir zaman yaratmanin kaynagi veya ma-
halli olamaz. Ciinkii ‘Higten ancak hig ¢ikabilir.” Ote yandan Tann’y1 Mutlak
Varhk saydigimizda, dlem ile Tanri arasindaki iligkinin de izah edilmesi gerekir.
ibnii’l-*Arabf, dzellikle Sadreddin Konevi tarafindan sistematik bir tislupla dile
getirilmis bir teoriyle Tanrt-dlem iligkisini agiklar. Teorinin ayrintisina girme-
den konumuzla ilgili yéniine temas edersek, genelde dlem ve ozelde dlemdeki
biitiin bireyler Tann’nin bilgisinde ezeli olarak bulunuyordu. Bu anlamda biitiin

Konevi, Fétila Tefsiri, s. 256.

Davud el-Kaysert Risdle-i itm-i hakaik’te (haz. Prof. Dr. Mechmet Bayraktar. Kayseri
Biiyilksehirr yay, 1997) (s. 4) ifadeyi a'ydn-r sdabite diye yorumlar. Yani biz, Tanoi’nin
bilgisinde sibit hakikatler idik. Ahmed Hayri Ibnit']-Arabi’nin bu iki rusrasint agtklamak igin
230 sayfailk bir kitap yazmustir (fzaletu’s-subuhat an-kavii'i-ijsiazi Kirma hurnfen aliyai)
Bkz. s. 35. .

Nablilst ise, musradaki ytiee kelimesini olusa ait ozelliklerden minezzeh diye yorumiar.
Nablissi, Verdi’l-viirnd, 14. Bu agiklamar hakkinda bkz. Suad el-Hakim, e/-Mucem, ilgiti
maddeler.
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bireyler Tanrt’nin bilgisindeki ezeli ve yaratilmamug hakikat ve mahiyetlere sa-
hiptir. Bu hakikatler ‘a'yén-t sdbite, bagka bir ifadeyle miimkiin varliklarim ilahi
ilimde sabit hakikatleridir. ibnii’l-* Arabi’niu ‘séylenmemis harfler idik’ msrai-
mn anlastlmasi bu teriminin tahlilini gerektirir.?

ibnii’l-*Arabi bu hakikatlerden sdz ederken sdyle bir ikilem igindedir: Yok-
tan yaratma olamayacagina gore yaratilmis dlemin ezeli bir gergekliginin bulun-
mas1 gerekir ve varhigin yegine kaynagi Tanrt oldugu i¢in bunlar mutlaka
Tanrr’da bulunmalidir; 8te yandan Tanre’nm zatinda bir ¢okluk olmamalidir. Bu
hakikatlerin var oldugunu kabul edersek, o zaman onlara varlik vermenin ve ya-
ratmanin anlam kalmaz ve Tanrn’da mevcut bulunduklarinda Tanr’da bir ¢ok-
luk meydana gelir. Ozii geregi bir ve basit olan Tanrt ¢okluga mekin olurdu ki,
bu da temel onermelerle geligir. Ibnii’l-*Arabi’nin dehast, varlik ve yokluk ara-
sinda ara bir durumu anlatan siibut veya ‘sabit’ terimini gelistirir ve stz konusu
hakikatlerin ‘cigta’ var olmadan ildhf ilimde ‘sabit’ olduklarini belirterek celis-
kilere diismeden meseleyi izah eder. Dolayisiyla ‘Biz séylenmemis harfler idik’
derken kastettifi sey, bu a‘yin-1 sdbite’dir ve gonderme yapnif sey de,
Tanri’'nin ilminde “sabit’ hakikatlerimizdir. Bagka bir ifadeyle ibnii’l-‘Arabf,
ilaht bilgide ‘sabit’ hakikatlerimizi harfler diye adlandirmig ve bu harfler *séy-
lenmemis’, yani yaratilmamis ezeli harflerdir diyerek yaratilis dncesi durumu-
muza isaret eder. Konevi ise ‘Harf, kendi hiikiim ve tébileri de dihil olmak
iizere her seyden soyut olmast itibiryla ayn-1 sibite’dir” der,”

0 Ayan-i sabite’yi Platonik idelerle iligkisi hakinda degerlendirme igin bkz. Titus Burckhart,

islam Tasavvuf Doktrinlerine Giris, (kitabevi, 1993, ¢ev. Fahrettin Astan} s. 78. fbnif'l-
Arab? nin a'yin-1 sibite ve Platonik ideler igin bkz. Afill, fstam Diigiincesi Uzerine Makaleler,
s. 271; William Chittick, tbon Avabinin Vahdet-i viiedd Ogretisi’, Varolnmatm Bovutlart, s.
201 (Cev. Turan Kog, lz Yaymcihk,2002). Mutezile’'nin midumil gériigi ve a'yin-t sibite
hakkinda degerlendirme igin bkz. AR, fbwil-Arabinin Sisteminde A'yin-1 sibile ve
Mustezile’'nin Madumat'r’, s. 259,

Sadreddin Konevi, ibniy]-Arabi’nin diistincesini de agiklayan bir metninde, harf-kelime-sure
tarzinda basitten bilegige dogru giden siireci, Varligin basitten mirekkebe dogru gidisi veya
hakikatferin basit hallerden bilegerek farkh varliklart meydana getirisiyle iligkilendirirken
siyle der: Varlik Nirdan ibarettir; bu nur miimkinterin hakikatleri tizerinde yaytlir, Béylece
her hakikat, Hakkin ilminde diger hakikatlerden ayrigmasi ve sdbitligi agisindan ‘gaybi-harl®
olur. Hakikatlerin bir kismi tabi, bir kismi ise nietbddur. Tab? hakikatler, metbii hakikatlerin
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ibnii’l-*Arabi’nin harften daha fazla bilinen bagka bir terimi de kefime’dir.
Kelime'yi hakikat anlaminda kullanir ve dlimsiiz eseri Fusiisu'l-Hikenv'de her
peygamberin ilihi ilimde sabit hakikatini kelime diye fsimlendirir. Bu isimlen-
dirmenin gerekgesi (izerindeki aragtirmasinda gagimizin 6nde gelen fbnii’l-
‘Arabi uzmam Ebu’l-Ala Afifi tig nokta iizerinde durur: Bunlardan birisi, bizzat
Tanr'nin bu isimlendirmeyi yapmasidir. ikincisi ise, Hz. Isa’'min kefime diye
isimlendirilmesidir. Ugiinciisti ise, Tanr’nin yaratma eylemi ile insanin konus-
masi1 ve harfleri sonra da kelimeleri meydana getirmesi eylemi arasinda kurulan
benzerliktir. **

Ibnii’1-*Arabt 6zel olarak haflerin mecazi anlamlari iizerinde durur. Bu bag-
lamda en fazla 6nem atfettigi harf Arap alfabesinin ilk harfi olan Elif’tir. Elif
gore ilahi zat’in simgesidir. Bu durum onun sayisal degerinin bir olmasmdan da
anlagilir. Elif birdir ve Tanrn’nin mutlak tekligini anlatir. Elif yazida hi¢bir harfe
bitigmez. Bu durum Tanm’'nin dlemlerden uzak oluguna ve higbir seyin dogru-
dan kendisine ilismeyigine isaret eder. Elif bu anlamda bir harf bile degildir.
Ciinkii Elif sadece biitiin harflerin maddesi gibidir. Biitiin harfler Elif’ in farkli
teknik konularindan birisidir ve Ibnii’l-*‘Arabi bunu agiklarken séyle der: “Elif,
Bir sayist biitiin sayilara yayildigi gibi, biitiin mahreglere yayilir. O harflerin
dayanagidir, her sey ona iligir, o hicbir seye ilismez. Bu ozelligiyle de Bir'e
benzer, ¢iinkii sayilarin varliklari ona iligir, o ise hi¢ birisine bagh degildir. Bir
biitiin sayilarn ortaya ¢ikartir, sayilar ise onu ortaya gikartamazlar. Bir herhangi
bir mertebeyle sinirlanmadid gibi, elif de bir mertebeyle sinirlanmaz. Elif’in

hilleri, sifatlart ve levazimidir. Bundan dolayr metbii hakikatler, hilllerinin onlara izéifesi ve
tibi olmasl ilibdiriyla, VieGddan micerrel iken taakkul edildiklerinde ‘gaybi kelime’ olurlar.
Metbu  mihiyet, varbfindan sonraki levazimindan soyutlanmis  halde Vield ile
vasiflanmasi/ittisaf itibriyla taakkul edildiginde de ‘viichid? harf” olur. Mcibu mihiyel, Viiciid
ile vasitlandifinda tibi levaziminin kendisine eklenmesiyle taakkul edildiginde, ‘viiciidi
kelime® olur (Genis bilgi igin bkz. Sadreddiu Konevi, Fatiha Tefsiri (¢ev. Ekrem Demirli, fz
Yaymncilik, 2002), §27 vd. ).

Kelime ve ibnii'l-Arabi'nin goriislerindeki yeri hakkinda bkz, Afifi, “Misltmanlarin Logos
Nazariyeleri”, fslam Diigiincesi Uzerine Makaleler, (1z yay. 2000), s. 61.

o
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ismi biitiin mertebelerde gizlenir, bdylece bir yerde ismi B, bir yerde C, bir
yerde H olur”’

Baska bir ifadesinde ise Elif’in yazimindan harflerle iliskisi ve sayisal dege-
rine kadar pek ¢ok ozelliginden hareketle onun Tanry’y1 nasil ifade ettiini dile
getirir. $0yle der: Elif hakikatlerin kokusunu duymus kimseye gore haif degil-
dir, fakat siradan insanlar ona harf derler. Gergege ulagmis kisi Elif’in harf ol-
dugunu soylemisgse, yazida dyle oldugunu gordiigii icin 6yle demistir. Elif bir-
lestirir, iliht isimlerden ona &zgii isim Allah, sifatlardan ise kayyGmluk [ayakta
tutmak, varhg siirdiirmek] niteligidir. Biitiin mertebeler Elif’e ait oldugu gibi,
harfler dleminin toplami ve mertebeleri de ona 6zgiidiir.”

Elif’in Tanrt’ya isaret ettigi ibnii’1-*Arabi 6ncesinde de dile getirilen bir dii-
siincedir. Surelerin bagindaki harfler hakkindaki goriiglerini agiklarken Kusey-
ri'nin ifadeleri ilk donem snfilerin goriislerine 151k tutar, soyle der: ‘Surelerin
baglarindaki harfler, bir gurubun goriisiine gore, yorumunu sadece Allah’in
bilebildigi ayetlerdendir. Her kitabin bir surmi vardir, Allah’m Kur'an-1 Ke-
rim’deki sirr1 da bu kesik harflerdir. Baska bir guruba gére bu harfler Tanri’nm
isimlerinin anahtarlaridir: Elif Allah isminin anahtari, Lam el-Latif ismine ve
Mim ise el-Mecid ve el-Melik ismine delalet eder. Bir giriige gore, kiymetleri
nedeniyle, Allah bu harflerle yemin etmektedir. Ciinkii onlar isimlerinin ve hi-
tabinin basit unsurlardir. Bir goriise gire bu harfler, surelerin isimleridir. Bir
goriise gore, Elif ‘Allah’ ismine, Lam Cebrail’in adina, Mim ise Muhammed is-
mine delalet eder. Binacnaleyh bu Kur'an-1 Kerim Allah katindan Cebrail’in
diliyle Muhammed’e (as.) inmistir.”**

B harfi ise ¢oklugu ve dlemi ifade eder. ibnii’l-‘Arabi, el-Fiitiihatii'l-
Mekkiyye'de bir yahudi bilginle konugmasini anlatir. Yahudi kendisine “Siz bir-
likten sz ediyorsunuz ama kitabimiz B harfiyle basliyor, bu nasil birliktir?’ diye
bir itiraz yoneltir. Ibnii’l-*Arabi bunun iizerine ‘Evet ama, biitiin kitaplar B har-
fiyle baslar, bagkasi da diisiiniilemez’ der ve B harfinin her seyin ve her tiirlii

B Bkz. ibni'l-Arabl, el-Fiitihitii'l-mekkiyve, c. 1, 65.
B Kuseyri, Letalfii'l-isarat (Merkezil tahkiki't-tiras, Misi, 1981), c. 1, 45 vd.
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¢oklugun asli oldugunu belirtir. Bu anlamda B insani ifade eder. Hz. Ali ‘Ben B
harfinin altindaki noktayim” der.

Ibnii’1-‘Arabi, sdyle der: “B harfi ile varlik zuhiir etmis, nokta ile ibadet
eden edilenden ayrilmistir. imam $ibli’ye ‘Sen Sibli’sin’ denilmis, bunun iize-
rine o ‘Ben B'nin altindaki noktayim’ demistir. Seyh Ebu Medyen soyle derdi:
‘Gordiigim her sey uzerinde B yazilmugtt.” B Ulhiyet mertebesinde Hakkin
katindan mevcutlara eslik eder. Bunun bagka bir ifddesi ise ‘her sey benimle
ayakta durdu ve zuhiir etti’ seklindedir. B harfi ile Elif arasinda fark vardir,
Ciunkii EIif zat’1, B sifati gdsterir. Bu yaratmayla ilgili olan Elif degil, altindaki
noktasiyla beraber B olmustur. Nokta biitiin varliklardir.”*

SONUC

Sufiler basta fikith ve kelam bilginleri olmak iizere, gesitli kesimlerden ken-
dilerine yonelik elestirileri hafifletmek igin bazen diigiincelerini iddiasiz ve 6z~
nel bir yorum scklinde ifade etmeyi tercih etmis, bazen ise sembolik ve mecazi
bir dil gelistirmenin yolunu aramuslardir. ibnii’l-*Arabi’nin harf sembolizmi de
bu anlatim yollarindan birisidir. Ibnii’1-*Arabi, harf sembolizmiyle varligm bir-
ligi ogretisi ¢er¢evesinde Tanri-dlem iliskisini yorumlamigtir. Boylece ibnii’l-
‘Arabi’nin oncelikle harf sembolizminin dayandigi temel gerceveyi, ardindan
bagta Nefes-i Rahmini ve insanin nefesi arasinda kurulan iligki olmak tizere, ge-
sitli noktalarda bu sembolizmi anlatan 6rneklerle meseleyi ortaya koymaya ¢a-
listik. Tbnii’|-*Arabi’ nin harfler gériisii, aynntih galismaya gerek duyan genis ve
bagka pek ¢ok meseleyle irtibatli bir konudur.

5 Bkz. Jbnitl-Arabl, el-Fiitiihditii'{-Mekkiyye, c. 1, 608.
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