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1. Giris: Islami Finansin Otesinde Islam Ekonomisinin Gerekliligi

Islam ekonomisi anlayisindan/diisiincesinden dogmus olan Islami Finans son
yillara uluslararasi finans sistemi igerisinde kok salmaktadir. Bu kendine 6zgii
ve alternatif finansal metotta, seriata uygunluk, hukuki ve mekanik anlaminda
zorunlu, gerekli ve &nemlidir. Seriata uygunlukta Islami finansin Islam
ekonominin temel prensiplerini ve isteklerini yerine getirmesi ise ayrica
onemlilik arz etmektedir. Bu noktada, son yillardaki gelismeler, Islami
finansin Islam ekonomisi degerlerinden uzaklasarak "kapitalist" bir yone
dogru gittigini gostermektedir. Bu yiizden, Islami finansin kapitalist iiretimin
salt alternatif bir bi¢imi veya bir "ahlak ekonomisi" olmay1 amaglayan 6zgiin
ve esitlikei alternatif bir ekonomik diizen olup olmadigini degerlendirmek i¢in
ise Islami bir ekonomik sistemin zorunlulugu gereklidir.

Bu baglamda, bu ¢alisma, islam ekonomik sisteminin dogasim tartismak icin
bir deneme mahiyetindedir. Calismada, 1970lerde ortaya c¢ikan ve mevcut

! Yayin yeri: Kyoto Bulletin of Islamic Area Studies, 1-2 (2007), pp. 3-18.
2 Prof. Dr. Mehmet ASUTAY Ingiltere, Durham Universitesi, School of Government
and International Affairs ve Business School’da politik ekonomi alanindan 6gretim
iiyesi olarak gorev yapmakta, Islam Politik Ekonomisi, islam Moral Ekonomisi,
Islam Bankacilig1, islami Finans ve Politik Ekonomi dersleri vermektedir.
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kapitalist iretim-tiiketim iligkilerine (mods of production) alternatif bir sistem
anlayis1 ile gelisen Islam ekonomi sisteminin modern bigimi tartisiimaktadir.
Bu yeni sdylemde, Islam ekonomisi gelismekte olan iilkelerde ekonomik
gelisme ve g¢evre ile ilgili meselelerdeki basarisizlikta kapitalist ekonomik
diizeni sorumlu tutmaktadir. Bu nedenle, Islam ekonomisinin alternatif bir
ekonomik sistem oldugunu iddia edilmektedir. Dolayisiyla Islam ekonomik
sistemi 1970”lerde ortaya ¢ikan politik kimlik gelismesini buna borgludur.

Islami finansin bu hizli gelisme siirecinde, kurucu nitelikteki temele, yani
Islam ekonomisine odaklanmas1 gereken arastirmalar ihmal edilmistir. Buna
ragmen, bu yeni paradigmanin etik sistemini olusturan kurucu nitelikteki
normlar tesis edilmeksizin, Islami finans anlaminda kuvvetli bir finansal
sisteme sahip olmak miimkiin degildir. Bu ¢aligma uygulanmasinin miimkiin
olup olmayacagindan ziyade, agiklayici sistematik ve alternatif bir soylemi
olan Islam ekonomisinin esas irfanini arastirmaktadir.

2. Bir Sistem Olarak islam Ekonomisi

Islam ekonomisinin sistematik yapisinin detayma inmeden once, "sistem"
kelimesinin tanimlanmasit 6nemlidir. "Sistem" "etik-ekonomik diizenin
caligmasii temin eden sektorlerin bir araya gelen fonksiyonel bilesenleri”
olarak tamimlanmaktadir [Choudhury ve Malik 1992: 15], bu yiizden, tiim
bunlarin bir diizen icerisinde bir araya gelmesi olarak adlandirilmaktadir.
Islam, bu agidan, kapsaml1 bir diizeni temsil etmektedir ve bu genis yapida
Islam ekonomisi, giinliik hayatla iliskili olan diger sistemler gibi, miimkiin
olan bir sistemdir. “Diizen” bu yiizden etik, ahlaki iligkilerle bagli birden fazla
sistemin bir araya gelmis olan bir biitinliigii"diir [Choudhury ve Malik 1992:
15]. Bu sebeple, birgok sistem, Islami diizende Islamin ahlaki 6nermeleri ile
birbirine baghdir. Sonug olarak, "Islam ekonomisi Islam’in ahlaki sistemi
icerisindeki kendi parametreleri ile tammlanmaktadir, bu gercek tesadiifen
kendi orijinalligini ve goreliligini olugturmaktadir" [Nagvi 1984: 80]. Diger
bir degisle, [slam’mn ahlaki normlari/kurallary, Islamin ekonomik
saikleri/gerekceleri ile tamamen birlestirilmistir, bunlar goniillii hareketler
olmadig1 gibi ayrica ontolojik olarak ortaya ¢ikan bilginin bir parcasidirlar ve
bu yiizden Islam ekonomisinin inanca dayali (dogmatik) dogasi Islam
ekonomisini, takip edilmesi i¢in gerekli kilmaktadir.

Bu “sistem” anlayis1 ayrica "teorik olarak eklemlenmis ve kaydedilmis veya
yillar boyunca geleneksel olarak uygulanmig" olup olmadigina bakilmaksizin
ekonomik bir diinya goriistiniin yapisal dogasi ile de iligkilidir. Bu, bu yiizden,
ortaya cikan bilginin prensiplerine dayanan bir Islam ekonomik diinya
goriisiiniin tartisiimasim1 reddeder. Ciinkii modern teorik eksiklik Islam
ekonomisini reddedemez, bu yiizden “sistematik iddia” bir ekonomik sistem
"toplumun kendini temel ekonomik problemler, olan ne iiretilecek, ne kadar
iiretilecek, nasil ve kim i¢in iiretilecek konularinda organize etmis duragan bir
kayittir" [Normani ve Rahnema 1994: 41]. Bu tarz karar alma mekanizmasi,
Avrupa llkeleri ekonomilerinde veya Avrupa merkezli beklentilerle
uygulanamamis veya anlasilamamis olmasina ragmen, Miisliman
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toplumlarda da mevcuttur. Diger bir degisle, Islam ekonomik sistemi bir
toplumda bu sistemden tiiretilen prensipler ve bu sistem tarafindan kurulmus
olan kurallar ve kanunlarla tiretim, tiiketim, degisim ve dagitim modellerini
ve kurallarin1 yonlendiren/yoneten belirli ahlaki ekonomik anlayislara sahip
oldugu i¢in [Normani ve Rahnema 1994: 41] Islam ekonomisinin bir sistem
olarak algilanmasi normaldir.

Islam ekonomik sisteminin etik/ahlaki temeli, degerler sistemi ile toplumdaki
tiim ekonomik iliskileri kontrol eden/ydneten bir deger sistemi saglamaktadir.
Islami Diizen, diger bir degisle, kendi etik/ahlaki ekonomik prensipleri
yoluyla "bir taraftan kendi temelleri ve hedefleri ile diger taraftan kendi
aksiyom?® ve prensipleri ile bir ekonomik sistem" saglamaktadir [Kahf 1989:
43]. Bu siirecin ¢aligma mekanizmasi "ekonomi sistemin tadilmaya deger
zemininde temsil edilen sistemin amaglarma yaklastiran" Islami Diizenden
tiiretilen bir dizi aksiyom ve prensiplerle yonetilmektedir [Kahf 1989: 43].

Dolayisiyla, bir ekonomik sistemden beklenen bilesenler, Islam ekonomisi
anlayismin igine yerlestirilebilir/konumlandirilabilir. Bununla birlikte, bu
iddiay1 dogrulamak amaciyla Gregory ve Stuart [1985:12] "bir ekonomik
sistemi bir digerinden ayirmak i¢in, bunlarin temel bilesenlerine odaklanmak
ve kargilastirmak gerektigini" ileri siirmektedir/tartigmaktadir. Bu amacla
sistematik ve metodolojik bir yolla, yazarlar bir sistem iginde aranmasi
gereken birkag ayirdedici 6zellik sunmuslardir. Yazarlarin sistematigini takip
ederek, Islam ekonomi sistemi bir sistem olarak diisiiniilebilmesi icin: karar
verme diizenlemelerinin organizasyonu; koordinasyon ve bilgi temin
mekanizmalari; miilkiyet haklari;; ve tesvik mekanizmalar1 gibi su asil
ayirdedici 6zelliklerden olusabilir. Bu c¢alisma, Islam ekonomi sisteminin
daha anlasilabilir yapmak i¢in aymrdedici  Ozellikleri daha da
ayrmtilandirmaktadir. Bundan dolayi, ekonomik alanda bir “sistem” hakkinda
konusmak i¢in asagidakiler gereklidir:

(i) Paradigma iskeleti (ontolojik ve epistomolojik kaynaklar ile) kaynak
noktasi acisindan;

(i1) Deger sistemi;

(iii) Kurucu aksiyomlar;

(iv) Islevsel prensipler/mekanizmalar
(v) Belli bir metodoloji

(vi) Islevsel kurumlar

Islam ekonomisinin &nerilerinin alternatif bir sitem olup olmadigini
arastrmak icin bu aywrdedici 6zelliklerin Islam ekonomi paradigmasinin
bilesenleri arasina yerlestirilmesini gerektirir. Bu yiizden, takip eden boliimde,

3 Cevirmen notu: Aksiyom: Mantik, Kendiliginden apacik ve bundan dolayr &teki
Oonermelerin 6n dayanag sayilan temel Onerme (www.tdk.gov.tr) anlamina
gelmektedir.
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var olan bu bilegenlerin sistematik bir nitelikle tartigilarak aciga ¢ikarilmasina,
Islam ekonomi anlayiginin yeniden yapilandirilmasina ¢alisilacaktir.

2.1. islam Ekonomisi: Paradigma Iskeletinin Ortaya Cikmasi

I[slam ekonomisi paradigmasinin kurucularimin diisiincelerinde, Asya ve
Afrika devletlerinin 1960’lar ve 1970’lerde bagimsizliklarindan sonraki
ekonomik gelismelerinin basarisizligl insanlarin refahlarinin 6nemini ve
insanlarin merkeziyetini inkar eden kapitalist iktisadi gelisme stratejilerinin
basarisizigina dayandiriinistir. Bu yiizden, Islam ekonomisi paradigmasinin
kuruculari, Islami diinya diizeni anlayisinin bir parcasi olan bir ekonomik
sistem inga etmeyi amaglamuglardi [EI-Ghazali 1994]. Bu amag¢ ise en
nihayetinde insan merkezli bir gelisme stratejisi ile basarilabilirdi. Islam
ekonomisi paradigmasi, bu yiizden, islami diizende taktir edildigi gibi, politik
merkezli sistematik bir anlayigla kendi farkli degerleri, normlari, kurallar1 ve
kurumlart ile ekonomik bir Islami sistem olusturmay1 amaglamistir. Diger bir
degisle, Islam ekonomisi ontolojik ve epistomolojik kaynaklar1 olan Kur’an
ve Silinnet tarafindan tanmimlanan ekonomik degerler sistemi, ekonominin
uygulanabilir bir boyutu ve Miisliman bireylerin ekonomik ve finansal
davranigsal normlar1 olan bir diinya diizeni amaglamaktadir.

Islam ekonomisinin aksiyomlar1 ve kurucu nitelikteki prensipleri, kusak ici ve
kusaklar arasi sosyal adaletin i¢inde ekonomik aktivitelerin yer aldigi ve
kendisini islam ekonomik sisteminin metodolojik iskeletinde ortaya ¢ikardig:
iskeleti tanimlamaktadir. Bu yiizden bu sistem, hakiki/otantik miisliiman
kimligini ekonomik gelisme siirecinde gercekte basarisiz olan kapitalizmin
global hakimiyetine kars1 sekillendirmeyi amaglayan yapisalci bir ideolojiye
dayanmaktadir.

Islam ekonomisinin belirli bir disiplin ve sistem igin mantiksal
temeli/gerekcesi arastirildiginda, Islam'n degerleri ve prensipleri Islam
ekonomisinin mantiksal temelini/gerekcesini saglamaktadir. Gergekten de,
hi¢ bir insan gayreti sosyal olarak yapilandirilmig ekonomik realite anlamina
gelen degersiz degildir. Evrensel degerlerin modern projeksiyonuna ragmen,
siradan bir bireyin giinliik hayatinda, her bir eylem toplumsal olarak
yapilandirilmis bir sekilde tiretilmektedir ve hareket etmektedir, bu ise hayatin
her bir alammi aciklamaktadir. Benzer bir tarzda, "ekonomik sistemler...
[ayrica] bir bosluk icerisinde hareket etmezler". Ekonomik sitemler ekonomik
gelisme seviyesi; sosyal ve kiiltiirel faktorler; ve ¢cevre gibi [Bornstain 1979:
7] bir dizi 'etkili faktorler' tarafindan sekillendirilirler ve bu faktorlerden
etkilenirler. Bu durum, "din, ideoloji veya giiclii olarak dayanilan bazi
degerler dizisinin, ideallerin ve geleneklerin ciddi olarak dikkate alinmasi
gereken bir etkiye ve tesire sahip oldugunu" gostermektedir [Normani ve
Rahnema 1994: 43].

Bu ise modern sosyal bilimlerin felsefi temeli ile uyumludur. Bu yiizden,
politik ekonominin kurucusu olan J.S.Mill, 1836 yilindan daha Oncesinde
ekonomik anlayigin farkli yapilarindan soyle bahseder: "...bilim ne olursa
olsun fikirlerde sistematik farkliliklar vardir... Bilimin felsefi metodunun
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kavramlari i¢erisinde bir farklilik olmasi ve konu i¢in uygun kanitlarin dogasi
ile ilgilenen farkli bakis acilar1 tarafindan, bilingli veya bilingsizce yol
gosterilen farkli taraflarin olmasi igin sebep bulunacaktir. Bu taraflar sadece
neyi gormek istedikleri bakimindan degil neye inandiklar1 bakimindan da
ayrilirlar.”

Ekonomi ve finans, bu sebeple, degerlerle yikliidiir, en temel modeli ve
bireylerin diinya goriisiinden tiiretilen bireysel degerlerle sekillenmis, bireysel
sosyal yapinin bir parcasi olarak. Bu ylizden, bu durum, farkli bir ekonomik
sistem i¢in gerek¢e saglamaktadir. Diinya goriisiinden etkilenen faktdrlerin
farklilagsmasindan dolayi, farkli diinya gorisleri farkli insanlar igin farkli
'sistemlerin' var olmasina dnciiliilk etmektedir. Sonugta, Islami bir ekonomik
sistem asagidaki nedenlerden dolayr mevcut ekonomik sistemlerden
farklilagmaktadir:

(1) Kurucular, islevsel prensipler, hedeflerdeki farklilik;
(ii) Igerik ve teorilerdeki farklilik;

(iii) Kur'an temelli, yani ortaya ¢ikan bilgiye dayali bir Islami diinya
goriisii olarak Epistomolojik kaynaklardaki farklilik,

(iv) Kur’an’daki kurucu icerik anlam degisikligine agik degildir.

Islam ekonomisi, bu yiizden, asagidaki gibi dzellikleri olan bir sistem
olarak tamimlanabilecek yeni bir ekonomik sistem olusturmayi
amaglamaktadir:

(i) Islam dininin bir parcasidir;

(ii) Insanlarin Islami diinya goriisiine dayanan iiretim, tiiketin ve
boliistimiin eylemleri ile ilgilenmektedir;

(iii) Islami normlara dayanan ekonomik ve finansal kararlar
almaktadir;

(iv) diger ekonomi istemlerde oldugu gibi tanimlar, analiz eder ve
regete yazar.

Bu tarz felsefi ve islevsel ayirt edici dzellikleri Islam ekonomisini
yukarida da tanimlandigi gibi bir sitem yapmaktadir. Bu ylizden, bu
"insanligm degerlere, normlara, kanunlara ve kurumlara dayanan ekonomik
problemlerini Islam’dan kaynaklandirarak yorumlayan ve ¢dzmeye calisan
yaklasim, siirectir" [Haneef 2005: 5]. Bu sitemde Islami finansin yerine iliskin
olarak, Islami finans, ekonomik aktivitelerin finansal yoniinii Islami bir
cercevede diizenleyen Islam ekonomisinin sadece kurumsal bir safhasidir.
Sistematik bir anlayigin parcasi olarak, bu yilizden, finansal araglar1 Seriatin
cizdigi sinirlar igerisinde, Islam’mn kurallarma ve diizenlemelerine gore
kullanan Islami finans kurumlarma ihtiyag vardir.

2.2. Kurucu Nitelikteki Aksiyomlar ve Felsefi Temeller
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[slam ekonomisinin politik iktisadi sistemin dogasma oturtulmasi,
epistomolojik olarak, kurumlar1 ve islevleri ortaya ¢ikan bilgi yoluyla
birbirleri ile baglantilidir. Lakin, Islam ekonomisinin sistematik dogasini
degerlendirmek i¢in, bu sistemin bir sistem olarak diisiiniilmesi igin gerekli
olan kurucu aksiyomlari veya felsefi kurumlarini arastirmakta énemlidir. "Bu
sistem igerisindeki kurumlar kadar ekonomik ajanlarin davramsglarini
olusturan temellerdir; ve bu yiizden etkili bir sekilde ekonominin mikro-
temellerini belirlemektedir” [Arif 1989: 84].

Ahmad [1980,1994; 2003], Chapra [1992; 2000], El-Ghazali [1994], Naqgvi
[1981; 1994], Siddiqi [1981], ve Sirageldin [2002] gibi &ncii Islam iktisatcilar:
I[slam ekonomisinin kavramsal temellerini sekillendiren aksiyomatik bir
yaklasim gelistirmislerdir. Bu kavramsal temeller bir Islami ahlak
ekonomisini ve Islami ahlak ekonomisine iliskin ahlak kurallar: ise insan
yagamimn her amm ilgilendiren ekonomik ve sosyal politikay:
tanimlamaktadir.

Islam’in bir ahlak degerleri sistemi olarak goriilmesi dolayisiyla Islam
ekonomisinin felsefi temellerinin sosyalizm ve kapitalizm gibi diger
sitemlerden tamamiyla ayr1 oldugunun belirtilmesi gerekir. Bu ise Islam
ekonomisine sistematik dogasmin olusturulmasinda 6nemli bir destek
saglamaktadir. Felsefi ve kavramsal temeller veya islam ekonomi sisteminin
aksiyomlari ise su sekildedir:

Ik aksiyom, Tevhid (Allah'in birligi ve hakimiyeti) aksiyomu: Islam
diinya goriisii tevhide veya Allah'in birligine dayanmaktadir. Bu durum
"miikemmel olmayan ve sonlu olan sosyal kurumlar1 milkemmel ve sonsuz
varlikla iliskilendirerek-ozellikle Islam'in dikey boyutunu ifade etmektedir"
[Nagvi 1994: 26]. Bu dikey boyut ve Islam’in ahlak sisteminin esitligi
kendisini, her bireyin Allah ile kendileri arasinda paralellik ile temsil edilen
dogasinda olan, esitlikle gostermektedir. Tevhid, bu ekonomik sistemin
gerekli bir parcasi olarak, her bir bireyin biitiiniin bir par¢asi olarak goriilmesi
sayesinde hareket 6zgiirliigii saglamaktadir. Bu prensip, ayrica, risale (ilahi
rehberlik kaynagi olarak Allah'in peygamberlerini); ahiret (ilahi kanunlara
dayanarak hesap verme sitemi ve 6liimden sonra devam eden 6liimden sonraki
yasami) vasitastyla devam eden istikrarl bir sisteme isaret etmektedir [Ahmad
2003: 193]. Bu deyisler Islami normlarda cereyan eden ekonomik aktiviteler
icin bir gergeve saglamaktadir.

Ikinci aksiyom, Adalet ve Thsan aksiyomu (esitlik ve yardimseverlik veya
sosyo-ekonomik adalet): Bireyler adaletin (‘adl) tahsis edilmesini
beklemektedirler ve sonugta bu "sosyal esitlik durumunu ifade eden"
yardimseverligi tesvik etmektedirler [Naqvi 1994: 267]. Bu aksiyom “herkese
hakkin vermek” anlamina gelirken, tevhid (tawhid) ile birlikte “hem bireysel
hem de toplumsal, iyi bir yasamin yiiksek seviyelerine (hayat al-tayyebah)
ulagmak” ile sonuglanir [Ahmad 2003: 193]. Bu yiizden bu aksiyom esitligin,
“yasal, politik ve ekonomik sosyal kurumlarin temel Ogelerinin biitlin
erdemleriyle” [Naqvi 1994: 27] yatay bir diizlemini saglar. Bu nesilsel ve
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nesiller arasi esitlikte insanlardan ve toplumlardan simdiki neslin ve gelecek
nesillerin ihtiyaglar1 arasinda bir denge kurmasi, bireylerin ihtiyaglarmi
karsilayacak politikalar gelistirmesi, yasamlarini idame ettirecek geliri
kazanmalarmi saglamasi, zenginligin adil dagilimi i¢in politikalar gelistirmesi
ve bilyiime ve istikrara yonelik politikalar olusturmasi beklenir.

Uciincii aksiyom, Ikhtiyar (6zgiir irade) aksiyomu: Islami ekonomisi sistem
anlayisinda, insanlara 6zgiir irade bahsedildigine inanilir. Bu “hem sinirsiz ve
goniillii” [Naqvi 1994: 29] olmasina ragmen, “spesifik toplumsal yapi i¢indeki
ozgiirliik baglaminda yorumlamak ve degisen zamanin ihtiya¢larina uymak”
[Naqvi 1994: 27] igin buna yaygin genel ilkeler tarafindan rehberlik edilir. Bu
yiizden, bu Islami ekonomik sistem icindeki ekonomik faaliyetlerin
fonksiyonel normlarim olusturur.

Dordiincii aksiyom, Farz (Sorumluluk) aksiyomu: Bu aksiyom
sorumlulugun goniillii olmasin1 ifade etmesine ragmen, bireylerin ve
toplumun yeryiiziinde insanligin temsilcisi olduklarindan dolay1 Tevhit
ilkesinden kaynaklanan toplumun iyiligi i¢in bazi ortak zorunluluklar
tamimlamalidirlar. Ek olarak, insanin Tanriya, kendine ve topluma karsi
sorumlulugu “sorumlulugun bu ii¢ tarafi, biitiin insanligin entegre bir pargasi
olsa bile, sadece kendine 6zgii kigisel ayirt edici bir 6zelligi olan bireyin,
merkezi etik ilkelerinin altini ¢izdigini” [Naqvi 1994: 33] ifade eder. Bundan
dolay1 ekonomi terminolojisinde bireysel veya toplumsal her varligin sahip
oldugu veya basardig1 bir sorumluluk ve sosyal bir yon vardir.

Besinci aksiyom, Rububiyet aksiyomu: Bu aksiyom “gida ve besine iliskin
tanrisal diizenlemeleri ve bu diizenlemelerin miikemmelligine gotiiren
dogrudan seyleri” [Ahmad 1979: 20] ifade eden, Islam Ekonomisi sisteminin
onemli bir aksiyomudur. Bu aksiyom g¢esitli ekonomik ve sosyal yasamin
bilesenleri arasinda uyuma sahip olma agisindan siirdiiriilebilir ekonomik
biiylime ve kalkinmamn gerekli oldugunu ifade eder. Kur’an’i prensipler
tarafindan tanimlanan bu dengeli ve siirdiiriilebilir ¢evre igerisinde, insan
cabasinin yer almasi beklenir.

Altinc1 aksiyom, Tezkiye aksiyomu: islam ekonomi aksiyomunda Tezkiye;
davranislarin ve iligkilerin temizlenmesi yoluyla miikemmele dogru bir
gelisme ile ilgilidir. Bu; tevhit, adalet, farz ve rububiyet’in dogal sonucudur.
Bu aksiyom kisisel gelismeyi amaclar, armmanin gerektirdigi gelisme
faaliyetleriyle bir uyum igerisinde ekonomiye ve sosyal kalkinmaya yol
gosterir. “[Dolayisiyla] Tezkiye’nin sonucu olan falah, hem bu diinyada hem
de ahirette zenginlik demektir” [Ahmad 1994: 20].

Yedinci aksiyom, Hilafet aksiyomu ve Allah’tan once insanhga karsi
sorumluluk: Allah insan1 yeryiiziinde O’nun bir temsilcisi olarak yaratmigtir.
Bu yiizden “insanin rolii, pozisyonu ve misyonu hem bireysel hem de
toplumsal olarak, Allah”in dediklerini yapmak, iyiligi desteklemek, kotiiliigi
yasaklamak, adaleti (adl) tesis etmek, ihsani (iyilik) tesvik etmek, giizel bir
hayata (hayat al-tayyebah) ulasmakla sonu¢landirmaktir [Ahmad 2003; 193].
Bu yiizden, yeryiiziinde Allah’in halifesi olmak kisinin roliinii tanimlar,
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sorumlulugunun ana hatlarini ¢izer ve varolusunun sebebini agiklar. “Buradan
essiz Islami kavramlar olan vekillik, moral, politika ile ekonomi ve sosyal
organizasyonlarin ilkelerini takip eder” [Ahmad 1979: 12]. Bu yiizden hilafet
prensibinin etkileri evrensel bir dayanigsmayi, kaynaklarin siirdiiriilebilir
tiketimini, Allah’a tevekkiilii, miitevazi bir yagam tarzim takip etmeyi ve
glinliik hayatini idare etmek i¢in insani 6zgiirliiklere sahip olmay1 gerektirir.
Ayrica Allah’tan 6nce insanlhiga karsi sorumluluk anlayisi, veya ahiret ile
birlikte, Islami bir ekonomik sistemin birbiriyle pozitif bir korelasyon i¢inde
caligan, iki boyutlu bir fayda fonksiyonuna dayandigi ifade edilmelidir.
Ornegin bir kisi bu diinyada ne kadar iyilik yaparsa ahirette o kadar sevap
kazanacaktir.

Son aksiyom, Maqasid al-Shari’ah veya Seriat’in amaglari: Seriatin amaci
Islami ekonomik faaliyetlerin yiiriitiilebilmesi i¢in yasal gerekgenin ana
gergevesini saglamaktir. Bu son prensip, metni yorumlamak ve Seriatin
amagclarryla baglantili olarak Islam ekonomisi prensiplerini yeniden
diizenlemeyi amaglar. Bu yiizden seriat islam ekonomi prensiplerinin “insanin
iyiligine” yol gostermesi gerektigini ifade eder. Sonugta seriatin amaglari,
yani yasamim ve ydnetimin Islami yolu, Gazali (6. MS 505) tarafindan
insanligin iyiligini tesvik etmek olarak tamimlanir. “lyiligi tesvik etmenin
altinda inancini, nefsini, aklini, neslini ve mallarini korumak yatar” [Chapra
2000: 118]. Gorildigii gibi, diger bir ifadeyle, Seriatin amaci1 (Magasid al-
Shari’ah) ekonomik faaliyetlerin gergeklesebilecegi bir motivasyonu
saglamak olarak goriilebilir.

Siddiki (2004) tarafindan yapilan maksadir/amacin (magasid) yeniden
yorumu bu temel aksiyoma daha dinamik bir anlayis getirir. Ciinkii Gazali
tarafindan tanimlandig gibi Seriatin amaglari, sosyal yoniinii géstermeksizin
acik bir sekilde birey yonlii amaclar1 gosterir. Diger taraftan Siddiki, Islam
ahlak ekonomisinin deger sistemine sahip olmasi gerektigini belirtir. Bu
maksadin/amacin (magasid) dogasinin test edilmesi i¢in 6nemlidir. Dahasi,
sistemli ve dinamik bir anlayis olarak “Maqasid al-Shari ‘ah sadece muhafaza
etme (hifz) veya insanlarin sahip olduklarmi koruma olarak siirlandirilamaz,
adalet ve esitligi vurgulayan ibni Kayyim’in iddia ettigi gibi, insanlar refahi
temin etmek icin daha genis dnlemler almalidir. Dahasi Ibni Kayyim, esitlik
ve adaletin anlaminin sinirli bir liste olarak esir alinamayacagini iddia eder.
Sebep, degisen kosullarda adalet ve esitligin nasil saglanacagi konusunda bize
rehberlik eder” [Siddiki 2004]. Bu yiizden dinamik bir maksat/amag
(magasid) anlayisi giiniimiiz kosullari i¢in daha iyi bir kavramsallastirma
onerir. Bu kavramsallastirma “Islami kanunlarm amaglarmi referans olarak
degil, Islam’m bir yasam bicimi olarak alinmasi ile yapilmalidir. Bu yaklasim
yoksulluk ve esitsizlik gibi konularla basa ¢ikmamizi saglar. Kanun temelli
yaklagimlar bu konularla basa ¢ikmada basarisiz olmuslardir” [Siddiki 2004].
Islami kanunlarin dar tammsal smirlarmin 6tesinde hem bireyin hem de
toplumun yapisini géz 6niinde bulundurur.
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Sonug olarak, bahsi gecen her bir aksiyom ve temel prensipler, diger
ekonomik sistemlerin temel prensiplerinden tamamen farkli olan Islami
ekonomik sistemin temel ve mikro-temel prensiplerini olusturur. “Bu
aksiyomlara dayanan evrensel etik sisteminin, bilgiyi ve ¢aligmayi aramak
icin motivasyonu, verimliligi ve hiikiimetin seffafligini artirmayr amaglayan
politikalar lirettigine inanilir. Ayrica bu sistem nesil i¢i ve nesiller arasi egitligi
de giiglendirir [Naqvi 1994]. Bu yilizden bu aksiyomlarin varlig1 ve etkinligi,
Islami ekonomik sistemin gerekgesini olusturur (digerlerinin arasma bkz
[Naqgvi 1994; Arif 1989]).

2.3. Temel Aksiyomlarin Uygulamalari

Yukarida 6zetlenen aksiyomlar ve prensipler Islam ahlak ekonomisinin
cergevesini olustururken, aym zamanda bu aksiyom ve prensiplerin islam
ekonomi sisteminin operasyonel ve kurumsal dogasi ile baglantili olan,
ekonomik yapiya sekil veren etkileri vardir. Ornegin sosyal adalet prensibi,
sosyal sorumlulugu ve toplumdaki ihtiya¢ sahiplerine bakmay1 ifade eder.
Sonugta, zekdt toplumdaki yoksul insanlarin ihtiyaglarin1 karsilamayi
amaglayan bir kurumdur ve onlara yardim edebilecek durumu olanlar igin
zekat farz’dir [Ul-Haq 1995: 85]. Ek olarak, rububiyet, tezkiye ve Allah’tan
once insanhiga kars1 sorumluluk, Islami mikro temellerin bir parcas1 olarak,
“[insanligin] ahlaki kurallar1 g6z 6niinde bulunduran bir kazanm ister” [Ul-
Haq 1995: 85]. Bu ise; kazang ve iiretim dengeli bir sekilde yapildiginda,
kabul edilebilir tiretim yontemi ile sinirlandiginda iyi ve gerekli oldugunu,
iretim yapilirken “yanlis kullamim, kétiiye kullanim, fazla tiiketim, bosa
harcama veya israf; savurganlik veya tabdhir;... kendini diger insanlardan
ayricalikli gorme ve toplumla paylasmay1 reddetme; sosyal ve ahlaki olarak
yanlis kullanma, adaletsiz anlamda tiiretim-ahlaki olmayan, yasaklanan
yontemler, insanin varligini istismar ve ekolojik veya gevresel bozulma
yaratmaktan” sakinilmak zorunda oldugunu ndan 6te sunu ifade eder [Ul-Hag
1995: 85]. Dahasi adalet aksiyomu herkes icin firsat esitligini gerektirir.
Bireyler toplumdaki ve dogadaki digerlerinin temel biyolojik ihtiyaclarini
karsilamalarin1 engellememelidir; “biitiin insanlar firsat esitligine sahip
olmalidir. Ayrimcilik olmaksizin ¢evreden ve kamu kaynaklarmdan esit
sekilde yararlanmalidir” [Ul-Haq 1995: 85]. Sonug olarak bu o6rnekler, bu
aksiyomlarin islam ekonomisinin operasyonel boyutunu baslatarak toplumun
yapist ile ilgili konulara cevap olacak politikalar1 nasil iiretecegini agikca
gosterir.

Benzer sekilde belirtilen aksiyomlardan tiireterek, islami ekonomik sistemin
operasyonel ve kurumsal &zelliklerini belirlemek 6nemlidir. Islami bir
ekonomik sistem, hem bireysel hem de kollektif yetenekleri yoluyla
belirlenmis tutumlari, katilimcilarin aktif motivasyonunu igeren toplumsal
kalkinma anlayisina dayanir. Bu elbette tarihsel materyalizmden
farkhilagsmaktadir. Bundan dolay, 6rnegin islami ekonomik sisteminin esiti
olan kalkinma metodolojisi diger politik ve ideolojik konumlarindan farklidir.
Esasinda, bu farklilik sadece kendi hiir iradeleriyle sosyal degisimin aktif
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Ogeleri olarak algilanan bireylere verilen temsilcilik roli ile agiklanabilir.
Acikea, bu analize gore, ekonomik faaliyetlerin her biri ekonomik ve finansal
baskinin yaninda sosyal baski igerisinde bireylerin karar vermesinin bir
sonucudur. Bundan dolay: Islam; siradan ekonomik ve finansal segimlerin
yapildig, deger yargilarmi ve ahlak kurallarmi iceren bir islam ekonomisi
doktrini saglar.

Bu dengeli degisimde, ger¢ek yasam faaliyetlerinin her bir bileseni, yukarida
belirtilmis aksiyomlara entegre edilmesiyle dikkate alinmaktadir. Bu yiizden,
Islami degerler tarafindan sekillendirilen bir kalp ve akil ile ortaya cikan
homo-islamicus’tan bireyleri Seriatin amact (Maqasid al-Shari’ah)
dogrultusunda g¢aligmak igin motive olmasi beklenir. Ahmad’in [2004:194]
iddia ettigi gibi, “degisim dengeli, asamali ve evrimsel olmak zorundadir.
Inovasyon, entegrasyonla iliskilidir”.

Ahlaki esaslar ve onermeleri ile, bir Islam ekonomisi sistemi, bireysel ¢ikarin
varliginin insan igin dnemli bir motivasyon oldugunu reddetmez. Fakat Islam
ahlak ekonomisi, sadece bireysel ¢ikara degil, ayn1 zamanda toplumsal ¢ikara
da hizmet edilmesini sdyler [Chapra 2000]. Bu yiizden Islam ekonomisi
sistemi tarafindan saglanan yapi, kisisel ¢ikar ile sosyal ¢ikar arasindaki
catismay1 ortadan kaldirmayr mecbur etmektedir. Ayrica bu yapi, ekonomik
bir faaliyet olarak izin verilebilir ve izin verilemezler arasinda bir smir
cizmekte ve dolayisiyla kazancin helal ve haram yollar1 Seriat tarafindan
belirlenmektedir. Ornegin; iiretken bir ekonomik faaliyetin sonucu olmayan,
riba veya tefecilik-faiz, kumar, spekiilasyon, sahtekarlik, istismar ve gasp gibi
tiim faaliyetler Islam’da yasaklanmustir.

Kisisel ¢ikarin dogal bir sonucu olarak Islam ekonomi sistemi 6zel miilkii ve
Ozel girisimi ekonomik hayatin 6zii olarak desteklemekle beraber yasal
toplum kuruluslarim1 da destekler. Fakat kisisel ¢ikar baglaminda 6zel miilk
seriat boyutunu igeren ahlaki kodlar yoluyla siiziiliir. Boylece bireyler 6zel
girisim ve 6zel miilkiin bir emanet oldugunu anlarlar. Aslinda miilk haklar1
ahlaki sinirlara tabi tutulur ve ahlaki hedefleri — seriata amacini (magasid al-
Shari’ah) tamamlama anlaminda kullanilirlar [Ahmad 2003: 195] (ayrica bkz
[Arif 1989: 86]).

Kisisel ¢ikar ve ozel girisim alaninin bir parcasi olarak, piyasa, ekonomik
faaliyetlerin, iiretimden degisime ve isgiiciiniin boliisiimiiniin yer aldigi
kurumsal bir gergeve saglar. Islami ekonomik sistemde yer verilen ozel
girisimin 6nemli bir par¢asi olan piyasa, uygulananin aksine, yasal bir ¢erceve
saglar. Fakat piyasa mekanizmasi bireysel fayda ve kar maksimizasyonu
giidiisiiniin yan1 sira sosyal dnceliklere hizmet etmesi igin Islam ekonomisi
sisteminde siizgeclenir [Chapra 2000]. Islami siizgecten gegirilen bu piyasa
sisteminde ekonomik aktiviteler ortaklik ve rekabet yoluyla meydana gelir
[Ahmad 2003: 195]. Diger bir ifadeyle, rekabet, bireysel ¢ikar ve sosyal ¢ikar
arasinda bir catisma c¢ikmasina izin vermez, bundan ziyade bireysel ve
toplumsal ¢ikarlarin geceklesmesini saglayacak igbirligi icerisinde ¢aligmay1
saglar, bdylece gesitli bireysel ve toplumsal talepler ekonomik ve verimli
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sosyal tutum igerisinde karsilanabilir. Ibni Teymiye sosyal ve ekonomik
verimliligi iiretecek piyasa mekanizmasi diizenlemesininin hisbe (hisbah)
kurumu ile saglanacagini belirtmektedir. Bu yiizden piyasay1 diizenleyecek
ahlaki bir filtre &nerilmektedir. Ayrica, Islami ekonomik sistem piyasa
mekanizmasinin agiriligini 6nleyecek siyasi bir diizenleyici rol igerir. Bunun
yaninda, Islami ekonomik sistem piyasa ve hiikiimet basarisizliklarmin
tistesinden gelmek ve toplumun refah ihtiyacina hizmet etmek i¢in iigiincii bir
sektor olarak vakif (goniillii organizasyonlar, dindar kuruluglar) sistemini
gelistirmistir. Dahas1 Islam ahlaki sistemi ile her iki mekanizmanin
basarisizliklarina cevap verebilmek igin haywrseverlik gibi goniilli
uygulamalar ve zekat vb. gibi yasal zorunluluklar1 baslatilarak yoksullarin
ihtiyaclar1 karsilanmistir. Onemle, Filtre mekanizmas1 “israfi, asir1
yararlanmay1, yenilenemeyen dogal kaynaklarin asir1 kullanimini, ekolojik ve
cevresel ahlaki boyutta engelleyerek siirdiiriilebilir kalkinmay:1 saglayacak
sistemik enstriimanlara sahiptir.” [Ahmad 2003:196]. Bu tam olarak boyledir.
Ciinkii dogal kaynaklar ile ¢evre Allah’in insanlia bir emaneti olarak
algilanir. Dahas1 piyasa mekanizmasmin etkili bir sekilde calismasini
saglamak i¢in “Islam, ekonomik ve finansal konularda diiriistliigii, seffaflig
ve esitligi saglamak i¢in ayrintili is ahlak kodlar1 koyar” [Ahmad 2003: 197]

Ozetle, Islami bir ekonomik sistem, onceki béliimlerde agiklandig gibi,
bireysel 6zgiirliigiin glivencesini, segme 6zgiirliigiinii, 6zel miilkiyet hakkini,
Ozel girisim hakkini, kar giidiisiinii amaglar, ancak ayni zamanda yasamin ve
faaliyetlerin farkli seviyelerinde etkili ahlaki filtreler de koyar. Dahasi bu
sistem Seriatin amaglarimi yerine getirmek, yani insamn mutlulugunu
saglamak ve toplumda ekonomik kalkinma ve sosyal adaleti ger¢eklestirmek
icin kendine o6zgii kurumlar kurar. Ibni Haldun’un ¢ergevesi Islam
ekonomisinin alternatif sistemik dogasini ve politik ekonomisini kanitlayarak
ozet disiplinler arasi dinamik bir Islami sosyo-ekonomik sistem sunar.
[Chapra 2000: 147-8]:

“Egemenlik giicii (al-mulk) Seriatin uygulamalari olmadan kullanilamaz;
Seriat, bir egemen (al-mulk) olmadan uygulanamaz; Egemen, insanlar (al-
rijal) olmadan gii¢ kazanamaz; Zenginlik, kalkinma (al-imarah) olmadan elde
edilemez; Kalkinmaya adalet (al-‘adl) olmadan ulasilamaz; Adalet, Tanrmin
insanlig1 degerlendirecegi bir olgiittiir (al-mizan); ve egemen adaletin hayata
gegcirilmesinden sorumludur”.

Bu boliimii sonuglandiracak olursak, Islamozel bir ekonomi sistemi
emretmez, fakat bir ekonomi sisteminin temel felsefesini olusturan ¢ekirdek
araclar1 ve prensipleri ortaya koyar.
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2.4. Islam Ekonomi Metodolojisi

Islam Ekonomi Metodolojisi anlayisinda, Islam ekonomi metodolojisini
digerlerinden ayirt etmek igin neoklasik/konvansiyonel ekonomik sistemin
metodolojik ¢ergevesini yeniden hatirlamak faydali olacaktir. Bunlar:

(i)
(i)

(iii)

Hareket noktas1 metodolojik bireyselliktir.

Davranigsal varsayim: Kigisel ¢ikar odakli a)kendi ¢ikarlarini
arayan, b) akilc1 hareket eden, c) kendi faydasin1 maksimize
etmeye ¢aligan bireyler;

Piyasa degisimi

Dolayisiyla, konvansiyonel ekonomik sistem fayda boyutlu, piyasa
mekanizmasinda ekonomik insana (homo economicus), ekonomik
bireye, yol gosteren bir 6zellige dayanir.

Metodolojik Islam Ekonomisi varsayiminda ise sunlar dzetlenebilir:

(i)

(i)

(iii)

Sosyo-tropik bireyler, sadece bireyselcilik degil aym
zamanda sosyal alaka bir 6nkosuldur.

Davranigsal varsayim: sosyal- alakali Tanr1 bilincine sahip
bireyler

a. Kendi cikarlarmi arar, ayni zamanda sosyal iyi ile
ilgilenirler.

b. Ekonomik faaliyetlerini bireysel, sosyal ¢evre ve ahirete
iligkin Islami sinirlamalar1 dikkate alarak akilci bir yolla
yiiriitiirler.

¢. Kendi faydalarin1 maksimize etmeye ¢alisirken toplumun
refahim da ararlar ve ahireti de hesaba katarlar.

Islami sistemde Piyasa mekanizmasi ekonomik faaliyetlerin
temel Ozelligidir; ancak bu sistem sosyal-ilgili ¢evreci ve
dostca bir sistemi iireten Islami bir siireg yolu ile
smirlandirilir. Bu siireg icerisinde sosyalist ve refah odakli
cerceveler ekonomide tesviki durdurmaktan kaginir.

Goriildiigii gibi Islami ekonomik sistem iki yonlii, diinya ve ahiret temeline
dayanan bir fayda fonksiyonu tasavvur eder. Bu diinyadaki eylemlere refleks
gosterir, Islami insana (homo islamicus) veya Arif’in [1989: 92-94] ifade
ettigi gibi tab ‘ay veya itaatkar insana yol gosterir. Bu birey ekonomik kararlar
verir, kaynaklarin boliisiimiinii dikkate alir ve rasyonel bir tutum igerisindedir.
Aslinda bu “bir Miisliman olmak i¢in yeterlidir ancak tab’ay olmak igin
yeterli degildir” [Arif 1989: 91]. Birinin tabay olarak vasiflandirilabilmesi
icin gercek bir Miisliman gibi ekonomik hayatin her yoniinde Islami
prensipleri eyleme gegirmesi gerekir.
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Sunu da ifade etmek ayrica onemlidir; epistemolojik kaynaklar agisindan
geleneksel (konvansiyonel) ekonomi ile Iislam ekonomisi arasinda énemli bir
metodolojik farklilik vardir. Sekiiler diinya goriisliniin bir pargasi olarak
geleneksel (konvansiyonel) ekonomi insandan bagka higbir bilgi kaynagini
kabul etmez. Oysa Islam ekonomisi ilahi bilgiye dayanir [Khan 1989].

Bu boliim Islam ekonomisinin kendine &zgii ileri metodolojisinin Islam
ekonomisinin sistemik dogasim gii¢lendirdigini agik¢a gostermektedir.

2.5. Islam Ekonomisinin Mekanizmasi ve Araclar

Onceki béliimler islam ekonomisinin kendine o6zgii deger sistemiyle,
aksiyomlariyla, kurucu nitelikteki prensipleriyle ve kurumlariyla alternatif bir
sistem oldugu iddiasin1 dogrulamak igin tarafsiz bir Islami ekonomik sistem
dayanag ortaya koyuyordu. Sistemik dogasimin bir pargasi olarak islam
ekonomisi, tanimlanan normlar ve prensipler ile ekonomik ve finansal
faaliyetlerin yiiriitiildiigii kurumlar olusturur. Diger bir deyisle “Islam
Ekonomisi Islami toplum hedefini gerceklestirmek igin farkli bir kurumsal
yap1 ve essiz bir hiikiimet rolu gerektirdigi icin diinyadaki diger ekonomik
sistemlerden farklidir” [Arif 1989:87]. Islami kurumlar ticaretle (muamalat)
baglantilidir. Ayrica hisbe gibi piyasa mekanizmasinda diizenleyici rol
oynayan kurumlar ile ekonomi ve piyasa yonetimi ile de baglantilidir.

Genellikle Islami ekonomik ve finansal aktiviteler su tiir 5nlemler ve kurumlar
tarafindan sekillendirilir.

11k olarak, zekat gibi pozitif onlemler; yoksul insanlarin ihtiyaglarini karsilar.
Sistemli olarak yonetilen zekat fonlarmin yoksullugu azaltmadaki pozitif
etkilerini artirmak i¢in yontemler gelistirilir. Diger bir ifadeyle fonlari,
ekonomik olarak daha az sansli bu kisilere acil ihtiyaglarini karsilamak i¢in
vermek yerine onlarin siirdiiriilebilirligini, hayatta kalmalarim ve
devamliliklarin1  saglayacak projeler gelistirmek zekat fonlariyla yeni
stratejidir.

Islam ekonomisi sisteminde diger onemli pozitif kurum olan Hisbe Kurumu
Piyasa mekanizmasini, onun basarisizliklarina ve noksanliklarina cevap
vererek ve asiriliklarini gidererek diizenler.

Ikicisi, sadaka gibi goniillii nlemler; bireylerin acil ihtiyaglarmi karsilamay1
amaglar. Vakif, goniilli bir iiclincii sektoriin parcast olarak piyasa
mekanizmasinin  veya hiikiimetin  basarisizliklarindan  dolayr  hig
karsilanamayan ya da yeterli derecede karsilanamayan mal ve hizmetleri
saglamay1 amaglar. Bunlara ek olarak vakiflar saglik, egitim, yemek dagitimi
gibi hizmetleri saglamay1 amaglar. Etkili bir sekilde vakifia toplanan fonlar,
toplumun ekonomik kalkinmasini artirmak i¢in nakit-vakif sistemi ve insani
kalkinma projeleri yoluyla gelistirilir.

Ugiinciisii, riba gibi yasaklayict dnlemler, énceden belirlenen faiz, haksiz
kazang oldufundan ve fiiretken bir ekonomik faaliyetin bir sonucu
olmadigindan dolayi yasaktir. Islam ekonomisi kar ve zarar1 paylagsmayz, risk
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almayi, oOnceden belirlenen sermayeyi paylasmayr amagclar. Bireylerin
ekonomiye aktif bir sekilde entegre olmalar1 i¢in motive eder.

Faizi yasaklamanin amaci sadece sosyal adaleti saglamak degil ayn1 zamanda
sosyal optimalin yani1 sira ekonomik optimali gergeklestirmektir.

Bunun igin Islami finansal kurumlar, 1960’larin sonunda modern bankalar
seklinde kuruldular. islami ekonomik sistemin degerlerine, prensiplerine ve
aksiyomlarma gore bir fonksiyon gérmeyi amaglamislardi. Ug yiizden fazla
Islami banka ve finansal kurulusun sadece Miisliiman iilkelerde degil,
diinyada yetmisten fazla iilkede faaliyet gdstermesi Islami finansin ne kadar
biliyidigiinii gostermesi agisindan dikkate degerdir. Bu kurumlarmn
degerlerinin 500 milyar dolar oldugu tahmin ediliyor. Bu kurumlarin yiizde
10°dan ylizde 55’1ere ¢ikan bir biiylime orani gerceklestirmesi kiiresel finansal
diinyada esi goriilmemis bir durumdur.

Diger 6nemli Islami finansal kurumlardan biri olan Tekafiil veya islami
sigorta, faizsiz bir temelde faaliyet yiiritiir. Bu kurum kisiler ve firmalarin
isyerlerini ve sahip olduklar1 mallarin1 korumak igin Islami yumusak sigorta
iiriinleri saglarken ayn1 zamanda Islami bir tutumla fonlar1 yoneterek
ekonomik kalkinmaya katki saglar.

Biitiin bu Islami kurumlar ve araglar operasyonel boyutta islam ekonomisi
sitemini olusturan insanin mutlulugunu artirmayi, veya maqasid’i amaglar.
Biitiin bu kurumlarin varligi ve basarili faaliyetleri Islam ekonomisinin
kendine 6zgli degerleri, aksiyomlari, kurucu prensipleri oldugunun ve ayrica
belli bash kurumlariyla Islami ger¢evede ¢alisan kurumlar oldugunun bir
gostergedir

3. islam Ekonomisinin Sistemik Dogasimn Sonucu ve islami Finans
Kavramimn Yansimalari: Idealler ve Gergekler

Onceki analitik araglar ile yapilan tartigmalar ve Islam ekonomisi siteminin
degerleri gosteriyor ki Islam Ekonomisi politik arzulu bir diinya diizeni
yaratmay1 amacglyor. Geliserek biiyiiyen politik kimligiyle Islam ekonomi
sistemi modern kurumlar1 homo islamicus veya tabaa’ya gibi davranigsal
normlar1 igerir. Diger bir ifadeyle Islam ekonomisi homo islamicus’ un
kavramsallagtirilmasiyla ‘insanlar ne i¢in ¢aba sarf etmelidir veya tam tersi
insanlardan nasil davranmalar1 beklenir’ seklinde ifade edilen normatif bir
diinya 6nerir. Fakat Islami ekonomik sistem pozitif ekonomik kavramlardan
ve hipotezlerden mahrum degildir. Ekonominin bazi alanlar1 gergekten de
pozitiftir ve Islami ¢ercevedekinden ve diger baska cercevelerdekinden farkli
degildir [Zarka 1989].

Onceki boliimlerdeki tartigmalarm gosterdigi gibi Islam ekonomisi bir gerceve
paradigmaya; deger sistemine; kurucu aksiyomlara; operasyonel
prensiplere/mekanizmaya; kendine 6zgli metodolojiye; ve ¢ercevesini eyleme
geciren fonksiyonel kurumlara sahip oldugundan dolay1 bir sistemin 6n
kosullarini yerine getirir. Essiz bir deger sistemi, aksiyomlar, metodolojisine
gore calisan oparasyonel prensipler eklendikten sonra Islam ekonomisinin
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alternatif bir sistemi temsil edip etmedigi dogru bir sekilde tartisilabilir. Ek
olarak, aksiyomlar ve islam ahlak ekonomisinin felsefi kurumlar1 evrensel bir
etik sistemini olusturur. Bu sistem “politikalarm bagimliliga neden olmamasi,
bazilarinin yetenegini gelistirecek firsatlar1 sinirlandirmamasi veya harekete
gecmek igin bireysel sorumluluklar1 azaltmamasi gerektigini ifade eder.
Politikalar bilgiyi aramak, iiretkenligi artirmak ve hiikiimetin seffafligini
artirmak i¢cin motivasyonu artirmalidir. Ayrica bu politikalar nesilsel ve
nesiller arasi esitligi artirmalidir” [Sirageldin 2002:27]. Bu Islam ekonomisi
sisteminin politika uyumunun sistemik dogasini artirdigini gosterir. Dahasi
“bir ekonomik sistemin gegerliligi onun ig¢sel tutarhiligiyla, diger yasam
bigimlerini diizenleyen sistemle bagdasmasiyla, ilerleme ve biyiimeyi
saglama kosuluyla test edildiginden” [Kahf 1989: 43] beri islam ekonomisinin
onu diger hegamonik sistemlerden ayiran kendine 6zgii bir sisteminin olmast
tartistliyor. Bu yiizden “Islami sistem kendi kendine operasyonel normlari ve
calistirilabilir modelleri saglayacak yetenege sahiptir. Diger seyleri saglamada
denktir. Ve bu diger seyler: (a) Islami normlara ve ideallere tutunma derecesi,
(b) politik olarak giiclii Islami kavramlar, (c) politik mekanizmadan ulusal
hiikiimetler yoluyla Islam i¢in dahili diismanliktan yoksunluk, ve harici olarak
uluslararasi baski yoluyla, ve (d) toplumdaki teknolojik ve bagka tiirlii
degisimlere Islamin uyumu” [El Ashker and Wilson 2006: 400]. E1 Ashker
and Wilson’un ifade ettigi gibi mikro ve makro sosyal ve politik ¢evre bir
Islami ekonomik sisteme imkan tanimalidir. Miisliimanlar gerekli olan kiiresel
giice sahip olmadiklarindan dolayr kendi politik ve ekonomik diizenlerini
kurmada basarisiz oldular. Bu ylizden Chapra [1992: 118] “adaletle kalkinma
icin Islami strateji uygulamalarinda Miisliiman iilkelerin basarisizligindan
sorumlu olan en énemli faktoriin politik faktér oldugunu” kabul eder.

Belirli bir yapisalci ideoloji temeline dayanan bu Islam ekonomisi gergekligi
deger sistemini terk eden Islami finansta meydana gelen gelismeler tarafindan,
politik-kimlik ve sistemik islam ekonomisi anlayis1 tarafindan test edilir ve
uluslararasi finansal sistemin bir parcasi olur. Istek uyandiran bir alg1 icinde
Islami finanstan ekonomik sistemi ve Islam ahlak ekonomisinin
zorunluluklarim yerine getirmesi ve eyleme gecirmesi beklenir. Bunun ise
Islam ekonomisinin islevsel bir araci olan Islami finansin yasaya bilirligi
acisindan ciddi sonuglar1 vardir. Bdyle bir sistem anlayisina ragmen Islami
finansin gelisimine elestirel bir yaklasim aslinda ¢ok pragmatik bir gelismedir.
Diger bir ifadeyle islam ekonomisinin sistemik anlayis1 gercek yasamda
basarilamadig1 icin Islami finans kendi cercevesinde geliserek neo-klasik
paradigmanin igine yerlestirildi. Buradan hareketle, Islam ekonomisinin
babalar1 yaratilacak bir Islam ekonomisi sistemini, sistemin eylemsel yonii
olacak olan Islami finansla birlikte kurmay1 amaglanus olmalarina ragmen, su
anki gecerli durumda Islami finans, islam ekonomisinin kurucu taleplerini
paylagmuyor gibi goziikiiyor.

Bu yiizden sonug, bir sistem olarak islam ekonomisinin ve islami finansin bu
sistemin bir enstriimani olarak varsayimlari, normatif ilkeleri ve amaglarinin
arasindaki ayrisma (farklilagsma) olmustur. Diger bir ifadeyle, ‘Islami
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bankacilikla ilgili son giinlerdeki tartigmalarin karakteristik bir 6zelligi onun
gelencksel teori ve giincel uygulamalar arasindaki genigleyen ayrisma
olmustur’ [Hasan 2005:11]. Ozellikle 1990’lardan beri, islami finansin
operasyonlari ve finansin Islami yolunun tabiati genislerken, bireylerin
yasamlart bu muazzam biiylimeden ¢ok fazla etkilenmemistir. Finansal
piyasalarin dini davranig normlarindan ziyade ekonomik tesvikleri 6n planda
tutan realitesi, Islami finansi, deger sisteminden yoksun finansal iiriinlerin
heterojenligi olarak taninan uluslararasi finansal sistemin bir pargasi olarak
giiclendirdi. Bu yiizden 1990lardan beri, islami finans uluslararas: finansal
sistemin melez (karisik) finansal {irlinlerini sunmaktadir. Boylece farklilik
teknik detaya indirgenmis ve deger sistemi artik Kuran ayetlerinde bildirilmig
olan ribanmn yasaklanmasinin Stesine gegmemistir. Islam ekonomistleri bu
durumu, islami Finansin Miisliman diinyadaki ekonomik kalkinmadaki
basarisizligini ve materyalist olmasini elestirmiglerdir.

Aslinda bu epistemolojik farklilik Kuran ayetleri ve Islam hukukunun modern
bir yorumu ile ilgilidir. Islam ekonomisinin kurucu ve istenen pozisyonuna
kars1 Islami finansin pragmatist pozisyonu su diisiinceye dayanir: “Kuran’da
Tanrmin gosterdigi  kelimeler, neoklasik ekonomi teorisinin modern
varsayimlariyla aym ¢izgide olan akilci ekonomi prensiplerini igine alir.
Insanm ekonomik davramislar1 hakkinda evrensel bigimde kabul edilmis bir
teori olan ekonomi teorisi, evrensel bilgi kaynaklari ile uyum igerisinde ve
onlar1 dogrular nitelikte olmalidir, Kuran: homo-islamicus ile homo
economicus birbirinin aynisidir” [Manner 2005]. Tam tersi olarak, Seriat
kurallarinin aynisi olan Islam ekonomisi okumasi, sosyal adaleti, ihtiyaclarin
karsilanmasini ve yeniden dagitimi, yani politik ekonomi ¢er¢evesinde sosyo-
politik bir okumay1 vurgular.

Bahsedilen bu ¢arpikliga ragmen, bu yazi islami Banka ve finansal kurumlarmn
(IBF) etik ve sosyal adaletin birlestirilmesi icin, yeniden yapilandirilmasini
Oonermiyor. Tam tersi, bu kurumlar, [slami ekonomik sistem tarafindan
saglanan cergeveye ulasmadaki yetersizligin bir sonucu olan, ikinci en iyi
sonu¢ olarak anlasimalidir. Bu yiizden “mevcut Islami tecriibe, biitiin
kisitlamalarina ragmen, hem tiiketicilerin hem de {ireticilerin ihtiyaglarina
paha bigilemez bir hizmet sunduklarini1 kanmitladiklar1 ve bu 6zel amaca daha
iyi hizmet vermeye devam edebilecekleri” [Tag El-Din 2004] i¢in IBF
Kurumlari, ticari bankalarin durumu igerisinde piyasaya cevap vermeyi
siirdiirmelidir.

Ikinci en iyi ¢dziim olarak Islami finansin mevcut ifadesini kabul etmek, Islam
Ahlak Ekonomisi Sisteminin 6zgiin diislincesi igerisinde yeni kalkinma
modellerini gerektirir. Diger bir ifadeyle, Islami finansmn basarisizligt
azaltilmalidir. Bu yeni kalkinma modelinde veya yeniden yon veris icerisinde
“Islami finans markas1, toplum bankaciligi, mikro finans, sosyal sorumlu
yatirimlar ve bunun gibi konular1 vurgulamalidir” [El-Gamal 2006: xii], yani
batida tecriibe edilen sosyal bankalar gibi. Bu muhtemelen tamamen tuhaf bir
sey degil; clinkii Misir’daki ilk tecriibe bir sosyal bankaydi. Boyle bir
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kurumsal ¢oziim, Islami finansin sonuglarmi dogrulamayi ve azaltmayi
amaclamak, finansal dengeyi etkilemekten ziyade toplumun mikro
dinamikleri {izerine odaklanarak bireyin hayatinin kalkinmasina katkida
bulunacaktir. Sosyal bankalarin Islami bankalari tamamlamasi boyutu
incelendiginde, su a¢ik bir sekilde goriiliir ki: maslahat sosyal iyi i¢in ahlaki
standartlar olusturur ve Seriat adalet ve comertlik ister.

Islam ekonomisi sistemi yeniden gdzden gegirildiginde, “Islami finanstaki
‘Islami’ kavramimin finansal sonuglara ulasilan mekanizmalarla baglantidan
ziyade finansal faaliyetlerin sosyal ve ekonomik sonuglari ile baglantili
olmalidir” [El-Gamal 2006: xiii]. Bu yiizden Siddiki (2004), insanin iyiligine
daha iyi hizmet edecek yasal ve mekanik bir Islami Finans yapisindan ziyade,
amaclara ve politikalara yonelik bir hareketi savunur. Bu yiizden Islami
bankacilik, arzulanan Islam ekonomisi sistemine ve gelisen ekonomiler
gercegine cevap veren “ahlaki ve onemli dini akidelere dayanan yeni bir
kimlik” [El-Gamal 2006: 191]. olusturur. Sonug olarak, boyle bir yeniden
yonlendirme, “davranislarin ve iligkilerin arinmasi yoluyla miikemmele dogru
gelismek ile ilgili olan” tezkiyeyi basararak “hem bu diinyada hem de ahirette
zenginlige” yani falaha ulastiracak olan islam ekonomisi sisteminin kurucu
aksiyomlarini ve prensiplerini eyleme gecirecektir.
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