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Tahir b. Astr: Tefsir Calismast Ozelinde

Modern Reformcu Bir Alimin Kariyer ve

Diigtince Diinyasi*

Besir M. Nafi"™*
Cev. Hayati SAKALLIOGLU***

Muhammed Tahir b. Asiir, hem islami reform hareketinde hem de
Tunus ‘Ulemd’ Konseyi'nde yarim yiizyildan fazla seckin ve saygin bir figiir
olarak rol oynamugtir. Islami ilimler ve Arap edebiyati gibi genis bir alanda
entellektiiel birikimiyle segkinlesen ibn Astr, en ¢ok Kur’an tefsiri olan et-
Tahrir ve't-Tenvir adli yapitiyla taninir. Modern Kur’an tefsiri ¢aligmalar:
alaninda oldukca goz ardi edilen et-Tahrir ve't-Tenvir, Islamin kurucu metni
olan Kur’an’in, halihazirda Miisliimanlarin yagsamlarindaki yerini belirleme
calismalarina biiyiik katkida bulunmustur. Yirminci ytizyillin baglarinda
yayimlanan Muhammed Abduh ve Resid Rizd'min Tefsiru’l-Mendr’,
modernitenin Miisliiman'in Kur’an anlayis1 iizerindeki etkisini yansitan ilk
onemli tefsir calismasi olarak degerlendirilirken,  et-Tahrir ve't-Tenvir'in
gelenege olan baglhig siirdirdiigii, aym: zamanda hem moderniteyi
igsellestirdigi hem de ona bir cevap niteliginde oldugu soylenebilir.

Ne yaziktir ki, Ingilizce’de; Tbn Astir'un galigmalarmi ve yagam
oykiisiinti oldugu kadar, modern Islami diisiinceye olan katkisim ele alan bir
tek eser bile bulunmamaktadir. Encyclopedia of Islam’in yeni baskisinda yer
alan bagvuru kaynagi da son derece yetersiz olup yalnizca ailesinin geceresini
dile getiren kisa bir makaleden olugmaktadur.!

*

“Tahir ibn Ashtr: The Career and Thought of a Modern Reformist alim, with Special Reference to
His Work of tafsir” isimli bu makale, Londra Universitesi hocalarindan Besir M. Nafi’ tarafindan
kaleme alinmistir. Bkz. Centre of islamic Studies School of Oriental and African Studies, Univer-
sity of London, cilt: VII, say1: I, 2005, ss. 1-32. Islam diinyasindaki modernlesme hareketinin en
énemli isimlerinden biri olan ibn Astr’un hayati ve diistince diinyas: hakkinda Tiirkge’de derli
toplu bir ¢alismanin olmamasi bizi bu makaleyi terciime etmeye sevketmistir.
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Islami diisiincenin bu seckin Aaliminin, modern Islami reform
hareketleri alamindaki diger etkin isimler arasindaki yerini belirleme
zamaninin geldigini diisiiniiyoruz. Bu agidan bakildiginda, bu makalenin ¢ok
ve gesitli amaglara sahip oldugu soylenebilir. Tanuslu modern bir 4lim olarak
Tahir b. Astir'un yasaminu ve eserlerini aragtirmak ve Islami diistinceye olan
entelektiiel katkistnin ana hatlarmi  vurgulamak bu amaglarin baginda
gelmektedir. Bu dogrultuda, tefsirine 6zel bir 6nem verilecektir.

Makalede ayrica; et-Tahrir ve't-Tenvir ile Tahir b. Asr’un diger biiyiik
eserlerinde yer alan ve birbirleriyle ortiisen baglamlar(contexts) yeniden
kurulacak ve bunlarin olusumuna katkida bulunan sosyo-politik ve kiiltiirel
ogeler belirlenecektir.

Bu makale ile, Arap-islam reform hareketinin Misir ve Striyenin ok
Gtesine gectigi(bu hareketlerin 6nde gelen reformculari, modern Islami
diistince dgrencileri tarafindan ¢ok iyi taninmaktadir), hareket kapsamindaki
her figiiriin 6zgiin niteliklere sahip oldugu ve yirminci yiizyihn biiyiik Kur’an
yorumlarinin, Muhammed Abduh ve Regid Riz&'run Tefsiru’l-mendr’1 ile Seyyid
Kutub’un Fi Z:lali’l-Kur’dninda yer aldiklarinin anlagilacagi umulmaktadir.

Tunus Ulema Hareketinin Doniisiimii

Kisaca Tahir bin Astr olarak bilinen Muhammed et-Tahir b.
Muhammed b. Muhammed et-Tahir b. Astir(1296-1394/1879-1973), Ttnus
kentinin en seckin ailelerinden birinin oglu olarak diinyaya geldi.> Soyca
Fas'in Idrisiler hanedamindan olan Agtrlar, Endiiliis’teki islam egemenliginin
sonlarina dogru, dinsel baski nedeniyle Fas’a go¢ etmek zorunda kalana kadar
Miisliiman Ispanya’da yasadilar. Ailenin Tunus tarihinde seckin bir yer
edinmesini saglayan Muhammed b. Astir (1030/1621)'de Fas'in Sale kentinde
diinyaya geldi. Mutasavvif olan Muhammed, Hicaz’a yaptigi hac
seyahatinden sonra Tunus kentine yerlesti ve Sazell tarikatinin bir kolunun
seyhi oldu.’® Ailenin Tunus’un dinsel yasamina yaptig1 katki, besinci nesilden
tic kardesin, Ahmed (1255/1839), Hamade olarak da bilinen Muhammed
(1265/1849) ve ozellikle Muhammed et-Téhir’in (1284 /1868) Tunus’taki biiyiik
Islami bilgi merkezi olan Zeyttine Camii'nde ulemd olarak gorev yaptiklari
tarihe kadar, tasavvuf gevresiyle siurli kaldi. Ug kardesin en {inliisii olan
Muhammed et-Tahir, Maliki kadisi oldu. 1861’de miiftiiliik makamina atandi,
ardindan pek itibarli bir konum olan nakibii’l-esrdf ik goreviyle bu konumunu
pekistirdi.* 19. ytizyil Tunus tarihinin ¢alkantili déneminde Muhammed et-

Ibn Astr'un kisa biyografileri igin bkz. Muhammed Mahftiz, Teracimu’l-Miiellifine’-
Thnisiyyin, Beyrft: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1985, c. 3, ss. 304-309; es-Sadik ez-Zimmerli,
A’lam Ttnisiyytin, tre. Hammadi es-Sahili, Beyriit: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1986, ss. 361-367.
Hiiseyn Hiica, ez-Zeyl li Kitab Begairi'l-Iman, Baski: Et-Tahir el-Ma'miiri, Ttnus: ed-
Daru’l-Arabiyye 1i'l-Kitéb, ts., ss. 281-285.

4 Mahfaz, Terdcim, c. 3, ss. 300-304.



Nafi’, Tahir b. Astir: Tefsir Calismas1 Ozelinde
Modern Reformcu Bir Alimin Kariyer ve Diisiince Diinyas

Tahir, zorunlu olarak Muhammed es-Sadik Bey (1859-1882) hiikiimetinin,
reform kargiti olan tiyeleriyle birlikte ayni safta gortinmek durumunda kalds.’

Geng¢ Tahir b. Astr 1892'de ulema egitimine bagladiginda, ailesi
Tunus’un aristokratlar1 arasindaki yerini ¢oktan almisti. Babadan dedesi, 6nde
gelen bir dlim ve devlet adamiyken anneden dedesi olan Muhammed el-Aziz
B Attar (1825-1907)¢ hiikiimdar III. Ali Bey’in (1882-1902) bas veziriydi. ibn
Astir'un ilim diinyasi, yalmz ailesinin giicti ve etkisiyle degil, aym zamanda
devrinin kiiltiirel ve siyasal akimlariyla, yonetimin 6n ayak oldugu yapisal ve
kilttirel degisimlerle ve Ténus'un Fransiz isgaline ugrayisiyla da
sekillenmistir.

Tunus’ta yeniden yapilanma girisimi btiytik 6lgtide Misir ve Osmanli
devletindeki modernlesme programlart ornek alinarak Ahmed Bey'in
(hiikiimdarhigr 1837-55)7 yénetimi sirasinda baglatildi. 1830’da Cezayir’in
Fransizlarin eline ge¢gmesi, Osmanlilarin Cezayir’i korumadaki aczi Ahmed
Bey’in politikasina yon veren noktalar oldu. TGnus'un simrh kaynaklari
oldugunu ve diinyanin ekonomik yapisindaki temelden degisiklikleri
goremeyen Ahmed Bey, tilkesini Cezayir’in akibetinden koruma amaciyla 6z
kaynaklara dayanma politikasini segti. Fransiz askeri uzmanlarini ve deniz
subaylarmni calistirarak modern bir ordu ve donanma kurma arzusunu
tutkuyla hayata gegirdi. 1840'ta kurdugu “Geng Subaylar Igin Bardo Askeri
Kolej” inde Fransizlar ders veriyordu. Ahmed Bey, bunun yan: sira Tunus’un
parasal islerini denetime almak igin ulusal bir banka kurdu ve modern askeri
ve genigleyen idari yapinn ihtiyaglarini kargilamak igin, her iki alanda énemli
pozisyonlari ellerinde bulunduran Memliiklerin mallarina el koydu. 1846’da
koleligin kaldirilmas: ve benimsenen agik kapi politikast sonucu, tlkedeki
Avrupali niifus sayis1 1800'de 1.000-2.000 dolayindayken 1856’da 8.000
dolayma ¢kti.® Bu yolla yabanci misyon sahiplerinin Tunus’un ig islerine
karigsmasi miimkiin oldu. Yonetim giderlerindeki artis, kaginilmaz olarak,
tarimdan alman vergilerin artmasina yol agti. Ancak, ciftcilik ve tarimsal
iretimde iyilestirme yontemlerine hi¢ yatirim yapilmadi.

Muhammed Bey'in kisa hiikiimdarligi  déneminde(1855-1859)
gliclendirme politikast izlenmigse de Avrupa’min baskisi altinda reformcu
politikalara gecilmis, ahdii’l-eman’ hazirlanmis, Eyliil 1857’de Anayasa(el-
Kantnu’l-Esasi) ilan edilmigtir. 1839 ve 1856 Osmanli fermanlarini esas alan
Anayasa, vatandaglik ve niifusun gesitli gruplar1 arasinda siyasi esitlik ilkesini

®  Muhammed b. Ebi Diyaf, ithaf-u ehli’z-zeman bi ahbari miiltik-i Tanis ve ahdi’z-zeman,

Tanus: Daru’l-Arabiyye 1i'l-Kitab, 2001, c. 8, ss. 165-167.
¢ Mabhftiz, Terdcim, c. 3, ss. 355-358.
7 Ahmed Bey ve Reformcu Politikasi Uzerine, bkz. Leon Carl Brown, The Tunisa of Ahmad Bey,
Princeton: Princeton University Press, 1974.
& Magali Morsy, North Africa (1800-1900), London: Longman, 1984, s. 185.
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getirmistir.” Gene Osmanli uygulamalarinin izinde 1858'de bir kent meclisi
kurulmus, iki yil sonra da er-Rdidu’t-Tiinusi adinda bir resmi gazete
yaymmlanmaya baglamigtir. Muhammed es-Sadik Bey’in(hiikiimdarhig: 1859-
1882)"° ilan ettigi anayasa ile reform projesi yeni bir sekil almig, kuvvetler
ayrilig1 ilkesi getirilmis, Bey’in imtiyazlarina sinirlamalar konulmus, yeni bir
yargl sistemi uygulanmaya baglamig, hem parlamento hem de yiiksek
mahkeme olarak gorev yapacak bir yiiksek kurul olugturulmusgtur. Yiiksek
Kurul'un bagkanligina, 19. ylizyihn tinli Tnuslu reformcusu Hayruddin et-
Ttnusi olarak da bilinen Hayruddin(1822-1889) getirilmistir. O'nun Kurul'un
anayasa tarafindan kendisine verilen rolii yerine getirmesini saglama gabasi,
buna hi¢ de olumlu bakmayan Bey’in ve gevresinin siddetli kars1 koymasiyla
karsilagmis, sonunda Hayruddin 1862’de gorevinden istifa etmek ve kamusal
yasamdan gekilmek zorunda kalmigtir. Hayruddin, bu tarihi izleyen yedi yil
boyunca Ttinus, Avrupa ve Istanbul arasinda seyahat etmis ve bu arada
Akvemii’l-mesalik fi ma’rifeti  ahvdli’l-memdlik  adiyla kaleme aldig1 kitabin
1867’de bastirmigtir Hayruddin’in kisisel galigmasi olmaktan daha ziyade
ortak bir ¢abanin iiriinii olan bu kitap, bir yiizyil agkin siire Tanus’ta hakim
siyasi ve entelektiiel tartigmalara deginmekte ve ulemi da dahil olmak iizere
Tanus'un siyasi ve entellektiiel ¢evrelerindeki boliinmenin sinirlarini
cizmektedir.

Akvemii’l-mesalik fi ma'rifeti ahvili’l-memdlik'te  Hayruddin,
halihazirdaki misliiman devlet adamlarim ve etkili sahsiyetleri kaplayan
ozgiiven eksikligine ve bu devlet adamlariyla niifuzlu sahsiyetlerin Avrupali
gliglerle iligkilerinde kargilasmis olduklar1 krizlere  ¢are aramaktadir.
Hayruddin kitab: kaleme almaktaki maksadini; “ilkin, azimli ve direncli devlet
ve din adamlariny, ellerinden geldigince, Islam toplumunun hayrma uygun ne
varsa onlar1 yapmaya ve ilmin sinirlarimi genigleterek, seldmete giden yollar:
acip medeniyetlerini gelistirmeye yoneltmek; ikinci olarak, miisliiman
¢ogunluk icindeki aymazlari, kendi dinimizin takdire deger uygulamalarina
gozlerini kapatmalarindan, diger din miintesiplerinin eylem ve kurumlarinda
bizim dini kanunumuza uygun seyler olmadig seklinde beyinlerine kazinan
yanlis inangtan oOtiiri uyarmak”' oldugunu belirtmektedir. Modern
Avrupa’yla ilgili gozlemlerinden etkilenen Hayruddin’in projesi, Avrupa
devletlerinin ve toplumlarimin giiclenmesine sebep olan hususlari temel
almakta ve Avrupa’dan 6diing alinan diistince ve kurumlarin serfata ters
diismediklerini savunmaktadir. Bagka bir deyisle Akvemii’l-mesilik, Hayruddin

° [bn Ebi Dryaf, fthﬁf-u ehli’z-zemin, c. 3, ss. 240-244.

10 Jamil M. Abu-Nasr, A History of the Maghrib in the Islamic Period Cambridge: Cambridge
University Press, 1987, s. 278.

Hayruddin et-Ttnisi’'nin meslek hayati ve kitab1 iizerine, bkz. Albert Hourani, Arabic
Thought in the Liberal Age, 1798-1939, Cambridge: Cambridge University Press, 1983, ss. 84-95.
Hayruddin et-Ttnisi, Akvemu’l-mesilik fi ma’rifeti ahvali’l-memilik, Tunus: Official Press, 1867,
s. 5.
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ve beraber calistig1 arkadaglari; insanin siyasal ve sosyal deneyiminde ortak ve
evrensel olduguna inandiklari, Avrupa’yr giiclii kilan, Miisliiman devletlerce
benimsendiginde onlar1 da esit derecede gticlii kilacak, onlara canlilik
kazandiracak ilkeleri dile getirmektedirler. Modern Avrupa sistemleriyle
Islam’in altin gagmi belirleyen hususlar1 dile getiren Hayruddin, seriat ve siira
yoluyla hiikiimdarlarin giiglerinin sinirlanmasi gerektigini dile getirmis ve
fslam toplumlarimi canlandirmada adalet ve ozgiirliik degerlerinin 6nemini
vurgulamistir. Ongérdiigii sira seckinlerin ve ulemdnin sirasidir, muhtemeldir
ki onun bu o6ngoriisii birlikte oldugu wulemdnin ¢ikarlarii yansittigi gibi
projesinin Islami yapisim da vurgular. Hayruddin’e gore yeni bilgiler,
diistinceler ve irfan, ancak adalet ve 6zgiirliik ortaminda geligebilir ve Islami
diriligi olanakl kilar.

Avrupalilarin Tunus’un iglerine karismalart yogunluk kazandiginda
Hayruddin devlet katinda goérev almis ve 1869’da Uluslararas: Mali Kurulu'na
bagkan olmustur. Dort yil sonra reformlarin siddetli mubhalifi Bagbakan
Hazendar(Haznedar) Mali Kurul’'un Avrupal tiyelerinin israriyla gorevinden
alinmis, yerine Hayruddin ge¢mistir.® 1873’ten 1877’ye kadar Hayruddin,
hiikiimette giiven tesis etmek ve Avrupalilarin saldirilarii  6nlemek
maksadiyla  Akvemii’l-mesdlik’te savundugu diistinceleri hayata gecirmeye
calismistir. Bu stire iginde Tnusun yonetici eliti, ileri gelenleri ve ulemdsin
ayiran gizgiler belirgin hale gelmistir. Eserinin ilk yayimlaniginda Hayruddin,
bir grup ulemd tarafindan kaleme alinan ve dinin etkisini ve ulemd sifinin
glictinii gosteren lehte goriislerin(takrizler) metne eklenmesini saglamigti.™
Bagbakan olduktan sonra da yeni yonetim kurumlarma dinsel ozellikler
vermeye, ulemdy1 bu kurumlarin yénetimine getirmeye ve ilk Islami ilkelere
dénmek i¢in reformlar yapmaya caligmistir. Yeni halk kiitiiphanesinin
yonetimi ulemdnmn iki yagh ve kidemli kisisi olan Muhammed Bayram V ile
Mahmiid b. el-Hiica’ya verilirken yeni yayimlanmaya baglayan er-Rdidu’t-
Tinusi gazetesinin yonetimi de wulemdnin bir bagka grubunun eline
birakilmugtir. Ulemd modern Sadikiyye Koleji'nin ve yeniden orgiitlenen ve
artan bir sekilde devletin kontroliine giren dini vakiflarin biinyesinde de s6z
sahibidir. Ogretim ve miifredat konularinda devletin yetkilerini genisletmeyi
ongoren Egitim Bakanligi'nin yonetimine dlim olmayan bir kisi getirilmekle
beraber, tiniversite camisi ulemd smifinin kalesi olarak kabul edildiginden,
Zeyttine'nin egitim yapisinda pek az degisiklige gidilmistir.’® Ulemad smifim
usta bir sekilde yonetmesi ve yerlesik geleneksel yapi ile degisim ihtiyaci
arasinda orta bir yol bulmasi Hayruddin’in ¢ok sayida Tanuslu wuleminin
destegini kazanmasina yol acti. Er-Rdidu’t-Tiinusi gazetesi reform yanlhlarinin

3 Jamil M.Abu-Nasr, A History of the Maghrib, ss. 285-289; Albert Hourani, Arabic Thought in the
Liberal Age, ss. 85-87.

% Tanusi, Akvemii’l-mesalik, Ek.

5 Arnold H. Green, The Tunisian Ulama: 1873-1915, Leiden: Brill, 1978, ss. 111-117.
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sozclisii olmug, gazetede Salim BG Hacib, Muhammed es-Sunisi ve
Muhammed Bayram V (Hamis) gibi 6nde gelen Ulemd tarafindan kaleme
alinan ve Hayruddin’in politikalarini savunan yazilar yayimlanmigti. 1875’te
Seyhiilislam Muhammed es-Sunisi 6liince resmi Ulemd kurumunun en itibarli
mevkii sayilan bu goreve Hayruddin'in destekledigi Muhammed Bayram V
(Hamis) getirildi.” Hayruddin'in reformlariyla ozdeslestirilen Ulemd nin
bir¢ogu tasra kokenliydi ve bu konumda kalmaya hig niyetleri yoktu. Bagkentli
koklit Ulemd ailelerine mensup reformcular genellikle Hanefi mezhebindendi
veya dogrudan ya da dolaylh olarak modern Avrupa kiiltiiriinden
etkilenmiglerdi. C)rnegin, Salim B Hacib (1828-1924)" alti yilim resmi bir
gorevle Ttalya’da gecirmis(doniisinde TItalyan gelinini de beraberinde
getirmig), Paris’e gitmis, Hayruddin’in 1871’deki Istanbul seyahatinde ona
refakat etmisti.

Biitin  bunlara ragmen Hayruddin’e muhalefet hi¢ de
kiictimsenmeyecek derecedeydi. Hakim Maliki mezhebinden o6nde gelen
Ulemd aileler, reformcu politikalar1 egitim ve evkaf alanlarindaki miiktesep ve
koklii cikarlar1 igin bir tehdit olarak goriiyorlardi. Ote yandan, Tunus
ekonomisine yabanci saldirisinin kiskacinda kalmis tiiccar sinifi da yeni
reformlarin Batili egilimlerini gegim imkanlarma yonelen gittikge ciddilesen
bir Avrupa tehditi olarak degerlendiriyordu. Yabana saldirilarmin éniine
ge¢mek Hayruddin’in ana maksad1 olmakla birlikte reformcu programini yerel
Olgekte kabul ettirmeyi basaramadi. Sonunda yabanci ve yerel diismanlarin
koalisyonuyla miicadele etmek zorunda kaldi. Politikalarmin kamudaki
algilanigi, Bey’in iktidarmi sinirlama girisimi ve rekabet halindeki ingiliz,
Fransiz ve Italyan taleplerini yerine getirmede zorlanmasi kendisinin
diglanmasina neden oldu. 1877'de gorevden alinan Hayruddin, gittigi
Istanbul’da Padisah Abdiilhamid tarafindan Aralik 1878'de bir yildan az bir
siire kalacagi sadrazamlik makamimna getirildi. Tanus'un, Cezdyir'in
Fransizlarin eline ge¢mesinden sonra baglayan bagimsizligini stirdiirme cabast
1881’de Fransiz askeri giiglerinin bu tilkeyi Fransiz protektorasi(himayesi) ilan
etmeleriyle son buldu. Modernlesme ve degisim hareketlerinin yam sira,
Ttnus tarihindeki bu esash kirilmalarin Ibn Astir'un 6nemli bir kisi olarak 6ne
ciktig1 Ulemd kurumu tlizerindeki etkileri derin oldu.

ZeytOne camisi/tiniversitesi ¢ok sayida Ulemd'nin yetistigi ve mezun
oldugu Tanus'taki Islami dgretimin temel kurumuydu. Baglangigta devletin
hi¢ miidahalede bulunmadigi bu kurum, 1842’de Ahmed Bey’in c¢ikardig:
egitim ve 6gretimle 6grenci alma konularinda reformlar1 amaglayan fermanla
resmi reform hareketinin kapsamina girdi.'® Zeytiine’yi devletin kontroliine

16 Arnold H. Green, The Tunisian Ulama, s. 121.
17 Mahfuz, Terdcim, c. 2, ss. 77-81.
'8 Ibn Ebi Diyaf, Ithdf-u ehli’z-zemdn, c. 4, ss. 65-74.
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alan ferman, idari bir kurulla(nizdra ilmiyye) otuz miiderrisin gorev aldig: bir
fakiiltenin kurulmasim 6ngoriiyordu. Idari kurul Hanefi Seyhiilislam’dan,
Maliki Bagmiiftii’den ve Hanefi ve Maliki kadilardan olugurken, fakiilte biri
Maliki oteki Hanefi mezhebinden olmak tizere esit sayida iki miiderris
grubundan meydana gelmekteydi. Zeyttine’den mezun olan biri, camide gorev
almak isterse, once tlicretsiz yardimcr miiderris(miitetdvi’) oluyordu. 1849'da
ikinci sinif miiderrislerinden ibaret oniki kisilik bir grup, fakiiltenin otuz kisilik
asli birinci sinif miiderrisleri grubuna eklendi.'” Zeyttine’den mezun olanlar
Islami yarg: sisteminde de gorev alabiliyorlar, 6nce noter ardindan kadi
olabiliyorlardi. Ttinus kentinde; biri gogunluktaki Maliki mezhebinden, 6teki
Hanefl mezhebinden olmak iizere iki kadi bulunmaktaydi.® Resmi miiftiiler
de, hem Maliki hem Hanefi olmak iizere, Zeyttine'nin st diizey
‘Uleméa’sindan segilip ataniyorlardi. Her iki mezhepten olan Ulemd devlet
katinda esit muamele gormekteyse de, Ahmed Bey’in kararlarinda Hanefi
mezhebinin tistiinltigii farkedilebiliyor, Seyhiilislam riitbesi en kidemli Hanef?
miiftilye?! verilirken, kidemli Maliki miiftiisti Bagmiiftii olarak kaliyordu.
Ancak, 1931’de bir kere olmak iizere Seyhiilislam riitbesi Maliki miiftiisiine de
verilmis, bu karar1 protesto etmek i¢in Haneff Seyhiilislam’t Ahmed Bayram
gorevinden istifa etmisti.” Sadikiyye Koleji'nin kurulusuna kadar geleneksel
Islami egitim Tanus halki igin tek egitim bigimiydi ve Ulemd toplumun en
etkili grubuydu. Ulemd yarglyl, egitimi ve vakif sistemini kontroliinde
bulunduruyor, devlet yapisinin en énemli konumlarinda yer aliyor ve miiftii,
kadi, dgretmen ve cami vaizi olarak sosyal sdylemi bigimlendiriyordu. Ancak
bu durum Fransiz iggaliyle ¢ok ciddi ve degistirilemez bicimde sekteye ugradu.

Bir avu¢ mutasavvif seyh bir kenara birakilirsa, TOnuslu ulemann
¢ogunlugu isgal gliclerini kararsizlikla veya aktif bir direnigle karsiladi. Tagra
kokenli ulem&’dan birgogu Fransizlara kargi silahli direnis miicadelesine
katildi, bir kismi da careyi Istanbul’a veya Osmanli topraklarinin gesitli
yerlerine gocte aradi. Isgalin baslangicinda bir kisim ulemd  Sadikiyye
Koleji'ndeki gorevinden istifa etti, bir kismi da Fransiz yetkililerle birlikte
caligip idari ve yargisal gorevlerini stirdiirdii. Fransizlar eski devlet yapisina

¥ Muhammed b. el-Htica, Tdrihu medlimi’t-tevhid fi’l-kadim ve fi’l-cedid, Tunis: el-Matbaatii't-
Tanisiyye, 1934, s. 40.
2 Green, The Tunisian Ulama, ss. 33-34.
Baglangicta Seyhiilislam Osmanli devletinin en yiiksek miiftii-alim derecesiydi. Ahmed
Bey’in Tnus ulemd hiyerarsisini yeniden yapilandirmasi Tanus'un bagimsizhiginin bir
gostergesidir. Tanuslu Seyhiilislam konusunda bkz. Mohamed Bel Khodjca, ‘Le Cheik el
Islam a Tunis” in Congres de 1’Afrique du Nord tenu a Paris du 6 au 10 Octobre, compte
rendu travaux, Paris: Depince, 1909, c. 2 ss. 405-412.
Maliki mezhebi Tanus'un hakim mezhebidir. Tanus kentinin 6nde gelen aileleri ve sahil
bolgesinde yasayan 6ne ¢ikan aileler ise Hanefi mezhebindendirler. Bu mezhebin yayilisi
Osmanli imparatorlugu sayesinde olmugtur. Maliki mezhebinin Ttinus’ta ve genel olarak
Kuzey Afrika’daki yayilisi konusunda bkz. Christopher Melchert, The Formation of the Sunni
Schools of Law, 9th_70th Centruies C.E., Leiden: Brill, 1997, ss. 156-163; ve David S. Powers,
Law, Security and Culture in the Maghrib, 1300-1500, Cambridge: Cambridge University Press,
2002, ss. 11-12.
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dokunmadiklar1 igin, resmi ulemi kendilerini Fransizlarin degil de, Bey
y6netiminin hizmetinde saniyordu. Ne var ki, ok gecmeden Fransizlar ulemd
alanina da el atmaya bagladilar. Mayis 1883'te; Cezayir’deki Fransiz okul
sisteminin bir gérevlisi olan Louis Machuel, Tunus halk egitimi yoneticiligine
atandi. Machuel'in ilk icraat: Sadikiyye Koleji'ni kendi denetimine almak oldu.
Kolej, yap1 ve miifredat agisindan temel nitelikte yeniden diizenlemelere konu
olacakt1® Egitimde geleneksel Islami kurumlarla atismayan bir politikay1
tercih etmekle birlikte Machuel’in amaci Fransiz Cumhuriyeti’'nin amacindan
farkli degildi: Egitim alaninda laik diizenlemeler yapmak ve devlet denetimini
saglamak. Machuel'in politikast1 kapsaminda Fransiz-Arap ilkokullarim
geleneksel Islami ilkokullara(ketdtib) eklemlemek ve eski Aleviyye
Medresesi'ni Fransiz-Arap okullari icin modern &6gretmenler yetistiren bir
okula dontistiirmek yer aliyordu. Ardindan tiim Kur’an okullari, kamu egitimi
bagkanliginin yetkisi altina alinacak, hepsi devlet okulu olacakti. Zeytine'yi
kontrola alma ¢abas1 Ulemd’'nin siddetli tepkisiyle karsilasan Machuel, 1892’de
devletin elindeki giigleri kullanarak Zeytiineye bagl din okullarin (medreseleri)
kontroliine almay1 bagardi. Zeyttine’nin yardima yoéneticilerinin ve idari igler
icin miiderris se¢ciminde artik s6z sahibi olmustu.* Machuel’in bu tedbirli
yaklagimi, uyguladig politikalara kars1 direnci oldukga azaltmigt1.

Egitim alanindaki girisimlerin benzeri protektorathimaye) yonetiminin
kontroliindeki Tslami yarg: sisteminde de goriildii. Temmuz 1884’te gikarilan
bir ferman, Avrupalilarla Tanuslular arasinda arazi davalarinin disindaki
davalarin Fransiz mahkemelerinde goriilecegini 6ngoriiyordu. Subat 1885’te
Ttnus ticaret ve ceza mahkemelerinin yeniden yapilandirilmasi ve
genisletilmesi karar1 ser’iyye mahkemeleri aleyhine alman kararlarin en
onemlisiydi. 1896’da tasra merkezlerinde Islami mahkemelerin yerini gok
sayida bolgesel ilk derece mahkemeleri alirken, yerlerine yenilerini ikame
etmeme siyasetiyle(non-replacement) ~ Islami yargi sistemindeki 6nemli
makamlar asama agama tasfiyeye ugradi. Aileyle ilgili hassas Islami hukuk
kurallarina miidahale edilmemekle birlikte, Ttnuslu yargiglarin Fransiz
sémiirgecilerinin arzulari hilafina kararlar vermesi Fransiz yetkilileri bir gayri
menkdl yasasi hazirlamaya yoneltti. Avustralya’daki Ingiliz Torrens yasasini
ornek alan yeni yasa, igbirlik¢i Miisliman alimlerin yardimiyla hazirlandi.
Avrupali somiirgecilerin zaferi olarak goriilen bu yasayla 1888’de Menkiil ve
Gayri Menkdll Miilkiyet Mahkemesi kuruldu.?

Ibn Astir'un Onem Kazanmasi

Muhammed et-Tahir bin Astr Tanus'un geleneksel bir
okulunda(kiittdb) aldig1 temel egitimi sirasinda Arapga ve Kur’an’in yanisira

2 Green, The Tunisian Ulama, ss. 129-35.
2 Green, The Tunisian Ulama, ss. 142.
% Green, The Tunisian Ulama, ss. 143-6.
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biraz da Fransizca ogrendi. 1310/1892'de girdigi Zeytne'de iglerinde
Muhammed Atttr, Salihii’s-Serif (1869-1920), Salim Bt Hacib, Omer b. Seyh
(1822-1911), Muhammedii'n-Nahli (1860-1924), Mahmtd b. Haica (1854-1911),
ibrahim el-Mirgani (1863-1930) ve Muhammed b. Yasuf'un (1863-1939)
bulundugu doénemin en seckin ulemdsindan ders aldi.* 1900-1911 yillari
arasinda Seyhiilislam olan Mahmid b. Hiica diginda ders aldig1 biitiin hocalar:
Malik{i alimleriydi.”” ibn Astir'un Zeytine’ye girdigi Fransiz isgalinden on yil
sonra Tunuslularin isgale gosterdikleri tepki zayiflamis, Tunus kentinde bile
silahli direnise rastlanmaz olmustu. Hem ulemi hem de yeni gelisen
entelijansiya iggal Oncesi tartismalarin ¢ok sayida ozelligini yansitan bir ig
degerlendirme(soul-searching) ¢abasina girismisti. Yeniden gruplara ayrilan
reformcu kanat sosyal diizensizliklere dikkat cekiyor, egitimde yeniden
yapilanmanin gerekliligini vurguluyordu. 1887'de bir grup Fransizca egitim
gormiis Tunuslu tarafindan kurulan ve Salim Bt Hacib ve Muhammed es-
Suntisi  gibi  ulemad tarafindan desteklenen el-Hddira adli gazetenin
yayimlanmasi reform tartismalarinda canlanmann ilk isareti oldu. Iglerinde
Begir Seffr, Muhammed b. Hfica ve Muhammed Esram gibi isimlerin
bulundugu el-Hidira’y: ¢ikaran grubun 1896’da kurdugu el- Cem’iyyetiil-
Haldtiniyye, Muhammed Nahli, Ali Sentfi ve Salim Bt Hacib gibi ulema
zihniyetinde  olan kisilerce desteklendi.?® el-Cem’iyyetii’l-Hald{niyye nin
temel amaci Zeyttne'deki egitimi 19. ytizyil Tunuslu reformcularin manevi
babasi sayillan Mahmtd Kabadu'nun (1812-1871)* onciliigiinii yaptigt
“evrensel bilimler” olarak adlandirilan egitimle biitiinlestirmekti. Hem el-
Hidira hem de el Cemiyetii'l-Haldtniyye Fransiz somiirge y6netiminin liberal
kanadi tarafindan desteklendi. Miisliiman diinyanin diger yerlerinde oldugu
gibi, Tunuslu reformcu ulemd ve entellektiielleri de “aydinlanmacit” somiirge
yoneticilerini reformlarin yapilmasinda ve hizlandirilmasinda bir miittefik
olarak gérmekteydi® Bu sirada(1890’li yillar) ibn Astir'un anne tarafindan
dedesi olan Seyh Muhammed Atthr isbirlik¢i yapida bagbakanlik gérevini
yiriitmekteydi.

Buna karsilik Ibn Astr'un diger hocalari reformcu fikirlere kargt
tavirdaydilar. Baglangigta Hayruddin’le birlikte olan Seyh Mahmud bin Hica
giderek daha kati bir muhafazakar yapiya biiriinmiistii.> Degisime ve
Fransizlarla igbirligine karsi ¢ikan Seyh Salih eg-Serif et-Tnusi ise sonunda

% Mahffiz, Teracim, c. 3, s. 304; Muhammed et-Tahir b. Astir, Eleyse’s-subhu bi karib, Tanus: ed-
Déru’t-Tunisiyye li'n-nesr, 1967, ss. 9.

Muhammed en-Neyfer, Unvinu’l-arib ammad negee bi'l-memaliki’t-Tiinisiyye min dlim edib,
Thnus: el-Matbaatii't-Ttnisiyye, 1932, c. 2, ss. 187-191.

Haldtnilik ve Tanus'un kiiltiirel ve milliyet¢i hareketleri tizerindeki rolii hakkinda bkz.
Green, The Tunisian Ulama, ss. 165-168; Ibn Agiir, Eleyse’s-subhu bi karib, ss. 101-113; et-Tahir
Abdullah, al-Hareketii'l-vataniyyetii't-Tinisiyye: ru’ya sa’biyye kavmiyye, 1830-1956, Stse:
Daru’l-Mearif, 1990, ss. 32-33.

Zimmerli, A’lam Tanisiyyin, ss. 63-70; Mahf{iz, Teracim, c. 4, ss. 41-44.

¥ Lord Cromer, Modern Egypt, London: Macmillan, 1908, c. 2, ss. 179-80.

' Ibn Asur, Eleyse’s-subhu bi karib, s. 247.
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Osmanlt topraklarma gog etmis, Istanbul ve Suriye’deki reform ve degisim
konularindaki hararetli tartismalarda dikkat ¢ekici bir rol oynamigti.® ibn
Astir'a gelince; o yasammin baglarinda se¢imini yapmus goriiniiyordu.
1896’da Zeyttine’deki temel egitimini tamamlamis, ¢ok ge¢meden de aym
kurumda yardimcr miiderrislik gorevine getirilmisti. Yetenekli geng bir alim
olmakla birlikte kariyer basamaklarindaki bu olagan dist hizli tirmanug
ailesinin sahip oldugu giice ve etkiye baglanabilir. 1900’da Sadikiyye Koleji'ne
ogretim gorevlisi olan Tbn Astr g yil sonra, 24 yasinda, sozlii smavi verip
Zeytne'nin birinci sinif miiderrisi oldu. Bir yil sonra da, Zeyttine egitimini
reformdan gecirmeye odaklanan ve yasam boyu stirecek projesinin ilk
adimlarini atacagi resmi bir goreve getirildi.

ibn Astr'un Tunuslu ulemdmin reformcu kanadina baglilig:
Muhammed Abduh’un 1903 Eyliilinde Tanus'u ziyaretinde belirgin hale
geldi. Abduh ilk defa Cemaluddin Afgani ile c¢ikaracagi el-Urvetii’l-Viiskd
gazetesine mali destek saglamak icin 1884’te Paris’ten Thnus'a gelmisti.®
Tanuslu ulemd cgevresinde iyi taninan ve Islami reform hareketinin biiyiik
ustast olarak adlandirilan Abduh ikinci gelisinde ¢ok sicak karsilandi.® Ulema
ve bir bolimii kendi goriisiinde olan Tanuslu seckinlerle goriismelerinde
egitimde yapilmasi gereken reformlari savundu, eski Islami egitim
yontemlerini ve ders kitaplarmi elestirdi, ondo6rdiincii yiizyilin biiyiik Seleff
alimi Takiyyuddin b. Teymiyye'nin (O. 728/1328) mirasinin  6nemini
vurguladi.®

Abduh’un Ibn Teymiyye'nin mirasinda 6n plana gikarmaya galistig:
husus, stiphesiz, ictihad prensibine yaklagimi ve dini diisiincenin yeniden
yapilandirilmasinda Kur’dn ve Stinnetin roliiydii. Ne var ki, Abduh’un
IbnTeymiyye savunusu reformcu mesaj icerdiginden Ttinuslu muhafazakar
ulemd’min 6fkesini gekti ve onlar tarafindan Vehhébilikle suglanmasma yol
ve buna

*kkk

ac¢ti.’® Abduh’un fikirlerine itirazlar onun meghur Transvaal fetvasi

# Mahlaf, Seceratu’n-niir, s. 1687. Aymi zamanda bkz. David D. Commins, Islamic Reform:

Politics and Social Change in late Ottoman Syria, New York: Oxford University Press, 1990.
% Muhammed Resid Riza, Tariku’l-iistad el-Imdm es-Seyh Muhammed Abduh, Kahire: Matbaat ii'l-
Menar, 1931, c. 1, ss. 380-381.
¥ Abduh’un ikinci Tanus seyahati i¢in bkz. Green, The Tunisian Ulama, ss. 183-185; Muhammed
el-Fadil b. Asur, el-Hareketii’l- edebiyye ve'l-fikriyye fi Tiinis, Ttnus: ed-Daru’t-Tanusiyye li'n-
Nesr, 1970, ss. 74-76.
IbnTeymiyye iizerine, bkz. Henri Laoust, Essai sur le doctrines socials et politiques de Takiddin
ibn Taimiya, Kahire: Institut Frangais d’Archeologie, 1939; Muhammed Ebt Zehra, Ibn
Teymiyye: haydtuhu ve asruhu ve fikhuhu, Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1991.
**** Muhammed Abduh, "Transvalya" adiyla meghur olan fetvasinda; sapka vb. kiyafetleri
giymenin, kesim sekli kendi dinlerine uygun oldugu siirece Ehl-i kitabin kestiklerini
yemenin ve farkli mezhebe mensup imamin arkasinda namaz kilmanin caiz oldugunu ifade
eder. Abduh'un bu tiir fetvalarinda mezhepler iistii veya onlari uzlagtiran bir yaklagim or-
taya koymasi zamamindaki bazi muhafazakar alimlerin tepkisini ¢ekmistir. Bkz. M. Said
Ozervarli, “Muhammed Abduh” mad., DIA, XXX, 484; Muhammed Abduh, el-A'malu’l-
Kamile, ngr. Muhammed Imaére, Beyrat 1979-80, 11, 78-79, 107-132. (¢.n.)
% fbn Asur, Eleyse’s-subhu bi karib, s. 249.
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bagh olarak $afii Miisliimanlarin bir bagka fikth mezhebine mensup imam
arkasinda namaz kilmasina izin veren fetvasi 6grenilince daha da yogunlagt1.”
Abduh’un 6grencisi Resid Riza tarafindan gikarilan el-Mendr gazetesindeki
imzasiz yazistyla Ibn Astr, biiyiik Misirh reformcuyu hararetle savundu.®

Ibn AstGr'un gorislerini el-Mendr'da imzasiz olarak yayimlamasi,
modern alim Arnold Green’in belirttigi gibi, muhafazakar gevrelerin® giictinii
yansittigi gibi, Ibn Astr'un catigmayr sevmeyen karakterinden de
kaynaklanabilir. ilim hayatinda sikca gorildiigii gibi, Ibn Astr kendini
eylemci olmayan(non-activist) bir reformcu, bir anlamda bagimsiz bir
entelektiiel olarak 6n plana gikarir. Aristokratik arkaplani, sosyal ortamim
(Fransiz veya Ttinuslu) gii¢ merkezleriyle baglantili kilan karmagik menfaat ve
ayricaliklar ag1, goriislerini belirlemede ve tercihlerini sinirlamada belirleyici
olmustur. Siyasi anlamda aktif olan Regid Riza'nin ve Cezayirli Cem’iyyetii'l-
ulem#’dan Abdiilhamid b. Badis'in® cagdasi olan ibn Astr siyasi agidan
tedbirli ve sosyal agidan karigtk duygulara sahip bir kisiydi. 20. yiizyil Tanus
ulusalar hareketini  doguran  Geng¢ Tanuslular hareketinin (1905-1909)
baglangicinda Tbn Astr, tipki aym diisiinceyi paylasan diger ulemd —gibi,
Fransiz egitiminden gegen aktivistlerin yaninda yer aldi*’ Ancak sonralari,
Geng Thnuslularin ve Diistlr Partisi’'nin ulusalc egilimleri agir bastiginda,
siyaset alaniyla arasina mesafe koydu. Zeyttine’de reform konusunda bile
belirgin bir tavir ortaya koymadi. 1907’de Zeyt(ine 6grencileri orgiitlenerek
daha sonra Cem’iyyetii'z- Zeytlniyye adiyla amlacak Zeyttine Camisi
Ogrencileri Birligi'ni kurdular ve camideki egitim siireci ve programina iligkin
acil yapilandirmaya gidilmesi talebinde bulundular.*> Dernegin bagkan
olmasina ragmen Ibn Asr, hiikiimetin onaymi almadan kuruldugu igin
Bagbakan Mahmtid Celldli'nin dernegin kapatilmasina iligkin kararina karg:
net bir tavir koymadi. 1910 Nisan'inda 6fkeli 6grenciler caminin gevresini
sar1p miiderrislerin igeriye girmelerini engelleyince, Zeytiine reformuna iligkin
tartismalar Gen¢ Tunuslular’in tegvikiyle yeniden alevlendi. Meslektas:
Muhammed bin Hicd ve Ténus Belediye Bagkant'yla olay yerine gelen Ibn

¥ Abduh’un fetvasinin yankilar: tizerine bkz. Malcolm Kerr, Islamic Reform: The Political and

Legal Theories of Muhammad Abduh and Rashid Riza, Berkeley: University of California Press,
1966, s. 145.
3 Bkz. el-Mendr 6 (1904), ss. 927-938; Ruiza, Tariku'l-Ustad el-Imam, c. 1, s. 717.
¥ Green, The Tunisian Ulama, s. 185.
“ Ibn-i Badis ve Cezayir Cem'iyyetii'l-Uleméa’s1 hakkinda bkz. Ali Merad, Le Reformisme
Musulman en Algérie de 1925 a 1940, Paris: Martan, 1967, s. 338; Turki Rabih, es-Seyh
Abdiilhamid b. Badis, Algiers: es-Seriketii’l-Vataniyye 1i't-Tevzi’, 1970; Turki Rabih, et-Ta'limu’'l-
kavmi ve’s-Sahsiyyetii’l-Vataniyye, Algiers: es-Seriketii’l-Vataniyye li't-Tevzi’, 1975.
Geng Tunuslular konusunda bkz. Leon Carl Brown, Stages in the Process of Change, in Charles
A.Macaud, L.C. Brown and C.H. Moore, Tunisia: The Politics of Modernization, London: Pall
Mall Press, 1963, ss. 22-37; Nicola Ziadeh, Origins of Nationalism in Tunisia, Beirut: American
University of Beirut, 1962, ss. 73-83; Ibn Astr, el-Hareketii’l-edebiyye, ss. 88-90.
2 Ibn Asar, Eleyse’s-subhu bi karib, ss. 249-53; Green, The Tunisian Ulama, ss. 211-212 ve ss. 214-
217.
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Astir eylemde bulunan ogrencileri kinadi ve tutuklananlari korumak igin
hicbir ¢aba gostermedi.

ibn Astr'un ulema hiyerarsisinde tirmanigi hizin1 kesmeden Ttnus'un
bagimsizhigim ilan ettigi 1956’ya kadar siirdii. 1908-1912 arasinda egitimin her
kademesinde reform yapmakla gorevlendirilen resmi kurula katildi.*® Bir yil
sonra en st diizeyde Maliki kadist oldu ve ardindan Zeyttine’nin yonetim
kurulu olarak islev géren Zeyttine Akademik Denetim Biirosu'nun re’sen tiiyesi
oldu. 1923'te yarg: sisteminden ayrilip Zeytline ve Sadikiyye’deki 6gretim
tiyeligine dondiigiinde yardimcr Bagmiiftii tinvanuni tagimaktaydi. 1932'de
Maliki Seyhtilislam’1 olan Ibn Astir bu tinvani alan ilk Maliki oldu. 1930'larin
baglarinda Zeyttine Camisi seyhligi gibi etkili ve itibarli bir makamin sahibi
olmakla birlikte ¢ok ge¢meden bu gorevinden ayrilmis, Maliki biiyiik
miftiliagli konumunu stirdirmiistiir. Ancak, 1944 Kasim'inda kendisine
yeniden Zeyttne geyhligi gorevi verilmig, 1951’e kadar bu makamn sahibi
olmustur.

1920’de, somiirge halklarmin 6zerklik beklentisi ortaminda, Arap-
Islam reformcusu Abdiilaziz Sealibi(1875-1944) onderliginde Tunus Distar
Partisi kuruldu.* Diisttr, devrimci ve somiirgecilige kars: olmayan, daha ¢ok
yonetimde reformu ve Tunus halkinin Arap-islami kimligini vurgulayan
mesrutiyetgi bir partiydi. Bu partinin liderlik kadrosunu olugturan ¢ok sayida
kisi Zeyttine mezunu olmasina ragmen, Sedlibi, tartismali kisiligiyle, onde
gelen Tunus ulemd’sinin destegini kazanmada yetersiz kaldi. Habib Birgiba
Disttir Partisi'nden ayrildiktan ve ¢ogunlugunu Sadikiyye mezunlarinin
olusturdugu bir grupla 1934 Mart'inda Yeni Diistr Partisi'ni kurduktan
sonra*® Ibn Astr ulusala hareketin siyasi tavriyla arasindaki mesafeyi
stirdiirdii. Ancak, 1932’de Maliki miiftiiliigiine yiikselmesinden hemen sonra
ulusala  gohreti ciddi bir darbe aldi.  1929’da katt tutumlu Fransiz
somiirgeciler, Tanus'un Arap-islami kimligine karsi yeni bir diizen
olusturmak, Fransiz iggalini Tanuslular1 Hiristiyan-Roma koklerine
dondiirmek igin girigilen hayirli bir hareket olarak gostermek igin Katolik
Misyoner Kongresi diizenlediler. Tanus halkinda biiyiik 6fke uyandiran
kongre, bagim Hanefl Seyhiilislam Ahmed Bayrdm'in ¢ektigi yaygm bir
muhalefet hareketine yol agti.* Maliki Biiyiik Miiftiisii oldugunda Ibn Astir’a
Seyhiilislamlik tinvani verilmesi Ahmed Bayram’a kargi bir memnuniyetsizlik
goOsterisi olarak algilandi. Bunun tizerine Ahmed Bayram, yerlesik ulemd

“ Ibn Astu, el-Hareketii'l-edebiyye, s. 98; Ziadeh, Origins of Nationalism in Tunisia, s. 78;
Green, The Tunisian Ulama, ss. 217-218.

# Distar Partisi'nin kurulusu igin bkz. Abu-Nasr: A History of the Maghrib, ss. 355-356; Brown,
Stages in the Process of Change, ss. 38-45. Sealibi igin bkz. a.g.e. ve Hayruddin ez-Zirikli, el-
A’lim, Beyrat: Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 1989, c. 4, ss. 12-13.

% Norma Salem, Habib Bourguiba, Islam and the Creation of Tunisia, London: Croom Helm, 1984,
ss. 93-97.

4 Abdullah, el-Hareketii'l-Vataniyye, ss. 57-58.
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otorite sisteminde kirilma yasandigini ileri siirerek miiftiiliik gorevinden istifa
etti.

Biiyiik Miiftii olduktan hemen sonra Ibn AsGr'un Fransizlar
karsisindaki tavri elestirilere konu oldu. Fransiz somiirgeci yonetimiyle Ttinus
halki arasindaki tartismali konulardan biri, talepte bulunan Tanuslulara
Fransiz vatandaghig verilmesini 6ngoren Ekim 1910 tarihli Fransiz Vatandaghk
Yasast'ydi. Ttnuslulara mali imkanlar tamyarak onlar1 Fransiz vatandas:
yapan bu yasa, 1920 Aralik ayinda yiirtirliige girdi. Ancak, ¢ok sayida Ttnuslu
vatandaglik yasasimi {ilkelerinin Islam-Arap kimligini tasfiyeye yonelik bir
Fransiz plam olarak goriiyordu. Bizerte(Binzert) miiftiisii 1932 Aralik ayinda
Fransiz vatandagi olan Tinuslularin geriat geregince imandan ¢ikacagin
belirten bir fetva verince bu konu yeniden su yiiziine ¢kti.¥” Fetva, ayrica,
Fransiz  vatandagh@ma gecen  Tanuslularn  Islam  mezarhgma
gomiilemeyecegini de éngoriiyordu. Protektorathimaye) yonetimiyle agiktan
catismaya girmemek amaciyla Tanus kentinin Hanefi ulemd’s1 bu fetvaya onay
vermekten kagindi. Maliki Biiytik Miiftiisti oldugu i¢in Tunus halki nezdinde
goriisleri biiyiik 6nem tastyan Ibn Asiir ise soruna dengeci bir tavirla yaklast:
ve Olmeden 6nce imandan c¢ikan ve bundan nadim olan kisilerin Islami
mezarliklara gomiilebilecegi yolunda goriis bildirdi.*®* Her ne kadar bu fetva
yaymmlanmasa da, Ibn Astir ve diger Ttnus ulemd’s, vatandaghk tartismalari
kapsaminda halkin goziinde Fransiz yanlis olarak nitelendirildiler.

Tanuslularin vatandaglhik yasasina tepkisi o derece siddetli oldu ki,
Fransiz ~ vatandaghgma gecen  Thnuslularin  cesetleri  miisliiman
mezarliklarindan ¢ikarilip bagka yerlere gémiildii. Bunun tizerine 1933 yili
baglarinda Fransiz yetkililer yumusayip Fransiz vatandaghigina gegenlerin ayr1
mezarlara gomiilmeleri konusunda karar aldilar. Fransizlara ve Ttnus
ulemd’sma muhalefetin bagim Diisttir Partisi'nden ayrilip Yeni Diist(ir Partisi'ni
kuran grubun gikardigi L’Action Tunisien gazetesi gekiyordu. Vatandaglk
konusundaki tutumuna tepkiler Tbn Astir'un basini uzun siire agritt1. 1944~
1955 yillar1 arasinda ikinci defa Zeyttine seyhligi gorevini tistlenen Ibn Agtr
reformcu goriiglerini hayata gegirme ¢abasina giristi. Planli hareket ederek
modern bilimleri camide verilen temel dersler arasma almis, modern Islami
egitimle ilgisiz oldugunu distindiigii geleneksel konular1 egitim
miifredatindan ¢ikarmigti. Ne var ki, bu karar1 camideki muhafazakar cevrenin
tepkisini g¢ekmis, 1951 smavlarindan o6nce kendisine karsi agikga  bir
bagkaldiriya yol agmusti. Bagkaldiranlar ibn Astir’'un cami yonetimindeki
yetkisini elegtiriyorlar, Fransiz vatandasligina gegenlerin imandan c¢ikacag:
konusundaki gortisleri yeniden ortaya stirtiyorlardi.

¥ Abu Nasr, A History of the Maghrib, s. 361; Salem, Habib Bourguiba, London: Croom Helm,
1984, ss. 81-93.
* Mubhtar el-Ayyasi, ez-Zeytiniyye, Tanus: Dar-u Tiirki, 1990, ss. 270-273.
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Vatandaglik konusundaki bu tartismalara ragmen ibn Astir'un 6nde
Ttnus halkinin asla unutmamasini isteyen Biirgiba, Ibn Astir’la 6zel bir iligki
kurmanin yollarimi ariyordu.* Bagimsizligin hemen ardindan Birgibamin
cagrisina uyan Ibn Agtir Zeyttine'nin dekani oldu. Bu sekilde Zeyttne ile kendi
yonetimi arasindaki giivensizligi yumugsatmaya galisan Biirgiba'min yaninda
yer almig oldu. Btrgiba ertesi yi1l tartismali Aile Hukuku Yasasi'mi(Mecelletii'l-
Ahvali's-Sahsiyye) yiiriirlige koydugunda Ibn AsgGr'un yaminda yer
alacagindan emindi.® Diger Islam f{ilkelerinde oldugu gibi, Tanusun
reformcu miisliiman ulemds: da somiirge sonrasi ulus devletin ¢agdas
seckinleriyle ittifak kurmaya hazirlaniyordu. Ancak, Birgiba 1961’de Islam
tilkeleri igerisinde en radikal egitim reformlarimi uygulamaya giristiginde(bu
konuda Tiirkiye Cumhuriyeti hari¢ tutulabilir) Ibn Astr reformcu Islam
anlayisiyla modern diinyay1 uzlagtirma yolunun sonuna gelmisti.”' Gergekten
de, her zaman Zeyttine'ye kars1 kugkulu davranan Bargiba, bu kadim Islam
okulunu Ttinus Universitesi'ne bagh bir Seriat Yiiksek Okulu'na déniistiirerek
Tanus'taki  reformcu projenin  sonugsuz kalmasma yol acmisti. Islam
kiiltiirtine karsi baglattigi kampanyanin en yogun oldugu 1961’de Bfirgiba,
Ramazanda tutulan orucun tiretkenlige sekte vurdugunu ileri stirmtis, Ttinus
halkina orug tutmamalar1 yolunda ¢agrida bulunmustu. Tnus radyosunda
kendisiyle yapilan roportajda Ibn Astir Bérgiba’nin bu ¢agrisina karg gikmis,
Islam? kurallara gére Ramazan orucunun zorunlu oldugunu, ancak gene bu
kurallara gore orucun tutulmayabilecegini (hastalik, sefer vb. nedenlerle)
belirtmisti. Ona gore Islam’da reformlarin bir smir1 vardi. Tlerleyen yaginda
Ibn Asfir, artik kamu niinde yer almamaya, yalnizca tilke iginden ve disindan
gelen sorulara yazili cevaplar vermekle yetinmeye karar verdi.

Egitim ve Sosyal Diizen

1950'lerin baglarinda ibn Astir’'un alimligi, Islami ilimlere ve Arap
edebiyatina katkisi, Tnuslu ve Ttnuslu olmayan ulemd tarafindan biiytik
dlgiide tarunuir olmustu. 1951’de Kahire Arap Akademesi ortak tiyesi oldu; aym
payeyi 1955’te Dimesk(Sam) Arap Akademisi'nden aldi. ibn Astr, Arabi ve
[slami ilimlerin cesitli alanlarinda kaleme aldig1 kirki agkin kitap ve
incelemeyle, sayisiz deneme ve goriis bildirileriyle(fetvalariyla) belki de

49

Habib Bargiba, Hayiti, drdi, cihddi, Tanus: Ministry of Information, 1978, s. 72.

Vatandaslik Yasasi ile ilgili, bkz. Charles A. Micaud, ‘Social and Economic Change’ in C. H.
Micaud, L. C. Brown and C. H. Moore, Tunisia: The Politics of Change, ss. 145-149;
Abdtirrezzak el-Hamami, Cedeliyyadtii't-taklidiyyin ve't- tahdisiyyin havle mecaldti’l-ahvali’s-
sahsiyye’, in Abdiilcelil et-Temimi (ed.), el-Habib Bourguiba ve ingiu’d-devleti’l-vataniyye:
Kirdetiin ilmiyyetiin 1i’l-Burgibiyye, Zegvan: Miiessesetii’t-Temimf 1i'l-bahsi’l-ilmi, 2000, ss. 75-
86, ozellikle s. 77.

Micaud, ‘Social and Economic Change’, ss. 149-59, 6zellikle s. 156; Alf ez-Zeydi, Islihu’t-
ta’limi’t-Tinisi  dm 1958: mine’t-ta’rib ila naqidihi in ‘Abdiilcelil et-Temimi (ed.), el-Habib
Burgiba ve ingdu’d-devleti’l-vataniyye, ss. 101-22, 6zellikle s. 119.
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dénemindeki ulema’nin en aktif yazarlarindan biriydi.** Fikih, Islam hukuk
kurami ve tefsir alanlarindaki derin bilgisinin yan1 sira Arap dili ve
edebiyatina da biiyiik ilgi duyuyor, siirler kaleme aliyordu. Ibn Astr’un
diinya goriisiiniin belirgin cizgilerini egitim reformu, hukuk kurami, modern
[slam toplumunun yapis1 ve Kur’an tefsiriyle ilgili dort biiyiik eserinde
izlemek miimkiindir.

ibn Astir'un egitim reformuna iligkin goriislerini izlemek igin ulemd
icindeki etkinliginin baslangicina dénmek gerekir. Ogretmenleri arasinda
Hayruddin et-Tnusi'nin Zeyttine’yi reformdan gecirmek ve iilkeye yeni
egitim kurumlar1 kazandirmak igin gosterdigi ¢abayla 6zdeslestirilebilecek bir
¢ok isim sayilabilir. Ayrica, Abduh ve el-Menar tarafindan dile getirilen Misir
kaynakli Islami reformist vurgudan da etkilenmistir.”® Diger Arap-Islamct
reformcular gibi Ibn Astr da geleneksel sosyal yapilarda eksik oldugu ileri
stirtilen dinamizm ve yenilik¢iligi, merkeziyetgilik ve denetimin saglayacagini
ileri stiren 19. ytizy1l Avrupa-Osmanli modernlesme kiiltiirtiniin bir tirtintidiir.
Bu nedenle, ibn Agﬁr’a gore egitim reformunda atilacak ilk adim, zamanin
ihtiyaglarin1 ve bilginin amaclarini kavrayan ulemd’min tasarladigi bir plam
icermeli ve bu plan bilingli bir denetim ve gozetim sistemiyle kat1 bir sekilde
hayata gegirilmeliydi. fbn Astir bu modele en uygun yapmn Kardinal
Richelieu tarafindan 1634'te kurulan Fransiz Akademisi oldugunu
diistiniiyordu.* Geleneksel Islami egitimi belirleyen serbestlik zararhyds;
ogretmenler kullandiklari kitaplar1 serbestce secmemeliydiler. Bu bakimdan
Ibn Astir’un egitimi devletin bir islevi ve sorumlulugu olarak goérmesi, onun
herkese agik olmasi gerektigini diigsiinmesi son derece dogaldi.® Egitim
yontemi ve temel bilgiler konusuyla da ilgilenen Ibn Astr, egitimin alt
basamaklarinda ezberlemenin gerekli oldugunu savunuyor, tist basamaklarda
ise analitik ve elestirel yetilerin gelistirilmesini 6ngoriiyordu.® Geleneksel
Islami bilginin 6nemli alanlarmi sistematik olarak gézden gegiren, Islami
egitimde gerilemeyi genel olarak Miisliiman #immet yapisindaki gerilemeyle
iliskilendiren ibn Astr Islami kiiltiirdeki krizin ana nedenlerini su sekilde
siraliyordu: a) Abbasi devletinin pargalanmasina yol agan ve Islami bilgi
merkezlerini derinden etkileyen i¢ catismalar; b) Islami kiiltiirde temel
bilgilerden ¢ok, gereksiz bilgilere 6nem vermeyi amaglayan hedef sapmast; c)
uzmanlik eksikligi; d) taklid’in yayginlasmasi ve ictihidn gerilemesi; e) cesitli
Islami bilgi okullari arasindaki gatisma ve ayrigmalar.” Bu yaklagim, siiphesiz,
20. yiizyilin baglarindaki Arap-fslam reformcularinin  bagat (hakim)

Eserlerinin listesi igin bkz. Mahf{iz, Teracim, ss. 307-309; ibn Astr, al-Hareketii'l-edebiyye, ss.
202-203.

% Bkz, 6rnegin, Muhammed Regid Riz4, el-Mendr ve'l-Ezher, Kahire: Matbaatii’l-Menar, 1353 h.
> Ibn Astr, Eleyse’s-subhu bi karib, s.117.

% Ibn Astr, Eleyse’s-subhu bi karib, s.121.

% Ibn Agtr, Eleyse’s-subhu bi karib, s. 127.

57 Ibn Astr, Eleyse’s-subhu bi karib, ss. 177 vd.
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soyleminden biiyiik dlciide etkilenen Islam’in zihinsel tarihine anakronik bir
bakistir ve Islam tarihini dogru olarak kavrayistan uzaktir. Ancak, ayni
zamanda, Islami ilimlerin spesifik olarak ele alinmasimi saglayan tutarli bir
onerme 6zelligi de tagir.

Ibn Agtr’un belli bagh hedeflerinden biri islam ilahiyat: yani keldmdir.
Keldm’a yaklagimi gesitli miisliiman ilahiyat okullarinin konu ve &gretilerini
karsilagtirmaya dayanan klasik yaklasgim degil, biitiinctil bir yaklagimdir.
Keldm’in birlesik bir terminoloji sistemi olusturmada basarisiz oldugunu, bu
nedenle 6ziinde retorik gatismalara stirtiklendigini diistinir. ibn Astir’a gore
Kelam bilginleri ifrata kagmuglar, Allah’s, Allah’in kendisini ifade ettigi gibi
vasiflandirmamiglar, Islam inang sistemine birtakim anlagilmasi gii¢ inang
ogeleri katmiglardir® Islam ilahiyatinin yeniden yapilandirilmasinda daha
basit ve anlamli bir yolu savunan ibn Astir, Maliki cevrelerde hakim olan Eg’arf
ilahiyat gelenegini elestirmekten kaginmaz. Bunun yam sira, ‘abartih
agkinlagtirma’ egilimi olarak adlandirdig1 islami yaklagimlari da ayni sekilde
elestirir.”” Ne var ki, daha sonra deginecegimiz iizere, Kur’an tefsirinde Eg’arf
ilahiyatimin etkisi altinda kalir. Miisliiman yenilikgilerin izinde yiirtiytip felsefe
ve mantigi onaylarken bu alanlara iliskin Islami 6gretim gelenegini elestirir.
Grekge felsefi eserlerin kotii gevirilerinin felseff aragtirmalar1 6nemsiz kildigin,
daha énemlisi, ulemé&’nin felsefe ile mantigin tam olarak islami ¢aligmalarla
ilintisini kavramakta yetersiz kaldigim dustintir.®® Felsefeye olan bu faydaci
yaklagimi, ayn1 zamanda tarihe olan bakiginu da belirler. Tarihi, genel kurallar
ve ozgiil yontemleriyle tam olarak gelismis bir bilim olarak géren ibn Astr,
gercegi efsaneden kurtarmak icin Islam’in tarihi mirasiin yeniden ele
alinmasi geregini vurgular.® Esas itibariyle tarihi, siyasal tarih olarak goriir ve
onun Islami siyasal goriisiin ilerlemesine ve kavrayisina biiyiik katki
yapacagin diistindir.

ibn Astr'un 1977'de ilk defa yayimlanan Usiilii'n-nizami’l-i ictimdi fi'l-
Isldm adli eseri fikhi, ahlaki ve manevi Islami gelenekleri modern diisiincelerle
ve sosyal sistemlerle birlestirme yolundaki stirekli ¢abasinin bir bagka 6rnegi
olarak goriilebilir. Tbn Astr gibi seckin bir ¢evreye ait bir yazarin, boyle bir
kitab1 kaleme almasimin nasil bir motivasyondan kaynaklandigin1 anlamak
kolay degildir. Ancak, bu donemde Ttnus'un Arap diinyasimin diger tilkeleri
gibi Islami bir canlanma gosterdigini, bu canlanma hareketinde Islam
toplumuna iligkin tartismalarin oldukg¢a 6ne ¢iktigini gérmek mimkiindiir.®*
Ummet kavramina yaptig1 vurgu, belki de, Bfirgiba’'min Tnus'un Arap ve

58 1bn Asr, Eleyse’s-subhu bi karib, ss. 205 vd.

¥ Ibn Astr, Eleyse’s-subhu bi karib, ~s. 209.

% Tbn Asar, Eleyse’s-subhu bi karib, ~s. 225-226.

¢ Ibn Asar, Eleyse’s-subhu bi karib, s. 227.

62 Sosyal adalet konusuna Isldam’mn bakisi hakkindaki en erken ¢abalardan biri olarak bkz.
Seyyid Kutub, el-Adaletii’l-ictimaiyye fi'l-Islam, Kahire: Lecnetii’'n-Negr 1i'1-Camiiyyin, 1949.
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Misliiman dtinya ile baglantisin1 zayiflatma gabasmna karsi gelistirdigi bir
maskeli bagkaldir1 hareketidir. Eserinin baglangic sayfalarinda bn Asfr,
amacimnin Miisliiman gen¢ nesillere slam’in inan¢ konularmi ve fikih
kurallarini agan bir yoniiniin bulundugunu gostermek icin dinle sivil yagam
arasindaki iligkileri ortaya koymak oldugunu belirtir.®® Eser ti¢ boliime ayrilr:
ilk boliimde dini bir sistem olarak islamm dogast (yapisi) ele aliur; ikinci
bolimde bireyin reformdan gegmesinde Islamin rolii tartigthr; kitabin
yarisindan ¢ogunu kapsayan igiincii boliimde ise, Islami sosyal reform
hareketi kapsaminda Ibn Agtr'un goriigleri yer alir. Genel olarak ele
alindiginda kitap olctilti, dikkatli ve temkinli bir dil kullanir; ancak verdigi
mesaj aciktir: Modern bir devlet ve toplum, Islami degerlerden yalitilmis
olarak inga edilemez. Ibn Astir’a gore, Islamin 6zii insan dogasmin(fitratinin)
éztiyle tam bir uygunluk gosteri.®® Bu nedenle Islam, hem bireysel hem
toplumsal agidan iyiye ulagsmay1 amaglayan tlimhlik(6lgiilii olma) ve hosgorii
dinidir. Tbn Astr, daha 6nce Misirh Seyyid Kutub'un® ileri siirdigi
Peygamber doénemi Islam’min Mekke ve Medine olmak {izere iki 6nemli ve
belirleyici déneme ayrildigin belirtir.® Mekke déneminde Peygamberin amaci,
bireyi reformdan gecirmek ve Miisliman olmaya hazirlamakt;; Medine
déneminde ise, Islami toplumun ingasina baglanmis, Miisliiman bireyler bir
araya getirilmistir. Ancak bu goriis birligi Ibn AstGr'un, Peygamber
déneminden sonra on dért yiizyil siirecek Islamlagma siirecinin, birlikte
hareket eden ve kendilerini davaya adayan Miisliiman aktivistlerinin gabasi
oldugunu ileri siiren Seyyid Kutub'un siyasal goriisiinii benimsedigi anlamina
gelmez. O, daha ¢ok, Dbireysel ve sosyal doniistimiin birbiri icine gegen ve
birbiriyle es zamanli olan iki siire¢ oldugunu ileri stirer.

ibn Astr’a gore; bireysel diizlemde islam, insanin inang sistemini ve
caligma tarzini (mode of work) yeniden diizenlemeyi, bunun yansira insanin
hayattaki tercihlerini, i¢ biinyesindeki(i¢ sistem) ahlak standartlar1 ve
motivasyonlariyla iliskilendirmeyi amaglar.”” Toplumsal diizlemde ise Islam’in
birinci gorevi kan bagmn ve bir arada bulunmanin ilkel(primordial)
formlarimn yerine Islami birligini(el-camiatii’l- Islimiyye) gegirmektir;® ancak o
zaman Islami siyasal sistem olusabilir. Toplumsal-siyasal sistemler belli basl
iki kategori icinde toplanabilirler: ilk kategori; sosyal faaliyetleri kontrol eden
yasalarla iligkilidir. Yasalarin baglica amaci ahlaki toplumu, sosyal adaleti ve
insanlar arasinda igbirligini tesis etmektir. Ikinci kategori; toplumun esenligini
saglayan yasalarla iligkilidir. Bu yasalar esitlik ve 6zgiirliik temelinde toplumu

& Muhammed et-Tahir b. Astr, Usiilii'n-nizami’l-ictimdi fi’l-Islim, 2. Baski, Ttinus: es-Seriketii’t-
Tanusiyye li't-Tevzi’, 1985, ss. 1-2.

Ibn Agtr, Usil ii'n-nizdmi’l-ictimdi, s. 22.

% Ibrahim M. Abu-Rabi, Intellectual Origins of Islamic Resurgence in the Modern Arab World,
Albany: State University of New York Press, 1966, pp. 172-179.

Ibn Asgtir, Usil i'n-nizdmi’l-ictimaf, s. 103.

Ibn Agtir, Usil ii'n-nizdmi’l-ictimdi, ss. 45-90.

Ibn Astr, Usillii'n-nizami’l-ictimdi, ss. 104-115.
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¢okiisten ve sapmadan korurlar ve cihad, ticaret, uluslararasi anlagmalar ve
islam’1 yayma yoluyla islam diinyasinin varligim strdirtrler.” ilk kategori
(ibn Astr'un deyisiyle siyasal sanat) icsel motivasyonlarla ve bireyin
degerleriyle baglantilidir. Tkinci kategori ise devletin ve devlet aygitlarmin
gorev sahasina girer. fbn Astr’un slam toplumuna bakismin Peygamber
deneyimi kavrayisindan kaynaklandigi agiktir. Oldukga idealist olan bu bakais,
seriat metniyle tarihsel gerceklik arasindaki karmasik etkilesimi hemen hemen
hi¢ ele almaz. Mekke ve Medine doénemleri arasindaki farklilagmayi
vurgulamasina ragmen her iki dénemin ozellik, amag ve yapilarin bir siireg
olarak degil, belirlenmis bir durum olarak degerlendirir. Bununla birlikte bn
Astir’'un bakisindaki en problematik yon, geleneksel devlet ve toplumla
bunlarin modern sekillerini esit gérme cabasidir. Ibn Astir'un  Islam
toplumunun moral degerlerine verdigi 6nemin bu toplumun temel kurum
yapilarina verdigi énemden daha ¢ok olmasi, belki de, Peygamber déneminin
sosyo-politik sistemleri ile modern devlet ve toplum arasinda gordiigii temel
farkliliklardan kaynaklanmaktadir.

Ibn Astr'un entelektiiel giici en belirgin sekilde 1946'da ilk defa
yayimlanan Mekdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye (Islam Hukukunun Temel Amaglar1)
tizerine kaleme aldig1 verimli eserinde ortaya gikar.” islam hukukgularimin ana
konular  veya fikhi hiikiimlerin fikth kaynaklarindan cikarilmasinda
bagvurulan kuramsal (teorik) cergeve arayiglarimin uzun bir tarihi
bulunmaktadir. Bununla birlikte mekisid tizerine en kapsamli eser Endiiliislii
hukuk¢u Muhammed Ebii Ishak es-Satibi (O. 790/1388) tarafindan kaleme
alinmigtir.”  19. ylizyihn sonlarinda fslam diinyasinda, ozellikle Arap-islam
reformcu gevrelerde Mekdsidii’s-Seria’'ya olan ilgi yeniden canlanmistir.
Abdullah Draz (1894-1959), Muhammed Abduh’un tegviki iizerine mekdsid ile
ilgili modern Islami tartismalarin nemli kaynagi olan Satibi'nin Muvdfakat'im
yayna hazirladigim séyler.”> Daha 6nceki Arap-Islam reformculart igin mekdstd
kurami Islam toplumlarindaki modern olusumlara daha duyarh olan bir
Islami hukuk bakiginin gelisimine imkan saglamigti. Hukki goriislerin genel
amaglarla irtibatlandirilmasi, fikhi siirecte akla daha biiyiik bir rol, modern
hukukguya da geleneksel fikhi hiikiimleri gozden gegirme ve onlardan ayrilma
ozglirliigii verir.

ibn Astr, Usil ti'n-nizami’l-ictimai, s. 122. )

Muhammed et-Tahir b. Agur, Mekdsidii’s-Seriati’l-Islamiyye, 3. Baski, TGnus: es-Seriketii’t-
Tanusiyye li't-Tevzi’, 1988.

7' Gatibi ve mekasid tizerine bkz. Muhammad Halid Masud, Shatibi’s Philosophy of Islamic Law,
Islamabad: Islamic Research Institute, 1995; Wael bin Hallak, A History of Islamic Legal
Theories, Cambridge: Cambridge University Press, 1997, ss. 162-206. Ibn Astr ile Satibi
metodolojilerinin kismi kargilagtirmasi, Serfat'in amaglarimin ortaya cikarilmasina yonelik
yaklagimlar1 konusunda bkz. Abdiilmecid Umer en-Neccar, Fusil fi'l-fikri'l-Islami bi’l
Maghrib, Beyrat: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1922, ss. 139-162.

Bkz. Draz'in Muhammed Ishak eg-Satibi'nin el-Muvafakat'ina yazdig giris boliimiine, ed.
Abdullah Draz, Beyrat: Daru’l-Ma'rife, 1996, c. 1, s. 16.
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Ibn AstGr'un mekisid hakkinda girdigi tartisma, keskin ve radikal
reformcu arglimanlarin 20. ytizyil ortalarina dogru hangi boyutlara eristigini
gostermektedir. Fikih ustliiniin yetersiz oldugunu ve biiyiik olctide fikhi
siirecin teknik ayrintilarla ilgilendigini belirten Ibn Astr, ustle iliskin
kurallarin gerfatin Dbilgeligini ortaya koymada bagarisiz kaldigimi ileri
stirmiistiir. Fikih ustliinden vazge¢me gibi bir diistincesi oldugunu séylemek
yanls olmakla birlikte, bn Asar'un ustle iliskin hiikiimlerin kesin(kat'f)
oldugu iddialarimi reddettigini ve fikhi goriiglerin birbirinden farkli ve
aykari(geligkili) yapisimin kendisinde kaygi uyandirdigii da gézden uzak
tutmamak gerekir.”> Mekdsid kuramini savunurken ibn Astr, Islam hukuku
alaninda daha gok kesinlik ve uygunluk aramakta, bagka bir deyisle, fikhi
hiikiimlerin gegerliliginin kendisiyle sinandigi serfatin belirli amaglarim
tanimlama arzusundadir.

Ibn Astir'un mekdsid hakkindaki eseri ti¢ boliime ayrilir: flk bsliimde;
mekdsid kuramina temel dayanak olusturulmaya calisilir ve hukukgularin gerfat
tarafindan yerine getirilmesi beklenen 6zel amaglar1 bilmelerinin neden gerekli
oldugu sorgulanir. Tkinci boliimde; serfatin amaglari ve bu amaglarin
kategorileri incelenir. Ugiincii boliimde ise, mekdsidin uygulama(mudmeldt)
alanindaki isleyis sekli ele almir. Eserin mekdsid kuramina yaklagimi Satibi'nin
Muvifakidt' indaki yaklagimindan daha karmagik, daha ayrintili bir yapidadir.
ibn Astr'un yaklagiminda ti¢ 6nemli nokta dikkati cekmektedir: Ilkinde;
serfatin amaclarini, baglica Islam kaynaklarimi temel alarak belirlerken,
Kur’an’daki ve Peygamberin siinnetindeki hemen hemen tiim hiikiimlerin akil
yliritmeye dayandigimi, ancak Kur’an’da belirtilen ibadete iliskin sinirli sayida
hitkmiin (ahkdmu't-taabbudiyye) bunun diginda kaldigim diistinmektedir.”*
Seriatla ilgili zahiri goriise taban tabana zit olan bu bakista sdylenmek istenen,
serfati belirlemede nihal sorumlulugun insan aklina ait oldugudur. fkinci
nokta; gerfatin itidal, diizenin saglanmasi, esitlik, 6zgtirlikk ve iimmet birligi
gibi belirli amaglarinin aragtirilmasinda Ibn Astr, serfatin kaynaklarina akilct
bir yaklagimin yami sira modern diinya Kkiiltiirtiniin etkilerini de
yansitmaktadir. Ornegin; ne esitlik ne de 6zgiirliik Kur’an’da serfatin baglica
amaglar arasinda sayilir.” Bu iki kavram 20. ytizyil bagat kiiltiirtiniin énemli
unsurlaridir. Ugiincii nokta; her ne kadar ibn Astr'un mekdsid’daki baslica
amaci fikhi uygulamalara kesinlik ve uygunluk kazandirmak istemesi olmakla
birlikte, ortaya koydugu mekdsid, insan gézlemi ve c¢ikarmmuyla (deduction)

7 Ibn Asty, Mekisid, ss. 5-8. Ibn Astr'un Mekisid'i son zamanlarda giderek biiyiiyen
entellektiiel bir ilginin odag olmustur. Eser, Muhammed et-Tahir Misavi'nin es- .Seyh
Muhammad et-Tahir b. Asiir ve kitdbuhu Mekdsidu’s-Seriati’l- Islumzyye adli uzunca bir giris
yazistyla yeniden basilmigtir (el-Besair: n.p., 1998). Bununla birlikte Ibn Astir'un Mekdsid'1
tizerine en bilimsel aragtirma Ismafl el-Hasen'in Nazariyyatii'l-mekdsid inde Imam Muhammed
et-Tahir b. A§ur adl kitabidir, Herendon, Virginia: International Institute of Islamic Thought,
1995.

bn Agur, Mekisid, ss. 44-48.

ibn A§ur, Mekisid, ss. 95-100 ve ss. 130-135.
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belirlenmekte, bu durum mekdsid’'t diger fikih usilii ilkelerinden daha kesin
kilmamaktadir. Kesinlik ve standardizasyon, stiphesiz, 20. yiizyil insan
davramginin ana ozellikleridir. Tbn Astr da, tipki daha 6nceki Arap-Islam
reformcular1 gibi, Islam1 modern degerler aynasindan gérmeye egilimlidir. Bu
noktada gézden kagirdig1 husus fikhin 6ztinde gesitlilik ve cogulluk bulundugu
gergegidir.

ibn Agir'un Kur’an Tefsiri

fbn Astr'un modern Islami kiiltiire en biiyiik katkisi basyapiti
sayilabilecek 30 ciltlik Kur’an tefsiridir. Bu devasa eserin giris bolimiiyle
Fatiha Siiresi tefsirini ve Kur’an’in ilk cliz'ini igeren ilk cildi 1956’da
yayimlanmis,”® eserin biitiin olarak yayimlanmasi ancak 1970’de
gerceklesmistir.”” Kisaca et-Tahrir ve't-Tenvir(ozgiir kilma ve aydinlanma)” adiyla
bilinen tefsir, islami bilgi, egitim, 6gretim ve hukuk alaninda edinilen ve uzun
yillara dayanan bir deneyimin tirtiniidiir. Her ne kadar ileri bir yasta Kur’an
tefsiri kaleme alma nedenini aciklamasa da, Ibn Astr, 1950’lerin ortalarmda
tarihi ve bizzat Kur’an’1 esas alarak reformcu Islam bakisii tam ve tutarli bir
sekilde ortaya koyabilecegini diisiinmiis olmalidir. Tefsirine verdigi et-Tahrir
ve't-Tenvir adi bile Islam’in kurucu metnine yeni bir yaklasimla modern
Miisliiman zihnini aydinlatma girisimi olarak goriilebilir. Eserini kaleme
alirken gok sayida tefsir kitabina” bas vurmakla birlikte, Ibn Astr, onceki
devirlerde kaleme alinan tefsirlere korti koriine bagh kalan yorumcular
elestirir. Ibn Astir’un eserinin baghiginda belirttigi amaglar1 ne derecede yerine
getirdigi cevaplandirilmas: gereken 6nemli bir sorudur.

Et-Tahrir ve't-Tenvir'in ilk cildi on giris boliimiinden olusur. Bu
boliimde ibn Asar bir islami bilgi alam olarak tefsir hakkindaki gériisiinii dile
getirir ve Kur’an metnine yaklasiminin dayanaklarini agiklar. Ona gore tefsir
“soylemlerin anlamim ve onlardan kisaca veya ayrintih olarak, neyin
¢ikarilabilecegini arastirma ilmidir”.** Ancak bunu yaparken ilmin sinirlarimn
zorlamak zorunda oldugumuzu da vurgular. Miisliman bilginlerin
uygulamasinda tefsir; kelimeleri, kelimelerin anlamlarini ve kismi kapsamda

7 Muhammed et-Tahir b. A@ur, et-Tahrir ve't-Tenvir: el-Mukaddime ve Siiretii’l-Fatiha ve Ciiz’ii

Amme, Tnus: Daru’l-Kitiibi’s-Sarkiyye, 1956.

Muhammed et-Tahir b. Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir (30 cilt), Tanus: es-Seriketii’t-Tanusiyye
li't-Tevzi’, 1970. Buradaki referans, eserin daha sonra ed-Daru’t-Ttnisiyye li'n-Nesr(Ttanus)
ve ed-Daru’l-Cemahiriyye li'n-Nesr ve't-Tevzi’ ve'l-I'lan (Tripoli, Libya) tarafindan yapilan
tarihsiz baskisinda da kullanilmigtir.

Bu kisa adlandirma bizzat bin Astir tarafindan yapilmustir. Orijinal ady; Tahriru’l-ma’ne’s-sedid
ve't- Tenviru'l-akli’l-cedid min tefsiri’l-kitabi’l-mecid'dir. (Dogru Anlamin Ortaya Cikist ve Yiice
Kitab’in Tefsirinden Hareketle Modern Aklin Aydinlanug). Bkz. ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir,
c.1,ss.89.

Zemahseri'nin el-Kegsif'm1, Tbn Atiyye'nin el-Muharrarii’l-veciz’ 'ini, Fahruddin er-Réazi'nin
Mefitihu’l-gayb'im,  Beydavimin Tefsir'ini ve Sihdbuddin el- Altst'nin - Rihu’l-Medani’sini
1germekted1r Ibn Agur, el Tahrir ve't-tenvir, c. 1, s. 7.

ibn A§ur, et-Tahrir ve't-tenvir, c. 1, s. 11.
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bilgiyi ele alir. Sorun, biitiinciil bir kavrayis(tasavour kiilli) veya yiiksek
derecede kesinlikte(tasdik) bilgi anlamina gelen arapca ilm kelimesinin
cagristirdig1 anlamlardan(yan anlamlardan) kaynaklanir.®' ibn Astr’un tefsir
kavrayisinda ilging olan metinle alicisi(receiver) arasindaki dilsel iligkiye
yaptig1 vurgudur. Kur’an, 20. ytizyilin ikinci yarisindaki ‘modern” Miisliiman
bilginleri arasinda moda oldugu {izere, biitlinctil bir anlam yapisi olarak
degerlendirilemez;* daha ¢ok, kati ve geleneksel tarzda, kelimeler ve
anlatimlar olarak goriilebilir. Kur’ana bu yaklasim eserin biitiiniini
sekillendirir, Ibn Astr’un Arap diline ve bu dilin igsel isleyisinin sirlarina
hakimiyetini ortaya koyar. ibn Astir'un Kur’an’in dilsel yoniine yaptigi vurgu,
onun Kur’an miifessirlerinin ihtiya¢ duydugu geregleri kisitladigi anlamina
gelmez. Kur’an Arapcasi ilahi kaynakli oldugundan, onunla baglantimizi
kuran Peygamber oldugundan, tefsiri Peygamberin stinneti hakkinda bilgimiz
olmadan yapamayiz.® Ancak bu durum ibn Astir'u dar anlamda gelenekgi bir
miifessir yapmaz. Ibn Astr’un, tefsirinin bir diger énemli yonii olan vahiy
nedenlerini (esbdbu’n-niizill) ve bagmsiz distinmeyi (re’y) ele ahis sekli,
gergeklige bakis1 konusunda bize ipugclar1 verir. Her ne kadar bazi durumlarda
esbdbu'n-niiziil  bilgisini Kur’dn anlatimimi kavramamiz ve ¢ikarmmlarim
yakalayabilmemiz agisindan gerekli gorse de, Ibn Astr bunun tefsir
alimlerince serbestge kullaniligina kargi ¢kar.® Esbibu’n-niizil’in  metni
kavrama ile iligkisi konusunda Islam hukuk kuramimn yerlesik ilkesinin
yaninda yer alir: “Sebebin 6zel olusu degil lafzin umtmu dikkate alinir”. Daha
da ileri gider ve tefsir geleneginde yer alan esbdbu’'n-niizill agiklamalarimin
¢ogunun icat edilmis (sonradan olusturulmus) oldugunu ileri siirer.

Tefsir konusunda yiizyillardir siiren Islami tartismalarda 6n plana
¢ikan bir sorun da re’y konusudur: Yorumcuya reyini (goriistinii) kullanma
izni verilmeli midir? Kur’an’a iligkin biitiin goriisler Peygamber hadisleriyle
(ehddis) mi smirli kalmalidir?® Ehﬁdis/re'y tartismasiin - Kur’an  tefsiri
alamndaki 6neminin bilincinde olan Ibn Astr et-Tahrir ve't-Tenvir'in ticiincii
giris boltiimiint bu tartismayla ilgili gortislerine ayirir. Siklikla bagvurdugu
Rithu’l-me’ani adl eserin yazari Aldsi gibi re’y’i Kur’an tefsirinin bir araci
olarak kabul eder® Ancak, re’y’in kullanihigiyla ilgili ¢ok sayida cekincesini

8

Ali Muhammed b. es-Serifii'l-Ciircani'nin Kitdbu't-Ta'rifit'ma gore, ed. Abdii’l-Mun'im iil-
Hifni Kéhire: Daru'r-Resad, 1991, s. 199, ‘ilm gercekligi yansitan kesin bilgidir’.

8 Mustansir Mir, ‘“The Sura as a Unity”: A Twentieth Century Development in Qur’an Exegesis,
in G.R.Hawting and Abdul Kader A. Shareef (eds), Approaches to the Qur’an, London:
Routledge, 1993, ss. 211-24.

ibn A§ur, et-Tahrir ve't-tenvir, c. 1, ss. 19-27.

8 bn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, c. 1, ss. 46-50.

8 Kur’an tefsirlerinde bagimsiz goriisiin kullanilmastna iligkin ilk Islami tartismalar icin bkz.
Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, Beyrt: Daru hyai't-Turasi’l-Arabi,
c. 1, ss. 255-287.

Sihabuddin Mahmad el-Alasi, Rithu'l-Medni, Beyrat: Daru fhyai't-Turasi’l-Arabi, 1985, c. 1,
s.39. Altisi ve Kur’an tefsiri igin bkz. Basheer M.Nafi, Ebu’s-Send el-Alfisi: * Bir Alim, Osmanl
Miiiftiisii ve Kuran Miifessiri, International Journal of Middle East Studies 34, 2002, ss. 465-494.
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ileri stirmekten de geri kalmaz. Ona gore, re’ye dayali tefsir insan tahminlerini
esas almamali, Arap dilinin ve gserfatin kurallarin1 géz ontinde tutmali, ayetleri
ve ayetlerin baglamini incelemeli, ideolojik 6gretiyi veya bir 6nyargiyr hakh
¢ikarmaya ara¢ olmamalidir. Her zaman icin Kur’an metninin cesitli yollarla
anlagilabilecegini akildan gikarmamak gerekir.” Ozellikle bu son nokta ibn
Asir'un tefsirini yaygin Selefi Kur’an metni goriisiinden ayirmaktadir.
Kur’an'la iligkili Seleff gortigleri iki ana akim arasinda yer alir. Bu akimlardan
ilki Endiiliislit hukukcu fbn-i Hazm(O. 456 /1064) onderligindeki Zahiri okulla,
ikincisi Ibn-i Teymiyye akimuyla iliskilendirilir. ibn-i Hazm ve Zahiriler igin
Kur’an anlatimu her zaman igin tek boyutludur; tek bir anlamu igerir ve tek bir
gostergeye(indicant) yani belirgin gostergeye dayanir.® Ote yandan Ibn-i
Teymiyye, Kuranin tek bir anlatiminin olmadigin, cesitli anlamlar1 icerdigini
ileri stirer.* Ona gore, Arap dili gesitli anlamlara elverigli olmakla birlikte bu
gesitlilik mutlak olmayip her zaman igin metnin baglamiyla belirlenir.

ibn-i Hazm ve Ibn-i Teymiyye'nin tersine Ibn Astir, Arap dilinin anlam
agisindan dogas1 geregi zengin bir dil oldugunu, bu nedenle miifessirlerin
Kur’ani anlatima, ¢ok anlamlilik, her birinin gérece dogru oldugu noktasindan
bakmalar1 gerektigini ileri siirer.”” Dahasi, Kur’an anlatiminin birden fazla
olasi anlamu igerebilecegini diigtinerek Kur’an hakkindaki siinni olmayan
yaklasimlarin gegerli olabilecegini kabule meyillidir. Stinni alimlerin re’y’in,
Kur’an’in kutsallig1 agisindan nasil tehlike olusturdugunu ileri siirmelerinin
agik bir kamiti Kur’an’a sufilerce getirilen isari yaklagimdur (tefsir bi'l-isdrdt).”!
Rasyonalist/reformcu alt yapisina ragmen Ibn Astr’un sufilerin tefsir
yaklasimi konusundaki tutumu uzlagsmaci niteliktedir. Ona gore, sufiler
Kur’an’a yaklagimlarimin tam bir tefsir sayilamayacagin ileri stirmiiglerdir.®
Kur’ant anlam olarak degil, isaret olarak degerlendiren sufiler Kur’an’da
zihinsel yolculuklarimin, ahlaki ve manevi amaglarmn bir kissasin veya
temsilini aramiglardir. Ancak, burada belirtilmesi gerekir ki, ibn A@ﬁr’un sufi
tefsirine uzlagsmaci yaklagimy, biitiintiyle reddettigi batini yorumu kapsamaz.

Arapga’nin giiciine ve sirlarina hayranlk, gercekligin géreceli olusuna
inang ve sufilerin Kur’an yaklasimini uzlasic1 acidan degerlendiris et-Tahrir

87 1bn A@ur, et-Tahrir ve’t-tenvir, c. 1, ss. 29-30.

8% Ibn Hazm ve Zahirf ekol igin bkz. 1.Goldziher, The Zahiris: Their Doctrine and Their History,
cev. Wolfgang Behn, Leiden: E. J. Brill, 1971; Enver Halid ez-Zu'bi, Zahiriyyitu Ibn Hazm el-
Endelusi, Amman: el-Ma’hedii’'l- A’lemi 1i’1-Fikri’l-islami ve Daru’l-Besir, 1996.

% Ibni Teymiye'nin dil ve metin anlayist hak. Bkz. brahim Ukayli, Tekdmiilii'l- menheci’l-ma’rifi
inde Ibn Teymiyye, Herendon, Virginia: International Institute of Islamic Thought, 1994, ss.
127-174. Ayrica bkz. M. A. S. Abdel Haleem, ‘Context and Internal Relationships: Keys to
Qur’anic Exegesis, in G.R. Hawting and Abdul-Kader A. Shareef (eds), Approaches to the
Qur’an, London: Routledge 1993, ss. 71-98.

% Ibn Asur, et-Tahrir ve't-tenvir, c. 1, ss. 93-100

o' Tefsirle ilgili mutasavviflarin metodolojisi iizerine bkz. Sehhate es-Seyyid Zagldl, el-

Ictihddu’I-fikriyye fi't-tefsir, iskenderiye: el-Hey’etii'l-Misriyyetii’l-Amme 1i'l-Kitab, 1975, ss.

230-236; Zehebi, et- Tefszr ve'l-miifessiriin, c. 2, ss. 238-278.

ibn Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir, c. 1, s. 34.
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ve't-Tenvir’i 20. yiizyilda kaleme alinan tefsirlerin ideolojiye en az yer veren
tefsiri yapmustir. Muhammed Abduh ve Resid Rizd'min Tefsiru’l-mendr ve
Seyyid Kutubun Fi Ziali’l-Kur’dn gibi 20. yiizyihn Onemli tefsirleriyle
kargilagtirildiginda Tbn Astir'un eseri biitiintiyle bilgilendirici, olgtilii, tarafsiz
ve nesneldir. Tefsiru’l-mendr'm en 6nemli 6zelliklerinden biri, Kur’an’1 toplum
yasamina yaklagtirmak ve modernitenin etkisiyle sarsilan Islami 6zgtiveni
yeniden insa etmektir.”? Ote yandan Islami uyanis ideologu olan Seyyid
Kutub, Kur’an’t bagimsizlik sonrasi Arap-islami siyasal yapisinda radikal
sosyo-politik ve kiiltiirel degisimler igin nihai basvuru metni olarak goren,
keskin ve uzlagsmaz siyasal durusu olan bir aktivisttir.” Ibn Astr bunlarin
higbiri degildir. Arap diline hayranhgiyla bu dilin zenginligi icinde
yorumculugunu saglamlastirms, siyasi tarafsizhigiyla yalnizca bilginin
pesinde arayisini slirdiirmiistiir. Modern zamanlarin akimlarindan derinden
etkilendigi agiktir; ancak modernlik onun igin i¢inde (Abduh’un elli yil énce
yaptig1 gibi) segecegi veya reddedecegi seyler olan maddilesmis bir nesne
degil, bilincaltinda yer alan igsellestirilmis bir etkidir. Bu durumunu ve
Kur’an tefsirine yaptigina inandigi Kkatkiy1 gosteren en iyi 6rnek, Kur’an
yorumlarinin amaglart konusunda yaptigi agiklamadir.”® Ulasmay: planladig
bir iki 6nemli amaci vurgulamak yerine ibn Astr, hicretten sonra 3. yiizyilda
sekillenmeye baglayan Tefsir geleneginin tiim amagclarini iceren eserinin,
ulagmak istedigi en az sekiz hedefi oldugunu belirtir: Islam? egitim sisteminde
reform yapma, dogru inanglara 1stk tutma, serfati tarumlama, dimmet
politikasim belirginlestirme, kadim tarihi yorumlama, miisliimanlari delil ve
¢ikarima dayanan saglam Kur’an yontemleriyle egitme, ahlaki 6giitler vererek
uyarilar yapma ve Kur’an"in mucizevi 6zelliklerini agiklama.

Mekisid kuraminin Ibn Agtir'un serfat ve fikih anlayigindaki nemli
rolii g6z oniine alindiginda bu anlayigin; Kur’an’i, ézellikle hukdki ¢ikarimlar
yapan Kur’an ayetlerini tefsir edisindeki etkileri de inceleme konusu
yapilmalidir. Bunun bir 6rnegi bn Astr'un Maide, 5/6 ayetinin® tefsirinde
goriilmektedir. Bu ayetten fikihgilar teyemmiim(kuru bir seye vurarak yiizii ve
kollar: mesh)” yaparak yolcu ve hastalarin abdeste(ibadetlerin ifds: igin yapilan

temizlik hazirli§i), bagvurabilecekleri gikarimini yapmislardir. Ibn Astir’a gore

9.

8

Abdullah Mahmid Sehade, Menhecu’l-imam Muhammed Abduh fi tefsiri’l- Kur’ani'l-Kerim,
Kahire: Kahire University Press, 1984, ss. 173-176; M. W. Watt, Introduction to the Qur’'dn,
Edinburgh: Edinburg University Press, 1997, s. 73.

Kutqb ve Kur’an’a yaklagimi konusunda bkz. Abu-Rabi, Intellectual Origins, ss. 92-219.

% Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, c. 1, ss. 38-45.

% “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktigmmz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi,
baglarimizi meshedip, topuklara kadar ayaklarinizi yikaym. Eger ciiniip oldunuz ise, boy abdesti alin.
Hasta, yahut yolculuk halinde bulunursaniz, yahut biriniz tuvaletten gelirse, yahut da kadinlara
dokunmugsamz(cinsi birlesme yapnugssaniz) ve bu hallerde su bulamanugssamiz temiz toprakla
teyemmiim edin de yiiziiniizii ve (dirseklere kadar) ellerinizi onunla meshedin. Allah size herhangi bir
gliglitk ¢ikarmak istemez; fakat sizi tertemiz kilmak ve size (ihsan ettigi) nimetini tamamlamak ister;
umulur ki giikredersiniz.”

Ibn Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir, c. 5, s. 65.
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ise teyemmiim, serfatta sembolik olan ve maddesel® olarak ele alinmamasi
gereken tek hiikiimdiir. Teyemmiim yoluyla temizlenme gergek bir
temizlenme eylemi degildir. Bu nedenle teyemmiimiin anlami ve amact hem
temizlenme ritieline vurgu yapmak hem de namazin Islam’m ibadet
sistemindeki énemli yerini belirtmektir. Maide, 5/6’daki tefsirinde ise; baglam
analizi, i¢ iliskiler degerlendirmesi ve seriat’a toplu bakisiyla Kur’an'm bu
emrinin amaci olduguna inandi1 seyi c¢ikarsamak zorunda kalir. Diger
orneklerde mekdsid’1 bizzat Kur’an metninin iginde belirler. Ornegin, Ankebiit,
29/45'te, “Sana vahyedilen Kitab’t oku ve namazi kil” emrinin geregi olan
namazin amacinin bir sonraki anlatimin iginde yer aldigin belirtir: “Muhakkak
ki, namaz haydsizliktan ve kotiiliikten alikoyar.”

Teyemmiim yoluyla temizlenme ve namaz gerfat'n kiiclik
amaglari(minor purposes) olarak adlandirilabilecek veya kimi fikihgilarin
genellikle soyledikleri gibi emrin illeti olarak ele alinabilecek hususlardir.
Ancak, Ibn Astir'un ve diger mekdsid alimlerinin arastirma konusu yaptiklart
mekdsid kurami Islam hukuk sisteminin biiyiik amaglarim ve yénergelerini ele
alir ve tamimlar. Buna ragmen et-Tahrir ve't-Tenvir’de ancak birkag yerde mekdsid
metodolojisinin tam olarak igletildigini goriiriiz. Maide, 5/97 (Allah, Kabe'yi, o
saygiya layik evi...) ayetinin tefsirinde Ibn Astr, Kabe'yi biitiin Miisliimanlar
igin ibadet merkezi kilan ilahi amacin fsmail’den gelenlerden, yani Araplardan,
serfati almaya layik 6zellikleri haiz bir millet olusturmak oldugunu séyler® ve
Arapgilik duygularini gok agik gostererek!® bu &zellikleri sdyle siralar: Ust
seviyede bir zeka, ezberleme yetenegi, basit bir hukuki sistem, basit ve iddiasiz
bir yagam tarzi ve etnik agidan katisiksizlik. Kabe, Gte yandan, Islami birligin,
hayrin(iyilik) tarihsel olarak ete kemige biiriinmesinin ve Miisliimanlarin ilahi
davete verdikleri cevabin semboliidiir.

ibn Astir'un mekdsid’la ilgisi eserinin bir cok yerinde goriiliir: Cok
eslilige Kur’an’in izin vermesini Miisliimanlarin niifusunun artmasina,
iimmetin geniglemesine ve toplum igindeki kadinlarin korunmasina baglar.’
Ote yandan, sorunlu bir evlilik yasam kalitesini azaltacagindan ve aile
kurumunu yok edeceginden bosanmaya izin verildigini ileri stirer.'*

fbn Astr'un sosyal konulara bakigini yaptigi kimi yorumlardan
¢ikarmak mimkiindiir: Ona gore Kur’dn, ekonomik kaynaklarin stirekli
dolagimda oldugu, tekelcilige yer verilmedigi ve yasa disi olarak goruldiigt
bir toplum yapisiu 6ngoriir. Toplumsal dayanigma ahlaki dokunun esash bir

Ogesidir ve timmet, biitiin olarak, ortak zenginlik ve refahi korumakla

% ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, c. 6, s. 132.

* Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, c. 7, s. 57. )

10 Abbasi donemi baslarinda islam kiiltiirii iizerindeki Pers etkisi hakkinda bkz. ibn Asar,
Eleyse’s-subhu bi karib, ss. 29-30.

101 jbn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, c. 4, s. 227.

12 Hasent, Nazariyyatii'l-mekdsid, s. 166.
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yiikiimltdiir.'® Bu 6rneklerin ne dereceye kadar mekdsid kuramim 6ngordiig,
yerine getirdigi sorusunu cevaplandirmak gii¢ olmakla birlikte, daha 6nceki
cok az siinni tefsir aliminin insan aklini, Kur’an metninin hukaki ¢ikarimlarin
kavramada Ibn Astir kadar basarili kullandigini sdylemek miimkiindiir. Bu
agidan bakildiginda  Et-Tahrir ve't-Tenvir'in, temelinde ta'lil(sebep bulma)
yonteminin  veya insan aklmn Kur’dn metninin hukdki anlam
¢agrigimlarmi(connotations) kavrama yetisinin bulundugu bir eser oldugu
soylenebilir.!® Gergekten de fbn Astir'un insan akhni kucaklayist ve ona
duydugu giiven o derece belirgindir ki, eserinin giris boliimiinde re’y
hakkinda ileri siirdiigii gekinceler biiyiik 6lgiide konu dig1 goriilebilir.

Buna kargilik Tbn Astir'un ilahiyata iliskin goriigleri, akil hakkindaki
Islami tartismalarm neresinde durdugunu net olarak gosterecek kadar agik
degildir. Allah, insan ve takdiri ildhi algilamalarinda ibn Astr’in diistinsel
diinyas: son derece sagirtict zithiklar gosterir. Serfat ve hukuk hakkindaki
goriiglerinin gekillenmesinde Selefi ve akilar etkilerin  hatir1 sayilir katkilart
olsa da onun teolojik gortisleri Es’ari ve Mu'tezili 6gretilerin biiyiik olctide
agiklanmasi giig sentezini temsil eder. Et-Tahrir ve't-Tenvir'de Ibn Agﬁr’un
goriigleri 6zellikle hatir sayilir Malikilerden Ibrahim b. Hasen el-Lekkani (O.
1041/1631) ve Eb(t Abdillah es-Suntsi (O. 895/1489) tarafindan formiile
edilen ge¢ Eg’ari Ogretisiyle karsilastirildiginda, onun 1ilimh bir Eg’arf
oldugunu sdylemek miimkiindiir.'® Mu'tezile'ye egilimi ise siklikla ortaya
cikmaz; bu egilimin goriildiigii yerlerde bile Ibn Agtir onlara Eg’ari gomlegi
giydirmeye calisir. Teolojik goriigii; “Tanr1 Birdir, O, evrenin sahibidir ve O'nun
giicii her seye kadirdir;'® O tiim varligin ilki ve sonuncusudur” geklinde
Ozetlenebilir. ~ Selefi  ekol, genellikle anlami  belirsiz ~ miitesabih
ayetleri(miitegdbihdt) yorumlamaktan kaginirken ibn Astr bunlart mecazi
anlamda yorumlamaktan ¢ekinmez. Ornegin, Hadid, 57/3'teki zdhir ve
batin1(agik ve gizli olan); “Allah’in niteliklerinin kavranabilirligi, 6ztiniin ve
fiillerinin kavranilamazlig1” olarak agiklar.'” Eg’ari ve Selefilerin ¢ogunlugu
gibi(varolug ve bilgi gibi) ilahi varligin niteliklerini, (yaratma ve rizik verme
gibi) amel niteliklerini, (duyma ve gérme gibi) anlam niteliklerini olumlarken
Selefilerin tersine Allah’in kulagi ve eli gibi cismani nitelikleri (es-sifetii’l-
haberiyye) olumlamaktan kaguur. Zariyat, 51/47 (Gogii kendi ellerimizle biz
kurduk ve biz (onu) elbette genigleticiyiz) ayetini tefsir ederken “el”in giic, kudret
anlaminda mecazi olarak kullamildigini belirtir.’® Benzer sekilde Nur,

195 Ornegin, bkz. Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, c. 3, ss. 46-47; c. 4 5. 235; c. 15, 5. 78; c. 28, 5. 85.

1% Krs. Aliisi, Rithu'l-Medni, c. 26, ss. 89-90. Burada Altsi ta'lil ilkelerini Selefi bakigla taumlar.

15 Ornegin bkz. Ebat Abdillah es-Suntisi, Serhu Ummi'l-berahin fi ilmi’l-Kelam, Mustafa el-
Cemeri, Algiers: el-Miiessesetii’l-Vataniyye 1i'l-Kitab, 1989; Ibrahim el-Bacturi, Serhu
cevherati't-tevhid, baski. Muhammed el-Kilani ve Abdulkerim Tattan, Damascus, n.p., 1971.

106 {bn A§ur, et-Tahrir ve’t-tenvir, c. 30, ss. 609-621.

17 fbn Asur, et-Tahrir ve't-tenvir, c. 27, ss. 359-363. Farkli islami tanr1 kavramlagtirmalart igin
bkz. L. Gardet, ‘Allah’ maddesi , Encyclopadia of Islam, 2. baski, c. 1, ss. 406-417.

198 jbn Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir, c. 27, ss. 15-16. Ayrica bkz. c. 1, ss. 682-683; c. 26, ss. 157-160.
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24/35'teki (Allah, goklerin ve yerin niirudur) ayetinin tefsirinde ntir'un cismani
ve sinirlh maddenin gostergesi(indicative) oldugunu ve mecazi anlamda
Allah’in yarattig1 her seyin niir olarak ifade edilebilecegini ileri stirer.'”

[slam ilahiyatinda belki de ilk béliinmeyi meydana getiren ve Islam
ilahiyatina adim veren ilahi konugma(kelam) sorunu ¢ok uzun stiren
tartismalara konu olmustur.® Bunun bir érnegi Ibn Astr’un Stra, 42/51
ayetini tefsirinde goriilmektedir. Bu ayet soyledir: “Allah bir insanla ancak vahiy
yoluyla veya perde arkasindan konusur, yahut bir elgi gonderip izniyle ona diledigini
vahyeder. O vyiicedir, hakimdir.” Ayetin Ibn Astr tarafindan yapilan tefsiri ise
soyledir: Ayet, Allah'in elgisine ulasabilecegi {i¢ yolu anlatmaktadir: Bu
yollardan ilki vahiy yoludur. ikincisi, bir perde arkasindan konusma yoludur
ki, anlatilmak istenen, konusmanin dinleyicinin perdelendigi bir nesnede
meydana gelisidir; tiglincii yol ise, vahyedileni peygambere bildirmek igin bir
melegin gonderilmesi yoludur ki Allah ile Peygamberleri arasinda en yaygin
iletisim yoludur. Bu tartismada Ibn Astir’un temel amacinin keldnm’m Allah’m
bir sifat1 oldugunu reddetmek oldugu anlagilmaktadir. Ona goére, Kur’an ve
Siinnet Allah’tan konusan(miitekellim) olarak sdz etmez, ona keldm sifatimi
atfetmez. Biitiin Egariler gibi Kur’an'm Allah'in keldmi oldugunu, ancak bu
kelam'm Allah'in  6zii(essence) olmadigini, daha ¢ok vyaratilmig (hddis)
oldugunu ileri siirer. Ibn Astir’un ilahi birlik ve agkinlik kavramlari icin yikici
nitelikte buldugu Hanbeli/Selefi goriigiine itiraz1 agiktir; ancak kendi
gortistinii Ebu’l-Hasen Ali El-Eg’ari’nin goériistiyle bir kilma™
goriistinden kendisini ayirma ¢abasi acik¢a dayanaksiz kalmaktadir.

ve Mu'tezile

fbn Astir’'un Eg’ari ilahiyatina sikica bagli oldugu konu ilahi irade ve
takdir konusudur. “Sizler ancak Rabbinizin dilemesi (izin vermesi) sayesinde (bir
seyi) dileyebilirsiniz. Siiphesiz Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir” (Insén, 76/30)
ayetini “herhangi bir konumda ve herhangi bir zamanda insanin (bir sey)
dilemesi biitiiniiyle Allah'in izin vermesine baghdir” seklinde yorumlar."?
Kaderci olarak goriilmekten kacinmak icin dyetin iki ayr iradeden, insan
iradesi ve Allah iradesinden s6z ettiginin altimi c¢izer. O'nun kaderci olarak
goriilmekten kaginma ¢abasi Eg’ari’nin kesb(edinim, iktisap) kavramini
kucaklayisinda goritiliir. Kald1 ki Selefiler, Es’ari’nin kesb kavramini siddetle
reddetmis ve onu gizli kaderci(Cebriyye) olmakla itham etmiglerdir." ibn
Astir’'un insanin sorumlulugu ve ilahi irade konusundaki goriisii, Es’ari’nin

109 {hn Asur, et-Tahrir ve’t-tenvir, c. 18, ss. 230-233.

10 jbn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, c. 25, ss. 140-150. Yiice Allah’in bir sifati olan “kelam” iizerine
yapilan ilk Islami miizakere hakkinda bkz. W. Montgomery Watt, The Formative Period of
Islamic Thought, 2. baski, Oxford: Oneworld, 1998, ss. 242-245 ve ss. 280-285.

" flahi kelam sorusu hakkinda Eg’ari'min konumu, geg¢ dénemdeki formiilasyonda_bile,
Selefi/ Hanbelf goru@lerme yakindir. Omegm bkz. Sundisi, Serhu ummi’l-berahin, ss.37-38.
Ebu’l-Hasen el-Es’ari’nin Ibn Hanbel'in goriiglerini benimsedigini ifade eden agiklamasina
dair bkz. Ebu’l Hasen el Eg’ari, el-Ibine an usili’d-diyine; basima hazirlayan FH. Mahmad,
Kahire: Daru’l-Ensar, 1977, c. 2, ss. 20-21.

"2 Tbn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, c. 29, ss. 412-415. Ayrica bkz. c. 25, ss. 38-39.
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elestirilen kesb anlayisi kadar karisik ve incedir. Kesb kavramindan tam olarak
ne anladigimi higbir zaman aciklamayan ibn Astr, bir stire gec Eg'ari
kaderciligi, Mu'tezile'nin insanin amellerinde 6zgiir oldugu ve amellerinden
sorumlu oldugu goristi ile insanin kendi kaderinden ve amellerinden
sorumlulugunun ~ Allah  tarafindan  kendisine  bahgedilen  gligten
kaynaklandigini ileri stiren 1liml1 Seleff goriisti arasinda bocalamugtir.

Et-Tahrir ve't-Tenvir ne bir fikih ne de bir ilahiyéat eseridir; o yalmizca bir
tefsirdir. Islami kiiltiiriin hemen hemen biitiin dallarinin kurucu metni olan
Kur’an'in derin biling yapisini yansitan et-Tahrir ve’t-Tenvir, ilahiyat ve fikih
konularini ele almaktan kaginmaz. Ancak bunu kisa ve net sekilde yapar. ilgi
noktas: miifessirlerin yorumlarma degil, bizzat metnin bildirisine(beyin)

114

odaklanmugtir.™ fbn AgGr'un Kur’an metnine(nass) genel yaklagimi Selefl

metodolojisinin  etkisindedir. Mutezili Zemahseri'nin el-Kessif ve Eg'ari
Rézi'nin Mefdtihii'l-gayb™ isimli biiyiik tefsirlerinde miifessirler, Kur’an’a
iliskin goriislerini kendi felsefi ve ilahiyat goriisleri agsindan ortaya
koyarlarken Ibn Astir'un ilgi odagi;, metin, metnin bildirisi (beydn) ve
okuyucu ile nass arasinda kurulabilecek kopriidiir. Metodoloji agisindan ibn
Astr dogrudan dogruya nass’a gider, ancak ¢ok nadir olarak onu gozden
kagirir. Et-Tahrir ve't-Tenvir'in biitiin sayfalarinda rastlanan fikha ve ilahiyata
iligkin tartigmalar tek bir mezhep veya diisiince okuluna baglanamaz; beydnin
dogal ve mantiki sonuglari olarak orada yer alirlar. Ibn Astir, gene de, Selefi
metodolojisini biitiintiyle kabul etmis sayilmaz. Bu metodolojinin [bn-i
Teymiyye ve 6grencisi {inlii Kur’an miifessiri Ibni Kesir tarafindan gelistirilmis
seklinden yararlanir.® Kur’an’1 anlamada re’y’in roliinii savunurken, erken
donem Selefilerin yaptig1 gibi Peygamber ve sahébilere atfedilen rivayetlerden
yararlanir ve biitiin eseri boyunca bu tutumunu stirdtirtir.

Sonug

Bir 4lim olarak ibn Asar, ti¢ etki alanimn itiriiniidiir: Aristokratik aile
yapisl, ¢alisma hayatinin son giinlerinde bag kurdugu Tunus'un ulemd kurumu
ve emperyalizmin, modernlesmenin ve ulusal bagimsizligin calkantili

13

Geg Eg’ari donemi kesb kavrami igin bkz. Ali b. Muhammed el-Ciircani, Serhu'l- mevakif li

Adududdin el-Ici, basima hazirlayan: M.Badr, Kahire:Matbaatu’s-Seade, 1907, c. 8, s. 48;

Sunisi, Serhu ummi’l-berdhin, ss. 53-54 ve ss. 76-78. Ayrica bkz. George Makdisi, ‘Ash’ari and

Ash’arites in Islamic Religion History’, Studia Islamica, 17 (1962), ss. 37-80. Ve 18 (1963), ss. 19-

39. Kesb kavraminin 6nemli bir Selefi elestirisi i¢in bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifiul-alil,

Beyrat: Daru’l-Ma'rife, ts..

!4 Beyan tizerine bkz. Ciircani, Kitdbu t-ta’rifit, ss. 56-57.

115 Zemahseri ve Razi ile serh metotlari hakkinda bkz. Zaglall, el-itticihitii’l- fikriyye, ss. 144-216;
Zehebi, et-Tefsir ve’l -miifessiriin, c. 1,ss. 290-295, ss. 429-476; Muhammed el-Fadil b. Asar, et-
Tefsir ve ricaluhu, Kahire: Macmeu'l-Buhtisi’l- Islamiyye, 1970, ss. 46-88.

16 Tbn Teymiyye'nin Kur’an tefsiri ile ilgili goriisleri igin bkz. Takiyyuddin b. Teymlyye

Mukaddime fi usili’t-Tefsir, Damascus: Matbaatii’t-Taraki, 1939. Ibn Kesir'in Kur’dn’a

yaklagimi hakkinda bkz. Zehebf, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, c. 1, ss. 45-53, ss. 242-247.
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zamanlari. Bu etki alanlari her ne kadar kokenleri itibariyla birbirinden ayr1 ve
farkli yapilar olsalar da nihayetinde &rtiisiirler ve Ibn Astir’'un hayatinda etki
yaratirlar.  Iginde yetistigi Tunus'un ulemd kurumu, onun Zeytine'ye
katilmasindan 6nce bile bir dontisiim déneminden gegmekteydi. Bu degisim
sirecinin hizlandig1 donemde Ibn Agtr siirecin ana elemani oldu. Abduh ve
Resid Rizd’da oldugu gibi, eski yontemleri ve Islami egitimin oziint
elestirmesi, Avrupali giicler ve sOmiirge yonetimi tarafindan olusturulan
modernlesme tehlikesine karst verilen bir cevap oldugu gibi, Islam ve
uleminin ~ degisen Islam  toplumlariyla iligkisini  siirdiirmeyi  de
amaglamaktaydi. Ancak, Abduh ve Resid Rizd'min tersine Ibn Astr, sosyal
konumu ve baglar1 ulemd sinifiyla ic ige ge¢mis oldukca ayricalikli bir aileden
geliyordu.

Birkag nesil boyunca Ttnus kentinin énde gelen ulemdsini yetistiren
Astr ailesi, cevresi genis ve niifuzlu bir aileydi. Bu nedenle ibn Astir reformeu
tutumunu dile getirirken ailesinin konumunu ve ayricaliklarini da diistinmek
zorunda kaldi. Aile ¢ikarlarini gozetme ve koruma tilkesindeki Osmanls,
Fransiz veya bagimsizlik sonrasi milliyetgiler gibi hakim giiclerle isbirligine
gitmeden gerceklestirilemezdi. Duygularindaki zitliklar, diistincelerindeki
belirsizlikler bu dengeci tutumundan kaynaklamiyordu. Arap Selefi
reformcularin reform yanlis1 somiirgecileri dogal miittefik olarak gérmelerine
daha o6nce deginilmisgti. Ancak, gercek durum biraz daha karmagiktir: Arap-
islam{ reform hareketi 20. yiizyihn baglarinda cesitli sekillerde ve tercihlerde
ortaya ¢ikmistir. Fas'in kuzeyinde Rif daglarinin oldugu bolgede Muhammed
b. Abdiilkerim el-Hattabi (O. 1964)" ve Filistin’de izzuddin el-Kassam (1883-
1935)""8  hem Selefi-reformcu hareketin yandaglart hem de radikal
antiemperyalistlerdi. Resid Riza bile iki diinya savas1 arasindaki dénemde
Ingiliz-Fransiz isgalinin amansiz bir muhalifi olmustu. Tbn Astir'un Fransiz ve
Burgiba yonetimleriyle iligkisini belirleyen zihinsel bir faktérden ziyade, sosyal
bir faktor olmaliydi.

Gergekten de ibn Astir'un sosyo-politik tercihleri, zihinsel tercihlerinin
dogruluguna ve mesruluguna olan inancini sekteye ugratmis, Burgiba'nin
iilkenin kaderine yon verdigi donemde kendisinde bagarisizlik ve hayal
kirikhigi duygusu yaratmig olmahdir. fbn Astir'un Zeytine’de reform yapma
girisimi yeterince cesur olmadigi gibi, reform siirecinin yikici sonuglarina
katlanacak bir hazirliga da sahip degildi. Adil bir sosyal diizene olan inanci
yeterince agik dille ifade edilmemis, geleneksel islam ilahiyata yaptigi

117 Bkz. Mohamed El Mansour, ‘Salafis and Modernists in the Moroccan Nationalist Movement’
in John Ruedy (ed.), Islamism and Secularism in North Africa, New York: St. Martin’s Press,
1994, ss. 53-71; C. R. Pennel, A Country with a Government and Flag: The Rif War in Morocco,
1921-1926, Cambridgeshire, England: MENAS Press, 1986.

118 Bkz. Besir M. Nafi’, ‘Seyh Izzeddin el-Kassam: A Reformist and Rebel Leader’, Journal of
Islamic Studies 8:2, 1997, ss. 185-215.
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elestiriler  ildhiydt sorunlarina yaklagimim yo6nlendirecek bir etkiye
ulasamamustir. Ibn Astir, devrimci bir ¢abayla canlandirdig1 mekdsid kuramiyla
ne yapacagin bilemez bir haldedir. Kur’an tefsirine dair son ve biiytik eserini
kaleme aldiginda meslek hayatinin zitliklar i¢inde o kadar bunalmugs bir hale
gelmistir ki avunmay1 sadece saf bilgi arayisinda bulmustur. 20. yiizyilda
kaleme alinan higbir tefsir eseri dilsel 6zellikler agisindan et-Tahrir ve't-
Tenvir'den daha dstiin niteliklere sahip degildir. Buna ragmen, yine 20.
yiizyilda kaleme alinan higbir tefsir eseri, biiyiik ideolojilerin hakim oldugu,
degisim ve reforma iliskin birbiriyle catisan goriislerin yer aldig1 bir donemde,
et-Tahrir ve't-Tenvir kadar sosyo-politik veya entellektiiel mesajlara az yer veren
bir eser olmay1 bagsaramamustir. Et-Tahrir ve’t-Tenvir, bir anlamda, istenilmeyen
nahos (tatsiz tuzsuz) bir diinyadan uzaklagsma, tek avuntu olarak her seyin
kokeni olan kurucu metne (Kur’an’a) siginma ¢abasimn tirtintidiir.

Bununla birlikte, ibn Astr'un cevresinde ve kendi benliginde yer alan
gelenegin giicii 6nemsiz goriilemez. Mezhep farkliliklarimin ve Seleff akimlarin
her zaman var oldugu Kahire, S$am ve Bagdat'la kargilastirildiginda Tanus'un
Islami kiiltiirel yapisinda Maliki fikihi ve Eg’ari ilahiyati oldukga etkin bir rol
oynar. Resmen taninmis Hanefi varlig1 bile bu yapida marjinal sayilabilir. ibn
Astr, yalmz yiiksek derecede muhafazakar bir kurumun (ulema kurumu)
trtinii degil, aym zamanda bu kurumun inanch bir koruyucusudur da.
Degisim riizgarlarmin hizla estigi 19. yiizyil sonu ve 20. yiizyil baglar
Tanus'unda muhafazakar tutumlar, geligkili bir sekilde, daha da korunmaci bir
yapiya biiriinmiis ve gerekli reform hareketlerinin icrasi agik¢a ihanet
sayilmistir. Biitiin bunlara ragmen, ibn Astir’un Tanus'un islami entellektiiel
yapist ve genelde modern Islami diisiince iizerindeki etkisi inkar edilemez.
Ona gosterilen ilginin artmast bunun bir kanitidir. Bir ¢ok Tdnuslu igin o,
Islami reformlar: iceriden gerceklestirmede, modern zamanlarin gereklerine
uygun bir Islam bigimi olusturmada &nde gelen bir kisidir. Modern
Miisliimanlarca o, uzun zaman bir kenara birakilan mekdsid konusundaki ilmi
tartismalar1 tek bagina canlandirmada bagarili olmug bir &lim olarak
gorilmektedir."

9 Cevirenin Notu: 20. yiizyilin en biiytik alimlerinden biri olan, tefsiri, ortaya koydugu
mekasid kurami ve egitim alanindaki yenilikleriyle bilinen Muhammed et-Tahir b. Astr,
tilkemizde yapilan farkli akademik caligmalara konu olmustur. Bu akademik galismalar
genel olarak incelendiginde, bu ¢ahsmalarda ibn Astir'un memleketi olan Tanus'ta kendisi
hakkinda yapilan akademik galismalardan ¢ok az istifade edildigi goriilmektedir. ileride
yapilacak akademik calismalara yén gOstermesi agisindan Tinus  Zeytiniyye
Universitesi'nde bulundugum esnada ula§ab11d1g1m ibn Astr hakkinda yapilan akademik
calismalarin listesini burada zikretmekte yarar gériiyorum. 1- Cemal ed-Dimasi, et-Tecdid fi't-
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Ma’hedii’l-A’1a li Usaliddin, Dirase muammeka, Tez Danigmanu: Hmd Selebi, 2003; 9- Ali
Es'ad, et-Tevecciihii'l-Mekasidi inde’l-Miifessirayni [bn Asiir ve Derveze, Camiatu’z-Zeyttine el-
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